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Vorbemerkung

Die vorliegende Arbeit ist die uberarbeitete Version meiner Dissertation, die im Sommer 2000
an der Universitat Potsdam verteidigt wurde Vorweg mochte ich einige rezeptionstechnische
Vorbemerkungen machen. Die von mir benutzten Ausgaben der Quellentexte wurden so
gewahlt, daB sie ggf schnell zur Uberpriifung eingesehen werden konnen. Fiir die altrussischen
Texte heillt das, daB ich, soweit moglich, die Ausgaben der Pamyainiki literatury drevnej Rusi
benutzt habe In Zitaten wird die Schreibweise, insbesondere die Ausdrucke bog, syn, otec,
duch, gemal} der jeweiligen Edition beibehalten.

Da wesentliche Teile der philologischen Forschungen in das Slovar’ kniZmkov i kniznosti
drevnej Rusi eingegangen sind, stitze ich mich bei der Quellenkritik weitestgehend auf dieses
Lexikon. Der erste Band stellt die altrussischen Texte nach den von Lichaev in Anlehnung an
die westliche Philologie erstellten Kriterien der Textologie dar, die Arbeit mit dem zweiten
Band wird dadurch erschwert, dal Angaben Gber Zahl und Datierung von Handschriften teil-
weise fehlen

Alle Quellen werden in der Originalsprache zitiert und, wenn es sich um nicht mehr gespro-
chene Sprachen handelt, ubersetzt. Wo es moglich war, habe ich auf bereits veroffentlichte
Ubersetzungen zuruckgegriffen und diese als solche gekennzeichnet Alle anderen Ubersetzun-
gen stammen von mir, die Analysen beziehen sich jedoch immer auf die Originaltexte. Bibelzi-
tate werden, wenn es sich um neutestamentarische Zitate handelt, in der Ausgabe von
Nestle/Aland zitiert. Bei Ubersetzungen und alttestamentarischen Zitaten greife ich auf die sich
niaher am Griechischen befindenden Ubersetzung Luthers zurick. Dies deshalb, weil auch die
altkirchenslavischen Bibelubersetzungen aus dem Griechischen und unter grétmoglicher Bei-
behaltung der griechischen Textstruktur erfolgt sind

Zitate aus der Sekundarliteratur werden in den FuBBnoten mit Autornamen und einem Kurz-
titel angegeben, der in der Regel der Anfang des Titels ist Die genaue bibliographische Angabe
steht in der Bibliographie unter dem Autornamen Weiterfiihrende Literatur steht mit der vol-
len bibliographischen Angabe in der FuBnote und taucht nicht in der Bibliographie auf, wenn
sie nicht im Verlaufe der Argumentation benutzt wurde.

Da ein GroBteil der Arbeit vor Inkrafitreten der Rechtschreibreform geschrieben wurde, ist
sie in alter Rechtschreibung gehalten.

Alle russischen Eigennamen, Literaturangaben und Termini werden in wissenschaftlicher
Transliteration angegeben Sollte es sich um im Deutschen gebrauchliche Termimi handeln,
wird in Einzelfallen von einer Umschrift abgesehen Der Name Mose Barad wird im Unter-
schied zur englischen Transkription aus dem Hebraischen auf dem Titelblatt, "Moshe Barasch”,
in Bibliothekstransliteration wiedergegeben, da er so in Bibliotheken eher zu finden ist.

Zuletzt mochte ich den genrespezifischen Dank abstatten, der vor allem den Herren Profes-
sores Franz und Witte fiir die Betreuung der Arbeit, sowie Prof Peter Rehder fur ihre Auf-
nahme in die Reihe "Slavistische Beitrage” gilt; auBerdem meinen Tochtern fur die Geduld, die
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sic mit meinem Arbeitseifer aufbrachten, und fur die Freizeit, die ich mit ihnen verbringen
durfie. Das Manuskript wurde mit der freundlichen Unterstitzung der Firma abitz.com erstellt.
Des weiteren seien in Dankbarkeit erwihnt: Hildegard Barwin, Rainer Fischbach, Julia
Harman, Riccardo Nicolosi, Brigitte Obermayr, Henrieke Stahl-Schwatzer und Karlwiihelm
Stratmann, der mir den Mut machte, diesen Weg zu gehen.

Gewidmet sei diese Arbeit in Dankbarkeit fiir die erwiesene psychische und physische
Unterstitzung Stephan Kipper.

Berlin, im Oktober 2000 Cornelia Soldat

Cornelia Soldat - 9783954790388
Downloaded from PubFactory at 01/10/2019 02:36:34AM
via free access
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1 Einleitung

Das Konzept von "Zeit" kann nur in bedingtem MaBe ausgedrickt und verstanden werden.
Beim Ausdruck von Zeit oder einer Zeitspanne behilft man sich normalerweise mit Metaphern.
Der Geologe Stephen Jay Gould bemerkt, daB in der Geologie zwar ein Konzept von der Tiefe
der Zeit existiert, daB jedoch diese Tiefe nur metaphorisch ausgedrickt verstanden werden

kann.

"An abstract, intellectual understanding of deep time comes easily enough - I know
how many zeroes to place after the 10 when I mean billions. Getting it into the gut is
quite another matter. Deep time is so alien that we can really only comprehend it as
metaphor. And so we do in all our pedagogy. We tout the geological mile (with human
history occupying the last few inches), or the cosmic calendar (with Homo sapiens
appearing but a few moments before Auld Lang Syne). A Swedish correspondent told me
that she set her pet snail Bjorn (meaning bear) at the South Pole during the Cambnan
period and permits him to advance slowly toward Malmo, thereby visualizing time as
geography. John McPhee has provided the most striking metaphor of all (in Basin and
Rage): Consider the earth's history as the old measure of the English yard, the distance
from the king's nose to the tip of his outstretched hand. One stroke of a nail file on his

middle finger erases human history."'

Gould gebraucht fur die Zeitspannen, die man in der Entwicklungsgeschichte der Erde aus-
machen kann, die Metapher vom Zeitstrahl, #me's arrow. Geologische oder historische Zeit ist
die Zeit, die man zihlen oder messen kann, die von einem gedachten Anfangspunkt in eine
unendliche Zukunft hineinfihrt. Bei seiner Analyse der Texte von Geologen, die das Konzept
der "tiefen Zett" der Erdgeschichte entwarfen, macht Gould darauf aufmerksam, daB sie auf
einer metaphonischen Ebene mit der zyklischen Zeit, fime’s cycle, argumentieren. Die der
Geologie zugrundeliegenden Metaphern der Zeit seien somit die von Pfeil und Zyklus.?> Den
metaphonischen Zeitkonzepten der Geologie liegen nach Gould die von Mircea Eliade fiir den

religiosen Menschen herausgearbeiteten Konzepte von heiliger Zeit und profaner Dauer

1  Gould, Time's Arrow, Time's Cycle, S. 3
2 Gould, Time's Arrow, Time's Cycle, S. SfT.
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zugrunde * In archaischen Gesellschaften wird, so Eliade, durch die rituelle Wiederholung der
Urhandlungen das Fortschreiten der Zeit verhindert. Der am Ritus teilnehmende Mensch wird
aus der profanen, dauernden Zeit in die heilige Zeit des Anfangs, i/lud tempus, versetzt und hat
an ihrer ontologischen Fulle teil * Im Judentum erhielt die Zeitdauer einen eschatologischen
Wert. Die geschichtlichen Katastrophen des Judentums wurden von den Propheten in den
"Zorn Jahwes" umgedeutet, das Erscheinen seines Zomes wurde zu einer negativen Theopha-
nie. Die Katastrophen erhielten so einen Sinn und enthillten den einheitlichen gottlichen Wil-
len. Die Geschichte erhielt als Abfolge von negativen und positiven Theophanien einen Wert,
den sie in archaischen Religionen nicht hat.*

Im jiudischen Messianismus vollendete sich laut Eliade diese neue Wertung von Zeit und
Geschichte Die Zukunft sollte die Zeit regenerieren und das Ende der Zeit mit seinem Anfang
in eins setzen. Der Sieg des Messias wiederholt sich dazu nicht mehrmals im Jahreszyklus,
sondern in der Heilszeit am Ende der Geschichte, in der messianischen Zukunft ® Diese eine
Regeneration steht der periodischen Regeneration der Schopfung in den die Juden umgebenden
Religionen gegenuber Die messianische Regeneration wird in einem kunftigen illud tempus
stattfinden.’

Im Chnstentum wird dieses illud tempus der Zukunft mit dem primordialen Paradies zu-
sammengefuhrt * Das Christentum geht von einer historischen Inkarnation Gottes aus, die die
profane Zeit, den Zeitstrahl, heiligt und zum mythischen Zyklus werden lafit. Die messianische
Erwartung der Wiederkunft in Judentum und Christentum verbindet Zyklus und Zeitstrahl,
indem es den Strahl metaphorisch gesehen zum Kreis umbiegt, denn ihm selbst liegt schon die
eschatologische Wiederkehr Christi zugrunde, die in ihrer Wiederholung die Christen in den
Heilszustand des Anfangs zurucktuhren soll > Anfang und Ende werden im Christentum in eine
Zeit uberfuhrt, die in der zyklischen Wiederholung der Heils-Geschichte nachempfunden wird

Die Metapher fir diesen Zeitzusammenfall ist das himmlische Jerusalem, das gleichzeitig fiir

3 Gould, Tame's Arrow, Time's Cycle, S. 121 ; vgl. Eliade, Das Heilige und das Profanc, S. 89T

4 Eliade. Kosmos und Geschichie, S. 84T

5 Eliade, Kosmos und Geschichte, S. 11714120

6 Eliade. Kosmos und Geschichte, S. 119. Ebd., S. 121 macht er darauf aufmerksam, daf diese
Neubcwentung der Geschichte cin Projekt der Eliten war, wahrend die Masse des Volkes in Synkretismen
an der kosmischen Okonomic der ntuellen Wicderholung und Aufhcbung der Zeit festhielt.

7  Eliade, Kosmos und Geschichte, S. 125

8 Vgl zum primordialen Paradics als archaischer Vorstellung Ehade, Kosmos und Geschichie, S. 135

9 In der Offenbarung auch metaphorisch mit Anfang und Ende, A und Q. bezeichnet Vgl. Offb 1,8. 21.6;
22,13
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den Paradiesgarten steht.'* Jerusalem ist die Stadt des historischen Heilsereignisses, in dem
Gott seinen Sohn opferte und zum Zeichen des Heils auferstehen lieB. Das himmlische Jerusa-
lem ist der Ort der Wiederkehr Christi und Wohnung des heiligen Volkes mit seinem Gott. Es
beinhaitet Anfang und Ende, sowohl die historische Zeit als auch die zyklische, mythische Zeit.
Im liturgischen Jahreszyklus wird die “archaische” zyklische Wiederholung der Heilszeit prak-
tiziert. Der Christ, der an den Zyklen der Liturgie teilnimmt, partizipiert am Heil der histon-
schen wie an dem der mythischen Zeit. Die Zusammenfithrung von historischer und zyklischer
Zeit wird am sinnfilligsten im Osterfest, dem heiligsten Fest des Kirchenjahres, das jedes Jahr
aufs Neue die Heilszusage durch die Auferstehung Christi emeuert. Das Christentum erhilt so
unterschiedliche Heilszeiten, an denen es zyklisch partizipiert: die Zeit des Anfangs, die des
Endes und die Zeit, in der Christus auf Erden wandelte. Hinzu treten die Hierophanien des
Alten Testamentes, die auf das Kommen Christi hinweisen und die Hierophanien durch die
christlichen Heiligen."!

Goulds Buch Time's Arrow, Time's Cycle versteht sich auch als Plidoyer dafur, die Meta-
phern, die einem Text und seiner Zeitkonzeption zugrunde liegen, mitzulesen und zu entschlis-
seln, weil sie sich als Konzepte einer bestimmten kulturellen Auffassung begreifen lassen.'? In
einer vom Christentum geprigten Kultur geht es analog darum, die ihr zugrundeliegenden reli-
giosen Figuren zu entschlisseln. Dazu will die vorliegende Arbeit einen Beitrag leisten. Es geht
darum, eine Figur zu untersuchen, die das "Funktionieren” der altrussischen'* Kultur begrin-
dete, und die gemeinhin "das neoplatonische Urbild-Abbild-Denken" genannt wird Implizit
wird hier davon ausgegangen, dal im 10. und 11. eine Beeinflussung der slavischen Kultur
durch das byzantinische Christentum orthodoxer Pragung stattgefunden hat, deren genaue Art
und Weise nicht eruiert werden soll. Ich gehe hier mit Donald Ostrowski davon aus, da8} eine
Beeinflussung stattgefunden hat, wenn (1) die Institution oder Praxis in der Quellenkultur vor-
handen war, (2) ihr Vorhandensein in der Quellenkultur mit ihrem Auftauchen in der Zielkultur
zur gleichen Zeit nachgewiesen werden kann, und (3) es einen Transfermechanismus wie mili-

tarische Invasion, administrative Institutionen oder Handelsverbindungen gegeben hat, da

10 Offb. 21+422; s.u. Kap. 4

11 Vgl Eliadc, Kosmos und Geschichte, S. 142f.

12 Gould, Time's Arrow, Time's Cycle, S. 13ff.

13 Die Termini "AltruBland” und “altrussisch” werden hier zur Kennzeichnung einer Periode ostslavischer
Geschichte und Kultur gebraucht, die sich vom 10. bis zum 17. Jahrhunden erstreckte. Da heutzutage
mindestens zwei Staaten Anspruch auf das Kiever Erbe erheben. ist der Gebrauch des Terminus natirkich
gefahrlich, zumal hier auch nur die russische Staatlichkeit und nicht die ukrainische untersucht werden
soll. Der Terminus wird jedoch trotzdem verwendet, da mit ihm, wie gesagl. der Zeitraum der
Untersuchung. weniger der geographische oder der nationale Raum beschrieben werden soll.
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ideen Handelsrouten folgen '* Letzterer Mechanismus ist fir die byzantinisch-slavischen Bezie-
hungen bezeugt. Der Untersuchung des Urbild-Abbild-Denkens in der byzantinischen Kultur
und seiner Bindung an die Ikonenverehrung ist deshalb ein erster Teil dieser Arbeit gewidmet,
der Untersuchung des altrussischen Urbild- Abbild-Denkens der nichste und groBte Teil

Die These, mit der ich diese Untersuchung begann, lautete, da3 Abbildlichkeit in Altru8land
zur Herrschaftslegitimation eingesetzt wurde. Es zeigte sich jedoch bald, daB die Herrschafts-
legitimation nur ein Aspekt eines ganzen durch urbild-abbildliches Denken strukturierten Welt-
bildes ist, welches darzustellen zwar nicht meine Hauptabsicht ist, aus dem der Herrschaftsdis-
kurs als wesentlicher Bestandteil aber auch nicht einfach ausgekoppelt werden kann, und das
daher begleitend, wenn auch nicht vollstandig dargelegt werden soll Obwohl das Urbild-
Abbild-Denken seinen Ausdruck vor allem in der lkonenverehrung und in theologischer Lite-
ratur findet, werden diese Phanomene werden von mir nur behandelt, wenn sie mit der Herr-
schaft und ihrer Legitimation zusammenhangen.

Da das durch Urbild und Abbild strukturierte Herrschafts- und Weltbild religios determiniert
ist, kann es von innen heraus nicht objektiv-beschreibend dargestellt werden. Eine deskriptive
Darstellung setzt eine Distanz voraus, die bei an die gottliche Legitimation ihrer Welt Glau-
benden nicht vorhanden ist, da sie den Ausschlufl aus der Gemeinschaft der Glaubigen bedeu-
ten wiirde. Das Problem von Innen- und AuBBenstandpunkt ist bis heute virulent und nicht ada-
quat reflektiert. Darstellungen von innen heraus, die an einer Darlegung und Festigung des
Weltbildes interessiert sind, habe ich mit dem Begriff der "Selbstbeschreibung” belegt Statt das
in den Selbstbeschreibungen prasentierte Weltbild nachzuerzahlen, kommt es mir jedoch darauf
an, die ihnen zugrunde liegende Struktur, die das Weltbild auf einer Tiefenebene pragt, heraus-
zuarbeiten Fur das hier zu untersuchende Weltbild in Altrulland bedeutet dies, dal3 eine Re-
Lektiure von Texten unter dem Gesichtspunkt, wodurch welches Weltbild generiert wird,
erforderlich ist, wahrend diese Texte gemeinhin unter rein literaturwissenschftlichem, linguisti-
schem oder historischem Gesichtspunkt gelesen worden sind So sah z B. die russische Media-
vistik des 19. Jahrhunderts ihre Aufgabe im wesentlichen in der Scheidung von originaler Lite-
ratur und Fremdeinflissen. In sowjetischer Zeit anderte sich die Herangehensweise, weil die
russische Geschichte als nach den von Marx und Engels dargestellten Prinzipien funktionierend
begriffen werden mullte. AuBBerdem fuhrte der Zwang, die russische Geschichte als originar zu

begreifen, zur Verneinung von Einflissen jedweder Art In der Auseinandersetzung mit der

I4  Ostrowski. Muscovy and the Mongols, S. 34f
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russischen Mediavistik des 19. Jahrhunderts stand die sowjetische Mediavistik vor dem Pro-
blem, alles positiv bewerten zu miissen, was auf die prinzipielle Eigenstandigkeit und Origina-
litat der russischen Entwicklung hinauslauft, und verneinen zu miissen, wo in der russischen
Geistesgeschichte Eigentumlichkeiten im Gegensatz zur westeuropaischen angenommen wer-
den. Wo Einflusse aus dem Westen oder aus Byzanz festgestellt werden, wurden sie als sekun-
dar gewertet. Dies fiilhrte zu dem groflen Paradox der sowjetischen Forschung, daB die Ent-
wicklung der russischen Geschichte zwar analog zur westlichen verlaufen sein muBte, gleich-
zeitig jedoch originar und aus sich heraus und ohne wesentliche Einfliisse so verlaufen sein
muBte."*

Diese Deutungsschemata fithren zu Widerspriichen in den Darstellungen, die sich nicht auf-

l6sen lieBen, und die Thomas Seebohm mit folgenden Beispielen erlautert.

"Wird etwa gesagt, die 'Renaissance’ in RuBlland sei national orientiert, sie wende sich
nicht zur klassischen Antike, sondem zur ‘nationalen Antike' des Kiever RuBlland, so ist
implizit ein Strukturunterschied von solcher Dimension angegeben, so daB gefragt wer-
den muB, wie daneben, unter denselben methodischen Voraussetzungen, wenn auch von
einem anderen Autor, versichert werden kann, der russischen Renaissance fehlten gegen-
uber der westeuropaischen nur einige Besonderheiten unwesentlicher Art, etwa der
'Paganismus’. Es liegt auf derselben Ebene, wenn einerseits versichert wird, das wach-
sende Interesse an patristischer Literatur sei analog zu dhnlich gerichteten Interessen der
Humanisten und Reformatoren, andererseits eben die ostkirchliche patristische Literatur
als die ideologische Schatzkammer der russischen 'Scholastik’ aufgefalit werden soll.
Wiederum ist es dann paradox, wenn an weiterer Stelle, - was doch wohl schon aus kul-
tursoziologischen Grunden suspekt ist -, in Héresien der Unterschichten wie dem Stni-
golnitestvo Analoga zu Gedankengingen fruhscholastischer Denker wie Abalard und
Siger von Brabant entdeckt werden. Eine nicht zu ibersehende Unstimmigkeit der Pro-
portion in der Analogie ergibt sich schliefllich, wenn Josif Sanin gegeniber den humani-
stischen Haretikern die Rolle des Scholastikers und zugleich des Gegenreformatoren
ubernehmen soll Es ist schlieBSlich ein Faktum, dal es vor Josif Sanin in RuBland keinen
Autor gab, der sich einem gnindlichen Studium dogmatischer Probleme widmete und

umfangreiche dogmatische Schriften verfaBte. DemgemaB folgt aus der erwihnten ana-

15 Ich beziehe mich hier auf die exzellente, immer noch aktuelle Analyse von Secbohm, Ratio und Charisma,
S. 25-33.
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logisierten Interpretation, da3 sich die Scholastik in RuBlland als Reaktion auf den

Humanismus ausbildete "'

Neuere Arbeiten mit starker mediavistischer oder kulturwissenschaftlicher Ausrichtung sind
in der Mehrheit von bundesrepublikanischen und angloamerikanischen Forschern geleistet
worden Hierzu kommt ein grofler Teil an okkasionellen Arbeiten vor allem zur Geschichte der
Kiever Rus', die aus AnlaB des Millenniums der Taufe der Rus' 1988 erschienen sind, und die
aufgrund dieser Okkasionalitat zumeist einen perpetuierenden Charakter haben. "7 Zumeist wer-
den altrussische Texte jedoch weiterhin unter linguistischem bzw. historisch-philologischem
Gesichtspunkt untersucht "

Die neuere postsowjetische Forschung wirft zumeist zwei Probleme auf. Zum einen wird in
der Beschaftigung mit altrussischer Kultur ein Substitut fur die weggefallene ideologische
Basis gesucht. Die hieraus entstehenden Arbeiten sind deshalb bewuBt von einem Innenstand-
punkt aus geschrieben.'” Zum anderen fehlt teilweise schlicht die religionswissenschaftliche
Basis, das heiBt, es fehlen Kenntnisse in Theologie und Kirchengeschichte und vor allem die
Kenntnis der biblischen Texte, die die Grundlage der chnstlichen Kultur darstellen So wurzelt
ein GroBteil der Miflverstandnisse bei der Erforschung der altrussischen Kultur in einer religi-
onswissenschaftlichen Inkompetenz, die sich nicht auf postsowjetische Forschungen
beschrankt, sondern die auch im Westen auf eine zunehmende Sakularisierung der Kultur
zuruckzufuhren ist, die selten, wie zB in der Einleitung zu Religion and Culture in Early

Modern Russia and Ukraine uberhaupt realisiert wird.

"Since Russia in the popular mind is often associated with fervent spintuality and deep
cultural identity, it is a paradox that religion and culture have been so selectively — some
would say even shabbily — treated in historical literature. We take the word of Slavophile
publicists and modern philosophers on the communal essence of Russian spirituality; we

get our theology from The Brothers Karama:zov, we are enlightened by Tolstoi on the

16  Secbohm, Ratio und Chanisma, S. 32

17 Vgl. Payer, Anja / GlaBner, Gotifried: Bibliographic der deutschsprachigen Literatur uber das Christentum
in RuBland (und Nachfolgestaaten der UdSSR) 1986-1993, Salzburg 1996 (= Veroffentlichuragen des
Internationalen Forschungszentrums fur Grundfragen der Wissenschafien Salzburg. N F., 65)

18 Dies spicgeln auch dic TODRL wider, deren Autorenstamm sich zudem in den letzen dreiBig Jaheen niclt
signifikant geandert hat.

19 Vgl Esaulov, Kategorija sobornosti v russkoj literature, S. 12. Neben den dont angefiihrten Autoren sci auf
dic beiden Sammelbinde “Evangelskij tekst v russkoj literature®, Tom 1-2, Petrozavodsk 1994-1998,
verwiescn.
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cultural rift between noblemen and peasants in nineteenth-century Russia. Meanwhile,
historians have not created an edifice of scholarly knowledge comparable to that which
exists for the medieval Latin West, about the church or about premodern cultural life,
about theology and religious practice, religious dissent, social values and mores. This,
despite the fact that Russia remained a nonsecular, principally religious society signifi-
cantly longer than did Europe. This relative neglect makes all the more striking the con-
temporary turn toward religion and culture in historical studies broadly conceived (not

just in the discipline of history) [...]."*®
Diesem Hintergrund ist der methodische Ansatz dieser Arbeit geschuldet.
Methodischer Ansaiz

Ich untersuche im folgenden die altrussischen Texte mit den Mitteln der Intertextualitatstheo-
rie, wie sie von Renate Lachmann fiir die Literatur der Moderne dargestellt wurde. Ich gehe
mit Lachmann davon aus, daB in Texten auf andere Texte verwiesen wird, um diese tn ihrer
Ganzheit aufzurufen und damit im spateren Text Sinn zu akkumulieren *' Dies bedeutet, dafl
ich im Gegensatz zur bisherigen Forschungspraxis davon ausgehe, dafl die vielen Bibel- und
anderen Textzitate in mittelalterlichen Texten nicht nur einer mechanischen Textproduktions-
technik, Kompilation, oder einem Verweis auf eine hohere Autoritat geschuldet sind, sondern
daB sie den Text kommentieren und ihm einen bestimmten religiosen und gesellschaftlich rele-
vanten Sinn geben sollen. Gerade das Benutzen von Bibelzitaten spielt hierbei in mittelalterli-
chen Texten eine besondere Rolle, weil man davon ausgehen kann, daf} biblische Texte allge-
mein bekannt waren.

Zwar gab es in AltruBBland bis zum 16. Jahrhundert keine Vollbibel, doch gab es eine Reihe
von Texten, die im Jahreszyklus der Liturgie standig wiederholt wurden, die also so prasent
waren, daf} ein Verweis auf eine bestimmte Textstelle durch einige Schlisselbegriffe den bibli-
schen Text in seinem Gesamtzusammenhang evozierte.” Eine besondere Bedeutung kommt

hierbei dem altrussischen Psalter zu, der nicht nur die Psalmen, sondern auch ausgewahlte Pas-

20 Baron/Kollmann, Introduction, S. 3

21 Lachmann, Gediachtnis und Literatur, S. 48

22 Vgl Lachmann, Gedichtnis und Literatur, S. 34-38. Diesc Auffassung liegt implizit auch der
Untersuchung von biblical thematic clues von Riccardo Picchio zugrunde. auf die ich in Kap. 3 naher
eingehen werde.
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sagen des Pentateuch und der Propheten, allen voran Jeremia und Jesaja, enthielt. Auf eine
besondere Kenntnis des Psalter, der auBerdem als Grundlage fiir die Alphabetisierung diente,”
wurde schon in Kiever Zeit Wert gelegt.

Diese Herangehensweise bringt es mit sich, da} die Texte als Ganze analysiert werden, so
wie sie auch rezipiert wurden. Auf textkritische Untersuchungen, die sich insbesondere mit der
Frage nach Textgenese und Autorschaft in histonisch-philologischer Weise beschaftigen, wird
dagegen weitestgehend verzichtet

Waihrend der literaturwissenschaftliche Schwerpunkt dieser Arbeit in der Analyse der den
schriftlichen Texten zugrundeliegenden urbild-abbildlichen Struktur und der Herausarbeitung
des durch sie evozierten Weltbildes liegt, auf dessen Grundlage sich die altrussischen Herrscher
legitimierten, geht sie gleichzeitig auf den Niederschlag von Struktur und Weltbild in anderen
Speichermedien der altrussischen Kultur, wie Bilder oder Architektur, ein, die als Texte der
Kultur zur Unterstutzung der Untersuchung herangezogen werden. Um die Wirkung auf das
kulturelle Gedachtnis zu untersuchen, wird der Textbegriff im Sinne der sowjetischen Kultur-
semiotik entgrenzt und der geschriebene Text als ein moglicher Mechanismus der Speicherung
kulturellen Wissens oder sekundares modelibildendes System betrachtet.”®  Der
literaturzentristische Ansatz wird somit in einen kulturgeschichtlichen Rahmen uberfihrt. Ein
solcher Ansatz orientiert sich an den neuesten Forschungen auf dem Gebiet der Kulturge-
schichte, die mit dem Begniff cultural studies einen neuen Forschungsansatz in den Literatur-
und historischen Wissenschaften verfolgen. Den Vorteil dieses Begnffes definieren Kelly u.a

folgendermaBen:

"It [...] requires that the relationship between the cultural and the political be
examined to the extent that 'politics is one of the constitutive parts of culture and is itself

subject to culturological analysis and justification’ **

Ein solcher Ansatz fragt nach "various sites of cultural production [...} and numerous exam-
ples of cultural product [...] in order to establish links between aspects of Russian society that

are not usually considered together. "’

23 Zu Alphabetisicrungspraxis und Schulwesen vgl. Seebohm, Ratio und Charisma, S. 47-66, Scheidcgger,
Endzeit, S. 232-271.

24 Im Kievo-peclerskij paterik wird des dficren darauf abgchoben, daB besonders fromme Monche stiandig den
Psalter auf den Lippen hatten. Auch Vladimir Monomach benichtet davon, daB er den Psaiter las.

25 Lotman, Das Problem der "Kulturvermittiung™, S. 839-843
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Die Emphase der Forschung geht damit weg von dem Versuch, einen einheitlichen Mecha-
nismus zu finden und eine homogene Studie zu schreiben, die "Ruflland erklart”, und hin zur
Prasentation von Einzelstudien. In diesem Sinne verstehe ich meine Untersuchung des Urbild-
Abbild-Denkens und seiner Verwendung zur Herrschaftslegitimation als Studie eires Aspekts
der altrussischen Kultur, nicht — wenn dies gelegentlich auch so scheinen mag — des umfassen-
den Mechanismus, der samtliche Phanomene erklart Es geht mir nicht so sehr um die Prasen-
tation von neuen Funden wie darum, die bereits vorhandenen Forschungsergebnisse der unter-
schiedlichsten Fachdisziplinen zu bindeln und zu synthetisieren und die Ergebnisse der Ein-
zelforschungen unter einer zentralen Fragestellung darzustellen. Abweichend von dem in den
beiden von Kelly/Shepherd herausgegebenen Banden favorisierten Konzept, botiom-up-
Mechanismen verschiedener zentrifugaler Subkulturen gegen die /op-down-Mechanismen der
Hochkultur auszuspielen, machen es hier Fragestellung wie auch Quellenlage nétig, sich v.a.
auf die Produkte der herrschenden Kultur zu konzentrieren. Doch zeigen die synkretistischen
Elemente im Skazare o Borise i Glebe, die Reaktionen auf den Mongolensturm in den Viten
des Michail von Cemigov und des Aleksandr Nevskij, der als Antwort auf die Haresie der
"Novgoroder Judaisierenden” konzipierte Prosvetitel’, ebenso wie der Briefwechsel Ivans IV.
mit Kurbskij und sein Antiverhalten in der Opricnina, wie sich die herrschende Kultur in der
Reaktion auf einheimische oder fremde counterculture definiert und welche Rolle hier der
Mechanismus von Urbild und Abbild spielt.”*

Die grundlegende Frage, die mich bei meiner Untersuchung beschaftigt, ist: Wie legitimiert
sich eine Kultur? Die grundlegende These ist, daB in der Herrschaftslegitimation durch Urbild
und Abbild ein bestimmtes Selbstbild der russischen Kultur geneniert wird und sie versucht,
sich nach diesem Bilde zu verhalten. Urbild und Abbild wird hierbei als ern Mechanmismus ver-
standen, der die russische Kultur determiniert, nicht als der Mechanismus, der der Kultur
zugrundeliegt ”

Die hier vorgenommene Bundelung von Ergebnissen der Einzeldisziplinen von slavischer
Philologie und Literaturwissenschaft, Kunstgeschichte, Theologie resp. Kirchengeschichte,
historischen Wissenschaften, Byzantinistik u.a. kann nicht ohne Folgen fiir diese Disziplinen

bleiben. Sie wird u.a. zeigen, wo mit der Kultur nicht adaquaten Fragestellungen und Untersu-

26 Kelly u.a,, Introduction: Why Culwral Studics?, S. 12f.

27 Kelly/Shepherd, Introduction Literature, History, Culture, S. 4

28 Vgl Kelly va,, Introduction: Why Cultural Studies?, S. [2ff.

29 Vgl zur Kntik an den bisherigen Tendenzen, die russische Kultur immer auf eine Formel zurickfihren
zu wollen, Kelly u.a., Introduction: Why Cultural Studics?, S. 2-5.
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chungsmethoden gearbeitet wurde In einigen Fallen sind Miflverstandnisse in der bisherigen
Forschung einfach darauf zuruckzufuhren, daB irgendwann die Quellentexte nicht mehr im
Ganzen, sondern aus dem Zusammenhang genssen zitiert wurden. Haufig findet sich auch die
Praxis, auf Quellenzitate tberhaupt zu verzichten und lediglich zu ubersetzen, zu paraphrasie-
ren oder auf Texte zu verweisen. Ein Nachlesen ergibt dann haufig, daB etwas anderes im
Quellentext steht, als in der Sekundarliteratur gemeinhin dargestellt wird. Gegen diese Praxis
setzt die vorliegende Arbeit die extensiven Textbelege in der Originalsprache. .

Die Untersuchung der russischen Kultur griindet sich auf die aligemein anerkannte Periodi-
sierung der altrussischen Geschichte und untersucht die Kiever Rus', die Mongolenzeit und die
Moskoviter Rus’, verstanden als historisch begrundete kulturelle Formationen auf einem vom
jeweiligen Zentrum dominierten Territorium. Des weiteren werden géngige Dualismen wie die
Trennung von Kirche und Staat vorerst beibehalten, obwohl sich herausstellen wird, daB sie in
ihrer Zeit als Synthese gedacht wurden Diese Oppositionierung gilt der besseren Veranschau-
lichung der kulturellen Prozesse und wird zum Ende der Untersuchung hin aufgehoben werden
Auflerdem wird zwar die Linie Kiev - Moskau in der Untersuchung beibehalten, es wird sich
jedoch zeigen, daB die gingige Vorstellung von der zentralistischen Moskauer Autokratie als
Erbin eines Staates mit Kiev als Zentrum so nicht aufrechterhalten werden kann.** Paradigma-
tisch fur die Herrschaft der Moskoviter Rus’ wird abschlieBend Ivan 1V Groznyj untersucht
werden. Er stellt als erster russischer Zar gleichsam eine Kulmination des altrussischen Herr-
schaftsbildes dar. In seine Zeit fallt auBerdem der Versuch einer allgemeinen Synthese des
Weltbildes, das danach in Smuta und Raskol im 17. Jahrhundert erschattert wird *'

Um den Kreis zu schlieBen und zum anfangs Gesagten zurickzukommen: Es wird im fol-
genden gezeigt werden, daB Urbild und Abbild fur eine bestimmte Strategie steht, die der alt-
russischen Kultur dazu dient, die historische Zeit des Zeitstrahls in die zyklische Zeit des
Mythos und damit der Anteilnahme am Heil zunickzufuhren und voranzubringen. Das Fehlen
einer konkreten Metasprache bringt es mit sich, daB der Ausdruck "Urbild und Abbild" als
Neutrum Singular bisweilen etwas unbeholfen im Text stehen wird Urbild und Abbild selbst ist
schon eine Synekdoche fur eine Denkstruktur, die nie explizit formuliert wurde, sondern als
Gedankenkonstrukt der antiken Philosophie in die christliche Theologie eingedrungen ist und

zur Ontologisierung der Welt im christlichen Sinne benutzt wurde.

30 Wic Edward L. Keenan bereits 1984 deutlich gemacht hat, vgl Kecnan, On Some Mythical Beliefs, S. 32f
31 Vgl hierzu Scheidegger, Endzeit, S. 27-39.
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Herrschaft und Legitimation in West und Ost

Fur jede Herrschafts- oder Staatsform erhebt sich das Problem ihrer Legitimitat *? Im Gegen-
satz zur Legalitat, die Ubereinstimmung von Handeln und gesetztem Recht bedeutet, ist Legi-
timation die Rechtfertigung der staatlichen Machtentfaltung durch allgemeinverbindliche Prin-
zipien und druckt letzte Verbindlichkeitsgrunde staatlicher Herrschaft aus ** Zum Nachweis der
Legitimitat bedarf es eines Grundes, der auBerhalb der Faktizitat des Legitimationsobjektes
liegt.** Diese Grinde liegen in der europaischen Tradition vornehmlich in Anforderungen von
Religion, Moral, Recht oder Vernunft ** Das Bediirfnis der Legitimation ergibt sich aus dem
Spannungsverhaltnis zwischen Herrschenden und Beherrschien. Den Gewaltunterworfenen
dient die Legitimitat der Herrschaft zur Steigerung ihres Vertrauens in die Herrschaftsform,
den Gewaltausiubenden dient sie zur Stabilisierung der Herrschaftsform. Legitimation wird zum
vertrauensschaffenden Akt zwischen Herrschenden und Beherrschten. Der Legitimationsglaube
des Volkes ist deshalb die wichtigste Grundlage fur den dauernden Bestand staatlicher Ord-
nung, so daf jeder Staat sich gezwungen sieht, seine Legitimitatsgrundlage in der offentlichen
Meinung zur Anerkennung zu bringen*® Die Rechtfertigungsgriinde wechseln dabei mit dem
historischen und sozialen Kontext, wobei bis ins Spatmittelalter hinein religiose Grunde vor-
wiegen, diese jedoch in der Neuzeit zunehmend durch das Prinzip der "Volkssouveranitat”
abgelost wurden *’ .

Die religiose Legitimation wird durch den Begniff der Politischen Theologie charakterisiert,
der es um die Beziehungen zwischen politischer Gemeinschaft und religioser Ordnung, zwi-

schen "Herrschaft und Heil" geht **

"Politische Theologie entsteht dort, wo solche Probleme in Formen verhandelt wer-
den, die die Gotter bzw. Gott einbeziehen. Dabei lassen sich zwei Aspekte Politischer
Theologie unterscheiden. Die eine fragt nach den theologischen Implikationen des Politi-
schen [...], die andere nach den politischen Implikationen des Theologischen. Zur Politi-

schen Theologie gehéren also sowohl Diskurse aber Herrschaft und/oder Gemeinschaft.

32 Isensee, Legitimitat, Sp. 746

33  Geschichtliche Grundbegriffe, Bd. 3, S. 677

34 Isensec. Legitimitit. Sp. 746

35 Isensce, Legitimitat. Sp. 747

36 Geschichiliche Grundbegriffe, Bd. 3, S. 678

37 Isensce, Legitimitdt, Sp. 747

38 Zur Geschichte der Politischen Theologic s. Assmann, Herrschaft und Heil, S. 15-31.
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die nicht ohne (explizite oder implizite) Bezugnahmen auf Gott oder die Gotter auskom-
men, als auch Diskurse Gber Gott oder die Gotter, die die Sphire der vertikalen bzw.

horizontalen Strukturen der Menschenwelt einbeziehen ***

Die Indienstnahme einer bestimmten Politischen Theologie zur Herrschaftslegitimation setzt
in dem Moment ein, in dem Staatswesen und gottliche Weltordnung voneinander getrennt
werden ** Die Christianisierung der Romischen Reiches markiert den Beginn einer explizit
christlichen Politischen Theologie, die die Dissoziation von Herrschaft und Heil in der Spatan-
tike wieder aufzuheben trachtet In Anlehnung an den romischen Kaiser erhilt der byzantini-
sche Kaiser kirchliche Weihen,* legitimierte sich jedoch vorrangig durch die Kronung durch
den Vorginger und durch die Akklamation von Soldaten, Senatoren und Volk im Hippo-
drom.*? Die im Westen im Mittelalter vorherrschende Art der Legitimation war das Gottesgna-
dentum. Die Formel "Dei gratia” rekurriert auf eine gottliche Einsetzung einer Amtsgewalit
und wurde urspringlich von den ¢kumenischen Konzilien benutzt, um ihre Unabhingigkeit
vom Herrscher zu demonstrieren. Wahrend die frithen frankischen Herrscher (Merowinger)
sich durch Charisma legitimierten, hielt sich bei den Germanen das Konigsheil, das durch gott-
liche Ahnen garantiert wurde Pippin der Jingere war der erste Frankenkonig, der die Formel
"Dei gratia” anwandte und sich diese durch den Papst sanktionieren lie8. Hinzu kam die geist-
liche Salbung als herrschaftslegitimierender Akt, der bis zur Mittel des 12. Jahrhunderts auBer-
dem die Wirde des Diakons vermittelte. Das Gottesgnadentum bewirkte, daB der Herrscher
mut besonderen Vorziigen und Eigenschaften (virtus) ausgestattet war, zeigte sich durch seine
Siege in der Schiacht und in der Demut, mit der er sich in die bestehende Weltordnung
einfugte

39 Assmann, Herrschaft und Heil, S. 15f.

40 Zur Enistchung der Politischen Theologic aus der Tsennung zwischen weltlicher Herrschaft und Religion
im alten Agypten und Isracl vgl. Assmann, Herrschaft und Heil Zu antiken Formen des
Sakralherrschertums vgl. Gundlach, Rolf: Der Sakralherrscher als historisches und phanomenologisches
Problem, in: Gundlach, Rolf / Weber, Hermann (Hrsg.): Legitimation und Funktion des Herrschers. Vom
agypuschen Pharao zum neuzeitlichen Diktator (= Schrifien der Mainzer Phlosophischen
Fakultitsgesellschafl; 13), S. 1-22.

41 Vgl Prinzing, Gnter: Das byzantinische Kaisertum im Umbnuich. Zwischen regionaler Aufspaltung und
emecuter Zentrietung in den Jahren 1204-1282, in: Gundlach, Rolf / Weber, Hermann (Hrsg.):
Legiumation und Funktion des Herrschers. Vom agyptischen Pharao zum neuzeitlichen Diktator (=
Schrifien der Mainzer Plulosophischen Fakultatsgesellschafi, 13), S. 129-184.

42 Lilie, Byzanz S. 10-21

43 Schlinker/Willoweit, Gottesgnadentum, Sp. 917f. Vgl. zum Sakralkémigtum bei den deutschen Kaisern
auch: Weinfurter, Stefan: Idec und Funktion des Sakralkonigtums bei den ottomuschen und salischen
Herrschern (10. und 11. Jahrhundent), in: Gundlach, Rolf / Weber, Hermann (Hrsg.): Legitimation und
Funktion des Herrschers. Vom dgyptischen Pharao zum neuzeitlichen Diktatos (= Schriften der Mainzer
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Die Bezeichnung des Moskauer GrofBfirsten Vasilij 1. als Herrscher von Gottes Gnaden
1396, bos'ju milost'ju, eine Formel, die spiter fester Bestandteil des Titulars der GroBfursten
und Zaren wurde, stammt nicht von diesem frankischen Modell, sondern gehort zu den mon-
golischen Einflissen auf den Moskoviter Staatsaufbau Die Mongolen wiederum ubernahmen
die Legitimation uber das "Mandat des Himmels", so der eigentliche Ausdruck, von den chine-
sischen Kaisern der Jin-Dynastie (1115-1234) %

Die gingigste Variante der Legitimation ist die iiber die Genealogie Die Merowinger
bezeichneten sich z.B. nach dem Zeugnis der Fredegar-Chronik aus dem 7. Jahrhundert als
Abkommlinge eines mythischen Meerungeheuers.** Die Karolinger legitimierten sich sowohl
durch das Gottesgnadentum als auch durch die "Ansippung” an das Geschlecht der Merowin-
ger, indem den Sohnen "merowingische” Namen gegeben wurden Karl der GroBe firmiert in
der mittelalterlichen Dynastiengeschichte als “uberhaupt der Spitzenahn schlechthin ** In
zahlreichen fiktiven Genealogien werden die Herrscher als von mythischen antiken Helden
abstammend charakterisiert, wobei die Abstammung von Trojanern sehr haufig ist.*’ Eine
chnstliche oder biblische Abstammung war nicht zwingend notwendig. Zwar wurden Noah
oder Adam als Urahnen angegeben, doch wurde die entscheidende Position durch einen
"Zwischenahn" gehalten, der in der Folgezeit verchristlicht wurde** Auch die Wahl der
Schutzpatrone und Reichsheilige ist auf den Wunsch nach himmlischem Schutz fiir die Dyna-
stie zuriuckzufiihren *°

Die imperiale Gewalt wurde im Westen durch den Riickgniff auf Rom und die Antike legiti-
miert.*® Diese Art macht sich auch in der Darstellung der Reichsregalien bemerkbar. Die
Typologie der Reichskronen wird von Hermann Fillitz auf drei Typen zuriickgefihrt: 1) die
Krone als literarische Konstruktion, die nur schriftlich aberliefert ist, 2) Kronen als Bekrinzun-
gen, wie sie in der Antike uberliefert wurden, 3) reale Kronen, die aus antiker Tradition

stammten und denen bei der Verwendung als Insignien ein aktueller Symbolgehalt gegeben

Philosophischen Fakultatsgesclischafi, 13), S. 99-128; Wcber, Hermann: Sakralkonigtum und
Herrscherlegitimation unter Heinrich 1V, ebd., S. 233-258.

44 Ostrowski. Muscovy and the Mongols, S. 95T, vgl. das Schema auf S. 105.

45 Angenendt, Der cine Adam. S. 42

46 Angenendt, Der cine Adam, S. 43

47 Angenendt, Der cine Adam, S. 42fF.

48 Angenendt, Der eine Adam, S. 45

49 Vgl hierzu Angenedt. Heilige und Reliquicn, S. 126f.

50 Dics ist awch in einer Genealogie Ivans IV gegeben. vgl. Hecker. Dynastische Abstammungslegende und
Geschichismythos. S. 126: gencalogische Abstammungslegenden gab es in RuBland dann erst wicder im
18. Jahrhunder.
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wurde *!' Herrschaftslegitimation hatte nicht nur mit Realia zu tun Die Normannen in England
legitimierten ihre Herrschaft zwar genealogisch als Abstammung von Caesars (Adoptiv-)Sohn
Brutus, doch wurde diese Legende in ein neues Genre des Artusromans eingeschrieben, das
sich von der kontinentalen Artusepik wesentlich unterscheidet *?

In der Frithrenaissance anderten sich die Verfahren. Die Legitimation ging auf hofische
Festspiele® uber oder wurde iiber Sprachursprungstheorien® abgehandelt Mit zunehmender
Sakularisierung verlor das Gottesgnadentum des Herrschers, auf das sich v.a die deutschen
Herrscher noch ausschlieBlich berefen, seine Potenz zur Herrschaftsbegrundung

Im Westen laBt sich eine generelle Tendenz zur Legitimation uber Genealogie, Gottesgna-
dentum und im Imperiumsgedanken in der Nahe zu Rom und der griechischen Antike festhal-
ten. Der Rickgnff auf die Antike kommt in Altrulland nicht zustande, weil die Uberlieferung
nie so popular war wie im Westen (z.B die Alexanderepik) Die genealogische Legitimation
beschrankt sich gemeinhin auf Vater und GroBvater und ist damit eher einem regionalen
Ahnenkult als einer antiken Vergangenheit verpflichtet. Kronungszeremoniell und Reichsrega-
lien entwickelten sich vergleichsweise spat, im 14.-16. Jahrhundert, zusammen mit ihren
Legenden Das Gottesgnadentum des Konigs ist ein Konstrukt des Westens, das aufgrund von
Usurpation des Thrones gefunden werden mufite In RuBlland findet Usurpation erst am Ende
des 16. Jahrhunderts statt; die Rjurikiden hatten ihre Herrschaft durch fiktive Verwandt-
schaftsbande und die Ruckfuhrung auf die Ahnherren Rjurik und Vladimir Svjatoslavi¢ gefe-
stigt Usurpation fand im ausgehenden russischen Mittelalter durch samozvanstvo, das Ausru-
fen als verloren geglaubter, rechtmaBiger Zarensohn statt *°

Im Rahmen dieser Arbeit geht es darum zu belegen, dafl Abbildlichkeit zu den Legitimation-
strategien der altrussischen Herrscher gehorte, ohne daf3 im Einzelnen auf parallel dazu existie-
rende Strategien wie die Legitimation Gber Pokrov oder den heiligen Georg den Drachento-

ter,”® imperiale Legenden und genealogische Konstrukte oder auf Legenden zu Regalien wie

51 Fillitz. Kaisertum, Papsttum und Politik in der Kunst, S, 139

52 Bussc, Brutus in Albion, S. 207

53 Vgl Guthmiller. Bodo: Herrschafislegitimation im hofischen Fesispiel der stalicmischen Renaissance. in
Wunderh. Peter (Hrsg.): Herkunfi und Ursprung Historische und mythische Formen der Legitimation,
Sigmanngen 1994, Seilen 225-239.

54 Vgl Wunderh. Peter: Sprachursprungstheonen in der Romania, in: Wunderli, Peter (Hrsg.): Herkunft und
Ursprung Historische und mythische Formen der Legitimation. Sigmaringen 1994, Seiten 179-205.

55 Vgl hierzu Uspenskij. Semiotik der Geschichtc; sowic Woll. Alexander. Doppelganger Steinmonument,
Spicgelschnft und Usurpation in der russischen Literatur, Frankfurt/M., Berlin, Bern. Bruxclles, New
York. Wicn 1999. (= Slavische Litcraturen. Texte und Abhandlungen. herausgegeben von Wolf Schmid,
17).

56 Vgl hicrzu Pljuchanova, Marya B.: SjuZety i simvoly Moskovskogo carstva, Sankt-Peterburg 1995
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der Sapka Monomacha oder der Novgoroder Weillen Mitra naher eingegangen wird Legiti-
mation ist eine Notwendigkeit eines Herrschaftswesens, die Legitimationsstrategien sind jedoch
diskursabhingig und konnen sich deshalb andern, bzw. tatsichlich parellel gebraucht werden,
ohne daB dies etwas in der Legitimitit der Herrschaft andern wiirde. Wichtig ist allein, daB sich

die Strategien als glaubwurdig erweisen.
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2 Urbild und Abbild

Der Ausdruck "Urbild und Abbild" ruft bei denen, die sich damit beschiftigt haben, unweiger-
lich die Theorie der Ikone hervor. Es ist allgemeiner Konsens, dal sich diese Theone aus der
platonischen Ideenlehre herleitet, die in der Spatantike eine neuplatonische und christliche
Umpriigung erhalten hat, bis sie schiiefllich im 9. Jahrhundert zum Dogma der Orthodoxen
Kirche erhoben wurde. Eine genaue Nachzeichnung dieser ideengeschichtlichen Entwicklung
wirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen. Ich werde mich deshalb weitestgehend auf Uber-
blicksdarstellungen beziehen und, wo notig, zentrale Texte genauer untersuchen.

Es sollen hier im wesentlichen vier Epochen oder Gegenstinde untersucht werden. Zum
einen ist dies Platos Ideenlehre; des weiteren die "Popularisierung” der Ideenlehre in der neu-
platonischen Philosophie sowie ihre chnistliche Umformung in der Hierarchienlehre des Diony-
sios Areopagita In einem fur die Fragestellung nach Urbild und Abbild zentralen und letzten
Teil dieses Kapitels wird auf die Funktion der Bilder in der Lehre des Johannes Damascenos
eingegangen und die von ihm beschriebene Wirkungsweise der Bilder aufgezeigt.

Die ubergreifende Fragestellung, unter der die unterschiedlichen Lehren untersucht werden
sollen, lautet: Was ist ein Urbild, wie ist sein Verhiltnis zum Abbild, und warum ist es so
wichtig, daB es ein Abbild des Urbildes gibt, bzw. im Falle der Ikone, daB es hergestellt und
verehrt wird? DaB es hier nicht nur um die Ikonentheorie geht, wird schon durch den Einbezug
Platos deutlich, der die Ikone noch nicht kannte. Da Urbild und Abbild zumeist im Kontext der
Ikone behandelt werden, ist es unumganglich, daB immer auch die lkone, die hier einen Son-
derfall des Bildes darstellt, im Auge behalten wird, so daB die Definition von Urbild und
Abbild, die am Ende dieses Kapitels gegeben wird, auch auf die lkone zutrifft.

An Uberblicksdarstellungen stand mir nur Mo3e Bara3' Buch /con. Studies in the History of
an Idea zur Verfigung.! Unter der zentralen Fragestellung "Wie kann das Heilige im Bild
dargestellt werden?" behandelt Bara$ auch Urbild und Abbild als Aspekt der Theoriegeschichte
der lkone, in deren Rahmen er jeden Bildertheoretiker von Plato bis zu Theodoros Studites,
dem lkonodulen und Klosterreformer des 9. Jahrhunderts in Konstantinopel, einzeln behandelt
und ihre Argumente, wie man das Heilige im Bild darstellen kann, herausarbeitet. Unter asthe-

tischem Gesichtspunkt behandelt Bara$ fast alle Autoren noch einmal in seinem Buch Theories

1  Baras. MoSe: Icon. Studies in the History of an Idca, New York - London 1992
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of Art. From Plato to Winckelmann? in dem er auf asthetische Positionen zum Bild und zur
Kunst eingeht. Zu Dionysios Areopagita sei auf die Studien von Koch? und Stiglmayr? verwie-
sen, die immer noch Standardwerke sind, sowie auf die Studie von Bernhard Brons "Gott und
die Seienden Untersuchungen zum Verhiltnis von neuplatonischer Metaphysik und christlicher
Tradition bei Dionysius Areopagita."* Diese drei Arbeiten zeigen die Verbindungen der Texte
des Dionysios Areopagita zur neuplatonischen Philosophie auf und behandeln deren EinfluB3
auf die christliche Theologie

Die Bilderlehre des Johannes Damascenos kann nur vor dem Hintergrund des Bilderstreits
gesehen werden.® Auf den Bilderstreit selbst werde ich jedoch nur so weit eingehen, wie es
notwendig ist, um darzustellen, wie Johannes Damascenos Urbild und Abbild gebraucht. Im
Zusammenhang mit der Bilderlehre des Johannes Damascenos ist eine Ausweitung der Diskus-
sion auf den Bereich der biblischen Typologie unumginglich. Die Grundlage fur die Erarbei-

tung der biblischen Typologie in der Kunstgeschichte hat André Grabar in einer Analyse der

2 Bara3, Mosc: Theorics of Ant From Plato to Winckelmann, New York - London 1985

3 Koch, Hugo Pscudo-Dionysius Arcopagita i1n scinen Bezichungen sum  Neuplatomismus und
Mysterienwesen. Eince literarhistorische Untersuchung. Mainz 1900 (= Forschungen zur chnstlichen
Literatur- und Dogmengeschichie, 1)

4  Suglmayr. Josef: Das Aufkommcn der Pscudo-Diomysischen Schnften und ihr Emdnngen in dic
christliche Literatur bis zum Laterankonzil 649. Ein oweiter Beitrag zur Dionysios-Frage, Feldkirch 1895

S Brons, Bernhard: Gott und die Scienden. Untersuchungen zum Verhidltms von ncuplatonischer
Mectaphysik und christlicher Tradition bei Dionysius Arcopagita, Gottingen 1976 (= Forschungen zur
Kirchen- und Dogmengeschichie; 28)

6  Zu Bilderverchrung und Bilderstreit s. Belting, Hans: Bild und Kult Eine Geschichte des Bildes vor dem
Zeitalter der Kunst, Leipzig 1990, Bredckamp, Horst Kunst als Medwum sozialer Konflikte. Bilderkampfe
zwischen 300 und 1430, Marburg an der Lahn 1975; Bryer, A. / Herrin, J. (Hrsg.): Iconoclasm. Papers
Given at the Ninth Sprning Symposium of Byzantine Studics, University of Birmingham. March 1975,
Birmingham 1977, Campenhausen. Hans von: Die Bilderfrage als theologisches Problem der alten Kirche,
in: Schéne. Wolfgang (Hrsg. u.a.): Das Gottesbild im Abendland, Witten - Berlin 1957 (= Glaube und
Forschung. 13). Seiten 77-108; Dopmann, Hans-Dicter: Die Ostkirchen vom Bailderstreit bis zur
Kirchenspaltung von 1033, Leipzig 1990 (= Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen, 1.8); Grabar,
André. L'iconoclasme byzantin. Dossicr archéologique. Paris 1957, Irmscher, Johannes (Hrsg.): Der
Byzantimsche Bilderstrcit.  Sozialokonomische  Voraussctzungen - idcologische  Grundlagen -
geschichtliche Wirkung. Leipzig 1980, Kollwitz, Johannes: Zur Fruhgeschichie der Bildenverchrung, in:
Schone. Wolfgang (Hrsg. u.a.): Das Gotiesbild im Abendland, Witten - Berlin 1957 (= Glaube und
Forschung. 13). Sciten 57-76, Ostrogorsky. Georg. Studien zur Geschichte des byzantinischen
Bilderstreites, ('Breslau 1928) Amsterdam 1964 (= Historische Untersuchungen; 5); Soldat, Cornelia: Die
Entstchung des Bilderstreites. Eine semiotische Annaherung. in: Studi sull'Onente Christiano. 3,1 (1999).
Seiten 179-194; Thummel. Hans Georg: Bilderlchre und Bilderstreit Arbeiten zur Auscinandersctzung
ober dic [kone und 1hre Begriindung vomehmlich im 8 und 9 Jahrhunden, Wurzburg 1991 (= Das
ostliche Chnstentum: 40); Zivov, V. M." Vlijanic i sistema kul'tury Problema tradicii v ikonoboréeskich
sporach, in' Isakov., S. G. (Hrsg.): Finitis duodecim lustris. Sbornik statej k 60-letyu Prof Ju. M Lotinana,
Tallinn 1982, Sciten 66-69. Zur Aufnahme der Bilderfrage in der katholischen Theologic und ihre
Auswirkungen bis in dic Gegenwart vgl. Stock. Alex (Hrsg.): Wozu Bilder im Chnstentum? Betrage zur
theologischen Kunsttheone, St Ottilien 1990, sowie Mansi. J. D. (Hrsg.): Sacrorum conciliorum nova ct
amplissima collectio XII1. (1Florenz 1757) Graz 1960
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frohchristlichen lkonographie geschaffen? Unter Berufung auf Gerhard Podskalskys Studien
zur theologischen Literatur der Kiever Rus'® worunter er die beiden groBen Genres der
altrussischen Literatur, d.h. Hagiographie und Chronikliteratur versteht, soll in diesem Exkurs
gezeigt werden, wie Urbild und Abbild in der Literatur der Kiever Rus' auftaucht und als

strukturierendes Merkmal funktioniert.

Die zwei Welten: Plato

Fur Plato ist Philosophie generell ein Streben nach Weisheit.? Dem "Ich weif3, daB8 ich nichts
weiB" des Sokrates setzt er die Lehre entgegen, daB in den ewigen Ideen ein MaB des Denkens
und Handelns gesetzt ist, das man denkend und ahnend erfassen kann. Erkenntnis kann nur
uber das philosophische Eros, das heifit den Trieb, uber das Sinnliche zum Geistigen fortzu-
schreiten, erfoigen.!® Sie erfolgt iber vier Stufen: 1) indirekte sinnliche Wahrnehmung, 2)
direkte sinnliche Wahmehmung, 3) Wissenschaft, 4) philosophische Erkenntnis, die zu den
ldeen vordringt.!!

Distinktiv fiir Platos Ansicht des Kosmos ist seine Unterteilung in eine unsichtbare, auch
"geistige”, “intelligible”, "nicht wahrehmbare” Welt genannt, und eine sichtbare Welt, deren
erste ungeschaffen und zweite geschaffen ist.!2 Der Demiurg, den Plato in Timaios 29E
beschreibt, war gut und wolite bei der Schopfung auch dem Geschaffenen das Gute zukommen
lassen. Er blickte daher bei der Schopfung auf die ewigen Urbilder in der ungeschaffenen,

unsichtbaren Ideenwelt und bildete die Welt ihnen nach.!3 In seiner geordneten Seinsweise

7  Grabar, André: Christian Iconography. A Study of its Ongins, Princeton, NJ 1968 (= Bollingen Serics
XXXV, 10)

8  Podskalsky, Gerhard: Christentum und theologische Literatur in der Kiever Rus' (988-1237), Manchen
1982

9 Helferich, Geschichtc der Philosophie, S. 21

10 Stong. Kleine Weltgeschichte der Philosophie, S. 161

11 Helferich, Geschichic der Philosophue, S. 21f.

12 Merlan, From Platonism to Neoplatonism, S. 191f; vgt. Helferich, Geschichte der Philosophic, S. 23, der
dics als nur eine Moglichkeit, Plato zu interpretiercn, beschreibi, Storig. Kleine Weltgeschichte der
Philosophic, S. 164.

13 Natorp, Platos ideenlehre, S. 357, nach Stonig, Kleine Weltgeschichte der Philosophic, §. 164, nimmt
Plato die Existenz ciner Weltsecle oder Gottheit erst in seinen Alterswerken als etwas zwischen den
Welten Vermittelndes an. Barad, Theorics of Art, S. 7, sieht in diesem ProzeB die Arbeit cines Kiinstlers
beschricben: "By imitating the world of Ideas the divine artist fashions the real world.®
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stitzt sich der Kosmos so auf das gleiche ordnende Prinzip wie die Ideenwelt. Dieses ordnende
Prinzip ist das ewige Gute, das in den Ideen enthalten ist.'4

Das Hohlengleichnis in Politeia 514A-518DE verschaulicht das Bild, das Plato vom
menschlichen Leben und vom Aufstieg des Menschen zur Erkenntnis des hochsten ordnenden
Prinzips des Kosmos und der Ideenwelt entwirft. Die Essenz dieses Gleichnisses besteht darin,
daf die Menschen unter Schmerzen dazu gezwungen werden mussen, die Ideen als die eigent-
liche Wirklichkeit zu erkennen und zu begreifen, daB die wahrnehmbare Welt nur als Schatten
von Abbildern existiert, also nicht wahr ist Die Ideen befinden sich in der Sphare des Lichtes,
zu der man aufsteigen muB.

Plato bedient sich bestimmter Definitionen, um auszudrucken, was Ideen eigentlich sind,
meint aber, daB die Sprache zum Ausdruck der Ideen nicht ausreiche !> Dementsprechend
zufillig sind seine Definitionen. !¢ Ideen sind nach Plato die Einheit eines Begriffsinhaltes,!? ein
fester Richtpunkt des Denkens, ein Musterbild, welches dasteht in dem, was ist, das Gottliche,
das Wahre,!® sie sind das Reine, Gute, Schone in dem, was ist.!? Eine ldee ist rein, schlechthin
unwandelbar, 0 sie ist das ewige Urbild der geschaffenen Welt 2!

In der geschaffenen, sichtbaren Welt sicht ein Mensch nur die Schatten oder Spiegelbilder
der Urbilder, nicht aber sie selbst.22 Wird er zu ihnen gefiihrt und durch die Anschauung des
Schonen zur Erkenntnis vorbereitet, die er dann selbst durch dialektisches Denken erreichen

kann, so erkennt er das Wahre, Gute und Ewig Seiende.2? So auch Politeia 517BC.

14 Natorp, Platos Idccnichre, S 1981 Das Gute ist das letzte Gesetz, das letzie logische und cthische Prinzip
reinen Scins und Erkcnncns, somit das letzte Pninap des Scins der Ideen und Grund dafur, dad sic in det
Welt sind

15 Spater wird Dionysios Arcopagita dics als apophatische Theologic bezeichnen, und ¢s wird grundlegend in
dic Theologic der Ostkirche aufgenommen. S. Lossky, Die mystische Theologic, S. 32ff; vgl. den Artikel
"Apophatik” im LThK. Spalte 847; Hochschaffl, Josef: Negative Theologie. Ein Versuch zu Vermittlung
des patristischen Begriffs, Miinchen 1976, bes. S. 120-155. Zur Apophatik in der postmodernen
Sprachphilosophic s. Dermda, Jacques: Wie nicht sprechen Verncinungen, hrsg. von Peter Engelmann,
Wien 1989 (= Edition Passagen; 29).

16 Helferich, Geschichie der Philosophic, S. 22. Ich beziche mich in meiner Darstellung auf dic diachrone
Analyse von Platos Schriften in Natorp. Platos Ideenlchre, und gebe dic Definttionen der Reilie nach. d.h.
chronologisch wieder, ohne auf dic cinzelnen Texte Platos cinzugchen.

17 Natorp. Platos Idecnichre, S. 3

18 Natorp. Platos Ideenlchre, S. 100

19 Natorp, Platos ldeenlchre, S. 129

20 Natorp. Platos Ideenlchre, S. 187

21 Natorp. Platos Ideenichre, S. 366

22 Barad. Icon, S. 271, vgl Baras. Theorics of Art. S. 4f: dic empinsche Realitat st fur Plato nur
Annihcrung an dic absolute Existenz, d.h. die Idcen

23 Stong. Klcine Weltgeschichte der Philosophie, S. 162
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"“Ta 6 olv tpoi gawvdpeva olnw @aivetal, ¢v 1 yvwot®d Terevtaia 1) Tob
&yaBob 16éa xal péyg dpacdal, d@beiva & oulloywtéa elvar dg &pa naot
naviwv alrrn 6pBGV Tt xai xardv altia, &v 1e SpaTd® PdG xai 10V ToUTOV XVPLOV
Texoboa, Ev e vontd alm xupla dAndeiav xai volv napaoyopivn, xai dt det
Tavmy 6eiv 1ov péddovia Enepdveg npdtely fi 1dig fi dnpooiq.”

*Was ich wenigstens sehe, das sehe ich so, daB zuletzt unter allem Erkennbarcn und nur mit Mihe
die Idee des Guten erblickt wird, wenn man sic aber erblickt hat, sie auch gleich dafiir anerkannt wird,
dab sie fir alle die Ursache alles Richtigen und Schonen ist. im Sichtbarcn das Licht und die Sonne. von
der dicses abhingt, erzcugend, im Erkennbaren aber sie allein als Herrscherin Wahrheit und Vernunft
hervorbringend, und daB also diese sehen muB, wer verniinflig handeln will, es sei nun in ¢cigencn oder
in offentlichen Angelegenheiten ™24

Die Erkenntnis der Urbilder fihrt zu der Erkenntnis, daB3 sie die Ursache des Guten und
Schonen in der sichtbaren Welt sind. Dies ist die Voraussetzung fir vernunftiges Handeln.

In Politeia 514BC wird darauf hingewiesen, daf} die eigentlichen Dinge in der unsichtbaren
Welt erst im Schein des Lichtes Gestalt annehmen. Das Licht, das vom letzten Guten als sein
Analogon ausgeht, ist die Voraussetzung dafiir, dal das Objekt vom Subjekt gesehen wird und
die wahre Welt erkannt wird

Ontologisch gesehen ist die Ideenwelt fur Plato die wahre Welt. Dies zeigt sich in der
Annahme, daB im Staate nur verniinftig handeln kann, wer die Ideen geschaut hat. Die Ideen
sind Formen, Gattungen oder Allgemeinheiten des Seins, die in der geistigen Welt als ewige
Urbilder der einzelnen geschaffenen Dinge existieren. Dem Hinaufsteigen und Ansehen der
Dinge im Hohlengleichnis entspricht der Aufschwung der Seele in die Welt der Ideen im Laufe
der philosophischen Erkenntnis. Diese sieht die eigentliche Wirklichkeit, die Urbilder, deren
Abbilder oder Erscheinungen die Naturdinge sind.2¢ Das Verhiltnis der Urbildern zu den
Abbildern liegt in der Teilhabe der letzteren an den ersteren.?’

Plato ging es in Politeia um die Voraussetzung fur den idealen Staat, die er nicht in der
Erkenntnis der Welt, sondern allein in der Erkenntnis der Ideenwelt sah. Sein idealer Staats-
mann ist der Philosoph, der zur Erkenntnis der Wirklichkeit aufgestiegen ist, die Wahrheit

erkannt hat und deshalb weise handeln kann. Das Licht ist gleichzeitig Mittel der Erkenntnis

24 Ich zitiere Text und Ubersetzung nach Plato: Werke in 8 Banden; Bd. 4, griechisch und deutsch, hrsg. von
Gunther Eigler, Darmstadt 1990.

25 Natorp, Platos Idcenichre, S. 190 + 198

26 Storig, Kleine Weltgeschichte der Philosophie, S. 163

27 Helferich, Geschichie der Philosophice. S. 23; vgl. Bara3, Icon. S. 7f.
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der Dinge in der geschaffenen Welt und der Ideen in der ungeschaffenen Welt, wie auch Ziel
der Erkenntnis, die Idee des ewig Guten. Der Kosmos ist nach dem Vorbild der Ideenwelt
geschaffen und hat dadurch Anteil an der Ideenwelt, die als die wahrhaftige angesehen wird
Der Mensch als nach Erkenntnis strebendes Wesen?® steigt nun umgekehrt uber Erkenntnis der
geschaffenen Dinge zu den Urbildern auf und erkennt sie in ihrem wahrhaften Sein.

Platos "wahre” Ideenwelt ist jedoch in gewisser Weise ohne den Philosophen als Fuhrer un-
erreichbar, er fuhrte nicht aus, wie die Ideen in den Abbildern enthalten sind und wie man die
Trennung der Welten aufheben kann, um zu den Ideen zu gelangen. Da es ihm um die Weisheit
des Staatsmannes ging, war ihm dies nicht wichtig. Die ldeenlehre tibte jedoch in der Folgezeit
einen Reiz aus, der damit zusammenhangt, daB die Ideenwelt als die ontologisch wahre Welt
postuliert wurde Die Aufhebung der Trennung der Welten wurde von Plotin, dem einfluB3-

reichsten Vertreter des Neuplatonismus, vorgenommen.

Die Emanation: Plotin

Die Schule Platos wurde 385 v. Chr. in Athen gegriindet. Sie bestand dort kontinuierlich bis zu
threr SchlieBung durch Justinian im Jahre 529 n. Chr.?® Seine Philosophie wurde in dieser
Schule nach seinem Tode weiter gelehrt, aufgenommen und aus heutiger Sicht verandert,
wahrend seine Nachfolger, die heute als "Mittelplatoniker” und "Neuplatoniker" bezeichnet
werden, sich immer als Platoniker sahen 3¢ Die Schule in Athen blieb ein Zentrum, doch brei-
tete sich die platonische Lehre im 3.-6. Jahrhundert n. Chr. in Schulen im ganzen ostlichen
Mittelmeerraum aus. Im 3. Jahrhundert gab es Schulen in Kleinasien, Syrien, Agypten, Perga-
mon, Apaneia und Alexandna ! In Rom lehrte ab 244 Plotin (204-270),%2 dessen Werke im
Jahre 301 von seinem Schiiler Porphyrius veroffentlicht wurden 33 Plato und Plotin waren die

Autoritaten der sich verbreitenden Schulen ¢ Im Ubergang vom Platonismus zum Neuplatonis-

28 So definicrten ihn Sokrates und nach ihm Plato. Erkenninis wird von ihnen als das cinzige Heil des
Menschen verstanden. Vgl. Natorp, Platos Ideenlchre, S. 189.

29 Zintzen, Einleitung, S. IX

30 Henry, Plotins Standont, S. 120+125; vgl. Dodds. Tradition und persdnliche Leistung, S. 60; Zintzen, Dic
Wertung von Mystik und Magic, S. 395, Kriimer, Der Ursprung der Geistmetaphysik, S. 292,

31 Zintzen, Einleitung, S. X-X1

32 Zintzen, Einleitung, S. X111

33 Henry, Plotins Standont, S. 118

34 Zintzen, Einleitung, S. X1
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mus wurde unter anderem auch die Kritik des Aristoteles an Plato aufgenommen und verar-
beitet 3°

Die Philosophie des Neuplatonismus geht von einer Vielzahl von hierarchisch geordneten
Seinsspharen aus, die von einem hochsten Prinzip ausgehen, das die Quelle allen Seins dar-
stellt Dieses hochste Prinzip kann nur uneigentlich beschrieben werden. Es ist so angelegt, dal
es eigentlich nicht mehr seiend, bzw. nicht im selben Sinne seiend ist wie das Seiende, also iiber
den Seinsspharen steht. Diese wiederum sind so geordnet, daB beim Aufsteigen die Vielzahl in
ihnen bis zur Einzahl des hochsten Prinzips abnimmt. Die Kenntnis des hochsten Prinzips ist
jedoch etwas vollig anderes als die Kenntnis irgendeines Objektes 3¢ Das Problem, das sich den
Neuplatonikern weiterhin stellte, war das Problem des Anteils der Materie an der intelligiblen
Welt und des Aufstiegs von der Vielzahl zum Einen 37

Zur Losung dieses Problems ubernahm Plotin drei wesentliche Grundiagen von Plato. Die
erste ist die klare Trennung zwischen den zwei Welten, deren erste, bei Plato die "unsichtbare”
genannt, bei Plotin als "Welt der Ewigkeit”, "zeitlose Welt", als "Welt der Ideen" oder als
"Jenseits" erscheint Die sichtbare Welt Platos ist bei Plotin die "Welt der Zeit", der "Wahr-
nehmung”, das "Diesseits”. Als zweites nimmt er in Anlehnung an Sokrates die Unsterblichkeit
der Seele an. Die dritte Grundlage ist die Lehre von der absoluten Transzendenz Gottes, die
jenseits der Ideen anzusetzen ist 33

In der intelligiblen Welt gibt es nach Plotin drei Grundursachen oder Prinzipien: Das erste,
(10 mpdTov), auch das Eine (16 &v), das Seiende (16 8v) oder das Gute (16 &yaBév)
genannt ¥ Ich benutze im folgenden den Ausdruck ™o Ev”, da dieser Ausdruck in der
Sekundarliteratur am haufigsten gebraucht wird. Die Tatsache, dal3 das hochste Prinzip mit
mehreren Ausdricken belegt wird, zeigt die Schwierigkeit, es uiberhaupt zu beschreiben. Diese
Schwierigkeit ist schon bei Plato auffallig und kommt von der Unmoglichkeit, das nicht wahr-
nehmbare Heilige, um das es sich beim Einen handelt, aberhaupt zu beschreiben.

Das zweite Prinzip der intelligiblen Welt ist der Geist oder "Verstand”, vous. Er ist iden-

tisch mit der intelligiblen Welt und aus dem Einen hervorgeflossen 4

35 s. Mcrlan, Philipp. From Platonism to Neoplatonism, S. 1, 4, 185-195; vgl. Armstrong. Der Hintergrund
der Lehre, S. 49

36 Merlan, From Platonism to Neoplatonism, S. 1, FuBnote

37 Merlan, From Platonism to Neoplatonism. S. 1

38 Henry, Plotins Standort, S. 126f.

39 Creuzer, Skizze der Philosophic Plotins, S. 3

40 Plotins "Enncaden® werden zitiet nach'  Plotins Schrifien, ibersetzt von Richard Harder.
Neubearbeitungen mit gnechischem Lesctext und Aamerkungen, Band 1-8, Hamburg 1956 (=
Philosophische Bibliothek: 211)
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To Ev steht als hochstes Prinzip uber allen Ebenen. Noig ist das hochste Denken, das
Urbild der Gesamtheit der Ideen, Modelle und Formen der wahrnehmbaren Welt, die Vernei-
nung aller kosmischen Wesenheiten.4! Er ist Sitz des Sich-Selbst-Denkens und der ewig gleich-
bleibenden Ideen.*? Er ist die erste Wirklichkeit, die aus der Quelle des Seienden hervorgeht 43
Im voUg ist der Sitz der Ideen aller Dinge Die Ideen sind die geistigen Urbilder alles Seienden,
sie sind intelligibel und umspannen in ihrer Gesamtheit das hochste Geistige. Die Urbilder des
Seienden sind sich selbst genugsam und ruhen gleichsam im vollen Gluck. Dies ist die wahre
und erste Welt, die alles Unsterbliche umfaBt, den Bereich des Geistes, alles Gottliche, die
ganze Seele, alles Ewige. Sie ist das Urbild der wahrnehmbaren Welt 44

Das dritte Prinzip, das aus dem zweiten hervorgeht, ist die Seele, 1} Ppuxn. Sie stellt das
Denken und Handeln des Geistes dar Die erste Seele umfaBt die Gesamtheit aller Seelen. Sie
ist die Weltseele, von der alle anderen hinsichtlich ihrer Qualitdt abweichen, und wird, wenn sie
sich zum Geist wendet, mit dessen Ideen und Formen gesattigt, die sie in der Welt zu Gestalt

bringt.4* So bemerkt Plotin

Ev 1@ x6opw 1® vont® N dAnduviy olula. voig 10 Gplotov altol Yuxai 68
xaxel, ¢xelBev yap xai ¢vravBa. xaxecivog & xdopou Ppuxdg dvev owpdrtwy e,
olrtoc & 10g v owpaot yivopévae xai pepwdtioag toic oopacy.’ Exel 6¢ duov
pev ntag volg xai oU Siaxexpiué vog oLdE pepeplopévog, dpod 8¢ naocar Ppuyai tv
tvi 1@ #60opw, olx Ev Slaotdott Tomxi). volig piv olv dei &didxpitog xai ov
peptotdg, Ppuxn) 68 Exel adidxpitog xai dpépotog, Exet 68 @LOLY pepiCeoBal. xai
yap & pepropdg avrig 10 dnootiival xai év owpatt yevéoBal." (Enn. IV, 1,1,2)

"In der intelhigibeln Welt befindet sich dic wahrhafte Wesenheit, der Geist als das Beste derselben
und sodann dic Scclen, welche auch dort sind und aus dem dortigen Reich ja auch in unscre Welt cin-
treten. Und jene Welt hat Scelen ohne Korper, unscre dagegen dic in dic Korper cingetretencn und
durch dic Kdrper geteilien Scclen. In jenem Reich ist der ganze Geist zusammen, ohne alle Sonderung
und Vertetlung, zusammen sind in thm als ciner durchaus cinheitlichen Welt auch alle Scelen, ohne
raumlich von cinander geschieden zu sein. Der Geist ist immer ungesondert und ungetcilt, dic Secle
aber ist nur in jenem Reich ungesondert. ¢s licgt aber in ihrer Natur, getcilt zu werden: denn ihre Tei-

lung verwarklicht sich mut ihrer Abwendung von jencr Welt und ihrem Eintritt in dic Korperwelt. mit

41 Cumont, Plotin, S. 20

42 Henry. Plotins Standort, S. 136f.

43 Ammstrong. Der Hintergrund der Lehre, S. 38
44 Creuzer, Skizze der Philosophic Plotins, S. 4f
45 Crcuzer, Skizze der Philosophie Plotins, S. 51
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Recht also 14Bt sich von der Seele sagen. sic sei in bezug auf die Korper geteilt, weil sie sich auf diese

Weise von jencr Welt abwendet und teilt."46

Die intelligible Welt Plotins geht in ihrer Einteilung uber sich selbst hinaus. To v steht uber
der Welt, die im voUg in sich selbst ruht, wihrend {uyt) die Handlung des Hervorbringens
darstellt. Der Ausgang des einen vom anderen findet nach Plotin durch das Prinzip der Emana-
tion, des UberflieBens, statt.

To Ev emaniert den voug, der Yuyn) emaniert. To Ev ist jedoch im voig und dieser in
Ppuy " enthalten, 47 allerdings in abgeschwichter Form 48

Diesen ProzeB beschreibt Ean V, 2,2:

"xai npdn olov Yévwnowg alrm. 8v ydp téhciov, 1@ undé Enteiv undd Seioba,
olov Unepeppim xai 16 UneprAfjpec avtol nemoixev &Aro.”
"Es findet also cin ProzeB vom ersten bis zum letzten statt, und dabei behiilt ein jedes iminer den thm

cigenen On, wahrend das Erzeugte immer schlechter ist als das, von dem es abstammi. ™49

"H Puy ist das Prinzip, das fiir die Durchléssigkeit der intelligiblen Welt verantwortlich ist.
In ihr liegt der Grund, warum die sichtbare Welt an der unsichtbaren Anteil hat: sie wird aus
thr emaniert. Die matenellen Objekte sind das letzte Abbild eines schwachen Schattens des ¥v,
die aufgrund ihrer Entfernung einen schwachen Anteil am Einen haben 3¢

Um diesen Anteil zu verdeutlichen, benutzt Plotin den Begriff der Ahnlichkeit.3! Dadurch,
daf3 das Abbild dem Urbild dhnlich ist, hat es, wenn auch nur schwachen, Anteil an ihm. Dieser
schwache Anteil ermoglicht es Plotin, zwischen den Welten hin- und herzuspringen. 32

Generalisierend kann man sagen, daB die sichtbare Welt das Abbild der unsichtbaren Welt

46 Die Ubersetzung folgt Plotin/Enneaden, in Auswahl itbersetzt und eingeleitet von Otto Kicfer, Band -2,
hier: Band 2, Jena - Leipzig 1905, S. 33.

47 Zimzen. Einleitung, S. XIII: bei Plotin enisicht das Sciende aus dem UberflieBen cines infinilen
Kraftereservoirs. Vgl. Dodds, Tradition und persdnliche Leistung, S. 63; Alvermann, Dic Lehre Plotins. S.
1311

48 Creuzer, Skizze der Philosophie Plotins, S. Sff.

49 Plotin/Enncaden, Bd. 1, S. 185

50 Henry, Plotins Standort. S. 153

51 Nach Bara8, Icon, S. 64ff. ist Ahglichkeit cine Katcgoric der Spatantike. dic es erlaubt, mit dem Bild des
Gottlichen zu arbeiten. Dic Ahnlichkeit der Gottheit mit dem sic reprasenticrenden Bild stellt dic
Verbindung des Bildes zur immatericllen Gottheit dar. Diese Auffassung teilte auch Plotin. Vgl. ebenda.
S. 77: "The view suggested by Plotinus can be put in simple words: the statue of the god is suited to attract
and make the god dwell in it, because it resembles the god ™

52 Barad. lcon, S. 74
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darstellt, da nichts in Materie existieren kann, das nicht durch Yux1 nach dem Vorbild der
Urbilder im voix; emaniert worden ist.

Die hohere Qualitat der Urbilder liegt darin, daB sie als erste aus dem &v hervorgingen. Die
intelligible Welt ist deshalb im hochstem Mafle seiend.®3 Sich in mystischer Ekstase mit den
Urbildern zu vereinigen, bzw. iiber die Vereinigung mit ihnen zum Einen aufzusteigen, ist fur
Plotin insofern Realitit, als daB ewige und wahre Gegebenheiten enthiillt werden 34

Plotin nennt drei Wege, iiber die die Riickkehr zum £v moglich ist" Musik, Liebe (16 £pog)
und Metaphysik, wobei die Metaphysik oder Kontemplation der eigentliche Weg ist.3* Uber die
Musik gelangt man zur Erkenntnis des Schonen, von ihr zur Liebe zum Schonen und schlieB-
lich zur Philosophie, die mit der Kontemplation zur Vereinigung mit dem Einen fuhrt.3¢ Die
mystische Einheit ist der AbschluB3 der geistigen Leistungen 37 Ekstase wird erst dann erreich-
bar, wenn ihr die philosophische Erkenntnis () yviaoig) vorangegangen ist. Der Mensch ist
also erst Philosoph und dann Mystiker 3

Im Kosmos zieht das Ahnliche Ahaliches an, nichts aber ist identisch 3 Nach dem Axiom,
daB das Gleiche das Gleiche erkennt, kann Plotin folgern, daB die Seele des Menschen mit dem
£v verwandt ist. Sie sehnt sich nach der Vereinigung mit dem Einen, weil sie thm entstammt 60
Sie nihert sich dem Einen dadurch, daBl sie sich auf diese Wesensgleichheit zunickbesinnt.
Deshalb fiihrt der Weg zum Einen iber die Versenkung in das eigene Wesen, die Kontempla-
tion.¢! Die Seele des Menschen steigt in der Erkenntnis immer weiter hinauf, bis sie schlieBlich
zur Schau des Einen, zur mystischen Ekstase gelangt, also gleichsam zuriick zu ihrem
Ursprung oder Urgrund kommt

Dieser Zustand ist jedoch endlich; er muB3 immer wieder neu erreicht werden Tugenden und
Reinigung sind seine Vorstute 2 Plotin selbst gelangte nach dem Zeugnis seines Biographen
Porphyrios viermal zur Ekstase 63

Die Erkenntnis des &v erfolgt durch sein Licht.%4 Das Licht ist das Manifestierende schlecht-

hin, es erhellt, erklart, grenzt ab, bestimmt, macht das Seiende offensichtlich.63 In der Beschrei-

53 Dodds. Tradition und persénliche Leistung, S. 66

54 Dodds, Tradition und persdnliche Leistung, S. 72

55 Creuzer, Skizze der Philosophic Plotins, S. 9f1.

56 Hclferich, Geschichte der Philosophic. S. 49; vgl. Armstrong, Dic Lehre Piotins, S. 8.
57 Dodds. Tradition und persdnliche Leistung, S. 73

58 Zintzen, Einlettung, S. XIV

59 Bara3, Icon, S. 77

60 Zintzen, Dic Wertung von Mystik und Magic. S. 403

61 Zintzen, Die Wertung von Mystik und Magic, S. 4001,

62 Zintzen, Dic Wertung von Mystik und Magic. S. 402
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bung der mystischen Ekstase wird £v oft mit dem Licht gleichgesetzt, beide sind eine unmittel-
bare und untrennbare Einheit.% Toé &v, das Grund und Ursprung fur alles Gegriindete und
Entsprungene ist, teilt sich durch sein Licht allem Seienden mit und macht es so intelligibel 67
DaB das Licht, das doch eigentlich sichtbar macht, hier unsichtbar macht, erklart sich aus
seiner Existenz als Urbild in der unsichtbaren Welt. Das sichtbar machende Licht der Sonne ist
das Abbild dieses unsichtbaren Lichtes 8 Wer in der Kontemplation das Licht im geschaffenen
Kosmos erblickt, erkennt seinen Teil am £v und kann sich so emporschwingen zur Vereinigung
mit dem intelligiblen Einen, zur Erleuchtung, in der der Geist das Eine nicht-denkend schaut,
zur ExoTaog.*®

Indem er davon ausgeht, daf} 1o Ev alle, auch die wahrehmbaren Seinsspharen hierarchisch
emaniert, so daB auch die unterste Seinssphire durch das Prinzip der Ahnlichkeit™ noch Anteil
an thm hat, macht Plotin den Aufstieg, der gleichsam eine Riickkehr zum Ev ist, erst moglich
Té Ev wird von Plotin als das Seiende oder das Gottliche verstanden Alles, was mit ihm
verbunden ist, nennt er "gottlich”.”!

Diese religiose Komponente in der Philosophie Plotins ist der Ausdruck der Bedurfnisse
seiner Zeit. Das ausgehende Altertum, als dessen letzten groBen Philosophen man Plotin anse-
hen kann,” besaB ein starkes religioses Fuhlen, das sich im Aufbluhen von Mysterienkulten
und in dem Bedurfnis, Wissen auf gottliche Offenbarungen zuriickzufiihren, manifestierte und
so in die Philosophie des Neuplatonismus eingedrungen ist.™ So wurde z.B. von Ammonius
Sakkas, der als Lehrer Plotins gilt, gesagt, er habe sein Wissen von Gott selbst. Eine sehr

populidre Schnft der Zeit waren die sogenannten Chaldaischen Orakel, aus denen man schlie-

63  Zinzen, Die Wertung von Mystik und Magic, S. 395

64 Beiwerwaltes, Plotins Metaphysik des Lichts, 8. 113: *Im Augenblick der Erleuchtung gibt sich das zeitlose
Sein durch sein Licht zu erkennen- es entziindet sich in der Yoy cin Licht, das sich selbst nahrt *

65 Beicrwaltes, Plotins Metaphysik des Lichts, S. 86

66 Beicnwaltes, Plotins Metaphysik des Lichts, S. 96

67 Beierwaltes, Plotins Metaphysik des Lichts, S. 67

68 In der chnstlichen Mystik gibt es spiter dic Verehrung des unsichtbaren Taborlichts, in dessen Schein
Christus verklart wurde. Dieses Licht ist fiur di¢ umstehenden Jinger unertriglich, weil s aus der
Jenseitigen Welt kommt. Vgl. Mt. 17.5: #n airrol Aalobvrog (o0 vepéin goteivi Encoxiaoev alrrols,
"da iberschattete sie cine lichte Wolke", Lk. 28,36, Jh. 1,14. Zur Verchrung des Taborlichts im
Hesychasmus vgl. Podskalsky, Gerhard: Zur Gestalt und Geschichie des Hesychasmus, in: Ostkirchliche
Studien 16 (1967), S. 15-32; sowic Beck, Hans-Georg: Das byzantinische Jahrtausend. Miinchen 21994, S.
192-206, bes. 8. 201.

69 Beierwaltcs, Plotins Metaphysik des Lichts, S. 110

70 Vgl Bara$, Icon, 8. 82: “The Ncoplatonic tradition, more than any other school, continued the reflection
on sacred images, and did so in the spirit of ambiguity. It was precisely this tradition that laid the
foundations of later notions of similarity, including some of that are still alive in our world "

71 Zintzen, Die Wertung von Mystik und Magie, S. 397

72 Henry, Plotins Standort, S. 118
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Ben kann, daB nicht mehr das Denken oder Kinden von Gott im Vordergrund der religiosen
Handlungen stand, sondern die im Mysterienkult auf Gott gerichtete Handlung.?*

So ist die Entwicklung von Plato zu Plotin nur zu verstehen, wenn man die neue Fragestel-
lung des Neuplatonismus im Gegensatz zum Platonismus berucksichtigt: nicht mehr Platos
Ideenwelt ist das Ziel aller Erkenntnis, sondern das unbekannte Gottliche, das iber allem Sei-
enden steht 73

Proklos als letzter groBe Vertreter der neuplatomschen Philosophie™ fallte sie im 5.
Jahrhundert noch einmal zusammen und beschrieb die Welt als ein allumfassendes System von
Relationen, die nicht mehr isoliert betrachtet werden konnen.”?

Diese Zusammenfassung der antiken Philosophie durch Proklos erwies sich als fruchtbar fur
die christliche Theologie. So ging zwar im romischen Reich das Heidentum im 5. Jahrhundert
unter, seine Philosophie aber uberlebte in der christlichen Theologie Die Schriften Plotins, die
den Zeitgeist der Spitantike aufgenommen hatten, wurden zu dem Zeitpunkt veroffentlicht, als
das Christentum nicht mehr verfolgt wurde und man offentlich uber Theologie und die bibli-

sche Offenbarung auf den Konzilien zu debattieren begann 78

Die Hierarchien: Dionysios Areopagita

Die Schriften des Dionysios Areopagita? sind zwischen 482 und S00 n. Chr. in Syrien oder

Palastina entstanden.®¢ Ab dem 6. Jahrhundert berufen sich Papste, Theologen und Kirchenva-

73 Zintzen, Die Wertung von Mystik und Magie, S. 391+394

74 Zintizen, Die Wentung von Mystik und Magie, S. 393f. Dic im 2. Jahrhundert in Rom entstandencn
Chaldaischen Orakel gelten als Quelle und Veranschaulichung des mystischen Gedankengutes der
Spatantike. Sic hier darzustellen filhn jedoch zu weit. Interessierte lesen nach bei Lewy, Hans: Chaldacan
Oracles and Theurgy. Mysticism and Platonism in the Later Roman Empire, Le Cairc 1956 (=
Publications de I'Institut Francais d'Archéologic Onientale, Recherches d'Archéologic, de Philologic ct
d'Histoire, hrsg. von Jean Sainte Fare Garnot, 13).

75 Zintzen, Diec Wertung von Mystik und Magie, S. 425

76 Zintzen, Einleitung, S. XXII

77 Baras. Icon. S. 84

78 Henry, Plotins Standort, 5. 118f.

79 DaB cs sich hierber nicht um den Dionysios Arcopagita aus Apg. 17,34 handelt, ist seit langem klar. Dics
hindert jedoch nicht, dic unter dem Namen des Dionysios Arcopagita verfabten Schrifien weiterhin zu
ziticren und nicht als "Filschung® abzutun, kam doch im Mittelalter dic Autontit des Dionysios
Arcopagita gleich hinter der der Bibel, wic Barad. Icon, S. 158f. verdeutiicht Davon, ihn “Psecudo-
Dionysios™ zu nennen, sehe ich deshalb ab. Mit dem BegnifT “Dionysios Areopagila® ist im folgenden nicht
cigentlich ein faBbarer Autor der Schrifien gemeint, sondern dic Autoritdt des Schnftkorpus. Zur
Autorfrage vgl. Stiglmayr, Das Aufkommen der Pscudo-dionysischen Schriften, S. 64, Koch, Pscudo-
Dionvsios Areopagita, S. 4, Kriiger, Wer war Psecudo-Dionysios. ZusammengefaBl wird dic Diskussion in
der Ausgabe des Corpus Dionystacum von Pelikan, Pseudo-Dionysius, S. 11

80 Stiglmayr, Das Aufkommen der Pseudo-Dionysischen Schriften, S. 63
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ter auf diese Schriften, bzw. auf Dionysios Areopagita als Autonitat.®! Das Korpus der Schnf-
ten umfaft vier Abhandlungen, De divims nominibus, De mystica theologia, De coelesti hier-
archia, De ecclesiasticae hierarchia, und zehn Briefe. Fur die Bedeutung dieser Schriften, die
unter dem Begniff "Corpus Dionysiacum" gefaBBt werden, spricht, dafl etwa 150 sehr homo-
gene Handschniften aus dem 9.-11. Jahrhundert erhalten sind. Grundlage dieser Handschriften
ist eine Handschrifi aus dem Jahre 708 32 DaBl sich abgesehen von Konzilien®* sowohl die
apollonischen Haretiker wie auch Monophysiten und Diophysiten 3 sowie im Bilderstreit
sowohl! lkonoklasten als auch lkonodulen®s auf das Corpus Dionysiacum beriefen, zeigt nicht
nur seine Autontat, sondern auch die Ambivalenz der in ihm enthaltenen Lehre, die von unter-
schiedlicher Seite unterschiedlich interpretiert werden konnte 2

Grundsatzliches Thema des Dionysios Areopagita ist die Theophanie, das heifit die Frage,
wie Gott in der Welt erscheinen und erfahren werden kann. Im Bezug Gottes zu den Menschen
sicht er hier zwei Grundtendenzen Die eine ist die auch von den Neuplatonikern bemerkte
Transzendenz des Gottlichen, das sich in absolutem Gegensatz zum Menschlichen befindet. Die
andere ist die hierarchische Aufteilung von himmlischer bzw. géttlicher und irdischer Welt, und
der graduelle Abstieg von einer zur anderen Die Teile einer Hierarchie haben mehr oder weni-
ger groflen Anteil an dem in ihr geltenden Prinzip %7

Mit der Emphase des Abstiegs steht Dionysios Areopagita im Gegensatz zu den Neuplato-
nikern, die den Aufstieg des Menschen in die gottliche Welt thematisierten. Die Ekstase des
Dionysios Areopagita, die durch Reinigung, Erleuchtung, Einigung, Gebet und Opfer, Kathar-
tik, Telestik und Theurgik, Logien und Hierarchie erreicht werden soll und die die "Vergot-
tung” des Menschen zum Inhalt hat, ist zwar im Platonismus und Neuplatonismus begriindet,3
findet jedoch auf der Erde statt. Mit dem Verlegen des Sitzes der Ideen in Gott, was angesichts
eines christlichen Schopfergottes verstandlich ist, zerstorte er den neuplatonischen voig als

Sitz der Ideen und nahm eine neue, hierarchische Einteilung vor.#

81 Stiglmayr, Das Aufkommen der Pseudo-Dionysischen Schnfien, S. 66-70, fir den Westen s. ebenda, S. 87

82 Heil. Einleitung. S. 27

83 Suglmayr, Das Aufkommen der Pseudo-Dionysischen Schriften, S. 84-86

84 Stiglmayr, Das Aufkommen der Pscudo-Dionysischen Schrifien, S. 8

85 Baras. Icon, S. 159

86 Andererseils zeigt sich hier auch. wic nah sich dic Paricien in threr Argumentationsweise wie in ihren
Argumenten trotz aller Auscinanderselzungen waren.

87 Barad, Icon, S. 160 T

88 Koch, Pscudo-Dionysios Arcopagita, S. 190ff.

89 Brons, Gott und die Scienden, S. 32f.
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Der Begnff "Hierarchie" ist eine Neuschopfung des Dionysios Areopagita. Zwar wurde frii-
her schon lepdpyng fur "Bischof” gebraucht, doch institutionalisierte Dionysios den Begriff:
lepapyla, abgeleitet von lepdg, alles, was einem Gott geweiht, nicht profan ist, ist Gewalt
uber die heiligen Dinge (t& lepd), alles, was mit Kultus und Lehre zu tun hat. Der Bischof als
lepapyng ist gotterfullt, besitzt die gesamte geheiligte Erkenntnis und die Gaben des Priester-
tums. Von ithm geht alle Vollmacht und Wirksamkeit der kultischen Handlung aus, er ist der
allein befahigte Vermittler aller géttlichen Gaben, und von seiner Vollmacht sind die Voll-
machten der anderen kirchlichen Stande abgeleitet  “Hierarchie® wird bei Dionysios Areopa-
gita zum Oberbegnff fiir das Ordnungssystem der kirchlichen Handlungen %!

Die Einfihrung des Hierarchienbegriffs ermoglicht es Dionysios Areopagita, die Kirche in
einem grofleren Zusammenhang, sozusagen als umfassende GroBe zu sehen, weil das in ihr
geltende Prinzip auch im Himmel gilt.2 So ist sie nicht nur eine Institution unter vielen, son-
dern das Idealbild der gesamten, diesseitigen und jenseitigen Welt sowohl in ihrer Existenz als
auch in ihrer heilbringenden Funktion und Wirkung. Insofern Ubertrifft die Hierarchie die in der
Antike herrschende Vorstellung der olxoupévn #3 UmfaBt die olxoupévn die ganze zivilisierte
Welt, die vom romischen Kaisertum beherrscht wird, so umfaBt die von Dionysios Areopagita
konzipierte Hierarchie die diesseitige und die intelligible Welt. #4

Der intelligible Kosmos des Dionysios Areopagita ist in drei Range mit je drei Triaden auf-
geteilt. Die Riange der himmlischen Hierarchie, deren Einheiten schon im alten Testament
auftauchten, sind 1) Seraphim, Cherubim, Thronende, 2) Herrschaften (xupiémreg), Krifte
(buvapew), Gewalten ((Eovalai), 3) Machte (&pxai), Erzengel (&px—dyyehor), Engel
(&yyehot).%® Diese drei Range sind von Gott ausgegangen und haben gemif ihrem Rang Anteil
an seinem Sein. %

Der himmlischen Hierarchie steht in der wahrnehmbaren Welt die kirchliche Hierarchie

gegenuber und bildet sie ab Auffillig ist allerdings, daB die kirchliche Hierarchie nur aus zwei

90 Heil, Einleitung, S. 1-2, vgl. Eccl. hier. 505A.

91 Heil. Einleitung. S. 2

92 Heil, Einleitung, S. 2f.

93  Zum Begnff der oixovptvm als Bezeichnung der gesamten, vom romischen Imperium beherrschien
zivilisierten Welt in Antike, Spatantike und Byzanz vgl. Lilic, Byzanz. Kaiser und Reich, S. 238-241.

94 Vgl Brons. Gott und die Scienden, S. 49. "D[ionysios] A|reopagita] hat ein ckkiesiologisches Utopia
entworfen. in dem dic Gesetze der neuplatonischen Ontologie herrschen ™

95 Brons, Gott und die Seienden, S. 45, s. Cael. hier. 200D-201A, vgl. 501AB

96 Brons, Gott und dic Scienden, S. 44
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Ringen mit je einer Triade besteht, also keine vollkommene Analogie bildet #7 Die Ringe der
kirchlichen Hierarchie sind' 1) Rang der einweihenden Ordnung: Hierarchen (6 #p&pxng).
Priester (ol upeig), Liwurgen (ol Acttoupyoi) 2) Rang der Weiheempfinger Monche
(ol povayoi), heiliges Volk (6 lepdé¢ Aadg), Reinigungsordnung (al xaBaipdpevat
16Ee1g). 98

In der hierarchischen Ordnung des Kosmos ist die kirchliche Hierarchie der himmlischen
untergeordnet. Am Sein der gottlichen Welt haben die Ringe in abgestufter Form Anteil. Um
diesen Anteil auszudrucken, bedient sich Dionysios Areopagita des Begnffes der Ahnlichkeit.
Da aber das Gottliche unsichtbar und nicht wahrmehmbar ist, wahrend der wahrnehmbare
Kosmos etwas vollig anderes als das Gottliche ist, spricht er von "unahnlicher Ahnlichkeit" #
Ahnlichkeit bedeutet, daB das in der intelligiblen Welt, bei Gott befindliche Urbild im in der
wahmehmbaren Welt befindlichen Abbild anwesend ist, weil ein formgebender ProzeB statt-
gefunden hat (griech eldomoiéw).!® Die 1dee bringt das Formlose in der Matene zur Form
und macht es sichtbar. Der Anteil des Abbildes am Urbild liegt in der Ahnlichkeit der Natur,
die durch die Entstehung durch die abbildende Idee, den ProzeBl des cidonduery, gewahrleistet
wird. Die Unahnlichkeit zwischen Urbild und Abbild liegt in der erkennbaren Formhaftigkeit
des Abbildes '

Die Anteilhabe der sichtbaren an der unsichtbaren Welt garantiert, daB die Abbilder zu den
Urbildern zuruckgefuhrt werden konnen.!2 Fur Dionysios Areopagita gibt es kosmische,

biblische und liturgische Symbole - keine "Bilder” -,. die enthillen und verhillen. Das Bild ist

97 Brons, Gott und dic Scienden, S. 49, spricht von der "Eigentimtichkeit”, daB die kirchliche Hierarchie nur
zwei Range hat und davon, dabB dicse Hicrarchisicrung cine Vergewaltigung der kirchlichen Wirklichkeit
darstellt. Eine Erklarung fur das Fehlen des dritten Ranges gibt er nicht.

98 Brons. Gott und die Scienden, S. 49

9% Baras, Icon, S. 168

100 Brons, Gott und die Scienden, S. 134; vgl. cbenda, S$.203f: "Das Urbild wird mit £180g oder dpxérumov
bezeichnet, das Untergeordnete mit 'das Formlose' (td &ve(Bov). das durch dic Idec zur Abbildlichket
gebracht wird (cibonow).”

101 vgt Brons, Gott und dic Scienden, S. 153: "Dic idealen Sachverhalte werden cbenso wie die "Scienden”
(Engel und folgende) in ihrem jeweiligen So-Sein konstatiert. Zwischen beiden Bercichen bestchen jeweils
Ubercinstimmungen und Diffcrenzen. Die Ubercinstimmung z.B. zwischen ‘dem Schonen’ und cinem
‘schonen’ Ritus besteht in eben dessen Schonheit, dic Differenz in seincr Beschrinkung auf Raum und Zeit
durch dic Materie, in seiner jeweils nur unvollkommenen Darstellung und in seiner Teithabe an anderen
intelligiblen Sachverhalten. Das Incinander von Selbigkeit und Differenz zwischen den zwei Bereichen
des reinen Idcalen und der Seienden wird dann durch die Begriffspaare Ursache-Verursachtes, Urbild-
Abbild. Begrenzendes-Begrenztes, Form-Geformtes, (An-Sich-)Teilhabe-Teithabendes umrissen oder
durch Hervorgang. Verviclfiltigung, Vermittlung beschrieben. Denkt man dic arcopagitische ‘Ideenlehre’
in dicser Richtung zu Ende, so entpuppt sic sich als ¢ine in hohem MaBe statische, beinahe ‘cleatische’
Verhaltnisbestimmung  zwischen in ihrem So-Sein fixierien Dingen. Man wird freilich zu bedenken
haben, daB DA diese Konsequenz so nicht gezogen hat, sondern bei der Verhaltmsbestimmung mit Hilfe
des viclfiltigen und vieldeutigen ncuplatonischen Begriffsapparates gebhicben ist ”
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"ein Zugestdndnis Gottes an die unzulangliche Verfassung des Geschopfes auf einer bestimm-
ten Stufe [der Erkenntnis, C.S.] und ist dieser Stufe angemessen, aber zugleich erweist es sich
als etwas Anspruchsvolles, ja Esoterisches 193 Es steht am Anfang eines Heilsweges

Der symbolische Charakter der Bibel und des Ritus liegt in dem Anteil, den beide an der
gottlichen Welt haben So ist fir Dionysios Areopagita der kirchliche Ritus Abbild des altte-
stamentarischen Kultes, der ein dem Mose vermitteltes Abbild eines gottlichen Urbildes dar-
stellt. '°4 Er fiihrt die systematische allegorische Deutung des kirchlichen Ritus, der Weihe und
der kirchlichen Stande als Abbild der himmlischen Hierarchie, ihres Urbildes ein, wobei die
Gemeinsamkeit in der Analogie liegt.!%

Dieses Verhiltnis liegt auch dem im vierten Kapitel von De ecclesiasticae hierarchia
beschriebenen Ritus der Myronweihe zugrunde, das als das bildertheoretische Manifest des
Dionysios Areopagita gilt 1% In der Beschreibung der Myronweihe versucht er die philosophi-
sche Exegese der Liturgie und bemuht sich darum zu zeigen, wie sich das Gottliche manife-
stiert. Ein Einschub in den Text enthalt auBerdem alle wichtigen Termini, die schlieBlich in der
Ikonentheorie des Bilderstreites gebraucht werden: xai 10 dAnfig ¢v 1® dpowbvpatt, 1o
dpyétunov &v 1) £ixéwi, "und die Wahrheit (zeigt sich) im Ahnlichen, der Archetyp im

Bild "197 Zunachst soll jedoch der Textzusammenhang dargestellt werden.

"YAxpavrot yap clotv al 100 Beol xpugial xai Unep volv eddelg eunpéneiat
xai vontdg tppaiovral udvolg toic voepoig duocidelg Exerv ¢6éhovoan T1dg xat
dpetnv &v Yuyaic anapagbaproug eixdévag. To ydap Tijg Oeocidolg dpeTig
dnapdypantov £ peptpnuévov [16] dyaipa npdg Exeivo 16 vontdv xai evddeg
dpopmv xddhog obrrax fautd Tunol xal SiandéTret npog 1O xddhorov pipnua,
Kai xa@anep ni v alobntov elxdvwov el npog 16 dpxéTunov cidog 6 ypapcig
axivig eloopd mpoc undiv &Aoo Thv dpatdwv GvBeixdpuevog i xatd T
pepiidpuevog aurdov Excivov dotg foti TdOV ypapoduevov el Béug eimelv

102 Brons, Gott und die Scienden, S. 144
103 Lange. Bild und Wort, S. 60
104 Brons. Gott und dic Scienden, S. 63
105 Koch, Pseudo-Dionysios Areopagita. S. 199; vgl. Brons, Gott und dic Scienden, S. 304f. So auch Vélker,
Kontemplation und Ekstase, S. 205: "Auf Erden ist uns alles Gottliche nur in der Form der Verhiillung
zuganglich. So tritt es uns in der Schrifi, im Sakrament, in der gottesdienstlichen Handlung. in den
Dingen der Schopfung, schlicBlich in den Rangordnungen der Hierarchic entgegen. Allein in der Ekstasc
falkt dicser der menschlichen Natur angemessene Schieier, und damit ist zugleich die Schau der Wahrheit
verbunden
106 Jeck. Ein Zusatz im Corpus Dionysiacum, S. 64
107 Jeck. Ein Zusatz im Corpus Dicnysiacum, S. 64f, Ubersetzung von mir, C.S.
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duthaoidoel xai OclEel <wxai 16 dAnbig év 1@ oSpowdpat, T apxérunov &v Ti
elxdvi> 1ov Exdtepov Ev Exatépw napd 10 THg ovoiag didpopov, olmw TOIg
@uoxdlowg v v ypapelov f) pdg 10 eDMOEG xal xpUuPLoV xdAhog Atevig xai
dnapéyxtog Gewpla 16 dnhavic dwpnoctal xai Ocosidforartov Tvdaiua.
Eixétwg obv mpdc v Umepouoitg e0®dON xai vontiv elmpénciav ol Oeiol
Ypa@eic 10 voepdv Eavt@v duetactpéntu cldonoloUvieg obdepiav SpdoL T@v ¢v
avroic Beopipntwy dpetov @ Elg 16 Ocabijvan p xatd 16 Adyiov O 1015 dvBpodnoig
H, oA’ lepid énomreVovoy @¢ év elxdvt 1@ Ociw pvpw Td THE ExxAnoiag
lepwtata nepuexaivpptéva. A6 xai atvroi 10 xatr' dpemiv lepov xai
Ococidbéotatov  flow 1oL Ocoppunitov  xai Beoypdntouv  vodg  lepdx
nepucadvntovieg npdc pévnv anofAénovor Tv dpxétunov vénow.” (Eccl hier
473BCD)

"Rein aber sind die gdttlichen. verborgenen und undenkbar wohlduficnd schonen und wahmchmbar
erscheinenden, allein im Denken gleichartig seienden und wallig entsprechend der Schénheit in den
Seclen ewig scienden Bilder. Das aber ist das der gottlichen Schonheit nichis beigefugt habende, gut
nachahmende Bild, bei welchem dic wahmehmbar und wohlduftende unfruchibare Schonheit gestaltet
sich nach dem Vorbild zur schénsten Nachahmung. Und ¢benso wie auf den sinnhch wahmehmbaren
Bildern, wenn der Maler auf das urspriingliche Bild unbeweglich schaut und sich nicht auf eine andere
Scite des Gesichisfeldes zichen 148t oder s gleichsam teilt, der ist es, der das Gemalie wie es das gbitli-
che Gesetz sagl, verdoppelt <und dic Wahrheit im Ahnlichen. den Archetypen im Bild.> jenes im ande-
ren zeigt, entgegen dem Unterschied der Seinsweise, auf diese Weise schenkt dic auf das wohlduftendc
und verborgenere Schone (gerichtete) beharrliche und unbeugsame Betrachtung dem das Schdne Lie-
benden und im Geiste Malenden dic bestidndige und Gott am dhnlichsten sciende Erscheinung
Avdaiua). Mit Recht nun schaffen die das Goéttliche Malenden gemiB der ébersinnlich wohlduftenden
Schénheit dic Gestalt des sefbst und unwandetbar geistig Wahrnchmbaren, und sic fihren keine das
Gottliche nachahmenden Tugenden aus, 'daB sie von den Leuten geschen werden', wic das WORT sagt
(Mt 23.5). sondern sic erschauen geheiligt wie in dem Bild des géttlichen Myron die heiligsten ver-
hidllten Dinge der Kirche. Weshalb sic auch gemaB der Tugend das Heilige und Gottidhnliche innen im

Gott nachahmenden und Gott malenden Geist heiligmifig verbergen und nur das Urbild betrachten und
wahrnchmen. (Eccl hier. 473 BCD)"

Der bei der Myronweihe entstehende Duft weist auf die Anwesenheit des Heiligen hin, das

in der Kontemplation des Duftes im geistigen Akt erkannt werden kann In den Seelen, év

Yuxais, existieren die ewigen Bilder, dnapa@8&provs eixdvag, die nur gedacht werden

konnen und ewig schon und wohlduftend sind. Werden diese géttlich schonen Bilder nachge-

ahmt, so soll man ihnen nichts beifiigen, damit sie sich nach dem Vorbild, £avotd Tutot, zur
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schonsten Nachahmung gestalten, dianidTtrel npog oV xG@AhoTov pvipnua. Diese Nach-
ahmung, zu der nichts hinzugefigt werden darf, vollzieht sich im Ritus der Myronweihe Das
Vorbild, das hier nachgeahmt werden soll, ist das des géttlichen Wohlduftes, der im Ol offen-
bart werden soll.

Als Beispiel dienen Dionysios Areopagita die Maler.198 Sie schauen unbeweglich auf das
ursprungliche Bild, ntpog tov dpyxétumov £1dog, und zeigen, da sie sich von nichts ablenken
lieBen und nichts hinzufiigten in ihrer unverwandten Schau, gleichsam das eine im anderen, Tdv
txatcpov Ev Exatépw, obwohl es einen Unterschied in der Seinsweise gibt Genauso kann
nun der das Schone liebende Mensch verfahren, den Dionysios Areopagita im Unterschied zu
den sinnliche Bilder malenden Malern "im Geiste malend”, ¢v v® ypagevotv, nennt In der
Betrachtung, Gcwpla, der geistigen Schonheiten und Bilder schafft er Gott dhnliche Erschei-
nungen, Tvyaiuata, im Geiste. Diese Erscheinungen sind wie im Bild des Myron, v elxéw
T® Belw pupw, die heiligsten, eigentlich verhiillt und verborgen gehaltenen Dinge der Kirche,
Tiig ExxAnoiag iepwtata nepixexaivupéva. Diese Dinge im Verborgenen zu schauen, das
heiflt die geistige Schau nicht aus Stolz den Massen zu enthiillen, wie Dionysios Areopagita
mit einem wortlichen Zitat aus Matth. 23,5 bemerkt, gehort zu den Tugenden der Menschen,
die an den Riten teilhaben. So kehren sie ihre Betrachtung nach innen und schauen allein das
geistige Urbild, v &pxétunov.

Fir Dionysios Areopagita ist ein Bild kein materieller Gegenstand, auf dem mit Farbe etwas
abgebildet ist 19 Ein Bild ist eine gedankliche Vorstellung, iber die Erkenntnis moglich ist. Er
sicht das Denken von Bildern gesteuert, bzw. durch Bilder geleitet.'!® Der Maler sinnlicher
Bilder schaut auf das Urbild, sein Modell, unverwandt hin, er 148t seine Aufmerksamkeit nicht
ablenken Deshalb werden Modell und Bild identisch. Sie unterscheiden sich insofern in der

Seinsweise, als da3 das Modell lebender Mensch ist, das Bild aber nur dhnliches Abbild, zwei-

108 Jeck. Ein Zusatz im Corpus Diomysiacum, S. 65. meint. Dionysios Arcopagita spreche hier vom
Ikonenmaler. Dies gelt jedoch nicht aus dem Text hervor

109 Dic Kunsthistorie definiert den Bildbegriff der Spatantike bis ins Mittelalter folgendermaben: ¢in Bild =
Imago war cin personales Bildnis, das gewohnlich cine Person darstcllte und gemeinhin wic cine Person
behandelt wurde Es gerict in der Renaissance in cine Krise und wurde zum Kunstwerk umgewertet. Vgl
Belting. Bild und Kult, S. 9

110 vgi. Cacl. hier. 140BC + Eccl. hicr. 373AB. So auch Campenhausen, Die Bilderfrage als theologisches
Problem, S. 106, Anm. 32: "Pscudo-Dionys zicht dic Bilderverchrung noch micht in Betracht * Dagegen
sicht Dopmann, Die Ostkirchen vom Bilderstreit bis zur Kirchenspaltung, S. 39, Ansitze einer
Bilderverchrung bei Dionysius Arcopagita. Baras, Icon, S. 159, der auch dic Rezeption des
arcopagitischcn  Gedankengutes auf Aussagen zum Bild hin untersucht, macht pointicrt auf diesen
Unterschied in der Rezeption des Corpus Dionysiacum aufmerksam: "It was panticularly the attitude to the
visual arts, especially painting. that was determined by Dionysian thought This is all the more remarkable
since Dionysius Arcopagita himself did not pay any attention to painting "
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dimensional in Farbe auf einer materiellen Unterlage Dieses Beispiel vom Maler und seinen
Bildern setzt Dionysios Areopagita nun um. Der im Geiste Malende, das heifit der Mensch, der
in der Betrachtung das Abbild meditiert - in diesem Falle den Ritus der Myronweihe und den
Duft des Myron - gelangt zum geistigen Urbild. Einmal dort angekommen, schaut er auch die
anderen gottlichen Urbilder, die ansonsten verhullten gottlichen Geheimnisse der Kirche, Tiig
Hrxdnoiac lepwrata nepixexalvuptva,

Es geht im weitesten Sinne hier nicht mehr nur um die Myronweihe oder um eine Bilder-
theorie, sondern darum, wie und warum ein Mensch in der Kontemplation des Ritus zur Got-
tesschau kommt, gereinigt und dem Gottlichen dhnlich wird. Das Gottliche kann im Prozef3,
den der beschriebene Maler ausfiihrt, im Abbild wahmehmbar gemacht werden, und zwar
entgegen dem Unterschied in der Seinsweise. Die Garantie fiir die Ahnlichkeit trotz Unahnlich-
keit ist der oben schon erwahnte ProzeB des eldonoieiv. Dieser Terminus wird auch im Text

gebraucht, um den ProzeB der geistigen Erkenntnis zu verdeutlichen:

Elxétwg olv mpdc v Unepovoiug
e VWO xai vonmyv cinpéneciav ol Bciol
YPAWELg 10 voepoOV
Guetaotpéntwg eldomotobvieg oVdepiav

tauntov

dp@ot 1V v atroig GcopunNTwy dpeT®dV
® Elg 10 Gcabitvaip xata 1o Adytov

Mit Recht nun schaffen die das Gottliche
Malenden gemaB der ubersinnlich wohlduf-
tenden Schonheit die Gestalt des selbst und
unwandelbar geistig Wahrnehmbaren, und
sic fuhren keine das Gottliche nachahmen-

den Tugenden aus, “daB sie von den Leuten

ol &vBpéno , oA lepd )
* pomo  p pex geschen werden”, wie das WORT sagt (Mt.
EnonTteovaLy (g ¢v elxév 1@ Belw popw . .
. 23,5), sondern sie erschauen geheiligt wie in
iepwTara

473D,

14 ExxAnoiag

(Eccl.

™6

dem Bild des gottlichen Myron die heilig-
nepixexaivupéva.

hier.

_ sten verhillten Dinge der Kirche.
Hervorhebungen von mir, C.S)):

Man kann daraus folgern, daBB Dionysios Areopagita in der geschaffenen Welt ein Abbild
der ungeschaffenen Welt sieht, die das Urbild par excellence ist. Im umgekehrten Schiuf3
bedeutet dies, daB alles, was in der geschaffenen Welt existiert oder getan wird, ein himmbi-
sches Urbild hat. In der Kontemplation der kirchlichen Hierarchie erkennt der Mensch die
himmlische. Die kirchliche Hierarchie schaut die Urbilder, erhalt in mystischer Ekstase Anteil
an ihrem gottlichen Sein und erkennt die Ahnlichkeit der Urbilder, abgesehen von der

Seinsweise.
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Wer tiber die Schau der Urbilder zur Gottesschau gekommen ist, kann sein Wissen zwar
nicht durch Worte weitergeben, aber er kann den Ritus vollziechen und dadurch dem Volk das
Wahre nahebringen. So erhebt er es zum gottlichen Volk, in einen hoheren Weihestand, und
verschafft ihm eine groBere Teilnahme am Sein. Da sie zur Heiligung beitragen, sind die kirch-
lichen Riten heilige Handlungen. Taufe und Eucharistie haben direkte gottliche Urbilder und
sind von Gott eingesetzt. In der Gedankenwelt des Dionysios Areopagita wird alles zum Urbild
eines Abbildes, bzw umgekehrt: die Myronweihe durch die Seraphim ist Urbild der Taufe
Chnisti, das Kreuz Vorwegnahme des Kreuzzeichens der kirchlichen Weihe usw (vgl. Eccl.
hier. 505SB).1"

Dionysios Areopagita deutet die Trennung der Welten und die verschiedenen Seinsspharen
des Neuplatonismus in christlichem Sinne. Der Gott des Christentums tritt an die Stelle des
obersten emanierenden neuplatonischen Prinzips, er wird zur Quelle des Seins. Bei der hierar-
chischen Ordnung fillt jedoch die Unterscheidung von Vielzahl und Einzahl weg. Die Uber-
windung der Trennung der Welten ist bei Dionysios Areopagita nicht denkbar, ohne daf} das
neuplatonische Emanationsprinzip vorausgesetzt wird. Die unsichtbare Welt emaniert die
sichtbare und schafft auf diese Weise ein sichtbares Abbild von sich selbst, das in seiner Sicht-
barkeit und Materialitat zwar dem Urbild unahnlich ist, aufgrund des Gestaltungsprozesses
aber seiner Natur nach in abgeschwachter Form Anteil am Urbild hat Der Natur nach sind sich
Urbild und Abbild ahnlich. Diese Ahnlichkeit von Abbild und Urbild ermoglicht die Erkenntnis
des Gottlichen in der sichtbaren Welt und den Aufstieg des menschlichen Geistes zur Ekstase,
das heiflt der Schau der Urbilder.!'2 Obwohl Dionysios Areopagita das feststehende platoni-
sche System der Dreiteilung von Ev, voig und Puxt) zerstort, behalt er das Triadensystem bei.
Das gesamte Universum ist hierarchisch gegliedert und umfalt Gott und die Seienden ''?

Erstaunlich ist hier die AusschlieBlichkeit, mit der diese Welt fiir das Christentum eingenom-

111 vgl. Brons, Gott und die Scicnden. § 304 und fT.: "Teail dieser Schopfung der Weihen durch ihren
Ursprung ist dic Inauguration der Eucharistic, die bezcichnend geschichtslos wie cin transzendentales
Urbild geschildert wird: Dic aktuclle Feier ‘bringt (dic Teilnchmer) zu heiligem Gedenken des géttlichsten
Mahlecs und Ursymboles, bei welchem der Schopfer der Symbola selbst in gerechtester Weise den nicht
heilig und in gleichem Wandel das Heilige mit ihim Essenden ausschlieBt™ Gemeint ist hier Eccl. hier
428B in Bezug auf Jh. 13,21-30, v.a. 26-30. Vgl. auBerdem Vélker, Kontemplation und Ekstasc, S. 1941
Kontemplation ist fir Dionysios Arcopagita zucrst das Versenken in dic Symbolik der Sakramente. dann
in di¢c Geheimnisse der Engelwelt, was schlieBlich zur Erkenntnis Gottes fiihrt.

112 vgl Brons. Goit und dic Scienden. S. 49f. "Diesec Anwesenheit Gottes in allem, was Scin hat, st die
Voraussetzung dafiir, daB er aus all dicsem erkannt werden kann. Der Nachweis solcher Anwesenheit ist
darum dic Bedingung fiir dic Verwertung der dem Menschen nachgeordneten Welt im Symbolisimus DA's,
der darum auf Natur, Schrift. Tradition und Kultus als den angeblichen und tatsichlichen Grundlagen und
Parallclfallen seiner cigenen erkenntnismetaphysischen Methode des Ruckschlusses aus den Scienden auf
Gott beruht *
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men wird. Seiend sind nur Weiheempfanger, die in den oben beschriebenen kirchlichen Riten
Erkenntnis und Teilhabe gewonnen haben. Die unterste Weihe ist dabei die Taufe. Aus dem
Weltmodell des Dionysios Areopagita fallen also alle Ungetauften per se heraus. Diese erhalten
erst gar keinen Anteil am Kosmos.!!* Die neuplatonische Weltkonstruktion wird exklusiv.

In der christlichen Umdeutung des Dionysios Areopagita wirkte das neuplatonische Gedan-
kengut weiter und wurde gleichermaflen popular in Ost und West.!'3 Die Ausfuhrungen des
Johannes Damascenos im 8 Jahrhundert iuber die Bilderverehrung, bzw ihre Verteidigung,
machen deutlich, daB das bei Dionysios Areopagita dargelegte Urbild-Abbild-Denken von ihm

in seiner Klassifizierung der Bilderarten vorausgesetzt wird.116

113 Brons. Gott und di¢ Scienden (sict), S. 3251

114 Den Komplex der Einglicderung des neuplatomschen Gedankenguts ins chnstliche beschreibt Koch in
becindruckender Weise, sicht man von scincr etwas cigenwilligen Einschatzung der "Konkurrenz®
zwischen Neuplatonismus und Chnstentum ab. Denn man  deutet heute den Einbezug des
Mysteriecnwesens in dic ncuplatomsche Philosophic als Ausdruck des Zeitgeistes der Spatanuke, der
generell nach ontologischer Erkenntnis strebte. S. Koch, Pscudo-Dionysius Arcopagita, S. 43f.. "Hier
haben wir cine interessanic  Wechselwirkung zwischen  Griechentum und  Christentum.  Der
Neuplatomismus crkennt als das Geheimnis des machtvolicn Einflusses der christlichen Religion die
gottliche Auktontit beanspruchenden heiligen Schrifien, welche gegeniiber den tauscnderlei Ansichten
der Philosophenschulen cine feste Grundlage bilden zur Forschung ilber Goit und goéttliche Dinge,
Schrifien, welche metaphysische, physische und cthische Ratsel auktoritativ 16sen Um also das
Heidentum neu zu beleben und dem Chnstentum gegeniiber konkurrenzfahig zu machen, sucht auch ¢r
cinc auf gottlicher Auktoritdt beruhende Lehre, er findet sic in den Orakelspriichen [der chaldaischen
Orakel, C.S.]) und den Lehren der altichrwirdigen Theologen. Wo sie ihn im Stiche lassen, nimmt cr zu
kunstlicher Exegese und weitgehender Allegoric seine Zuflucht und trigt dic Lehren hincin, dic cr dann
finden und als gottliche Wahrheiten ins Feld fithren will. Es sind Lehren, die an transcendentalem
Charakter und mystischer Abstraktion nicht zu wiinschen dbrig lassen, dic Ascese heischen und owtepia
versprachen. Der Coup hatte Erfolg und vicle achtbare und crlosungsbediurftige Geister licBen sich
gefangen nchmen, sic fanden Befriedigung und Kraft zu sittlicher Lebenshaltung. Nun macht der Chrnist
[Dronysios Arcopagita, C.S.] Anleihe beirn Neuplatonismus: er holt bei ih die gdtilichen Emanationen,
die durch alle Wesen hindurchstrémenden Lichiflisse, die straffe und alles beherrschende dreiteilige
Glicderung. dic Abstrakta, Negationen, Steigerungen, cr crschrickt nicht an dem pantheistischen Klange
des ganzen Systems, wenn ¢r 1hn auch stark zu dampfen bestrebt 1st, und cr findet alle diese Lehren dank
seiner mystisch-allegorischen Excgese - in der heiligen Schrift. Wer daher der Schrift widerstreitet, ist
auch fernc von scincr Philosophic und wem nmichts hegt an der Theosophic aus den Logien
(g Ex thv Aoyiwv Ocooopiag), den will er auch nicht zu theologischem Verstindnis fithren (D.N.
22)"

115 S. hicrzu dic Rezeptionsvergleiche in Jeck, Ein Zusatz im Corpus Dionysiacum

116 Baras, lcon, wirfl Johannes auf S. 243 Inkongruenzen in der Bildertheoric vor: "He cannot tell how the
‘purc’ forms of the spinitual beings can reach the painter's board. The continuous chain leading from pure
shapes perceived by the prophet to the actual material icon remains obscure. With all the great
suggestiveness and rhetorical power of John's formulations, the critical reader cannot help feeling that the
old problem that haunted the thought of centuries. the overcoming of the chasm between the worlds,
asscris itsclf again in the Apologies of the Divine Images.” Dabei macht er gleichzeitig. ¢benda, S. 2271
auf fast wortliche Zitate aus Dionysios Arcopagita bei Johannes Damascenos aufmerksam und bemerkt S.
240, daB Dionysios Arcopagila cinen prigenden Einflu auf Johannes Damascenos hatte. Lange. Bild und
Wort. S. 135 wcist auf den Unterschicd im BildbegnfT der beiden hin: "Der inncre Grund licgt darin, dad
Dionysios das &vopowov von Symbolen vor Augen hat, das den Sinn vom inadiquaten Zeichen hinlenkt
zum Bezeichneten, wihrend ¢s Joannes um Bilder geht, dic cine dpofwpa des Prototyps darstcllen und
deshalb das Verborgene zum Vorschein bringen und dem Volk zuganglich machen Dic Dialektik des
Dionysischen BildbegnfTs fillt bei ihm aus.”
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Die Bilder: Johannes Damascenos

Die Rezeption des Corpus Dionysiacum war mafgeblich an der Aufnahme des neuplatonischen
Gedankengutes in die christliche Theologie und die Bilderlehre der christlichen Kirche beteiligt.
Die Bilderverehrung war ein verbreitetes Phanomen innerhalb der christlichen Kirche des
Ostens. Hierdurch erklart sich auch die Ausbreitung des Bilderstreites in der Kirche im 8.
Jahrhundert. Im Bilderstreit wurde die Theologie der lkone und ihrer Verehrung explizit for-
muliert. Der wohl herausragendste Theologe der Bilderverehrung ist Johannes Damascenos,
der um 675 in Damaskus als Sohn einer einfluBreichen Familie geboren wurde, die ein erbliches
Staatsamt innehatte Damaskus war 636 von den Arabern erobert worden und seit 661 Resi-
denz der omajadischen Kalifen, die offensichtlich soweit religiése Toleranz iibten, daf3 Christen
staatliche Amter ausuben konnten.!!” Johannes selbst hat das Staatsamt der Familie eine Zeit
lang ausgeubt, um sich spater in der Kloster Salas bei Jerusalem zuruckzuziehen und dort als
Monch und Priester zu leben Am 4 12.749 starb er dort 8

Mit der Kompilation von Glaubens- und theologischen Zeugnissen ist Johannes Damascenos
methodisch auf der Hohe seiner Zeit. Im 8. Jahrhundert meinte man, die Originalitat sei vor-
uber, alles Wichtige bereits gesagt, und der Nachwelt bliebe das Zusammenstellen des bereits
Gesagten ''? Die in diesem Sinne zusammengestellten Werke machten Johannes Damascenos
zu einer Autoritit seiner Zeit. Seine Schriften sind in vielen Handschriften verbreitet und wur-
den im Westen ab 1507 gedruckt 2 Am eindrucksvollsten manifestieren sich jedoch Verbrei-
tung und Gewicht der damascenischen Schnften in den Beschlussen des ikonoklastischen
Konazils von 754, in dem er mit viermal wiederholtem Fluch anathematisiert wurde. 12!

Johannes Damascenos antwortete auf dic ikonoklastischen Maflnahmen des Kaisers Leon

HI mit drei Reden uber die Bilder und die Bilderverehrung, die etwa 726 und 730-31 n. Chr

117 Eine Tatsache, dic schr wahrscheinlich auch Johannes Damascenos beinfluft hat Er lebte in ciner
bilderfeindlichen islamischen Gesellschafl. in der er jedoch seinen Kult ausuben konnte. Der Bilderkult
muB thm identititsstifiend gewesen scin. Dagegen war ihm der fkonoklasmus Leons HI. wahrscheinlich
unverstandlich, da er die politische und soziale Situation, dic in Byzanz zum Bilderstreit gefithrt hatte,
nicht idberschauen kennte. Aus dicser Position heraus ist es leicht, dic Bilderverchrung aus der
Vatertradition zu begrunden

118 Menges, Dic Bilderichre, S. §

119 "Man exzerpicnt [.. | altcre Autoren und bildet daraus cinc "Kette' von Anmerkungen gewissermalien zu
cinem biblischen Buch. Offenbar war die Krafl zu echicn Kommentaren verlorengegangen.™ So wertet und
beschreibt Biedermann, Das Bibelverstandms der Ostkirche, S. 137, dicses Verfahren, womit er Johannes
Damascenos’ Werken allerdings nicht gerecht wird.

120 Langen, Johannes von Damaskus, S. 25(T.

121 Doépmann. Die orthodoxen Kirchen, 8. 54+58. Johannes Damascenos wurde auf dem Konzil von Nikaia
787 gleichgeitig mit der Einfuhrung der Bilderverchrung rchabiliticrt
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entstanden sind, sowie mit dem 16 Kapitel seines De fide orthodoxa.'?? Er stellte in diesen
Reden die Traditionsargumente zusammen, die eine philosophische und theologische Fundie-
rung der Bilderfrage darstellen, welche schlieBlich aus dem Viterbeweis als positives traditio-
nelles Gut der Kirche gerechtfertigt wird.123

Die Hauptquelle des Johannes Damascenos zur Bilderfrage sind Basileios,!?* Gregor von
Nazianz!?® und Dionysios Areopagita, die er auch namentlich zitiert.'2¢ In Kapitel 16 des De
Sfide orthodoxa fuhrt Johannes Damascenos die Rechtfertigung der Bilderlehre durch Basileios
naher aus: die Verehrung des Bildes bezieht sich auf das Urbild. Gott kann zwar aufgrund
seiner absoluten Transzendenz nicht abgebildet werden, dafiir aber Christus, da er Mensch
geworden ist. AuBBerdem rechtfertigte Basileios bildliche Darstellungen aus der didaktischen
Motivation, die Analphabeten und Katechumenen zu belehren, und aus der Tradition heraus
Kreuz und Bilderverehrung gehoren zur apostolischen Uberlieferung.!2? Vor allem aber iber-
nahm Johannes Damascenos von Basileios die Aussage, dafl die Ehre, die man dem Bild
erweist, auf das Urbild Gbergeht, ) TH¢ elxévog Tiun Eni 16 npwrdrunov draPaivet, die dem
Bild [entgegengebrachte] Ehrfucht geht auf das Urbild uber.!28

in der Darstellung der Gotteslehre schlieBt Johannes an Gregor von Nazianz und Dionysios
Areopagita an. Im neuplatonischen Sinne stellt er Gott an die Spitze von Theologie und Welt-
bild. Gott ist der Urquell alles Seienden und unbegreiflich.!?* Aufgrund der Unbegreiflichkeit
Gottes ist ihm nur in negativen Ausdriicken naher zu kommen.!3° Er kann nur in seinen eigenen
Offenbarungen erkannt werden

Die Ekstase zeigt sich nach Dionysios Areopagita in der Enthiillung des gottlichen Lichtes.

Dies ist ein in der Spitantike gingiger fopos, der auch in der christlichen Offenbarung eine

122 Menges, Dic Bilderlchre, 8. 4-7

123 Menges. Dic Bilderlehre, S. 8: Langen. Johannes von Damaskus, S. 8f.; Bara$, Icon. S. 188, S. 192-94 zu
den Einflisssen von Kirchenvitern, antiker und neuplatonischer Philosophie auf dic Bildertheoric.

124 Wihrend Basileios dic Autoritat ist, auf dic sich Johannes Damascenos bezieht, handelt es sich bei scinen
Lehren im Wesentlichen um den Gedanken von der Wesensgleichheit von Urbild und Abbild, der schon
im Zusammcnhang mit Dionysios Arcopagita crldutert wurde. Daher wurde auf cine cigene Besprechung
des Basileios verzichiet,

125 Demoen, The Theologian on Icons?, §. 3, macht darauf aufmerksam, daB es sich bei der Annahme,
Gregor sei ¢in Bildertheorctiker gewesen, um cinen Rezeptionsfehler handelt.

126 Langen, Johannes von Damaskus, S. 61+105; vgl. Mcnges, Dic Bilderlchre, S. 10f.; weitere Quellen ebd.,
S.12.

127 Langen. Johannes von Damaskus, S. 101

128 Zit. nach Menges, Dic Bilderlchre, S. 8 auf S. 88 betont er auberdem, dieser Satz werde bei Johannes
Damascenos oft wiederholt. Vgl Langen, Johannes von Damaskus, S. 132, Dépmann. Dic orthodoxen
Kirchen, S. 53; Thummel, Bilderlchre und Bilderstreit. S. 45f.

129 Menges, Dic Bilderlehre, S. 44

130 Langen, Johannes von Damaskus, S. 10441,
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Rolle spielt: Christus wird auf dem Berg Tabor im gottlichen Licht verklart (Mt. 17,1-8;, Mk.
9,9-13, Lk. 9,28-36).'3! Fur Dionysios bedeutet das, daB sich Gott vor den Menschen ver-
steckt, um sie zu schiutzen 132 Gleichzeitig erfahrt der Mensch die Strahlen Gottes als
Geschenk. Fir das Bild bedeutet dies, daBl es Teil der Konzession Gottes an das Unvermogen
des menschlichen Geistes ist, ihn unverhullt zu sehen.!33

Der Bildbegriff des Dionysios Areopagita ist in Johannes Damascenos' Verteidigung der
Bilder vorauszusetzen. Er ist jedoch nicht auf die Ikone zu reduzieren, um deren Herstellung
und Verehrung es im Bilderstreit vornehmlich ging Vielmehr versucht Johannes Damascenos
eine Rechtfertigung der lkone als Sonderfall unter anderen christlichen Bildern. Die Ikonen
werden lediglich in ein Weltbild einbezogen, das dem des Dionysios Areopagita mit seiner
Dreiteilung ganz ahnlich ist. 134

Nach Johannes Damascenos hat ein Bild drei grundlegende Voraussetzungen oder Qualita-
ten. Sie zeigen auch die Art seiner Verbindung mit dem Urbild:

1) Die Ahnlichkeit, griech. dpoiwua, zwischen Urbild und Abbild kann nur gewahrleistet
sein, wenn das Urbild vor der Anfertigung des Abbildes geschaut wurde 3%

2) Die Ursprungsbeziehung, griech. éxtinwpa. Das Abbild ist eine zweite Setzung des
Urbildes und hat wegen der Bezichung zu ihm auch seine Wirkungsfahigkeit.!3¢

3) Der offenbarende und hindeutende Charakter, griech. ¢x@avropixr, dewxtixy). Das
Abbild weist auf das Urbild hin, das real existiert, und in dem die verborgenen Dinge ihre reale,

mit dem gottlichen Sein verbundene Existenz offenbaren. 137

131 Barad, Icon, S. 173; vgl. S. 174: "This [the revealing of the Divine light, C.S.), as is well known, was a
common topos in the theological thought of Antiquity and in the Middlec Ages. familiar also 10 wide
avdiences, and used 1n the dealing with diffcrent subjects.”, vgl. Lk. 9,29 und Mt 17,2,

132 vgl. Eliade. Das Heilige und das Profanc, S. 23-25

133 Barad, [con. S. 1741, vgl. Ex. 3,6: "Und Mosc verhillte sein Angesicht, denn er firchtete sich, Gott
anzuschauen.” Ex. 24.16-17: “und dic Herrlichkeit des Herm wohnte auf dem Berge Sinai, und deckte thn
mut der Wolke sechs Tage, und cr nef Mose am sicbenten Tage aus der Wolke. Und das Anschen der
Herrlichkeit des Herrn war wic cin verzchrendes Feuer auf der Spitze des Berges vor den Kindern Israel *
S. auch Thimmel, Bilderichre und Bildcrstreit, S. 44f. und Menges, Dic Bilderlehre, S. 11: "Vor allem ist
der damaszenische Bilderbegriff auf Dionysius zuriickzufithren: Alles Sichtbase ist cin Bild des
Unsichtbaren. [...]

Auch dic Berechtigung, Bilder anzufertigen und sie zu verehren, beweist Johannes imt Dionysius Arcop.
Sind namlich dic geschaffenen Dinge Bilder unsichtbarer Dinge. und sind diese Dinge von Gott
geschaffen. so liegt es auf der Hand, daB Gott Bilder gemacht hat und dab auch wir das Recht haben.
Bilder von jenen Dingen anzufertigen, die zwar sichtbar, aber augenblicklich uns nicht gegenwinig sind *

134 Langen. Johannes von Damaskus. S. 72fT Den Bildbegniff des Johannes Damascenos auf dic Tkone allein
zu reduzicren. wic Bara$ dies tut, wird den Reden uber dic Bilder daher nicht gerecht.

135 Mecnges. Dic Bilderlchre. S. 36, auf S. 38f. fihnt er dic Vaterzitate an, dic diese Auffassung belegen, und
dic aufgrund der Traditionslchre nicht fchlen dirfen

136 Mcnges, Dic Bilderlchre, S. 39

137 Menges, Dic Bilderlchre. S. 40f.. S. 411 dic Viteratate.
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In den Verteidigungsreden klassifiziert Johannes Damascenos die Bilder in 6 Kategonen, die
sich in der ersten Rede (Or. I) und der dnitten (Or. 1tl) wiederholen:

1) Natiirliche Bilder, ©j @uouay, das heiBt Bilder, die ihrer Natur nach existieren, und zwar
der Sohn, der Heilige Geist, der Menschensohn als Bild des Vaters. Der Sohn namlich trigt
den Vater ganz in sich und unterscheidet sich nur in der Ursache: er ist vom Vater verursacht
[Or. 1,9, Or. II1,18].

2) Die ewigen [deen in Gott, das heifit die ewigen Urbilder der zu schaffenden Dinge, die in
Gott ihren Sitz haben und von ihm ausgehen. Sie sind die Bilder dessen, was sein wird, da in
Gottes RatschluB alles schon da ist, wie einer, wenn er ein Haus bauen will, zuerst im Geist
dessen Gestalt auspragt und es dann erst baut, das heift abbildet. [Or. [,10; Or H1,19]

3) Der Mensch als Ebenbild Gottes nach Genesis 1,26. [Or. 111,20, Or. 111,26]

4) Die irdischen Geschopfe als offenbarende Abbilder der unsichtbaren, unter 2) genannten
Urbilder der Dinge. Hierzu gehort auch die Schrift, die durch sichtbare Zeichen unsichtbare
Begriffe kundtut. Die Natur deutet gottliche Offenbarungen an, zum Beispiel die Trinitat durch
Sonne, Licht und Strahl oder Quelle, FluB und Mundung oder Verstand, Wort, Geist, oder
Stiel, Blite und Duft der Rose [Or. [,10; Or. I11,21)}38

S) Die Bilder des Alten Testaments als Urbilder zukinftiger Wahrheiten, als Dinge aus der
Vergangenheit, die man auf das Zukiinflige hindeuten kann So bilden zum Beispiel der Dorn-
busch (Ex. 3,2) und der Regen, der auf das Vlies fiel (Richter 6,40), die Gottesmutter vor,
ebenso Stab (Num. 17,23), Bundeslade (Ex. 25,10) und Krug (Ex. 16,33). Stab und Krug mit
Manna oder die eherne Schlange bilden Chnistus vor, der den Bif3 der Schlange als Ursache
allen Ubels durch das Kreuz zunichte gemacht hat (Num. 21,8, Joh. 3,18). Meer, Wasser und
Wolke bedeuten den Geist der Taufe (1. Kor. 10,1-4). [Or. L11; Or. 111,22]

6) Eninnerungszeichen, das heifit alles, was als Andenken an vergangene Taten, an Wun-
dertaten oder Hochstleistungen, hergestellt wurde Diese Bilder dienen zur Verherrlichung, zur
Ehre und als Denkmal derjenigen, die sich hervorgetan haben, als Triumph uber die Bosheit
und zum Nutzen der Nachfolger. Entweder ist dieses Bild durch die Schrift dargeboten, wie
das Wort, das in Bucher geschrieben wird oder Gottes Gesetz auf den Tafeln, oder es wird auf
Tafeln gemalt und zur Schau gestelit, wie Gott gebot, den Krug mit Manna und den Stab in die

Arche zu legen (Num. 17,10), oder die Namen der Geschlechter in Stein einzumeif3eln (Ex.

138 Vgl. Menges. Die Bilderlehre, S. 45. Vgl. die Beschreibung der Bildersorten bei Baras, Icon, 223 +227f.
Beide weisen auBerdem darauf hin, daBl Johannes Damascenos bei der Beschreibung des 4 Bildertyps ein
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28,11). So werden auch die Bilder von gewesenen Personen und deren Tugenden auf Tafeln
gemalt und zur Schau gestellt, als Erinnerungszeichen an ihre Taten und zum Nutzen derer, die
daran erinnert werden. [Or. 1,13, Or. III, 23]1%

Gerade im letzten Typ der Bilder meint Bara$, die Kunsttheone der Ikone zu sehen: das Ziel
der Ikone sei die Erweckung des Wunsches, genauso zu sein wie der Dargestellte. Hier liegt
auch seiner Kritik an der Theorie des Johannes Damascenos, die er als rezipientenorientiert

ansieht 140

"First, John's major attempt to defend the icon was by showing that it is part of a
cosmic chain of images. It was this argument that must have had a powerful appeal to his
audiences, and his time in general. Secondly, the central feature of the image is the bipo-
larity of model and copy. It is this bipolarity that forms the basic structure of the image,
actually recurring in all types. Finally, visibility, in a simple, everyday sense, plays a
minor, subordinate part in the characterization of the image. As a result one may say
that, while the hierarchic scale may have had a powerful appeal to the imagination of his
time, the modern student will express some doubt as to whether John of Damascus did
indeed finally 'save' the image His classification of images, and the linking of meanings,
mental images, and actual, painted icons will remain an interesting attempt to find a phi-

losophical justification of the picture."14!

Sieht man jedoch die Bilderklassifikation des Johannes Damascenos als Weltbild an, wie
Bara$ dies impliziert, so fillt auf, daf} sie alle von Gott als dem Ursprung ausgehen, sich aber
immer mehr verzweigen und immer wahrnehmbarer werden. Sind Sohn und Heiliger Geist als
naturliche Bilder noch relativ unfaBbar, ebenso wie die ewigen Urbilder in Gott, so sind die
nachsten beiden Kategorien faBbar. Sie rekurrieren auf die alttestamentarische Schopfungsge-
schichte. Der Mensch ist nach dem Bilde Gottes geschaffen, die irdischen Geschopfe sind die
Abbilder der in Gott existierenden Urbilder.

Die funfte und die sechste Kategorie der Bilder lassen sich nun mit sehr vielen Beispielen

belegen Die Beispiele der fiinften Kategorie sind alle biblisch, wahrend die der sechsten Kate-

ganzes Kapitel der De caelesti huerarchia des Dionysios Arcopagita paraphrasiert, namlich 1.2, Vgl auch
Thummel, Bilderlchre und Bilderstreit. S. 55-63

139 Menges. Dic Bilderichre, S. 58

140 Bara$, Icon, S. 234
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gone uber die biblischen Bilder hinausgehen und die vom Menschen gemachten Dinge, z.B.
das Kreuz, Reliquien und Ikonen umfassen, oder etwas, das zur Erinnerung aufgeschrieben
wird wie Genealogien oder Heiligenleben. Sie enthalten wie die vorher beschriebenen Katego-
rien die angenommene Verbindung zwischen Urbild und Abbild, d.h. das, was Dionysios Areo-
pagita als "unihnliche Ahnlichkeit” bezeichnet, und was Johannes Damascenos die Ursprungs-
bezichung und den hinweisenden Charakter des Abbildes nennt. DaB Johannes Damascenos
dabei nicht mehr auf den das Bild schaffenden kiinstlerischen bzw. demiurgischen ProzeB
eingeht, liegt daran, daB3 er die These des Dionysios Areopagita vom abbildungsschaffenden
ProzeB3, das ¢1dondiery, als gegeben voraussetzt. Die Bilder sind vom gottlichen Willen her-
vorgebracht. Dies erkliart auch Bara$' Kritik, Johannes gehe nicht auf den Kinstler ein, der das
Bild malt 142

Umgekehrt bedeutet dies, dal Johannes Damascenos von der Wesensahnlichkeit ausgeht,
die Dionysios Areopagita auf neuplatonischer Grundlage postuliert hatte Somit kann er sich
gegen die Bilderfeinde verteidigen, er verehre nicht die Schopfung statt des Schopfers, sondern
sei sich der Wesensihnlichkeit des Geschaffenen mit der gottlichen Natur bewufit. In neuplato-

nischer Weise sieht er die Moglichkeit des Einen im Emanierten 143

Ovu npooxuv® ™MV xtiow napd 1dv xticavia, GAAd npooxuved 1OV xtiomy
xTofévia 10 xat éud xai eig xtlonvy dranewviotag xai  dxabapétwg
xateAnivBota, Tva ™yv ¢unv dokdon @Uoiv xai Belag xowvwvov ancpydonval
evotug. [...] OV yap Bedmg N YOO Yéyove Tiig aapxde, dAN" Gonrep & Adyog
adpt Grpéntwg ¢yéveto pclvag, dnep npoflv, olw xai 1 odpk Adyog yéyovev [...]
(Or 111, 6)

"Ich verbeuge mich nicht vor der Schopfung in dem Geschaffenen, sondern ich verbeuge mich vor
dem Schopfer des Geschaffenen, das wire filr mich die Erhdhung der Schépfung und das lasterhafieste
Herabsteigen, dorthin, wo wir an das Geschdpf glauben und wo dic Gotter gemeinschafilich die Natur
bewirken. {...] Nicht aber dic gottliche Natur hat das Fleisch geschaffen, sondern gewissermaBen ist das

Wort unabédnderlich Fleisch geworden, welches als erstes war, und auf dicse Weise ist das Fleisch Wont
geworden [...]"

141 Bara$, Icon, S. 236, vgl. dic Charaktcrisicrung des damascenischen Weltbildes als "cosmic chain” auf S.
231

142 Baras. Icon. S. 243

143 Vgl. auch Thiimmel, Bilderlchre und Bilderstreit, S. 42f.
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Auf die Christusikone bezogen heiflt das, dafl zwar Christi Gottheit nicht im Bilde erschei-

nen kann, er aber trotzdem ganz auf der lkone dargestellt ist:

OU ™yv &dépatov cixovifw Bcdmra, AL’ clxovitw Oeol v Opabeivav
oapxa-el yap puynyv elxovioal dunyxavov. (Or I111,6)

"Nicht dic unsichtbare Gottheit bilde ich ab, sondern ich bilde dic Gottheit ab, dic im Fleisch gese-
hen werden konnte, die Seele aber abzubilden bin ich auBerstande ®

Johannes Damascenos geht bei lkonen von dxewponoleta aus, nicht von Hand gemalten
Bildern, Bildern also, die aus einem gottlichen Emanationsproze hervorgegangen sind. Diese
Bilder tauchten in der Zeit vor dem Bilderstreit vermehrt auf !4 Somit "rettet” Johannes
Damascenos die kiinstlerischen Bilder im heutigen Sinne eigentlich nicht, denn Bilder sind
Offenbarungen, keine Kunst. Fir seine Zeit spezifizierte und rechtfertigte er ein hierarchisches
Weltbild, in dem die Welt als von goéttlichem Sein emaniert angesehen wird, als Abbild von
gottlichen Urbildern. Was die unter 4-6 zusammengefaf3ten kinstlerischen Bilder angeht, so
zeigt sich, daB alles abgebildet werden kann, das nur in irgendeiner Form erscheint oder in
irgendeiner Weise umschrieben werden kann So konnen auch Engel, Heilige, Seelen und
Teufel abgebildet werden '4* Ausgehend von dieser Weltsicht wird auch die Art klar, auf die
Johannes Damascenos die Herstellung und Verehrung der Bilder rechtfertigt. Zwar begrindet
er die Bilderverehrung mittels Polemik, Tradition, Zirkelschlissen und aufgrund ihres Nut-
zens,'%6 da er aber die Ikonen in ein auf Urbild und Abbild begrundetes Weltbild einbezieht,
begriindet er ihre Verehrung zwangslaufig mit ihrer Existenz und ihrem Platz im Welibild- Da
die ganze Welt ein Bild ist, namlich das irdische Abbild der geistigen Urbilder in Gott, kann
nichts existieren, das nicht in der gottlichen Welt praexistent war Will der Kaiser also die
Bilder zerstoren, so muB} er konsequenterweise die Welt zerstoren 147 Da er dies nicht vermag,

ist auch die Zerstorung der lkonen unsinnig !

144 Bredekamp, Kunst als Medium sozialer Konflikte, S. 114; vgl. S. 122: &yoponoieta wurden in der
Hauptstadt gesammell, um ithr ¢inc hohere ontologische Qualitit zu geben, und als Palladien im
Kricgszug verwendet. iiber Stadttoren und bei der Flottc angebracht.

145 Mcnges. Die Bilderlchre, S. 61

146 Dic bei Mecnges, Dic Bilderlchre, naher beschricbenen Begriindungen soll lier kurz wiedergegeben
werden: Der Ikonoklasmus ist das Werk des Teufels (S. 116-121), das alitestamentarische Bilderverbot
betrifft unsere Bilder nicht (121-133), die Schrifi zeigt, daB unscre Bilder cin Werk Gottes sind (133-145),
dic Kirche war nic gegen die Bilder, also sind sic Gott wohlgefillig (145-168), der didaktische Nutzen, die
Hilfe und der Schutz durch dic Bilder (180-185).

147 Soldat. Dic Entstichung des Bilderstreites, S. 191f.

148 Menges. Dic Bilderlehre. S. 59
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Die Texte: Biblische Typologie

Die Abbildlichkeit des Neuen Testaments vom Alten Testament in der funften Bilderkategone
wird im System der biblischen Typologie beschneben. Hierunter fallen auch die in der sechsten
Kategorie genannten Ennnerungszeichen, die Abbilder von neutestamentanischen oder altte-
stamentarischen Handlungen sind, oder Erinnerungszeichen an Heilstaten, die nach dem
Erscheinen Christi geschehen sind. Dominierendes Konzept der biblischen Typologie ist die
Prafiguration des einen Textes fiir den anderen.

In der Kunstgeschichte bedeutet "Typologie” den Gebrauch von feststehenden Formeln
oder fopoi, um den menschlichen Korper, Gestik, dramatische Aktion, Raum und Landschaft
zu reprisentieren. 142 Auf fruhchnstlichen Portraits wird Individualitat nicht durch Maltechnik
erreicht, sondern durch den schnftlichen Namenszusatz deutlich gemacht '3 Christus und die
Apostel werden in der frihchristlichen Kunst nach kollektiven konventionellen Vorlagen dar-
gestellt,'*! Christus und Mana im 4. Jahrhundert nach dem Typus der Kaiserdarstellungen
typologisch geformt 152

In den Bibelwissenschaften wird die Typologie ab Mitte des 19. Jahrhunderts als Methode
eingesetzt.'3? Bereits in der Schriftexegese des Mittelalters wurde versucht, ein Netzwerk von
Typ-Antityp-Beziehungen im Alten und Neuen Testament herzustellen. Hierbei wurde der
Schriftsinn in vier Stufen zu ermitteln versucht: literal, allegorisch, tropologisch, das heifit
moralisch, und anagogisch oder eschatologisch.*¢ Allerdings wurde diese Methode im
Mittelalter nicht als solche reflektiert.

Die Grundlage des typologischen Denkens ist nach Alois Schmiicker die Analogie, die in
erster Linie bei der Exegese der beiden Testamente eingesetzt wird.'¥3 Wie Schmiicker jedoch
zeigt, ist die Typologie nicht auf innerbiblische Analogien beschrinkt, sondern geht dariber

hinaus und findet sich in der Literatur z B in Heiligenleben wieder. Die innerbiblische Heilszu-

149 Grabar, Christian Iconography, S. 63

150 Grabar, Christian Iconography, S. 63

151 Grabar, Chnstian Iconography, S. 74

152 Grabar, Christian Iconography, S. 77T, vgl. ebd., S. 77: "The process may even have begun somewhat
carlier than this, not so much as an imitation of Imperial Roman art but through the agency of cenain
iconographic clichés that referred to the idcas of sovercignity, victory, power, (ribunal, or 10 the
relationship between the sovereign and the dignitaries of his court.”

153 Heutzutage wird der Begriff in der Sozologic und in den Wirntschaftswissenschafien sowie unter anderem
in der modernen Narratologie gebraucht. weniger in den Bibelwissenschafien.

154 Paxson, A Theory of Biblical Typology, S. 359, v.a. Anm. 1; vgl. Schmiicker, Sprachliche Verfahren in
hagiographischen Texten, S. 522.

155 Schmiicker, Typologie und Metaphorik, S. 375
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sage wird also nicht mehr auf die historische Heilszeit beschrankt. Biblische Typologie zeigt,
wie die Heilszusage auch nach der biblischen Zeit aktuell bleibt, denn sie zeigt die Epiphanie in
der Geschichte auf

Ausgangspunkt des typologischen Denkens ist der Gedanke, daB3 die Ereignisse des Alten
Testaments ihre Fortsetzung und Erfullung im Neuen Testament haben und beide Testamente
somit ein heilsgeschichtliches Kontinuum bilden, in dem sich der theologische Sinn der
beschriebenen Ereignisse enthiillt '% Schon das Matthausevangelium als einfluBreichstes
Evangelium der alten Kirche ist darauf ausgerichtet, Christus als denjenigen zu etablieren, in
dem sich das alttestamentarische Heilsgeschehen erfiillt. Dazu benutzt Matthaus zahlreiche
alttestamentarische Zitate und Anspielungen. Auch Paulus weist im 1 Brnef an die Korinther
mit den Worten tabta 62 timot fudv EyeviiBnoay, elg 16 un elval Hpag énBupntdag
xox@®v, xabmg xdxeivol tneBOunoav, “das ist aber uns zum Vorbilde geschehen, dafl wir
nicht uns geliisten lasen des Bosen" (1. Kor. 10,6), auf biblische Typologie hin, wenn er auf die
Stuinden der lIsraeliten verweist: die in Num. 11,34 geschilderten Ereignisse erschetnen als
Urbild der in Paulus' Zeit sich vollziechenden Ereignisse. Das alttestamentansche Urbild nennt
Paulus Typ, TUog. Analog zur Verwendung bei Paulus verwendet man fur das Vorbild den
Ausdruck "Typ". Das Nachfolgende wird mit "Antityp" bezeichnet. Fiir die Dichotomie Altes
Testament - Neues Testament gibt es zum Beispiel das Typ-Antityp-Paar Isaak als Sohn Abra-
hams, der das Holz fiir sein eigenes Opferfeuer tragt, und Christus, der Sohn Gottes, der das
Kreuz seines eigenen Opfertodes trigt. oder Noah in der Sintflut - Chnistus, der von Johannes
getauft wird 57 Der alttestamentarische Typ ist bei Paulus zum Vorbild geschehen, damit das
Volk des Neuen Bundes diese Siinden nicht mehr begeht. Diese Interpretation wird von den
Kirchenvatern fortgesetzt.'*® Abgesehen von der Dichotomie Altes Testament - Neues Testa-
ment gibt es die typologische Deutung der beiden Testamente in sich. Das Alte Testament wird
in die Teile ante legem und post legem eingeteilt, um die heilsbringende Wirkung der Gesetz-
gebung durch Moses fiir das judische Volk hervorzuheben. Abgesehen von diesem logisch

nachvollziehbaren Terminus funktioniert das Schema auch wieder innerhalb der Teile. Zum

156 Schmiicker, Typologic und Mectaphonk., S. 375, vgl Schmicker, Sprachliche Verfahren in
hagiographischen Texten, S. 521. "Tvpologie wird generell als eine Denkforn verstanden, deren Funktion
¢s ist. Altes mit Neuem in Bezichung zu setzen und in ciner Steigerung bewubt zu machen. Mit Blick auf
dic Typologic kann man mit Recht von cinem Verfahren sprechen. das sich in einer hermeneutischen
Leistung sicht, deren Ziel ¢s ist, heilsgeschichtliche Bedeutung filr den Leser oder Horer cines religids
thematisicrten Textes erschlicBbar zu machen ®

157 Paxson, A Theory of Biblical Typology, S. 370f.

158 Schmucker, Typologic und Metaphorik. S. 375, vgl. Paxson, A Theory of Biblical Typology, S. 368,
Grabar, Christian Iconography, S. 143 :
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Beispiel gilt Noah in der Arche als Typ Moses' im Bastkorbchen Analog werden Deutungen
innerhalb des Neuen Testamentes vorgenommen: die drei Magier an der Knppe sind Typ der
drei Frauen am Grab.

Die Dichotomie Typ-Antityp ist die grundlegende Dichotomie der biblischen Typologie,
wobei die Anzahl der biblischen Typen und Antitypen, die zueinander in Beziehung gesetzt
werden konnen, verschieden sein kann. Ein Antityp kann mehrere Typen haben, ein Typ meh-
rere Antitypen, also Allotypen.1%? So kann zum Beispiel Christus jegliche Anzahl von Typen im
Alten Testament haben.1¢? |saak, David, Noah oder Moses sind in diesem Falle Allotypen von
Chnistus, der als ihr Antityp fungiert. Einzige Voraussetzung fur die Setzung dieser Typen und
Antitypen ist eine assoziative Analogie, wie sie zum Beispiel bei Christus und Isaak im Opfer-
gedanken besteht, bei Christus und Noah in der Stiftung des Alten und des Neuen Bundes, bei
Christus und David im Konigtum usw., sowie die ethische Unantastbarkeit des Typs nach dem
Jorma-perfectior-Prinzip, was bedeutet, daB der Typ chronologisch vor dem Antityp erschei-
nen muf} 16!

Fir den negativ besetzten Typ fuhrt Paxson den Begriff countertype ein, der mit "Gegen-
typ” zu ubersetzen wire. Der countertype ist ein Typ, der nicht in das forma-perfectior-Prinzip
paBt, aber trotzdem als Typ nach dem Analogie-Prinzip aufgefat werden kann. So ist zum
Beispiel Absalom ein Typ, der nicht als positives Beispiel fisr Christus fungieren kann. Nichts-
destoweniger 1aBt sich Absalom mit der diabolischen Konnotation, die ihm als Aufrihrer
anhingt, als "Gegentyp” zu Christus konstruieren. '6? Die Gemeinsamkeit ist hier das Hangen:
Absalom am Baum, Chnistus vom Kreuz.

Die gesamte Sinnkonstitution eines Textes, die mittels der Paare Typ-Antityp, Gegentyp

und Allotyp aufgebaut wird, nennt Paxson "fypologue”, Typolog,

"A typologue is a formally discrete unit that comprises a complete typological con-
figuration. In traditional typology, it consists of the abbreviated, type/antitype pairing.
But according to the logic of the preceding, revisional taxonomy, a typologue consists of
any discrete, recombinant pairing of the elements type, antitype, countertype, and allo-

type. These four elements exhaust the gnd of relations represented by temporal opposi-

159 Paxson, A Theory of Biblical Typology, S. 370: "Allotypes are two or more parallel Old Testament types
that prefigure the same antitype; or, they can be two or more New Testament antitypes that fulfil the same
type.”

160 Paxson. A Theory of Biblical Typology, S. 366

161 Paxson. A Theory of Biblical Typology, S. 370
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tion (good/evil). A hypothetical, discrete typologue would contain: (I) TYPE' Isaac (the
son of Abraham who carries the wood of his sacrificial pyre), (2) ANTITYPE. Jesus (the
son of God who carries his sacrificial cross), (3) COUNTERTYPE: Absalom (the son of
David who dies, hanging on a tree, from precisely three wounds - 2 Sam. 18:9-14); and
(4) (COUNTER-)ALLOTYPE  Judas Iscariot (who also dies "hanging on a tree” - Mat

27:5, Acts 1'18). The typological "determinant,” or recurring image of the typologue is

the tactile objeci(s) of wood to which the suffering agent is fixed."163

Die beiden strukturellen Achsen dieses "typologue” sind Alt-Neu oder Gut-Schlecht. Wie
willkirlich die Analogien eines Typologs gewahlt sein konnen, und wie viel Assoziation dazu
gehort, zeigt der Typolog, den Paxson aus einem mittelenglischen Zyklus von Mysterienspie-
len, den Wakefield Plays, extrahiert’

(1) TYP: Noah in der Sintflut

(2) ANTITYP: Christus, von Johannes getauft

(3) GEGENTYP: Pharao, der im roten Meer ertrinkt

(4) (GEGEN-)ALLOTYP. Herodes, der durch den Kindermord eine Flut von Blut
erzeugt 164

Das verbindende Merkmal ist hier "Flut", bzw "Wasser"

Paxson verfolgt das typologische Denken der mittelenglischen Literatur zuriick bis zu
Augustinus’ De doctrina christiana und zu mittelalterlichen Theoretikern. Johannes Scotus
Eriugena ist hierbei das Bindeglied zwischen der neuplatonischen Philosophie der Spatantike
und der mittelalterlichen westlichen Theologie. !¢

Manifestationen typologischen Denkens gibt es auch in Architektur, Brauchtum, Liturgie,
Kultusasthetik und in der zyklischen Wiederkehr der Kirchenfeste. Es stellt eine allgemeine
Integrationsform fur die Weltsicht des Mittelalters dar.'*6 In hagiographischen Texten

prafigurieren biblische Ereignisse die in der Hagiographie beschriebenen Ereignisse aus dem

162 Paxson. A Theory of Biblical Typology. S. 367f.

163 Paxson, A Theory of Biblical Typology, S. 371

164 Paxson, A Theory of Biblical Typology, S. 373. Dic Handschrift der Wakefield Plays, di¢ ¢r benutzt, hat
dic Sigle: Huntington Library MS Accession Mark HMI

165 Paxson, A Theory of Biblical Typology, S. 382

166 Schmicker, Typologic und Mctaphorik. S. 3751
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Leben des Heiligen,67 die Prafiguration kann so weit gehen, dal3 eine Vita eine andere prifigu-
riert 1% Ausschlaggebend ist allein die Steigerung ins Positive 169

André Grabar hat der die biblische Typologie fur die frithchristliche Ikonographie entdeckt.
In seiner Analyse der fruhchristlichen Kunst des 1.-6. Jahrhunderts macht er darauf aufmerk-
sam, daf} in Bildern und Bildprogrammen ganz bewuBt die Erfullung des Alten Testamentes im
Neuen Testament dargestellt wird und daB es seit dem 5. und 6. Jahrhundert systematische
Zyklen gab, in denen auf den typologischen Zusammenhang der beiden Testamente und somit
auf ihre heilsgeschichtliche Funktion verwiesen wird 17

In der bildenden Kunst funktioniert die biblische Typologie folgendermafBien:

“There are, however, a number of Paleo-Christian monuments where Old Testament
subjects are not simply references to persons or events having their place in this continu-
ously unfolding sacred history, with its two successive periods, but are, instead, refer-
ences to some mysterious but all-important link established by Providence between the
events of the two Testaments. This link, which we have mentioned before, is affirmed by
the Gospels and in the Epistles of St. Paul, and under exactly the same form that appears
in certain works of Paleo-Christian art. I am thinking of the following theme: a prophecy
made in the course of the Old Testament is realized in gospel times. In iconographic
terms, this theme becomes the image of an event of the age of Grace accompanied by the
figure of the prophet, who, sub lege, announced the event In the catacomb of Priscilla,
there 1s perhaps a prophet Isaiah next to a Virgin and Child to say that the birth of the
divine Child was prophesied by Isaiah. In the Sinope Gospel fragments in Paris and in the

Rossano Gospel the same method is used with all possible clarity. The gospel event

167 Schmiicker, Sprachliche Verfahren in hagiographischen Texten, S. 531

168 Schmiicker, Sprachliche Verfahren in hagiographischen Texten, S. 536. So wird die Vita Constantini zur
auBerbiblischen Quelle filr einen hagiographischen Typos des Zitie Stefana Permskago des Epifanij
Premudry).

169 Schmiicker, Sprachliche Verfahren in hagiographischen Texten, S. 538

170 Grabar, Christian Iconography, S. 111, bemerkt zur biblischen Typologie: "Therc is an arca of Christian
thought that in its interpretation into images invariably produces topographical juxtaposition of figurations
that complement cach other. This is the arca of typology, in the special sensc that the term has for
theologians and image-makers: that is, the establishment of relations between persons and events of the
Old and the New Testament. The richest result of juxtaposition of this kind comes only in the Middle
Agcs, in Western Europe. But the beginnings of the method appear in Paleo-Christian ant, and we will see
some ancient examples of such iconography in a very complex form. observing at the same time. not
without surprise, that the Christian image-makers of late antiquity lagged several centuries behind the
theologians. Christ himself, St. Paul in the Epistles, and the Fathers of the Church had already cited the
events of the Old Testament als prefigurations of the future evangelical cvents.” Vgl. ¢benda, Kap. VI:
*Dogmas Represented by Juxtaposed Images”, S. 128-146.
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which is represented is regularly accompanied by two or four prophets who point to the
scene and who hold enormous open phylacteries. On the parchments are written the
words of the prophets predicting the event which is shown nearby. above the prophets in
the Rossano Gospel, between them in the Sinope Gospel. The Rabbula Gospels have a
simplified variant of this scheme, with the prophets of the Old Testament lined up above
the canon tables, which form a concordance for the story of evangelical events The
content of the individual prophecy is not revealed, nor is the exact event of the age of
Grace to which it refers. The prophets that are shown on the side walls of S. Apollinare
Nuovo beneath the topmost register of gospel scenes were perhaps placed there with the
same idea the prophets, in a body, are placed before the group of events that they pre-

dicted "M

Grabar beschreibt fur die Ikonographie das gleiche Schema der Erfullung des Alten Testa-
ments im neuen Testament, wie es in der Literatur angewendet wird. Nur benutzt er eine an-
dere Terminologie.'”? Bei Grabar heifit der Typ "Antetyp”, weil er prifiguriet Der von Pax-
son und Schmiicker so genannte Antityp heifit bei Grabar "Typ" Grabar macht deutlich, daB3
mittels Typologie in der Bildenden Kunst ein theologischer Kommentar gemacht werden kann
und daB diese Methode seit der christlichen Kunst des 5 und 6. Jahrhunderts sehr verbreitet
ist.

Grabars Begrifflichkeit Antetyp-Typ ist die gleiche, die Johannes Damascenos und Diony-
sios Areopagita gebrauchen. Sie nennen den prafigurierenden Typ Archetyp oder Prototyp, das
gottliche Urbild, das im Typ sein Abbild hat '3

171 Grabar, Christian Iconography, S. 141

172 Grabar, Christian Iconography, S. 141fT. Paxson. A Theory of Biblical Typology, S. 369, verwirft dicse
Terminologic, weil er angeblich verwirrend ist.

173 Hier ist es interessant. sich noch ¢cinmal Barad® Kntik an Johannes Damascenos, ¢r rette das Bild an sich
nicht, ins Gedachtnis zu rufen. Gleichzeitig bemerkt Baras, Icon, S. 2281, dab Johanncs im funfien und
scchsten Typ der Bilder das beschreibt, was heute als biblische Typologic verstanden wird Dics halt Baras
fiir untypisch, s. Icon, § 229: "So far as | am aware, the biblical typology, though recounted many times,
had not been described as an image, and has never been subsumed under the philosophical category of the
icon.” Der erste Teil dicser Bemerkung zeigt. daB Bara$ die Funktion von biblischer Typologic in der
darstellenden Kunst nicht beriicksichtigt Der zweite Teil zeigt, daB Baraé dic Argumentation des
Johannes Damascenos nicht verstcht, weil er auf das sichibarc, gemalte. Bild fixient ist. Johannes
Damascenos aber will das unsichtbare Bild als Urbild der Welt und ihr Abbild, das heiBt die ganze Welt,
erhalten. Die Kategonisicrung der Bilder dient nur dem Zweck zu zeigen, dab die Welt als Abbild existient,
abgesichert durch Bibel. Kirchenviiter und Tradition, was wicdcrum berechtigt, Abbilder herzustellen.
Uber dic Rettung des Abbildes rettet Johannes Damascenos dic Welt als Urbild. Scin letztendliches Ziel
war ¢s, dic Tkonoklasten ins Unrecht zu setzen Dies gelingt ihm dadurch. daB er die Praexistenz der Well
beweist. Dic lkonoklasten werden damit zu den Harctikern, als dic sic am Ende des Bilderstreiles
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Biblische Typologie ist die Vanante von Urbild und Abbild, die in Kunst und Literatur am
chesten Eingang gefunden hat und die dort mittels Analyse wiederfindbar ist. Urbild und
Abbild sprengt den engen typologischen Rahmen von Altem Testament und Neuem Testament
und von Hagiographie. Die in der Kategonsierung des Johannes Damascenos angegebenen
Bildertypen fiir die funfte und sechste Kategorie stimmen mit den von Paxson, Schmucker und
Grabar angegebenen Beispielen fur biblische Typologie zwar iberein, das mittels der Bilder
von Johannes Damascenos dargestellte Weltbild ist jedoch das allumfassende Weltbild des
Dionysios Areopagita: das in der irdischen Welt Existente bzw. sich Manifestierende, zum
Beispiel die Bilder der Heiligen oder die Heilstaten Christi, ist in den himmlischen Urbildern
priafiguriert. Die Summe der sich auf der Welt manifestierenden Urbilder ist gleichzeitig Zei-
chen fur die GroBe des sich vollziehenden gottlichen Heilswerkes, der ProzeB ihres Erschei-
nens Ausdruck des gottlichen Wirkens. Dieses zu leugnen, kime der Verleugnung Gottes

gleich.

Résumeé: Urbild und Abbild

Das Urbild-Abbild-Denken, wie es bis zur Beendigung des Bilderstreits formuliert wurde, 1aBt
sich so zusammenfassen:

Dem Urbild-Abbild-Denken liegt die Auffassung zugrunde, dafl es zwei Welten gibt. Die
eine ist sichtbar und wahrnehmbar, die andere ist unsichtbar und nicht wahmehmbar. Uber den
beiden Welten steht ein absolutes, transzendentes, gottliches Prinzip, von dem sie ausgehen,
bzw. emaniert oder geschaffen werden. Aufgrund der ontologischen Beschaffenheit der intelli-
giblen Welt und des einen Prinzips, sowie aufgrund der Tatsache, daf3 die intelligible Welt
zuerst emaniert wurde und deshalb priexistent ist, wird davon ausgegangen, daB die nicht
wahrnehmbare Welt dem einen Prinzip naher und damit hierarchisch hoher anzusiedeln ist als
die wahmehmbare Gleichzeitig bedeutet aber der Ausgang auch der wahrnehmbaren Welt
vom einen Prinzip, daB3 sie, obwohl immanent, einen gewissen Anteil an ihm hat. Dieser Anteil,
wie immer er auch aussehen mag, ermoglicht den Aufstieg zum einen Prinzip und damit die

Teilhabe an der ontologischen Fiille des Ursprungs. 174

anathemausiert wurden. Dafl die lkonoklasten die Existenz der Urbilder nicht in Frage stellien. spiclt
hierbei keine Rolle, wichtig ist nur, daB sie so dargestellt wurden.

174 Eine Teilnahme, dic das grundlegende religidse Bedurfnis des Menschen ausmacht. Vgl Ehliade, Das
Heilige und das Profane, S. 85-92
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Hier tritt die Zirkulantat dieses Denkens hervor Der Aufstieg zum Einen beweist die Exi-
stenz der nicht wahrnehmbaren Welt und des gottlichen Prinzips. Das Ankommen in der gottli-
chen Erkenntnis ist gleichzeitig Gottesbeweis. Andererseits ist die Existenz des einen Prinzips
und der intelligiblen Welt die Voraussetzung fiir den Aufstieg und die Gotteserkenntnis. Das
gesamte Weltbild bricht in dem Augenblick zusammen, in dem die Existenz der intelligiblen
Welt geleugnet wird. Denn in diesem Augenblick kann sie ihre Existenz nicht mehr durch die
Moglichkeit des Aufstiegs beweisen. Den Theoretikern der Antike und Spatantike ging es
jedoch nicht so sehr um den Beweis der Existenz der Welten wie um die Moglichkeit und
Voraussetzung fiir den Aufstieg zum Gottlichen, den sie als Rickkehr zum Sein darstellten.

Der Aufstieg ist fiir den Menschen moglich, der die Grundvoraussetzung der Existenz der
zwei Welten und ihres Ausgangs vom einen Prinzip akzeptiert. Damit akzeptiert er gleichzeitig
seinen eigenen Ausgang aus diesem Prinzip. Dies ermoglicht ihm die Erkenntnis des eigenen
ontologischen Wesens, die wiederum die Moglichkeit des Aufstiegs von der Vielfalt zum Einen
und damit die Erkenntnis des Einen ermoglicht. Diese Erkenntnis ist gleichzeitig Vereinigung,
Ekstase. Die Aufgestiegenen haben das Gefuhl, mit etwas Gottlichem oder Heiligem verbunden
zu sein, und sehen ihre ontologische Sehnsucht erfulit

Das weitere Konstrukt, das aus der hierarchischen Emanation der Welten aus dem einen
Prinzip abgeleitet wird, ist die Vorstellung davon, daB die wahmehmbare Welt nach dem Vor-
bild und der wiederum hierarchischen Ordnung der nicht wahrnehmbaren Welt aufgebaut ist
Die unsichtbare Welt ist das Urbild der sichtbaren Welt. Im Griechischen werden fir die
unsichtbaren Vorbilder Ausdricke wie apxétunog, Typ, der urspringlich ist, oder
npdrorunog, Typ, der eher ist, gebraucht Das Abbild ist einfach nur TOmnog

Der Vorzug des Konzepts der Urbilder, die in der intelligiblen Welt praexistieren und die
Abbilder in die wahrnehmbare Welt emanieren, ist seine Umkehrbarkeit. alles, was in der
wahrnehmbaren Welt existiert, hat zwangsliufig ein Urbild in der unsichtbaren Welt und des-
halb Anteil am einen Prinzip Das Prinzip der Prafiguration ist damit ausschlaggebend fur die
Ontologisierung der Welt, der aulerdem die philosophisch-spekulative Annahme zugrunde
liegt, daB} es zwischen Geist und Materie eine Ahnlichkeit der Naturen geben kann.

Dieser Unterschied zwischen Geist und Materie ist es, den Plato thematisiert Er stellt den
Geist hoher als die Materie: im Hohlengleichnis wird deutlich, daB die wahrnehmbaren, materi-
ellen Gegenstande nur Schatten der Abbilder dessen sind, was sich eigentlich zu erkennen
lohnt, namlich der geistigen Urbilder Bei Plato ist der Aufstieg zu den ldeen eine Metapher

der Menschenbildung. Die Erkenntnis des wahren Seins ermoglicht die Ausbildung des guten
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Staatsmanns. Die Abwertung der Materie steht bei ihm der Aufwertung des Geistes gegeniiber,
dem eindeutig der Vorzug gegeben wird 1?5 So auBert sich Plato nicht dariber, wie die Ideen
in den Einzeldingen wohnen.!7¢ Die Welten sind unvereinbar, sie sind getrennt voneinander.
Der Aufstieg erfolgt aufgrund einer diffusen und nicht weiter erlauterten Teilhabe, peB€ELg,
des Abbildes an der Idee !’

Wurde die ldeenlehre Platos noch einem exklusiven Schilerkreis der Athener Schule
gelehrt, so breitete sie sich mit dem Entstehen platonischer Schulen im Mittelmeerraum immer
weiter aus. In diesen Schulen wurde die Ideenlehre immer weiter expliziert, die platonischen
Dialoge wurden kommentiert Eine Modifizierung der Lehre von den zwei Welten in dem
Sinne, daB sie dem Diskurs der Zeit angepafit wurde, blieb nicht aus, selbst wenn die einzelnen
Philosophen thr Werk nicht als neu auffaBBten, sondern blof ais Erklarung dessen, was Plato
gelehrt hatte. Dies erklart das Eindningen platonischer Elemente in die Philosophie und Theo-
sophie des 1. und 2. Jahrhunderts - hier sei an die chalddischen Orakel erinnert -, aber auch in
die chnistliche Trinitatslehre.'®

Plotin uberbriuckte die Trennung der beiden Welten durch die Einfihrung des Emanations-
prinzips. '™ Die Emanation der Abbilder von den Urbildern wird zum Garanten des Aufstiegs.
Hierzu wird auBBerdem die intelligible Welt hierarchisiert und mit voug, Yuxf und Ev gefiillt,
die den Emanationsprozef3 und die Entstehung der wahrnehmbaren Welt erkliren helfen und
die den Weg des Aufstiegs zur Ekstase klaren. Die Betonung der mystischen Ekstase und des
Aufstiegs zum Gottlichen bei Plotin'® zeigt das ontologische Bediirfnis einer Epoche, in der
das die bekannte Welt umspannende Romische Reich immer mehr Unsicherheit und Verfallser-

scheinungen zeigte und zudem durch erste Barbareneinfille erschuttert wurde. Sie zeigt auch

175 Daher auch das bei Baras, Theories of Ant, S. 6, erwahnte MiBtrauen Platos gegeniiber den Bildern als
Abbildern von Abbildern von Ideen.

176 Alvcrmann, Die Lehre Plotins, S. 4

177 Bara$, Theones of Art, S. 56; vgl. ders., Icon, S. 73, unter Bezug auf Kratylos 431E-434B° "There is an
affinity between the picture and the object it represents, even if that affinity is confined to only one aspect
of the object, such as shape *

178 Schmaus. Trinitat, S. 707

179 Bara$, lcon, S. 137 weist darauf hin. daB dicses Pninzip von Origenes stammt und auf dic Trinititslchre
bezogen wurde: "The idea of the continual emergency of one quality from another, without implying in
any way a rupturc in the fabric of being, was common in Origen’s time and culture. Thus, about a
generation after Origen composed De principiis, none other than Plotinus described the emergence of the
nous from the One in precisely the same terms. And a gencration before Origen Tertullian described in
similar words the emergence of the Son from the Father.”™ Vgl Ziebritzki, Heiliger Geist und Weltseele,
bes. Teil 11, S. 130-259. Das Lexikon fir Theologic und Kirche bestreitet ubrigens e¢inen Zusammenhang
zwischen Trinitatslehre und neuplatonischer Philosophie.
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die Offenheit, die in dieser Zeit fir eine mystisch-spekulative Gottesschau unabhangig von den
geschaffenen Gotterstatuen herrschte. Auf diesem Boden konnte eine Religion wie das Chri-
stentum popular werden, weil sie das Heil des Einzelnen in kiirzester Zeit durch die Wieder-
kunft des Gottessohnes ankundigte Diese Wiederkunft wurde angesichts des Zerfalls des
Reiches bitter notig. '8!

Die Existenz des Plotinschen Emanationskonzeptes und der Lehre von den zwei Welten
gleichsam als Volksbildungsgut der Spatantike kommt einer Popularisierung der platonischen
Ideenlehre gleich und liegt den Arbeiten des Dionysios Areopagita implizit zugrunde '82 Diony-
sios Areopagita expliziert die Lehre von den zwei Welten im Sinne des Christentums. Dies liegt
vor allem in der veranderten Situation, in der sich das Christentum und das Romische Reich im
S. Jahrhundert im Gegensatz zum 3. Jahrhundert Plotins befanden. So war das ostromische
Kaisertum relativ gefestigt und das Christentum die vorherrschende Religion im Reich Escha-
tologisch gesehen stand jedoch die Wiederkunft des Gottessohnes nicht mehr unmittelbar
bevor, was eine Modifikation der Theologie im Sinne der Anteilnahme am Gottlichen in der
diesseitigen Welt auch ohne die Wiederkunft Chnisti begunstigte.

Dionysios Areopagita anderte nichts am Emanationsprinzip und der Zwei-Welten-Lehre,
sondern teilte die Welten nur weiter ein und erhohte die Zahl der Triaden, die aber nach dem
plotinschen Prinzip weiterexistieren. Er besetzte die Triaden christlich und das hochste Prinzip
mit dem christlichen Gott. Damit rettet er nicht den Platonismus oder gar den Neuplatonismus,
sondern fihrt lediglich fort, was andere, zum Beispiel Origenes, schon vor ihm gedacht hatten

Das Ergebnis der Umdeutung des Zwei-Welten-Prinzips im Zeichen des Christentums ist die
hierarchische, auf Triaden beruhende Einteilung der gesamten Welt, die zur alleinigen Welt der
Christen wird, und aus der alle Nicht-Christen heraustallen. Den Christen jedoch ermoglicht
dies die Anteilnahme am Gottlichen, da durch das Hierarchienprinzip ein Anteil des Gottlichen
in der Welt perzipiert werden konnte. Hiermit lag Dionysios Areopagita im Trend seiner
Zeit 183

Dionysios Areopagita geht es nicht mehr darum, die Moglichkeit der Anteilnahme an der

Welt der Urbilder zu zeigen Im Gegensatz zu den Philosophen der Antike und Spatantike,

180 Und nicht nur bei ithm: Der Aufsticg zum Einen und die Teilhabe der wahrnchmbaren Welt an der
intelligiblen, die bei Plotin Ausdruck finden, waren spatantikes Allgemeingut unter den Intelicktuellen,
vgl Bara$. Icon, S. 137

181 Zu den Zerfallscrscheinungen vgl. Lilic. Bvzanz, S. 1351 ; Mantin, Spatanuke und Volkerwanderung, S.
1-28.

182 Vgl Baras. Icon, S. 16561

183 Barad, Icon, §. 172
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denen es um die Menschenbildung durch den Aufstieg zur Wahrheit ging, entwirft Dionysios
Areopagita das Konzept vom Abstieg des Heiligen. Das Prinzip der unahnlichen Ahnlichkeit
erklart, warum das Heilige in der sichtbaren Welt wahrgenommen werden kann. Dies wird
pointiert in der Bilderlehre des Johannes Damascenos vertreten. Er zeigt, daBB die gesamte
Heilsgeschichte in der Welt prafiguriert und wahrnehmbar ist und entwirft in der Verteidigung
der Bilder eine ontologisierte diesseitige Welt. Diese Ontologisierung, die in den Begriffen des
Christentums stattfindet, ist die Essenz der Umformung der platonischen und neuplatonischen
Spekulation im Sinne des Christentums. Die Existenz der Urbilder in Gott wird zur Heilsvor-
aussetzung der Christen, zum Grund ihrer Heilserwartung,

Das Urbild-Abbild-Denken ist im Christentum also eigentlich micht mehr neuplatonisch. !34
Zwar werden die zwei Welten, die Hierarchisierung und die Emanation im Prinzip beibehalten,
doch wird mit dem Prinzip der unihnlichen Ahnlichkeit die Existenz und Wahrnehmbarkeit der
Ideen auf der Erde bewiesen Der Abstieg der ldeen ist damit der Ausdruck des Abstiegs des
Gottlichen zu den Menschen hin und findet ohne ihr Zutun, nur aufgrund der Gnade Gottes
und durch seine Offenbarung statt. Im Chnistentum wird die Erkenntnis des Gottlichen zum
Ergebnis der Offenbarung der Urbilder durch die Gnade Gottes. Das gottliche Heil wird so
durch die Erkenntnis des Anteils der Abbilder an den Urbildern erfahrbar, nicht mehr durch die
Erkenntnis der Urbilder in der Ekstase

Waihrend es jedoch Dionysios Areopagita wie den Kirchenvitern der ersten Jahrhunderte
um eine Festigung im Glauben durch die Schau der Mysterien ging, hatte Johannes Damasce-
nos ein konkretes kirchenpolitisches Ziel. Die Reden uber die Bilder richteten sich direkt gegen
die politischen MaBBnahmen der lkonoklastenkaiser '8 Er rechtfertigte das Bild als Bestandteil
der chnstlichen Tradition und schrieb es gleichzeitig in seinem Offenbarungscharakter fest 186
Es ging Johannes auBerdem darum, das Weltbild, das von Dionysios Areopagita beschrieben
worden war, zu bewahren, da ihm die Zerstérung dieses Weltbildes als Leugnung der gottli-

chen Offenbarung erschien.

184 Dies bemerkt auch Baras, Icon. $. 219: "John of Damascus, as we know, grew out of the Platonic trend in
antique speculation. But with his argument concerning the power of the image the Platonic tradition has,
at least in this one respect, come in full circle. Plato and many of his followers belicved, as we know, that
the painted image can portray only what is anyhow available to the senses. Moreover, being a ‘shadow’ of
the reality represcnted, the painted image shows less, and doces 5o less correctly, than what we can obscrve
in the prototype, the natural object itsclf. Now, John of Damascus claims exactly the opposite. The image,
at least the holy icon, reaches farther than the perception of the human eye in natural experience; it shows
what lics beyond the realm of visual experience. All of John's efforts 1o sustain the validity of the sacred
icon aim precisely at showing that the icon reveals more than can be seen in nature.”

185 Lange. Bild und Wort, S. 167f.
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Das Argument, man miisse entweder jedwede Verehrung jeglichen Bildes abschaffen oder
aber alle mit ihrem Sinn gelten lassen, wiederholt Johannes Damascenos mehrmals in ahnlicher
Form in den Veneidigungsreden der Bilder, was auf die Wichtigkeit dieser Aussage
hinweist. 87

Die Klassifizierung der Bilder zeigt eine Ausweitung und Explizierung des areopagitischen
Weltbildes, das nicht mehr nur die Hierarchien der Kirche und des Himmels beinhaltet, sondern
den Dingen in der Welt einen Platz im géttlichen Kosmos zuweist, gemaB ihrem Anteil an der
intelligiblen Welt und gemaB ihrer theologischen Bedeutung, die mittels Bibel- und Viterzita-
ten nachgewiesen wird. Im Prinzip wird hier die Erkenntnisfahigkeii des Menschen - und der
menschenahnlichen Wesen, der Engel, Seraphim, Thronenden usw. - ausgeweitet, bzw mittels
Analogieverfahren auf die Dinge der Welt iibertragen, so dafl auch die in der Klassifizierung
der Bilder angesprochenen Tiere, Pflanzen, Steine und Bibelstellen die Moglichkeit der Selbst-
erkenntnis der in ihnen sich offenbarenden gottlichen Wahrheiten haben. Fur den Menschen
bieten sie wiederum die Moglichkeit der Erkenntnis der gottlichen Offenbarung.

Zum anderen bezieht Johannes Damascenos Vorstellungen und Stromungen wie die lko-
nenverchrung und die biblische Typologie in das Weltbild ein und verleiht ihnen eine sakrale
Legitimation. Was aus diesem Weltbild konsequenterweise in Bezug auf die lkonenverehrung
herausfallt, ist der lkonenmaler und die lkonenmalerei.!®® Beide haben in diesem Weltbild
keinen Platz, da die Ikone emaniert sein muf3, um ihre gottliche Wirkung zu zeigen Hier befin-
det sich Johannes Damascenos im Einklang mit seiner Zeit, da sich gerade im 7. Jahrhundert
das Erscheinen von &yeiponoieta und von Literatur iber ihre Wirkung haufte '¥? Durch die
Einbeziehung der Ikone in das Weltbild von Urbild und Abbild befreit Johannes Damascenos
sie aus dem Dilemma, das ihr bis heute bleibt, namlich der Tatsache, dal3 sie von Menschen
gemalt ist. Die Ritualisierung der lkonenmalerei hat das Ziel, den Maler seiner Individualitat

und Kontingenz zu entheben und zum reinen Medium der Emanation zu machen

186 Lange, Bild und Wort, S. 1091

187 Vgl Or .14, 0r1,22; Or 11,23.

188 Diecs bemerkt auch Baras, fcon, S. 243, trotzdem geht er, da Kunsthistonker, immer wiceder auf den Maler
des Bildes cin, z.B. S. 231.

189 Vgl Lange. Wort und Bild. S. 123f.
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Anamnese

Problematisch ist in diesem Zusammenhang tatsachlich die Matenalitat des Bildbegriffes.
Lange weist in diesem Zusammenhang pointiert auf den Unterschied des damascenischen zum

areopagitischen Bildbegriff hin.

"Es zeichnet sich hier so etwas wie eine Grundfigur der Stellungnahme des Damasze-
ners zum Areopagiten ab. Jedesmal handelt es sich um einen SchluB vom GroBeren auf
das Kleinere, und zwar ex difficiliore. Wenn schon die Bildersprache der Heiligen Schntt
zu rechtfertigen ist, durch die an sich Unsichtbares sichtbar gemacht wird, um wieviel
mehr das gemalte Bild, das ja nicht Unsichtbares, sondern das wirklich sichtbar gewor-
dene Unsichtbare, das heilt den Menschgewordenen darstellt! Mit anderen Worten, das
Bild hat nicht zuerst die Funktion, das ob seiner héheren Wirklichkeitsart Unsichtbare
darzustellen, sondern es ist grundsatzlich Mnemebild, das die geliebte sichtbare Gestalt in
die Nahe holt, die nur wegen ihres raumzeitlichen Abstandes unsichtbar ist. Bild und
Abgebildetes liegen in derselben geschichtlichen Wirklichkeitsebene, mag der lebendige
Prototyp auch noch so viel mehr an Qualititen und an Dignitiit besitzen als das zweidi-
mensionale Bild. Mit dem prinzipiell Unsichtbaren hat es das gemaite Bild nur insofern
zu tun, als der abgebildete Prototyp selber als [im dionysischen Sinn] Bild einer hoheren
Wirklichkeit auffaBbar ist. Wir sehen uns damit genétigt, den unmystischen, unplatoni-
schen, nichtsymbolischen Sinn der Malerei bei Joannes Damaskenos herauszustellen.
Was am Prototyp unsichtbar ist, bleibt undarstellbar. Es liegt auf der Hand, daBl damit

der Bildbegrifl des Dionysios Areopagites sozusagen unterschritten ist. 1%

Die Wirkungsmoglichkeit des Bildes liegt in diesem Zusammenhang auf der gleichen Ebene
wie die des Wortes. Bild und Wort werden von Johannes Damascenos als zumindest ebenbiir-
tig genannt, wenn es darum geht, das Heilswerk Gottes darzustellen. Eine Aufwertung des
Materiellen liegt hier auf der Hand. Wichtig ist es, das Geoffenbarte zu erkennen. Johannes
geht in diesem Zusammenhang so weit, daB er Joh 1,14 umkehrt zu ¥ 0&pE Aéyoo yéyovev,
das Fleisch ist Wort geworden !?! Die Erkenntnis des Géttlichen liegt nun zuerst in seiner

Erkenntnis im Geschaffenen, und dann erst in seiner Erkenntnis als Schopfer. Eine mystische

190 Lange, Wort und Bild, S. 136f.



000651948

68

Ekstase ist in diesem Falle nicht mehr notig. '92 Die Voraussetzung dieser Gotteserkenntnis
liegt fur Johannes Damascenos wie schlieBlich auch fur die Ikonodulen im Bilderstreit in der
Inkarnation des Logos. Gott lie3 sich in Christus sehen, der in sich nach dem diophysitischen
Dogma zwei Naturen, die gottliche und die menschliche, in der Perichorese unvermischt und
ungetrennt birgt Die hypostatische Union Christi begrundet die Anteilnahme an der gottlichen
Natur, auch wenn nur die menschliche Natur darstellbar ist.!93

Der Heilscharakter der Bilder - man konnte mit Lange auch vom religionspadagogischen
Charakter sprechen - liegt darin, daB sie den gleichen Nutzen wie das Wort haben. Nach
Johannes Damascenos lauft die Uberlieferung der Taten Christi im Bild von Anfang an neben
der Uberlieferung im Wort der Schrift her. Geschautes und Gehortes iber den Herrn wird
weitergegeben an die Sinne, die es weiterleiten an die Seele ' Das Geschaute hat hier einen
intellektuellen und affektiven Mehrwert gegeniiber dem Gehorten '?* Insofern gebuhrt dem

Bild wie dem Evangelienbuch die gleiche Ehre.

"Die Entnahme der heiligmachenden Worte aus den heiligen Bichern fuhrt zu einer
Sakralisierung der Bucher selbst. Dem entspricht der Umgang des Glaubigen mit diesem
Buch [insbesondere der des Liturgen]. Denselben Anspruch konnen infolge der von
Joannes vorgenommenen Parallelisierung auch die Bilder stellen. Das Bild beansprucht
die gleiche 'Ehre’ wie das Evangelienbuch, und zwar mit der gleichen Begrindung!

Im topos war der Gegenstandsbereich des Bildes kein anderer als der des Wortes.

»Was das Wort des Geschichtsberichtes durch Gehor darstellt, das zeigt die Malerei
schweigend durch Darstellung « Ein und derselbe Sachverhalt wird in zwei verschiede-
nen Mecdien prisenticrt, um dic beiden Hauptsinne zu affizieren. Joanncs hat an unscrer
Stelle den topos nicht erwihnt. Aber ein Vergleich lohnt sich! Joannes trennt hier die
Gegenstandsbereiche von Wort und Bild. Damit wird das Bild in seiner Notwendigkeit
hervorgehoben. Worte geben Gehortes weiter. Bild ist die adaquate Weise, Geschautes

festzuhalten und weiterzugehen, also nicht nur Gehortes in Schaubares umzusetzen.

191 Lange. Bild und Wort, S. 137 ziticrt PG 94,1236C.

192 So Lange, Bild und Won, S. 138.

193 Lange, Bild und Wont, S. 117, vgl. Soldat, Der Anfang des Bilderstreites. S. 191, Ohme, lkonen,
historische Kritik und Tradition, S. 1411 +22.

194 Wir vergessen wahrscheinlich viel zu ofl. daB es den Theologen um das Heil des Mcnschen geht. Zum
cincn darum, wic Gott seine Heilszusage machte, und zum anderen darum, wic der Mensch zu der
Erkenntnis dieser Heilszusage und zum Glauben kommt und darin gefestigt wird.

195 Lange. Bild und Wort. §. 126
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Damit ist eine entscheidende Etappe auf dem Weg zur Behauptung einer Norwendigkeit
des Bildes neben dem Wort der Heiligen Schrift erreicht.

Mit all diesen Erorterungen haben wir versucht, eine Tendenz in der Bildertheologie
des Damaszeners aufzudecken, durch die er die Parallelisierung von Wort und Bild
vorantreibt; er sucht die Notwendigkeit des Bildes der des Wortes anzugleichen, indem

er das zum Vergleich herangezogene Wort als eigentliches Offenbarungswort versteht

[und nicht bloB als Wort der Offenbarungstradierung].” 196

Die Funktion von Bild und Wort liegt in der Erinnerung (griech &vauvnoig, lat memoria).

Beide bezeichnen die Heilswerkzeuge Gottes oder stellen eine Beziehung zu Gott und dem

Heil der Menschen her, sie bringen den Prototyp zur sinnlichen Erscheinung.'9’Die Erinnerung

dient der Wirksamkeit des Vergangenen. Johannes befindet sich hier in der Anamnesetradtion

der byzantinischen Liturgieckommentare Bereits im 4 Jahrhundert betonte man den anamneti-

schen Charakter der Eucharistiefeier: Brot und Kelch werden Gegenstand des Gedachtnisses

an Leiden, Kreuz, Grab, Auferstehung, Himmelfahrt, Weltenrichtertum und Wiederkunft Chri-

sti, die im Stillgebet des Priesters nach den Einsetzungsworten memoriert werden 198

"Die Euchanistiefeier als Reprasentation, ja, als genaues Gleichbild des Abendmahls
wird in dieser Zeit so konkret aufgefaBBt, daB der biblische Einsetzungsbericht eine wei-
tere Angleichung an die liturgische Praxis erfahrt So heiBt es nun in der byzantinischen
Basileiosanaphora bei den Worten iiber das Brot: 'Er sagte Dank und segnete, heiligte,
brach und gab es seinen heiligen Jiingern .. Beim Kelch heiBit es: "Er mischte ihn, sagte
Dank und segnete, heiligte ihn und gab ihn seinen heiligen Jungern .’

Bezeichnend fur die starkere Betonung des Anamnesischarakters der Eucharistie ist
auch die folgende Anderung der basilianischen Anaphoraredaktion Die altere Wendung:
"Er hinterlieB uns dieses groBe Geheimnis seiner Liebe in der Uberleitung zum Einset-
zungsbericht wird nun entsprechend der liturgischen Anamnesis konkretisiert: "Er hinter-
lieB uns als Andenken (Umopvipata) seines heilbringenden Leidens das, was wir nach

seinem Auftrage dargebracht haben,’1%?

196 Lange, Bild und Wort. S. 123
197 Lange, Bild und Won. S. 126f.
198 Vgl. Onasch, Lexikon Liturgic und Kunst der Ostkirche, S. 29.
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Die Evokation der Heilstaten im Anamnesisgebet entspricht in ihrem Charakter der Auf-

zahlung der Heilstaten im Glaubensbekenntnis (Symbolum).

"Ob nun das Bild das gehorte und gelesene Wort in Erinnerung ruft oder ob es zum
Horen des Wortes fihrt, immer hat der Damaskenos dabei eine Auswahl von entschei-
denden Heilstatsachen vor Augen, allen voran den Heilstod Christi, aber auch die ande-
ren im Symbolum als Kurzfassung der Verkindigung erscheinenden neutestamentlichen
Heilsereignisse. Das Symbolum stellt in bezug auf die Thematik der Christusbilder die

Bricke dar zwischen dem Bild und dem Wort des Evangeliums.™2%0

Die Funktion von Bild und Wort ist also die Evokation des Urtextes oder Urbildes zur
Anamnesis der Heilstaten und Vergewisserung des eigenen Heils 2°! Die Synchronisierung von
Wort und Bild wird nach Schulz besonders sinnfillig in der byzantimschen Liturgie des 8. und
9. Jahrhunderts dargestellt, die somit ein Transportmittel des damascenischen Gedankengutes
und Weltbildes wird.2°2 Wenn also im folgenden von Urbild und Abbild gesprochen wird, so ist
damit der anamnetische Charakter dieser Denkfigur gemeint, der das Urbild zum Zwecke der
Heilsvergewisserung evoziert, wobei unter Urbild sowohl Bild als auch Wort (Urtext) verstan-
den wird Auf textueller Ebene gilt es zu zeigen, welche Ahnlichkeitsbezuge in der Abbildlich-

keit liegen und den Mehrwert der Ausdeutung gegenuber dem Abbild zu verdeutlichen

199 Schulz, Dic byzantinische Liturgie, S. 31

200 Lange, Bild und Wort, S. 131

201 Diesc Evokation ist gleichbedeutend mit der, dic Lachmann fir die Funkuon der Intertextuahitdt annimmt.

202 Vgl Schulz. Die byzantinischie Liturgic S. 130: "Dne Liturgie ist also Reprasentation nicht nur des Todes.
der Grablegung und der Auferstchung, sondern wesentlich auch der Inkarnation Dics zeigt sich am
deutlichsten im Kleinen Einzug, in der bischéflichen Gewandung und im Wortgottesdienst, besonders der
Evangclienverkindigung. Der Kleine Einzug ist der feierliche Zug des Bischofs zum Altar (nicht mehr
scin erstes Kommen in dic Kirche, auf das ja zunichst die Anuphonen folgen), bei dem das
Evangclicnbuch mitgetragen wird, weshalb Germanos vom L Einzug des Evangeliums® spricht. Bei der
Erwihnung des Onferbrotes und der Beschreibung der Proskomudic wird  dagegen  dic
Inkarnationssymbolik nur kurz berihnt Hier, wie vor allem vom GroBen Einzug bis zum Beginn der
Anaphora ist dic Deutung von Kreuz, Grab und Aufersichung bestimmt. Somit gibt Germanos weit mehr
als Maximos und Dionysios der Leben-Jesu-Symbolik Raum, ja, er geht danin auch ilber Theodor von
Mopsucstia hinaus, indem cr cine Fille liturgischer Einzelheiten auf duBerlich dhnliche Gegebenheiten
des Lebens Jesu bezieht, ohne damit jedoch ¢in cinheitliches Deutungsprinzip konsequent zur Anwendung
zu bningen. wie Theodor von Mopsucstia dies tut. - Im 11, Jahrhundert wird Theodor von Andida mit
Erfolg versuchen, dic vielfialtigen Deutungsmolive des Germanos in cine Ordnung zu brningen, indem cr
dic ganze Liturgic von der Proskomidic bis zur Kommunion mit dem Leben Jesu gleichsam
synchronisicrt.”
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3 Das heilige Volk

Es ist eine aligemein anerkannte Tatsache, dafl mit der Taufe der Kiever Rus' ideengeschichtli-
che Konzepte aus Byzanz in die Rus' gekommen sind ' Wenngleich der Bekehrung der Kiever
Rus’ zum christlichen Glauben griechisch-orthodoxer Pragung in den Quellen eine religiose
und theologische Ausrichtung gegeben wird. hatte sie politische Grunde und vor allen Dingen
politische Folgen. Die christliche Rus’ wurde ein gleichgestellter Partner fiir andere christliche
Staaten.

Die Aneignung und Reproduktion der christlichen Muster der Herrschaftslegitimation fuhrt
einerseits zur Selbst-Prasentation in der Welt der Diplomatie, andererseits zur Selbst-Repri-
sentation zwecks Erlangung eines SelbstbewuBtseins in der Elite, das dem Herrschaftsanspruch

gerecht wird. In Anbetracht der Kommunikationsstrukturen im Europa des 11. Jahrhunderts

1 Zum Komplex "Byzantinische Einflusse auf die Kiever Rus'™ vgl. Alekseev, A. A. Koe-Cto o perevodach v
Drevnej Rusi, in TODRL 49 (1996), S. 278-296, Avenarius, Alexander. Metropolitan Harion on the
Ongin of Chnistianity in Rus’. The Problem of the Transformation of Byzantine Influence, in: Harvard
Ukrainian Studics 12-13 (1988/89), S. 689-701; Avcnarius, Alexander: Dic byzantinische Kultur und dic
Slawen. Zum Problem der Rezeption und Transformation (6. bis 12. Jahrhundert), Miinchen 2000 (=
Veroffentlichungen des Instituts fiir Osterreichische Geschichisforschunt; 35), Canle, Antonio: Byzantine
Political Idcology and the Rus', in: Harvard Ukrainian Studies 12-13 (1988/89), S. 400-413; Franklin,
Simon: The Reception of Byzantine Culture by the Slavs, in: 17th International Byzantine Congress,
Major Papers, Washington D. C., August 1986, New York 1986, S. 383-397; Kazhdan, Alexander: Rus'’-
Byzantinc Marriages in the Eleventh and Twelfth Centuries, in: Harvard Ukrainian Studies 12-13
(1988/89), S. 414-429; Koch, Hans: Byzanz, Ochrid und Kiev 987-1037. Zur 950. Wiederkehr des
angeblichen Taufjahres (988-1938), in: Kyrios 3 (1938). S. 253-292; Lichatev, Dmitny Sergeevié: The
Tvpe and Character of the Byzantine Influence on Old Russian Literature, in Oxford Slavonic Papers 13
(1967), S. 14-32; Mango. Cyril: The Tradition of Byzantine Chronography. in- Harvard Ukrainian Studies
12-13 (1988/89), S. 360-372; Miiller, Ludolf: Russen in Byzanz und Griechen im Rus'-Reich, in:
Ahrweiler, Helene (Mitarb.): Byzance ¢t la Russie du XI. au XV siécle. Aspects politiques, religiocux,
cconomiques. culturels et artisques Intermational Congress of Historical Sciences, 13, 1970, Moskva,
Athens ua. 1971 (= Extrait du “Bulletin d'Information ¢t de coordination™, 5.1971), S. 96-118,
Obolenskij, Dmitnj: The Byzantine Commonwealth Eastern Europe 500-1453, London 1971; Obolenskij.
Dmitnj: The Byzantine Inheritance of Eastern Europe, London 1982 (= Coliccted Studies Series. CS 156);
Obolenskij, Dmitnj: Russia’s Byzantine Heritage, in: Oxford Slavonic Papers 4 (1950). S. 37-63; Onasch,
Konrad: Identity Models of Russian Sacred An, in Birnbaum, Hennik / Flier, Michael S. (Hrsg.):
Medieval Russian Culture, Berkeley - Los Angeles - London 1984 (= California Slavic Studies; XII), S.
175-205; Picchio, Riccardo. The Impact of Ecclesiastic Culture on Old Russian Litcrary Techniques, in.
Birnbaum, Hennik / Flier, Michacl S. (Hrsg.): Medicval Russian Culture, Berkeley - Los Angeles - London
1984 (= California Slavic Studies; XII), S. 247-279; Picchio, Riccardo: Compilation and Composition.
Two Levels of Authorship in the Orthedox Slavic Tradition, in: Cyrillomethodianum 5 (1981), S. 1-4;
Poppc. Andrzej: Two Concepts of the Conversion of Rus' in Kievan Writings, in: Harvard Ukrainian
Studies 12-13 (1988/89), S. 488-504; Pritsak, Omcljan: At the Dawn of Christianity in the Rus' East
Mcets West, in: Harvard Ukrainian Studies 12-13 (1988/89), S. 87-113; Sev&enko, Ihor Religious
Missions Seen from Byzantium, in: Harvard Ukrainian Studics 12-13 (1988/89). S. 7-24; Thomson,
Francis J.. The Nature of the Reception of Christian Byzantine Culture in Russia in the Tenth to
Thinecenth Centurnies and its Implications for Russian Culture, in: Slavica Gandensia § (1978). S. 107-141;
Thomson. Francis J.© Quotations of Patristic and Byzantine Works by Early Russian Authors as the
Indication of the Cultural Level of Kicvan Russia, in. Slavica Gandensia 10 (1983), S, 65-102.
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dient jedoch auch die Selbst-Prisentation vornehmlich einer Bestitigung des inneren Selbst-
wertgefithls. Gegenuber dem Westen bedeutet eine Legitimation der Herrschaft durch byzanti-
nische Modelle sowohl eine Abgrenzung als auch ein Herausstellen der neuen Identitat in der
Familie der Konige' und damit den Eintritt in die "zivilisierte” europiische Welt und ihre
okonomischen und diplomatischen Beziehungen, die vor allem durch die Heiratspolitik Jaroslav
Vladimirovi¢s im 11. Jahrhundert verdeutlicht wurden.

Bei der Untersuchung der Herrschaftslegitimation in der Kiever Rus' stellt sich das Problem
der Textauswahl Wihrend 90% der Texte in der Kiever Rus' Ubersetzungen aus dem Griechi-
schen und Texte fiir den liturgischen Gebrauch sind, steht man bei den ubrigen Texten vor der
Frage der gattungsmaBigen Einordnung Ein eigenes literarisches Genre der "Herrschaftslegi-
timation" gibt es nicht. Herrschaftslegitimation flieBt vielmehr als ein Element in bestimmte
Texte ein, die ich, Jur) Lotman folgend, mit dem Begnff der "Selbstbeschreibung” belegt
habe *

Die Selbstbeschreibung geschieht von einem Innenstandpunkt aus und verwendet Termini,
die sich im Verlaufe der Entstehung der Kultur entwickelt haben, also bereits existierende
Gattungen, Formen, Begriffe und Konzepte Auf dieser Grundlage laBt sich aus dem bestehen-
den Textkorpus der Kiever Rus' eine Anzahl von Texten unabhingig von ihrer gattungsmaBi-
gen Einordnung herausgreifen, die das grundlegende Kriterium einer Selbstbeschreibung erfiil-
len, d.h. eine Aussage uber die sie umgebende und sie hervorbringende Kultur intendieren.

In der Selbstbeschreibung beschreibt sich die Kultur als homogen, ihre Strukturen als ein-
zigartig und als mit einem einheitlichen Weltbild versehen, bzw. zentral eingefiigt in das ein-
heitliche Weltbild, Das immanente Weltbild der Kultur ist hier eine Wunschvorstellung und
muB3 von den tatsachlich existenten Strukturen unterschieden werden - allein schon deshalb,
weil eine Selbstbeschreibung Teil der Kultur ist, die sie zu beschreiben versucht, und damit ihr
eigener blinder Fleck Selbstbeschreibungen konnen MiBverstandnisse hervorrufen, wenn ihre
Situierung in der beschriebenen Kuitur und ihre immanente Funktion nicht beriicksichtigt

werden. Dies umgeht man, indem man die Selbstbeschreibungen auf ihre eigene produktive

2 Poppe. The Conversion of Rus’, S. 299

3 Vgl Deolger, Die Familic der Konige im Mittelalter, wobet Dolger zeigt, daB der GroBfurst der Kiever Rus'
in den untersten Rang der Familie aufgenommen wurde und damit noch unter den lateinischen Konigen
rangierte.

4 Podskalsky, Christentum und theologische Literatur, S. 4

5 Vgl Soldat, Sclbstbeschreibungen in der Kicver Rus’. Lotman benutzt den BegniT “Selbstbeschreibung”
im Zusammenhang mit seiner Entwicklung der Semuosphire, vgl. Lotman, O Semiosfere, S. 11-24
Kennzeichen des Zentrums der Semiosphire ist. daB es irgendwann einen Zustand erreicht, in dem es
Selbstbeschreibungen produzien
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Struktur hin untersucht. Die Selbstbeschreibung stellt somit ein Metagenre dar, anhand dessen
sich die I[deengeschichte einer Kultur beschreiben laBt

Die Selbstbeschreibung eines kulturellen Zentrums setzt immer auch die Beschreibung sei-
ner Peripherie voraus. Die Beschreibung der Peripherie dient nicht der Polemik gegen die
Peripherie, sondern vielmehr der Schirfung des BewuBtseins fur die eigene Besonderheit, der
Abgrenzung von anderen kulturellen Bereichen Hierbei geht es nicht um Erkenntnisgewinn
aber den peripheren Raum, sondern um Erkenntnisgewinn uber die eigene Kultur, die Abgren-
zung vom "Nicht-Ich", somit die Konstituierung der Kultur als Subjekt

Das zu untersuchende Textkorpus wird also vor allem aus Selbstbeschreibungen bestehen,
die auf ihre Beschreibung der Herrschaftslegitimation durch Abbildlichkeit des Herrschers wie
auf die Struktur ihrer Beschreibung hin untersucht werden.

Das Slovo o zakone i blagodati ist der alteste erhaltene original-russische Text. Es ist etwa
1049 entstanden ® Seine Wertschitzung zeigt sich darin, daB noch in nachmongolischer Zeit
viele Abschriften des Textes existieren. Die erste Redaktion ist die vollstindigste: die des
Sinodal ‘nyj sbornik mit der Sigle S-591, die neben dem Slovo o zakone i blagodati die Poch-
vala auf Vladimir den Heiligen, die Molitva fir die russischen Lande und das Glaubensbe-
kenntnis des Metropoliten llarion enthilt. Letzteres nennt den Metropoliten larion als Autor.
Gorskij hat 1844 nachgewiesen, daB aufgrund sprachlicher Ahnlichkeiten von einer Verfasser-
schafi llarions auch fur die drei anderen Texte ausgegangen werden kann.’

Neben dieser einen, vollstindigsten Handschrift aus dem 15 Jahrhundert existiert eine
zweite Redaktion mit mehr als 30 Handschriften aus dem 15.-17 Jahrhundert und einem
Fragment des 12.-13. Jahrhunderts. Eine dntte, interpolierte Redaktion, die besonders das
theologische Element hervorhebt, existiert mit etwa einem halben Dutzend Handschriften aus
dem 15.-17. Jahrhundert *

Von den zugidnglichen Editionen ist keine zufriedenstellend. Rozov gab das Slovo nach der

Handschrift S-591 heraus.” Ludolf Miillers Ausgabe ist der mit einem inhaltlichen und

6  Soloviev, Zur Lobrede des Metropoliten Hilarion, S. 62f., Podskalsky, Christentum und theologische
Literatur, S. 86; Poppc. Two Concepts of the Conversion of Rus’, S. 491, FN 12+13. Poppe weist ebenda
darauf hin, daBl das Slovar’ kniznikov im Gegensatz hierzu nicht exakt datiert.

7  Rozov, llarion, S. 200

8 Rozov, llanion, S. 201; zur ausfihrlichen Textknitik vgl. Moldovan, "Slovo o zakone i blagodati®, S. 20-
30.

9  Moldovan, "Slovo o zakone i blagodati®, S. 11, vgl. Rozov, N. N.: Sinodal'nyj spisok sotineni) llariona -
russkogo pisatclja X1 v, in: Slavia 31 (1963), S. 141-175
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ausfihrlichen Kommentar versehene'® Nachdruck der Erstausgabe der Handschrift S-591
Gorskijs von 1844.!' Die Ausgabe der Akademie der Wissenschaften der UdSSR beschrankt
sich auf Nachdruck und Faksimile der Handschrift S-591 und einen Kommentar der Uberset-
zung unter philosophischem Gesichtspunkt.'? Die einzige kritische Ausgabe von Slovo und
Pochvala ist die Moldovans, die den Nachteil hat, daB sie keinen Textkommentar und die
Molitva nicht mit in die kritische Ausgabe aufgenommen hat."* Ich werde Slovo und Pochvala
nach dieser Ausgabe mit Folioseite und Zeile in Klammern im Text zitieren, die Abbreviaturen
auflosen und Millers Kommentare' mit beriicksichtigen.

Wahrend relative Klarheit uber die Werke besteht, als deren Autor Ilarion zu gelten hat,
namlich Stovo, Pochvala, Molitva und Glaubensbekenntnis,'® besteht keine ausreichende Klar-
heit dariber, welche dieser Texte unter die Uberschrift "Slovo o zakone i blagodati" zu fassen
sind. Das Slovar’ kniznikov faBt die Pochvala mit unter das Slovo." Miiller will alle vier Texte
als eigenstandige sehen, die erst spiter von llarion kompiliert wurden."’

Da Muller darauf hinweist, daBl das Glaubensbekenntnis wahrscheinlich jenes ist, das Ilarion,
wie in der orthodoxen Kirche ublich, bei seiner Bischofsweihe gesprochen, aufgeschrieben und
unterschrieben hat,'® bleiben als zu untersuchender Text Slovo, Pochvala und Molitva ubrig
Im folgenden werden Slovo, Pochvala und Molitva unter dem Begriff "Slovo" zusammengefafit

und untersucht. Diese Zusammenfassung wird auch von der Einleitung des Textes nahegelegt

"O 3axont Mmwyckomb nanbbmb. m w 6aaropbTH M icTHHb iHcycoMb XpHCTOMD

OBIBILIIH. H KAaKO 3aKOHB (WTHHC GaaronbTh e M MCTHHA. BCIO 3¢MIIO HCIIONHH. H

10 Peppe. Two Concepts of the Conversion of Rus', S. 491, FN 12, weist darauf hin, dal Mallers Komimentar
immer noch der beste ist.

11 Vgl Miiller, Des Metropoliten [larion Lobrede, S. 34-42+52.

12 ldcjno-filosofskoe nasledie llariona kievskogo, fast’ pervaja, Moskva 1986

13 Moldovan, A. M.: "Slovo o zakone i blatodati” Hariona, Kiev 1984. Da dic Molirva schr weite Verbreitung
crfahren hat und in dic unterschiedtichsien Bicher, kormdéie knigi, travniki, kanoniki und éasoslovy
cingegangen ist, ist es schwierig, cinen Textkorpus fiir die textkritische Ausgabe zusammenzustellen
Deshalb, so Moldovan, S. 11, habe ¢r dic AMolitva nicht mit ediert. Moldovans kritischer Text ist ohne dic
textkritischen Angaben und transhiteriert in graZdanskif Srift in dic PLDR 12 aufgenommen worden. Der
Kommentar, den Moldovan fiir diesc Ausgabe zusammengestellt hat, bleibt jedoch weit hinter dem
Miillers zunick.

14 Einen zusitzlichen Kommentar zu sciner Ausgabe des Slovoe von 1962 verdffenthchic Milller zusammen
mit seiner Ubersetzung des Textes 1971

15 Rozov, lNarion, S. 200, nennt weitere Texte, als deren Autor llarion gilt, hilt diese Autorschaft jedoch fur
nicht schr wahrscheinlich.

16 Rozov, llarion, S. 200

17 Muller, Dic Werke des Metropoliten llarion, S. 13

18 Miiller, Die Werke des Metropoliten Ilarion, S. 17, S. 18 bemerkt er, daB Ilarions Glaubensbekenntnis
dem des Michael Synkellos folgt, was fiir seine Bildung spricht
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Bbpa Bb BCA 1A3bIKbI HIPOCTPECA. M JIO HALICTO 1A3blKa POYCKAro. ¥ 110XBaJja KaraHoy
HAIllleMOY BJIOJIHMCPOY. Wb HErO XC KPbIICHH ObIXOMb. H MOJIHTBA Kb GOrX. WTh
BCea 3eM.la Halnca." (168a,1-11)

“Uber das dem Mose gegebene Gesetz und uber dic Gnade und dic Wahrheit, dic Jesus Christus war
(verkdrperte). Und wie das Gesetz verging, die Gnade aber und dic Wahrheit dic ganze Welt erfilllten
und der Glaube sich zu allen Volkern ausbreitete. auch bis zu unserem russischen Volk.'” Und der
Lobpreis auf unscren Fursten Viadimir, von dem wir getauft wurden Und das Gebet zu Gott von

unserem ganzen Land ® 2

Dieser Einleitungssatz nimmt die Struktur des Textes vorweg und legt seinen Inhalt bereits
offen. Riccardo Picchio macht im Zusammenhang mit dem Exordialtopos des Slovo darauf
aufmerksam, daBB der Anfang ein Zitat aus Johannes 1,17 ist und als biblical thematic clue
funktioniert, der die intention des Textes vorausnimmt Bei Jh. 1,17 heiBt es: 611 & vépog dax
Moucotwg £660m, N xdpic xal | dAndeia did “Inool Xpiotob ¢yéveto, "denn das Gesetz
ist durch Mose gegeben; die Gnade und Wabhrheit ist durch Jesum Christum geworden”,
Picchio folgert, daBB es im Text darum geht, die Superioritit der apostolischen Zeit der Gnade
gegeniber jeder anderen menschlichen geschichtlichen Zeit herauszustellen ¥  Im
Zusammenhang mit Zitaten aus Jesaja (Jes. 51,4-5), die den Ubergang vom Slovo zur
Pochvala einleiten (181a,4-184b,3; s.u.). kann man auBerdem einen zweiten thematic clue
festmachen, der intepretiert, was das erste Leitmotiv schon implizierte. das Land der Rus' ist

direkt durch Gott bekehrt worden

"Since the 'Eulogy’ of Prince Vladimir, which immediately follows, emphasizes
precisely this idea, it seems reasonable to infer that this is actually a thematic clue. In
favor of this interpretation we may add that, besides being structurally marked as a
statement that precedes an expositio, this set of citations does not directly apply to the

main theme of the preceding sermon on 'Law and Grace'."*

19 Vgl zu "jazyk" Miiller, Dic Werke des Metropoliten Itarion, S. 62-65

20 Miiller, Die Werke des Metropoliten llarion, S. 74, fithrt aus, daB "zemlja® bei llarion fir das cigene,
russische Land gebraucht wird. im Gegensatz zu “strana®, oder "strany”, womil er die andern Lander
bezeichnet. Heraus fillt das Land der Juden, das "ljudeja™ genannt wird.

21 Picchio. The Function of Biblical Thematic Clues, S. 21

22 Picchio, The Function of Biblical Thematic Clues, S. 22f

23 Picchio, The Function of Biblical Thematic Clues, S. 23
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DaB das Slovo nach dem urbild-abbildlichen Prinzip aufgebaut ist, ist bereits von Werner
Philipp und Klaus-Dieter Seemann beschrieben worden Philipp sieht die urbild-abbildliche
Argumentation als Ansatz zum GeschichtsbewuBtsein in der Kiever Rus ** Seemann unter-
sucht zwar biblische Typologie in Bezug auf das Alte Testament im Slovo, er impliziert jedoch
nur die Steigerung des Typs vor dem Prototypen® und somit werden die semantischen
Implikationen der Typologie nicht mitberiicksichtigt.

Waihrend der Text vordergrundig im ersten Hauptteil, dem Slovo o zakone i blagodati, eine
typologische Predigt iiber die Genesis und den Galaterbrief ist, im zweiten Hauptteil eine
Lobrede auf den GroBfursten Vladimir Svjatoslavi¢ darstellt und in der Molitva fiir das ganze
russische Land betet, schreiben die urbild-abbildlichen Aquivalenzen einen Subtext, der als
Selbstbeschreibung der Kiever Rus' zu lesen ist und der die Herrschaft des GroBfursten und
ihre Strukturen gottlich legitimiert.

llarion weist das Herausragende der Bekehrung der Kiever Rus' in einer Reihe von urbild-
abbildlichen Erscheinungen nach, die geradlinig und teleologisch auf die Vollendung der
Bekehrung durch Jaroslav Vladimirovi¢, den Zeitgenossen llarions, zulaufen. Hierbei liegt die
Grobstruktur in der typologischen Abfolge Altes Testament - Neues Testament - postbiblische
Heilsgeschichte.

Der oben zitierten Einleitung folgen das Lob Gottes und die Bitte um Segen, die der Vorle-
ser an Gott oder den iltesten anwesenden Geistlichen richtet,® sodann ein allgemeines Lob der
Heilstaten Gottes, wie sie im Glaubensbekenntnis bekannt werden. Es folgt die Aufteilung der
Heilszeiten in die Zeit des Gesetzes und die der Gnade und ihre vorlaufige und allgemeine
Ausdeutung am Beispiel von Altem und Neuem Testament. Der nun folgende Hauptteil iber
Gesetz und Gnade wird mit cinem typischen Exordialtopos” cingeleitet, in dem versichen

wird, daB nichts Bekanntes wiederholt wird.

"Exec Go Bb MHbBXDb KHHraxb lIHcaHo. W BaMM BHIOMO. TH Clic MONOXHTH. TO

IpB30CTH WGPa3B ¢CTh H CAABOXOTIIO.

24 Philipp. Ansiitze zum geschichtlichen und politischen Denken in RuBland, bes. S. 156ff Zum Begnfl des
GeschichtsbewuBtscins vgl. Jeismann, Karl-Ernst: GeschichtsbewubBtsein, in: Bergmann, Klaus (Hrsg
u.a.): Handbuch der Geschichisdidaktik , Bd 1, Dusseldorf 71980, S. 42-45

25 Scemann, Allegonisch-cxegetische Verfahren, bes. S. 422. Der Aufsalz ist sowohl russisch in: Kontekst
1990. S. 72-83 und cnglisch in: Canadian-American Slavic Studies 25 (1991), S. 31-45 erschicnen.
{Secmann, Allcgorisch-excgetische Verfahren, S. 415, FN) Ich benutze die ausfithrlichere deutsche
Version aus der Festschrifi fur Erwin Wedel.

26  Miiller, Des Metropoliten Harion Lobrede, S. 147

27 Miiller, Des Mctropoliten Ilanon Lobrede, S. 149
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Hu xb nepbaXillinmMs 60 nHleMb. Hb NpbU3IHXa HACHILTBHIIEMCA CIaA0CTH

KHHMXKHBbIA. He Kb BparoMd 60xicMb HHOBLPHBIHMBL. HB CaMBMb CHIHOM'B €ro. HE Kb
CTpaHbHBIHMDB. HBb Kb HaCThIHHKOMB HeOGecHaro napbeTpa.” (169b,14-170a,2)

"Was nun in andcren Biichern geschricben und cuch bekannt ist, hicr hinzustellen. ist cin Bild for
Wagnis und Ruhmsucht
Nicht an diec Unwissenden schreiben wir nun, sondern an die dber alle MaBen mit der Siibe der Biicher
gesattigien. Nicht an dic Feinde Gottes, dic Andersglaubigen, sondern an seine cigenen Sohne. Nicht an
die Fremden, sondern an die Erben des himmlischen Reiches ™

Wenn fiir die geschrieben wird, die nicht unwissend sind, sondern die, die metaphorisch
"uber alle MaBen mit der Sufle der Bucher gesattigt” sind, so sind die gemeint, die bereits eine
gewisse Vorbildung haben, die zum Verstandnis des Textes beitragt Der Text des Slovo
bezieht sich somit auf eine traditio auctoris oder traditio auctoritatis von als allgemein
bekannt vorausgesetzten Texten, vor allem die Bibeltexte, die Vaterliteratur und andere als
heilig anerkannte Schrifien der Christenheit.” Der Sinn dieser Pritexte geht in das neu
kompilierte Werk ein” Vom Horer wird erwartet, daB er die im Text enthaltenen Marker
erkennt und ihnen sowohl den alten wie auch den neuen Sinnzusammenhang zuordnet.*® Nach

dieser Vorrede beginnt der erste Hauptteil uber Gesetz und Gnade

"Ho o 3akont Mwvchempb nantimb. v © O6naroabth B ictMut XpHcTOCOMB
6bIBHITH. TIOBhCTH Ci ecTh.” (170a,3-6)

"Aber iiber das dem Mose gegebene Gesctz und iiber dic Gnade und dic Wahrheit, dic Christus war,
ist dicse Erzahlung.®

Es folgt die Ausdeutung der Erziahlung von Hagar und Sara (170a,6-184b,2) Gen.
16+21,1-14 erzahit, wie Abraham zuerst mit der Sklavin Hagar, dann mit seiner Frau Sara

einen Sohn zeugt. Auf Bitten der Sara wird der Sohn der Hagar, der als Erstgeborener erbbe-

28 Picchio, Compilation and Composition, S. |

29 Vgl Soldat, Sclbstbeschreibungen in der Kiever Rus', S. 244f.; Picchio, Compilation and Composition, S.
2, spricht von "a general technique of combining lexical units to convey new messages”

30 Dne iibliche Lesart mittclalterlicher Texte ist das Vorlesen Miiller, Des Metropoliten llarion Lobrede, S.
3If. gelt auBerdem davon aus, daB Harion diec Rede zu Ostern in der Desjatinnaja cerkov' am Grabe
Vladimirs stehend gehalten hat. Vgl Rozov, N.N.: Sinodal'ny) spisok solinenij llariona - russkogo
pisatcl)a X1 v., in: Slavia 32 (1963), S. 141-175, S. 147; Milller, Ludolf. Eine weitere gricchische Parallcle
u llarions "Slovo o zakone i blagodati®, in: TODRL 48 (1993), S. 100-104, S. 102f Nach Miiller geht
Lichatev, Samosoznanic, S. 316 davon aus, daB dic Rede in der Sophicnkathedrale gehalien wurde.
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rechtigt wire, verstoBen. Saras Sohn lsaak, der durch die gottliche Verheilung geboren
wurde, wird Erbe Abrahams, aus seinem Samen geht das Volk Gottes hervor (Gen. 21,12).

Die typologische Ausdeutung dieses Textes im Sinne von Gesetz und Gnade wird von Pau-
lus im Brief an die Galater vorgenommen (Gal 4,21-31), also noch innerhalb der neutesta-
mentarischen Zeit Nach dem Gesetz, so Paulus, soliten die Juden die Erben des himmlischen
Reiches und des himmlischen Jerusalem sein. Durch die Gnade Gottes jedoch sind die Christen

die Kinder Isaaks und werden das Himmelreich besitzen

A" & pdv Ex ThHc nawdioxng xatd odpxa yEyévvntal, 6 8¢ Ex Tiig tAruBipag
dui'énayyeAlag. &tivé éonv &AAnyopoupeva. alrral ydp clow dvo dabiijxal, pia
utv &nod Spoug Ziva elg dovheiav yevviboa, fitig Eotlv "Aydp. 16 68 "Aydp Iwva
Spogtotiv ¢v 1) "Apafiq. ovoroiet 6¢ 1) viv ‘lepouoadnp, doukeel yap petd
v Téxvov alUtic. fi 8¢ dvw ‘lepovoainu £hevBépa fotiv, fimg Eotiv pimmpe
Hudv. (Gal. 4,23-26)

"Aber der von der Magd war, ist nach dem Fleisch geboren, der aber von der Freien ist durch die
VerheiBung geboren. Die Worte bedeulen ctwas. Denn das sind dic zwei Testamente: ¢ins von dem

Berge Sinar und kommt ibercin mil Jerusalem. das zu dieser Zeit ist und dienstbar 1st mut scinen Kin-

dern. Aber das Jerusalem. das droben ist, das ist die Freie; dic ist unser aller Mutter.”

Der Textaufbau setzt die Bekanntheit sowohl der alttestamentarischen Erzahlung als auch
ihrer neutestamentarischen Deutung im Sinne von Gesetz und Gnade bei seinen Rezipierenden
voraus. Dies zeigt sich daran, da3 die Texte aus Genesis und Galater nicht der Reihe nach,
linear in ihrer heilszeitlichen Abfolge nacherzahlt werden, sondern beide Texte so ineinander
verschrankt sind, dafl Hagar und Sara des Alten Testaments mit Gesetz und Gnade des Neuen
Testaments in eines fallen und der eine Text den anderen direkt kommentiert Durch diese
rhetorische Strategie wird die Ausdeutung der Texte im Sinne der biblischen Typologie deut-
lich, die von Paulus im Galaterbrief nicht vorgenommen wurde.

Die typologische Ausdeutung beider biblischen Erzahlungen wird sogar am Anfang explizit
hervorgerufen' "w6pasb ke 3aKOHR W GaaronbTH. arapb ¥ cappa” (170b,10-11), "das Bild
von Gesetz und Gnade sind Hagar und Sara™ Schon der Ausdruck obraz macht deutlich, daf3

die Wirklichkeit der alttestamentanischen Erzahlung als Bild der gottlichen Realitaten von
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Gesetz und Gnade verstanden wird.>' Nach Miklosich hat obra: die Bedeutung von pop@n,
cldog, duolooig, clxwv, similitudo, imago, also ein Bild, bei dem eine Ahnlichkeit impliziert
ist. Auch der Galaterbrief hebt hervor, daB hier bildlich gesprochen wird *? Die Anfangsaussage
des Slovo, daB Hagar und Sara ein Bild von Gesetz und Gnade sind, 148t die Rezipierenden den
typologischen Bezug der beiden biblischen Texte noch einmal herstellen, der ihnen schon
vorher gelaufig gewesen ist: wie Gesetz und Gnade, Schatten und Wahrheit typologisch auf-
einander bezogen werden (170a,6-10), so sollen die Rezipierenden Gesetz und Gnade und
Hagar und Sara in dem Sinne typologisch aufeinander beziehen, dal die Bevorzugung Isaaks
durch die Gnade Gottes die Prafiguration der Bevorzugung der Christen vor den Juden durch
die gottliche Gnade ist. Der Satz w6pa3t K¢ 3aKOHX M 6aaronbTd. araps ¥ cappa fungiert
hier als ein Memonialzeichen im Text, der den typologischen Zusammenhang der Texte des
Alten und des Neuen Testaments bei den Zuhérern noch einmal in seiner zeitlichen Abfolge

innerhalb der biblischen Heilszeit evoziert und festigt.

"H3Hece e H MWVCHEH WTh CHHAUCKbia rophl 3aKOHb. a He 6aaroabeTs, cThHb a
He MCcTHHX." (170b,22-171a,3)

"Es trug aber Moses das Gesetz vom Berge Sinai herab. Aber nicht die Gnade. den Schatten, aber
nicht dic Wahrheit.®

Wahrend die Gnade von Gott auf die Erde gesandt wird, wird das Gesetz von Mose vom
Berg herabgeholt.** Deshalb ist es nur der Schatten und nicht die Wahrheit.
Die zeitliche Abfolge der evozierten biblischen Typologie wird im Slovo systematisch

dadurch aufgehoben, daB sich beide, Genesis und Galaterbrief, gegenseitig kommentieren.

"H Gors oy6o npixiac BbXb. H3BOJT H OYMbBIC/IH ChiHa CBOCro Bb MHUPL [10CATH

H ThMb 6aarorbTh IABHTHCA. cappa Xc He pax;laatie.” (170a,17-20)

"Und Gott bedachte (izvoliti) aber vor aller Zeit und trachtete danach, seinen Sohn in dic Welt zu
schicken und dadurch dic Gnade erscheinen zu lassen. Sara aber gebar nicht.”

31  Wicderum, wic auch schon in der Einleitung, reflckticrt der Text seinc cigenen Verfahren und legt diese
offen dar.

32 d&Mnyopoiurva ist das Pant. Pras Pas zu GAmnyopéw = bildlich reden; Luther iibersetzt den Satz
dagegen mit: "Die Worte bedcuten etwas ®

33 DaB dieses Gesctz das gotiliche Gesctz war, ist fiir dic Argumentation irrelevant, da Gott schon von
vormnherein die Gnade senden wollte. DaB er die Juden betrogen hat, ist fiir diese Argumentation deshalb
nicht wichtig, weil sic ja den Sohn getdtet haben, also selbst schuld sind, daB sic nur das Gesetz, aber
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Die Prafiguration ist nicht von Menschen erdacht, sondern von Gott vorhergesehen Diese
Argumentation ist neutestamentarisch, wahrend der nachste Satz scheinbar zur Genesis-
Erziahlung zurickkehrt: Sara aber gebar nicht. Der Text bezieht sich hier noch auf den Galater-
brief, in dem Paulus mit Jes. 54,1 das Lob der Unfruchtbaren singt, die Gott ob threr Unfrucht-
barkeit rihmt, weil sie weil, daf} aus ihr ein ganzes Volk hervorgehen wird (Gal. 4,27). In der
Beschreibung der Geburt Isaaks werden die Zeit des Alten und des Neuen Testamentes unun-

terscheidbar.

"Torna oy6o WTBK/IOMH GOrb JI0XKECHAa caphbpHHA. M 3a4CHBIUKW POjM HcCaaka
c¢BobolbiHaa cBoGojibHaaro. W nNpHchTHBbIIX OGoroy ybdoBh4ybCKa €CTLCTBA.
IABHILIACA OYXe Oe3BhbcTHaa M oyTacHaa. H pojuca Oaaroabrh. HCTHHA a He 3aKOHD.

chiib & 1e paGb.” (171a,20-171b,6)

"Dann aber schloBb Gott den Mutterleib der Sara auf, und nachdem sic empfangen hatte, wurde der
freie Isaak von der Freien geboren. Und es kam zu Besuch der Gott mit menschlichemm Wesen. Henmlich
und verborgén erschien dic Gnade und wurde geboren, dic Wahrheit und nicht das Gesetz, der Sohn und

nicht der Sklave.”

Indem Gott den Leib der Sara o6ffnet und sie einen Sohn gebart, wird sie Urbild fiir Maria,
der Sohn Isaak Urbild fiir Christus. Der Sohn, der von Mana geboren wird, ist Gott in

menschlicher Natur

"n 1BHca OnaronabTts Goxia BchMb YenopbkoMdb B fopaanscTbu pbud. cbTBOPH
6ore TOCTHTBR H TMHPDL BCAHKD. TEJAbUCMb OYNHTBHBIMMD ®TH BhbKa
Bb3s1106JCHBIMMB CbIHOM'bB CBOHMMb iHCUYCOM'b XPHCTOM'B. C'b3BaBPB HA CJjIHHO
Beceslic HcOCCHbla W 3€MHbIa. CBBOKXHHBL Bb CiMHO arrciabl ¥ veioBbKbi."
(171b,15-172a,2)

"Und ¢s erschien dic Gnade Goties allen Menschen im Flusse Jordan. Es bereitete Gott und tud ein
zu cinem groBen Gastmahl mit dem gemisteten Kalb, scinem vor der Zeit (schon) gelicbten Sohn Jesus

Christus, und ricf zu cinhelliger himmlischer und irdischer Freude, nef zusammien in Einheit Engel und

Menschen ™

Hier zeigt sich, daB beide Zeiten, die alttestamentarische und die neutestamentarische in eine

Heilszeit gedacht werden. Die alttestamentarische Gnade ist die neutestamentarische Gnade, in

nicht dic Gnade erhalten Wenn man nicht antijudisch argumentiert, ist es so, dab die Juden noch nicht
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beiden Fallen wird ein Sohn geboren. Fir Christi Geburt wird hier auflerdem das Bild der
Taufe im Jordan als Geburt bzw. Wieder-Geburt eingefiihrt **

In der so erreichten Heilszeit spielt sich eine Heilsgeschichte ab, der die Funktion eines
Mythos zukommt. Jene Erscheinung der Gnade ist in der christlichen, scheinbar historischen
Heilszeit geschehen, in der biblischen Zeit, die sowohl Altes als auch Neues Testament und die
apostolische Zeit, die Zeit nach dem Erscheinen der Gnade, umfat. Diese Zeit wird zum
Urbild fur die Zeit der Rezipierenden, die Christen in der Rus' des Jahres 1049, deren Zeit als
die abbildliche Zeit der Gnadenzeit zu verstehen ist. Die im Text evozierte Heilszeit prasentiert
die kumulative eschatologische Wahrheit des Christentums in der Rus’, indem sie sie auf die
Chnisten in der Rus' projizient, die zuhorend gleichsam an der Gnadenzeit, illud tempus, parti-
zipieren. Dadurch gewinnen sie ihr neues Selbstbewufitsein in der neuen Religion und in ihrer
neuen Stellung in der christlichen Welt. **

Der Untergang des Gesetzes gehort genauso in diese Zeit wie die Ausbreitung des
Christentums in der Welt, die im folgenden in einer scheinbaren (Wieder-)Aufnahme der
histonischen Lineanzitat geschildert werden.

Die Juden als Vertreter des Gesetzes erkennen die Gnade nicht und werden iber die Welt
verstreut. Thre Verstreuung hat jedoch eine andere Bedeutung als die Ausbreitung des

christlichen Glaubens in der Welt:

"Tlo 3HeceHiH Xe rocrojia IHCovea. OYYCHHKOMD X¢ H IHbBMb. BbpoBaBIIiuMD
OYy>XC BB XPHCTOCAa CXIleMb BB 1epXcaauMit. U wbOoump cbMbCch CXILEMD.
HOYICWOMDB Ke M XPHCTIaHOMDB. M KpPCUICHIe OaaronaThHOoe WOHIHMO OAalile WTH
ofpb3aHia 3aKoHbHaaro. M Hc I[piMMaallle Bb icpocajJuMb XDHCTiIaHCKa IlEPKBH
enUCcKXna HeoOpb3aHa. MOHeXhb cTapbHillc TBOpAIHECA coyllen wTth oOpb3aHia.
HacHI0BaaxXX Ha XpHUcTiaHbla. palGM4YHIIITH Ha CbIHBI CBOGOIOHBIA. M OhIBaaxx
MCXJIb10 HMH MHorbl pacnd.” (172a,11-172b,19)

"Nach der Erhohung des Herrn Jesus, als die Schiler und dic anderen, dic schon an das Wesen Chri-

sti glaubten. in Jerusalem waren, und beide waren vermischt, die Juden und die Christen, da war die

reif fir die Empfangnis der neutestamentarischen Gnade waren.

34 Hier werden gerade nicht Elisabeth und Zacharias als ncutestamentanische Beispiele benutzt, obwohl doch
Elisabeth wie Sara in fortgeschrittenem Alter cinen Sohn bekommt. Dies wire kontraproduktiv, da
Zacharias jidischer Pricster war, sein Sohne Johannes nur Vorausdeutung der Gnade Christi. Der Sohn ist
in beiden Fallen. bei Sara und Maria, die Verkorperung der Gnade und die Erscheinung des
Hoherwertigen.

35 Miller, Des Metropoliten llarion Lobrede, S. 150, argumenticrt theologisch- Der Gnadenplan Gottes war
schon gefabt, bevor die Welt entstand.
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gnadenhafte Taufe von der gesctzmiBigen Beschneidung umgeben Und es wurden in Jerusalem die
nichibeschnittenen Bischdfe der christlichen Kirche nicht ancrkannt, weil die Altesten beschmticn

waren und dic Christen unierdnickien, dic Sklaven die freien Sdohne. Und es gab unter ihnen viel Streit.”
"M wrtbrHaHa ObicTh arapb paba cb cbiHOMB ¢b M3MaHIOMDB. H HCaaKb ChiHb
¢BoGoaHbIa HACABAHHKD ObICTD aBpaaMA OThILX CBOCMY. H wrtbruanu Oblna ivabu
H pacTOMUCHH 110 CTpaHaMb. H vajla GaarojabrbHaa XpHCTIaHIH HacabaHHLK Obiila
Gory 1 wtblloy." (172b,14-22)
"Und vertricben wurde die Sklavin Hagar mit ihrem Sohn Ismail. Und Isaak, der Sohn der Freien,

wurde der Erbe seines Vaters Abraham. Und dic Juden wurden vertricben und iber dic Lander zerstreut.
Und dic Kinder der christlichen Gnade wurden Erben des Gottes und Vaters.”

SchlieBlich zieht Ilarion das Resimee aus seiner Argumentation. "FAKo ivileHcTBO
¢cThHEMB M 3aKOHOMB WHPABJIAallICCA. @ HE CIAacaalllcCA. XPbCTiaHH Xb HCTHHOIO H
0,1arojlaTilto HE WHPaBalOThCA HDB CHACAKOTbLCA" (l73a,13-17):”' "So ist das Judentum
durch den Schatten und das Gesetz gerechtfertigt worden, aber nicht gerettet. Die Christen
aber wurden durch die Wahrheit und die Gnade nicht gerechtfertigt, sondern gerettet.”

Dieser Teil dient nicht so sehr der antijudischen Polemik'’ als vielmehr dazu, die GroBe der
Gnade und ihre Ausbreitung im christlichen Glauben zu verdeutlichen. Mit der alttestamentari-
schen Erziahlung von Ephraim und Manasse (Gen. 40,13-20) wird ein neues Urbild eingefuhn,
um zu zeigen, dafl die Gnade auf den jungeren Bruder, bzw. das jungere Volk ubergeht (Slovo
173b,10-16+19-174a,5). Jakob/Israel segnet Ephraim und Manasse Zwar st Ephraim der
jungere Sohn, sein Volk wird aber grofler werden als das von Manasse. Deshalb segnet Jakob
/1srael den Ephraim mit der rechten Hand und halt dazu sogar die Hande uber Kreuz. Er macht
also die gleiche Geste, die im Slovo auf textueller Ebene als Chiasmus aufiritt- durch eine
Kreuzbewegung'® wird Alt zu Neu, bzw. wird das Alte verworfen und das Junge vorgezogen

175a,12-175b,22 lobt die Tnnitat, 175b,5-14 die Heilstaten des Vaters. er schickte den
Sohn in die Welt. 175b,15-177b,7 lobt die Heilstaten des Sohnes, der zwer Naturen, die gotth-
che und die menschliche (176a,21). In Antithesen® werden sein Wesen und sein Kommen
soteriologisch ausgedeutet: die Gottlichkeit und Menschlichkeit Christi ermoglicht die Rettung

der Welt durch seine Heilstaten, die im weiteren aufgefuhrt werden.

36 Der Absatz wird bis 173b.9 noch weiter erlautert.

37 s auch Milller, Dic Werke des Metropoliten Illarion, S. 291

38 Bzw. den Kreuzestod, C.S.

39 Zu ciner genaucren Interpretation dicser Antithesen vgl. Secmann, Allegonisch-excgetische Verfahren, S.
4241
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[Die Jerusalemklage Christi aus Matth 23,37-38 verdeutlicht seine Heilstaten noch einmal

und 1 zeigt, daB die Juden im Text als countertype der Gnade fungieren:

"lepycanumMp icpycaa¥Mb H30HBalolIlla INPOPOKbl. KaMeHieMb MOOHBaKOILH
1ocaaHnblia K 70645, KOAHXabl BbCXOThXb CbOHPATH YAJla TBOA. IKAKO X'b ChOHPACTD
KOKOLUb rbTeHblth Noxb KDHJ'I‘B CBOH H HC BBCXOTHCTE. Ce (WCTABIACTCA JIOMD Balllb
NMOYCTb. IAKO Xe W ObICTh. NpHILCHbILe 60 pUMIaHC. HabHHILIA iepyca;lkMb. H
pa3bHilla A0 WCHOBaHia €ro. 1vieHcTBo WTbTOAE norsi6c. H 3aKOHD MO CEMb KO
BcuepbHby 3aph norace. u pachialiy Gblilia iviieH MO CTPaHaMD. jla HE BBKXIb 3/10¢
npebsipaet.” (179a,8-179b,1)

“Jerusalem, Jerusalem, du verireibst die Propheten. Du steinigst dic zu dir Geschickien, die doch nur
deine Kinder sammeln wollten, wie auch die Henne ihre Kiken unter ihren Fligeln sammelt. Siehe da!
Thr wolltet euer Haus nicht leer lassen, wie es aber geschehen ist. Nun sind die Rémer gekommen und
haben Jerusalem erbeutet und es zerstort bis auf seine Grundmavern. Von da an starb das Judentum,

Und das Gesctz erlischt wie das Abendrot. Und die Juden wurden dber die Liander verstreut, damit nicht
ausschlieBlich das Bose bleitt.”

I Bezeichnend ist die Auslassung, die llanion vomimmt. Der folgende Vers Mt. 23,39 lauten
nacth Luther: "lhr werdet mich von jetzt an nicht sehen, bis ihr sprecht: Gelobt sei, der da
konmmt im Namen des Herren". Dieser letzte Satz hitte jedoch den Juden die Hoffnung einge-
raunmt, doch noch in den Stand der Gnade zu kommen. So ist die Argumentation eindeutig:
Jeruusalem als von Christus verflucht steht fur Hagar (und Sara) und fiir die Juden. Sie haben
die ( Gnade Gottes nie besessen. Im Besitz der Gnade waren vielmehr immer schon die Christen.

In thhnen hat sich das Reich Gottes in allen Volkern verbreitet.

"IAKO WTHMETCA (OTh Bach IkcapbCTBO 60XKiC. M 1aCThCA CTPaHAMDB. TBOPALLIHMD
NJOAbI €ro. Kb HHM XKe Nocjla OyYeHHKbl CBOAa [1aroja. LUCIBIIC Bb BeCh MHDD
nponosbauTe. cBaHresie BCCH TBapH. Ja HXe BbpoyeTh M KDPbCTHTBCA CHAceHD
6XNeThb. W UIbJbILIC HAOYYHTE. BCA IA3bIKbI KPbCTAILIA A Bb HMA (OTbLia H CbhiHA H
CBATAro Jyxa. oy4allle a GJIIOCTH. BCA €/IHKa 3anosbjiaxs BaMb.

atno 6% GaaronaTt u icTuHb Ha HoBb! 0K BbciaTH." (179b,19-180a,10)

“Wie das Reich Gottes von Euch hinweggenommen worden ist und, den Vélkern gegeben, seine

Frucht bnngt. Zu ihnen jedoch wurden die Schiiler seines Wortes gesandt: geht in die ganze Welt und
predigt das Evangelium allen Geschopfen. damut wer glaubt und sich taufen IaBt geretiet wird. Und
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wihrend ihr geht, lehrt alle Vélker und taufl sie im Namen des Vaters, des Sohnes und des Heiligen
Geistes. Ichrt und bewahnt all das. was cuch verkiindet wurde.
Schon scheinen Gnade und Wahrheit auf das ncue Volk.”

Daf} es sich bei dem neuen Volk,* auf das Gnade und Wahrheit scheinen, um das Volk der
Rus’ handelt, wird spater noch deutlicher Der Fall Israels wird typologisch ausgedeutet Israel
als countertype der Rus' ist vergangen, die Rus' aber ist noch da. Die Ausbreitung des Chri-
stentums in alle Volker gipfelt in der Christianisierung der Rus'*'

Mit dem Gleichnis von den Schlauchen und dem Wein (Mt. 9,17, Mk. 2,22, Lk 5,37-38)

wird noch einmal auf diese Ausdeutung hingewiesen.

"Hb HOBO OYYCHiC HOBbI MBXbl HOBbI W3bIKbi. H W60¢ CBOMIOICTCA. IAKO XK€ H
¢cTbh. Bhpa 60 OnaroabThHaa mo BCCH 3¢MAH HPOCTPHBCA. H 10 HallICro Ia3biKa
pyckKaaro ROMC. H 3aKOHbHOC €3Cpo NphCchIlIC. CBAHICIBCKbIH XC HMCTOYHHK'D
HaBO;IHHBCA. W BCIO 3CMJIIO NOKPbIBL. M [0 HAach pasniaca ce¢ 60 OyXKe U Mbl Cb
BcbMHM XpHCTiaHaMH. CIaBHMb CBATOYIO TDOHILR a ivica MOJYHTb. XPHCTOCH
C1aBHMDB ObIBAacTh. a ivicH kacioMu." (180a, 20-180b, 11)

"Aber cine ncue Lehre, neue Schliuche, neue Vélker. Und beides wird bewahrt. So aber ist es. Der
gnadenhafie Glaube hat sich iber die ganze Erde ausgebreitet und kam bis in unser russisches Land.
Und der See des Gesetzes ist ausgetrocknet, die Quelle des Evangeliums aber hat sich mit Wasser gefullt
und dic ganze Erde bedeckt Und bis zu uns ist ¢s nun schon geflossen, und wir sind alle Christen. loben

dic Dreifaltigkeit, die Juden schweigen *

Der erste Teil des Textes schlieBt mit der Erzihlung davon, wie das Christentum die Rus' zu
threm Vorteil verandert hat: es werden keine Gotzen mehr angebetet, die Rus', die christlich
ist, wird gelobt SchlieBlich erinnert er an die Heilsgeschichte und schlieft mit Prophezeiungen
des Alten Testaments. (181a,4-184b,3)

40 Nach Miiller, Dic Werke des Metropoliten Ilarion, S. 65 ist "ljudic” bei llarion Aquivalenz zu "Aadg” in
der Septuaginta. Es ist das heilige Volk der Getaufien, das dic Gnade besitzt.

41 Miiller, Des Metropoliten llarion Lobrede, S. 157, kommenticrt: "Nach Val'denberg (S. 94) will larion
mit diesen Sitzen sagen. das russische Volk sci also von Ewigkeit her bestimmit zur Annahme des
gnadenhafien Glaubens und das gebe Grund zur Hoffnung. daB ihm auch in der Zukunfi cine wichtige
Rolle in der Welt zufallen werde M E. wird durch eine solche Formulierung cine Intention in den Text
hincingclegt, dic ithm an sich fremd ist; denn bei llarion ist hier nicht von ciner Besonderhent des
russischen Volkes die Rede. sondern von dem, was ihm mit allen christlichen Vélkern gemeinsam ist.
Eine wichtige Rolle RuBlands in der Zukunfi wird mit keinem Wort erwihnt.” Zumindest mit letzterem
hat er Rechi. Da llarion die Heilszeit kumulativ im Text evozient, hat er keine Veranlassung mehr, an cine
Zukunft zu denken, da die Zukunft des Heils schon anwesend ist. Dic Vollendung geschicht durch dic
Offenbarung der Gnade in der Heilszeit: in der historischen Zeit auf der Erde ist sie relativ.
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Wie Picchio deutlich gemacht hat, weisen die Prophezeiungen Jesajas (183a,10-184b,3) auf
den Anfang des Textes zurick Jes. 52,10 (Slovo 183a,11-14) spricht davon, dal3 alle Enden

der Erde die Gnade erhaiten werden, die von Gott kommt. SchlieBllich schlie8t Ilarion:

"IAKO 33aKOHD WTb MEHE M3HACTh M CRIb MOHM CBETH CTpaHaMDb. NPHOIHKAETCA
CKOpO I1paBjla M0a. H H3bIICTh KO CBETDL CllacCHIe Moe. MCHE WCTPOBH XHAXTL. H
Ha MbIUIBILI0 MO0 CTpaHbl oyrnosaloTh” (184a,18-184H,3)

"So geht das Gesetz von mir aus und erleuchtet mein Gericht dic Linder. Bald ndhert sich meine
Gerechtigkeit, und wie Licht zicht meine Rettung aus. Nach mir dirsten dic Inseln. Und auf meine
Arme warten die Lander *

Hier wird der biblical thematic clue des Textes wiederholt und verdeutlicht seinen Sinn: die
Rus' wurde direkt von Gott bekehrt. Dieser Sinn wird in der Lobrede noch einmal wiederholt
und gefestigt

So diente der erste Hauptteil des Textes, die Rede von Gesetz und Gnade, dazu, die Heils-
zeit zu evozieren, indem Altes Testament und Neues Testament verschrinkt wurden, und Sara
als alttestamentarisches Urbild in Mana zum neutestamentarischen Abbild und schlieBlich als
Gnade wieder zum Urbild fiir die Rus' wurde. Die Ausbreitung der Gnade zu den christlichen
Volkern kulminiert in der Bekehrung der Rus' durch Gott selbst Die Bekehrung der Rus’ war
damit von vornherein im gottlichen Heilsplan vorgesehen und eingeschlossen in den End- und
Anfangspunkt des Heilsgeschehens. Wihrend das judische Volk als countertype fur das russi-
sche dient, werden alle anderen Volker zu Prototypen oder Allotypen fir die Rus'. Fiir die Rus’
evoziert larion die Heilszeit, in der die biblischen Urbilder anwesend sind Indem er die Rus'
zum Abbild des judischen Volkes als countertype macht, macht er das Volk der Rus' zum
eigentlichen auserwahlten Volk Gottes und palt es in das christliche Heilsverstindnis ein. Die
Christianisierung der Kiever Rus’ wird damit zum Teil des gottlichen Heilsplanes Das auser-
wahlte Volk der Rus', das nach dem countertype Israels funktioniert, lebt in der Heilszeit im
von Gott verheiBenen Land.

Damit wird die Rus' zum Abbild des Reiches Gottes auf Erden und ihre Bekehrung zur
Vollendung des Heils Wenn aber die Rus’ Abbild des Reiches Gottes ist, so ist ihr Herrschafts-
system das Abbild der gottlichen Herrschaft, im areopagitischen Terminus das Abbild der

himmlischen Hierarchie. Die Hierarchie in der Rus' ist also analog zur himmlischen Hierarchie

42 Picchio, The Function of Biblical Thematic Clues, S. 23
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aufgebaut und gleich ihr von Gott ausgegangen. Dieser komplizierte, durch die urbild-abbildli-
chen Beziehungen aufgebaute Subtext des Slovo wird nun in der Lobrede auf den GroBfursten
Vladimir Svjatoslavi¢ ausgebreitet und expliziert. Im Sinne des Subtextes ist Vladimir als
Herrscher und Bekehrer der Rus' nicht blof3 das Werkzeug der gottlichen Vorsehung, wie die
Textoberfliche glauben macht, sondern Abbild Chnristi als Pantokrator, als Beherrscher des
Reiches Gottes.

Dieser Subtext konkurrert in der Pochvala mit der Textoberfliche, an der Vladimir "nur"
als Taufer der Rus' und damit apostelgleich apostrophiert wird. Doch gerade in der Taufmeta-
pher, die sich wie natiirlich durch die ganze Pochvala zieht, wird die Christusabbildlichkeit, die
opotwpa, immer wieder unterschwellig thematisiert und damit evoziert Da Vladimir im
christlichen Verstandnis nach dem Bilde Gottes geschaffen ist, ist eigentlich klar, da3 er Gott
ahnlich ist. Der Text braucht Vladimir jedoch an der Spitze einer Hierarchie in der Rus' und
deshalb als Abbild Christi/des Pantokrators.

Die Chnstusabbildlichkeit des Vladimir Svjatoslavi¢ ist nichts ungewachnliches, legt man die
weitere Funktion des Slovo, die Sammlung von Beweisen fur die Heiligkeit Vladimirs,
zugrunde. Jedem christlichen Heiligen werden Wunder zugeordnet, die auf eine imitatio Chri-
sti hindeuten. Dies wird vor allem in Heilungswundern evident Ilarion steht jedoch im Falle
Vladimirs vor dem Problem, daf} er weder ein heiligmaBiges Leben gefiihrt hat noch sich Wun-
der vor oder nach seinem Tod ereignet haben Er behilft sich mit der Konstruktion des Wun-
ders, daB es keine Wunder gab.*' Zum anderen hebt er auf die heiligméBige Tat der Taufe ab,
die Vladimir zukommt Die Uberleitung zu diesem Textabschnitt ist aufFallig.

Wie bereits gesagt, macht Picchio darauf aufmerksam, daB schon das Exordium des Textes,
das aus Jesaja-Zitaten und cinem Johannes-Zitat besteht, zeigt, da3 dic Rus' von Gott selbst
bekehrt wurde und daB3 die Pochvala dies bestatigt. Vor allem die ersten drei Jesaja-Zitate sind

hierfur aufschlufireich, so daB ich sie noch einmal zitiere und die Stellenangaben hinzufiige

"M CBOBICThCA W HACDH 1A3bIIEXD peycHOE. WTBLKPLICTL FOCHOAL MbIIBIR CBOIO
CBATXRIO. IPpBAD BCHMH 1a3bIKbl. H OY3PATH BCH KOHBLIM 3€M.A. CIIaceHie eXe WTh
Gora Hamiero. (Jes. 52,10) u JpXroe XHBR a3b [JIarojieTh rocnojlb. ko MHb
MOKJIOHHTCA BCAKO KOAbHO. H BCAKD 1a3bIKDb HcrioBbeTbea 6orx. (Jes. 45,23ff, vgl

Rom. 14,11) u icanno.* Bcaka AeOpb HCIIOJIHUTCA. H BCAKA ropa H Xo0J1bM3b Cb

43 Vgl Soldat, The Absence of Miracles, S. 39f.
44 Moldovan belegt emne weitere Lesart: icana xe pede.
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MEpPHTCA. H OXI0YTh KDHBaa Bb IIpaBaa. H WCTPIH Bb HXTH TJajJbKbl. H IABHTCA

cJlaBa TFOCNojHA. H BCAKA IJIOTh OY3pHTb cnacchic Gora Haulero.” (Jes. 40,4-5; Lk
3,4f) (183a,10-183b,3)

"Und es kam zu uns das iber dic Heiden Gesagte. Es 6fInct der Herr seinen heiligen Anm vor allen
Vélkern, und alle Enden der Erde crkenncn die Rettung von unserem Gott (Jes. 52,10). Und cin anderes:

ich lebe, spricht der Herr, so wird sich vor mir der ganze Erdkreis vermneigen und alle Volker sich zu
Gott bekennen. (Jes. 45.23f, vgl. Rém. 14,11) Und bei Jesaja: Es fulle sich jedes Tal, und jeder Berg
und Higel crmiedngt sich. Und es wird das Krumme gerade werden, und die unebenen Wege werden
glat werden. Und ¢s enthilllt sich der Ruhm des Herrn und alles Fleisch erkennt dic Rettung unseres

Gottes (Jes. 40.4-5)."

Muiller wundert sich in seinem Kommentar des S/ovoe, warum erst das dritte Zitat als solches

von Jesaja gekennzeichnet ist,** obwohl er selbst neben Jesaja 40,4-5 auch Lk. 3,4f im Stellen-

kommentar angibt. Bei diesem Zitat handelt es sich um die in allen vier Evangelien zu findende

Christusprophezeihung von Johannes dem Taufer, die dieser aus Jesaja nimmt *

Mt 3, 3: Dieser nam-
lich ist's, dber den durch
den Propheten Jesaja ge-
sprochen  worden  ist,
welcher sagt: "Es erschalli
dic Stimme c¢ines Rufers
in der Wiiste: Bercitet den
Weg des Herrn, machet

scine Strafien gerade!”

Mk.
schricben
Propheten Jesaja: "Siche,

1,2-3: Wic ge-

sicht  beim
ich sende mcinen Boten
vor deinem Angesicht her,
der deinen Weg bereiten
wird, (es crschallt) die
Stimmc cines Rufers in
der Wiiste: Bereitet den
Weg des Herrn, machet

seine StraBen gerade. "

Lk. 3.4-6: Wi
Buch der Reden

im
des
Propheten
schricben
erschalll)

Jesaja ge-
(Es

“Die Stimme

steht:

cines Rufers in der Wiiste:
den Weg des

Herm,  machet

Bereitet
seine
StraBen gerade! Jedes Tal
soll ausgefiilllt und jeder
Berg und Hiigel niedrig

Jh. 1,23: Er sprach:
Ich bin "dic Stimme cines
Rufers in der Wiiste:
Machet den Weg des
Herrn  gerade!™ wic der
Prophet Jesaja gesagt hat.

45 Miller, Des Mectropoliten llarion Lobrede, S. 159: "Dic Wendung 'l Isaino’ befremdet. da auch die
vorangchenden Zitate aus Jesaja stammen. Aber dic Herkunft ist bei diesen beiden nicht vermerkt.
Vielleicht hat Harion dic Herkunft nicht genau gekannt. Dann wire zu fragen. woher er sie iibbcrnommen
hat. Gewib gab es Sammlungen von Bibelzitaten zu bestimmicn Themen, also ¢twa zum Thema der
Berufung der Heiden. In der Vita Const. und in der Chronik werden bei Erorterung dieses Themas immer
wieder die gleichen Bibelsiclicn angefihn.” Anstatt hypothetische Quellen zu postulieren, scheint es mir
wahrscheinlicher, daB dic Sammlung von Bibelstellen zur Berufung der Heiden schlicht aus ciner Vita in
die andere dbernommen wurde - die Viten selbst, im gegebenen Fall dic Fita Constantini, waren die waren
die von Miiller postulierte Zusammenstellung. Man sollte allerdings das Gedachtnis der mittelalierlichen
Monche nicht unterschitzen, dic immerhin den gesamten Psalter (dies belegen Stellen aus dem Kievo-
pecerskif paterik) und wahrscheinlich mehr als nur cinen Teil der Liturgic auswendig kannten und
deshalb dic Stellen assoziativ zusammenstellten. Dies erklirt auch Abweichungen im Wortlaut.

46

Ich zitiere der Einfachheit halber aus der Ziiricher Evangelicnsynopse.
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gemacht werden, und das
Krumme soll zu geraden
Wegen und dic rauhen
sollen zu cbenen Wegen
werden, und alles Fleisch
soll das Heil Gottes

schen.”

Wihrend die ersten beiden Zitate dem alten Testament entnommen waren, wird durch die

Wendung "M icauno” nicht etwa auf diese Quelle verwiesen, sondern nun wortlich aus dem

Lukasevangelium zitiert, um die alttestamentarischen Prophezeiungen mit Textbelegen auf

Christus beziehen zu konnen. So heil3t es in Lk. 3,3-6:

xai NABev elg naocav (Mv) nepixwpov 10U "lopdavov xnplucwv Bdantiopa
puetavolag el depeov dpapudv, g yéypamtal &v BiRAw Adywv "Hoalou Tob
npoPToV. Pwvy Powvrog év 17 £pruw. ETorudoarte v 6dov xupiov, £VB¢eiag moicite
¢ Toifors avrol. mica @dpayt minpwOrocrar xai mdv dpo¢ xai Louvog
ramevwBnigetar, xai forar 1@ oxoAid eig eVBeiav xai ai Tpayeiai i 6doix Aciag. xai
Serar aoa odpE 10 ownipiov To0 Beol.

"Und er kam in allc Gegend um den Jordan und predigic dic Taufe der Bufle zur Vergebung der
Sinden, wie geschricben steht in dem Buch der Reden Jesaja’s, des Propheten, der da sagt: "Es ist cine
Stimme cines Predigers in der Wiiste: Bereitet den Weg des Herrn und machet seine Steige richtig! Alle
Taler sollen voll werden, und alle Berge und Higel sollen erniedrigt werden; und was krumm ist, soll
richtig werden, und was uncben ist, soll schlichter Weg werden. Und alles Fleisch wird den Heiland

Gottes sehen ™

Hieraus erklart sich der Einschub, hier handele es sich um ein Zitat von Jesaja, der in keinem
der Evangelien fehlt, und hieraus erklart sich die Markierung als neutestamentarisch Gleich-
zeitig wird mit diesem Zitat die Situation der Taufe Christi im Jordan evoziert. Das heil3t, es
wird hier eine Erwartungshaltung aufgebaut: das Gesetz ist vergangen, die Gnade hat sich in
der Welt verteilt. Der Weg soll dem Retter der Rus' und der ganzen Welt bereitet werden. Wer

dieser Retter ist, wird mit der Einleitung der Pochvala beantwortet:

"XBa,IUTh X MOXBATHbIMMH T.1aChl. pPHMbCKaa CTpaHa IICTPa H Jlaoy.a. HMa XKcC

pbpoBallla BB iMCyca XpHCTOca chlHa 6oxXia. acia M cdecr M 11aOmb. iwaHbHa
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6orocoBbiia. iHjHa GOMY erviieTb MapKa. BCA CTPaHbl M Ipajld H JIOdi¢. YTXRTh H
CJ1aBATh. KOEroOX;i0 HMXb OYYHTCIA. HXC Haoyyuila a npasociaaBubu Bhph.
HOXBaJ/JIHM'b ¢ H Mbl Mo cHAb HallleH. MajlbIHMH [10XBAaJJaMM. BCJIHKaa H JIHMBHaa
CbTBODLIIIAATO. HAUIECTO OYUYHUTCJIA H HAaCTaBHHKA. BC/IMKAAaro KaraHa. Hall€a 3CM.IH
BOJIOIMMEpa. BbHXKaA CTapaaro Mropa. chiHa Xc C.J1aBHaaro cBaTociaaBa.” (184b,3-
20)

“Es preist aber mit lobenden Worten das rdmische Land Petrus und Paulus, durch dic sic an Jesus
Christus, den Sohn Gottes, glaubien, Asien und Ephesus und Pathmos Johannes den Evangelisten,
Indien den Thomas, Agypten den Markus. Alle Linder und Stadic und Volker lesen und loben
jemanden als ithren Lehrer, von dem sie den rechigldubigen Glauben lernten. So loben denn auch wir
nach unserer Kraft unscren Lehrer und Beginner, den groBen Firsten unseres Landes Vladimir, den
Sohn des alten Igor', den Sohn des benihmten Svjatoslav.”

Der Retter, dessen Erscheinen durch die textuellen Strategien vorbereitet wurde, und der

durch die Taufe (!) rettet, ist Viadimir Svjatoslavit':." der Groffurst der Kiever Rus', der die

Rus' bekehrte ** Die Erwihnung der Apostel der Lander* reiht Viadimir zwar in ihre Reihe ein,

weil

er nach ihrem Berufungsauftrag handelt und ein Volk tauft. In diesem Sinne wird er auch

mit Johannes in typologische Verbindung gebracht, der wiederum ein Prototyp Christi ist. Die

Situ

ation, die am Ubergang von Slovo zu Pochvala evoziert wird, ist eine Ubergangs- und

Schwellensituation, in der auf den Erloser gewartet wird. Der Text gibt als Retter Vladimir

Svjatoslavi¢ an. Johannes weist auf Christus als den Retter hin. Im folgenden wird jedoch

deutlich, daB die Taufhandlung Vladimirs nur bedingt als Abbild der Taufhandlungen der Apo-

stel

oder des Johannes verstanden werden kann

47

48

49

Das Lob der Vorfahren des Helden gehort zu den klassischen Verfahren der Lobrede, vgl. Delchaye, H.:
Les Passions des martyrs ct les genres littéraires, Brissel 1921, S. 196ff., zit. nach Miiller, Des
Metropoliten Ilarion Lobrede, S. 161

Hiermit ware auch intratextuell dic Frage beantwortct, ob das Slovo nun aus cinem oder mehreren Teilen
besiehe. Dicse beiden Teile gehdren argumentatonsch zusammen.

Miiller, Des Metropoliten l[larion Lobrede. S. 160, moniert in scinem Kommentar, dab Harion dic
Andreaslcgende aus der Povest’ vremennych let nicht erwahnt, obwohl angenommen wird, dabB er sic
kannte. Allerdings weist Poppe, Two Concepts of the Conversion of Rus', §. 499, darauf hin. da8 llarions
Text cin anderes Konzept zugrunde liegt als der Povest'. Wihrend dic Povest' sich um Vollstandigkeit
bemiht und alle Erzihungen aufnimmi, geht Harion von Vladimir als alleinigem Tiufer der Rus' aus,
kann also dic Apostcltheoric nicht brauchen. Vgl. S. 494: "The concept of Harion differs from that of the
Pnimary Chronicle not only in time and in detail, but also in substance. The vision of llarion was born of a
conviction in the unity of the church. its apostolicity and its orthodoxy, whereas the conception of the
Primary Chronicle alrcady recognized the division between the imperial cities.” Dicses letzte Zitat macht
auch noch cinmal deutlich, warum es mifig 1st mit Miiller zu fragen. weshalb Rom an erster Stelle steht
und nicht Konstantinopel. Fir Ilarion ist Konstantinopel das ncue Rom, "Rom” steht im Text also fir
beide Stadte. Fir Harnon ist diec Christenheit eine Einheit. in deren Zentrum die Rus' steht. Er tragt keinen
politischen Konflikt zwischen Rom und Konstantinopel aus.
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Der nun folgende Text der Pochvala kann als Vita des GroBfiursten Vladimir Svjatoslavi¢
angesehen werden Sie ist in Teilen (ab 185a,1) dem Lobpreis des Konstantin aus dem Gottes-
dienstmendum vom 21. Mai nachgebildet.” 185a,9-187b,6 beschreiben das Leben Vladimirs,
seine Bekehrung, seine Taufe und die Bekehrung des ganzen Landes. Nach Muller werden hier
die ropoi der Heiligenvita fiir einen weltlichen Helden umstruktunert *! Da jedoch umgekehrt
die Heiligenvita aus der antiken Lobrede entstanden ist,”? sind die Uberginge von Lobrede zu
Vita flieBend und ist die Vermischung der topoi als normal anzusehen Man kann ebensogut
annehmen, daB die ropoi der Heiligenvita angewendet werden, weil man Vladimir bereits fur
heilig halt und die fopoi sozusagen post festum anwendet.

Diese Tatsache wird verstandlicher im Lichte dessen, was Gail Lenhoff uber die Heiligspre-
chung von Fursten in der Kiever Rus' sagt. Der Alltag in der mittelalterlichen Rus' war von
einem christlich-heidnischen Synkretismus beherrscht, in dem sich slavisch-heidnische mit
neuen christlichen Verhaltensmustern mischten. In Bezug auf Heilige war es in der Rus’
besonders wichtig, daf} die unverweslichen Reliquien der Heiligen erhoben werden konnten
Diese neue Sitte stand im Gegensatz zur alten heidnischen Sitte der Verbrennung des Korpers
und der Bestattung an einem Kreuzweg ** Auffillig an den in der Kiever Rus’ kanonisierten®*
Heiligen ist die besonders hohe Zah! von Fursten, etwa 2/3 aller kanonisierten Heiligen,”* unter
ihnen Boris und Gleb, GroBfurstin Ol'ga, Mstislav Vladimirovi&, Igor' Olegovit, Vsevolod,
Furst von Novgorod, Fiirst Michail Vsevolodovi¢ von Cemnigov und Vladimir Svjatoslavi&. Die

Kanonisierung der Firsten hat nach Lenhoff ihren Grund im altslavischen Ahnenkult

"The pnimary archaic code involves the Kievan worship of dead ancestors in particular
among the princes. Before the conversion to Christianity, the princes believed that their
dead ancestors would protect and guide them in times of need. Such aid was contingent

upon the descendants’ fulfilling certain obligations to the dead: blood revenge and a

50 Miiller, Des Metropoliten 1larion Lobrede, S. 162. Hier zeigt sich auch, daB Miller das Slovo als
historische Quelle lesen méchte: "... darum darf diesen Satzen nur ein gennger Quellenwert gegenidber
anderen Nachrichten dber die Taufe RuBlands beigemessen werden. Ein wirklicher Widerspruch gegen die
Geschichte der Bekchrung Viadimirs, wie sic in der Chronik 986-988 berichtet wird, bestcht nicht.”

51 Muller, Des Metropoliten [larion Lobrede, S. 161

52  Wilpert, Sachwdrterbuch der Literatur, S. 651

53 Lenhoff, The Notion of "Uncorrupted Relics”®, S. 262

54  Zu Kanonisicrung vgl. Golubinskij, Istorija kanonizacii, S. 23+41ff; Soldat, The Absence of Miracles S.
31-34.

55 Lenhoff, The Notion of “Uncorrupted Relics”, S. 257, vgl. Golubinskij. Istorija kanonizacii, S. 34-64
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proper burial in the ancestrial grounds (including the pre-burial funeral feast and post-

burial lamentation)."*

Die Funktion der heidnischen Ahnen, das Land zu schiitzen und es zu fuhren, wird auf die
heiligen Fursten tibertragen *’ Die Deutung Vladimirs als Abbild Christi kann als Synkretismus
aus altslavischem Ahnenkult und christlichem, hierarchisch geordnetem Weltbild verstanden
werden. Das Weltbild, das im Text aufgebaut wird, ist das der Rus', deren auserwahltes Volk
vom GrofBfiirsten als Abbild Christi beherrscht wird. In diesem Diskurs ist die Rus' nicht mehr
ein Reich in der diesseitigen Welt, weil die Heiligung der historischen Zeit im ersten Hauptteil
des Slovo auf der textuellen Ebene schon praktiziert wurde. Die Rus' befindet sich bereits in
der Heilszeit.*® Sie reprisentiert als Abbild der himmlischen Welt diese auf Erden. Dieses
Weltbild wird durch den Bezug auf die heilsgeschichtlichen Urbilder geformt. Die Taufmeta-
pher macht aus Vladimir vordergnindig den Apostel der Rus' und ein Abbild Konstantins, der
Subtext macht ihn zum Abbild Chnisti

Im Taufbefehl Vladimirs fir die Rus' wird der Taufbefehl Christi aus Mt 28,19 zitiert.”
Hier wird das oben gesagte offensichtlich. In der Taufe der Rus' handelt Viadimir nicht als
Abbild der Apostel, sondern als Abbild Christi, indem er dessen Taufbefehl ausspricht und die

Rus' nicht selbst tauft, sondern nach seinem Befehl taufen a3t

"3a1oBb12BB MO BCCH 3CMJAK M KPLCTHTHCA Mt. 28,19-20: topevBévreg olv
Bb MMA OThLIA ¥ ChIHAa W CBATAro jyxa. H cHo padnrevoarte néavra 1d EOvn, Bantifovreg
KW BenernacHo Bb Behbxb rpaabxp chnasuThca avroilg elg 1o dvopa ToU natpds xal Tov uvlo
¢BaThy TpoHLHK." (186b,2-6) xai Tov &ylov nvevparog, dtdbdoxovreg

"Er befahl fiir das ganze Land, daB es sich taufen lieBe  autolg Tnpely ndvra Soa Evetelhduny Upiv.
im Namen des Vaters und des Sohnes und des heiligen  "Darum gehet hin und lehret alle Vélker und taufet sie
Geistes und daB man klar und laut in alle Stidien die i Namen des Vaters und des Sohnes und des heiligen
heiligen Dreicinigkeit lobic.” Teistes, und lehret sie halten, alles, was ich euch befohlen

habe.”

56 Lenhoff, The Notion of "Uncorrupted Relics”, S. 264

57 Vgl. Soldat, The Absence of Miracles, S. 36.

58 Ahnlich Poppes SchluBfolgerung aus seiner Analyse des Slove in Two Concepis of the Conversion of Rus’,
S. 503: "liarion’s Slovo ... is a theological-philosophical treatise, an attempt at offering a philosophy of the
history of Rus’ with the aim of demonstrating its place in the gencral Christian history of Salvation.*

59 Dieses Zitat ist in Miillers ansonsten schr ausfihrlichem Kommentar nicht ausgewicsen.
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Der Konstantinsvergleich in Slovo 190b, 1 5-191b,14% wird normalerweise dazu herangezo-

gen, Viadimir als apostelgleich und Zweiten Konstantin darzustellen Diesem Teii des Textes

ist jedoch der Subtext von Vladimir als Abbild Christi ebenfalls immanent. Viadimir hat, so

argumentiert der Text, wie Konstantin sein ganzes Volk zum christlichen Glauben bekehn.

"HE¢ TOKMO HCNOBH1aBb. MKO CbiHb 60XIH €CTh XPHCTOCH. HDb HCnoBbjarb. H
Bbpy cro oyctapib. H¢ Bb cCAUMHOMBb ¢b60pbE HDB MO BCCH 3¢MJAM CeH. H IPbKBH
XPUCTOBH TIOCTaB.lb. H CJIOYXHMTENA CMX BbBelb. M0j0o6HHYE BC/IHMKaaro
KOHbCTAaHTHHA. PABHOOYMHC. PaBHOXPHUCTOI00Y4E. PaBHOMECTHTCIIO CAOYXHTENIEMb
€ro. Hb Cb CBATBIHMH WTbIlaMH HHKCEHCKaaro cbbopa 3akoHb MbJI0BhKOMB
nojaraatie. Thl Xe€. ¢b HOBbIMH HALLIMMH WTbLAMK CHHHCKONbI. ChHHMAIACA YACTO.
Cb MHOTbIMDBD cbMbpcHicMb CbBbillaBaallicca. KakKo Bb 4biaoBbIBXD CHXB HOBO
M03HABLIIMXD OCMOAAa. 3aKOHD OYCTaBUTH. WHDb Bb CIHHBXD M pHMIAHBXD
11apscTBo 00Oroy IOKOpH. Thl X¢ Bb POYCH. oyXc 6o H Bb wHbEXD H BB Hach
XPHCTOCH [lapcMb 30BETCA. WHDB Cb MAaTEPHIO CBOCIO CJACHOK KPECTh WTh
iepycaiuMa TMpPHHCCBIUA 110 BCEMY MHPOY CBOCMY pacjaBbiua pacaasbiia.®’ Bhpx
OYTBEP/HCTA. Thl Xe& ¢b 0a60l0 TBOCIO WJLrOK NPHHCCBINA KPCCTbh WTh HOBAaro
iepycajiWMa KOHCTAHTHHa rpala.’’ 10 BceM 3¢MAM cBocH NOCTaBMBbLIA
oyteepiiMcTa BbpX. ero Xe oy60 Nnogo6HHMKD ChiK. ¢b ThMb XK€ €IHHOA C/aBbl H
YCCTH. WOCHIBHXKA CBTBOPHID TA TOCIodb Ha HeGechbx® 6iaropbpia TBoero paju.
cxke UMb Bb XHBoTh cBocMb. 106pDb nacTyxs 6aarosipilo TBoeMy w GaaxXeHHYC.
CBATaa IIbPKBH CBAThIa O0ropojiMila Mapia. IaXe C¢b3jla Ha npaBosbpbibu wcHoBE.
H/IC XK€ K MOYXBCTBEHOC TBOC TEJO HbIHD JCXKHMTDB XHaa Tpoybbl apXarrcabCKbl.”
(190h,16-191h.14)

"Du hast nicht nur bekannt, dab der Sohn Gottes Christus ist, sondern bekannt und scinen Glauben
aufgerichtet. Nicht in ciner cinzelnen Kirche, sondern in diesem ganzen Land Und du hast christliche
Kirchen ermnichtet und seine Diener eingefithrt, Nachahmer des groBen Konstantin, cbenso klug, cbenso
Christus licbend. ebense seine Dicner chrend. Er aber hat mit den heiligen Vitern des Nikaischen
Konuils das Gesetz fiir den Menschen aufgestellt. Du aber hast dich oft mit unsercn neuen Vitern, den
Bischofen, versammelt, hast mit groBer Bescheidenheit beratschlagt, wie man unter diesen Menschen,

die den Herrn neu ancrkennen, das Gesctz cinfishren kann. Er unterwarf das griechische und romische

Kaiscrreich Gott. Du aber befahlst dem russischen Reich. so wie es schon bei thnen war, auch bei uns

61
62

AuBerdem in der PVL, sub 6523 (1015), in PSRL1 S. 130.

Moldovan, Slove, S. 108, Komm. 62: "Brop#{HO HANKCaKO NO OMGKC"

Bei den Griechen ist diese Bezeichnung seit dem 9. Jh. nachzuweisen S. Stupperich, Kiev - das zweile
Jerusalem, S. 232.
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Christus den Kaiser zu nennen. Er brachte mit seiner Mutter Elena das Kreuz aus Jerusalem und stirkie
in seiner ganzen geschwichien Welt den Glauben Du aber brachtest mit deine GroBmutier Ol'ga das
Kreuz vom neucn Jerusalem, der Stadt Konstantins, und stelltest es in deinem ganzen Land auf. Indem
du den Glauben gestirkt hast, bist du cben scin Nachahmer, mit dem gleichen Ruhm und der gleichen
Ehre. Wegen deiner Frommigkeit hat Gott dich in den Himmel aufgenommen. damit du an seincm
Leben teilhast, der gute Hirte. Wegen deiner Frommigkeit. o Seliger, wurde dic heilige Kirche der
heitigen Gottesmutier Maria auf rechigliubiger Basis erbaut, wo nun auch dein mannhafier Korper

heute licgt und auf dic Posaunen der Erzengel wartet.*

Die Wendung, die hier fur die Taufe gebraucht wird, lautet: "Tb1 XXe Bb poycu. oyxe 6o H
Bb WHIXD H BB HACH XPHCTOCDH LLapeMb 30BeTcA.” "Du aber befahlst dem russischen Reich,
so wie es schon bei ihnen (den Griechen, C S.) war, auch bei uns Christus den Kaiser zu
nennen.” Der Vergleich mit Konstantin bezieht sich also auf die Christianisierung. Wie
Konstantin mit seiner Mutter Elena das Kreuz aus Jerusalem brachte, brachte Vladimir mit
seiner GroBmutter Ol'ga das Kreuz vom neuen Jerusalem, der Stadt Konstantins, in die Rus'®
Indem Vladimir seine GroBmutter, die sich schon vor ihm taufen lieB und den Taufnamen
Helena bekam,* an die Seite gestellt wird, werden beide zum Abbild Konstantins und seiner
Mutter. Der Legende nach wurde das Kreuz, an dem Christus gekreuzigt worden ist, von
Helena in Jerusalem gefunden. Nach einigen Varianten der Legende war auch Konstantin bei
diesem Fund anwesend. Im Falle von Konstantin und Helena geht es also noch um eine Realie.
Im Falle von Vladimir und Ol'ga steht das Kreuz emblematisch fir das Christentum, das nicht
aus dem Jerusalem der Juden, sondern aus dem neuen Jerusalem bzw. seinem Abbild
Konstantinopel in die Rus' gebracht wurde. Konstantin nahm fiir sich Christusebenbildlichkeit

in Anspruch.

"Ein kaiserlicher Jovius oder Herculius, wie wihrend der Tetrarchie praktiziert, wire
mit dem chnstlichen Glauben nicht zu vereinbaren gewesen Dennoch ist auch dieser'
Weg von Konstantin versucht worden, der die pagane Vorstellung der Angleichung an
den jeweiligen Schutzgott (p{pnowg Beo®) mit der daraus resultierenden eigenen Ver-
gottlichung in gewisser Weise auf das Christentum zu iibertragen suchte, indem er sich
selbst zuniachst als vicarius Christi darstellt und spiter sogar als 'christusgleich’

(lodyxprorog), wie es in dem Konzept seiner Grablege als Zentrum des Kreuzes und der

63 Zu Millers Interpretation dieser Stelle s. Soldat. Sclbstbeschreibungen in der Kiever Rus', 23911
64 S. hicrzu Obolenskij. Olga's Conversion, S. 156.
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Apostel deutlich wird. Allerdings iiberdauert dieser Versuch nicht das Leben seines
Erfinders, und so wird Konstantin wenige Jahre nach seinem Tod vom lodxpiotog
umgedeutet zum loawdorohog, zum ‘apostelgleichen’, was fur die Kirche weniger
anstoflig ist und den Kaisern nichtsdestoweniger eine besondere Stellung sowohl im

weltlichen wie auch im klerikalen Bereich ermoglichte "

Noch um 1200 kannte man die Grablege Konstantins inmitten der Apostel. Der Leichnam
war zwar schon 359 ausgelagert worden, doch lebte das Bild in der Literatur weiter.* Die
typologische Ausdeutung der Herrscher und ihrer Frauen als neue Konstantin und Helena
gehort zu den topoi der byzantinischen Herrscherbeschreibung im 9. und 10. Jahrhundert.*’ Die
Implikation im S/ovo findet auf der literarischen Ebene statt, und Vladimir abertrifR Konstantin
typologisch in seinen Taten *® Der oben zitierte Teil des Slovo ist ebenso nach dem Vorbild der
Vita Constantini modelliert wie die Chronikeintrage uber Vladimirs Leben. Einige Teile der
sluba Viadimirs aus dem 13. Jahrhundert sind direkt aus der Konstantins ibernommen.*® Der
im Slovo gefuhrte Konstantinsvergleich war also so prasent, dafl man bei der Lebensdarstellung
wie bei der sluzba auf die Texte zu Konstantin als Vorlagen zuruckgriff. Hiermit hiangt wohl
direkt das Oszillieren zwischen Apostel- und Christusabbildlichkeit in der Auffassung Vladi-
mirs zusammen.

In der Legende werden Vladimir 12 Sohne beigegeben, was historisch zweifelhaft ist. So ist
es auf der einen Seite moglich, daf3 hier Jakob/Israel Urbild fur Vladimir war, auf der anderen
Seite kann es auch Christus mit seinen zwolf Aposteln sein, fur die Jakob als Urbild steht Im
Facettenpalast aus dem 1S. Jahrhundert im Moskauer Kreml' befindet sich im zentralen Saal die

wahrscheinlich gleichzeitig mit dem Bau des Palastes angebrachte Malerei "Furst Viadimir und

65 Lilic, Byzanz, §. 51, in dicsem Sinne wird das Kirchenbauprogramm und das Mausolcum Konstantins
auch von Lecb, Konstantin und Christus, S. 96-120 dargestellt.

66 Lecb, Konstantin und Christus, S 96f1. §. 115 geht Leeb von ciner Christusdhnlichkeit Konstantins aus
und davon, dab ¢r sich als 13. Apostel geschen habe. Dies ist insofern unwahrscheinlich, als daB dic
Zwblizahl sich typologisch wesentlich besser deuten 14Bt als die Dreizehn. Auch stellt Leeb fest, dab nach
Konstantins Tod keine Apothcose stattgefunden hat. Dics ist jedoch nicht notwendig, wenn man die
Stellung berucksichugt. dic Konstantin als romischer Kaiser cinnahm, und wenn man diec Art seiner
Grablege bedenkt So werden nicht nur die Heiden, wic Leb S. 117 cinrdumt, sondern auch die Christen
cinec Apothcose Konstantins assoziiert haben. da Heiden wie Chnsten im rémischen Reich die gleiche
Sozialisation hatten Auflcrdem wurde an Konstantins Grabstitte stindig Gottesdienst gehalten (ebd.. S
119).

67 Korpela. A New Christ. Holy Mother and Judas in Medieval Russia, 8. 32, FN 59

68 Dazu bictet [arion all scinc rhetonsche Kunst auf, vgl. Miiller, Des Metropoliten llanon Lobrede, S. 1671

69 Korpcla, A New Chnist. Holy Mother and Judas in Medieval Russia, . 19
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seine Sohne”. Sie zeigt Vladimir in der Pose des Zaren und ihm gegeniiber seine zwolf Sohne.”
Zwar schreibt die Povest’ vremennych let, Vladimir habe seine zwolf Séhne als Statthalter in
die verschiedenen Stidte der Rus' eingesetzt,”’ doch muB Walter Hanak bei dem Versuch, die
zwolf Sohne mit zwoIf Stidten zu assoziieren, auf mehrere Chroniken zurickgreifen.’”? Der
Chronikbericht scheint hier auf die Typologie zunickzugreifen, um Viadimir dem Urbild Salo-
mos anzugleichen, der zwolf Amtleute iber ganz Israel eingesetzt hatte (1. Kon. 4,7). Das
Skazanie o Borise i Glebe, das wahrscheinlich dlter als die Chronikerzihlung ist, nennt fol-
gende zwolf Sohne Vladimirs: Vyseslav, Izjaslav, Svjatopolk, Jaropolk, lzjaslav, Mstislav,
Jaroslav, Vsevolod, Svjatoslav, Mstislav, Boris und Gleb.” Es doppelt also zwei Sohne, Izjas-
lav und Mstislav, um auf die Zwolfzahl zu kommen ™ Die zwolf Sohne scheinen ein Bild zu
sein, das zwangslaufig folgen muB, wenn man Vladimir als Abbild Christi darstellt.

SchlieBlich geht der Text auf Jaroslav Vladimirovi¢ als Nachfolger Vladimirs in der GroB-

furstenwirde etn.

"no6pb ke 3bno H BhpcHB Nocayxs CBIHB > TBOM rewprii. ero X'b ChTBOPH
rociojlb HaMbcTHHKA 1o Te6H. TBOCMA BAAJBIYLCTBX. He pyuialila TBOHXDB
OYCTaBb. H'b OYTBEPXKAIOILIA. HH OYMaJAloIla TBocMy Oaaropbpiio NoJoXKcHia. HO
navyc nMnpHaarajolifa. HC cKasalla HBb OYYHHAIOLIA. HMXE HeEeJOKOHbYaHaA TBoOa
HaKOHbYa. aKbl COJIOMOHB NadBblABa. HXC [NWMB OO0XIH BEIHKbIH CBATBIY €ro
npbMXIPOCcTH ¢b3ja.” (191b,16-192a,5)

"Sehr gut und ein Glaubensbezeuger ist dein Sohn Georgy). lhn aber machte Gott zu deinem
Nachfolger in deiner Herrschaft. Er hat das von dir Aufgebaute nicht zerstort, sondern gestarkt. Er
verkleinerte nicht die Summe des von deiner Frommigkeit Hinterlegten, sondern fiigte ihm viel mehr
hinzu. Er bestraft nicht, sondern stellt die Ordnung wieder her. Was du nicht beendet hast, becendet er,
wic Salomon das Werk Davids. Er baute das Haus Gottes, seiner groBen und heiligen Weisheit.”

70 Abb. 97 in Der grofie Kremlpalast in Moskau

71 PVL sub 6496 (988), PSRL1, S. 121

72 Hanak, The Nature and Image of Grand Princely Power, S. 291T.

73 nach PDRLLI, S. 278

74 Man kann hier natiirlich spekulieren, ob nicht einige Sohne frith verstorben sind und andere deren Namen
bekommen haben. Allerdings wirde auch dies dic Zwolfzahl zerstoren. DaB Séhne von unterschiedlichen
Mittern die gleichcn Namen erhalten haben konnten, ist cbenso unwahrscheinlich. Die Genealogie in
PDRL1, S. 412, nennt nur 11 Sohne Vladimirs und zwei Tochter, dafir keine Namensgleichheiten Stokl.
Russische Geschichte, S. 834, fithrt in der Furstengenealogic tberhaupt nur 7 Séhne auf. Im Gegensatz
dazu zahlt Pnitsak, The System of Government Under Volodimer, S. 586f. sogar 13 Sshne.

75 Das "syn"" erscheint im Text in abgekirzter Form, wic cs sonst nur bei "syn” bozii” der Fall ist
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Mit einem weiteren typologischen Vergleich wird Jaroslav hier zum Abbild Vladimirs: wie
Salomon das Werk Davids vollendete, so vollendet Jaroslav das Werk seines Vaters. Interes-
sant ist in diesem Zusammenhang die Wendung "He cka3zallla Hb oyuHHalolia”, "Er bestraft
nicht, sondern stellt die Ordnung wieder her”. SchlieBlich kam Jaroslav nach Bruderkampfen
auf den Kiever GroBfurstenthron, in deren Zusammenhang der von ihm besiegte Svjatopolk
seine Bruder Boris und Gleb ermorden lieB (s. unten).

Indem Jaroslav Vladimirovi¢ als Stellvertreter seines Vaters auf dem GroBfurstenthron
herrscht, hat er die gottgegebene Ordnung wieder hergestellt. Die Implikation des Herrschers
als Abbild Christi bleibt im Subtext der Pochvala erhalten, wahrend an der Textoberfliche die
Apostelgleichheit des GroBfursten vorherrscht. Auch der Ausruf in 193b,12. "panyuca BB
BJajiblkaxb anocroje”, "Freue dich unter den Herrschemn, Apostel“,"‘ konkurriert mit dem
Folgetext, in dem Vladimir um Furbitte gebeten wird, als sei er ein Heiliger und Apostel
(194b,11-13), wobei ihm jedoch Taten zugesprochen werden, wie sie in den Psalmen Gott
zugesprochen werden (194b,22-195a,2): er gibt den Hungrigen Speise (Ps. 146,7), ist Vater
der Waisen und Richter der Witwen (Ps 68,6), Zuflucht der Armen (Ps. 9,10), Helfer der
Waisen (Ps. 10,14+18), er schafit Recht denen, die Gewalt leiden (Ps. 146,7), behiitet die
Fremden (Ps. 146,9).”

Der Text des Slovo evoziert die christliche Heilszeit der Gnade und macht sie fiir die Rus'
erfahrbar. Diese wird zum Abbild des auserwihlten Volkes Indem der GroBfurst Vladimir an
der Oberfliche in die Nachfolge der Apostel, im Subtext jedoch in die direkte Nachfolge
Christi gestellt wird, wird er zum Abbild Christi und seiner Handlungen. Als solches hat er
Anteil am Urbild im Sinne von épolwpa. Nur als Abbild Christi kann er durch die Taufe die
Heiligung der Rus' zum Volk Gottes crreichen. Denkt man  das  arcopagitische
Hierarchiengebaude mit, so wird die Herrschaft in der Rus' zum Abbild der himmlischen
Hierarchie, an dessen Spitze als lepapyng der GroBfurst steht, der uber das heilige Volk der
Getauften herrscht In einem weiteren abbildschaffenden ProzeB wird Jaroslav Vladimirovi¢

zum Vollender der Taten seines Vaters, der dadurch die wahre Ordnung im Reich wieder

76  Und nicht, wic Miller, Dic Werke des Metropoliten llarion, S, 51, dbersetzt: "Freue Dich, du Apostcl
unter den Herrschern ®

77 Nur der Kuriositdt halber Miiller, Des Metropoliten Ilarion Lobrede, S. 176, findet dhnliche Anklange in
Paul Gerhardts "Nun laBt uns gchn und treten”, EKG 42
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herstellt. Typologisch gesehen wird er nach dem forma-perfectior-Prinzip zum Abbild
Vladimirs und dieser dadurch zu seinem Urbild im Text.™

Jaroslav wird als Nachfolger und Vollender Vladimirs mit typologischen Merkmalen wie
"Salomon" und "David" gekennzeichnet. In seiner Einfiihrung als “syn" Vladimirs wird
auBerdem der Ausdruck in der Handschrift abgekurzt wiedergegeben, wie dies gemeinhin nur
fur nomina sacra der Fall ist. Ob der GroBfiirst als Abbild Christ oder gar als Abbild Gottes,
bzw. gottgleich aufgefalBt wurde, ist nicht sicher zu bestimmen. Im Falle der im 11. Jahrhundert
erfolgten Substitution des altslavischen Ahnenkultes durch den christlichen Heiligenkult wird
nicht eindeutig zwischen Gottern und Heiligen getrennt. Sehr wahrscheinlich spielte dieser
Synkretismus bei der Auffassung von Vladimir als Heiligem und GroBfiirsten eine Rolle. Auf

eine Gottesabbildlichkeit oder gar Gottesebenbildlichkeit Vladimirs wird jedoch in den unter-

suchten Texten nicht abgehoben Er wurde vielmehr als Abbild Christi dargestellt, was offen-
sichtlich nicht als Haresie gedeutet wurde, sondern als Argumentationsgrundlage fur seine
Kanonisierung genutzt wurde Bis heute werden in der Liturgie am 15. Juli, dem Tag Vladimirs
des Heiligen, die Formulierungen des Slovo benutzt.™ Die Christusabbildlichkeit Viadimirs
bezieht sich vor allem auf seine Funktion als Spitze der weltlichen Hierarchie, die Christus
Pantokrator abbildet. Theologisch gesehen besteht auBerdem ein Unterschied zwischen der
Gottes- oder Christusgleichheit und der Abbildlichkeit von Christus im Sinne einer areopagiti-
schen unihnlichen Ahnlichkeit oder der damascenischen époiwpa.

In der Auffassung der Apostolizitat ist die Auffassung der Christusabbildlichkeit auBerdem
noch einmal enthalten, wenn es um den Vergleich zwischen Vladimir und Konstantin im Slovo
geht. Im Bild Konstantins gibt es beides, sowohl die Abbildlichkeit von Christus in der Selbst-
darstellung Konstantins zu seinen Lebzeiten und nach seinem Tode, als auch die theologische

Entschirfung dieses Bildes als Apostelgleichheit. Gerade aber das Bild des christusabbildlichen

78 In diecscm Zusammenhang ist ¢s noch cinmal interessant darauf hinzuweisen. daB Harions Einsctzung als
Metropolit zwar in der PVL unter 6559 (1051) erwihnt wird, von sciner Absetzung jedoch nichis mehe
geschrieben wird. Fir das Jahr 6564 (1055) wird in PSRL 30 bereits ein ncuer Metropolit, Efrem,
erwihnt. Ublicherweise geht man davon aus, daB dic cigenmichtige Einsctzung llarions durch Jaroslav
und scine Bischofssynode in Byzanz beim Patriarchen in Konstantinopel Protest hervorgerufen hat, so dab
dieser von scinem Recht Gebrauch machte und einen cigenen, griechischen Metropoliten cinsetzte. Vgl
Rozov, llarion. S. 199. Der Subtext 14Bt einc andere Deutung der Nicht-mehr-Nennung 1larions zu, waren
doch diec Gricchen in Kiev, dic zur Metropolitanverwaltung gehdrten, im typologischen Denken weit
besser geschult als die russischen Zeitgenossen llarions. Sic werden also den Subtext um so cher und in
seiner ganzen fir die byzantinische Orthodoxic blasphemischen Tragwceite begriffen haben. Fur die
anwesenden Russen ist der Subtext insofern nicht blasphemisch, als daB cr ithren Wunsch nach géttlichen
Ahnen bedient

" Soldat. The Absence of Miracles, S. 42 —

Bau_vg\-!aak:
Stast. %! “hak
Mundcian
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Konstantin erlebte in Byzanz ab dem 8 Jahrhundert eine Renaissance und war im kollektiven
BewuBtsein bis ins 12. Jh. hinein prasent *

Die Nahe des GroBfursten zu Christus wird in der lkonographie deutlich, die Frank
Kampfer fur das Herrscherbild in der Kiever Rus’ herausgearbeitet hat, das, wenn es nicht
sowieso einem sakralen Raum im engeren Sinne zugeordnet war, in programmatischem
Zusammenhang mit einem Chnistusbild stand. "Herrscher sein bedeutet demnach [. ] in
standiger Beziehung zu Christus oder einem seiner Vertreter stehen "*' Wenngleich Kampfer in
der Interpretation seines Bildmaterials sehr vorsichtig ist, korrespondiert seine Aussage tiber

die Bezichung des Herrscherbildes zum Christusbild mit der fiir das Slovo herausgearbeiteten:

"Dennoch bleibt es unzweifelhaft, daB das auf den Zeitgenossen gerichtete
Bedeutungselement ‘Herrschaft’ bei den hier betrachteten Bildem vollig im Schatten des
religiosen Bezuges zwischen Herrscher und Christus steht Wesentliches Handlungsziel
der Mehrheit der untersuchten Darstellungen ist das Seelenheil des Herrschers. Die
verschiedenen Moglichketen, mit Hilfe eines Bildzeichens Christus und die Heiligen
anzusprechen, ihnen Gnade darzubringen, sie zu Wohlverhalten im Diesseits wie im
Jenseits zu veranlassen, haben die Herrscher des Mittelalters fasziniert. In dieser
Fahigkeit des Bildes, imaginare Wirklichkeit zu schaffen, Wunsche des Herrschers zu
formulieren und ihre Erfullung vorwegzunehmen, liegt sein entscheidender Vorzug

n82

gegenuber dem Schnifttext

Das in der Christus-GroBfiirst-Beziehung sich widerspiegelnde Weltbild ist sowohl ein
politisches als auch ein pastorales. Es verhilft dem GroBfursten zu einem heiligmaBigen
Charisma, das ihn und seine Herrschaft iber die irdische Sphare hinaus erhebt und das
offensichtlich problemlos auf den jeweiligen Nachfolger zu ubertragen ist. In diesem Sinne wird
Jaroslav tiber die Abbildlichkeit von Vladimir legitimiert, weil es seine Herrschaft in Kiev ist,
deren RechtmiBigkeit anfechtbar ist. Die Voraussetzung seiner Legitimitat ist die
Urbildlichkeit seines Vorgangers als christusahnlich.

Das Sfovo rekapituliert auBerdem die wichtigsten Stadien der Heilsgeschichte fur ein Volk,

dessen Missionierung noch nicht abgeschlossen ist und versichert dieses Volk des christlichen

*  Kazhdan, "Constantin Imaginairc”, $. 21 1ff.

¥ Kampfer, Das russische Herrscherbild, S. 257; vgl. cbd S. 258f
82 Kampfer, Das russische Herrscherbild, S. 263
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Heils dergestalt. daB es in eine typologische Beziehung zum auserwihiten Volk Gottes gesetzt
wird. Die Christen als auserwihltes Volk des neuen Bundes sehen sich als von Christus in der
Wiederkunft regiert an. Der pastoralen Intention dieses Weltbildes ist die Molirva,* der letzte
Teil des Textes, geschuldet. Aus der Textuberlieferung und der auBerordentlichen Verbreitung
der Molitva kann man auf ihre Populanitit schlieBen. Der Text ist eine knappe
Zusammenfassung des Inhaltes des Slovo und beginnt mit der Postulierung der Rus' als Volk
Gottes und als die Schafe des Hirten. "MbI 60 Jtofie TBou. ¥ wsulb nacresl TBoeu", "wir sind
Dein Volk, und die Schafe Deiner Herde.” Die hiermit einhergehenden Anspielung auf Jh. 10,
das Evangelium vom Guten Hirten, gehort zur urchristlichen Tradition®! und weist noch auf die
Auserwahiltheit des russischen Volkes hin: das Volk der Rus' hat die Stimme des Hirten gehont,
der seine Schafe rufi, ist zu ihm gekommen und erhilt deshalb das ewige Leben (Jh. 10, 28-
29). DaB aber die Rus' die Stimme des Hirten gehort hat, zeigt, da sie von vornherein zu
seiner Herde gehorte, sonst hitte sie seine Stimme nicht erkennen konnen.*® Dementsprechend
zieht sich das "Mb1 s110aie TBoK", "wir sind Dein Volk" durch den ganzen Text.

Die Molitva hat die Funktion, fiir die Vergebung der Sunden des Volkes der Rus' zu bitten
und sie andererseits als das schon immer auéerw&hlte Volk Gottes darzustellen. Dies geschieht
nach dem Urbild des Volkes Israel. Wie aber der Heilsplan Gottes sich darin offenbart, daB die
Berufung der Rus' schon immer in thm vorgesehen war und ihn damit gleichsam zur Vollen-
dung bringt, so ist auch der Abfall der Juden durch den géttlichen Heilsplan zu erkldren. Die

Juden werden zum countertype fur die Rus', die anderen christlichen Volker zu Allotypen.
Die Dynastie Viadimir Svjatoslavics

Das S"kazanie i strast' i pochvala svjatjuju muceniku Borisa i Gleba®™ gehort, urteilt man nach
den uberlieferten 172 Handschriften,”’ zu den beliebtesten Texten AltruBlands. Es sind 4
Handschriften aus dem 12. Jahrhundert uberliefert, 35 Handschriften aus dem 14. Jahrhundert,
50 Handschniften vom Ende des 14 /Anfang 15. Jahrhundert. Aus dem 15 Jahrhundert sind in

83 Moldovan. "Slovo o zakonc i blagodati”, S. 11, ich zitiere dic Molitva nach der Handschrift $-591 in der
Ausgabe der Akademija Nauk SSSR.

84 Vgl LCI 2, Sp. 28911

85 Vgl Jh. 10,16: xai Ga xpdBata Hw & olx fotv £x i abAig tavtng. xdxeiva del pe dyayeiv xai
G POVIG pov axoloovoty, xai yeviioovrar pia xoipvr, elg rowunv. "Und ich habe noch andere
Schafe, dic sind nicht aus dicsem Stalle; und dieselben muB ich herfithren, und sie werden meine Stimme
héren und wird cine Herde und ein Hinte werden.”

86 1m folgenden kurz Skazanie genannt.

87 Lenhoff. The Martyred Princes Boris and Gleb, S. 79
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drei unterschiedlichen Redaktionen 75 Handschriften erhalten, neue Redaktionen wurden im
16. und 17. Jahrhundert erstellt.*® Die unterschiedlichen Redaktionen des Textes beziehen sich
jedoch eher auf stellenweise Lesarten einzelner Worter als auf Umstellungen des Gesamittex-
tes.® Man kann also davon ausgehen, daBl der Text in seiner Gesamtheit in allen Redaktionen
und damit auch allen Handschriften ungefahr gleich ist. Im 15. Jahrhundert ging der Text
auflerdem in die Lesemenaen ein, was fir eine zusatzliche Verbreitung gesorgt haben mag.

Der Text des Skazanie bezieht sich auf die Bruderkriege in den Jahren 1015-1019 nach dem
Tode Vladimir Svjatoslavi¢s. Vladimirs Sohn Svjatopolk ubernahm unter nicht geklarten Um-
standen den Thron von Kiev Im Zuge seiner Thronsicherung lie8 er mindestens drei seiner
Briider toten, Boris, Gleb und Svjatoslav.™® SchlieBlich wurde Svjatopolk von Jaroslav
Vladimirovi¢, der von Vladimir zum Fiirsten von Novgorod gemacht worden war, uberwun-
den 1019 installierte sich Jaroslav als GrofBfurst von Kiev. Nur kurze Zeit spater lieB3 er die
Gebeine Boris' und Glebs - die Svjatoslavs wurden nie gefunden® - in Vysgorod, der von ihm

gegrundeten Kiever Oberstadt, beisetzen und forderte einen Kult um sie 72

88 Dmitricv, Skazanic, S. 404

89 Dmitriev, Skazanic, S. 404f.

90 Toporov, Ideja svjatosti v drevne) Rusi, S. 57, nach PSRL 1 sub 6523 (1015).

91 Lchnhof, The Notion of "Uncorrupted Relics®, S. 257

92 Der Zeitpunkt der Einsetzung des Kultes ist in der Forschung umstntten. Die von Dnutniev, Skazame,
favorisicrtc Version ist dic von Andrzcj Poppe Poppe geht in seinem Aufsatz "O vremeni zaroldenija
kul'ta Borisa i Gleba® davon aus. daB der Kult nicht vor 1069773, dem Zeitpunkt der Translation der
Gebeine in cine ncuce Kirche in Kiev, cingesctzt hat. Er fihrt dafur folgende Grunde an. 1) Boris und Gleb
werden in Ilarions Slovo nicht erwihnt, also kann zu dicsem Zeitpunkt noch nicht von ciner
Kanonisicrung dic Rede gewesen scin (Poppe. O vremem zaroZdenija kul'ta Bonsa i Gleba, S 9). 2)
Vladimir wurde der Brudermord an Jaropolk nicht zur Last gelegt Poppe umplizient, daB dics daran lag.
daB dic Atmosphire an Vladimirs Hof noch hcidnisch war Erst in der 2 Hilfic des 12. Jahrhundents
verstarkte sich die religidse Atmosphare in Kiev, Svjatopolks Brudermord wurde verurteilt, der Name
Svjutopolk verschiwand aus dem Farstengeschicclht 3) Jaroslav kann dic Kanonisicrung scincr Bruder
nicht vorangctricben haben, weil keiner sciner scchs Sohne ithre Namen trigt. dafur aber scine Enkel,
spater trugen noch mehr Firsten dic Namen von Bonis und Gleb. 4) Am Endc des 11. Jahrhunderts crst
benutzte Vscslav von Polock den Kult, um scine Unabhangigkeit zu zeigen. Dic Argumentc Poppes lasscn
sich jedoch nur aufrechicrhalten, wenn nachgewiesen wird, dab dic Benutzung oder Nichtbenutzung der
Namen, wie cr voraussetzt, tatsichlich cinen Hinweis auf den Kult der Briider geben, was fraglich ist.
Gai! Lenhoff weist in ihrer soziokulturellen Studic "The Martyred Princes Boris and Gleb®, in der sie alle
Textsorten, dic mit Boris und Gleb in Verbindung stehen, aufzihlt (S. 63), darauf hin, dab dic altesten im
Gottesdienst cingesetzten Hymnen auf 1020 oder 1070 dauent werden. Sic zeigt mit ihrer genaucn
Textanalyse (S. 63f1.). daB schon dic Novgoroder Sluzba von 1158 micht mehr so formahsicrt 1st wic dic
Texte aus dem 11 Jahrhundert, sondern Wert und groBeres Pathos auf dic Passion der Heiligen legt. Dies
zeigt, daB cine Populansicrung des Kultes eingesetzt hatic. Vgl S. 67: "The Novgorodian copy illustrates
a marked change in the cult of Boris and Gleb Their passion is evoked with greater pathos. Al the same
time, their connection to Kiev and their status as prninces is beginning to come to the foreground * LenhofT
(S. 531) favonsiert dic These, dafl der Kult durch Jaroslav und zu sciner Zeit entstanden ist. Aus der
Tatsache, daB dic Furstenfamilic dic Namen erst um 1070 wieder gebrauchten, schlicBt sic (S. 48), daB der
Kult sich erst in der Unterschicht ausbreitete und der Status der Heiligen als furstliche Patrone der Rus'
erst spater durch dic Farstenfamilien, dic am Ende des 11 Jahrhundens ihren Herrschaftsantritt durch
Reliquientranslationen markierten (S 53f), entwickelt wurde. Dies laft sich auch durch dic



00061948

101

Eine genaue Datierung des Skazanie ist umstritten. Poppe folgert daraus, da3 llarion die
Bruder im Slovo nicht erwahnt, daB der Kult erst nach Jaroslavs Tod 1054 aufgekommen ist.*
Er datiert das Skazanie auf 1068-1072, evtl 1117, und bringt es mit den politischen Ereignissen
um Izjaslav Jaroslavovi¢ 1068/69 in Verbindung

Lenhoff vergleicht das Skazanie mit dem recht genau zu datierenden Crenie Nestors >* Das
Crenie wurde etwa 1072-1091 fiir die Monche des Kiever Hohlenklosters verfaBt und weist die
homiletische Absicht auf, die Klosterbruder daran zu erinnern, da3 Boris und Gleb ein Teil der
christlichen Geschichte Kievs sind und nicht ein Teil einer bestimmten Kiever Sippe. Dement-
sprechend ist im Crenie Svjatopolk auf das vorbildliche monastische Leben, das Boris und Gleb
fiihren, neidisch und 1aBt sie deshalb toten® In der Lobrede stimmen Crenie und Skazanie
inhaltlich und strukturell iberein.”” Das Skazanie muB aber nach LenhofT ein fritherer Text sein
als das Crenie, weil es monastische Frommigkeit und heidnische Brauche synkretistisch mischt,
wihrend das Crenie das Christentum als gegebene GroBe nimmt.*® Auf die Synkretismen von
Christentum und Heidentum im Skazanie verweist auch Toporov.” Man kann also davon
ausgehen, daB das Skazanie vor 1072 geschrieben wurde, jedoch eher in der ersten Hilfte des
11. Jahrhunderts, weil zu diesem Zeitpunkt das Christentum in der Rus' noch jung und nicht
sehr gefestigt war. DaB3 Boris und Gleb in Ilarions Slovo nicht erwihnt werden, kann nicht als
Grund fur eine spatere Datierung des Skazanie gesehen werden. Ilarions Zielsetzung des Slovo
war die Lobrede auf den Groffursten Vladimir und die Rechtfertigung seines Sohnes Jaroslav
als GroBfurst von Kiev, nicht die Darstellung der Geschichte der Dynastie.

Der Synkretismus des Skazanie wird in der Klage des Gleb deutlich. Wahrend er von den

Mordern umstellt ist, wendet er sich an sie mit den Worten:

Hymnographic belegen, vgl. S. 124: "The first office (attributed to Metropolitan John) was composed in
Kiev by Greek monks who drew heavily on hymns praising pairs of saints with healing powers. A later,
fuller Kievan officc was adapted for Novgorodian use. Here, many local references to Vysgorod, the place
wherc the saints' relics were kept, have been eliminated in favor of other, penitential motifs. Later services
adjusted to the changing role of the princes as patrons, first of Jaroslav's dynasty, then of individual
princes in North and Northeast Rus’, and cventualiy to the patrons of the imperial Muscovite State. The
intermediate services also reflect the clevation of the saints' feast 1o a middle status and new liturgical
rules which called for more hymns *

93 Poppe, O vremem zaroZdenija kul'ta Borisa i Gicba, S. 9; vgl. Dmitriev, Skazanie, S. 400

94 Poppe. O vremeni zaroZdenija kul'ta Borisa i Gleba. S. 16; vgl. Dmitriev, Skazanie, S. 403

95 Vgl zu diesem Text Lenhoff, The Martyred Princes Boris and Gleb, S. 88-100; Tvorogov. Nestor, S. 274-
278

96 Lenhoff, The Martyred Princes Boris and Gleb, S. 92f.

97 Lenhoff, The Martyred Princes Boris and Gleb, S. 97

98 Lenhoff, The Martyred Princes Boris and Gleb, S. 98

99 Toporov, Ideja svjatosti v Drevnej Rusi, S. 63
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"He abutc MeHe, 6paTua MoA MH.1as W aparaa! He abutc McHe, HH HMYTO Xe
Bbl 3B1a cbTBOpHBBIIAa!l He Gpestre, GpaTHe H rocrnoibe, He 6pesbre! Kyko o6Guny
CBTBOPHXD GpaTy MoeMy H BaMb, GpaTHe H rocnoabe MoH? ... He moxsu-te McHe
OTb XUTHA He cb3bphbia, He noxnibre Kiaaca, He yXe Cb3bphpbilla, Hb MICKO
Geabnobua Hocama! He HopbxeTe 103l HE ;10 KOHbIA BB3;1pacTbilla, a MJ01b
uMyila! Moo Bbl ca M MHIBL Bel ca ablo. YOouTeca peKblillaaro ycrthl
anocroabcksl: He gbTi GhiBauTe yMbl, 3BJIOOHMCMb Xe MJIAJICHBCTBYHTC, 8 YMBI
CbhbBbpLIEHH ObiBaHTe. A3b, OpaTHe, H 3BJIOOHEMb M BB3JAPACTBMb CllE
MaaneHbcTBy10. Ce HbcTh yOHHCTBO, HB chipoph3anne!” (292) 100

"LaBt ab von nmur, liebe, tcure Bruder! LaBt ab von mir, ich habe cuch nichts Béses getan, laBit ab von
mir, liecbe Briider und Herren, verschont mich! Welches Unrecht habe ich meinem Bruder oder cuch zu-
gefugt, meine Briider und Herren? Sollte ich aber unrecht getan haben, so fuhrt mich zu curem Fursten,
zu meincm Bruder und Herm. Habt Mitleid mit meiner Jugend. crbarmt cuch, meine Herren! Thr sollt
meine Gebicter und ich will cucr Knecht sein. Reift mich nicht aus meinem jungen Leben, wice ihr die
unreife Ahre nicht vom Halm reit, diec noch die Milch der Unschuld tragt. Schacidet nicht cin Reis ab.
das noch nicht ecmporgewachsen ist und Frucht triigt. Ich flehe cuch an und bitte euch von ganzem Her-
zen, furchtet dic Worte des Apostels, der sagt: ,Seid nicht unvernilnftig wie die Kinder, gleicht ihr doch
an Bosheit und Unrcife den Kindern.® Das ist kein chrenhafies Téten, sondern cin Abschlachten.” (S.
104£)'"! '

Diese Argumentationsweise ist nicht ausschliefllich christlich Das Zitat aus 1 Kor 13,11,
Ote fjunv vimog, EAdhouy ¢ vimog, Eppodvouv (g viiTiiog, EroyiLévny ax viimog. 61
véyova aviip, xatmpynxa tad 1oL vnniov, "da ich ein Kind war, da redete ich wie ein Kind
und war klug wie ein Kind und hatte kindliche Anschlage, da ich aber ein Mann ward, tat ich
ab, was kindisch war," ist nur sehr assoziativ mit der Thematik des Jinglings, der vor der Zeit
sterben soll, verbunden Seine Argumentation, warum man ihn nicht toten soli, ist aus der Welt
des Ackerbaus genommen. Das noch nicht Ausgereifte abzuschneiden, ware Verschwendung.
So ist auch der Mord an ihm Verschwendung seiner Jugend, nicht Mord, sondern Schlachten
vor der Zeit. Auf lkonen der Bruder wird Gleb zumeist in griiner Kleidung dargestellt, auf der

pflanzenahnliche Ornamente zu sehen sind. Auch die Darstellung der Brider auf Pferden,

100 Der Text des Skazanie folgt dem Abdruck in: Pamjatniki literatury Drevnej Rusi. X1-nadalo XII veka,
Moskva 1978, S. 278-303, dic Seitcnangaben stchen in Klammern im Text.

101 Dic Ubersctzung folgt: Dic Erziahlung vom Leiden der beiden heiligen Martyrer Boris und Gleb und ihre
Lobpreisung, in: Grasshoff. Helmut / Mulicr, Klaus / Sturm, Gottfried (Hrsg.): O Bojan, du Nachtigall der
alten Zeit. Sieben Jahrhunderte altrussische Literatur, Frankfurt am Main 1965, S 93-114; dic
Seitenangaben stchen in Klammern im Text. Fehlen Seitenangaben, so stammt die Ubersetzung von mur,
CS.
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welche im urslavischen Fruchtbarkeitsritus eine groBe Rolle spielen,'® stellt sie in Zusammen-
hang mit Aufwachsen und Fruchtbarkeit. Die Darstellung Glebs spielt hier auf die heidnische
Bedeutung des Wortes *svet an, Anschwellung, Angefulltheit mit Saft und Kraft, Prallheit, und
Reife der Frucht. Der Mord an Gleb ist nach Toporov metaphonsch der Mord am heidnischen

Konzept der Heiligkeit und macht ihn zum neuen, christlichen Heiligen '®

Allerdings tragen
sowohl die Darstellung im Narrativ wie auch die ikonographische Darstellung Glebs dazu bei,
den heidnischen Gedanken bis in die Moskoviter Zeit und dariber hinaus mitzutransportieren.
Das heidnische Konzept wird im Mord an Gleb im christlichen aufgehoben.

Wie das Exordium deutlich macht, liegt die Aussage des Skazanie dann, daBl das Volk der

Gerechten gesegnet sein wird und ihre Sippe im Segen bleiben wird.

"Tocnioau, 6.1aroc;i0BM, OThYC.

Poab npasbiMxbs OGAarocJoBATHCA, - peye IIPOpPOKb, - B CchbMS HXBL BB
GaarociaosiicHKUM O6ynetn.” (278)

“Herr, Vater, scgne uns!

Das Geschlecht der Gerechten wird gesegnet scin, sagt der Prophet. und ihr Samen wird im Segen

sein.”

Der biblical thematic clue, den das Exordium angibt, ist eine Umstellung des 2. Verses von
Psalm 112: Des Same wird gewaltig sein auf Erden; das Geschlecht der Frommen wird geseg-
net sein. Die Nachricht, die durch das biblische Thema transportiert wird, wird durch die fol-
gende Erzahlung erklart und zum Leitmotiv des Skazanie. Zwar geht es vordergriindig um die
Heiligkeit Boris' und Glebs, doch steht ihre Heiligkeit metonymisch fiir die Heiligkeit der
Dynastie Jaroslavs des Weisen, desjenigen, der den Mord an Boris und Gleb riacht und eine
politische Ordnung auf Grundlage der Prinzipien von christlicher Aufrichtigkeit errichtet Die
Jaroslav-Episode erweitert das Skazanie um die neue semantische Ebene des Triumphs des

wahren Geschlechtes, dessen Same ewig sein wird '*

102 Toporov, Idcja svjatosti v Drevnej Rusi, S. 63; zum slavischen Fruchtbarkeitsritus s. Katéi¢, Radoslav:
Hoditi - roditi. Spuren der Texte cines urslavischen Fruchtbarkeitsritus, in: Wiener Slavistisches Jahrbuch
33 (1987). S. 23-44 und ders.. Weitcres zur Rekonstruktion der Texte cines urslavischen
Fruchtbarkeitsritus, in: Wicner Slavistisches Jahrbuch 35 (1989), S. 57-98.

103 Toporov, Ideja svjatosti v Drevnej Rusi, S. 63

104 Picchio. The Function of Biblical Thematic Clues, S. 15; vgl. S. 16: "The leit-motif of this work, which is
mcant to convey a political message, may be summarized as follows: the upright 'seed’ of Jaroslav the
Wise be blessed. and the wretched ‘root’ of Svjatopolk be removed from the land of the living. It is the
structurally marked initial clue that lays stress on the scriptural justification of a political thesis which
probably devcloped in Jaroslav's Kiev to assert the sacred mission of the ruling dynasty.”
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Die Heiligkeit Boris' und Glebs wird durch ihre Abbildlichkeit begriindet. Dabei beginnt der
Text mit einer Einordnung des Geschehens in das geschichtliche Geschehen seiner Zeit (278),

um dann die Geschichte "po rjadu”, der Reihe nach, zu erzihlen.

"CHile y60 GbicTb MadbMb IipexkKe cHXb. CyII0 caMOApbXbillo Bbcen Pycbekbu

3CMJIH BOJIOIIHMHDY CbIHY CBSTOCJ'IHBJHO, BBHYKY XC HFODCBY. HXC U CBATHINMD
KpbILICHHEMDb BbCIO 11pocBbTH cHio 3eMmio Pycbeky. [Ipovas xe ero poGpojbrean
HHE CbKaXcMb, HbiHb Xe HBCTh BpeMA. A 0 CHXB M0 DPAAY CHIlE €CTb: Cb y60
Boaoaumups umbsiiic chiHoBb 12 He OTDb CIAHHOA XCHbI, Hb OTbH PacHBb MaTepb
HXb. Bb HuXxb xe Gaule crapbu Bslulecnass, a nmo uemp HzAcaars, 3 -
CBATONBIAKD, HXC H YOHMHCTBO ce 3wnoe M3bo6pbTh. Cero Matn npexe 6t
YbPHHLICIO, FPBKbIHKH CyUlH, M noaab w 6% SApombaxks, 6paTt BoJojauMupb, H
pPOCTPHI'b 10 KpacoThl jbia amma ca. U 3aya oTh Hea cero CATONIbKA
OKaHbHaaro. BOJ!OI[HMHD'I: XC, NOraHbH ClIlE, yﬁHB’b Hpon'b.m(a H MOATDH XKCHY €ro
HCIIpa3jlbHy CYILIO. OTb Hed Xe POJIHCA CHH OKaHbHDbIH CBATONBAKD, H ObICTb OTBH
JIBbBOIO OTHUIO H OpaTy cyuno. ThMb xe W He aobasaue ero BoaoAWMHUpb, akb! He
oTb ceGe eMy cyutro. A otb Porubau 4 chinel umbsauie: M3acaasa, 1 MbcTHcaaBa, B
fipocnasa, n Bcesoaona, a oTb HHos CBATocnaBa U MbcTHCaaBa, a OTb Gbirapbind
Bopuca u I'nd6a. M nocaxa Bcs no pocHaMb 3¢MAAMD Bb KHAXCHHH, HXE HHBIC
CBKaXCMb, CHXB X ChltoBbMB1 YOO, 0 HHXD Xe B nopbecTh ¢H ecTh.” (278)

"Das Folgende begab sich nicht lange vor unserer Zeit, namlich als Wladimir, cin Sohn Swjatoslaws
und Enkel Igors, in RuBland herrschic und durch die heilige Taufe das ganze russische Land cricuch-
tete. Von scinen iibrigen groBen Taten werden wir an anderer Stetle berichten. Es ist jetzt nicht die Zeit
dazu, sondern jetzt soll der Reihe nach folgendes crzihlt werden: Wladimir hatte 2wl Sohne, aber
nicht von cincr Frau, sic hatten viclimchr verschicdene Mitter Der Altcste von ithnen war Wyscheslaw,
nach ihm kam lIsjaslaw und als dntter Swjatopolk. Dieser ersann cinen heimtiickischen Mord. Seine
Mutter, cine Gricchin, war friher Nonne gewesen. Jaropolk, Wladimirs Bruder, hatie si¢ zur Frau
genommen und sic um der Schonheit ihres Antlitzes willen entweiht, sie empfing von ihm den Swjato-
polk. Wladimir aber, der damals noch Heide war, erschlug Jaropolk und nahm sich dessen Weib, das
schwanger war. Sie brachtc den vermaledeiten Swjatopolk zur Welt. Dieser hatte also zwei Vater, dic
Briider waren. Wladimir lichbte ihin deshalb auch nicht, denn cr war ja nicht sein eigen Fleisch und Blut.
Von Rogneda hatte er noch vier andere Séhne: Isjaslaw, Mstislaw, Jaroslaw und Wsewolod, von einer
Tschechin Wyscheslaw, von ciner weiteren Frau Swjatoslaw und Mstislaw und von ciner Bulgarin Bonis
und Gleb. Sie alle setzte ¢r in verschiedenen Furstentomern als Herrscher ¢in, wovon an anderer Stellc

zu berichten sein wird.” (94)
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Nach spiteren Hagiographen entstammt dieses Erzahlen po rjadu ihrem Bemiihen, das
Geschehen in der besten Reihenfolge zu erzihlen, unbekannte Dinge zu erklaren und Teile
einzufiigen, die von den Zuhorern erwartet werden.'® Urspriinglich "Ordnung” bedeutend,
wird der Terminus po rjadu in vormongolischer Zeit als "in guter Ordnung” und auf autontati-
ven Schriften ruhend gebraucht '® Der Terminus wird nie im Zusammenhang mit Chroniken
gebraucht, die schon chronologisch organisiert sind, sondern im Zusammenhang mit Viten, in
denen viel unterschiedliches Material unter einem Gesichtspunkt organisiert werden muB.
AuBerdem bedeutet, eine Erzahlung po rjadu zu erzihlen, in Bezug auf Lk. 1,1-3 die auBer-
textuelle gottliche Wahrheit wiederzugeben.'”’ Beginnt nun das Skazanie, die Geschichte po
rjadu wiederzugeben, so bedeutet dies nicht, obwohl man anfangs davon ausgehen konnte, dafl
die Fabel in ihrer chronologischen Reihenfolge wiedergegeben wird, sondern daB sie so wie-
dergegeben wird, daB sich die gottliche Ordnung in der Reihenfolge widerspiegelt

Dies 1aBt sich mit den Erzahlungen von der Ermordung Bons' und der Ermordung Glebs
verdeutlichen. Zwar finden beide Ereignisse im Skazanie in chronologischer Reihenfolge statt,
doch ist die Erzahlung von der Ermordung Glebs im Text als Abbild der Ermordung Boris'
konzipiert. Beide Briider erhalten von Svjatopolk eine Nachricht, sie sollten nach Vy3gorod
kommen, beide sehen ihre Ermordung voraus und beschlieBen in einem inneren Monolog, sich
nicht zu widersetzen. Beide Briider denken an den jeweils anderen in biblischen Ausdnicken.
Bons denkt an Gleb als jungeren Bruder Benjamin, Gleb betet zu Gott und Boris, seinem
Bruder und Herrn, der schon unter den Heiligen weilt. Beide Briider machen sich auf den Weg
und werden an einem FluB (Boris) bzw. auf einem FluB (Gleb) von der; Mordern umzingelt. In
einem letzten Gebet verzeihen sie Svjatopolk, beweinen ihr Schicksal und nehmen es als von
Gott gegeben an. Nach ihrer Ermordung werden sie in Vy3gorod beigesetzt. Diese Doppelun-
gen machen deutlich, daB} innerhalb des linearen Textaufbaus die Zeit aufgehoben wird, indem
sich in Glebs Schicksal das des Boris wiederholt Gleb wird intratextuell zum Abbild des Boris.

Als Griinde fur die Heiligsprechung Boris' und Glebs werden normalerweise angesehen: ihr

freiwilliges Opfer,'®® ihr Mirtyrertum fiir den Glauben,'” die Wunder, die sie gewirkt haben,''

105 Lenhoff, The Martyred Princes Bons and Gleb, S. 91: ... to narrate the events in the best sequence (po
rjady), clarify obscure places. and fill in 'missing’ parts.”

106 Lenhoff, The Ordering of Old Russian Narrative, S. 415f.

107 Lenhoff. The Ordering of Old Russian Narrative, S. 422f.

108 Vgl. Toporov, Idcja svjatosti v Drevnej Rusi, S. 65; Obolensky. Popular Religion in Medicval Russia, S.
47.

109 Vgl. Florja. Vaclavska legenda, S. 80, Ingham, The Martyred Prince. S. 33; Ingham. The Sovereign as
Maryr, S. 1.
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' nicht im Leben, sondern im Tode. Unter imitatio Christi wird im Falle

die imitatio Christi"'
von Boris und Gleb verstanden, daB sie sich dem leidenden Chnistus angleichen und wider-
standslos ermorden lassen. Eine Analyse des Skazanie zeigt jedoch, daB} ihre Leidensgeschichte
als Abbild der Passion Christi erzahlt wird '"?

Nachdem Boris sich in sein Schicksal ergeben hat, spricht er wie Christus in Gethsemane:
"Boaa TBoA Ha GyaeTs, rocnoiid Mou."” (280)'" "Dein Wille geschehe, mein Herr." Ebenso
zieht er sich in die Einsamkeit zuriick, um zu beten. Dieses Gebet des Boris ist allerdings kei-
nes, das darum bittet, den Kelch an ihm vorubergehen zu lassen. Vielmehr nimmt er sein Mar-

tyrertum an und erkennt, daB er unter den Heiligen Gottes leben wird.

" 6sanie BB Ablb CyOOTBHBIM. Bb Ty3h M mevanau, ynpyubHbMb ChD;AbILbMb H
Bu1k3b BB 111aThpb CBOH, H/aKallHecsd CbKPYUICHBMD ChpAblLibMb, 2 AYILCIO
pPanocCThiiold, KaJAOCThHO IJ1ach HCIYIllaalllc: Cap3b MOHXD He NpE3bpH, BAABIKO,
Jla AKO Xe YIOBal Ha TA, TaKO Ja ¢ TBOMMH palbl TIPHHUMY 4acTh H XpeOHH Cb
BbCEMH CBATBIMMM TBOHMH, KO Thl ¢CH 60 MHJIOCTHBB, M TeOe ClaBy BbChlJIaEMb
Bb BEKbl. AMHHB." (284)

"Es war an cincm Samstag. Bekimment, traung und betriibt begab cr sich in scin Zelt und weinte,
das Herz wollte ihin brechen, und Kummer lastete auf seiner Seele. Mit tauter Stimme flehte er: ,Ver-
achte meine Trianen mcht, Herr. LaB mich fest auf dich hoffen und mich mit deinen Knechten und mit
allen Heiligen meinen Teil und mein Los empfangen, denn du bist gnidig. Gott. und dir bringen wir
Ehre dar in alle Ewigkeit. Amen.”" (98)

Die Eucharnistie, der Boris daraufhin beiwohnt, ist die Wiederholung des letzten Abendmah-
les Christi.'"
Der Ausdruck, Gott solle seinen Geist annehmen, wird von Bons auch im nachsten Gebet

gebraucht: "THMb, Baajibixo, ayllla MOA BB PYKY TBOCIO BbHHY, AKO 3aKOHa TBOErO HE

110 Vgl. Ingham. Czcch Hagiography in Kiev, S. 167f.; Lenhoff, The Martyred Princes Boris and Gleb, S. 48,
Poppe. O vremeni zaroidenija kul'ta Borisa 1 Gleba, S. 16, Sciacca, In Imitation of Christ. Zum
Zusammenhang zwischen Wundern und Heiligsprechung vgl. Golubinskij. Istoriyja kanonizacii, 8. 26,
Soldat. The Abscnce of Miracles, S. 331

11t Vgl. Podskalsky, Christentum und theologische Litcratur, S. 110, Obolensky, Popular Religion in
Medicval Russia, S. 47.

112 So auch Sciaccia, In Imitation of Christ, S. 257

113 Vgl Lk 22,42: Adyov. adrep, el Bovket naptveyxe 1olto 10 motipov an’ ¢po. mafy pi o OfAnpd
poy, Akd 1o oOv yivéaBe. "und sprach: Vater, willst du, so nimm diesen Kelch von mir, doch nicht
mein. sondern dein Wille geschehe.® Zu Christus in Gethsemane vgl. Mt. 26,36-46; Mk. 32-32; Lk. 40-46,
Jh. 18,1, 12,27: 18,I1. Den viclen Lukas-Zitaten nach zu urteilen scheint es allerdings, als habe der
anonyme Autor des Skazanie nur das Lukasevangelium benutzt

114 Ingham, The Martyred Prince, S. 38
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3a0b1XB. KO rocnoacsu roat - 6eicTh.” (286) "Deshalb, Herr, ist meine Seele immerdar

in deiner Hand, denn ich habe dein Gesetz nicht vergessen. Der Wille des Hermn

geschehe.” (99) SchiieBlich gebraucht er ihn in der Sterbeszene, die die Sterbeszene Chnisti

wiederholt. Bons spricht ein letztes Gebet, wird von einer Lanze durchbohrt und betet einen

Lobgesang auf sein eigenes Opfer.

"H 6¢3 MHA0CTH 11poGoicHO ObICTE YbCTHHOC H MHOTOMHIOCTHBOE THIO CBATATO
H OGnaxcHaaro XpucToBa cTpacTtoThpiiblia Bopuca. HacyHylna KonMM oXaHbHHHK
(..

U Bb3bpbBb Ha HebO Cb CAb3aMH U roph Bb3bXHYBD HAYATh MOJMTHCH CHLIUMH
rnaroasl: Focnoan 60X¢ MOH MHOTOMHJOCTBbIH H MHJIOCTHBBIM H MPCMHIOCTHBC!
CnaBa TH, fKO CblNOAOOHAD MA ccH yb6bxKaTH OTb NPECABCTH XWHTHA CCro
abcTbHaaro! Cnasa TH, NpeILEPbIH XHBOaBbYe SKO CNOJOGH MR TPYila CBATHIHXD
MYYCHHKD! (...) BpmbHHILa MA, AKo oBbHA Ha cbHBIS, (...)

Hb Thl, rocnoj, BHXb H CYAH MEXIO MHOI K MCXI0 6paTbMb MOHMb H He
IlocTaBH MMbB, rocrojid, rpbkxa cero, Hb NPHHMH Bb MHPD OYIUI0O MOK. AMHHB."
(286-288)

"Ohne Gnade wurde der teure und erbarmenswerte Kérper des heiligen Boris, des scligen Mirtyrers
in Christo, durchbohrt. |... Sic] stieBen ihun ihre Lanzen in den Leib.

Unter Trénen schaute er zum Himmel, seufzte bitterlich und betete: Herr, mein gnidigster, aller-
gnadigster Gott! Ehre sei dir, daB du mich aus der Verlockung dicses citlen Lebens crldst hast! Ehre sei
dir, du freigebiger Lebensspender, daB du mich der Leiden der Heiligen und Mértyrer fir wiirdig befun-
den hast!® [...] In den Augen der Menschen gleiche ich cinem Lamm, das zum Mahl bestimmt ist. {...]

Blicke. Herr, auf uns, und urteile ilbber mich und meinen Bruder. Behalte ihm diese Siinde nicht und
nmimm meine Scele in deinen Frieden auf Amen. ™™ (S. 100r)

Der Tod des Boris durch die Lanze 1aBt den AnalogieschluB3 zu, daB er als Abbild des Kreu-

zestodes Christi (Jh. 19,33) beschrieben wird Im Gegensatz zu Christus lebt Boris zwar, als er

von der Lanze durchbohrt wird, doch kennzeichnet er sein Opfer durch die Rezitation des

Karfreitagspsalms als Wiederholung des Opfertodes Christi.!"® Die letzten Worte des Boris

sind die Worte des Protomartyrers Stephanus aus Apg. 7,58-59:

115 So auch Ingham. The Martyred Prince. S. 38, der auBerdem S. 44 darauf hinweist, daBl Boris sein Opfer
durch die Rezitation der Karfreitagspsalmen als Opfer Chnisti kennzeichnet.
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xai ¢MBoféiovv 1OV Itépavov Emxahovpevov xail Afyovia: xvpie 'Inood,

SéEan 10 nve UG pov. Beic 6t 1a yovata Expakev @wvi] peydAn: xUpe, pun otong
avTolg TavTVv THV Quaptiav. xai oo elnwv ¢xounion.

"und steinigten den Stephanus. der anrief und sprach: Herr Jesu, nimm meinen Geist auf? Er knicte
aber nieder und schrie laut: Herr, bechalte ihnen diese Sinde nicht! Und als er das gesagt hatte.

entschlief er.”

Stephanos' Worte sind allerdings in der Apostelgeschichte bereits Zitate, die Stephanos zum
typos Christi machen, denn er wiederholt Christi Sterbeworte nach Lk. 23,34: 4 &¢ "Inooig
EFheyev: ndtep, &eg avroig, oL ydp oldaocwy 1 motoTowv, "Jesus aber sprach: Vater, vergib
ihnen; denn sie wissen nicht, was sie tun!", und Lk. 23,46: xai pwviicag @wvi] pueydiyn 6
‘Inooix elnev: ndrep, elg xeipde vov mapatiBepar 1O AMvebud pov. tovro 8¢ elndv
£Eémvevoev, "Und Jesus rief laut und sprach: Vater, ich befehle meinen Geist in deine Hande!
Und als er das gesagt, verschied er." Allerdings ist der Angeredete ein anderer. Wahrend sich
Stephanos an Christus als seinen Herrn wendet, wendet sich Christus an Gott direkt. Die
Lukas-Zitate machen Boris nicht zum Abbild des Stephanos, sondern zum Abbild Christi. Sein
Tod, den er im Gegensatz zu Stephanos nicht durch Steinigung findet, sondern durch Lanzen-
stiche, verweist ebenfalls auf den Tod Chnisti. AuBBerdem verweist das Stechen mit den Lanzen
auf die Vorbereitung der Gaben in der Prothesis der orthodoxen Liturgie, der Boris gerade
beigewohnt hat In der Prothesis werden funf Prosphoren auf die Patene auf dem Rustaltar
links vom Altarraum gelegt. Die Prosphoren sind beim Backen schon mit dem Christusmono-
gramm und dem Kreuz versehen worden Nachdem der Priester mit der Lanze dreimal das

Kreuzzeichen uber der ersten Prosphore gemacht hat, ist das Siegel zum Lamm geworden, das
in der Wandlung zum Lecib Christi wird. Danach wird dic Lanzc in bestimmter Reihenfolge in
das Lamm gestoBen und das Lamm herausgelost. Dieses wird nun in die rechte Seite gestofen,
worauf die Mischung von Wasser und Wein erfolgt. Wahrend dieser Handlungen werden Jes.
53,7-8, Jh. 1,2 und Jh. 19,34-35 gesprochen.'"® Die Eucharistie ist das Abbild des Golgathaop-

fers '’

In ihr wird die Heilszeit virulent, die durch Christi Tod und Auferstehung gewihrleistet
ist.

Der Gedanke, Christus in der Passion mit dem Lamm zu verbinden, entstammt Jh 1,29+36
mit Bezug auf Jes 42,1ff, Jes 53,7+4+12. In diesen Versen ist vom Gottesknecht die Rede,

der die Sunden tragt, was von Johannes geringfiigig umformuliert wurde. Des weiteren bezieht

116 Onasch, Lexikon Liturgic und Kunst der Ostkirche, S. 336
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sich Johannes auf das Passahlamm (Ex. 12).!"® In der Darstellung des Gekreuzigten verkorpert
das Lamm dementsprechend das freiwillige Opfer Christi als Sihne der Sunde der Welt (vgl.
Jes. 53; Jer. 11,19) und den Sieg Christi iiber den Tod. Die Schlachtung des Lammes mit der
Lanze in der Proskomidie wird zuerst in der Ostkirche praktiziert und gelangt erst im 7. Jahr-
hundert als Agrmus dei, als Begleitgesang zum Brotbrechen, in den Westen ' .

Indem in Boris die tagliche Liturgie der Schlachtung des Lammes vollzogen wird, wird er
zum Abbild Christi und trigt als Lamm die Suinden der Welt '™ Die Welt, deren Sinden Boris
tragt, ist die Kiever Rus’, die er dadurch rettet. Dies wird am Ende des Textes deutlich, als

Boris und Gleb als Herrscher uber alle Herrscher und als Wehr und Waffen des russischen

Landes gelobt werden, die das Land vor dem Teufel beschiitzen.'**

"Mo ncTtrnb BB Liecaps uccapcMb H KHA3A KbHA3CMDb, HOO Balo NOCOOGUCMBb H
3aMHUICHHCMB KHA3H HAlH NPOTHBY BbCTalollas AbpXKaBbho nobhxkaioTh, H Balo
HOMOILLIKIO XBaasATh3f. Br1 60 ThMB H HaMB OpyxHe, 3eMas Pychckbif 3a6paja H
YTBbPXCHHC H Mcya 060I0jly OCTpa, HMa X¢ J1Pb30CThb MOraHbCKYi0 HH3b/1aracMs H
JAHRBOJIA [1JaTaHHUA BB 3¢MJIH NONUpacMb." (298)

"Wahrhaftig! lhr scid Kaiser den Kaisern und Filrsten den Firsten, denn durch curen Beistand und
Schutz haben unsere Herrscher dank ihrer Macht uber die gesiegt. welche sich wider sie erhoben, und
durch cure Hilfe wird ihnen Ruhm zuteil. Dadurch scid ihr auch uns Wehr und Waffe. Thr seid den rus-
sischen Landen Schutz und Festung, cure Schwerter sind scharf, und mit ihnen werden wir den Ubermut
der Heiden besiegen und dic Vermessenheit des Teufels zertreten.” (112)

Das Martyrium des Gleb wird im folgenden analog zu dem des Boris beschrieben. Gleb wird
von Svjatopolk im Namen Vladimirs gerufen, macht sich nach Vy3gorod auf und wird von
Jaroslav gewarnt (290). Als er ahnt, daBl auch er von Svjatopolk getotet werden wird, betet er
zu Gott und Bons, seinem Bruder und Herrn, was Boris schon als Heiligen etabliert Wie Boris

bedauert er, daB3 er seinen Bruder nicht mehr wiedersehen wird. Gleichzeitig erkennt er jedoch,

117 Onasch, Lexikon Liturgic und Kunst der Ostkirche, S. 337

118 Beutler. Lamm Gottes, Sp. 623

119 Kunzler, Lamm, Sp. 622

120 Dic Analogic des Lammes ist in Boris' Fall sicher. Allerdings nimmut er sein freiwilliges Opfer nicht als
Lamm, sondcrn als Schaf, osbHa, an und stellt sich damit micht nur in die chnstliche Tradition, sondern
auch in dic heidnische, in der das Schaf als Opfertier verwendet wird. In der altiestamentarischen
Tradition ist das Schaf als Opfertier das Passahlamm oder das Opfer fiir die Siinden. Als Widder dicnt es
als Siindenbock. Zur alitestamentarischen Tradition s. Sciaccia. In Imitation of Christ. S. 254f.; Toporov,
Ovca, in: Mify narodov mira, Bd. 2, S. 237(. auch zur auBerbiblischen Tradition.

121 Sciaccia, In Imitation of Chnist, S. 257 nennt es sogar "the salvation of a people through ritual murder™
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daB Bonis bereits im Himmel weilt, denn er nennt sein Antlitz " anrenbckoe”, "engelsgleich”,

und winscht sich, mit ihm gestorben zu sein.

"YBbl MHB! YHE Obl ¢b TOGOIO YMpPCTH MH, HEXE YCIHHCHY B YCHDPCHY OTb Tche
Bb CEMb XHTHH NOXHTH. A3b MHbXxDb BbOBp3t y3bphTH NIMIlE TBOE aHreabcKoe, TH
CC CCJIMKA TYra CbCTHXE MA H YHbITB ObiXb Cb TOGOIO YMDCTH, roctiojgnie mou!"
(290}

"Weh mir! Licber stiitbe ich mit dir, als einsam und ohne dich auf dieser Welt zu leben Ich hoflte,
dein cnéclrcincs Antlitz zu crblicken, nun aber hat mich dicses Leid heimgesucht. Licber ware ich mit
dir gestorben, mein Herr!™ (103)

Gleb begibt sich auf ein Schiff auf dem FluB Smjadina. Dort wird er von den Mordern
umzingelt und versucht sie mit Verweis auf seine Jugend dazu zu bewegen, thn zu verschonen
Als dies nichts fruchtet, spricht er ein Gebet, in dem er fur seine Familie betet und Svjatopolk
als seinem dlteren Bruder vergibt, wie auch Christus und Bons vor ihrem Tode den Sundern

vergeben haben

"Oub Xe BUNbBB, AKO HC BBLHCMJIOTb CJIOBCCH €r0, HauaTb IJIaroJiaTH CcHILE:

CnacHcs, MHIBIH MOH OTbYC M rocrnojnHe Bacuamne, cmacHcsi, MaTH H rocrioxe
MOf, cnacHca W Tel, 6paTe Bopuce, ctapbHiIMHO YHOCTH MOCS, CllaCHCH M Thl,
6pate W mocnbummnrTcao Hpocnase, cnacuca W Thi, GpaTe M Bpaxe CBATOMBIYC,
criaceTecs H Bbl, GpaTHC W JIDYXKHHO, BbCH cnacereca! Y ke He KHMaMb Bach BUILBTH
Bb JXHTHH CCMb, 3aHC pa3sjiiyyacMb €CMb OTb Bacbh ¢b Hyxew. H raaronaanie
nnavaca: Bacuaue. Bacuaue, othye MoH M rocnojuie! [IpUKIOHH yXo TBOC H
YCJBIIIM T1acCh MOH, H NPH3bPH H BHXb NPHKJIOYbILAACA Yajly TBoeMy, Kako 0e3
BHHBI 3aKadacMb ccMb. YBbl MHD, yBbl Mub! Casliun HeGo W BBHYILH 3eMac. U Tbl,
Bopuce Gpate, ycanlllii rhaaca moero. OTtblla Mocro Bacuansf Npu3bBaXb U HE
nocayilla MeHe, TO HH Thl HE XOYeIlH McHC nocayiiatu? BuHXb cKbpOb chpiblla
MOCTO H A3BY jlyllla MOCH, BHXb TCYEHHE ClIb3'b MOHXDB, AKO phKy! H HUKTO Xe¢ He
BbHEMJIETh MH, HDb Thl YOO IIOMAHH MA 0 MHE Kb 00OblieMy Baaiabiud, ako umbsa
IbP3HOBCHHUE H NpeCToA y npectona ero.” (292-294)

"Als er sah, dab sic nicht auf scinc Worte horten, sprach cr: ‘Moge deine Secle gerettel werden, mein
licher Vater und Herr Wassili, moget ihr gerettet werden, meine liecbe Mutter und du. mein Bruder
Boris, der du mir, dem Jingeren, Vorbild warst. moge deinc Secle gerettet werden, mein Bruder Jaro-

slaw, der du mir immmer ¢in liebevoller Freund warst, mogest auch du. mein Bruder und Widersacher
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Swjatopolk. gerettet werden, und mogen auch cure Scelen, meine Gefahrten und Gefolgsteute. mogen
cucr aller Scclen Hetl finden. In dicsem Leben werde ich euch nicht wiedersehen, denn man nimmi
mich gewaltsam von euch.” Klagend fuhr ¢r fort: \Wassili. Wassili, mein Vater! Hore mich an und ver-
nimm meine Worte: Blicke herab und siche, was deinem Kind geschicht! Schuldlos werde ich hinge-
schlachtet! Weh mir, weh mir! Hore mich, Himmel, vernimm mich, Erde! Auch du. mein Bruder Bonis,
hore meine Stimme! Deinen Vater Wassili habe ich im Gebet angerufen, aber er hat mich nicht erhént
Willst du much nicht erhéren? Sieh das Leid meines Herzens und dic Qual meiner Scele, sich den Strom
meiner Trinen, der méchtig dahinflicBbt! Niemand hort mein Flehen! Du aber gedenke meiner und halie
Farbitte filr mich bei unser atler Herrn, der du dich dessen unterfangen darfst und vor scinem Thron
stchst. ""(105)

Indem er Vladimir mit seinem Taufnamen Vasilij anredet, reiht er ihn in die Reihe der Heili-
gen ein. Boris und Gleb iibernehmen als christiiche Heilige die Funktion der heidnischen Fir-
sten, die Rus' vor Unheil zu schiitzen.

Gleb stirbt den Opfertod als Lamm Gottes. DaB er von seinem Koch erstochen wird, hat
wohl mit der Assoziation des Schlachtens und Nahrungszubereitens zu tun. Glebs Tod wird
jedoch im Text explizit als "sako arus" (294), "wie ein Lamm”, bezeichnet. Eine weitere Erkl4-
rung des Todes Glebs ist nicht notig, weil der Ausdruck Lamm auf die Apostrophierung des
Boris als Schaf und damit auf seinen Opfertod verweist.'? Also ist auch Gleb den Opfertod
Chnisti gestorben und wird zu seinem Abbild, wahrend Boris schon intratextuell Urbild Glebs

1st.

"IloBapb xe rabGoBb, HMeHbMb TbPYHHD, H3bMB HOXb H HMDb (J1aXKCHaaro H

3aK1a M KO arHs HemopouybHo H 6e3nobuso, Mbcala centabps BL 5 abHb, BB
{TOHEACIHHKD." (294)

"Glebs Koch, mit Namen Tortschin, zog scin Messer und schlachtete den Scligen wie ¢in unschuldi-

ges Lamm ab; es war im Monat September, am funfien Tage, cinem Montag.” (106)

Diese Abbildlichkeit von Boris und Gleb geht uber eine reine imitatio Christi, die dazu die-

nen soll, die Bruder als Mantyrer zu etablieren, weit hinaus.'® Norman Ingham bemerkt zwar,

122 Die Metaphorik wird normalerweise als Deutung der Jugend Glebs geschen: wenn Gleb Lamm ist, ist
Boris schon Schaf Seine Jugend macht Gleb auch zum Abbild Benjamins, des jiingsten Sohnes Jakobs, als
welchen Boris ihn bezeichnet. Gleichzeitig ist seine Jugend im Zusammenhang mit der paganen
Fruchtbarkeitsglaubigkeit zu sehen, dic in Gleb synkretistisch in das Chnstentum gerettet wird.

123 So Sciaccia, In Imitation of Christ, S. 258f.: .. the essence of all early Christian martyrdom was the
explicit connection of the death of the saint with Christ's passion.” Vgl Ingham, The Martyred Prince, S.
44. Im idbnigen ist die imitatio oder Nachfolge Christi keine Voraussetzung fur Heiligkeit Unter Nachfolge
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daB die Passion der Bruder das Bild von der Unschuld der Ermordeten und der Ungerechtig-
keit ihres Todes in einer Kette von Prifigurationen angefangen von Abel bis zu Christus trans-
portiert, sieht dieses Bild jedoch nur im Zusammenhang mit der Funktion des Skazanie als
Mahnung, dem alteren Bruder zu gehorchen und so die Ordnung in der Dynastie aufrechtzuer-

124 DaB das Skazanie versucht, die Passion der Bruder analog zur Passion Christi darzu-

halten.
stellen, wertet er zwar spater als "iconic principle” des Martyriums, schlieft daraus jedoch
nicht darauf, daB Boris und Gleb nicht nur als imitatores Christi gesehen werden konnen,
deren Tod dem Christi ahnlich ist, sondern auch als imagines Christi. Erst als [konen oder
Abbilder Christi entfaltet sich die Funktion Boris' und Glebs als Beschutzer des russischen
Landes, die als Abbilder Christi an erster Stelle der Hierarchie der Kiever Rus' stehen, weil sie
erst als Abbilder zu einer Ontologisierung der Dynastie beitragen.

Boris' Gedenken an die Passion des tschechischen Martyrers Vaclav (284) bestatigt die Ab-
bildhaftigkeit der Briider noch einmal Auf diese Verbindung zwischen der Ermordung des
tschechischen Fiirsten Vaclav (Wenzel) durch seinen Bruder und seine Heiligsprechung und
der Erzahlung von Boris und Gleb ist schon oft verwiesen worden, allerdings wurde eher unter
philologischem Aspekt untersucht, inwieweit die Vaclavlegende als Vorlage fur das Skazame
gedient haben konnte.'” Der Inhalt wurde unter dem Aspekt des Firsten als eines
rechtschaffenen Mannes, der unschuldig ermordet wurde, untersucht ' Ingham schlief3t aus
den Ahnlichkeiten auf eine slavische Tradition von Martyrerherrschern, die schliefSlich in den
christlichen Weg von Widerstandslosigkeit und Bruderliecbe mit einem Ideal von politischer

127

Moralhaftigkeit miindete.’*" Als politische Funktion der Erzihlung von Boris und Gleb gilt

daher die Festigung des Seniorats.'?®

Christi wird vielmchr in der patristischen und mittelalterlichen Literatur dic Nachahmung des Lebens
Christi im asketischen Sinne verstanden. In der Viterzeit bedeutete Nachfolge Christi, den Tod Chnisti zu
sterben, um Mirtyrer zu werden, cine Wallfahrt zu unternchmen oder in Armut und Demut zu fcben. S.
Fcifel, Nachfolge Chnsti, Sp. 611. Den Tod Christi zu sterben als Voraussetzung fur die Verchrung als
Martyrer bedcutet, wic Christus von den Romern oder anderen Unglaubigen getotet zu werden und ist als
héhenwvertig anzuschen als dic Askese. Auf keinen Fall ist mut mmitatio oder Nachfolge Chnsu das
Durchleben der gesamten Passion Chnsti gemeint, wic ingham c¢s andcutet Im Skazanie wird durch
Urbild und Abbild argumenticrt. Das Abbild als Synckdoche enthalt das gesamie Urbild mit all seinen
Implikationen.

124 Ingham, The Sovercign as Martyr, S. 12, in The Martyred Pnnce, S. 38+44 spricht er schon von cinem
"iconic principle”.

125 S. v.a. und mit weiterfuhrender Literawr: Flora. Viclavska legenda; Ingham, Czech Hagiography in
Kicv, Ingham, The Martyred Prince; Ingham, The Sovercign as Martyr, Lichaiev, Dmitrij Sergeevi¢:
Nekotorye voprosy ideologh feodalov v literature XI-XIII vekov, in: TODRL 10 (1954), S 87-90.

126 Ingham, The Martyred Prince, S. 40° "The thems of righteousness and innocent death is one of the most
important connecting links between the tradition of Wenceslas and that of Boris and Gleb.”

127 Ingham, The Sovercign as Martyr, S. 12 vgl Florja, Viclavska legenda, S 85

128 Florja. Vaclavska legenda, S. 80f., 871
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Im Falle Vaclavs wird aus dem Martyrerkult im 10. und 11. Jahrhundert der Kult des heili-
gen Kriegers, schlieflich des Patrons des tschechischen Landes Auch seine Tkonographie ist
der von Boris und Gleb ahnlich.'”

Die Vaclavlegende bietet ein betrachtliches Inventar von topoi, die zur Ausdeutung von
Boris' und Glebs Schicksal herangezogen wurden. Wie Boris und Gleb durchiebt Vaclav die
Passion Christi, die im Text auch typologisch als solche gedeutet wird. Vaclav wird verraten,

wie die Juden und Judas Christus verraten haben

"Pasrpabebie xc¢ ce ycIUbKM MOYXH IbbBaoy BaB3bLIOY Bb CPbIbLC HXb,
txoxe v npbe Bb cpbasiic HMrond npepartena rocrnoabHa, BbCTallle Ha rocnoja
cBocro Bewecaasa, $koxe Hionbu Ha Xpucra rocnona."** (29)

"bkoxe 60 u nphe cobHuiouIC 3¢ 2KHaoBe Ha XPHCTAa MHC/ICUIH, TaXO TH 3aJIH
Bpa3u calajii ce cBbTh CTBOpHILE, Kako O6M oyOMAM rocrnoia cBoero, KHesa
Bcniccnapa."(31-33)

"Es wurde aber den tschechischen Minnem vom Teufel ins Herz gelegt, wie auch schon vor ihnen
das Herz des Judas, des Verriters des Herm, sich gegen ihren Herm Viclav aufzulehnen, wie Judas
gegen den Herrn Christus.”

"Wie aber auch vorher die Juden gegen Christus aufzusichen gedachten, so traten auch diese ans
Licht, und ermordeten ihren Herren, den Fiirsten Viclav.”

Die ausfiihrliche Behandlung dieses Verrats ist wohl der antijudischen Polemik geschuldet.

Auch Vaclav stirbt wie Christus.'*!

"Beuiccnash Xe abHe HCHOYCTH JOYXb CBOM, PCKH: Bb poyul TBOH, rociojs,
fipeaak aoyxs Mou." (33)

"Viclav aber, als er scinc Seele aushauchte, sagte: In deinc Hinde, Herr, befehle ich meinen Geist.”

Am dritten Tage (') nach Vaclavs Tod geschieht das erste Wunder.

129 Florja. Viclavska legenda, S. 89

130 Die Viclaviegende wird zitiert nach der Ausgabe von Pastrnek. Frantisck: Slovanska legenda o sv.
Viaclavu, podle rukopisu charvatsko-hlaholského a rumjancevského vydal, pfekladcm a pozniamkami,
JakoZ i avodem opatfil, Praha 1908. Alle Seitenangaben stehen in Klammern im Text.

131 Ingham, The Martyred Prince, S. 45, weist darauf hin, daB cin tschechisches Martyrologium Viclav
tatsdchlich wegen der Ahnlichkeit seiner Passion mit der Passion Christi als christlichen Martyrer auffaBt.
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"Morpe6oiue xe yacTbHO Thiao Beutecnasac, no6paro H ilpasciiHaro 6oroysrana
H xpHctomoOua. [oyuia e ero BbbIMAC Kb OOroy, €MOYXC H CJAOYXH 3b
roBOpPeHHCMb M ca cTpaxoMb: KpbB Xe ero 1o TpH jIbHH HC pauy B 3CM.II0 HTH.
Tpetn Xke naHb BbchbMb BHICIIMMB, YPBKH Bb3Hjle Halb HHMb, BKO [IMBHTH cC
BbCchbMB." (35-36)

"Es wurdc aber der wentvolle Korper Viaclavs, des guten und rechischaffencn Gotteskindes und
Christuslicbenden. begraben Seine Seele aber ging cin zu Gott, und ihm dient sic mit Worten und mit
Furcht: Scin Blut aber wollte drei Tage lang nicht in die Erde eindningecn Am dntten Tage aber sahen

alle, wic es iiber ihm aufsticg, und sic waren alle erstaunt.”

Bereits in der Vaclavlegende stiitzt sich also die Heiligkeit des Fursten darauf, dafl sein
Martyrium Abbild des Martyriums Chnisti ist. Und bereits im Falle Vaclavs handelt es sich um
kein echtes Martyrium fur den Glauben mehr. Seine Abbildlichkeit von Christus legitimiert thn
als chnstlichen Herrscher. Bons und Gleb durchleben beide die passio Chnsti, und ihr Opfer
wird als Kreuzestod des Lammes gedeutet Gleb wird zusatzlich durch seine intratextuelle
Abbildlichkeit von Boris zu Tagen, die diesen bereits im Text zum Urbild macht Es geht in
beiden Fillen darum, das Land als Reich Gottes auf Erden darzustetlen.'*? Im Falle von Boris
und Gleb wird auBerdem die religise Sehnsucht nach einem heiligen Briderpaar befriedigt.'*
Gleichzeitig gebt der slavische Ahnenkult mit seiner Suche nach Schutz durch die Ahnen in
synkretistischer Weise in den Heiligenkult ein und wird fur die politische Ideologie der Kiever
Rus' fruchtbar gemacht.

Das Weltbild, das im Skazanie aufgebaut wird, unterscheidet sich insofern von dem, das im
Slovo aufgebaut wird, als daBl das Skazanie zwei Firsten an die Spitze der Hierarchie setzt
Doch hat dies nicht viel zu bedeuten, zerstoren doch schon das apostolische Glaubensbekennt-
nis, dessen élteste Formel vom Ende des 2. Jahrhunderts stammt,'** schlieBlich das Nicano-
konstantinopolitanische Glaubensbekenntnis von 325 die Einheit der neuplatonischen Hyposta-
sen, indem sie dem Vater den Sohn an die rechte Seite setzen '** Im ubrigen ist Boris dem Gleb

als sein intratextuelles Urbild hierarchisch ibergeordnet.

132 Toporov gcht in seiner Behandlung des Skazanie implizit davon aus, daB dic Rus’ sich zur Zeit der
Entstchung des Skazanie und wahrscheinlich auch spater als Teil der christlichen Heilszeit. der sfera
blagodan, wahrgenommen hat S. Toporov, Ideja svjatosti v Drevnej Rusi, S. 66

133 Toporov, Id¢ja svjatosti v Drevnej Rusi, S. 63

134 Denzinger, D1, S. 2; vgl. Irenacus, Adversus hacretices in: PG 7,549A. 855B, 924B.

135 Gleichzeitig kann man von ciner Wahrung der Symmetric dadurch sprechen. dab in der Ostkirche auch
der Heilige Geist vom Vater ausgeht und nicht vom Sohn. Es wird sich jedoch im folgenden zeigen. dab
der Aufbau cines intratextuclien Abbildes fiir den Umgang mit dem Urbild-Abbild-Denken in der Rus’
konstitutiv wird.
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Der durch Slovo und Skazanie manifestierte Zustand des Heils, in dem sich die Kiever Rus'
befindet, und der durch die Heiligen der Furstendynastie gewahrleistet wird, wird von Viadimir
Vsevolodovi¢ Monomach, der 1113-1125 GrofBfirst in Kiev war, auf politischer Ebene umge-
setzt. Nach Lichalev wirkte Vladimir Monomach den zentrifugalen Kraften in der Kiever Rus’,
die sie immer mehr in Einzelfiirstentumer aufsplittern lieBen, durch Vertrage entgegen, die die
Firsten gegen Angriffe von auBen verbiinden.'® Auf der ideologischen Ebene schwor er die
Teilfursten der Rus' auf die groBfiirstliche Dynastie ein, indem er sie ihre Abstammung von
dieser Dynastie ableiten lieB *” Diese Ableitung wird durch die Chronistik gefestigt und ist bis
heute nicht ernsthaft in Frage gestellt worden.

Der als Poucéenie Viadimira Monomacha bekannte Text'*

besteht aus drei Teilen, die vom
Autor Vladimir Monomach nach 1117 zusammengefa8t wurden. Der vorliegende Text ging in
dieser Form 1177 in die Chronik ein."® Der erste Teil dés Textes, das eigentliche Poucenie,
das als Vermachtnis Viadimir Monomachs an seine Nachfolger gesehen werden kann, wurde
etwa 1099 geschrieben. Der zweite Teil, eine Art Autobiographie, die Letopis’ Zizni, entstand
etwa 1117. Der letzte Teil, Pis'mo k Olegu Svjatoslaviéu, wurde 1096 geschrieben '*° Alle drei
Texte variieren uber das eine Thema, dal man seine Brider nicht toten und den alteren gehor-
chen soll und daB man den Brudern ihr Land nicht nehmen, sondern sich mit ihnen gegen die
Feinde von auBlen, die Heiden, verbiinden soll. Das Poucenie beginnt mit zwei thematic clues.
Der erste ist ein Beispiel aus dem profanen Leben, der zweite biblisch im Sinne Picchios.

Im ersten Falle wird Viadimir Monomach gebeten, mit auf einen Kriegszug gegen zwei

Brider zu gehen, um diesen ihren Herrschaftsbereich zu nehmen.

"YcptToiua 60 Ma cawl oT GpathA Moea Ha Boasb, pbira: ‘[loTecHucA K HaM, fa

BbIXKeHCMD PocTHCIaBHYa H BOOCTb HXB OTHHMCM; HXC JIH HE IIOH/CILIA C HAMH,

136 Lichatev, Vladimir Vscvolodovié Monomach, S. 99

137 Lichatev, Vliadimir Vsevolodovic Monomach. S. 99, geht davon aus, daf Viadimir Monomach die
Abstammung der Firsten direkt von Rjunk propagierte. In Slovo und Skazanie wird jedoch Viadimir
Svjatoslavi als Stammvater der Dynastie angesehen, da durch ihn auch das Christentum in der Rus' mit
den Firsten verbunden wird. In allen beiden Fillen wird auBerdem die Abstammung Vladimirs von Rjunk
nicht deutlich gemacht, sondern nur sein Vater, Svjatoslav, und scin GroBvater, Igor', genannt. wie auch
Vladimir Monomach im Pouclenie, S. 394, nur seinren Vater ncnnt Vgl Prochorov, K istoni
rodovosoznanija, S. 180f.

138 Es wird im folgenden kurz Poulenie genannt und zitiert nach: Poutenie Vladimira Monomacha, in:
Pamjatniki literatury Drevnej Rusi. Natalo russkoj literatury, XI-nalalo XII veka. Moskva 1978, S. 394-
413. Die Seitenangaben stehen in Klammem im Text.

139 Lichatev, Vladimir Vsevolodovi¢ Monomach, S. 100

140 Lichaéev, Vladimir Vsevolodovié Monomach, S. 100f.
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T0 Mbl coG3 Oyjiem, a Thl cob6t’. U pbxn: "Awe Bbl c¢a M rubBaeTc, He Mory Bbl #
HTH, HH KpecTa HepcCTYIIHTH'." (392)

"An der Wolga begegneten mir ¢einmal Boten meiner Bridder, die sagten: ‘Eile 2u uns, damit wir die
beiden Sohne Rostislaws vertreiben und ihnen ihr Gebiet wegnehmen. Wenn du micht mit uns in den
Kampf zichen willst, dann werden wir filr uns leben, und auch du wirst allein blciben '

Aber ich antwortete ithnen: ‘Wenn ihr mir auch ziirnt, ich kann nicht mit cuch in den Kampf zichen
und den Eid brechen ™ (382)'!

Die Absage an den Brudermord wird durch eine Kompilation von Bibelsprichen, die grof3-

tent

das

eils den Psalmen entnommen sind, kommentiert. Der biblical thematic clue vaniert iber

Thema, daB Gott den Gerechten gibt, die Sinder aber zertritt '*? (392-394) Das folgende

Basileios-Zitat'*? faBt die beiden thematic clues noch einmal eindeutig im Sinne eines Syllogis-

mus zusammen: man soll den Alteren gehorchen.

"fixoxe Go Bacunui yvamue, cobpas Ty YHolla, Aylla YHCTbi, HCCKBEDHbBHH,
TenccH Xyay, KpoTky 6¢chiay u B MBpy caoBo rociiofide: ‘LM M 1dThio GCChb 1ML
BeJHKa ObITH, IPH CTaphiX MOJYATH, NPCMY.DBIXD CayllaTH, cTaphbAiuuM
MOKAPATHCA, ¢ TOYHBIMH M McHIIMMMH moboss KMbTH; Ge3 ayku Gechiyloule, a
MHoro pasymMbrH; M cBepbHOBaTH CJIOBOMBb, HH XYAHTH Oechiioo, He 006HA0
cMbATHCA, cpaMasTHcs cTapbitmx’ (..)"*4(394-396)

"Ebenso lchrte Basileios, Jinglinge um sich geschan, sich ¢ine reine und makellose Seele und cinen
schlanken Leib zu bewahren, sanfte Reden zu fithren und Gottes Wort zu beachten: ‘Das Essen und
Trinken soll ohne groBen Larm vor sich gehen, in Gegenwart von Alteren hat Schweigen zu herrschen,
auf dic Weisen soll man héren, den Alteren gehorchen, mit Gleichgestellten und Geringeren in Freund-
schafl leben, ohne Arghst plaudern, aber vicles bedenken, nicht it Worten toben, 1n der Rede nichit
schmahen, nicht im Ubermab lachen und vor Alteren Scheu cmpfinden ' [...|" (383f)

14)

142

143

144

Dic Ubcrsetzung folgt: Die Belehrung Wiladimir Monomachs, in: Grasshoff, Helmut / Miiller, Klaus /
Sturm, Gottfried (Hrsg.): O Bojan. du Nachtigall der alten Zeit. Sicben Jahrhunderie altrussische
Literatur, Frankfurt am Main 1975, §. 381-394; dic Scitenangaben stchen in Klammern im Text

Dic¢ folgenden Passagen werden nicht weiter zitiert, weil si¢c das gleiche Thema haben. Sie ztieren Ps.
42,6.12, Ps. 37, Ps. 43,5,Ps. 124,2-3, Ps 56,21, Ps. 58,2f, Ps. 59,2-4, Ps. 30,6, Ps. 63,4, Ps. 643, Ps.
24.4f Ps. 34.2. Vgl den Kommentar zum Poucenie Viadimira Monomacha in: Rauchspur der Tauben, S.
451. Ich danke Gottfried Sturm fuir den Hinweis.

Vgl. hierzu Miiller, Ludolf: Noch cinmal zu Vladimir Monomachs Zitat aus ciner asketischen Rede
Basilius des GroBen, in: Russia Mediaevalis 4 (1979), S. 16-24. wo cr als Quelle des Zitates cine Vita aus
dem 11. Jahrhundert nennt.

Nach dem Kommentar aus den PLDR 1, S. 460, ist dic Stclle cinem "pouéenie”™ Basilcios des Groben
entnommen, das im fzbornik 1076 stand.
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Die Letopis’ Zizni des Vladimir Monomach klingt wie ein Reise- oder Kriegszugsbericht.
Nach eigener Aussage unternahm der GroBfirst 83 grofle Kriegsziige und unzahlige kleine
(406). Interessant ist hier die Begebenheit, in der Vladimir als Fiirst von Cernigov von Oleg

angegriffen wird, der sich mit den Polovcern verbiindet hat

"H nmotom Onerb Ha Mmsa npuiac ¢ [loJosbubckoio 3cMiaeio K YUepHurosy, #
OGuiIaca ApPYyXHHa MO C HHMb 8 JHHH O Majy rpe6iaio, H He Biajydc BHHTH HMb
Bb OCTPOrb, CBXAJHBBLCH XPCCThAHBLIX YL H CCN'b TOPALUMX H MaHacCTbiph, H
pbxb: ‘He xBaautuca norausiM!’. H Baaxs 6paty oTna ero Micto, a caMb MIIOX Ha
otua csoero Mbero Ilepesciaasnso. M BbiMmoxoM Ha cBaTaro bopuca neHb HMC
Yepuurosa (...)" (404)

"Darauf kam QOleg mit dem Polowzerheer gegen mich vor Tschernigow gezogen. Meine Drushina
kampfle mit 1hm acht Tage lang um cinen klcinen Erdwall und licB scine Leute nicht in dic auBeren
Befestigungsanlagen eindningen. Es jammerten mich die christlichen Seclen, die brennenden Dorfer und
Kldster, und ich nief aus: ‘Dessen sollen sich diec Heiden micht nihmen durfen!” Und ich ubergab Oleg
den Thron scines Vaters. ich sclbst aber ging nach Perejaslawl, zum Sitz incines Vaters. Wir verlieBben
Tschernigow am Tage des heiligen Bonis [...}" (391)

Ehe daB sich die chnistlichen Fiirsten mit den Heiden verbiinden, dadurch christliche Seelen
leiden mussen und die Heiden uber sie triumphieren, verzichtet Vladimir auf den Thron in

Cernigov und iibergibt ihn dem Oleg, dem er als Vatererbe'**

zusteht, und begibt sich nach
Perejaslavl’, das sein Vater innehatte. Die Datumsangabe enthilt den Hinweis auf das Skazanie
o Borise i Glebe: am Tag des Boris ubergab Viadimir Monomach die Stadt an Oleg Mit der
Ubcrgabe der Stadt an den Vetter'*® handelt Viadimir Monomach als Abbild des Boris, der
Reich und Leben dem alteren Bruder iibergab und deutet seine militarische Niederlage und
seine Kapitulation christlich um.

Der Brief an Oleg Svjatoslavi¢ beginnt mit einem klassischen biblical thematic clue, der im
Hauptteil ausgefuhrt wird, und der im SchluB noch einmal zusammengefa3t wird Tenor des

Briefes ist, daf3 man sein eigen Fleisch und Blut nicht toten soll.

145 Vgl hicrzu Lichadev, Viadimir Vsevolodovi¢é Monomach, S. 99
146 Russisch "brat”.
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"MoasuTb 60 Hxe: ‘Bora mo6.i0, a 6paTa cBoero He A06.110, NOXb ecTh'. (1. Jh.
4,20) H naxkbl: ‘Aute He otnyctute HperpbuieHdi 6GpaTy, HH BaM OTHYCTHTh OTCUb
Baillb HeOccHbIR'.” (Mt 6,15, Mk. 11,26) (410)

"Denn zu sprechen: ‘leh liebe Golt, aber meinen Bruder liebe ich nicht, ist cine Lige.' Und weiter:

'Wenn ihr dem siindigen Bruder nicht vergebt, wird auch Euch der Vater im Himmel mcht vergeben' ”

Das Beispiel, das Vladimir Monomach dem Oleg zum Nachdenken gibt, hat Anklinge an

die zu fruh geschnittene Frucht und das Opferlamm des Skazanie o Borise i Glebe.

"3pHu, GpaTc, OTUA HaAlO: YTO B3ACTa, MM YHM HMa NOPThi? HO TOKMO 0XC €CTa

cTBOpHAa iyuiM cBocd. Ho j1a cuMu crnoseckt, nocaasiic Gsuic nepeiau, 6part, Ko
Mut BapHTH Mcne. Eria xc yOuiia abta Moc u TBoc npea ToGolo, U 64uic Te6b,
y3pbBule KpoBb e€ro H THI0 yBSHYBUIIO, SKO UBHTY HOBY POUBETLIIO, AKOXC
ATHbILIO 33KOJCHY, H PClHIH Osllic, CTOSALIC Hall HUM, BHHKHYIIH BB HOMBICbI JIYUIH
csoch: ‘Yabl MHE! yTo cTBOpHXB? U noxaast ero Geaymbi, cBbTa cero MeyetHaro
KpHBOCTH paju Haabsox rpbx co6l, oTwo ¥ Matepu caesbl’.” (410)

“Sich, Veuter, auf unsere Viler: was haben sic crbeutet und was war ithnen zur Kleidung? Aber was
haben sic fiir ihre Scele getan? Auf dicsc Worte, dic du mir friher gesandt hast, Vetter, antworte ich
Wenn man aber c¢in Kind crschliige. meines oder deines, vor dir, wiirdest du nicht, wenn du scin Blut
und scinen Korper geschen hitest, geschnitten wic eine zuin ersten Male erblithte Blume, dhnlich cinem
crschiagenen Lamm, sagen, iber ilun sichend, dicse Gedanken in deiner Secle denkend 'O weh mir,
was habe ich getan? Und, indem ich dicsen Wahnsinn abgewartet habe, habe ich beim Aufblitzen der
Schwertklinge Siinde auf mich geladen, dem Vater und der Mutier {aber] Tranen'”

In der Ermahnung, nicht das Blut des eigenen Geschlechts zu vergieBen, wird mit den Aus-
dnicken des Pflanzenabschneidens und des Lammschlachtens auf das Beispiel des heiligen Gleb
hingewiesen. Wer einen solchen Mord zulaBt, ladt Siinde auf sich und gibt den Eltern Grund zu
trauern. Beides sollte man ob der Verwandtschaft unterlassen. Den rein ethischen Wert seiner
Aussage bekraftigt Vladimir Monomach in der SchluBpassage des Briefes, in der er behauptet,
selbst keinen unmittelbaren Nutzen von seiner Belehrung zu haben, er jedoch durch gottliche
Erleuchtung dazu genotigt zu sein, nach ihr zu handeln. (412)

Das Poucenie belehrt die Zeitgenossen und Nachfolger Vladimir Monomachs im Fiirsten-
stand daniber, wie sie sich zu verhalten haben Sie sollen nicht das Blut von Christen, und
schon gar nicht das ihrer Bruder, bzw. threr Verwandten uberhaupt vergieBen und ihre Herr-

schaft nicht antasten, da auch ihnen die Herrschaft von Gott gegeben ist. Im Gegenteil, sie
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sollen sich in Frieden leben lassen und sich gegen die Feinde, die von auBen kommen, die
"Heiden", verbunden. Das Mittel, die Fiirsten gemeinsam handeln zu lassen, ist fiir Vladimir
Monomach ihre gemeinsame Abstammung. Nur wenn sie alle von einem Ahnherrn abstammen,
haben sie einen Grund, nicht gegeneinander vorzugehen und einander zu unterstitzen. Diese
Dynastie wird durch Boris und Gleb als Abbilder Christi aufgewertet und stellvertretend gehei-
ligt; die Fursten erhalten Anteil am Gottlichen im Sinne von dpoiwpa. Im folgenden werden
praktisch alle Fursten der Kiever Rus' zu Heiligen, ohne daB sie ein heiligmaBiges Leben
gefuhrt hitten. Das Bild der Rus', das Vladimir Monomach hier aufbaut, ist das eines Verban-
des von Herrschern, die durch Blutsbande und Seniorat miteinander verbunden sind, die jedoch
alle der einen, geheiligten Dynastie angehoren, deren Ahnherr Vladimir Svjatoslavié¢ das Chri-

stentum in die Rus’ gebracht und diese dadurch geheiligt hat.
Heiliges Land

Die Heiligkeit RuBllands wird schon durch llarions Beschreibung von Kiev als Abbild des
himmlischen Jerusalem im Slovo o zakone i blagodati impliziert."*” Die Rus' wird heilig, weil
sie in der Heilszeit existiert, in der die Gnade auf der Erde offenbart wurde Diese Heilszeit
wird im Slovo durch die Verschriankungen der Urbilder und Abbilder evoziert.

Im Zuge dieses Verfahrens wird das Volk der Rus' zum Abbild des Volkes Israel. Wahrend
die Juden jedoch als sein countertype funktionieren, geht das Charisma der Auserwibhltheit auf
das Volk in der Rus' iber. Als auserwahltes Volk wird es zum heiligen Volk der Getauften.

Im Skazanie o slavjanskoj pis'memnosti'** wird die Bekehrung der Rus' durch Gottes Rat-
schluB kurz und als bekannte Tatsache zusammengefaf3t, wahrend es im Text vorrangig darum
geht, den im 14./15. Jahrhundert aufkommenden Versuchen, die Rus' in die kyrillo-methodiani-
sche Tradition einzubinden, entgegenzuwirken '** Statt dessen wird darauf verwiesen, daf3 die

Rus' von Gott selbst Glauben und Schrift erhalten hat'*® und da Vladimir Svjatoslavi& als

147 Slovo 192a,4-5+192a,6. Dopmann, Der Einfluf der Kirche auf dic moskowitische Staatsidec. S. 9191, hilt
es fiir ausgemacht, daB Ilarion hier auf den Ausdruck “Svjataja Rus'™ hinaus will. Dies scheint yedoch ¢in
Rezeptionsfehier zu sein. Der Ausdruck “Svjataja Rus™ wird nach CiZevskij, Das heilige RuBiland. $. 70,
erst seit dem Ende des 15. Jahrhunderts gebraucht. Im Gegensatz zu CiZevskijs Annahmne. daB cin
Konzept von der Heiligkeit RuBlands vorher nicht existierte, hat die vorlicgende Arbeit gezeigt, dad die
Heiligung des Landes schon in Kiever Zeit betricben wurde.

148 Zu Sternma und Textkritik vgl. Mare3, Skazanie¢ o slavjanskoj pis'mennosti, S. 174

149 Goldblatt, On "Rus'skymi pismeny”, S. 223f.

150 Goldblatt, On "Rus'skynu pismeny”, S. 321
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Zweiter Mose Gesetz und Schrift zu den Russen gebracht hat '*' In diesem Text aus dem 14.
Jahrhundert wird die Bekanntheit des Kiever Konzeptes, dafl die Rus' von Gott selbt durch

Vladimir Svjatoslavi¢ bekehrt wurde, belegt

"cxke Goysm BbaoMo BchMHM s3bikH H BCBMH J10IMH, fIKO pOYCKiH A3BbIKD HH
WTKOYJ yXe¢ 1Ipia Bhpbl cea CBATbIA M I'PAMOTa POYCKaA HHKHMXC fIBJCHA, HO
TOKMO caMbMB 60roMb BCCIACPXKHTCACMD, OTLEMD H CBIHOMD H CBATbIMD JIYXOM'b.
BaraiuMHpy ayXDb CBATHIM BilOXHOY BHpY IIPHATH, a KpCLUEHIC WTh TPCK'b H [POYix
HapAjlb IbPKOBHBIK. (...) ce Xe Toro YiaHee H AUBHbA AKO ¢auHOMY Baaiumepy
llacTb OOrb (IPHHECTH B POYCKYIO 3eM/II0 BLpy M KpIICHIC, H rpaMOTY H KHHIH
oO6pbTeHbl (...) M MPHULICTL KPECTH BCA JIIOAH POYCKIA 3EMIHK. WTO0JAC 4I0J0, AKO

BTOpbiH Hepycaiump Ha 3eMaH asHca Kuers, H BTOopbiM Moscet Baaiumeps

ABHCA, OII'b CTBHHBIH 3aKOHD B Hcpyca.rmm BHCCC WTIYHaIOIIC WTh KilOJdb, a CCH

YecTHOYH BEpy # KpculcHic caaToe, (...) cedt Xe¢ BaaauMept Bhpolo H KpPCUICHICM b
BCIO 3CMJIIO POYCKYIO IIPDHBEIb KO NPCYHCTEA TPOHILLI, KO OTILY H ChIHY K CBATOMY

IXyXy, H go6posbreniio 1moayuy XH3Hb BEUHYIO. H JI0JIH TOMOY X€ HaOYYHB'b BBEILC

B IlapcTBO HeGhcnoe."'™?

"Es ist aber allem Volke und alien Menschen bekannt, daB das russische Volk nicht irgendwoher
scinen Glauben bekam und daB diese heilige russische Schrift nicht irgendwoher kam, sondemn von
Gott, dem Allherrscher, selbst, dem Vater, dem Sohn und dem heiligen Geist. Vladimir crschicn der
hetlige Geist, damit er den Glauben annahm, und die Taufe von den Griechen und spater dic kirchlichen
Ringe. [...] Dieses ist wunderbar und wundervoll, wie allein Viadimir von Gott gegeben wurde, um rus-
sischen Land Glauben und Taufe, und dic Schnft und die Bicher zu finden. [...] Und es gingen. um sich
taufen zu lassen, alle Menschen des russischen Landes wegen des Wunders, daB das 2weite Jerusalem
auf der Erde in Kiev erschien und der zweite Moses. Vladimir, erschien. jener brachte dic Geselzestafeln
nach Jerusalem, um sic von der Gotzenanbeterei zu befreien, allein dieser brachie den reinen Glauben
und dic heilige Taufe. [...] So filhrie also Vladimir das ganze russische Land zu Glauben und Taufe zur
heiligen Dreicinigkeit, wic zu Vater und Sohn und heiligem Geist, und crhiclt zur Wohlat das cwige

Leben und Ichne sein Volk so. ins Himmelreich cinzugchen.”

Auf die Auserwahltheit der Rus' wird hier dadurch hingewiesen, dafl sie mit dem auser-

wahlten Volk und ihr Land mit Jerusalem verglichen wird Durch die Taufe ist das Volk zum

151 Goldblatt. On "Rus'skyni pismeny”, S. 322

152 Skazanic o slavianskich knigach, perencscnnoc na potvu russkuju. in: Codex Slovenicus Rerumn
Grammaticarum Edidit V. Jagi¢. Nachdruck des Scparatdrucks Berhin 1896, Miinchen 1968 (= Slavische
Propylacn, 25), S. 20-31, hier. S. 20ff
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heiligen Volk geworden Der GroBfiirst Vladimir wird zum erwihiten Instrument der Gnade
Gottes in der Rus',' der in einem "wundervollen Wunder" von Gott dazu gebracht wurde, das
russische Volk zu taufen Der hier gebrauchte Ausdruck uiojanee u anBuba geht auf das Slovo
o :akone blagodati zunick, wenn angesichts der wundersamen Taufe des russischen Volkes
ausgerufen wird: "IHBHO Yi0j0", "wundersames Wunder"(188b,22-189a,1)."**

Die Herrschaft in der Kiever Rus' wird zum Abbild der areopagitischen himmlischen Hierar-
chie mit dem christusabbildlichen Firsten an der Spitze Sie hat damit Anteil am himmlischen
Urbild im Sinne von dpoiwpa. Die Christusabbildlichkeit wird im folgenden zur Heiligung der
gesamten Dynastie eingesetzt.

Das Verhalten des Vladimir Monomach, der das Vatererbe des anderen anerkennt, um
BlutvergieBen zu vermeiden und die Einheit der Rus' gegen die Heiden zu verteidigen, zeigt
exemplarisch das Verantwortungsgefiihl der Fursten fur die Rus'. Die Zusammenfassung der
russischen Fiirsten unter eine Dynastie von Heiligen kann in diesem Sinne nicht als Zentralisie-
rungsversuch gewertet werden, sondern dient dazu, die Fursten an ihre Verantwortung fir die
Herrschaft des Heiligen in der Rus' zu erinnern.

Dies zeigt, daB das Selbstverstindnis der Fiarsten als Mitglieder der Dynastie Vladimirs des
Heiligen von einer Verantwortung fiir das ganze Land geprigt war, nicht nur fiir eine einzelne
Stadt, zB. Kiev. Mit diesem Selbstverstindnis und Verantwortungsgefithl korrespondiert
wiederum das BewuBtsein vom heiligen Land und vom auserwihiten Volk. Typologisch ge-

sprochen werden alle Firsten der Kiever Rus' zu Allotypen von Vladimir dem Heiligen

153 Goldblatt, On "Rus'skymi pismeny”, S. 326; Goldblaut weist in FN 54 darauf hin, daB auch Picchio. The
Function of Biblical Thematic Clues, diesc Funktion Viadimirs herausgearbeitet hat.
154 Soldat, The Absence of Miracles, S. 39
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4 Ein altrussisches Bauprogramm

Der Aufbau der Herrschaft Jaroslav Vladimirovis ging mit einem Bauprogramm in Kiev ein-

her, das spatestens seit Werner Philipps Artikel "Die religiose Begriindung der altrussischen

Haupstadt”, auf den ich weiter unten naher eingehen werde, im Zusammenhang mit dem Auf-

bau eines Staatswesens rund um Kiev als Hauptstadt gesehen wird. Der Ausbau Kievs unter

Jaroslavs wird als visuelle Darstellung seiner Herrschafisauffassung gesehen, die von allen

anderen GroBfursten bis hin zu den Moskauer Zaren imitiert wurde, um die Hauptstadtfunktion

zu ubertragen, das Charisma der Hauptstadt zu evozieren und schlieBlich die Nachfolgelinie

von Kiev an aufrechtzuerhalten.! Die Beschreibung des Ausbaus wird sowohl von Ilarion im

Slovo als auch von der Povest’ vremennych let geliefert.

"106pb Xe¢ 3b10 H BBpCHD MOCJAYXb ChIHD TBOH TFewWprid. €ro Xe CbLTBOPH
rocnoab HaMbcTHHKA no Te6d. TBOCMAX BNallbIMLCTBA. HE pyHiailla TBOMX OYCTaBb.
HDb OYTBEpXalolla. HH OyMajalolmia TBo cMy Oarosbpiio nojioxeHia. HO naue
npuJaraloila. He cKasallla Hb OYYHHAIOUIA. HXE HEIOKOHbYaHaA TBOa HaKOHbMA.
aKbl COJJOMOH®D jlajIBbIIBa. MXC jJAWMD OG0XIH BCIHKbBIH CBATBIM ero npkMxupocTu
Cb3la. Ha CBATOCTb M WCYILCHIC rpajly TBOCMY. KOXE Cb. BCAKOIO KpacoTolo
OYKDPAaCH. 31aTOMB H CPEOPOMDb. H KaMEHiCMDb AparblHMb. H CBCXJIbI YCCTHbIMMH.
KMXC IIbPKBH AMBHA M cjaBHa BHCMD WKPYrbHUMMB CTpaHaMb. IAKO Xe¢ HHa He
WOPALIIETCA Bb BCEMb MOJAXHOUIM 3eMHBEMb. WOTO BBCTOKA 710 3aMajla. H C/laBHbIK
rpallb TBOH KbICBDb. BCJAHYbCTBOMB 1aK0O BEHLICMb W6A0XHWADB. Npbaants AoaM TBoa
H rpalb. CBATbIH BCCCAaBHIM CcKOpbH Ha froMouib XpHCTiaHOMD CBATHH
GOropoIMIIH. CH XC MU LIbPKOBD Ha BCITHKbIHXD BPaThXb Cb3la. Bb HMA l1€pBaaro
rocriojibckaaro rpasibHHKa. cBaTaaro 6naroselileHia. na exe 1bgosatic apxarreab
JacTh JACBHUH. OXACTh M rpagy ceMoy. Kb WHOM 60. pajgyHca wOpagoBaHa rocroib
¢ To0010. Kb rpajioy Xe. pajyHca 6JaroBepHbIM rpaje rocnoib ¢ Tobow" (Slovo
191b,15-192b,7)

"Sehr gut und ein Glaubensbezeuger ist dein Sohn Georgi). Thn aber machte Gott zu deinem
Nachfolger in deiner Herrschafi. Er hat das von dir Aufgebaute nicht zerston, sondern gestarkt. Er
verkleinerte nicht die Summe des von deiner Frommigkeit Hinterlegten, sondern figte ihm viel mehr

hinzu. Er bestrafi nicht, sondern stellt die Ordnung wieder her. Was du nicht beendet hast, beendet er
wie Salomo das Werk Davids. Er baute das Haus Gottes, seiner groBen und heiligen Weisheit zur
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Heiligung und Verschénerung der Stadt. Und er verschénerte sic mit allen Schatzen, Gold und Silber,
und wertvollen Steinen und wertvollen Gefien. So schmiickte er auch die wunderbare und in allen
umgebenden Stédten berihmte Kiche, keine andere ist so geschmickt in allen anderen Weltgegenden
vom Osten bis zum Westen wice deine Stadt Kicv. Sic ist von ¢cinem groBen Kranz umgeben, der dein
Volk und deine heilige, viclgerihmte Stadt beschitzt. Schnell hilR den Chnsten dic heilige
Gottesmutter. Fur sie aber ist auch dic Kirche auf den groBen Toren gebaut. im Namen des crsien
Hcrrenfestes, der heiligen Verkiindigung. 1n der der Kubl des Erzengels der Jungfrau verkindet, da sic
seine Stadt werden wird. Zu ihr aber [sagte er]: Freue dich, Gesegnete. Gott ist mit dir Und zur Stadt:
Freue dich, rechiglaubige Stadt, Gott ist mit Dir "

Als der von Gott eingesetzte Nachfolger Vladimirs setzte Jaroslav dessen Werk fort und
voliendete es: "MXK¢ HEIOKOHbYaHaa TBoa HaKOHbYa", "das nicht vollendete wird durch dich
vollendet.” Das typologische Beispiel, auf das verwiesen wird, ist das des David und des
Salomo’ - wie Salomo das Werk des David vollendete, so vollendete Jaroslav das Werk Vladi-
mirs. Die Gemeinsamkeit zwischen Jaroslav und Salomon besteht hier in der Bautatigkeit,
genauer: im Tempelbau.* Im Text selbst geht es um den Bau der Stadt Kiev, die als mit Gold,
Silber und wertvollen Steinen geschmiickt beschrieben wird.' Der Ruhm der wunderbaren
Stadt Kiev ist iiber die ganze Welt verbreitet. Der Kranz, den sie tragt, kann sowohl als Sieger-
oder Martyrerkranz gedeutet werden als auch, wie Miiller dies tut, als Metapher fiir die Befe-
stigungsanlage der Stadt.’ Die besonders genannten Gebiude sind die Kathedrale der hi

Sophia, "Hxe 1WMDB GOXIH BCIHKbIM CBATBIM ero npbmxapoctu”, das Haus Gottes und

1 Zur Infragestellung dicser Ziclscizung s. Keenan, On Some Mythical Beliefs, S 20, und scinen
Widerspruch gegen diesen seit dem 18. Jahrhundert gangigen ropos der Forschung ¢bd. S. 21T,

2 Das Konigtum Israels mit dem von Gott gesalbten Konig (Messias) wird als Fortfilhrung des Sinaibundes
gedeutet, als Bund zwischen der Davidsdynastic und Gott. Dic Isracl cigentlich fremde Institution des
Konigtums wird so zu cinem ncuen Akt der Heilsgeschichte. S. Eliade, Geschichte der religidsen Ideen.
Bd. 1, S. 307f.

3 Vgl hierzu Stokl, Der zwcite Salomon. St5kl meint jedoch, daB das erste erwihnie typologische Beispiel
fir cinen zweiten Salomon Andrej Bogoljubskij nach PSRL 1, Sp. 367-699 und PSRL 2, Sp 580-85 sei,
und nicht Jaroslav Viadimirovi¢ im Slovo. Eliade, Kosmos und Geschichte, S. 19ff, stellt den Tempelbau
als Kosmogonic dar: "Vor allem der Tempel - als heiliger On par excellence - hatte ein himmlisches
Urbild. Auf dem Berg Sinai zcigt Jahwe Mose dic 'Gestalt' des Heiligtums, das dieser ihm bauen soll.
'‘Genau nach dem Muster der Wohnstitte und alier ihrer Gegenstinde, die ich dir zeige, sollt ihr es
herstellen’ (Exodus 25,9) 'Sieh zu, daB du ihn nach dem Musler ausfihrst. das du auf dem Berg geschen
hast’ (¢cbd. 25.40). Und als David scinem Sohn Salomo dic Pline fiir dic Baulichkeiten des Tempels, des
Tabernakels und allen Zubehdrs ibergibt, versichert er thn: 'All das legie er dar in ciner Schrift aus der
Hand des Herrn, dic iber ihm rubte. und erdrterte alle Arbeiten, die der Plan vorsah' (Chronik 28,19).
Also hat cr das himmlische Urbild geschen.” Ebd,, S. 19f.

4 Nach Franklin, Perceptions and Descriptions of Art, S. 672, wird dieser Ausdruck spéter zu cinem fopos.

5 Miiller, Des Metropoliten Ilarion Lobrede, S. 171
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seiner heiligen Weisheit”, und die Kirche der Gottesmutter auf den groBen Toren, die dem
ersten Herrenfeste, der Verkindigung,® geweiht ist.

Als Motivation des Stiadtebaus wird zweimal die Heiligung der Stadt genannt Die Sophien-
kathedrale wird errichtet "Ha cBATOCTb H wcyuleHie rpagy TBocMy", "zur Heiligung und
Verschonerung deiner Stadt." Am Ende der Passage wird die Stadt personifiziert und direkt
angesprochen: "pajiyHca GiaarosecpHbIM rpaje rocnoab ¢ To6ok”. "Freue dich, rechiglaubige
Stadt, der Herr ist mit dir.” Diese Personifikation ist zweideutig. Vordergrundig scheint es sich
um eine Fortsetzung des vorhergehenden Themas des Martyrerkranzes der Stadt zu handeln
Durch die Anrede der Stadt mit dem Englischen GruB wird sie jedoch nicht irgendeine Person
und nicht irgendeine Martyrer-Heilige, sondern zur Gottesmutter, aus deren SchoB der Heiland
hervorgeht ” Diese Verkorperung oder Ver-Korperlichung ist zunichst allegorisch zu verste-
hen: Stadt und Gottesmutter werden in eines gedacht, die Stadt ist geheiligt, weil die Gottes-
mutter geheiligt und gebenedeit ist. Nimmt man jedoch die Ver-Korperlichung wortlich, so
wird die Stadt als ganzer, von der Mauer umgebener Bau-Korper zum Korper der Gottesmut-
ter und bringt den Heiland hervor. Mit anderen Worten: Gottes Sohn kommt aus Kiev. Diese
Ver-Kérperlichung der Stadt ist die Konsequenz aus der Argumentation des Textes. Der
Groffiirst Vladimir ist das Abbild Chnisti, Jaroslav Vladimirovi¢ ist sein intratextuelles Abbild.
Der aus dem Stadt-Korper hervorgegangene Christus ist der abbildliche GroBfiirst.

Das Slovo argumentiert, Kiev sei geheiligt, weil in der Stadt bestimmte Bauwerke errichtet
wurden: die Sophienkathedrale, der Wall um die Stadt und die Verkiindigungskirche auf den
groBlen Toren. Anders klingt dies zuniachst im Chronikbericht der Povest ' vremennych let iiber

die von Jaroslav Viadimirovi¢ ernchteten Gebaude.

"B nbro 6545. 3anoxu Spocaasb ropoab BCJMKbIA KbICBD, Y HEro Xe rpaja
CyTh 3jaTas BpaTa; 3ajI0XKH Xe¢ H HEPKOBb cBATHIA Codbs, MHTPOHOMLIO, H
IoceMb UICpKOBb Ha 3oaoThixd BopoThxd cBiAtoe Boropoauut Baaroskinenbe,
nocems ceataro 'copriga ManmacTeips M cBATHIA Hpuubl. U ApH cemb Hava pbpa
XPCCThAHCKAS IJIOAMTHCA W pasUIMPATH, H YCPHODPH3bILK lOoYallia MHOXHTHCA, H
MaHacThIPCBE MOYHHaXy GbiTH."®

“im Jahre 6545 bautc Jaroslav die groBe Stadt Kicv, und in seiner Stadt das Goldene Tor. Er baute
auch dic Kirche der heiligen Sophia, die Metropolitankirche, und dann dic Kirche der heiligen

6 Vgl Milller, Des Metropoliten Ilarion Lobrede, S. 172
7 Vgl hierzu weiter unten: Die Gottesmutter ist auch Metapher fiir das himmlische Jerusalem
8 PSRL I sub 6545 (1037), S. 65
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Verkiindigung der Gottesmutter auf dem Goldenen Tor, dann die Kloster des heiligen Georg und der
heiligen Irina. Und da begann der christliche Glaube Frucht zu tragen und sich zu verbreiten, und die

Monche vermehrten sich und es wurden Klésier gegriindet.™

Auch der Chronikbericht hebt die beiden Kirchen, die Sophienkathedrale und die Verkiindi-
gungskirche auf dem goldenen Tor, hervor. Er erganzt sie jedoch noch um die Kloster des HI.
Georg und der HI Irina, die man als Patronatskloster fur Jaroslav und seine Frau Ingigerd/Irina
ansehen kann.” AuBerdem werden weitere Kloster genannt, die in Kiev gebaut wurden, und die
im Zusammenhang mit der Vermehrung des Monchtums stehen, die also mithin fur eine
Zunahme heiligmaBigen Lebens in Kiev sprechen. Auch die Ausschmuckung der Sophien-

kathedrale mit Silber und Gold wird im Chronikeintrag erwahnt:

"Spocnasb Xe ce, AKOXKC pCKOXOMb, N100HMY 6F KHHraMb, U MHOIbI HalIHCaBb
MoNoXH BDb HepKkBH cBATOR CodbH, 10XKe co3jla caMb YKpacH 10 3J1aTOMb H
cpe6GpOMD H CBCYAbI LEPKOBHBIMH, Bb HEH Xe o6biviibig 11hcHH Bory BB3j1al0Th, BB
rojibl oGuIuHbIA. U HHbI HEPKBH crabnasuie no rpajioMb 4 110 MbcTOMB, 1IOCTaBAAA
Holibl ¥ jafg UMb OT UMBHBA CBOCIO YPOKDb, BCIA UMD YYUTH AI0iH, IIOHEXKE TEMD
€CTh IOpPY4CcHO BoromMsb, M NpHXOJHTH YacTo Kb LICPKBAMDB, H YMHOXHIIACH
I[IPOCBYTCPH H JIIOJbC XPCCTAHBCTHH. PajoBaimecs ﬂpOCJIaB'b, BH]1A MHOXBCTBO
HEPKBBLIA H JI0JIH XpcCThAHbI, 3b10; a Bpare chropauieThcsd, noGhxacMb HOBRIMH
NIOJILMH XPECTbAHBCKbIMMK."'®

“Jaroslav aber, wic schon gesagt, licbte dic Bischer und lieB vicle schreiben und in die Kirche der
heiligen Sophia stellen, die er auch sclbst ausschmiicken lieB mit Gold und Silber und mit Kirchengersit.
In ihr werden Gott dic gebolenen Gesédnge dargebracht zur gebotenen Zeit. Und andere Kirchen baute er
in der Stadt und den Dorfern, setzte Pricster ein und gab thnen von seiner Habe, befahl 1thnen, die
Menschen zu unicrrichten, wie ithnen von Gott aufgetragen wurde, und ging oft in die Kirchen. Und ¢s
wuchs dic Zahl der Presbyter und der Christen. Jaroslav freute sich, als er dic Menge der Kirchen und

Christen sah; der Feind aber klagt. besicgt von den ncuen Christen.™

Der SchluBsatz 1aBt Jaroslav als Antithese zum Teufel - Bpars - wie Gott auf sein voll-
brachtes Werk sehen. Durch den Kirchenbau, die Einsetzung der Priester und die Belehrung

des Volkes ist die Rus' ein wahrhaft chnistliches Land geworden

9  Archiologische Daten sprechen alierdings nur von Kirchen, vgl. Tolocko, Drevnij Kiev, S. 70
10 PSRL 1 sub 6545 (1037). S. 66
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Marilyn Nelsons Exegese des Chronikeintrags deckt sich in vielem mit dem uber die Dar-
stellung Kievs im Slovo Gesagten. Sie weist auf die alttestamentarische Typologie hin, die der
Text aufbaut: Antityp Jaroslavs sei Salomon, der nach Eph. 2,12-13 den Tempel als Zeichen
fur das Israel des Fleisches baute, wahrend Jaroslav die christliche Kirche fur das Israel des

Geistes erbaute:

"The New Israel, whose covenant and symbol are spiritual, includes the Gentile con-
vert in its mystical community, which is the new temple, the resurrected Christ. Thus the
mission to the Slavs demonstrates the fulfillment of the divine plan: the promise of Solo-

mon's temple is fulfilled in the founding of Kiev and its new spiritual community.""'

Sowohl Vladimir als auch David haben Sohne, die Tempel bauen.'? "In this adapted exege-
sis Vladimir represents a New Testament Russian David by bringing a whole nation to Christi-
anity. For the religious-historical purposes of the Primary Chronicle, this is a supreme example
of fulfillment."" Jaroslav und Salomo, die beide den Beinamen “der Weise" bekommen
haben,'* bauen beide das heiligste religiose Zentrum ihres Volkes. "Jaroslav is the Christian
parallel to Solomon, the narration presents Kiev as the analogic Christian fulfillment of Jerusa-
lem "'* Der Bau der Stadt Jaroslavs wird von Nelson mit dem Tempelbau in Jerusalem
gleichgesetzt. Die neutestamentarische Kirche verstehe sich als mystischer Kérper Christi. Die
Verkiindigung symbolisiere den Eintritt Christi durch goldene Tore. Das Goldene Tor, das im
Osten des Jerusalemer Tempels liegt (Ez. 40-48), sei das Symbol der Gottesmutter, die in der
Liturgie der entsprechenden Festtage als Tempel fiir Christus bezeichnet werde.'¢

Die Gemeinsamkeiten der in Slovo o zakone i blagodati und Povest’ vremenmnych let
erwahnten Realia lassen nicht auf eine quellenmiBige Abhingigkeit des einen Textes vom
anderen schlieBen,'” da sich beide auf Gebiude beziehen, die in Kiev tatsichlich existierten.
Daf} gerade diese Gebaude hervorgehoben wurden, liegt eher daran, daB3 sie die ersten Stein-

bauten in der Stadt sind und unter Jaroslav Vladimirovi¢ errichtet wurden.

11 Nelson, Structure and Excgesis. S. 147

12 Nelson, Structurc and Exegesis, S. 149

13 Nelson, Structurc and Exegesis, S. 149

14 Nelson, Structure and Exegesis, S. 153, Anm_ 23.

15 Nelson, Structure and Exegesis, S. 150; vgl. S. 147: "Central to the symbolism of Solomon is the role as
builder of the Jerusalem temple, which ultimately made the city a spiritual center of the Old Testament
world."

16 Nelson, Structure and Exegesis, S. 147fF.

17 So argumentiert Miller, Des Metropoliten llarion Lobrede, S. 169.
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Im Allgemeinen geht man davon aus, da3 Jaroslav schon 1017 mit dem Bau begonnen hat
und daB er 1037 abgeschlossen wurde.'® Dies wird sowohl von Thietmar von Merseburg'” als
auch durch ein Graffiti belegt, das schon 1032 in der Sophienkathedrale angebracht wurde.”
Der Ausbau Kievs war wohl vor allem verteidigungs- und staatspolitisch motiviert. Da Kiev
1016 von den PeCenegen eingenommen worden war, war der Bau einer Verteidigungsanlage in
Gestalt eines hohen Walles zwangsliufig ' Die Befestigung hob Kiev Tolotko zufolge aufer-
dem als Hauptstadt der Rus' hervor.2

Kiev liegt im Ubergang zweier Landschaften, des Waldgebietes im Norden und der siidli-
chen Waldsteppe. Die Grenze des Kiever Gebietes ist der Dnepr, der auSerdem die Grundvor-
aussetzungen fur die Besiedelung bot, da er als Wasserweg viele Gebiete miteinander verband.
Kiev selbst liegt auf der einzigen Erhohung im Dneprbecken, einem rechts am Ufer gelegenen
Plateau, das durch naturliche Barrieren vor Eindringlingen geschiitz¢ wird und das zudem
durch die Anlage von Befestigungen, gorodisca, auf den umliegenden Hiigeln weiter befestigt
wurde. #

Die Stadt Kiev lag im 11.-12. Jahrhundert auf einer Flache von etwa 360-380 ha und hatte
etwa 45.000 Einwohner ' Kiev ist im 11 und 12. Jahrhundert Metropole® bzw Hauptstadt
der Kiever Rus' als Sitz des Grof}fiirsten als oberstem Reprisentanten des Staates, Sitz der
zentralen Biichersammlungen, wahrscheinlich auch Sitz eines zentralen Archivs, und zog dar-
iber hinaus Menschen an, in ihm zu wohnen ?® Diese zentrale oder zentralisierende Funktion
Kievs in der Rus' laBt sich mit dem von Winfried Eberhard fiir die mittelosteuropaischen
Metropolen des Mittelalters festgemachten Prinzip der ethnisch-sprachiichen und politisch-
regionalen Pluralitat vergleichen. Als Anziehungspunkt fiir varagische Kaufleute, byzantinische

Missionare und Kunsthandwerker - die Stcinkathedralen in Kiev wurden unter der Aufsicht

18 Tolotko. Drevnij Kiev, S. 78 vgl. Tololko. Istoriéna topografija starodavnogo Kieva. S. 205

19 Tolotko. Drevnij Kiev, S. 71.

20 Tologko, Drevnij Kicv, S. 78

21 Tolotko. Drevnij Kicv, S. 74

22 Tolotko. Drevnij Kicv, S. 77. wobei er nicht deutlich macht, was eine Befestigungsanlage mit der
Hauptstadifunktion zu tun hat.

23 Tolotko, Istori¢éna topografija starodavnogo Kieva, S. 200f.

24 Nicht 100.000, wic falschlichenweise auch angenomuncn wird. Zum Vergleich: Novgorod hatie im 12
Jahrhundert 20.000 Einwohner, London 30.000, im 4. Jahrhunden 40.000, dic Hansestadie hatten nic
mchr als 20-22.000 Einwohner. Kiev kann also als GroBstadt im curopdischen Vergleich angesehen
werden.

25 Vgl. Engel/Lambrecht, Hauptstadt, S. 141: 1349 wird Prag als metropolis regni Bohemie bezeichnet, weil
¢s cinen Erzbischofsitz bckomimen hat.

26 Definitionen nach Engcl/Lambrecht, Hauptstadi, S. 16
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1.2 sowie als

von byzantinischen Handwerkern gebaut”’ -, nicht zuletzt durch sein Judenvierte
Ausgangspunkt der Auflen- und Heiratspolitik Jaroslav Vladimiroviés ist Kiev wirtschaftlicher,
politischer, kirchlicher und kinstlerischer Mittelpunkt der Rus”® und ein Ort der Vermittlung
und der Integration unterschiedlicher Kulturen, was auch in den in Kapitel 3 angesprochenen
religiosen Synkretismen zum Ausdruck kommt. So zeigt sich, daB ein neuzeitlicher Begniff wie
"Metropole” eine Stadt in der Kiever Rus' des Mittelalters als Hauptstadt charaktensieren
kann.*°

In seinem bereits erwahnten Aufsatz "Die religiose Begnindung der altrussischen Haupt-
stadt" macht Philipp auf die Hauptstadtfunktion Kievs und seine charismatische Bedeutung in
der Rus' aufmerksam. Der Bau der Neu- oder Oberstadt Kievs, im folgenden Vysgorod
genannt, sollte die Stadt Byzanz ahnlich machen. Die Sophienkathedrale in Kiev wurde nach
dem Typ der Hagia Sophia in Konstantinopel gebaut, die Georgs- und Irenenkirche entspra-
chen gleichnamigen Kirchen in Byzanz, das Goldene Tor in Kiev hatte sein Vorbild im Golde-
nen Tor von Konstantinopel, das ebenfalls von einer Marienkirche gekront war.*' Dieser Kir-

che miBt Philipp eine besondere Bedeutung zu:

"Der Beiname Jerusalemkirche (der Marienkirche auf dem Goldenen Tor in Konstan-
tinopel, C.S.) deutet auf das Vorbild von Byzanz hin, auf das Goldene Tor in Jerusalem,
das Tor, durch das eine StraBe zum Tempel fithrt, und 'das nur fir die Zwecke des Tem-
peldienstes geoffnet gewesen zu sein scheint’. Das Goldene Tor der Stadtmauer und die
Schone Pforte des Tempels flieBen in der Vorstellung zusammen. [.. ] Da nach Hesekiel
44,1-3 nur der Gott Israels das Tor durchschreitet, wird es auch geistlich als der Schof3
Marias verstanden. Das Tor in der Stadtmauer Jerusalems ist wahrscheinlich kurze Zeit
nach dem Tor in Konstantinopel entstanden, aber durch die Verbindung mit der Tempel-
pforte mit einer sehr viel dlteren Bedeutung versehen. Konstantinopel verstand sich als

ein Abbild Jerusalems. [...] Das Goldene Tor in Kiev ist somit ein Glied in einer langen

27 Brunov, Geschichte der altrussischen Baukunst, S. 12

28 Vgl Birmbaum, Jewish Life and Anti-Jewish Sentiments; ders.: Aspects of the Slavic Middlc Ages. S. 59-
130; 181-252. In sowjetischen Texten wird dieses Viertel bezeichnenderweise verschwiegen.

29 Diese Definitionen nach Eberhard, Metropolenbildung im  dstlichen Miticleuropa, S. 280;
Engel/Lambrecht, Hauptstadt, S. 1.

30 Zu diesem SchluB kommt auch Eberhard, Metropolenbildung im &stlichen Mitteleuropa, S. 282, allerdings
nicht fiir Kiev, das als ostcuropiische Metropole im vorliegenden Sammelband nicht beriicksichtigt wurde.

31 Philipp. Die religiose Begriindung der altrussischen Hauptstadt, S. 3751
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Bautradition, die bezweckt, Abbilder von dem einen Urbild, Jerusalem, zu schaffen, das

seinerseits Abbild des himmlischen Jerusalem ist."*

Das stadtebauliche Programm, das von Jaroslav in Kiev in Gang gesetzt wurde, der Bau der
Sophienkathedrale, des Goldenen Tores mit der Torkirche und der Kirchen der heiligen Georg

und Irene, wird von Philipp als willentlicher Ausdruck des Urbild-Abbild-Denkens gedeutet.

"Es handelt sich hier nicht nur um bloBes stadtebauliches Nachahmen, sondern um das
Bemiuhen, das uns im ostkirchlichen Kulturkreis aus der Ikonenmalerei wohl am ver-
trautesten ist, gerade durch das Beibehalten von Einzelheiten das getreue Abbild eines
Urbildes zu schaffen. Jaroslav beabsichtigte nicht nur seine Residenz ebenso groBartig
wie die Kaiserstadt zu gestalten, sondern Kiev sollte das Abbild vom Urbild Byzanz,
sozusagen seine lkone sein und damit dessen Wesen und geistigen Gehalt annehmen; wie
einst die Michtigkeit Jerusalems auf Byzanz, sollte nun die Machtigkeit der Kaiserstadt
auf die neue Residenz in einer fromm-magischen Weise ubertragen werden. Moglicher-
weise existierten noch andere profane oder sakrale Bauten, die sich als Ausdruck eines

Angleichungsstrebens im genannten Sinne deuten lieBen."*

Im Zusammenhang mit Jerusalem, im AnschluB an Gal 4,26 die Mutter der Stidte, sieht
Philipp auch die Bezeichnung Kievs als "Mutter der russischen Stadte” **

Im Vergleich mit dem weiteren Stidtebau in der Kiever Rus' sieht Philipp eine translatio der
Hauptstadtfunktion von Kiev nach Vladimir durch den Bau einer Neustadt durch Andrej
Bogoljubskij, der cin goldenes Tor mit ciner Marienkirche und cine zentrale Kathedrale nach

einem Kiever Prototyp bauen lieB. Mit der Zerstorung Kievs 1168 durch Andrej Bogoljubskijs

Druzina, dem Bau Bogoljubcvos in Vladimir und dem Raub der byzantinischen lkone der

32 Philipp. Dic religidse Begriindung der altrussischen Haupistadt, S. 3771

33 Philipp. Die religidse Begrindung der altrussischen Hauptstadt, S. 3781

34 Phlalipp. Dic religidse Begnindung der altrussischen Hauptstadt. S. 379. Dicser Ausdruck wird auch von
Stupperich in scinem Aufsatz "Kicv - das zweite Jerusalem™ angefiihrt. Stupperich geht jedoch deduktiv
von der Rede aus, dic Feofan Prokopovi¢ zum Empfang Peters 1. am 4.7.1706 1n Kicv hiclt. Feofan
bezeichnet Kiev in dieser Rede als auBergewdhnliche Stadt der ofdina des Zaren, "dic Mutter der
russischen Stadte. die darum auch das zweite Jerusalem genannt zu werden pflegt.” cbd., S. 335
Ausgchend hiervon geht Stupperich im folgenden der Frage nach, ob dicser Ausdruck Berechtigung hat
und kommt zu dem SchluB, daB Kiev durchaus in sciner religidsen Bedcutung Jerusalem und
Konstantinopcl cbenburtig war. Allerdings ist scine Vorgehensweise schr affirmativ. Ich versuche im
Gegensatz hierzu zu zeigen, da dic Bedcutung Kievs als himmlisches Jerusalem schon im 11
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Gottesmutter Umilenie, der spateren "Wbdimirskaja", aus Kiev sei die Kiever Penode der rus-
sischen Geschichte abgeschlossen und die Vladimirer Periode beginne ** Die transiatio der
Hauptstadt nach Moskau fand im Rahmen des Vladimirer GroBfurstentums statt.* Der
Uspenskij sobor des Moskauer Kreml' sei nach dem Vorbild der Vladimirer Maria-Entschla-
fungskathedrale gebaut.’’ und auch die Uberfuhrung der Ikone der Gottesmutter Umilenie
1395 spricht nach Philipp dafiir, daB Moskau zur Hauptstadt der Rus' werden sollte.’®* Die
Abbildlichkeit der GroBfurstensitze voneinander berechtigt nach Philipp die Epocheneinteilung
der altrussischen Geschichte in eine Kiever, eine Vladimirer und eine Moskauer Periode *
Diese religiose Begnindung einer altrussischen Hauptstadt und die damit verbundene
transiatio sowohl der Hauptstadtfunktion als auch des religiosen Chansmas funktionieren nur,
wenn man die von Philipp schon erwahnten Ausnahmen nicht mit beriicksichtigt. So beschreibt
Philipp selbst, daf3 der Uspenskij sobor in Vladimir gerade nicht nach dem Vorbild der Kiever
Sophienkathedrale gebaut wurde und auch nicht der Sophia geweiht wurde, sondern nach dem
Vorbild des Uspenskij sobor im Kiever Hohlenkloster, das sich im 12. Jahrhundert noch
auBerhalb Kievs befand. AuBBerdem war diese Kirche auch Vorbild fir den schon unter Vladi-

Jahrhundert bewuft angelegt wurde, und dazu benutzt wurde, dic Rus' und ihre Herrscher zu heiligen und
sic zum auscrwihlten Volk Goties zu inachen.

35 Philipp. Dic rcligiosc Begrindung der altrussischen Hauptstadt, S. 389f Dic Kontinuitat der
Herrschafisabfolge von Kiev iber Vladimir nach Moskau ist in der altrussischen Chronistik in der Ende
des 14. Jahrhunderts kompilierten Troickaja letopis® als cinzigem Text dberliefert worden. Diese Chronik
wurde spéter von Karamzin extensiv in der Istorija Gosudarsiva Rossijskago zitiert. Die cinzige
Handschnift der Troickaja letopis’ ist beim Brand Moskaus 1812 zerstort worden, Vgl. Pelenski, The
Origins of the Muscovite Ecclesiastical Claims to the Kicvan Inhentance. S. 109-111 Philipp findet also
gleichsam weitere Bewrise fiir die in der Troickaja letopis’ und in der Istorija Gosudarstva Rossijskago
postulicric Kontinuitat.

36 Noch 1432 wurde der Grofifiurst von Moskau in Vladimir als GroBfiirst von Vladimir inthronisien,
Philipp. Die religiose Begriindung der altrussischen Hauptstadt, S. 383

37 Philipp. Dic religitse Begriindung der altrussischen Hauptstadt, S. 384, so auch Brunov, Geschichie der
altrussischen Baukunst. S. 974F.

38 Vgl Philipp. Die religidse Begriindung der altrussischen Hauptstadt. S. 385, der diese Vorstellung noch
auf die von Moskau als dem Dritten Rom ausweitel: "Moskau ist also in scinem Kernstick, in sciner
Maria-Entschlafungskirche und ihirer lkone, gedacht als Abbild und Emcucrung von Viadimir. Dieser
Bezug wird freilich gewisscrmaBen aufgehoben durch den dirckten Riickgriff auf Byzanz. der in der Kopie
der byzantinischen Kaiserwiirde in der Zarenwiirde und des Patriarchats von Konstantinopel im
Patriarchat von Moskau gipfelt. Mit der Vorstellung von 'Dritien Rom’ kniipft Moskau auch jetat
keineswegs an das antike Rom an, sondern meint den christlichen Gehalt Konstantinopels.”

Dic gesamte These wird noch cinmal in Philipp, Ansédtze zum geschichtlichen und politischen Denken, S.
1591., perpetuien.

39 "Dic Hauptstadt konnte zur Periodenbezeichnung werden, da sic die weltliche und geistliche Grundlage
der Zeit zu reprascnticren trachtete. Eine solche Gliederung nach der Hauptstadt hat sich wohl kaum fur
cinen andercn europdischen Geschichtsverlauf cingebiirgent. Da die altrussische Epoche insgesamit
christlich-orthodox fundiert war, konnte es sich nur um cin Wiederholen der Residenz. um ihr
emeucrndes. in der gleichen Frommigkeit wurzelndes Abbilden handeln. auch wird von hier aus
verstandlich, daB glcichzeitig auf Byzanz und Jerusalem Bezug genommen werden konnte.* Philipp. Die
religidse Begnindung der altrussischen Hauptstadt, S. 386f.
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mir Monomach errichteten Uspenskij sobor in Rostov.*® Philipp verweist auBerdem auf den
Uspenskij sobor in Zvenigorod, der 1399-1400 erbaut wurde, und auf Tver’, wo im 15 Jahr-
hundert eine Einzug-in-Jerusalem-Kirche auf dem Stadttor errichtet wurde ' Diese Bauten
kann man nicht mit der Regionalisierung der Herrschaft nach dem Tod Jaroslavs erklaren Die
Wiederholung des Bauprogramms, das nach Philipp fiir Hauptstadte vorgesehen ist, in Stadten,
die weder Metropoliten- oder Patriarchen- noch Groffurstensitze waren, bringt Philipps These
von der transiatio der Hauptstadifunktion durch die Imitation von Bauten schon in seinem
eigenen Text ins Wanken. Vor allem die augenfillige Nicht-Wiederholung der Kiever Sophien-
kathedrale, die man im Lichte seiner Theorie nicht mit einem Niedergang der Baukunst erkla-
ren sollte,*? 1Bt sich nicht mit einer Wiederholung der Jerusalemer Koimesis-Kathedrale der
Gottesmutter in Beziehung setzen, da diese kein Vorbild in Kiev hat. Der erste und offensicht-
liche Bruch mit der Hauptstadttradition findet also schon bei der Errichtung des ersten Abbil-
des in Vladimir statt. Ich mochte nicht in Zweifel ziehen, daB die von Philipp aufgezeigten
Wiederholungen durch Urbild und Abbild motiviert sind. Ich ziehe allerdings in Zweifel, daf3
die Abbildlichkeit der Kirchen- und Befestigungsbauten auf eine fransfatio der Hauptstadt-
funktion und damit einen rein politischen Akt zuruckzufuhren ist und denke, daf} sie eine vollig

andere Funktion hatte.
Das Kiever Bauprogramm

Die Sophienkathedrale von Kiev war® eine funfschiffige Kreuzkuppelkirche im Stile der Kon-
stantinopoler Kunst. In Konstantinopel schuf die Kunst den urbanen Raum aus der Natur. Die
Kathcdralen der Stadt wurden zu Steigerungen und Hohepunkten des Raumcrlebnisses ** Die
Sophienkathedrale in Kiev hatte einen Umgang und eine Empore, die den inneren und duf3eren
Raum aufieilten und den Innenraum pyramidal in Form eines gleichschenkligen Dreieckes

gestalteten, eine Bauweise, die in RuBlland nie wieder so erreicht wurde ** Da die Kirche als

40 Philipp. Die religitse Begrindung der attrussischen Hauptstad, S. 381

41 Philipp. Die religitse Begriindung der altrussischen Hauptstadt, $. 385f.

42 Dic "Vergrdberung® und "Primitivitdt™ der Kiever Baukunst des 12. Jahrhunderts lag nach Brunov,
Geschichte der altrussischen Baukunst, S. 26, an matenicllen Schwierigkeiten und am niedrigen
kulturellen Niveau

43 Sie ist im 18. Jahrhundert im Stile des russischen Barock umgebaut worden. so daB man sich auf
Rckonstruktionen verlassen muf

44 Brunov, Geschichie der altrussischen Baukunst, S. 10f. Zum Vergleich der Kiever Sophienkathedrale mit
der Konstantinopoler Kunst vgl. cbd., S.10ff.

45 Brunov, Geschichte der altrussischen Baukunst, S. 15; S. 16 entwickelt Brunov seine These, daB die
Baukorper in AltruBland bis ins 16. und 17 Jahrhunden hinein "organisch anwachsen™ und nach oben
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Metropolitankirche gedacht war, schlof sich an die westliche, sie umgebende Mauer der Hof
des Metropoliten an, der einen direkten Zugang zur Kirche hatte.* Die Sophienkathedrale
diente als zentraler Versammlungs- und Reprasentationsort. Sie war Versammlungsort der
Bischofe und des vece, Empfangshalle und Begribnisort der GroBfursten.*’

Die Befestigung Kievs durch einen Wall und einen Palisadenzaun im 11. und 12. Jahrhun-
dert ist nach Tolo¢ko unikal fur die Kiever Rus’. Von den im Wall angebrachten drei Toren
wird vor allem das sogenannte "Goldene” oder "Grofie" Tor in den oben zitierten Quellentex-
ten beschrieben. Es war das Haupt- und Paradetor Vyigorods, mit einem Durchgang von 6,5
m zwischen zwei 25 m langen Steinmauern. Das obere Stockwerk schlofl mit einer Plattform
ab, die als Verteidigungsturm diente. Auf ihr befand sich auerdem die Maria-Verkiindigungs-
Kirche. Seinen Namen hatte das Tor vom Goldenen Tor in Konstantinopel, das ebenfalls als
Paradetor diente **

Die in der Chronik erwihnte Georgs- und die Irenenkathedrale vervolistandigten das
Ensemble. Gerade die beiden letzteren Kirchenbauten lassen einen Vergleich Kievs mit Kon-
stantinopel zu. Der von Tolo¢ko abgebildete vergleichende Plan von Kiev und Konstantinopel
zeigt,* daB die funf in der Povest’ vremennych let erwihnten Gebiude auch in Konstantinopel
standen, und 1aBt den SchluB3 zu, daf3 durch den Bau Vy3gorods tatsichlich ein Abbild Kon-
stantinopels geschaffen werden sollte. Vyigorod sollte dhnlich reprisentativ als Herrschersitz

der Kiever Rus' sein wie Konstantinopel als Sitz des byzantinischen Kaisers.

streben. loannisjan, Architektur und Architcktur-Dekoration, S, 314, nimmt dic Pyramidalform zum
Zeichen dafiir, daB mit der Kiever Sophicnkathedrale cin neuer Kirchentyp geschaffen wurde.

46 Tolotko, Drevnij Kicv, S. 691

47 Tololko. Drevnij Kiev, S 69

48 Tolo¢ko. Drevnij Kiev, S. 66

49 Tolotko, Drevniy Kiev, S. 91f; Tolotko sclbst bestreitet jedoch die Vergleichbarkeit Kievs und
Konstantinopels im Text im Gegensatz zum abgednuickien Plan: "Mul yC OTMCHAH, YTO CPaBHCHHC
Kucra ¢ xpynHeiwmuMmu  ropojamMd BulawTn, a  TaKOKC HCKOTOPBIMH  33NaIHOCBPONCHCKKMH,
YHACICIOBABUWIHMH OT AKTHYHOCTH BCC TPAIMUMH. RBIACTCR HCTOPHMCCKH HCOMPaBAAHHBIM. CaMuikoM
PALTHMHBIMH 6bII0 HX MPOHCXOXICHHC H KYIBTYPHO—HCTOPHYCCKOC PaiBHTHC. COracHO AKTHOMCHHIO
HCCICIOBATCICH, TAKHE ropoaa, kak KoHCTaHTHHONOAR M OECCANOHHKXH, HMCBLINC BO BPCMCHA PacuBcTa
cooTBeTCTBCHHO 500 1 200 ThiC. H4CA08cK, ObLIH OrPOMHBIMH 22%C NO BHIAHTHACKHM MacwTabam. O6a onu
PacnoOKEHbB B HCKTOMHTEIbHO VIOOHBIN TCOrpPadHHMECKMX MECTAX, HA BAXKKMX aAPTCPHAN
MCAIYHAPOIHOR TOProBaK M 6EPyT CBOC HA4AIO CLUC C LICHHCTHYCCKKN BPCMCH. BO/IBLIOMY KOHYECTBY
HACCACHHR COOTBCTCTBOBANH M KN OrpoMHbic paidmcpn. Tax, miowaxs Koucrawtunonoas (6e3
arIoMcpausH) nouTH 8 10 pa3l apceMlIAIa PAIMCPH OCHOBHOIO [OPOICKOro fIpa apesucro Kuema. B
nocieaiHe Beka  (XIV-XV)  cywectsosanus BuiauTHHCKOR  HMICPHH  KONHMYECTBO  HAaCEICHHR
KoscTanTHHONOAR H DECCaIOHHK THAMHTEILHO COKPATHAOCE H PaBHAI0CH 30—30 THC yeloBeK.
Apesunii Kuce XI-XII BB. crexycT cpaBHHBATL HC C HHMM, 3 C FOPOJIAMH CIABAHCKOrO M, MOXCT ObiTh,
1ananHoCBponcickoro  cpeanceekonporo Mupa." Tolotko dbersicht hier allerdings konzeptionelie
Ahnlichkeiten. Ansonsten lauft seine Argumentation am Ende auf cinen modernen Anti-Byzantinismus
hinaus und ist, indem auf cine Vergleichbarkeit mit dem Westen im Gegensatz zum Osten hingewiesen
wird, sowjetisch gepragt
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In Berestovo, einem Vorort von Kiev, entstand in der Mitte des 11. Jahrhunderts die Kievo-
pecerskaja lavra, das Hohlenkloster Der Klosterkomplex war ab 1051 mit einer Holzpalisade
eingefalit, am Ende des 12. Jahrhunderts wurde diese durch eine 2,2 m hohe und 135 m lange
Steinmauer ersetzt. 1073 wurde der Uspenskij sobor des Hohlenklosters begonnen, der 1078
geweiht wurde. Die Kathedrale des Hohlenklosters wurde von byzantinischen Baumeistern
gebaut und ist eine dreischiffige Kreuzkuppelkirche mit Narthex, in deren Inneren der Haupt-
kuppelraum vorherrscht ** Die Torkirche iiber dem Hauptportal wiederholt nach Brunov wahr-
scheinlich das Goldene Tor in Kiev mit seinen Pratexten® Um 1108 baute man eine 7rape:-
naja cerkov’, eine Kirche, die gleichzeitig als Refektorium der Monche diente, und in die Pali-
sade ein heiliges Tor mit einer Dreieinigkeitskirche.

Die Geschichte des Baus des Uspenskij sobor des Hohlenklosters wird im Paterikon des
Klosters unter dem Titel "Slovo o priSestvii master cerkovnych ot carjagrada k Antoniju i

Feodosiju"*? ausfihrlich berichtet:

“Mpuuiioma or Llapsirpaiia MacTepu YCThIpE IICPKOBHHH, MyXHe 6oraTu BeJMH,
BB [1€YEpy K'b BCAHKOMY AHTOHHIO H PeogocHio, raaromoaa: "Iab xoluerta HavaTH
nepkoBh?" Ona xe K UM phera: "Hab xe rocnogs micro napeyets.” Cuu Xe
ptcra: "Ante cMepTh co6h nponostiaacre, Mbcta aM He HasilambHaBlle, TOJMHKOC
3/1aTo BHaBile HaMB?" AHTOHHHA Xe ¥ PeojlocMc, IIPHU3BABINC BClo OpaTHIO, H
BBHPOCHCT2 TpeKD raaronioule: "CKaXHTe HCTHHHY, YTO cc ObicT?"

Cuy Xxe Mactepu phera: "Ham cnammMs B JoMbxbs CBOMX, paHO, BBCXOAILY
COJIHILY, IPHHIOLIA Kb KOMYXJ10 Hac 6narooGpasHH CKoOIllM, raaroionie: "30B¢Thb
bt napuia Boaxcpuy”. Hamb Ke siyHIMML, HOAXOMDL Cb COGOIO JIPYTbL M 10K HKb]

cBOA, H 06pbTOXOMCA PaBHO 1IPHLLC;IIIC BCH, U CTA3aBLICCA, C/IMHY pbyb LlapHIIHily
C/bllIaBlle, M €AMHW 3BaTacBe Obliila y Hac. U BuabxoM napumio u MHoXecCTso

BOM O HCH, ITOKJOHMXOMCH €H, ¥ Ta pede K HaMb: "Xouly IEPKOBbL Bb3rpajlMTH

ce6t b Pych, b Kuepd, Bearw xe BaMb, jla Bo3mbre 3nara ce6b Ha Tpy adra”.

50 Brunov, Geschichte der altrussischen Baukunst, S. 20-22. Hier auch die kunsthistorische Einordnung der
Kirche, die fiir den weiteren Verlauf der Argumentation hier trrelevant ist.

51 Brunov. Geschichte der altrussischen Baukunst. S. 23, dic barocken Dekorationen der Torkirche, die heute
noch zu schen sind, stammen aus dem 17. Jahrhundert

52 Der Kievo-pecerskif paterik wird zitiert nach: Paterik petersky), iZe o sozdanii cerkvi, da razumejut’ v*si,
jako samogo gospoda promyslom i voleju i ego prelistya matere molitvoju i choteniem’ s*zdasja i s"vr™Sisja
bogolepnaa, nebesi podobnaja, velikaa cerkvi bogorodi¢ina, archimandritia vseja ruskya zemlja, edc est’
lavra svjatago i velikago otca nadego Feodosia, in: Pamjatniki literatury drevnej Rusi. X1 vek, Moskva
1980, S. 412-623; im folgenden stchen dic Scitenangaben im fortlaufenden Text.
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Mbl xc¢ nokaonuuBuicca pbxomb: "O rocnoxe 1apMie, Bb YI0OXY CTpaHy
OTChIJACLIK HAc, Kb KoMy Tamo lipuHaeM?” OHa xe peyc: "Ccro 110CbL1al0 KO
AnTtonHdio U Peogocuio”. Mbr ke pbxomb: "To 4To, rocnoxe, Ha Tpu abra 3nata
Iacil¥ HaMb, CHMa NpPHKaXcCLIX O Hach, YTO ¢CTh Ha NHUIILY HAMDb BCA nNoTpecGHas,
caMa Xe BbcH, YyMMD Hac gapctBoBaTH". Llapuiia xe pevye: "CHi AHTOHHA, TOMYHIO
671aroc0BHBD, OTXOIMTh CBBTa cero Ha BbYHbIA, a cuit Peonocki, Bo 2-oe abto no
HCMB HJICTh Kb Fociiony. Bbl xe Bb3mbre no u3GbrTka salero 3j1aTta, a exe
MOYTHTH Bac, TAKO HE MOXETb HHKTO Xe: JaMb BaMb, €X€ YXO0 He CiAblllIa W Ha
cepiuue veaobbky He Babiae. [Ipuuily Xe M cama BHObBTH LepKBe H B HeA XoLly
XHUTHK". BiacTtb e HaMb MOIIM CBATHIXD MYuYeHHKD: Apremua W [loauckra,
Jlecontna, Axakuna, Apedsl, fkosa, Pcojiopa, pekiid HamMb: "CHa NOAOXUTE BB
OCHOBaHHH". Bb3siXxoM Xe 31aTo ¥ auuue 1otpeboi. U peye kb Hamb: "Hasiaure
HaacHo W BHibTe Beanubcrpo". U suabxoMb nepkosb Ha Bb3iych, W Bblueile,
MOXJOHHXOMCA €d M BbIpocuxoMb: "O rocrnoxe, KakoBo UMA 1epkBH?" OHa Xe
peyc, AKO HMA ce6b xonly Hapen. Mbil Xe He cMBXOMDB ¢S BBCIIPOCHTH, KaKoO TH
uma. Cu xe pede: "BoropoanyrHa GyjieTh EPKBH" H JIaCTh HaM'b CHIO HKOHY: "Ta
HambcTHaa, peve, na Oynetb". Ef e HOXNOHHMBIIIECH, H3BIJIOXOM BB IIOMbI CBOa,

HOCSHIIIC CHIO HKOHY, 10 XX€ NPHaxoM OT pyKbi LlapHLIHHY"." (418-420)

"Es kamen aus Zargrad vier Kirchenbaumecister, sehr reiche Minner, in die Hohle zum grofien
Antoni und zu Feodossi und fragten: "Wo wollt ihr dic Kirche errichten? Die beiden antworteten ihnen:
'An dem Platz, den der Herr bestimmen wird.' Jene aber sprachen: 'Wie ist das moglich: Ihr habt uns -
curen Tod voraussagend - so vicl Gold gegeben und den Platz nicht bestimmt? Da riefen Antoni und
Feodossi alle Briider zusammen, befragten die Griechen und sprachen: 'Sagt die Wahrheit, wic ist das
gewesen? Dic Baumeister berichteten folgendes: 'Als wir in unseren Hiusem schliefen, kamen am frii-
hen Morgen bei Sonnenaufgang zu jedem von uns Verschnittene von schdner Gestalt und sprachen: ‘Die
Kaiserin ruft cuch in dic Blachemen !

Wir gingen und nahmen unsere Freunde und Verwandten mit und trafen alle zur gleichen Zeit cin.
wir stellten fest, dab jeder von uns dic gleiche Botschaft der Kaiserin erhalten hatte und daB dieselben
Gesandien bei jedem von uns gewesen sind. Da sahen wir die Kaiserin und cine grofie Zahl von Kre-
gern bei ihr; wir verneigten uns vor ihr, und sic sprach zu uns: ‘Ich witl mir in der Rus, in Kiew, eine
Kirche bauen. Ich gebicte cuch, daB ihr Gold fur drei Jahre mit euch nchmt.' Wir verncigten uns und
sprachen: 'O Herrin, o Kaiserin, du sendest uns in cin fremdes Land! Zu wem werden wir dort kom-
men? Sie antwortete: ‘Zu diesen beiden. Antoni und Feodossi, sende ich cuch.' Wir aber sprachen:
‘Warum, Herrin, gibst du uns fiir drei Jahre Gold? Du weisest diese an, daB wir das Notwendige an Nah-
rung von ihnen bekommen sollen. Doch du wirst selbst wissen, was du uns gibst * Da sagte dic Kaiserin:

‘Dieser Antoni wird, sobald er euch gesegnet hat, fir immer aus diescr Welt scheiden: dieser Feodossi
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aber wird etwa zwei Jahre nach ihm zu Gott cingehen. Thr aber sollt Gold im Uberflub mitnehmen. Was
euer Anschen angeht. so kann euch nicmand so chren wie ich. Ich werde cuch geben, was kein Ohr
gehon hat und in keines Menschen Herz gekommen ist. Ich werde auch selbst kommen, um die Kirche
zu schen, und ich werde darin meine Wohnstait haben.' Und sic gab uns Reliquicn der heiligen
Martyrer, des Artemios und Polycuktos, Leontios, Akakios, Arethas, Jakobos und Theodoros. und sprach
zu uns: ‘Diese legt in das Fundament * Da nahmen wir das Gold. mehr, als notwendig gewesen ware.” Sic
aber sagte zu uns: 'Nun gehet nach drauBen und schet dic GroBe [der Kirche].' Und wir erblickien cine
Kirche in den Liifien, kehrten zuriick, verncigten uns vor ihr und fragten: 'Hemin, wie ist der Name der
Kirche? Sic aber erwiderte, daB sic ihr ihren Namen geben wolle. Wir wagten s nicht, sic zu fragen:
'Wie lautet dein Name? Und sie sprach: 'Es wird eine Kirche der Gottesmutter sein’ und gab uns diesc
lkone und sagte: "Dicse sei die Ortsikone. Wir verncigten uns vor ihr und gingen fort in unsere Hiuser

und trugen dic Ikone, dic wir aus der Hand der Kaiserin empfangen hatten, mit uns.™* (S. 34fT)

Nach der Rede der "Kaiserin", die natiirlich die Gottesmutter ist, erhalten die Baumeister

den Auftrag von ihr, die Kirche der Gottesmutter im Hohlenkloster zu bauen, im Beisein von

Antonij und Feodosij. Diese beiden erkennen, daB es die Gottesmutter war, die den Baumei-

stern den Auftrag gegeben hat. Antonij aber erprobt Gottes Willen noch einmal, um sicher zu

gehen, daB er den richtigen Ort wihit. Der alttestamentarische Typos fir Antonijs Vorgehen ist

Gideons Erprobung von Gottes Willen, bevor er Israel vor den Midianitern errettet (Richter

6,36-40).%

"I'pbum xe cb crpaxoM nokjaonvuiaca csatThiM ¥ phina: "Ik mbcro Takosoe na
BH/IMMB?" AHTOMMA Xc peyc: "3 janu npebyilems MoAasflilecs, W Toclogb ABHT
HamMb". H B TyI0 HOlb, MOJIAIIYCA €My, H ABHCA CMY rocliojib rnaroas: "O6phas
ecH Oaarojatbh npeao MhHow". AHTonun Xe peyce: "Pocntogn, awe o6pbrox
6aarojlaTh npea ToGoro, jla GyiacTh 110 BCCH 3¢MAM poca, a Ha Mbcre, Hie Xe
BOJIMLIM OCBATHTH, N1a OyilcThb cyma”. 3ayrpa xc¢ ob6pbroita cyxo micro, unt xke
HbIHb [ICPKBM €CTb, a IO BCEH 3CMJH poca. Bb Jpyrylo Xe HOLIb, TAKO XKC
1oMoauscs, peuc: "Jla GyieTh 110 BCCA 3¢MIH cyllla, a Ha MbcTh ceaThmb poca”. U

uie;iie, o6pbroila tako. By TpeTHi Xe sienb, crasile Ha Mbcth TOM, noMotbiuecs
H 6.aarocioBuBb Mbcro, H M3MbpHiua 37aThIMB 11I0SCOMD IIIHPOTY H joaroty. U

Bb3;1BUrb pyunb na He60 AHTOHHHA, peyc BeIMKbIM riaacom: "[locayiram Mewe,

53 Die Ubersclzung wird zitiert nach: Das Viterbuch des Kiewer Hohlenklosters. hrsg von Dietrich

Frevdank und Gottfried Sturm unter Mitarbeit von Julta Harmey, Leipzig 1988, die Seitenangaben stchen
in Klammern im Text.
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roCIo;jiM, jIHCCh, MOCNylllad MCHC OrHeM’b, ja pasyMbIoTh BCH, KO Thl CCH XOTAH
ceMy". U abue cnajie orib ¢b HeGecc M MOXKbXKC BCA jpeBa H TEpHHE, H DoOCY
[OJIN3a, JOJKWHY CTBOPH, SKO Xe¢ pbBOMDB 10j106HO. CyILMH Xe€ Cb CBATHIMH OT
CcTpaxa najoina ko mMeptBHH. M oTTyny HavaToKb Tos GoXecTBcHbla LCpPKBe."
(420-422)

"Dic Griechen jedoch verneigten sich vor den Heiligen in Furcht und sprachen: 'Wo ist der Ont, dalB
wir ihn schauen.' Antoni aber antwortete: ‘Drei Tage wollen wir im Gebet verharren, dann wird der Herr
ihn uns weisen!" Und in derselben Nacht, wihrend er betete, erschien ihm der Herr und sprach: 'Du hast
Gnade vor mir gefunden.” Antoni erwiderte: ‘Wenn ich, Herr, vor dir Gnade gefunden habe. so sei Tau
auf dem ganzen Boden, aber an der Stelle, dic du zu heiligen gedenkst. sei es trocken.' Am anderen
Morgen fanden sic den Platz trocken, wo heute dic Kirche steht. Und dberall sonst auf dem Boden war
Tau. In der zweiten Nacht betete er abermals und sprach: 'Es sei dberall auf der Erde trocken, am heili-
gen Ot jedoch Tau.' Und sie gingen und fanden es so. Am dntien Tag stellten sic sich auf diesen Platz,
beteten und segneten den Ort und mabBen 1hn mit dem goldenen Guntel der Breite und der Lange nach
aus. Antoni crhob die Hinde gen Himmel und sprach mit laute Stimme: ‘Erhére mich, Herr! Erhore
mich heute durch ¢in Feuer [-zcichen], damit alle verstehe, dab du es bist, der diesen [Platz] wiinscht.’
Und sogleich fiel Feuer vomn Himmel und verbrannte alle Biume und das Dornengestriipp und leckte
den Tau auf und schuf cine Vertiefung, die ciner Grube dhnelte. Und alle, dic mit den Heiligen waren,

ficlen in Furcht nieder, als wiren sic¢ tot. Und so nahm diese Kirche ihren Anfang * (371.)

Die Kirche der Gottesmutter des Hohlenklosters wird durch ein zweimaliges Wunder von

thr und Gott selbst in Aufirag gegeben. Wahrend Gott nach dem Urbild der Gideonserzihlung

seinen Willen kundtut und den Ort des Baus bestimmt, bestimmt die Gottesmutter den Bau, die

Reliquien, die das Fundament der Kirche bilden sollen, und gibt ihre Ikone, ein acheiropoieron,

das in der Kirche aufgestellt werden soll. Der heilige Ursprung von Kirche und Tkone wird im

Paterikon noch einmal explizit klargestellt.

"Ces Xe 3MXKHTE/b, H XHTPELLb, H XYZOXHHKDB, H TBOPCIlb - 60I'b, HXE OrHEMD
6oxecTBa cBoero nonanad pbiy TnbHHbIA, ApbBeca Xe H TOpbl M NYTh paBHAa AOMY
MaTepe CBoesd, Ha InpcHcccHue pabom cBouM. PasymbiTe, 6paTHc, OCHOBaHHE H
Hayano ¢s. oTellb CBbIllIe 61arocOBHI POCOIO K CTOJMOM OTHEHBIMB U 0BJ1aKOMDB
cebTaBIMD; chilis MEpY j1apoBan® cBocro mnoaca, cie 6o U aphso 6siue cyuiecTaom
BHJIUMO, HO G6GOXHCcH CHI0K onbaHo ecTh, CBATHIA XK€ YXb OrHeMm

HCBCILICCTBEHBIM AMY HCKOIla Ha BOJAPYXCHHC KOPCHHC, H Ha €€MDb KaMEHH

54

Auf diesen Text wird auch in der Povest' vremennych let sub 6596 (988) und 1m Slovo o zakone
blagodaii, 17411, verwiesen,
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CBIpajM rocnojlb LUCPKOBL CHMIO, W BpaTa ajoBa He yroabiots eir. Yto Xxe H
6oropoauua: na 3 abra 3narta jacTb MacTepbM W CBOEro mpeyecTHaro ofpasa
HKOHY RNapoBaBIIM M Ty HaMBCTHHILY NoCTaBH, OT Hea Xe viojeca MHora

cbTBOpAIOTCA.” (424)

“Ihr [der Kirche] Erbauer aber, Architekt, Kiinstler und Schopfer ist Gou selbst, der mit scinem
gottlichen Feuer Vergangliches - Baume und Hohen - in Flammen aufgehen lich und den Weg zum
Haus seiner Mutter cbnete, daf sic dorthin von scinen Knechien iibergefihn werde. Begreift, Brider,
ihre [der Kirche] Grindung und ihren Anfang: Der Vater sandie von oben scinen Segen mit dem Tau,
mit der Feuersiule und mit der hellen Wolke. Der Sohn schenkte das MaB mit scinem Giirtel; obwohl
das Holz scinem Wesen nach crkennbar war, wurde es doch mit Gottes Kraft verschen Der Heilige
Geist aber hob mit geistlichem Feucr dic Baugrube fiir die Errichtung des Fundaments aus. Der Herr
crbaute auf cinem solchen Felscn diese Kirche. Und die Plorten der Holle sollen si¢ nicht uberwaltigen.
Dic Gotiesmutter gar hat den Baumcistern fiir drei Jahre Gold gegeben und ihr verchrungswiirdiges Bild

geschenkt und s zur Ontsikone bestellt. Von ihr gehen viele Wunder avs.” (41)

Der Schreiber des Paterikons 1t keinen Zweifel an der Deutung dieser Erzahlung auf-
kommen. Die Kirche der Gottesmutter des Hohlenklosters ist heilig, weil sie von der Tnnitit
und der Gottesmutter nicht nur gewiinscht, sondern in Aufirag gegeben und realisiert wurde
Der Text des Paterikons wurde im ersten Drittel des 13. Jahrhunderts, also noch vor dem
Tatareneinfall, zusammengestellt, die alteste Handschrift stammt aus dem Jahre 1406.*° Die
Legenden um die Gottesmutter und ihre Kirche, die das Paterikon enthalt, sind also etwa im
12. Jahrhundert entstanden, in einer Zeit, in der Kiev schon nicht mehr der unumstrittene Herr-
schaftsmittelpunkt der Rus' war Die Moénche des Hohlenklosters schafften es, ihre Kirche mit
einer solchen Aura der Heiligkeit zu umgeben, daf} sie als Vorbild fiir den Bau des Uspenskij

sobor in Vladimir 1158-61 genommen wurde.

Das himmlische Jerusalem

Die oben beschriebenen Kennzeichen der Kirchen-, Stadt- und Klosterbauten, die Kirche an
sich, der sie umgebends Wall mit dem Tor, gelten in der ostkirchlichen lkonographie als Zei-
chen fur das himmlische Jerusalem ** Seine Ikonographie geht auf die Vision in der Offenba-

rung des Johannes zuruck:

55 Ol'Sevskaja. Patcrik Kicvo-Peterskij. S. 308
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Kai eldov oUpavdv xawvov xai yiiv xouvijv. 6 y&p mpdrtoc ovpavde xai i
npwtn ¥ dRAdav xai | 8dhacoa olx Fouv ¥t xai TV ndAlv TV aylav
‘lepovoainp xawvhv eldov xatafaivovoav ix 10U oUpavol A&nd tov Oeobl
NToacué vy ¢ voueny xexoounpévny 1@ avdpi avtiic. xai fixovoa @Wviig
HEYAANG £x TOU Bpbdvov Aeyovong.

(80U 1 oxnvl 10D Beol petd TOv AvBpONwY, xal oxNvwoel uet avt@v, xali
avrol Aaoi atrol £oovral, xai aitdg 6 Bedg net’ attdv EFotal avtdv Bedg. (Offb.
21,1-3)

"Und ich sah c¢inen neuen Himmel und eine neue Erde; denn der erste Hinunel und die ersie Erde
verging, und das Meccer ist nicht mehr. Und ich, Johannes, sah die heilige Stadt. das neue Jerusalem, von
Gott aus dem Himmel herabgefahren, bereitet als cine geschmiickte Braut ihrem Mann. Und horie cine

groBe Stimme von dem Stuhl, die sprach: Siche da. dic Hiltte Gottes bei den Menschen! Und er wird bei

thnen wolinen. und sic werden sein Volk sein. und er selbst, Gott. mit ihnen, wird ihr Gott sein.”

Das himmlische Jerusalem, aus dem Himmel herabgefahren, erscheint als die Hypostase des

neuen Himmels und der neuen Erde. Im Gegensatz zum Abbild schafft es nicht mehr nur

Transparenz zur gottlichen Sphare, sondern es existiert als Urbild in der neuen Welt und erfiillt

so die ontologische Sehnsucht danach, daB das Heilige auf die Erde kommt. Es wurde von

Gott /in aeterno gleichzeitig mit dem Paradies geschaffen. Sowohl die reale Stadt Jerusalem als

auch der Tempel in der Stadt sind seine Abbilder. In der jidischen Apokalypse des Baruch

wird das himmlische Jerusalem zum von Gott geoffenbarten Urbild, auf das sich die Hoffhun-

gen der Juden richten konnten, nachdem die Stadt Jerusalem zerstort worden war. Das Abbild

in der Welt ist zwar verletzlich, das Urbild jedoch unzerstorbar, da es auBerhalb der Zeit

steht.” Dem Menschen wird verheiflen, dafl Gott selbst bei thm im himmlischen Jerusalem sein

wird.

xai dmiveyxév pe év ivetpan ¢ni dpog péya xai UPnAdv, xai FéeiEév pot v
oAy v ayiav ‘lepovoalnu xaraBaivovgav £x 10U oVpavol &d 1o Beol
Exovoav v 86Eav 100 Beol, 6 pwoThp avtTiig Spolog AiBw THIWTATE O AlBE
ldomd xpuvotarhifovil. Fxowsa Teixog péya xal UYmAdv, ¥xovoa mnuAdvag
dwdexa xai ¢ni roig MuAdov ayyéhouwg dwdexa xai ovépata ényeypappéva, &
totv 1@ dvépata T@v Swdexa GuAdv vidv "lapani. &ndé dvatoric nuAdveg TPEig

56
57

Eliade, Das Heilige und das Profane, S. 56-57
Eliade, Das Heilige und das Profanc. S. 56. Vgl. ders.. Kosmos und Geschichte, S. 20fT: auch Platos
Politeia hatte cin himmlisches Urbild.
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xal and Boppd MUADVEC TPElg xail anmd vOTOu MUADVEG TPELS xai (wtd Svopdv
nUADVEC TPEIC. xal 1o TET(0¢ TG NéAcwg Exwv Beperlovg dwdexa xal &’ altdv
ddexa dvépata T@v dwdexa dmootélwv 1ol dpviov.

Kai 6 AaA®v pet” &pot elxev pétpov xGAauov xpuoolv, Tva petprjon v okt
xai Touc MUAdvag atrtic xai 10 Telxog avtig. xal i méhg TeTpdywvog xettal xai
10 ufixoc avriic doov xai 10 nAdTog. xai Euftpnoey TV ROV 1@ xardpw émi
oradiwv dwdexa xMadwy, 16 uijxog xai 16 Adrog xai 10 hpog avriig loa oTiv.
xai tpétpnoev 10 1o atTiic Exatdv TEGOEPdxOVIa TECOAPWY TINXDY HETPOV
dvBpwnov, 6 totv &yyérov, Oftb. 21,10-17)

"Und fihrte mich hin im Geist auf cinen groBen und hohen Berg und zeigte mir dic groBic Stadt, das

heilige Jerusalem, herniedergefahren aus dein Himmel von Gott, dic hatte die Herrlichkeit Gottes. Und
ihr Licht war gleich dem alleredelsten Stein, cinem hellen Jaspis. Und sic hatte cine groBic und hohe
Mauer, und hatte zwolf Tore und auf den Toren zwoIf Engel, und Namen darauf geschreiben, nimlich
der zwolf Geschlechter der Kinder Isracl. Vom Morgen drei Tore, von Mitternacht drei Tore, vom
Mittag dre1 Torc, vom Abend drei Tore. Und die Mauer der Stadt hatte zwolf Grundsteine und auf ihnen
dic Namen der zwolf Apostel des Lammes. Und der mit mir redete, hatte ¢in goldenes Rohr, dab er die
Stadt messen sollte und ihre Tore und Maucr. Und dic Stadt licgt viereckig, und ihre Lange ist so groB
als dic Breite und dic Héhe der Stad! sind gleich. Und er maB ihre Mauer, Hundentundvicrundvierzig

Ellen. nach Mcnschnmaf, das der Engel hat ®

Im Westen beziehen sich Darstellungen des himmlischen Jerusalem auf diese Passage. Es
wird als ummauerter Garten mit zwolf Toren dargestellt. Ein im Garten entspringender FluB ist
eine Allusion auf den Strom lebendigen Wassers aus Offb. 22,1, der in der Stadt entspringt,
und der gemeinhin als Paradiesstrom gedeutet wird.*® In dieser Darstellung fallen das himmli-
sche Jerusalem und das Paradies zusammen, Anfang und Ende der Heilsgeschichte gehen in
eines >’

Im Osten haben die Klostermauern neben ihrer praktischen Wehrfunktion eine Funktion als
Abbild der Mauern des himmlischen Jerusalem der Offenbarung, die Torkirche auBerdem
Abbild des historischen Jerusalem, sowohl des Salomonischen Tempels als auch der christli-

chen Gebiudekomplexe ® Die Ummauerung ist im Normalfall nicht Kennzeichen des himmli-

58 Lidov, Obraz ncbesnogo lerusalima, S. 15f

59 Auf den Zusammenfall von irdischem und himmlischem Jerusalem und dem Paradies 1n der altrussischen
Pilgerliteratur macht Rozdestvenskaja, Obraz svjatoj zemli v drevncrusskoj literatury aufmerksam, wenn
siec auch (S. 12) den Zusammenfall von himmlischem Jerusalem und Paradies daran festmacht, daB
Jerusalem, bzw. Golgata, als Begrabnisort Adams bezeichnet wird.

60 Dic Bauten Konstantins in Jerusalem wurden von Euscbius von Kaisareia in VC 111,25 als Neues
Jerusalem gedeutet. s. Lidov, Obraz nebesnogo lerusalima, S. 18,
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schen Jerusalem in bildlichen Darstellungen. Vielmehr wird das Kirchengebdude als Abbild des
himmlischen Jerusalem gesehen.®' Im Osten ist das himmlische Jerusalem nicht die 1llustration
eines konkreten Textes, sondern Metapher und Symbol, das als Sakralgebaude, auch darge-
stellt als SchloB, Stadt oder Himmlische Tore, vorgestellt wird. Dieses Sakralgebdude ist der
Ort ununterbrochenen Gottesdienstes®> und nicht mit einer bestimmten Kirche verbunden ®
Das Sujet des himmlischen Jerusalem wurde in der ostkirchlichen Kunst verstarkt nach dem
Bilderstreit entwickelt. Es wurde entweder als Stadt mit einer Kirche dargestelt™ oder als
Stadt mit einer Torkirche ®* Vor allem auf Ikonen der Gottesmutter tauchen Gebiude auf, die
das himmlische Jerusalem darstellen * Dies bezieht sich darauf, daB auch die Gottesmutter
allegorisch als GefaB Gottes und himmlisches Jerusalem gedeutet wurde, wie es auch Ilarion im
Slovo in Bezug auf Kiev und die Gottesmutter tut. Im 11.-15. Jahrhundert wird das himmlische
Jerusalem als Kirche vermehrt auf Bildern dargestellt, ab Ende des 13. Jahrhunderts kommen
Stadtmauemn dazu. SchlieBlich wurde das Sujet des himmlischen Jerusalem mit dem des Para-
diesgartens verbunden ®” Nach Lidov kulminiert die Darstellung des himmlischen Jerusalem in
der Ikone "O tebe raduetsja” im 15.-16. Jahrhundent, die Liturgie, bildende Kunst und Hymno-
graphie verbindet, und deren Entwicklung gerade in die Zeit fallt, in der sich die Vorherrschaft
Moskaus herausbildet und Moskau beginnt, sich als zweites Jerusalem darzustellen %

Brunov sieht den Stil des Uspenskij Sobor im Moskauer Kreml' als Weiterfuhrung einer
Stiltradition, die mit dem Uspenskij Sobor des Hohlenklosters beginnt und iber eine zuneh-
mende Betonung der Vertikalen in die Zeltkirchen des 16. und 17. Jahrhunderts miindet. Fir

meine Fragestellung ist jedoch weniger die Entwicklung der Bautradition interessant als die

61 Vgl s Darstellungen des hammlischen Jerusalem in der Kirchendekoration, auf Liturgiegeriten und auf
Pilgerandenken aus dem heiligen Land. die alle die Kirchenform haben: Todi¢. Tema Sionskoj cerkvi v
chramovoj dckoracii XIII-XIV vv.;, Ryndina, Drevnerusskic palomniceskic rclikvii: Smerhgova.
lerusalimy kak liturgi¢eskic sosudy.

62 Vgl Facnsens Darstcllung der Bedeutung des Sobor Vasilija blaZennogo auf dem Roten Platz in Moskau:
dic ncun Kapcllen der Kathedrale dicnen dazu, dic ncun Gottesdienste des Tages alle gleichzeitig
zelebricren zu lassen; Facnsen/Ivanov, Altrussische Baukunst, S. 53. So wird die Zeit in der Kirche selbst
durch das gleichzeitige Feiern der Liturgic aufgechoben und cine kumulative heilige Zeit
heraufbeschworen. Vgl. dagegen Fliers Interpretation der Kathedrale im Zeichen des Sieges iber Kazan'
und Astrachan' und im Zusamincnhang mit der Verchrung der lkone der Gottesmutter "Pokrov™; Flier,
Michael S.: Filling in the Blanks. The Church of the Intercession and the Architectonics of Medicval
Muscovite Ritual, in: Harvard Ukrainian Studies 19 (1995), S. 120-139.

63 Lidov, Obraz ncbesnogo lerusalima, S. 17

64 Damit stcht dic Darstellung im Osten gegen Offb 21,22, dic ausdrniicklich betont. daB sich kein Sakralbau
im Himmlischen Jerusalem befindet. da Gott selbst der Tempel ist.

65 Lidov. Obraz nchesnogo lerusalima, S. 17

66 Lidov, Obraz ncbesnogo Icrusalima, S. 18

67 Lidov, Obraz nebesnogo Icrusalima, S. 191

68 Lidov, Obraz nebesnogo ferusalima. S. 22f.
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gleichbleibenden Merkmale, die Wiederholungen und strukturellen Ahnlichkeiten. Daher
mochte ich in der folgenden Analyse die Diachronie nur am Rande berucksichtigen und statt-
dessen auf die Similaritat der einzelnen Stilmerkmale verschiedener Epochen eingehen

Als Bindeglied zwischen der Kiever und Moskauer Kunst gilt der 1399 entstandenen
Uspenskij sobor in Zvenigorod ®® Er stehe, so Brunov, am Anfang einer Kette von baulichen
Wiederholungen der Moskauer Periode, in der bewuBlt die Bauformen von Vladimir-Suzdal'
wiederholt wurden, womit Brunov die These von der Kontinuitat Kiev - Vladimir - Moskau
stitzt.

Die typischen Merkmale dieses Baustils im Inneren der Kathedrale sind eine Empore, die die
drei Westlichen Kompartimente einnimmt, und kreuzformige Pfeiler Im AuBeren sind es die
Gliederung der Baumassen zur Kubusform, die Verteilung der Fenster auf die oberen Teile der
Seitenwande, perspektivische Portale, an die Apsiden angelehnte Halbsiulen und die Gliede-
rung der AuBenwande durch einen auf ihrer Mittelhche laufenden Fries.™ Diesen Merkmalen
entsprechen zum Beispiel folgende Kirchen: der Uspenskij sobor in Cernigov (12. Jh.),”" der
Borisoglebski; sobor in Cemigov (12. Jh.),” Spas na Nerli in Vladimir/Bogoljubovo (1165),”
der Uspenskij sobor von Vladimir (1185-89),” Cerkov' roidenija bogomateri, Suzdal' (1222-
25/1528-30),” der Uspenskij sobor in Moskau (1475-79),” der Uspenskij sobor in Rostov
(Anfang 16. Jh.),” die Borisoglebskaja cerkov' in Suzdal' (1152),” der Demetrievskij sobor in
Vladimir (1194-1197),” Uspenskij sobor im Kiever Hohlenkloster (1078).% der Michailovskij
sobor in Kiev (1108-1113/14)* der Troickij sobor in Sergiev Possad (1476),%* der Sofijskij

69 Brunov, Geschichic der altrussischcn Baukunst, §. 81: "Eine Reihe von Merkmalen beweist, dab gerade

sie das erste Glied ciner Entwicklung ist, di¢ spaterhin deutlich wahrnehmbar auf die offiziclle Kunst der
Hauptstadt cinwirkt.
Die Ahnlichkeit der Kathedrale von Svenigorod mit den Bauten von Vladimir-Susdalj. besonders mit der
Demetniuskathedrale von Vladimir ..., spricht dafiir, daB wir 1n ihr cine beabsichtigte Wiederholung der
Demgctriuskathedrale, der Palastkirche der GroBfiirsten von Vladimir, vor uns haben. Der Geist der
Moskauer Kultur, di¢ in allen kulturcllen Dingen regste Verbindung mut der Tradition von Vladimir
suchte. stcht mit dieser Tatsache in vollem Einklang.”

70 Brunov, Geschichie der alirussischen Baukunst, S. 81

71 Faensen/Ivanov, Altrussische Baukunst. Abb. 45. Aus technischen Griinden verzichte ich auf Abbildungen
und verweise auf cinige allgemein zugingliche Bildbande.

72 Faensen/Ivanov, Altrussische Baukunst, Abb. 42

73 Faensen/lvanov, Altrussische Baukunst, Abb. 51

74 Faensen/lvanov, Altrussische Baukunst, Abb. 66

75 Facnsen/Ivanov, Altrussische Baukunst. Abb. 67

76 Faensen/Ivanov, Altrussische Baukunst, Abb. 165

77 Facnsen/Ivanov, Altrussische Baukunst, Abb. 211

78 Facnsen/lvanov, Altrussische Baukunst, Abb. 336

79 Faensen/Ivanov, Altrussische Baukunst. Abb. 339

8¢ Lichafev u.a., Rufiland. Abb. 52

81 Lichatev u.a.. RuBland. Abb. 53
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sobor in Vologda (1568-1570),% der Uspenskij sobor in Sergiev Possad (1559-1589),* der
Pokrovskij sobor des Pokrovskij monastyr’ in Suzdal' (1510-1514),% der Troickij sobor des
Ipat'evskij monastyr' in Kostroma (1650-1652).%

Die bauliche Ahnlichkeit der Kathedralen korreliert weder mit den Heiligen, denen sie
geweiht sind, noch den Zeiten, zu denen sie gebaut wurden. Der Stil existiert vom 11. bis ins
16., teilweise ins 17. Jahrhundert Auch die Bauorte sind nicht immer als Hauptstadte oder gar
Rivalen von Hauptstadten gekennzeichnet, auch Klosterkirchen perpetuieren den Stil. Der
Augenschein widerspricht also Philipps These, mit der baulichen Wiederholung werde die
Hauptstadtfunktion ubertragen. Ebenso uneindeutig ist der Bau von Torkirchen, der in Moskau
beim Ausbau zur Hauptstadt gar nicht mehr perpetuiert wird. Torkirchen kommen vor allem in
Klostern vor, seltener in Stadten.

Kloster sind allgemein immer dort anzutreffen, wo ein bestimmtes Ethos einer Gemeinschaft
eine von der Gesellschaft abgeschiedene Lebensform fordert. Im Christentum wurde die Klo-
stergriindung erst auf der 4. 6kumenischen Synode 451 reglementiert und von der Genehmi-
gung des zustandigen Bischofs, dessen Jurisdiktion das Kloster dann unterstand, abhingig
gemacht.*” Der Klosterbau richtete sich nach den Notwendigkeiten des monastischen Lebens,
war meistens befestigt und enthielt eine Hauptkirche, um die Wirtschaftsgebaude, Friedhof und
Girten angeordnet wurden.® In RuBland haben Kloster zudem mehrere Nebenkirchen neben
der Hauptkirche und steinerne Torkirchen iiber dem Haupteingangstor in der Klostermauer.®
Die Nebenkirchen hatten unterschiedliche Funktionen als Brunnen- und Taufkapellen, Reli-
quien- oder Sepulchralheiligtimer. Die Torkirchen sind eine Synthese aus Tor-, Turm-,
Zentral- und Kuppelkirchenbau, die nebst ihrer Wehrfunktion vom Goldenen Tor in Kiev
ubernommen wurden

Beispiele fiir Torkirchen in Klostern sind u.a. die 1106-8 gebaute Dreieinigkeits-Torkirche
des Hohlenklosters in Kiev,” die Nikolaus-Torkirche des Hohlenklosters in Pskov von 1565,

die Maria-Reinigungs-Torkirche des Boris-und-Gleb-Klosters in Borisoglebsk,*? die Torkirche

82 Lichacev u.a., RuBiand, S. 332

83 Lichaev u.a., Rubland, S. 427

84 Zolotoe kol'co, Abb. 10

85 Zolotoe kol'co, Abb. 63

86 Zolotoe kol'co. Abb. 120

87 Onasch, Lexikon Liturgie und Kunst der Ostkirche, S. 217
88 LCI2, Sp. 539fT.

89 Onasch. Lexikon Liturgie und Kunst der Ostkirche, S. 217
90 Faensen/Ivanov, Altrussische Baukunst, Abb. 38

91 Facnsen/lvanov, Altrussische Baukunst, Abb. 151

92 Faensen/lvanov, Altrussische Baukunst, Abb. 254
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des Erzengel-Michael-Klosters in Jur'ev Polskoj,” das Heilige Tor mit Verkiindigungstorkirche
im Pokrovskij monasiyr’ in Suzdal',> oder die heilige Pforte des Sabbas-Storosevskij-Klosters
von 1650-1654.>* Die Torkirchen der Kloster sind Abbilder des Eingangs von Jerusalem, die
die Kloster zu Abbildern des himmlischen Jerusalem machen sollten, und symbolisieren den
Eingang zum himmlischen Jerusalem.”™ Interessant ist jedoch, daB nicht nur kirchliche Bau-
werke wie Kloster Torkirchen haben, sondern auch die weltlichen Befestigungsanlagen und
Residenzstadte, wie Vy3gorod, Bogoljubovo,” Suzdal®® oder Rostov.” Das interessanteste
Beispiel fiir eine Torkirche ist die 1653-56/80 erbaute Zwolf-Apostel-Kirche im Patriarchen-
palast des Moskauer Kreml', die vollig frei auf dem Kathedralenplatz steht, ohne daf3 das Tor
Teil einer Mauer ware '®

Die Torkirchen der Kloster sind an die histonsche Stadt Jerusalem angelehnt, um Abbilder
des himmlischen Jerusalem zu erzeugen Der Klosterbau hatte somit zunachst den Zweck, die
Monchsgemeinschaft in einen sakralen, endzeitlichen Raum zu versetzen, so geschehen im
Kiever Hohlenkloster und in anderen Klostern. Die Intention des Torkirchenbaus in Stadten
und Festungen ist auf den ersten Blick nicht so eindeutig, da in ihnen keine auf heiligmaBiges
Leben eingeschworene Gemeinschaft lebte, sondern Laien. Da es jedoch nur schwache Ansitze
einer Laien-Spiritualitat in der Rus' gab, drangt sich die Idee von der Rus' als einer Art uberdi-
mensioniertem Kloster auf

Schon Konstantinopel hatte den Anspruch, ein Abbild des himmlischen Jerusalem zu sein.
Der Ausbau Kievs mit Sophienkathedrale, Goldenem Tor mit Verkiindigungskathedrale, Wall
und den Kirchen der Heiligen Georg und Irene kann als Versuch gedeutet werden, beide Funk-
tionen Konstantinopels, sowohl die Abbildlichkeit vom himmlischen Jerusalem als auch die
Funktion als Haupt- oder Residenzstadt zu ubernchmen.

Kiev als reales Abbild einer Residenzstadt ubernimmt auf diese Weise zunichst die profane
Funktion als Hauptstadt eines Reiches, wobei wie im Falle Konstantinopels als Abbild des

himmlischen Jerusalem auch die Abbildlichkeit Kievs vom himmlischen Jerusalem schon mitge-

93 Zolotoc kol'co. Abb. 52

94 Zolotoc kol'co, Abb. 60

95 Lichatev, Dic Kunst RuBlands, S. 186

9 Faensen, Kirchen und Kldster, S. 49

97 Goldenes Tor, 1164, mit Gewandlcgungskirche, in: Facnsen/Ivanov, Altrussische Baukunst, Abb. 49

98 Heiliges Tor mit Mari3-Verkiindigungs-Kathedrale, in: Facnsen/Ivanov, Altrussische Baukunst. Abb. 210

99 Kreml', Torkirche des Johannes des Evangelisten, um 1683, in: Facnsen/Ivanov, Altrussische Baukunst,
Abb. 253

100 Moskau, Zwolf-Apostel-Torkirche im Patriarchenpalast, 1653-56/80, in: Faensen/lvanov, Altrussische
Baukunst. Abb. 238. Das Schema des Kreml' des 15.-17 Jahrhunderts, ebenda, S. 405, zeigt die
Unabhangigkeit des Patriarchenpalastes von ciner Mauer noch cinmal deutlich.
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dacht ist. Eigentlich wird jedoch die sakrale Funktion des Abbildes des himmlischen Jerusalem
in Kiev vom Hohlenkloster besetzt. Erst Bogoljubovo/Viadimir scheint eine Synthese beider
Funktionen zu sein. Bogoljubovo ist zur Hilfte Residenzstadt, zur anderen Hailfte Kloster.
Auch der Name der Stadt, der auch Beiname des GroBfiirsten Andrej war, deutet auf diese
letztere Funktion als kidsterliches Abbild des himmlischen Jerusalem hin. Hierfiir spricht auch
die explizite Zunutzemachung des Uspenskij sobor des Hohlenklosters, dessen Heiligkeit
aufgrund seiner Baugeschichte die der Kiever Sophienkathedrale ubertrifRt ' Interessant ist
hieran, daf die Abbildlichkeit an den auBerlichen Merkmalen wie der Kubusform, der Vertei-
lung der Fenster in der oberen Hilfte der Fassade, die perspektivischen Portale, die an die
Apsiden angelehnten Saulen und die Gliederung der AuBlenwinde durch ein auf Mittelhohe
laufendes Fries festgemacht wurde, so daB diese Merkmale distinktiv nicht nur fiir die Kirchen-
bauten der Kiever, sondern auch der Moskauer Periode wurden. Die Wesensahnlichkeit beruht
im wesentlichen auf der Funktion des Gebiudes als Kirche. Die Merkmale der Bauten sind
uber mindestens funf Jahrhunderte beibehalten worden, was die Schwierigkeiten des Laien bei
der Unterscheidung der Bauten und die relative Unbeweglichkeit der kunsthistorischen Ent-
wicklung aber diesen Zeitraum erklart.

Das Bauprogramm der gesamten Kiever Rus' und das der Moskoviter Rus’ nach dem Mon-
golensturm lassen darauf schlieBen, daB es gerade durch die Funktion der Kirchen, Kléster und
Stidte als Abbilder des himmlischen Jerusalem motiviert war.

Die Darstellung des himmlischen Jerusalem in der Baukunst ist eng mit der Darstellung in
der bildenden Kunst und mit dem Text der Offenbarung verbunden. Wihrend jede Kirche ein
Abbild des himmlischen Jerusalem sein kann, werden in den beschriebenen Fillen der Kirche
noch andere Zeichen mit hinzugegeben, die Mauer, das Bild der Stadt, Turme, himmlische
Tore bzw. Torkirchen und Paradiesgarten. SchlieBlich wird das Bild der Gottesmutter mit den
Sakralbauten verbunden,'” was eine Erklarung dafiir 1st, da3 uberdurchschnittlich viele der

oben als Beispiele angefiihrten Kirchen der Gottesmutter geweiht sind.'®

101 Auch Siokl, Die politische Religiositat des Mittelalters, S. 404ff., weist darauf hin, dal Andrej seine
Herrschaft in religids-kirchlicher Hinsicht untermauern wollte. St6kl sicht allerdings nicht. dad dies iiber
Urbild und Abbild geschah.

102 Lidov, Obraz nebesnogo lerusalima, S. 22

103 Eine Ursache fir die Verehrung der Gottesmutter in RuBland liegt im altslavischen Mutterkult. Dies spieht
jedoch im Rahmen dieser Arbeit keine Rolle. Verwiesen sei auf die Aufsatze von Dittrich, Z. R.: Zur
rcligitsen Ur- und Frithgeschichte der Slaven, in: Jahrbiicher fiir osteuropdische Geschichte 6 (1961), S.
481-510, Smolitsch, Igor: Die Verchrung der Gottesmutter in der russischen Frommigkeit und
Volksreligion. in: Kyrios 5 (1940/41), S. 149-213; Hubbs, J.: Mother Russia. The Feminine Myth in
Russian Culture, Bloomington, Ind. 1988.
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Die kubische Form der Kirchen erklart sich aus der Hlustration der Schrift: Offb. 21,16 be-
schreibt die Stadt als TeTpdywvog xettal xai 16 pfixog avriic Soov 10 nAGTOG, "viereckig
und quadratisch” Die im Slovo hervorgehobene Ausschmiickung von Kirche und Stadt mit
wertvollen Steinen ist eine Allusion auf Offb. 21,18-21, die das himmlische Jerusalem als mit
allerlei Edelsteinen ausgeschmuckt beschreibt '**

Hier erklant sich der eklatante Unterschied zwischen Slovo o zakone i blagodan und
Chronikeintrag. Beide Texte rekurrieren auf das urbild-abbildliche Prinzip. Der Chronikeintrag
benutzt es jedoch, um implizit auf das Urbild Konstantinopels als Residenz- und Hauptstadt
aufmerksam zu machen, weshalb er auch den Bau der Kloster fiir die Heiligen Georg und Irene
beschreibt.'® In der Povest’ vremennych ler geht es um reale Stidte, deren die eine, Kiev, die
andere, Konstantinopel, typologisch ubertrifit. Die Beschreibung des Bauprogrammes dient
hier der Darstellung der legitimen Vorherrschaft der russischen Hauptstadt nicht im sakralen,
sondern im profanen, historisch-realen Raum.

Das Slovo beschreibt dagegen die Stadt Vy3Sgorod mit den Attnbuten eines Klosters und
damit des himmlischen Jerusalem, 1aBt alle Verweise auf die reale Stadt Konstantinopel aus,'®
und beschreibt die Stadt nach dem Text der Offenbarung Deshalb wird auch von der
errichteten Kirche nicht explizit als Sophienkathedrale gesprochen, sondern vom "Haus Gottes
und seiner heiligen Weisheit”, "n1wmb GoXiH BCIHKBIM CBATbIH e¢ro nptMmiapoctu” Und

deshalb ist der letzte Satz der zitierten Passage, in dem der Englische GruB8 an die Stadt

104 xal f) évdaunog Tob wixoug atriyg Taonig xai 1) néhg xpvolov xabapdy Suoov dhe xabapd. ol
Bepton Tob teixowg thic ndAewg mavri MByw i xexoopnuévor. 6 Bepthog 6 apdrog Taomg, 6
bevtepog odnppooa, 6 tpitog xakxnduyv, O téraprog opdpaydog, O adpntog oapdivuk, O Extog
odpdiov, O Epbopog xpuothbog, & oyoog Bripulkog, 6 Evarog TorGiiov, 6 déxarog xprrdnparog, O
Evbéxarog Oaxviog. 6 duwdéxarog dputBuorog, xai ol didexa muriveg dodexa papyapita, dvd elg

txaorog T@v nukdvev fiv ¢E &vig papyapitou. xai f rAareia TG nokewg ypuoiov xabBapdv (g
Dalog davyrig. (Offb. 21,18-21) Und der Bau ihrer Maucr war von Jaspis und dic Stadt von lauterm

Golde, gleich dem reinen Glase. Und die Grundsteine der Mauer um die Stadt waren geschmiickt mit
allerler Edelgestein. Der erste Grund war ¢in Jaspis. der andere cin Saphir, der dritte ein Chalzedonier, der
vierte ¢in Smaragd. der fiinfie cin Sardonyx, der sechste ein Sarder, der sichente ein Chrysolith, der achte
cin Berill. der neunte cin Topas, der zchnte cin Chrysopras. der clftc cin Hyazinth, der zwolfte ein
Amethyst Und die zwdlf Tore warecn zwolf Perlen, und c¢in jeglich Tor war von ciner Perle, und dic
Gassen der Stadt waren lauteres Gold wie ein durchscheinend Glas.

105 Wobei iibngens immer noch die Moglichkeit bleibt, daB es sich wirklich nur um Patronatskirchen des
GroBfiirsten und sciner Frau handelte und wir im Nachhinein cine Intention annchmen. die so gar nicht
bestanden hat. Filr di¢ obige Deutung einer bewuBten Imitation spricht allerdings dic Diskrepanz zwischen
dem Chronikeintrag "Kloster” und der Tatsache, daB es nur Kirchen waren, die gebaut wurden. Dic
Chronik deutet mat dem Eintrag als Klosterbauten direkt auf Konstantinopel hin und interpretient so das
Bauprogramm im Sinnc der Herrschafisiegitimation. Es steliv sich allerdings die Frage. ob dic
Topographic Konstantinopels in der Kiever Rus' so populdr war, daB ein solcher SchluB tatsichlich
zulissig ist. Der Reisebericht des Dobrynja Jadrejkovid von ctwa 1200 enthdlt z.B. ecine schr gute
Beschreibung Konstantinopels. in der auch von den Klostern dic Rede ist. Vgl Putedestvie novgorodskago
archiepiskopa v Car'grad v konce 12 stoletija, Sankt Peterburg 1872, S. 5561
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gerichtet wird, "panynca Gaarosephbld rpajic rocnoab ¢ To6oiw", keinesfalls rhetorisch oder
metaphorisch zu verstehen. Die Stadt Kiev wird zum Abbild des himmlischen Jerusalem und
der Gottesmutter als Gefafl der Menschwerdung, denn die Texte von Slovo, Offenbarung und
Bauprogramm stimmen Gberein, und daraus erklart sich das religiose Charisma der realen
Stadt. Das Lob Vy3gorods im Slovo setzt fort, was im Lob Vladimir Svjatoslavi¢s als Abbild
Chnisti begonnen wurde. Wenn der Herrscher der Rus' Abbild Christi ist, dann muB seine
Hauptstadt das himmlische Jerusalem und der SchoB der Gottesmutter sein. In Vyigorod lebt
der GroBfiirst nun als Gott mit seinem auserwihlten Volk.'®” Im nachsten Schritt wird dann die
gesamte Kiever Rus' zum Reich Gottes, denn sie wird vom himmlischen Jerusalem aus regiert.
Durch die Abbildlichkeit werden die eigentlich profane Residenzstadt und der Herrscher
bewuBt sakralisiert.

Die Anlage des Hohlenklosters mit Uspenskij sobor, Wall und Ummauerung und Torkirche
ist ebenfalls als irdisches Abbild des himmlischen Jerusalem geplant. Mit ihm beginnt ein sich
fortsetzender Trend in AltruBlland: sowohl die Klosteranlage, die Mauer mit dem Tor und die
Torkirche, als auch die Hauptkathedrale sind Abbilder des himmlischen Jerusalem Wihrend
die Offenbarung betont, dafl kein Tempel in der Stadt vorhanden ist, wird in Ruflland mit der
Hauptkathedrale ein Abbild des himmlischen Jerusalem erbaut, ebenso wie mit der Torkirche
und der Ummauerung. Hinzu kommen zumeist noch mehrere andere Kirchen, die ebenfalls als
Abbilder des himmlischen Jerusalem zu verstehen sind. Innerhalb des Klosters werden also
ebenso wie innerhalb eines Textes Abbilder implementiert; die unterschiedlichen Kirchen und
Kapellen kann man als intratextuelle Abbilder deuten, die die Funktion haben, die Heiligkeit
der Abbildlichkeit vom himmlischen Jerusalem in der Rus' festzuschreiben und das Land zu
heiligen

So kann die Errchtung der Erzengel-Michael-Kathedrale im Moskauer Kreml' als
gleichwertiges religioses Zentrum und Begrabnisort der GroBfursten als Errichtung eines
intratextuellen Abbildes des himmlischen Jerusalem im Moskauer Kreml' gedeutet werden.'®
Vor diesem Hintergrund nimmt sich die Errichtung der Zwolf-Apostel-Kirche auf einem nicht

funktionalen Tor im Patriarchenpalast des Kreml' weniger seltsam aus. Sie dient der

106 Die Stadt wird allerdings kurz vorher im Viadimir-Konstantins-Vergleich genannt.
107 Vgl. zu dieser Interpretation auch Brunov, Geschichte der altrussischen Baukunst, S. 99f
108 Vgl hierzu Brunov, Geschichte der altrussischen Baukunst, S. 109 und unten, Kap. 6.
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Vervollstandigung des Abbildes und somit der Heiligung des Kirchenensembles im Kreml' als
Abbild des himmlischen Jerusalem,'” von dem aus der Moskauer GroBfiirst regiert,

Eben diese Funktion kann man den diversen Abbildern des Uspenskij sobor des Kiever
Hohlenklosters, ob mit oder ohne Kloster, mit oder ohne Torkirche, mit oder ohne Kreml'
zuschreiben. Das im 11. Jahrhundert einsetzende Bauprogramm zielt nicht so sehr darauf, eine
reprasentative und legitimierende Hauptstadt oder Residenzstadt, die gleichzeitig Abbild der
realen Stadt Konstantinopel und des himmlischen Jerusalem ist, zu schaffen, sondern in
diversen Gegenden der Kiever Rus' diverse Abbilder des himmlischen Jerusalem zu schaffen '
Hier nun beginnt eine gegenseitige Beeinflussung von Herrscher und Herrschaftssitz' ist der
Herrschaftssitz, z.B. Cernigov, Abbild des himmlischen Jerusalem, so muB auch der Herrscher
dann - unabhingig davon, ob er nun GroBfirst ist oder “nur” First — Abbild Christi sein, der
dann herrscht, und umgekehrt. Die Herrschaft wird druch die Abbildlichkeit von der
Herrschaft Christi am Ende der Zeiten legitimiert.

Historisch gesehen kann man sogar von einem Hohepunkt dieses abbildschaffenden
Prozesses zur Zeit der Sammlung der russischen Lande und der Konsolidierung der
Moskoviter Rus' im 16. und 17. Jahrhundert sprechen. Getreu dem typologischen Ubertreffen
des Urbildes durch das Abbild haben wir es hier mit einer bewuBten Abbildschaffung durch
Bauten zu tun. Die Moskoviter Baumeister werden zwar aus Italien geholt, mitssen aber nach
dem Vorbild der Vladimirer Kirchen bauen und werden zum Studium direkt dorthin geschickt.
Die entstandenen Kirchen und Kloster weisen auf den ersten Blick gerade keine auf einen
oberitalienischen EinfluB schlieBenden Stilmerkmale auf "'

Interessant ist, dal es offensichtlich gleich ist, ob nur eine Kirche als Abbild gebaut wird,
oder ob cin Kloster, cin Kreml' mit Kirchen und Torkirche gebaut werden. Sic alle sind
Abbilder des himmlischen Jerusalem. Die Kiever und schlieflich die Moskoviter Rus' wird zu

einem gigantischen Abbild des himmlischen Jerusalem, der Wohnung Gottes mit seinem

109 Spitestens hier stellt sich dic Frage, imwvieweit das Bauprogramm tatsichlich noch typologisch motiviert
war, die Torkirche als fypos gilt, und nicht vielmehr nur noch als automatisicner fopos.

110 Faensen, Kirchen und Kldster, S. 203f., bezeichnet die Wiederholungen in den Bauten des 13. und 14,
Jahrhunderts als "Historismus™ und widerspricht sich gleichzeitig dadurch, dab dic Wicderholungen eine
"unmittelbare Fortfihrung ciner noch bestehenden Tradition”™ seien. Der Begriff "Historismus” beinhaltet
jedoch cine dem Urbild-Abbild-Denken entgegengesetzte Lincaritit der zeitlichen Abfolge. Dic
Wiederholungen 1n den Moskoviter Bauten, die als Abbilder von Viadimurer/Kiever Bauten intendiert
sind, dicnen gerade der Aufhebung der Historizitdt und der Zeit und der Evokation cines auberzeitlichen
Urbildes.

111 Vgl hierzu unten, Kap. 6 und Keenan, On Some Mythical Belicfs, S. 31, der darauf hinweist, dab der
Ausbau Moskaus auf Betreiben der aus Italien geckomnmencen Begleitung der Sofija Palaiolog vonstatten
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heiligen Volk. Somit reprasentiert das Bauprogramm das im Slovo angelegte und im Skazanie
o Borise i Glebe prasente Weltbild. Die Kiever Rus' stellt sich als Wohnung Gottes dar, das
Volk der Rus' ist Gottes heiliges Volk, seine Herrscher sind Abbilder der Himmlischen
Hierarchie, die als Abbild Christi an der Spitze der weltlichen Hierarchie stehen. Die
Christusabbildlichkeit des GroBfiirsten ist mit Boris und Gleb und den anderen heiligen Fiirsten
an die Dynastie der Rjurikiden gebunden worden, als deren Legitimation nicht nur der Kult der

Heiligen, sondemn auch das Bauprogramm des himmlischen Jerusalem gelten kann.

ging und dab den Moskoviter weisgemacht wurde, die neuen Bauten entstinden im byzantinischen Stl,
wihrend er doch oberitalienisch war.
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5 Virtuelle Herrschaft

Die Mongolenzeit' wird gemeinhin als Bruch? in der Geschichte RuBlands angesehen, der fiir
die "Ruckstandigkeit" oder das "Asiatische” RuBlands verantwortlich ist.> Der Mongolensturm
war angeblich fiir den Niedergang bestimmter Handwerkstechniken verantwortlich, die erst
spater wieder entwickelt wurden, er fiihrte zu einem Kollaps des Wirtschaftskreislaufs, und zu
einer zeitweisen Unterbrechung der Handelsverbindungen. AuBerdem habe die Herrschaft der
Mongolen einen Abbruch der Beziehungen zum Ausland bedeutet * Zwischenzeitlich wurde die
Mongolenherrschaft fir alles Negative verantwortlich gemacht, das man in RuBlland zu finden
glaubt; der EinfluB der Mongolen auf das altrussische Staatswesen wird als politisch, sozial,
intellektuell und 6konomisch verheerend angesehen, ein Vorurteil, das sich hartnackig halt.
Donald Ostrowski wies kurzlich darauf hin, daB es natirlich im Laufe der etwa 250jahrigen
Bezichungen zwischen der Rus’ und den Mongolen Einfliisse jeglicher Art gegeben hat, und
weist hartnackige Vorurteile zurick. Er zeigte, daB das moskovitische Militar in Bezug auf
Waften, Strategie und Taktik das mongolische Heer kopierte, eine Tatsache, die seine Schlag-

kraftigkeit begrundete, und daB die Zweiteilung der Administration in einen militirischen und

1 Sckundirliteratur und Quellen schwanken zwischen den Ausdriicken "Mongolen™ oder "Tataren”. Dic
attrussischen Quellen benutzen den Ausdruck "Tataren” sowohl! fiir die Steppenvélker als auch fiir die
Mongolen im Besonderen. Dic Mongolen wiederum distanzierten sich von den Tataren, einem
Steppenvolk. das an der Grenze zu China in ihrer Nachbarschaft lebte, weil dic Tataren Dschingis Chans
Vater Yiségii getotet hatten. In der Forschung wird wohl auch aus diesen Gninden der Ausdnick
"Mongolen” in letzter Zeit wieder bevorzugt. Vgl Ostrowski, Muscovy and the Mongols. S. xiiif. Zu
cincm Uberblick tiber dic Mongolenzeit s. Conermann, Stephan / Kusber, Jan (Hrsg.): Die Mongolen in
Asicn und Europa. Frankfurt am Main - Berlin - Bern - New York - Paris - Wien 1997 (= Kieler
Werkstiicke, Reihe F: Beitrdge zur osteuropdischen Geschichie; 4); Fenncll, John L. 1.: The Crisis of
Mecdicval Russia, 1200-1304, London 1983, Halpenn, Charles. Russia and the Golden Horde. The Mongol
Impact on Medieval Russian History, Bloomington, Ind. 1987, Kargalov, V.V.: Mongolo-tatarskoc
nascstvic na Rus'. Moskva 1966, Kargalov, V.V.: VnednepolitiCeskic faktory razvitija feodal'noj Rusi.
Feodal'naja Rus' i kocevniki, Moskva 1967 Nitsche, Peter: Dic Mongolenzeit und der Aufsticg Moskaus
(1240-1538), in: Hellmann, Manfred (Hrsg.): Handbuch der Geschichte RuBlands, Band |: Bis 1613. Von
der Kicver Reichsbildung bis zum Moskauer Zartum, | Halbband. Stuttgart 1987, Seiten 534-715;
Ostrowski. Donald: Muscovy and the Mongols. Cross-Cultural Influences on the Steppe Frontier, 1304-
1589, Cambridge 1998, Ruf. Hartmut: Das Reich von Kicv, in: Hellmann, Manfred (Hrsg.): Handbuch der
Geschichte RuBlands, Band 1: Bis 1613. Von der Kiever Reichsbildung bis zum Moskauer Zartum, 1.
Halbband. Stuttgart 1987, Sciten 199-430; Saunders, J. J.: The History of the Mongol Conquest. London -
Henley - Boston 1971; Spuler, Bertold: Dic goldene Horde. Dic Mongolen in RuBland 1223-1503, Leipzig
1943 Tataro-mongoly v Azii i Evrope, Moskva 1970, Vernadsky. G.: The Mongols and Russia, New
Haven 1953,

2 Vgl. zu Brichen in der russischen Kultur Lotman/Uspenskij. Zur Rolle dualistischer Modelle, dic die
Mongolcnzeit nicht behandeln, was wohl der sowjetischen Ideologic geschuldet ist.

3 Zur Diskussion dicser Wertungen vgl. Ostrowski, The Mongol Origins of Muscovite Political Institutions;
Klug, Wie cntstand und was war dic Moskauer Autokratie?, S. 91-95 und ders.. Das "asiatische” RuBland,
S. 2671

4 Nitsche, Die Mongolenzeit und der Aufsticg Moskaus, S. 570f.
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einen zivilen Zweig uber die Mongolen aus China in die Rus’ eingefiihrt wurde. Dagegen
zeigen sich keine mongolischen Einflisse in der Separation von Frauen der hoéheren Gesell-
schaftsschichten in abgeschlossenen Gebauden (ferem) oder im vielbeschworenen "Despotis-
mus"” der Autokratie der Zaren’

Die in der Forschung immer angefiihrten wirtschaftlichen Folgen des "Mongolenjochs” halt
Ostrowski nach genauer Analyse von Handel und Handelsrouten fur ubertnieben und nur auf

die zweite Halfte des 13. Jahrhunderts beschrinkt.

"Following the apparent economic stagnation of the second half of the thirteenth
century, northern Rus’ in general, and northeastern Rus’ in particular, displayed vital
signs of recovery in the early fourteenth century, followed by a flourishing economy from
the mid-fourteenth century on. This economic revival was based primarily on commercial
activity, and resulted in the acquisition of wealth not only by the grand princely court and
the Church but also by merchants, craftsmen, and artists.

We cannot say that the Mongol conquest cut Muscovy or northeastern Rus’ off from
Catholic Europe because that area had no direct contact with Catholic Europe anyway
Novgorod and Pskov maintained their contact with the rest of Europe, but mainly for
commercial reasons. Little cultural influence from Catholic Europe penetrated through to
northeastern Rus’ even before the Mongols. Instead, the Mongol conquest, which in-
cluded Rus’ in the Mongol world Empire, opened up northeastern Rus’ to influences

from China and the Ddr al-Isldm that it would not have known otherwise "¢

Dic Mongolcn machten sich das bestchende politische System der Furstenherrschaft in ver-
schiedenen Stadten zunutze, indem sie Firsten einsetzten und bestatigten, die sie in ihrem
Namen administrativ herrschen lieBen ’ Gegeniiber der orthodoxen Kirche verhielten sie sich
threr schamanischen Religion wegen tolerant und behielten diese Toleranz auch bei, nachdem
sie sich Anfang des 14. Jahrhunderts zum Islam bekehrt hatten.® Ausschlaggebend fiir die Tole-
ranz der Kirche gegeniiber wird aulerdem die Tatsache gewesen sein, daB sie als einzige iber
eine die gesamte Kiever Rus' umfassende administrative Organisation verfiigte, die sich die

Mongolen zunutze machen konnten. Ziel der mongolischen Herrschaft war die Erhebung von

5  Ostrowski, Muscovy and the Mongols, S. 131
6  Ostrowski, Muscovy and the Mongols, S 131f.
7 Nitsche, Die Mongolenzeit und der Aufsticg Moskaus. S. 558-565
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Tribut und die Ausweitung des Handels,” nicht die vollige politische und religiose Unterwer-
fung der beherrschten Volker. Die Moglichkeit fiir die Bevolkerung der Rus', sich unter der
Fremdherrschaft durch mcht-orthodoxe Herrscher in ihrer historischen Kontinuitdt einzurich-
ten, war demnach ebenso gegeben wie die Moglichkeit einer mongolischen Sozialisation.

Mich interessiert die Art, wie die geschichtliche Katastrophe der Fremdherrschaft in der
Rus’ gedeutet und welcher Platz die Fursten in ihr hatten. Dies soll anhand der kurz nach dem
Tatareneinfall entstandenen Viten der Fursten Michail von Cernigov und Aleksandr Nevskij
untersucht werden.

Der First Michail Vsevolodovié von Cernigov und sein Bojar Feodor wurden 1246 auf
Befehl des Mongolenchans Batu hingerichtet. Uber diese Hinrichtung wird nicht nur in den
Chroniken berichtet. Da sie von Unglaubigen hingerichtet wurden, brachten Michail und Feo-
dor die Voraussetzungen dafir mit, als Martyrer verehrt zu werden. Als solche wurden sie
beide 1270 kanonisiert. Die meisten Erzahlungen iiber ihren Tod sind als Viten zu verstehen '

Martin Dimnik stellt in seiner Biographie Michails von Cernigov nicht dessen Martyrertum,
sondern dessen weltliche Herrschaft in den Vordergrund. Er meint, daB man dem Fiirstentum
von Cemigov in der Forschung zu wenig Aufmerksamkeit widmete, obwohl es sich um das
groBte Firstentum in der Siid-West-Rus' handelte und der Fiirst von Cernigov Anrecht auf die
GroBfurstenwiirde von Kiev hatte. "'

Das 140 km von Kiev entfernte Cernigov war zur Zeit Michails schon etwa 1200 Jahre lang
besiedelt.'? Es stellte einen genauso groBen und genauso prosperierenden Handelsstiitzpunkt
dar wie das benachbarte Kiev." In der 1. Hilfte des 13. Jahrhunderts nahm Cernigov eine
Fliche von etwa 200 ha ein und hatte 25000 Einwohner, die bis nach London Handel trieben. '
Neben dieser 6konomischen Bedcutung der Stadt und ihrer Region, dic sich immer weiter nach
Norden und Siiden ausdehnte,' gehorte Cernigov zu den bedeutendsten Fiirstensitzen der
Rus'. Die meisten GrofBfiirsten von Kiev hatten zuerst den Furstenthron von Perejaslavl’, dann
den von Cernigov und schlieBlich den von Kiev inne. Aus dieser Folge der Fiirstensitze leiteten
Wissenschaftler im 19. Jahrhundert eine "Thronfolgeregel” Perejaslavl'-Cernigov-Kiev ab.

Diese Regel wurde jedoch nie explizit in den Quellen aufgestellt und muB8 daher bezweifelt

8  Spuler, Die goldene Horde, S. 223-232

9  Ostrowski, Muscovy and the Mongols, S. 117

10 Dmitrtev, Skazanic o ubienii, S. 413

11 Vgl hierzu Dimnik, The Dynasty of Chernigov, S. 1-34 und die Karte 5, S. 432.
12 Dimnik. The Dynasty of Chemigov, S. 6

13 Vgt hierzu Blankoff, Cernigov, rivale de Kiev?

14 Kovalenko, Osnovnye ctapy razvitija drevnego Cernigova, S. 32
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werden '® Wenn der Furst von Cemigov GroBfiirst von Kiev wurde, behielt er in der Rege! die
Fiirstenwiirde von Cernigov bei und setzten in Cemigov einen Voevoden ein."’

Michail Vsevolodovi¢ war nicht nur First von Cemigov, sondern auch Fiirst von Novgo-
rod, von den Novgorodern selbst berufen.'* 1235 eroberte er auBerdem den Thron von Kiev.'®
Mit diesen Besitzungen war Michail der méchtigste Fiirst in der Rus’ *

Die Erzihlungen vom Tod des Michail von Cernigov und seines Bojaren Feodor sind in sehr
vielen Handschriften erhalten.?' Die beiden Heiligen erfreuten sich groBer Beliebtheit bis in die
Moskauer Zeit und dariber hinaus Z Die Vita der beiden Mirtyrer liegt in fiinf Redaktionen
vor, darunter eine Redaktion durch Pachomij Logofet im 14. Jahrhundert, die in die Stepennaja
kniga einging.Z Die ilteste, sogenannte Rostov-Redaktion, ist wahrscheinlich 1270, aber nicht
spiter als 1271 in Rostov entstanden.?* Ich werde mich im wesentlichen auf diese Redaktion
beziehen, die dem Ereignis des Mongolensturms und des Todes der beiden Martyrer zeitlich
am nichsten steht, und auf die Sujetahnlichkeiten in den folgenden Redaktionen verweisen, um
auf die Sinnkontinuitat zu verweisen, die die Darstellung der Rostov-Redaktion bis in die
Moskauer Zeit hinein begnindet.

Wahrscheinlich am 20. September® 1246 wurden Michail Vsevolodovi¢ von Cernigov und
sein Bojar Feodor im Sitz des Mongolenchans Batu auf dessen Befehl hin hingerichtet. Als
Grund wird angegeben, sie hatten sich geweigert, die heidnischen Riten der Mongolen nachzu-
voliziehen. Im Text verweigern sich die beiden Martyrer nicht gemeinsam, sondern nacheinan-
der. Zuerst wird von Michail verlangt, ein Reinigungsritual zwischen zwei Feuern zu volizie-
hen, sich dann vor dem Idol der Sonne zu verbeugen und von den Geschenken fiir Batu einige

als Opfer in die Feuer zu werfen.

15 Vgl Dimnik, The Dynasty of Cernigov, Karte 3.

16 Vgl Lind, The "Brotherhood” of Rus', 8. 71.

17 Tolotko, Kiev i Cemigov, S. 18

18 Vgl Dimnik, Mikhail, Prince of Chernigov, S. 14-51.

19 Dimnik, Mikhail, Prince of Chernigov, S. 76. Dic Tatsache, daB Michail es nicht fiir nétig hielt, scine
Residenz von Cernigov nach Kiev zu verlegen, weist darauf hin, daB Kiev eine wesentlich geringere
Bedeutung als Haupt- und Residenzstadt zukommt, als im Gefolge der Geschichtswissenschaft des 18.
Jahrhunderts gemeinhin angenommen wird; eine Tatsache, die Dimnik ibrigens auch nicht realisiert.

20 Dimnik, Mikhail. Prince of Chernigov, S. 138

21 Dmitriev, Skazanic o ubicnii, S. 413+416, nennt keine genauen Zahlen von crhaltenen Handschriften und
weist darauf hin, dad es noch keine kritischen Editionen der unterschiedlichen Redaktionen gibt.

22 Dimnik, Mikhail, Prince of Chemigov, S. 144f.

23 Dmitriev, Skazanic o ubienii, S. 425; Dimnik, Mikhail, Prince of Chernigov, S. 152

24 Die Fiirstin Maria, auf die im Text verwiesen wird, ist 1271 gestorben, der Text stellt sic jedoch als lebend
dar. Dmitriev, Skazanic o ubicnii, S. 413

25 Dies ist der Tag, an dem die beiden Mirtyrer im Heiligenkalender der Orthodoxen Kirche stchen; es kann
sowohl der Todestag als auch e¢in nachtraglich als passend empfundener Tag sein.
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"H Havyallla i JCTHTH BCAYC HTH CKBO3b OrHb M KJAAHATHCA COBHBILIO HAOJOMb
H TIpCALCTHLIA MHOIH CAAaBOKD NYCTOUIHOK MHpA CE€ro. a HXeE NpHHoWIAXoY Kb
lecapio aapsl." (50-51)%¢

“Und man begann ihn zu versuchen und befahl ihin, zwischen den Feuern entlang zu gehen und sich

vor dem Bild der Sonne zu verneigen, und versuchte ihn mit dein citlen Ruhm dieser Welt, und von den

Geschenken fiir den Zaren zu opfern ™

Der Fiirst Michail verweigert dieses Ritual mit dem Hinweis auf seinen christlichen Glauben,

den er gleichzeitig bekennt, indem er ein kurzes Glaubensbekenntnis spricht. Er ist jedoch

bereit, sich vor Batu zu verbeugen, weil diesem von Gott die Herrrschaft iber die Rus' gegeben

wurde.

"MHXaHJIO XC peyc He CTBOPIO a3bh HC MAY CKBO3b OrHb He KJ1aHAlOCA TBapH HO
K/TaHAIOCA OTHUIO H CbhIHY H CBATOMY J1YXY. a lieCapio BallleMY KJIAaHAIOCA NMoOoHEXe
nopyu4H My 6orb uecapctso csbra cero." (51)

"Michail aber sagte: 'Ich werde das nicht tun, dab ich zwischen den Feuern hergehe. und mich nicht
vor dem Geschaffenen verbeugen, sondern ich verbeuge mich vor dem Vater und dem Sohn und dem
Heiligen Geist. Vor curem Zaren aber werde ich mich verbeugen. weil ihm von Gott das Reich in dieser

Welt gegeben worden ist'.”

Der Verweis des Michail, er werde sich vor Batu verbeugen, zeigt sein Handeln nach dem

Vorbild und Gebot Christi. Gefragt, ob man dem Kaiser Zins zahlen solle, verweist Christus

darauf, daBB man dem Kaiser geben solle, was ihm gehoére (Mt. 22,17-21). Diese Stelle des

Evangeliums wird im Rémerbrief (13,1-7) noch einmal aufgegriffen. Da die Obrigkeit von Gott

eingesetzt ist, hat man dieser auch zu gehorchen:

MNaoa Puxr) EEovoiawg Umepexovoals UnoTacofodw. ot yap Eottv EEovola el uf
Und Oeov, al 8¢ odoor nd Beol Tetayuévar elolv. Hote 6 &vriTaooduEvog T
tEovaig i oV Beol diatayf) avBéomuev, ol 8¢ &vBeotxoteg fauTolc ®pipa
Mpovral. (Rom. 13,1-2)

26

Das Skazanie o blag. knjaze Michaile Cernigovskom i bojarine ego Feodore. Rostovskaja redakcija wird
ziticrt nach: Serebrjanskij. N. 1.: Drevncrusskija knjaZeskija Zitija. Obzor redakeij i teksty, in: Ctenija v
imperatorskom obsCestve Istorii i Drevnostej Rossijskich pri moskovskom universitete;, Moskva 3 (1915),
1I: 1zsledovanija, Sciten 50-51. Dic Abkilrzungen wurden von mir aufgelost. die Seitenzahlen folgen der
Ausgabe nach Serebrjanskij und stehen im Text in Klammern.



000651948

156

"Jedermann sci untertan der Obrigkeit. dic Gewalt uber ihn hat. Denn es ist keine Obrigkeit ohne
von Gott, wo aber Obrigkeit ist, die ist von Gott verordnet. Wer sich nun der Obrigkeit widersetzt, der
widerstrebet Gottes Ordnung, die aber widerstreben, werden iiber sich ein Urteil empfangen.”

Mit seinem Zugestandnis handelt Michail also chnistlich. Nach dem Matthausevangelium
wird auch Christus von der Obrigkeit versucht, widersteht jedoch der Versuchung, den Konig
Herodes zu verachten. (Mt. 22,18). Man muB} im Gegenteil die Herrschenden achten, weil sie
von Gott eingesetzt sind. Deshalb ist Michail dazu bereit, sich vor Batu zu verbeugen, vor den
Gotzenbildern aber nicht. Gleichzeitig schrankt er dieses Zugestandnis wieder ein, indem er
betont, Gott habe dem Batu die Herrschaft uber diese Welt, "uccapcrso cpbra cero”, gege-
ben. Die Herrschaft der Mongolen wird durch diese Worte fir die Zuhorer der Vita stark
eingegrenzt. In dieser, irdischen, Welt, ist Batu der Herrscher, dem als solchem Ehre und
Gehorsam gebiihren. Es existiert aber noch jene Welt der intelligiblen Urbilder, nach denen
Michail handelt, und in dieser Welt ist Christus der Herrscher, dem die Ehre gebuhrt, Batu ist
in ihr nicht zugelassen, da er Heide ist und auf seinen heidnischen Ritualen besteht Dieser
AusschluB des Herrschers der Mongolen aus der wahren Welt ist fur die christlichen Zuhorer
des Textes bestimmt. Innerhalb des Textes wird sie von den Mongolen nicht wahrgenommen
Fur sie zahlt die Verweigerung der rituellen Handlung, und diese 1aft sie gema3 den Genreer-

fordernissen der Martyrervita handeln.

"HEKTO XC WTDH BEJIMOXb lIcCApA TOTO [JIAroJICMbiM JIJICTa. NMOBCAL MYYHTH
pa3iMYHbIMH MYKaMH. H I1oceMb noBeab 4ecTHyw lero rnasy @rbphbsaTH #

NpenacTs AYILIo B pyilh rocrnojloBH HOBOCYIIIHBIH MYYCHHKD." (51)

“Einer von den Beamten des Zaren, den man Eldega nannte, befaht, ihn mit zahlreichen Martern zu
quilen. und danach befahl er, seinen reinen Kopf abzuschnciden. Und cs gab scine Secle in die Hiande
des Herr der neugeschaffene Martyrer.®

Der Ausdruck, die Seele in die Hande des Herrn zu geben, ist sowohl ein biblischer Verweis
auf den Protomartyrer Stephanos, der fur seinen Glauben gesteinigt wurde, als auch ein Ver-
weis auf den Tod von Boris und Gleb Daf3 Michail nicht Abbild des Stephanos, sondern nach
dem Urbild von Boris und Gleb Abbild Christi ist, wird im folgenden aus dem Bekenntnis

seines Bojaren Feodor deutlich.

27 So auch Ziolkowski. The Thematic Evolution, S. 801: "By linking the prince with these archetypal
martyrs, Fedor further legitimizes his status as a revered martyr.”
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"601ADHHD Xe Iero ¢peonopb. BUAb rocnoanHa croero npeobuakbsilia cnasy CHio
CYETHYIO. H Th TaKOXe OYKOPH BLPy MXDb. H Xa ¢ ACP3HOBEHHIEMb HCoBbaa K peve
MHXaui1e allle ThIOMb WTDHiC WTHCENE TO MOJIUTBOIO MOCOOHTA MH ¢ GpaToMa CH

6oprcoMb # r1b6OMB."(51)
"Sein Bojar Feodor aber sah. daB scin Herr den eitlen Ruhm [dieser Welt] Gberwunden hatie und
lchnte cbenfalls ihren Glauben ab. Und so bekannte er sich mit Kiihnheit und sagte: "Michail, der du im

Korper von uns gegangen bist, nimm dieses Gebet an zusammen mit deinen Briidern Boris und Gleb'."

Indem er den gleichen Tod erleidet, wird Feodor zum Abbild Michails.

"M TOTrO TAKO Xe€ MYuHBIlle 4ecTHylo Ero raapy wrepb3alua. TeinecH Xe KK

MOBEProliia. a Aylila MXb B3iolia Ha Hebeca." (51)

"Und nachdem sic ihn gemantert hatten, schnitten sie seinen reicn Kopf ab. Korperlich wurde ihnen

das angetan, aber ihre Seelen gehen in die Himmel cin.”

Der Tod Feodors hat auf der Sujetebene die Funktion, Michails Tod im Text zum Urbild zu
machen. So perpetuiert die Vita des Michail von Cernigov das urbild-abbildliche Prinzip des
Skazanie o Borise i Glebe und fiihrt den von den Heiden erschlagenen Fiirsten Michail als
Abbild Chnisti ein. Die Christusabbildlichkeit, die hier fir Michail auf der Strukturebene
geschaffen wird, ist in allen weiteren Redaktionen prasent und wird durch weitere typologische
Verweise unterstiitzt.

Die nichstjingere Redaktion aus dem 14./15. Jahrhundert schmiickt die Erzihlung zwar mit
wesentlich mehr historischen Details aus, andert jedoch nichts an der Nachfolgestruktur. Feo-
dor ist auch in dieser Redaktion intratextuelles Abbild Michails. Gleichzeitig erscheint er als
Mahner, der Michail auf den rechtglaubigen Weg hinweist. Michail dagegen ist nicht nur Glau-

bensbekenner, er wird durch den Beamten Eldega im Namen Batus in Versuchung gefiihrt:

"Enpera xa npubxass, peuc eMy: 'Tako rnaronets uecaps: [louto noseneHue
Moc npeobuaba ecu - GoroMb MOKWMT He MOKJOHHACA ecH? M oTcene eauso ot

NIBol0 H36epH coGh: uaH GoroMp MOKHMBL TNOKJOHHILIMCA M XHBDL OyAeilid M
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KHAXCHHC CBOC BCE TNPpHHUMCIIIH, aUIC AH HC TNOKJAOHHLIHCA 60roMs, TO 3J1010
cMepTbio ympeiun'." ™ (232)

"Eldega kam und sagte thm: 'So spnicht der Zar: Obwohl du meiner Befehlsgewalt unterstellt bist,
verbeugst du dich aicht vor meinem Gout? Nun wihle ¢ine der beiden Moglichkeiten: entweder du
verbeust dich vor meinem Gott und bleibst am Leben und erhiilist deine Firstenherrschafl, oder du
verbeugst dich nicht vor dem Gott und stirbst cinen bosen Tod' *

Michails Absage in dieser Redaktion ist ahnlich der in der Rostov-Redaktion. Er ist bereit,
sich vor dem Chan zu verbeugen, getreu dem biblischen Motto, dem Kaiser zu geben, was des

Kaisers ist.” Er wird aber nicht seinen Glauben verleugnen.

"Torna orpbinia Muxanas: ‘To6t, liecapio, KIaHAIOCA MOHEKE 60IDd NMOPYHHA TH

¢CTh 1apcTBo cpbTa cero. A eMy X¢ BEJIHUIM NOXJIOHKTHCA HE NOKI0HIOCA " (232)
‘Da antwortcte Michail: “Vor dir, Zar, verbeuge ich mich, weil Golt dir dic Herrschaft aber das
diesseitige Reich gegeben hat Doch vor dem, vor dem du mir befohlen hast mich zu verbeugen,

verbeuge ich mich miclhe' "

Daraufhin bedroht ihn Eldega direkt mit dem Tode, doch auch dem widersteht er mit Hin-

weis auf den Martyrertod.

"Peye emy Enacra: ‘Muxauae, philas 6yin - McpTeb ecu!’ Muxanab xe otsbina
cMy: ‘A3b TOro Xoluo, ¢XX¢ MH 3a XpHCTa MOCro NOCTPajlaTH H 3a NpaBOCIABHYIO
BEpY NPOAHATH KpoBs CBOKW'." (232)

"Eldega sagtc ihm: ‘Michail. sei gewiB. du wirst tot sein!’ Michail aber antwortete thin- *Das will
ich, daB ich fur meinen Christus leide und fisr den rechten Glauben mein Blut vergicBe.”

SchlieBlich bedrangt ihn auch sein Enkel Boris, der First von Rostov, dem Befehl des

Chans nachzukommen

"Torna raarosia eMy BHYKD cro Bopuch, KHA3b DOCTOBCKMA, C MJ1aYcMb

MHorums: ‘TocnonmKe oTye, nok;IoHHcA!Y Tako Xe U Goape raaronaxy: ‘Bew 3a s

28 Das Skazanic ob ubicnii v orde knjazja Michaila Cernigovskogo i ego bojarina Feodora wird sitiert nach
Pamjatniki literatury Drevnej Rusi. X1 vek, Moskva 1981, S. 228-235; die Seitcnzahlen stchen im Text
in Klammern.

29 Vgl Ziolkowski, The Thematic Evolution, S. 800
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IIPUHMEMD OIIMTCMbIO CO BCCIO BJIACTHIO cBoeto’. Toraa rnarona UMb Muxaunb:
‘He X0l110 TOKMO HMEHEMb XPHCThAHD 3BAaTHCA, a Abna moraubix TBOpHTH'." (232)

"Pa sagte ihm sein Enkel Boris, der First von Rostov, mit viel Weinen: "Herr, Vater, verbeuge dich!
So aber redeten die Bojaren: ‘Du kannst eine Buic auf dich nehmen mit all deiner Macht [die erhalten
bleibt).' Da sagte ihnen Michail: 'Ich méchte nicht dem Namen nach Christ genannt werden und die
Sache der Heiden tun'.”

Nach der Intervention Feodors weist Michail auch Boris' Rat, nachzugeben, von sich und

wird hingerichtet (234). Die dreimalige Versuchung Michails, seinen Glauben zu verleugnen,

indem er ein heidnisches Ritual vollzieht, einmal durch Eldega, zweimal durch seinen eigenen

Enkel Boris und seine Bojarenf‘0 ist kein retardierendes Moment, dazu ist sie entschieden zu

kurz. Vielmehr verweist sie typologisch auf die Versuchung Christi durch den Teufel (Mt. 4,1-

11;

Lk. 4,1-13).3" Auch Christus wird dreimal versucht, seine Macht zu miBbrauchen, wider-

steht dem Teufel dreimal und wird schlieBlich von den Unglaubigen hingerichtet.

An Feodor schlieBlich wiederholt sich das Bild Michails. Feodor wird die GroBfurstenwiirde

angeboten, wenn er die heidnischen Rituale vollzieht Nachdem man auch ihn gemartert hat,

wird er gekopft.

"Torna younauyd npubxaiua, CKOYHILA ¢ KOHb H, fAlla MHUXxausla M pacrarolua 3a
pyud, noyauia 6uTH pyxamu no cepiito. [Io cemMb noseproia €ro HHibL Ha 3e¢MJIO
H 6UaXyTb ¥ nataMu. CeMy xe Hanonsb ObiBiuio. HEkTo, Gb1BB NpeXe XPHCTHAHD
M nocabaM Xe oTBepXecA  BLpbl XPHCTHAHCKHA M ObICTh  MMOTaHb
3aKOHOINpPEeCTYNHUK, UMcHcMb JloMans, cHi, oTphsa rniaBy CBATOMY MYYCHHKY
Muxauny v otBepxe 10 npoy. [ToTtoMs raaronania deopoporu: ‘Thl NMOKAOHHUCCSH
60roMb HailIMMDb H IIPpHYMCIUH BCC KHAXEHME KHA3A cBoero’. H rnarona uMmb
@eonopb: ‘'KHsaxeHHA He Xowi0o a 60roMb BAalUKMMDB He KJAAHAKOCA, HO XOIILIO
nocrpagaTH 3a Xpucra, Ko Xec 4 KHA3b Mof! Torma nayawia deomopa MYYHTH
KO Xc¢ U Apexe Muxauna, nocadb xe yecruyio ero rnasy ypbsauwa.” (234)

"Dann kamen die Mérder, sprangen von ihren Pferden, griffen den Michail und banden ihm dic

Hande und begannen ihn mit den Hinden in das Herz zu schlagcn. Danach legten sie ihn mit dem

30 Bons, Fiirst von Rostov, kann hier als Negativbeispiel fungieren, weil dieser Text nicht, wie die Rostov-

31

Redaktion, zur Translatio der Reliquicn der Martyrer in cine cigens fiir sic errichtete Kirche geschricben

wurde. Vgl. Dimnik, Mikhail. Prince of Chernigov, S. 152.

Das gleiche Sujet wird noch ¢inmal in ciner Mirakelerzihlung in der Steﬁennaja kniga verwendet. Als
Jilngling leidet Michail an einer Krankheit, die er nur vomn Styliten in Pergjaslavl’ heilen lassen kann. Auf
dem Weg dorthin wird er wie Christus dreimal vom Satan versucht. Vgl. PSRL 31, S. 65, Dimnik,
Mikhail, Prince of Chemigov, S. 150f.
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Gesicht auf den Boden und traten ihn mit den FiiBen. Dies geschah lange. Einer, der frither ein Christ
war und sich vom christlichen Glauben losgesagt hatte und cin verbrecherischer Heide geworden war,
mit Namen Doman, schnitt den Kopf des heiligen Martyrers Michail ab und schleuderte ihn hinter sich.
Danach saglc man zu Feodor: ‘Nun verbeuge dich vor unscrem Gott und idbernchme dic ganze
Herrschaft deines Fiirsten ' Und Feodor sagte ihnen ‘Ich will dic Firstenherrschaft nicht und werde
mich vor curem Gott nicht verbeugen. sondern ich will fiir Christus leiden wic auch schon mein First.’
Da begann man auch Feodor zu martern wie schon vorher den Michail, danach aber wurde scin reiner

Kopf abgeschnitten ™

Sowohl Michails als auch Feodors Martyrium sind ein Akt, dem Satan in Gestalt der Mon-
golen zu widersagen Das Schriftzitat macht deutlich, da3 die Herrschaft der Mongolen nur
von dieser Welt ist, nicht aber von jener gottlichen Welt Die folgenden Redaktionen der Vita
wiederholen die Themen der ersten beiden Redaktionen und verschranken sie ineinander Die
Redaktion des Bischofs Ioann stellt die Rus’ als in Suinde verfallen dar. Nur durch Michails Tod
kann sie sich moralisch wieder regenerieren. Analog zu Lots Flucht aus Sodom und Gomorrha
gewinnt Michail seine Seele, indem er sein Leben verliert ** Die Pachomij-Redaktion® schlieB-
lich bezeichnet Michail als "Abkommen von Jaroslav Vladimirovi, der die Rus' taufte”, der
sowohl aufgrund seiner Abstammung als auch als exemplarischer Christ das Heil gewinnt. ™

In der Zeit der Fremdherrschaft und der Konfrontation mit fremden Sitten und einer frem-
den Religion sorgt gerade das Beispiel Michails von Cernigov und seines Bojaren Feodor
dafur, dafl der Heilszustand in der Rus' wieder hergestellt wird. Wie andere Stadte der Rus'
war Kiev von den Mongolen aufgrund des Widerstandes, der ihnen entgegengebracht worden
war, vollig zerstort worden.>* Michail von Cernigov und Feodor liefern in Konfrontation mit
der nicht-christlichen Herrschaft ein neues Paar von Heiligen, die als Abbilder Christi fungieren
konnen und die die Verbindung zum himmlischen Reich wiederherstellen. Die Reliquien von
Boris und Gleb sind nach der Zerstorung Kievs nicht mehr wiedergefunden worden. Es mufite
jedoch wieder ein Paar von Heiligen sein, die die Ordnung der Hierarchie des Reiches wieder-

herstellten. Ansonsten besteht kein zwingender Grund fir die Anwesenheit des Feodor im

32 Ziolkowski, The Thematic Evolution. S. 805

33 Vgl zur Bearbeitung der wichtigsten Heiligenviten durch Pachomij Logofet Lenhoff, Early Russian
Hagiography, S. 9.

34 Ziolkowski, The Thematic Evolution, S. 806f.

35 Rib, Das Reich von Kiev, S. 354f. Ausgrabungen wie Augenzeugenbenichte belegen, daB dic Mongolen
StraBe um StraBe und Haus um Haus crobern muBten Vgl Karger, Archeologiteskie issledovanija
drevnego Kieva, S. 167-191, mit Folomatenal der Ausgrabungen.
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Text. Seine Heiligkeit ist ebenso auf die intratextuelle Abbildlichkeit von Michail zunickzufiih-
ren wie auf die intertextuelle Abbildlichkeit des Textes vom Skazanie o Borise i Glebe.

Die Kanonisierung Michails und Feodors unter diesem Gesichtspunkt 1aBt sich nicht nur
daraus erklaren, daB Michails Tochter, Mara, Furstin von Rostov, und Efrosinja, Nonne in
Suzdal', sie propagierten ** Sie 1aBt sich auBerdem als subversiver Akt deuten, der auf dem im
Text unausgesprochenen Weltbild der Kiever Rus' basiert, nach dem der GroBfurst Abbild
Chnisti und somit pradestiniert ist, durch die dpoiwpa das Heil des Landes zu gewaihrleisten.

Bertold Spuler ist der Meinung, die Enthauptung Michails sei auf ein Mif3verstandnis seiner-
seits zuriickzufiihren, kein MiBBverstandnis der Mongolen und erst recht kein Angriff auf seinen

christlichen Glauben

"Wenn man die Hinrichtung des Fiirsten Michail von Cernigov auf Batis Geheil am
20. September 1246 vielfach auf religiose Griinde zunrickgefiihrt hat, weil er die Vereh-
rung mongolischer Kultgegenstande abgelehnt habe, so ist das eine Verkennung des Tat-
bestandes und widerspricht der mongolischen Duldsamkeit in diesen Fragen vollkommen.
Michails Hinrichtung erfolgte nur aus staatspolitischen Grunden, weil der GroBfirst die
dem Grof3-Chan zustehende Ehrenbezeugungen verweigerte Die religiose Toleranz der
Mongolen wird ubrigens selbst von russischen Chroniken gerade fiir die damalige Zeit
ausdriicklich festgestellt. Die Franziskaner bestatigen, daB man sich an Stelle eines Nie-
derwerfens vor der Herrscherbiiste bei Christen auch mit einem Verneigen des Kopfes
begnugte. Ebenso forderte man von Daniil von Gali¢ und seinem Bruder Jaroslav nur die
dem GroB-Chan zustehende Reverenz, 'abergliubische Briuche' erlieB man ihnen. Mit
dem Vorstehenden ist keineswegs gesagt, da3 Michail nicht subjektiv durchaus christli-
cher Glaubenszeuge war. Er hielt die Handlungen der Ehrerbietung, die man von ihm
verlangte, fur Ausdrucksformen der heidnischen Religion und also mit seinem Gewissen
nicht vereinbar Dal} er dabei, objektiv gesehen, im Irrtum war, und einen staatspoliti-

schen Akt mit einem religidsen verwechselte, ist ihm nicht zu BewuBtsein gekommen "’

Nicht in der religiosen Intoleranz der Mongolen liegt der Grund fiir Michails Tod, sondern
in seinem Unvermogen, Politik und Religion zu trennen und die religiose Toleranz der Mon-

golen zu erkennen. Die Viten- und Chroniktexte bestehen jedoch gerade auf der Verneinung

36 Dimnik, Mikhail, Princc of Chernigov, S. 141
37 Spuler, Dic goldene Horde, S. 226f.
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der religiosen Geste, wihrend sie mit Verweis auf Christus den Mongolenherrschern die Ehre
durchaus zuerkennen. Hier differenziert Michail sehr wohl zwischen Politik und Religion.
Dimnik hilt die religiosen Brauche fur einen Vorwand fiir die Mongolen, sich ihres politischen
Gegenspielers in der Rus’ zu entledigen, und fuhrt hierfur folgende Griinde an: Erstens war er
als GroBfurst von Kiev, auch wenn er die Verteidigung der Stadt nicht selbst geleitet hatte,*®
der michtigste Gegner der Mongolen. Zweitens war er einer der Firsten der Rus', die noch
nicht mit den Mongolen kooperierten; er empfing die erste Mongolendelegation mit den Uber-
gabebedingungen gar nicht erst und lieB die zweite hinrichten. Drittens versuchte er, sich gegen
die Mongolen mit dem ungarischen Konig Béla 1V zu verbunden. Und viertens war er der

einzige wichtige Fiirst der Rus', der sich Batu noch nicht unterworfen hatte *

“His (Mikhail's) procrastination was unlikely to foster unquestioning trust on the part
of the Khan. Consequently, when he arrived in Saray in 1246, he was not given a yarlyk
even for Chernigov his patrimony. Instead, he was executed in retribution for all his acts
of defiance to the invaders [....] Even though the Tatars camouflaged Mikhail's death
behind a facade of religious controversy, Baty's motive for liquidating the grand prince of

Kiev was, without doubt, political."‘0

Die politische Dimension von Michails Tod lag darin, daf# die Mongolen in ihm ihren wich-
tigsten und machtigsten Opponenten und als GroBfiirsten von Kiev den Mittelpunkt der Kiever
Rus' ausschalteten. Hierzu benutzten sie ihre religiosen Brauche, von denen sie wullten, dafB}
Michail sie nicht vollziehen wiirde.*' Mit der Heiligsprechung Michails wurde der politische
Akt der Hinrichtung in cinen Sicg umgcwandclt, ahnlich der Umdeutung des Kreuzestodes

Christi durch die ersten Christen. Fir die religiose Toleranz der Mongolen ebenso wie fiir ihr

38 Die Venteidigung Kievs wurde im Aufirag Daniils von Gali¢ von dessen Voevoden Dmitrij geleitet, Rud,
Das Reich von Kiev, §. 354

39 Dimntk, Mikhail, Prince of Chernigov, S. 1341

40 Dimnik, Mikhail, Prince of Chernigov, S. 135

41 Dimnik. Mikhail, Prince of Chernigov, S. 1401, bemerkt dazu: "The peers of Mikhail Vsevolodovich must
have looked upon his ¢xecution as the ultimate failure which could befall a prince, but the Orthodox
Church in Rus' regarded it as a victory over paganism. a triumph which won for him a martyr’s crown and
cternal salvation. Had he not died defending the faith, later generations would have remembered him
merely as the grand prince who defended Rus' at the time of the Tatar invasion in 1237/8. But, by the fact
that he was behcaded because, as an Orthodox Christian, he refused to bow to a golden idol of Chingis
Khan. he became the first martyr of Kievan Rus'; this distinction won for him universal renown. He was a
perdurable reminder to the faithful of Tatar tyranny. morc important, he was a paragon of Orthodoxy in
the face of pagan persecution.” AuBerdem, so Dimnik, ebenda, FN 1, war Michail der erste wirkliche
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Unverstandnis dem christlichen Heiligenkult gegeniiber spricht, daB sie den Kult zulieBen Der
GroBfiirst der Kiever Rus', von dem die Mongolen politisch und militansch nichts mehr zu
befirchten hatten, wurde als Heiliger zum Garanten der Kontinuitit sowohl der GroBfiirsten-
wiirde als auch der Heiligkeit der Kiever Rus', die durch den Einfall der Ungldubigen gestort
worden war. Die Kanonisierung Michails kann also als Wiederherstellung des Reiches Gottes
in der Kiever Rus' gesehen werden. Ich glaube deshalb nicht, wie Dimnik es im SchluBwort
seiner Biographie Michails von Cernigov andeutet, daB seine mangelhaften politischen Quali-
titen zugunsten seines christlichen Glaubenszeugnisses vergessen wurden.*? Im Gegenteil wird
die Heiligkeit Michails gerade dadurch motiviert, dal3 er GroBfurst von Kiev und der machtig-
ste Opponent der Tataren in seiner Zeit war. Nur aufgrund dieser Qualitat konnte er auch
christlicher Heiliger werden. Durch seine Heiligkeit als Martyrer fur den Glauben schimmert
also immer noch seine Furstenherrschaft durch und wird dadurch im Gedichtnis behalten. Der
Bojar Feodor ist intra- und intertextuelles Zeichen fir die chnstusabbildliche Firstenwiirde
Michails.

Die unterschiedlichen, politisch motivierten Reliquientranslationen machen dies deutlich
Die Reliquien von Michail und Feodor wurden sofort nach ihrem Tode von Sarai nach Cerni-
gov gebracht. In der sidlichen Rus', in Cernigov, Perejaslavl’, in Kiev und auch Novgorod, in
Gali¢ und Peremysl' wurden Michail und Feodor bald schon als Heilige verehrt.** Bereits vor
1270 wurde in Rostov auf Anweisung der Furstin Maria eine Kirche zu Ehren der Martyrer
geweiht und die Reliquien darin bestattet. Die zu diesem Zweck geschriebene Rostov-Edition

der Vita benutzte Chronik- und Augenzeugenberichte,** und diente dem Zweck, den Martyrer-

Maryrer fur den Glauben in der Rus’, da man sich bei Boris und Gleb mit dem Koneept der
"strastoterpcy” behelfen mubte.

42 Ich zitiere dic Passage aus Dimnik, Mikhail, Prince of Chernigov, 8. 154f ganz, um Dimniks
Argumentation deutlich zu machen: "The people of Rus' and Muscovy, especially during the period of
Tatar occupation, were not interested in preserving the memory of the grand prince's militant stand
against Khan Baty, of his defiance of the invaders or of his refusal to accept their overlordship until the
last possible moment. Instead, the people were inspired by the martyr, so much so that he became the
paragon of all belicving Christians showing them how to become champions of their faith in the face of
oppression.  Significantly, devotion to this defender of the faith did not wane after the Muscovites
successfully cast off the Tatar yoke. Rather, his cult appears to have been revitalized during the middle of
the sixteenth century when it received official approbation from both ecclesiastical and sccular authoritics;
it remained an inherent component of the Orthodox religious tradition up to the beginning of the twentieth
century. lronically, therefore, the last grand prince of Kiev who, due to his execution, was judged to be a
failurc by his contemporaries. became a victorious champion of the Orthodox faith not only through the
difficult Centurics of the Tatar yoke. but into the twentieth century as well.® Dem gegeniiber steht
Tolo¢kos Unteil, der Michail die persénliche Regicrungsfahigkeit abspricht, weil er vor den Tataren aus
Kiev floh und die Veneidigung scinen Voevoden iiberlieB. S. Tolo¢ko, Kiev i Cemigov, S. 19.

43 Dimnik. Mikhail, Prince of Chernigov, S. 142

44 Dimnik, Mikhail. Prince of Chernigov, S. 152
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tod Michails und seine Verehrung umzudeuten in eine Abbildlichkeit Michails von Christus
nach dem Vorbild der Heiligen Boris und Gleb. Michail und Feodor wurden, so zeigen die
weiteren Vitenredaktionen, auch weiterhin verehrt. AuBerdem wurden sie zu Urbildern fiir
andere Mairtyrer der Tatarenzeit wie Roman Ol'govi¢ von Rjazan’ und Michail Jaroslavi¢ von
Tver' ¥

Michail und Feodor gehorten zu denjenigen russischen Heiligen, die Ivan IV. in der gesam-
ten orthodoxen Kirche verehren lassen wollte, zu welchem Zwecke er einen entsprechenden
Brief an den Patriarchen in Konstantinopel sandte.** Um 1570 lieB er auBerdem die Reliquien
in einer eigenen Kathedrale im Moskauer Kreml' als Zeichen fur seinen Sieg uber das Mongo-
lenchanat von Kazan' beisetzen.*” 1681-1683 wurden die Reliquien kurzzeitig in der Erzengel-
Michael-Kathedrale aufbewahrt. ** Am 25.8.1770 wurden sie in den Sretenskij sobor iberfiihrt.
Am 21.11.1774 wurden sie von Katharina 1L in die Erzengel-Michael-Kathedrale im Kreml'
gebracht. Katharina stiftete einen Silberschrein fiir die Reliquien als Dank fur das Eingreifen
der Heiligen in den Frieden mit den Tirken. ¥

Michail und Feodor sind also im kollektiven Gedéchtnis der Rus' und des russischen Imperi-
ums prasent, wenn es um die Opposition gegen die Unglaubigen in Gestalt der Mongolen oder
von Muslimen geht Ihr Bild ist eingangiger und stringenter als das des GroBfursten Aleksandr
Nevskij, der ebenfalls mit der Opposition gegen die Unglaubigen verbunden ist, jedoch kein
Mairtyrer war und real-historisch eine wesentlich ambivalentere Figur abgab als Michail von
Cernigov.

Der Novgoroder Furst Aleksandr Jaroslavi¢, Sieger uber Schweden, Deutsche und Litauer,
d.h. nach orthodoxem Verstiandnis Ungliubige, die die Gegend um Novgorod zu erobern
suchten, intrigierte bei den Mongolen gegen seinen Bruder Andrej und erhiclt so die GroBfiir-
stenwiirde.*® Er wird in seiner Vita typologisch als alttestamentarischer Herrscher dargestellt.*!

Durch biblische Typologie wird Aleksandr zum himmlischen Herrscher nach Offb. 19,11-16.%

45 Dimnik, Mikhail, Prince of Chernigov, S. 150f.

46 Dimnik, Mikhail, Prince of Chernigov, S. 142

47 Dimnik. Mikhail, Prince of Chernigov, S. 143f. Ivan IV, hatte dic Tataren in den 1550¢r Jahren bei
Kazan' und Astrachan geschlagen.

48 Dimnik. Mikhail. Prince of Chernigov, S. 143, FN 11

49 Dimnik, Mikhail, Prince of Chernigov, S. 144

50 Vgl hierzu Nitsche, Dic Mongolenzceit, S. S60fT.

51 Ochotnikova, Povest' o Zitii Aleksandra Nevskogo, S. 355, zit. Eremin, 1. P.: Zitie Alcksandra Nevskogo,
S. 355.

52 Rowland. Biblical Military Imagery, S. 191. Ebd., S. 194f. zcigt er, wic das Thema in der Moskoviter Rus'
weiterverfolgt wurde.
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Die Wiederholungen in seinem Zitie finden auf der Ebene der Fabel statt; die herausragendsten
Taten sind seine Schlachten gegen die Ungliubigen >

Das Zitie Aleksandra Nevskago, bzw. die Povest’ o Zitii i o chrabrosti blagovernogo i veli-
kogo knjazja Aleksandra, liegt in 10 unterschiedlichen Redaktionen vor ** Die altesten Redak-
tionen aus den 80er Jahren des 13. Jahrhunderts und aus den 40er Jahren des 15. Jahrhunderts
sind in 73 Handschriften erhalten, davon 13 der ersten Redaktion.*® Ich benutze den Text der
ersten Redaktion aus den 80er Jahren, weil dieser den Ereignissen am nachsten ist und er
deshalb als Selbstbeschreibung fur die Mongolenzeit gelten kann * Die grofle Zeitspanne
zwischen dem Erscheinen der ersten und der zweiten Redaktion macht deutlich, daB3 der Kult
Aleksandr Nevskijs erst im 15. Jahrhundert wirklich popular wurde, in einer Zeit, in der Aus-
einandersetzungen mit den Litauern vorherrschten. Dem zufolge wird Aleksandr im 15. Jahr-
hundert eher als der Sieger uber die "Lateiner” verehrt, dieser Tatsache sind auch die antilatei-
nischen Ressentiments in der Vita geschuldet. Dies erklart auch, warum seine Vita im 13.
Jahrhundert weniger populdr war als die des Michail von Cernigov. Beide Heilige verbindet
jedoch der Kampf gegen die Unglaubigen, zu denen im Verstandnis der Orthodoxen auch die
katholischen Christen des Westens gehorten. Die Typologie Aleksandrs ist auf alttestamentari-
sche Prototypen wie Samson, Salomon, Joseph und David, die Prototypen Christi, zuriickzu-
fiihren.*’ Seine Heiligkeit griindet sich darauf, daBl er Groffiirst von Kiev war *®

Wie auch die Heerfiihrer des Alten Testamentes nimmt Aleksandr in der Schilderung der
Vita nicht selbst an den Schlachten teil. In den drei im Zitie dargestellten Schlachten wird nur
einmal auf direkte Taten des Fursten Bezug genommen: im Kampf gegen die Schweden an der
Neva (1240) erschligt Aleksandr eine groBe Menge von Feinden und driickt dem Konig mit

seiner Lanze ein Zeichen ins Gesicht.

53 Philipp. Uber das Verhiltnis des "Slovo o pogibeli russkoj zemli” zum "Zitie Aleksandra Nevskogo”, S. 7,
merkt an, daB das Zitie einen typologischen Wechsel einleitet. Die Heiligkeit der Fiirsten AltruBlands
erwachse fortan auch aus ihrem weltlichen Tun. Allerdings kann man Aleksandrs Schlachten gegen die
Schweden und die Ordensritter sowohl als weltliche als auch als kirchliche Taten anschen. I folgenden
wird gezeigt werden, wie die Schlachten im Zitie sakralisicrt und ihrer weltlichen Bedeutung enthoben
werden.

54 Vgl zu den unterschiedlichen Redaktionen Ochotnikova, Povest' o 2itii Alcksandra Nevskogo.

55 Ochotnikova, Povest' o 2itii Alcksandra Nevskogo, S. 357f.

56 Das Zitie Aleksandra Nevskogo wird zitiert nach Pamjatniki literatury drevnej Rusi. XII vek, Moskva
1981, S. 426439; alle Scitenangaben stehen im Text in Klammmem.

57 Ochotnikova, Povest' 0 Zitii Aleksandra Nevskogo, S. 355

58 Lammich, Filrstenbiographien des 13. Jahrhunderts, S$. 6
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"OTtroat HOTLIABCA Hacxa Ha HA Bb 6 vac jHe, H OblcTh cbya BeaMKa Hal
PUMJAHDBI, U U30H MX MHOXCCTBO GCCYHCIACHO, H CAMOMY KOPO.1I0 BB3JIOXKH 11€4aTh
Ha JIMIIC OCTPbIMb CBOHMb KOUIHCMB.” (430)

"Und er traf cilends Anstalien, um gegen sechs Uhr morgens wider dic Feinde in den Kampf zu
zichen. Es gab cin grofles Gemetzel unter den Rdmischen; Alexander Jaroslawitsch erschlug cine
zahllose Menge von ihnen und drickie sogar dem Konig mut seincr spitzen Lanze cin Sicgel ins
Gesicht.*¥ (119)

Damit verfiahrt Aleksandr nicht nur wie Gott, der ein Zeichen an Kain machte (Gen 4,15), er
wird auBerdem zum Priester, der mit der Lanze die Schlachtung des Lammes vornimmt. Wie
David dem Goliath (1. Sam 17,49) steht er auBerdem einer Ubermacht gegeniiber (428), und
wie die Philister das Land der Israeliten erobern wollten, so wollen die Schweden das
Novgoroder Land erobern. Indem Aleksandr den Konig der Schweden im Gesicht durch ein
Siegel zeichnet, wird er zum siegreichen typos Davids. Der Rest des Kampfes wird nicht mehr
von Aleksandr selbst bestritten, sondern von seinem Heer (430).

In der Beschreibung der Schlacht am Peipussee tntt Aleksandr gar nicht als handelnde
Person auf, sondern es siegt das Heer mit ubernatiirlicher Hilfe. Die Siege Aleksandrs werden
zu den Siegen Gottes iiber die Unglaubigen, der sein auserwihltes Volk schutzt, weswegen
Aleksandrs Anwesenheit auf dem Schlachtfeld nicht hervorgehoben wird® Auch in den
alttestamentarischen Allusionen, die im Text genannt werden, Moses Sieg iiber Amalek (Ex.
17,8-16) (432) und Josuas Sieg uber die Stadt Ai (Jos. 8,18-26) (434), nehmen die Feldherren
nicht direkt an der Schlacht teil, sondern stehen etwas entfernt und halten die Hande (Mose)
bzw. die Lanze (Josua) erhoben, um dadurch den Sieg zu garantieren. Die befreite

Bevolkerung Pskovs lobt Aleksandr als fypos Davids.

"H sxo xc HpUOAHXHUCA KHA3D K'b Ipajly IIckoBy, HTYMCHH XC H II0IIOBC K BECh

nHapofl cphroiia W Hped rpajoMb Cb KpecTbl, NMOJAIOHIC XBajy OGOTOBH H c¢JaBy

59 Dic Ubersctzung wird zitiert aus: Dic Vita des Fiirsien Alexander Newski, in: Grasshoff, Helmut / Miller,
Klaus / Sturm, Gottfried (Hrsg.): O Bojan, du Nachtigall der alten Zeit. Sicben Jahrhunderte altrussische
Litcratur, Frankfurt am Main 1975, Sciten 115-125, dic Seitenangaben stehen in Klammern im Text. Dic
Ubcrsetzung benutzt eine in Details, va. in der Schreibweise von Namen, abweichende Redaktion des
Zitie als Vorlage.

60 Lammich, Furstenbiographicn des 13. Jahrhunderts, S. 264, hebt auBerdem hervor, daff der Vergleich von
Alcksandrs Stimme mit dem Schall der Posaunc dic alitestamentarischen Stellen evozient, in denen dic
Stimme Gottes zum Sicg erntont. "Nimmt man all dicse Bedeutungen (des Hornschalles) zusammen, so
cntstcht vor uns cine crhabene. majestatische Herrscherpersonlichkeit, die cine geradezu gottliche
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TOCIIONMIY KHA30 Anckcauapy, nowuic nicib: ‘TlocobuBbIA, ToCNojdH, KPOTKOMY
Ilanbmy no6baHTH HMHOIIEMCHbHHKBI M BBEPDHOMY KHA3I0 HallleMy OPYXHCMDb
KpeCTHbIM M cB06OAH rpajb [IcKOB OT MHOS3BIMHHMKL PYKOIO AJICKCaHIpOBOIO'."
(434)

*Als sich der Grobfirst Alexander Jaroslawitsch der Stadt Pskov naherte, kamen ihm vor der Stadt
dic Abte mit Kreuzen, dic Popen in ihren MeBgewindern und viel Volks entgegen, dic Gott pricsen und
ihres Herrschers. des GroBfiirsten Alexander Jaroslawitsch, Ruhm besangen: ‘Herr. der du dem
sanfimitigen David geholfen hast, dic Fremdstammigen zu besicgen, du hast auch unserem frommen
Fiirsten Alexander geholfen, durch seine Umsicht mit gescgneten Waffen dic Stadt Pskow von den

Fremdlingen zu befreien’.” (122)

Die Erzihlung iiber die Schlacht gegen die Litauer fallt im Lichte der vorangegangenen

Schlachtenerzahlungen sehr knapp aus, weil schon vorher alles gesagt wurde

"B To Xe BpeMA YMHOXHCS S3blKa JHTOBLCKATO WM Hayallla MaKOCTHTH BOJOCTH
AnekcaHapore. OH Xe Bbic3aa ¥ M30HBalle A. EAMHOIO KAIOYHCA €My BbIE€XaTH, H
no6bkau 7 paTHH e¢iAMHEMD BHIE3IOMDB H MHOXECTBO KHA3CH MX HU30H, a o6bXxb
pyKaMa MW3bIMa, CAyrbl X¢ €ro, pyralollccs, BA3aXyTh MX Kb XBOCTOMDB KOHCH
cBouX’b. U Havawa otroat 6arocTH HMeHH ero.” (434)

"Zu cbendiescr Zeit hatte das Volk der Litauer an Zahl zugenommen und begann dem Land
Alexanders Schaden zuzufiigen. Mit einem Reiterhecr warf er sie nieder Allein in cinem Treffen schlug
er vernichtend sicben Heerhaufen. Eine groBe Anzahl Firsten und Heerfiihrer 16tete er. andere nahm er
cigenhdndig gefangen, und scin Gefolge band sie unter Spottreden an dic Schwinze der Pferde. Da

begannen jene seinen Namen zu fiirchten.” (122)

In der Schlacht gegen die Schweden an der Neva stehen Aleksandr auf sein Gebet hin die

Heiligen Boris und Gleb bei. Diese Textstelle stellt die genealogische Verbindung Aleksandrs

zum Geschlecht Viadimirs her.

"H nouae (AnekcaHapb) Ha HA Bb jeHb BbCKPCCEHHA, HYyAd Bb 15, umbdule xe
BEPY BEAHKY Kb CBATbIMA My4YcHHKOMa Bopucy u I'nt6y.

H 6% ubxkro Myxs crapbmumna B 3eMan HMxepcren, umenemsn [leayrui,
NOpy4YeHO e ObICTh €My CTpaxka HollHas Mopckas. [...] Ysbaass cuay paTtHbIX,

Hile [POTHBY KHA3A AJIeKCaHipa, ja CKaXeTh ¢My cTaHe. CTOALIIO XE eMy INpH

Ehrfurcht gebictende Position einnimmt.” Daraus allerdings zu schlieBen, daB Alcksandrs Herrschaft
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KpaW Mopa M cTpcxaluce o600 1yTH, H 1pebbicTh BCio Holllb BB 6jbHuu. ¥ Ko xe
HaYya BBHCXOMMTH COJIHILE, C/IbIIA WIIOMDB CTPAlLCHD 110 MOPIO H BHID Hacaib CjIMHD
rpe6ylilh 110 MOPIO, M IIOCPEiIM Hacajla CTofllla cBsiTaAs My4dcHHKa bopuca u Iat6b
Bb OJCXKIAaX YPbBJIACHBIX, U ObcTa PyKbl apbXKaila Ha pambx. Fpe6umn xe chiaxy,
akbl Mraoio ogbanu. Peue Bopucs: ‘bpate atbe, Bean rpecTd, ja IHOMOXEMb
CPOJIHHKY CBOCMY KHA3I0 AsleKcanipy'.” (428-430)

"Und er traf auf dic Feinde an dem Sonntag, [dem 15. Juli, dem Tag des] heiligen Fiirsten Wladimir,
der cinst das russische Land taufen licB. Er setzte all scin Vertrauen in die heiligen Martyrer Boris und
Gleb.

Es Icbic damals cin Mann mit Namen Beglussitsch, der war Altester im Ishorsker Land. Thin war dic
Morgenwache am Mcere dbertragen worden. [...] Er schaute die Streitmacht der Feinde. die gegen den
Fursten Alexander Jarostawitsch zogen, damit er diesem das warigische Heer und dessen Lage anzcige.
Wihrend ¢r nach beiden Seiten Ausschau hiclt - er hatte dic ganze Nacht wachend verbracht -, vernahm
er bei Sonncnaufgang cinen schrecklichen Larm auf demn Meer und sah ¢in Schiff, das iber das Meer
gerudert wurde: und in dem Schiff standen Boris und Gleb in roten Gewandern und hatten cinander dic
Armme um dic Schultern gelegt. Dic Ruderer aber waren wic in einen Nebel gehillt. Bons sprach zu
Gleb: 'Bruder Gleb. gib den Befchl zum Rudern, damit wir unserem Anverwandten, dem GroBfursten
Alexander Jaroslawitsch helfen!™ (118f)

Die direkte Hilfe in der Schlacht an der Neva wird jedoch nicht von Boris und Gleb gelei-

stet, sondern vom Erzengel des Herrn, der die Feinde personlich erschlagt. Diese Tatsache
wird als typologisches, schon einmal am Volk Israel geschehenes Wunder (2. Kon. 19,35-36)

im Zitie hervorgehoben.

"BbICTh X€ B TO BpPEMA 4YI0JIO JIMBHO, SKO XC BO JIPCBhHAR JAHHM npH E3ckuu
necapn. Exa npune CanaxumprMb AcCYpHHCKbIK Ilecaph Ha Hepycanums, xora
MABHHTH rpaj CBATHIA EpycasiMMb, BHE3aNy M3MIC aHIETb FocloicHb, H30H H OT
noska Acypumnicka 185 Thicsanib, M, BbCTaBllC yTpo, ob6pbrolliacs Tpynbs MepTBbl
BcA. Tako xe¢ Gpicth 1pH no6bak Anckcaujposd, erga no6biu kKopoag, 06b onb
noab pbku Hxxepnl, mac xe Ha 63 npoxojgHo nosaxky Oaexcaniposy, 3ah
o6pbTollla MHOrO MHOXBCTBO H30GbCHbIX OT aHreiaa rocnoita. OCTaHoKb Xe HX
nobtxe, U TpynHa MCPTHBIX CBOHX HaMcTallla Kopals H NOTOIHLIA B MOPH.
KHA3bp Xec ANeKcaHipb BO3BpatHcA ¢ nobbiolo, XBajis M CJIaBA HMMS CBOCro
TBopua." (430-432)

ancrkannt und gefurchtet war und scin Wort grofite Autoritat im Volk besaB. ist etwas naiv.
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"Es geschah aber zu jener Zeit cin groBes Wunder, ebenso wie einstmals zu Lebzeiten des Konigs
Hiskia, als Sanherib, der Konig von Assyrien, gen Jerusalem gezogen war, uin dic Heilige Stadt zu
crobern: da war plétzlich der Engel des Herrn crschienen und hatte 180 600 Mann vom assyrischen
Heer erschlagen. und als sic am anderen Morgen aufstanden. fanden sic die Leichen der Getsteten.
Ebenso war es auch beim Sieg des Fiirsten Alexander Jaroslawitsch, nachdem er den Konig geschlagen
hatte. Zu beiden Sciten der Ishora. dort, wo sie fiir Alexanders Kricger unpassierbar war, lagen die
Leichen all derer, die der Erzengel Gottes getotet hatte, die Uberlebenden flohen, die Leichen der
Erschlagenen aber warf man auf die Schiffe und versenkte sie im Meer. Fiirst Alexander Jarostawitsch

kehnie als Sieger heim.” (120)

Die Hilfeleistung durch den Erzengel in 2. Kon. 19 ist Prototyp fur die Wiederkunft Christi
an der Spitze des himmlischen Heeres (Offb 19,11-16; s.u. Kap. 6.1). Durch diese Verbindung
wird der Sieg uber die Lateiner zum eschatologischen Endsieg des heiligen Volkes des himmli-
schen Jerusalem, der GroBfiirst und sein Heer werden zu Abbildern der alttestamentarischen
und neutestamentanschen Gesandten Gottes und seines himmlischen Heeres. In diesen Abbil-
dern 1st die historische Zeit aufgehoben und in die Heilszeit ubergegangen, in der Gott selbst
seinem auserwahlten Volk zu Hilfe kommt. Dieses Bild wird im 15. und 16. Jahrhundert viru-
lent, als die Russen tatsachlich wieder mit Lateinern, namlich den Litauern, kampften, was die
Popularitat der Vita in dieser Zeit erklart Typologisch gesehen werden die Litauer in dieser
Zeit zu Abbildern des apokalyptischen Tieres.

Firr die 13 Handschriften des 13. Jahrhunderts gilt, daBB hier versucht wird, den Kampf mit
den Lateinern als eschatologischen Endkampf umzudeuten Die Opposition, die im Zitie Alek-
sandra Nevskago aufgebaut wird, ist wie auch im Skazanie uber Michail von Cernigov "recht-
glaubig" vs. "unglaubig” Nur hat sich der Opponent von Osten nach Westen verschoben Dies
steht durchaus im Zeichen von Aleksandrs Politik, der sich mit den Mongolen gegen die
Litauer verbiindete. Dementsprechend sind die Mongolen und der Chan Batu im Zifie positiv
dargestellt, empfangen Aleksandr und entlassen ihn mit groflen Ehren, nachdem sie sich davon
uberzeugt haben, dal Aleksandr seinem guten Ruf entspricht (434-436). Die katholischen

Christen werden dagegen als die Versucher Aleksandrs dargestellt.

"Hixorma xc npuunolna Kb HEMY [10CAbl OT T1albl H3 BeaHKoro Puma, pkyiue:
‘[lana Hawpk Tako raaroet: ‘CabillaxoM TS KHA3A YECTHA M JMBHA, H 3€MJIS TROSA
Beanka. Cero paau npHciaaxoM K To6h NBolOHalNeCATH KOpAWHANY JiBa XblTpella -
Araagaaa n 'btMonTa, 1a mocayliacHid y4eHHA HXb 0 3aKoHd OOXKHH'.'
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KHA3n Xe AJeKcaHp®b, 3;lyMdBDb Cb MYJIPCIIH CBOMMMH, BBCIIMCA K HEMY H pevc:
‘OT Ajlama 0 MoTorna, a OT [aTtolla jo pa3jiciicHus A3bIKb, OT pasbmbuicHua
A3bIK'Db A0 Haus1a ABpaaM.Jas, oT ABpaama jio HpouTHa Hucpauas ckso3e Mope, or
HCX0ja ChIHOBD HHCDHH;’ICB’L J10 YMCDTBHA ,llanbma iapa, OT. Ha4ya.1a 1lapCTea
CojoMoHS 10 ABrycra H j10 XpHCTOBa pOXeCTBa, OT poxecTsa XpHCToB2 10
CTPAaCTH H BOCKPCCCHHA, OT BBCKPCCCHHR XC Cro H Ha HebGeca BB3UICCTBHA M 10
tapcrea Koncrantunosa, oT Havaaa napcrea KoncrantvHosa jo ticpsaro 36opa M
cejiMaro - 3y Beq j106ph cbebiaacMb, a OT Bac yHeHHA HE NPHEMIEM'." (436)

"Einst kamcn Boten vom Papst aus dem groBien Rom, dic zum Fiirsten Alexander Jaroslawitsch
sprachen. 'Der Papst LBt dir sagen: 'Wir haben vernommen, dab du cin rechischaffener und
angeschencr Fiirst bist, und dein Land ist groB und beriithmt. Deshalb habe ich dic beiden crfahrensten
unter den zwolf Kardindlen — Gald und Gemont — zu dir gesandt, damit du ihre Lehre vom Gesetz
Gottes horest'.* Der Grobfiirst Alexander Jaroslawitsch beriet sich mit scinen Ratgebern und schrieb dem
Papst als Antwort: “Von Adam bis zur Sintflut, bis zur Verwirrung der Sprachen und bis zum Beginn
der Zent Abrahams, von Agraham bis zum Zug Isracls durch das Rotc Mecer, vom Auszug der Kinder
Isracls bs zum Tod des Konigs David, vom Beginn der Herrschaft Salomos bis zu Augustus und zu
Christi gcburt. bis zu scinem Martyrium und sciner Aufersichung, von sciner Auferstchung und
Himmelfahrt bis zur Herrschaft Konstantins des Neuen, vom ersten Konzil bis hin zum siebenten - das

alles kennen wir gut: und von cuch werden wir keine Lehre annchmen. ™ (124)

Die Aufforderung, auf die Lehren der Gesandten des Papstes zu horen, wird von Alexander

als die Aufforderung verstanden, den eigenen Glauben zu verleugnen. Wie schon Michail von

Cemigov wird Aleksandr zum Glaubenszeugen, indem er mit Verweis darauf, daB er die Heils-

geschichte von Anfang bis zum Ende kenne, die Lehren der Katholiken nicht héren will.

Das Gebet, das Aleksandr vor der ersten Schlacht betet, macht deutlich, wodurch die

himmiische Unterstutzung, die ihm gewahrt wird, motiviert i1st. Aggressoren sind in Gottes

erwahltes Land eingefallen und haben die gottliche Ordnung zerstort *'

"AJeKcaH;1pb XKe, CIblllIaB CcAoBeca CHH, pasrophkca cepiaiecMb., M BHHIC B
1epkoBb cBAThIA Codua, H, Hail Ha XoabHy, IPCil O.TbTapCMb, Ha4a MOJIMTHCS Cb
ciaesaMu: 'Boxe XxBagHbIA, 1IpaBeiiibiA, 0oXce BCAHKbIA, Kpbiukbi#t, Goxe
npeBbuHbIf, OCHOBaBbIA HEOO H 3¢MI0 M 110J10XKHBbI Hpeiababl A3bikoM, 1oseab

XHTH He npbcTynallile B 4KOXYI0 4acTbh'. BbCHPHHMD XC IIPOPOMCCKYIO IThCHBD,

61 Lammich, Fiirstenbiographicn des 13. Jahrhunderts, S. 265¢.
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peue: ‘Cyau, rocnojiu, oOu;IAIIHM MA H Bo36paHH 60pIOLIMMCA CO MHOIO, MPHHMH
ODYXHC H LLMTD, CTaHHU B noMoitb MHE'." (428)

"Als Fiirst Alexander Jaroslawitsch diese Worte vernahm, emportce er sich in seinei Herzen, ging in
die Kirche der Heiligen Sophia. ficl vor dem Altar auf dic Knie und betete unter Trinen zu Gott: ‘Erha-
bener und gerechter Gott, machtiger und groBer Gott, ewiger Gott, der du Himmel und Erde, das Meer
und dic Fliisse erschaffen hast. du hast den Vélkern Grenzen gesctzt und ihnen geboten zu leben, ohne
fremdes Land zu betreten.’ Und er gedachte des Psalmenliedes und sagte: ‘Richte, o Herr. und entscheide
dber meinen Streit, richte, o Herr, die mich krinken, wehre denen. die gegen mich bekimpfen. nimm
Waffe und Schild und stelle dich mir hilfreich an die Seite” ™ (117)

Die gottliche Ordnung wird in den Schlachten Aleksandrs durch Gott selbst wiederherge-
stellt, indem er seinen erwihlten Heerfihrer an die Spitze seines auserwihlten Volkes stellt. Im
Zitie Aleksandra Nevskago wird die Rus' durch biblische Typologie zum Abbild des auser-
wihlten Volkes Gottes des Alten und des Neuen Testamentes.

Lammich meint, daB in einer Zeit, in der das Land durch Verwandtenkriege zernittet war,
ein solches Zuruckweichen auf Gott als den allein Zustandigen ein duBerst brisantes Politikum
darstelle.** DaB Gott die Ordnung in der Rus' personlich wiederherstellt, ist jedoch konsequent,
wenn man bedenkt, dafl sie sein auserwahltes Volk ist, das mit ihm im himmlischen Jerusalem
wohnt.

Die Vita Aleksandr Nevskijs etabliert das russische Volk als das auserwihlte Volk Gottes
am Anfang und Ende der Heilszeit, das von ihm selbst in den siegreichen Kampf mit den
Unglaubigen gefiithrt wird. Der heilige GroBfurst ist, wie Lammich nachgewiesen hat, am Ende
des 13. Jahrhunderts zum fopos geworden. Aleksandr ist zunéchst heilig, weil er GroBfirst ist,
und seine Vita macht den Kampf Aleksandrs gegen die l.ateiner zum apokalyptischen Kampf
der Endzeit. Dieser Kampf wird zur Rettung des rechten Glaubens in der Rus' gefiihrt, der
Voraussetzung fiir ihr Heil ist. Die erste Redaktion des Zitie kann man auBerdem in dem Sinne
deuten, daB die Lateiner ein Substitut fur die Mongolen darstellen, da in beiden Fallen gegen
Unglaubige gekampft wird. Der Kampf gegen die Mongolen wird auf der textuellen Ebene
gewonnen, wahrend er in der historischen Zeit verloren wurde. In historischer Zeit kann Alex-
ander als GroBfurst seine Macht nur aufgrund eines Vasallenverhiltnisses behalten und muB als
Gegenleistung dafiir u.a. Novgorod opfern und unter die Herrschaft der Horde stellen. Auf der

Ebene des Textes ist Aleksandr der Heerfiihrer Gottes und Anfithrer des himmlischen Heeres.

62 Lammich, Fiirstenbiographicn des 13. Jahrhundents, S. 268
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Der Erhalt des heiligen GroBfursten der Rus' funktioniert nicht uber das Zite Aleksandra
Nevskago, sondern tber den Kult des Michail von Cernigov. Seine Vita macht ihn zum Marty-
rer fur den Glauben, obwohl bekannt war, daB er aus politischen Grunden hingenchtet wurde,
well er der machtigste Opponent des Chans war und die Anerkennung der Oberherrschaft der
Mongolen verweigerte.®® Sehr wahrscheinlich war diese Tatsache auch ein Grund fur seine
Kanonisierung. Es zeigt sich hier wieder, dafl Kiev als GroBfiirstensitz nicht die Rolle spielte,
die thm gemeinhin zugeordnet wird Michail regierte als Grof3furst weiter, ohne daB ihn die
Einnahme Kievs durch die Mongolen besonders in seiner Herrschaft beeintrachtigt hitte. Er
verlieB die Stadt sogar und lieB ihre Verteidigung durch einen Voevoden organisieren. Auch
die Beibehaltung des Epithetons "Cernigovskij", obwohl Michail den GroBfurstentitel inne
hatte, der laut Philipp langst nach Vladimir ubergegangen war.** legt diese Annahme nahe

Die Kanonisierung Michails kann als ein subversiver Akt unter Ausnutzung der religidsen
Toleranz der Mongolen gegen thre Herrschaft angesehen werden. Der aus politischen Grunden
Hingerichtete wird zum Martyrer fur den Glauben und somit zum Kultobjekt in der gesamten
Rus'.

In den Viten wird Michail zum Abbild Christi. Er handelt als Versuchter wie Christus und
wird intratextuell als Urbild festgelegt, indem ihm der Bojar Feodor als Abbild folgt Feodor als
Abbild Michails/Christi kann deshalb als der eigentliche Martyrer angesehen werden, weil er
wirklich in der Nachfolge Christi steht. Im Text setzt er die Marker, die darauf hinweisen, daf3
sich in Michail und Feodor das Urbild von Boris und Gleb wiederholt Durch das intratextuelle
Abbild wird Michail um so mehr zum Abbild Christi. Seine Vita setzt die Etablierung der
heiligen Furstendynastie fort, die im Skazanie o Borise i Glebe begonnen hat. Erst vor diesem
Hintergrund konnte auch Aleksandr Nevskij im 13. Jahrhundert allein aus dem Grunde kanoni-
siert werden, weil er GroBfurst war

Das nach dem Mongolensturm etablierte Herrschafisbild ist allerdings in einer anderen
Sphare angesiedelt, als es im 11. Jahrhundert war. Wahrend llarion und auch der Schreiber des
Skazanie noch auf eine reale Stadt Kiev als himmlisches Jerusalem und Sitz des GroBfursten als
Abbild Christi und auf eine reale Furstenherrschaft rekurrieren konnten, war die Fiirstenherr-
schafi der Mongolenzeit eine Herrschaft von des Chans Gnaden. Der GroBfiirst war politisch

von der Bestatigung durch den Chan oder sogar den GroBchan abhangig Er war zunachst

63 Dimnik., Mikhail. Pnnce of Chernigov, macht dicse Auffassung von Michail am Chromkmatenal
uberdeutlich. Scine Stellung war so bekannt, daB man sic in der Vita nicht mehr eigens hervorheben
mubte
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wirtschaftlich durch die Zerstorungen in Folge der Eroberungen und die Tributzahlungen an
die Mongolen geschwicht, jedoch auch dann noch von ihnen abhingig, als er Anfang des 14.
Jahrhunderts die Tributzahlungen selbst einfordern und an die Mongolen weiterleiten durfie
Die realpolitische Macht und die reale Herrschaft lagen nicht bei den GroBfiirsten oder Fiirsten
der Rus', sondern beim Chan der Mongolen. In dieser Situation behalf man sich zur Wiederher-
stellung der durch die Unglaubigen zerstérten alten Qrdnung von dem vom christusgleichen
Herrscher im himmlischen Jerusalem beherrschten Volk in der einzigen offentlichen Sphare, die
von den Mongolen unangetastet blieb, in der Kirche. Dies erklart die langanhaltende Populari-
tit des Kultes des Michail von Cernigov und seines Bojaren Feodor. Auf die offenkundige
Dissoziation von "Herrschaft" und "Heil" in der Mongolenzeit wird mit der Virtualisierung der
Furstenherrschaft reagiert: Das Heil bleibt in den Selbstbeschreibungen der Zeit an die Fursten-
herrschaft gebunden; ihre politische Abhangigkeit von den Mongolen wird ausgeblendet.

Die Kanonisierung Michails als "Michail von Cernigov" zeigt auBerdem, daB im 13. Jahr-
hundert Kiev nicht das Zentrum der Rus' war. Die Groffurstenwiirde wurde nicht mehr direkt
an den Ort Kiev gebunden, sondern an das Charisma des Titels, bzw. seines Trigers. Dies
erklart auch, warum es nicht mehr darauf ankam, Kiev wieder aufzubauen. In der Folge des
Ausbaus von Kiev war die gesamte Rus' mit Abbildern des himmlischen Jerusalem ausgestattet
worden, so daB man auf dieses eine nicht mehr ausschlieBlich angewiesen war. Deshalb konnte
der Grof}fiirst ohne weiteres seinen Sitz von Kiev nach Vladimir oder nach Moskau verlegen.

Die Bezeichnung Michails als "von Cemigov" hat jedoch im Gegensatz zu seiner bis ins
frihe 20. Jahrhundert wihrenden Popularitat zu seiner Marginalisierung in der Forschung
gefuhrt, die bestrebt ist, die Geschichte einer "Kiever Rus™ und einer "Moskoviter Rus™ zu
schreiben. Schon bei der Analyse des Pouclenie Viadimira Monomacha zeigte sich jedoch, daB
der Ort, an dem der Fiirst seinen Sitz nahm, unwichtig war im Vergleich zu seiner Zugehorig-
keit zu einer heiligen Dynastie und seiner Verantwortung fiir das Volk in der Rus'. Die Heilig-
keit der Furstendynastie wurde in erster Linie durch die Heiligen Boris und Gleb, spater durch
die kanonisierten Fursten gewihrleistet, weshalb beide Fiirstenviten auf diese beiden Heiligen
verweisen.

Indem der christusabbildliche GroBfurst von seinem weltlichen Thron auf einen kirchlichen
Thron transferiert wurde, blieb auch in der Mongolenzeit der ontologisch-religiose Urzustand

der Rus' als Abbild des himmiischen Jerusalem erhalten. Dieser Zustand wurde im Kultus

64 Phlipp. Die rehigiose Begrindung der altrussischen Hauptstadt, S. 383
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perpetuiert und erhielt dadurch eine ontologische Realitit, die ihn uber die historische Realitat
emporhob. Daf3 die auf diese Weise etablierte Herrschaft nicht mehr real, sondern nur noch
virtuell war, ist eine nickblickend zu machende Feststellung. Der Mensch in der Mongolenzeit
selbst brauchte die heiligen GroBfiirsten, um die Verbindung zur intelligiblen Welt aufrechtzu-
erhalten und sich gerade in der Zeit der realen Fremdherrschaft virtuell als in der himmlischen
Sphire befindlich fiihlen zu konnen. Es wurde also durch den Kult von Michail und Feodor
eine virtuelle Herrschaftsform errichtet, die die reale Herrschaft der Mongolen im sakralen

Raum konterkarierte.

Exkurs: Der lkonostas als intratextuelles Abbild

Der Kultus der Heiligen wurde in der relativen Zuruckgezogenheit des Kirchenbaues als Abbild
des himmlischen Jerusalem praktiziert und konnte nicht als offener Widerstand gegen die
Mongolenherrschaft von diesen interpretiert werden. Der Ruckzug in das Kircheninnere erklart
auch, warum die Hohepunkte der bildenden Kunst, Ikonenmalerei und Ikonostas in die Zeit der
Mongolenherrschaft fallen.

Die Analyse der Vita des Firsten Michail von Cemigov und des Bojaren Feodor hat
gezeigt, daB die Urbildlichkeit des Firsten auf der Sujetebene abhangig von einem intratex-
tuellen Abbild ist. Dieses intratextuelle Abbild existiert sowohl im Skazanie o Borise i Glebe
als auch im Falle von Vladimir Svjatoslavi& und Jaroslav Vladimirovi¢ im Slovo o zakone i
blagodati Auch das Bauprogramm von der Kiever bis in die Moskoviter Zeit weist darauf hin,
dafB die Heiligkeit des erschaffenen Weltbildes durch ein oder mehrere intratextuelle Abbilder
in Form von Kirchenbauten mehr noch als durch intertextuelle Urbilder erreicht wurde

Als Beispiel fir den in der Mongolenzeit erfolgten Riickzug in den Kultus kann auch die
Entwicklung des lkonostas im 13. und 14 Jahrhundert gelten. Urspriinglich aus dem drei bis
funf Ikonen umfassenden Deesis-Rang auf der Altarschranke bestehend, wurden der Trenn-
wand zwischen Kirchenraum und Altarraum in RuBlland bis zu vier Range hinzugefugt. Drei
Turen, die wahrend der Liturgie in bestimmter Reihenfolge durchschritten werden, fihren in

Prothesis, Diakonikon und zum Altar %

65 Stokl, Die politische Rehigiositat des Mittclalters, S. 410, sicht im Umzug des Metropoliten von Kiev nach
Viadimir dic Verwirklichung der polhiischen und religiosen Ziele Andre) Bogoljubskiys. Hierber
beriicksichtigt ¢r jedoch nicht. daB Andrej vom Patriarchen in Konstantinopel die Einsctzung cines
zweilen Metropoliten erbat.

66 Onasch. Lexikon Liturgic und Kunst, S. 57
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Wihrend der unterste Rang des Ikonostas in Abhingigkeit von den Kirchenpatronaten rela-
tiv frei gestaltet werden kann, sind die anderen Range festgelegt. Der oberste oder erste Rang
enthalt die Dreieinigkeit, flankiert von den Vorvitern. Darunter steht das Bild der Gottesmut-
ter des Zeichens inmitten der Christus weissagenden Propheten ® Der dritte oder Deesis-Rang
enthilt das urspriinglich griechische Motiv des Pantokrators, flankiert von der furbittenden
Gottesmutter und dem fiirbittenden Johannes dem Taufer. Der Aufbau und die Gruppierung
des Ikonostas um die Deesisgruppe weist nach Faensen auf den zentralen Charakter in, den das
Fiirbittmotiv in der Mongolenzeit erlangte **

Das Mosaik- und Freskenprogramm der Kiever Sophienkathedrale beruhte auf einem
byzantinischen Vorbild. In Reaktion auf die weitestgehende Verdrangung von bildlichen Dar-
stellungen und sogar von Heiligen und deren Kult durch die Ikonoklasten wurde nach dem
Bilderstreit ein Bildprogramm entworfen, das fur ganz Byzanz in seiner Deutung als Abbild der
himmlischen Hierarchie Allgemeingut wurde, und das in den Kirchen der Kiever Rus' uber-
nommen wurde %

Das Programm ist vertikal als Abbild der himmlischen und der kirchlichen Hierarchien
angelegt”™ und funktioniert damit analog zum pyramidalen Aufbau des Kircheninneren und zum
durch die Kuppeln und Fenster einfallenden Licht. In der Hauptkuppel ist der thronende Pan-
tokrator zu sehen, umgeben von Erzengeln und den Aposteln. Die Apostel stehen als Grinder
der Kirche da. lhnen folgen die Propheten, die sie vorausgesagt haben, die Erzviter, die sie
vorgebildet haben, und schlieBlich auf der Vierung der Kuppel die Evangelisten als Bezeuger
und Verkinder der Kirche. Heilige, Martyrer, Hierarchen und Engel befinden sich als Stutze
der Kirche auf den Siulen. Von den monumentalen Darstellungen in der Hauptkuppel werden
die Darstellungen aus der Heilsgeschichte, Festtagsbilder, schlieBlich auch profane Darstellun-
gen, immer kleiner und verzweigter dargestellt. In der Apsis herrscht das Bild der Gottesmutter
Orans vor. "’

Sowohl der grofle Steinbau der Sopienkathedrale, der fur seine Zeit einzigartig in der Rus'

war, als auch die Innenausstattung durch Mosaiken, in denen der Goldton als Zeichen des

67 Onasch, Lexikon Liturgic und Kunst. S. 58

68 Faensen/Ivanov, Altrussische Baukunst. S. 63

69 Onasch, ldentity Models. S. 1781, vgl. Onasch. Lexikon Liturgie und Kunst, S. 56.

70 Onasch, Lexikon Liturgic und Kunst, S.61; Faensen/Ivanov, Altrussische Baukunst. S. 61, vgl. Onasch,
ldenuty Models. S. 179f.

71 Onasch., Lexikon Liturgic und Kunst, S. 60-62, vgl. Faensen/Ivanov, Altrussische Baukunst. S. 55,
Faensen, Kirchen und Kléster, S. 25, zum Bildprogramm der Sophicnkathedrale auch S. 40fT.
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himmlischen Lichtes” vorherrschte, miissen die Zeitgenossen entsprechend beeindruckt haben.
Die Sophienkathedrale war nicht nur Metropolitankirche, sondern wurde auch vom GroBfiir-
sten zu reprasentativen Zwecken und als Gerichtssaal genutzt. In dieser Nutzung wird die
staatliche Macht mit dem Charisma des Gottlichen umgeben.

Der lkonostas greift alle Themen des Bildprogrammes der Kirchen wieder auf und erscheint
so als Abbild der himmlischen Hierarchie nicht mehr in der vertikalen Blicknichtung des Kir-
chenbesuchers, sondern in der horizontalen, auf den Altarraum gerichteten Blickrichtung ™ Als
Abbild der himmlischen Hierarchie ist er genauso Abbild des vertikalen Bildprogrammes der
Kirche.” Es ist das intratextuelle Abbild des Bildprogrammes, das offenbar notwendig wird,
um den Kirchenraum als ontologisch bedeutsamen, mehr Heiligkeit akkumulierenden Sakral-
raum weiter hervorzuheben. DaB3 der Ikonostas bald die Funktion des Bildprogrammes selbst
ubernahm, bezeugt die Abwesenheit des Bildprogramms in den jungeren Steinkirchen Rufi-

fands. Ein intratextuelles Abbild wird offenbar nicht mehr als notwendig angesehen.

72 Vgl dazu Onasch. Tkonenmalerei. S. 49.

73  Faensen/lvanov, Altrussische Baukunst, S. 66, sprechen sogar von einer Verdringung des vertikalen
Bildprogrammes durch den konostas in Moskau scit dem 15. Jahrhunden.

74 Brunov, Geschichte der altrussischen Baukunst, S. 88 nennt die zweimalige Existenz des
Bildprogrammes in der Kirche einen "Weltstreit zwischen Malerei und Architektur® und sicht cinen
Gegensalz zwischen dem Ikonostas und dem System der Pfeiler und Gewolbe Allerdings ist der lkonostas
fiur ihn Ausdruck des Stils der organisch anwachsenden Massen, wodurch er ihn auch Rir scine
Ausgangsthesc fruchtbar machen kann.
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6 Das heilige RuBland

Die zentrale Steliung Moskaus als Metonymie fur das ganze russische Reich' ist durch die
Geschichtsschreibung seit dem 18. Jahrhundert determiniert, deren Sicht fast unwiderspro-
chen bis in das 20. Jahrhundert hinein ubernommen wurde,? obwohl natirlich schon der
zeitgenossische Ausdruck "Moskovien” fir eine Berechtigung des Ausdrucks "Moskoviter
Rus™ spricht. Die politische Dominanz des Grofifiirsten von Moskau uber die sogenannten
"russischen Kernlande" lafit sich erst seit dem Ende des 15. Jahrhunderts festmachen Die
Entstehung eines Moskauer Staates, der den Kern des spateren russischen Imperiums werden
sollte, ist ebensowenig festzustellen wie der Beginn des Kiever Staatswesens, als dessen Erbe
Moskau gelten soll. Wihrend man sich im Falle Kievs mit dem (falschlicherweise) auf das
Jahr 988 angesetzten Datum der Taufe fur den Beginn behilft, ist ihr Ende nicht eindeutig
markiert, ebensowenig wie eine Kiever Staatlichkeit an sich determiniert war. Es hilft hier
wenig, sich auf eine "feudale Zersplitterung der Herrschaft” im 12. Jahrhundert zuruckzuzie-
hen, oder die Eroberung Kievs durch die Mongolen 1242 als Endpunkt der Kiever Staatlich-
keit anzusehen, weil der Aufstieg Moskaus definitiv nicht im 13. Jahrhundert stattfand, man
aber die Mongolenzeit normalerweise mit zur russischen Geschichte zihlt. Der Aufstieg Mos-
kaus begann im 14. Jahrhundert und erfolgte wahrscheinlich weder zwangslaufig.® noch in
dem BewuBtsein, daB hier ein staatliches oder nationales Erbe Kievs angetreten wurde. Auch
hat das Wissen von dem Kiever Erbe nicht zu dem Bestreben gefiihrt, die "russischen Lande”
zu sammeln und eine geographische wie politische nationale Einheit wieder herzustellen, wie
Keenan erfolgreich gezeigt hat * Wovon man allerdings ausgehen kann, ist eine gewisse kul-
turelle Einheit in dem Gebiet der im 13. Jahrhundert Kiev und Moskau umfassenden russi-
schen Kernlande, die auf einer Zugehonigkeit zur gleichen Dynastie und zum EinfluBbereich
des orthodoxen Christentums und der Kiever Kirchenleitung beruhte. Gerade letztere Verbin-

dung wurde durch den Mongolensturm nicht unterbrochen.

1 Nach Raba, The Moscow Kremlin, 8. 6, wird Moskau mit dem Herrscher eng verbunden. was sich darin
auBent. daB dic Abwesenheit des Herrschers von Moskau in Momeniten politischer Krisen zur Panik unter
der Bevolkerung des Landes filthrie: "The ruler of the Moscow grand principality guaranticed and
personified the real importance of the capital as an economic, strategic, and territorial center. This state of
afTairs led to the basic significance of the Moscow Kremlin as the focal point of political power in the state.
The pcrmanent ruler's residence featured as a stable factor in political life and as a point of aspiration and
concentration for all active political forces of the state.”

2 Vgl hierzu Keenan, On Some Mythical Beliefs, S. 32T

3 Nitsche, Die Mongolenzeit und der Aufstieg Moskaus, S. 573, bemerkt, daB auch ein Aufstieg Tver's nichts
Wesentliches an der russischen Geschichte und Kultur geidndert hatte.

4  Kecenan, On Some Mythical Beliefs, S. 21
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Ostrowski macht fiir den Aufstieg Moskaus mehr oder weniger den 6konomischen Zufall
verantwortlich. Da die Mongolen bei ihren Eroberungen von Handelsinteressen geleitet wur-
den, unternahmen sie alles, um die eroberten Gebiete so schnell wie moglich wieder florieren
zu lassen. Ostrowski meint, daB fiir diesen Fall eine Art Marshall-Plan existierte, wofiir
spricht, daB sich bestimmte Stadte wie Chvarezm, Samarkand, Tabriz oder Buchara sehr
schnell nach der Eroberung wieder erholten. Die SeidenstraBBe, die sich in Buchara in einen
nordlich und einen sidlich vom Kaspischen Meer verlaufenden Weg teilte, wurde von zwei
Mongolenchanaten kontrolliert. Das llchanat kontrollierte hierbei die siidliche Route iiber
Merv, Nidapur, Raj, Tabriz und Trapezunt iber das Schwarze Meer nach Konstantinopel. Die
nordliche Route der SeidenstraBe, uber Urgend; iiber Chiva nach Sarai und von dort iber den
Don nach Tana, zur Halbinsel Krim und tiber das Schwarze Meer nach Konstantinopel, wurde
von der Goldenen Horde kontrolliert und begunstigte sowohl die schnelle dkonomische
Erholung von wiahrend der Eroberung zerstorten Stidten als auch die Blite der neuen Han-
delszentren wie Sarai, die Krim und Kaffa. Sarai als Hauptstadt der Horde wurde zum Zen-
trum des Ost-West wie des Nord-Sid-Handels, als die Mongolen die alte Nord-Sid-Handels-
route von Kiev uiber den Dnepr nach Osten verlegten und sie von Sarai iiber die Volga nach
Novgorod fihren lieBen. Aus der Verlegung der nordlichen Handelsroute resultierte der 6ko-
nomische Aufstieg der nordostlichen Stadte der Rus' wie auch die Tatsache, daf sich Kiev nur
langsam von der Eroberung erholte.’ Sie machte Moskau zu einem Handelszentrum, in dem
im 16. Jahrhundert riesige Mengen an Waren — Augenzeugen berichten von 40.000 Pferden
auf einmal - umgeschlagen wurden,® was die Kirchen und die GroBfiirsten, wie aus Chronik-
berichten hervorgeht, sehr reich machte, und den Aufstieg Moskaus und seines GroBfiirsten
schon am Anfang des 14. Jahrhunderts forderte und die spitere Imperiumsbildung tiberhaupt
erst ermoglichte.” Vielleicht ist sogar die Klosterbewegung, die man sonst eher unter dem
Aspekt der Stadtflucht betrachtete, dieser Tatsache geschuldet

Uber das Ende der Mongolenherrschaft iiber Moskovien besteht nur insofern ein Konsens,

als dal man es auf das Ende des 15. oder den Anfang des 16. Jahrhunderts datieren kann Das

5 Ostrowski, Muscovy and the Mongols, S. 109fF. Vgl S. 112: "It was this northern shift of trade in Rus' that
befittet Muscovy and northeastern Rus' economically, and was so detnimental to Kiev as a center of trade.”

6  Ostrowski, Muscovy and thc Mongols, S. 124 zit. Giles Fletcher: Of the Russe commonwealth, in: Berry,
Lloyd E. / Crummey, Robert O. (Hrsg.): Rude and Barbarous Kingdom. Russia in the Accounts of
Sixteenth Century English Voyagers, Madison 1968, S. 109-246, hier: S. 197

7 Zum Skonomischen Aufstieg s. ausfiihrlich Ostrowski, Muscovy and the Mongols, S. 121ff

8  Zur Bedcutung der Klosterbewegung s. Bushkovitch. Religion and Socicty in Russia, S. 11ff., Seebohm,
Ratio und Charisma, S. 86fI. Bushkovitch, Religion and Socicty in Russia. S. 14, sicht den Niedergang des
Klostenvesens im Fehlen von charismatischen Heiligen als Klostergrindern ab 1550 begrindel.
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"Stehen an der Ugra” im Jahre 1480,” das gemeinhin als Unabhingigkeitsschlacht angesehen
wird, hatte nur eine Reduktion der Tributzahlungen von 7000 auf 1000 Rubel zur Folge, nicht
aber die Unabhangigkeit des Moskauer Zartums, die auch nie als solche erklart worden ist."®
Wenn man post festum die Unabhangigkeit Moskaus auf die zweite Halfte des 15. Jahrhun-
derts festlegt und auBBerdem mit dem Fall Konstantinopels 1453 an die Tirken verbindet, so
hat dies seine Grunde in den zumeist kirchlichen Quellen zu dieser Zeit, die nach 1448 eine
konsequent anti-mongolische Tendenz annehmen, wahrend sie vorher die Mongolen kaum,
die mongolische Oberhoheit uberhaupt nicht erwahnten. Diese hing direkt mit der byzantini-
schen Mongolenpolitik und dem seit 1252 existierenden Biindnis zwischen der Horde und
Byzanz zusammen, die von der russischen Kirche durchgehend mitgetragen wurde.'' Das
anderte sich 1448 mit der Wahl des Metropoliten Isidor, die man als einen Versuch der Auto-
kephalie deuten kann, da er die Florentiner Kirchenunion nicht mitgeschlossen hatte. Zwar
wurde zu diesem Zeitpunkt die kirchliche Jurisdiktion des Konstantinopoler Patriarchen nicht
in Frage gestellt, doch erhielten die ab 1448 geschriebenen Texte eine contra-mongolische
Emphase, und zwar vor allem aufgrund der geringen politischen Bedeutung, die sowohl dem
byzantinischen Kaiser als auch der Goldenen Horde zu diesem Zeitpunkt noch zukam. Man
kann also mit Ostrowski sagen, dafl die russische Kirche ab der Mitte des 15. Jahrhunderts

eine eigene Mongolenpolitik vertrat.'

Kreml’, Kirche, Ritual

Der Bau neuer staatlicher Reprasentationsgebiaude im Moskauer Kreml' unter Ivan III. am
Ende des 15. Jahrhunderts kann als Zeichen fur die wiedererrungene Souverinitit und Identi-

tat der Staatselite gedeutet werden."> Der Kreml' wird zum Abbild des himmlischen Jerusalem

9  Zu eciner Einschitzung des Stiehens an der Ugra als Ende der Mongolenherrschaft s. Kusber, Ende und
Auswirkungen der Mongolenherrschafi, S. 207ff Zur Rezeption Ivans 111, und des Endes der
Mongolenherrschaft in der Historienmalerei des 19. Jh. sei auf den sehr interessanten Aufsatz von Ulrike
Schruegelt verwiesen: Schmiegelt, Ulrike: Varianten iber cine Legende. Die "Abschiittelung des
Tatarenjochs” durch Ivan 1. in popularen Bildwerken des 19. Jahrhunderts, in: Hobner, Eckhard 7 Kusber,
Jan (Hrsg): Zwischen Chnstianisicrung und Europiisicrung. Beitrage zur Geschichte Osteuropas in
Miuclalter und frisher Neuzeit Festschrifi fiir Peter Nitsche zum 65. Geburtstag. Stuttgart 1998 (= Quellen
und Studien zur Geschichte des Ostlichen Europa; 51), S. 137-162. Zur literarischen Bearbeitung in der
"Povest’ o Temir Aksake" s. Ebbinghaus, Reception and Ideology, S. 74fT, auBerdem meine Analyse des
"Poslanie na Ugru” des Vassian Rylo weiter unten.

10  Ostrowski, Muscovy and the Mongols, S. 165f.

1} Ostrowski, Muscovy and the Mongols, S. 145, vgl. S. 138f

12 Ostrowski, Muscovy and the Mongols, S. 141, vgl. auch Lilie, Byzanz, S. 234-237,

13 Raba, The Moscow Kremlin, S. 6f.
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ausgebaut und demonstriert dadurch eine Kontinuitat sowohl im Herrschaftsanspruch als auch
in der Legitimationsstrategie, die tatsiachlich bis in die Kiever Zeit zuriickreicht.

Die weiBen Mauern des Moskauer Kreml' waren in den Jahren 1445 und 1473 durch
Brande, im Jahr 1451 durch einen Mongolenangriff weitestgehend zerstort worden.'* Der
Wiederaufbau in den 1480er Jahren war jedoch nicht wirklich notig, weil es keine echte
Bedrohung innerhalb des Reiches fir Moskau mehr gab Um so erstaunlicher ist die GréB8e
der wiederaufgebauten Mauern, die mit einer Héhe von 10,6-16,45 m und einer Dicke von
3,35-4,55 m die hochsten im gesamten Staat waren. Joel Raba nimmt an, daB3 die Mauern
nicht pnmiér der Verteidigung dienten, sondern symbolisch die Ausdehnung der groBfiirstli-
chen Macht vom Krem!' aus in die Umgebung ausdriicken sollten'® und von der Bevélkerung
auch so verstanden wurden.'®

Der Ausbau des Moskauer Kreml' wurde zum bewuBten Ausdruck der Uberlegenheit des
Moskauer GroBfursten tiber die anderen Fursten seiner Zeit. Im Glockenturm des Kreml' wur-
den die Veleglocken der unterworfenen Stiadte aufgehingt, und in den Kirchen des Krem!'
ihre lkonen aufgehingt. Diese Konzentration forderte die Einigung des Staates'’ und war
gleichzeitig Ausdruck der Oberhoheit Moskaus, weil die Glocken des Kreml' nun lduteten,
wenn Moskau Gefahr drohte.

Ivan II1. lieB auf dem zentralen Platz des Krem!’, dessen Gelinde schon unter Ivan 1 Kalita
erweitert worden war,'® zwei steinerne Kathedralen ervichten, den schon erwihnten Neubau
des Uspenskij sobor durch Aristotele Fioravanti und den Archangel’skij sobor, dem Erzengel
Michael geweiht, in dem die Gebeine der Kiever und Moskauer Fursten, darunter die des Mi-
chail von Cernigov, sowie der Fiirsten der Teilfurstentimer in hierarchischer Ordnung be-
stattet wurden,'? auf der linken Seite nahe am Hochaltar die Moskauer GroBfursten, am Siid-

ende schlieBlich Ivans Vater und GroBvater. SchlieBlich wurden auch die ehemaligen Feinde

14 Raba, The Moscow Kremlin, S. 13f.

15 Raba. The Moscow Kremlin, S. 18. Raba schlieBt jedoch cine Venteidigungswirkung der Kreml'mauern
nicht aus. Im Gegensatz dazu schildem Faensen/Ivanov, Altrussische Baukunst, S, 406f . ausfiihrlich dic
Vertcidigungsstrategien. die mit dem Bau der Mauem cinhergingen, einschlieBlich der Verbindung von
Maucrhéhe und Reichweite der Waffen. Ob dic Krem)I'mauern nun primir der Verteidigung oder der
Reprisentation dienten, ist filr die vorlicgende Untersuchung allerdings irrelevant, weil hier nur ihr
symbolischer Ausdruck interessicrt. Sie stchen fiir dic Mauem des himmlischen Jerusalem und sind
deshalb im Sinne der unihnlichen Ahnlichkeit wichtig fiir dic Abbildlichkeit des Kreml', jedoch nicht fur
dic Verteidigung des Staates

16 Raba, The Moscow Kremlin, §. 16fF.

17 Raba, The Moscow Kremlin, §. 34f.

I8 Facnser/Ivanov, Altrussische Baukunst, S. 404

19 Zur kunsthistorischen Beschreibung und Einordnung des Archangel'skij sobor vgl. Faensen/lvanov,
Altrussische Baukunst, S. 418-422.
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der Moskauer Grof3fursten, die Firsten von Gali&, im Archangel’skij sobor bestattet, um so
die Hierarchie zu komplettieren und letztendlich die Einheit des Staates zu proklamieren *°
Auf der Seite des Kathedralplatzes wurde der Facettenpalast als reprasentativer Empfangs-
raum errichtet. Der Gesamtkomplex des Kreml' und seiner Neubauten diente der Darstellung
der Verschrankung von kirchlicher und weltlicher Macht, die dem Besucher des Kreml' wir-
kungsvoll vor Augen gestellt werden sollte. Der Mittelpunkt der Bauten auf dem Kathedral-
platz war die Gruppe der zentralen Staatsgebaude, die den Platz zusammen mit dem groB-
furstlichen Palast flankierten. Besucher, die vom Haupteingang, dem St. Frol-Tor kamen,
sahen vor sich den Uspenskij sobor und auf der linken Seite den Facettenpalast mit der repra-
sentativen Treppe. Besucher, die vom St. Nikolaus-Tor kamen, sahen den Archangel’skij
sobor im Suden des Platzes neben der Schatzkammer, der OruZejnaja palata. "In other
words," schreibt Raba, "the central secular buildings erected at the end of the fifteenth century
filled in the space between existing and renovated central ecclesiastical buildings. The new set
of structures was designed not only to impress people but also to serve as a stage for state

functions and ceremonies ™'

Der Kathedralplatz wurde als Bihne fiur die grofien
Staatszeremonien gebraucht und wurde z.B. bis zum Ende des Zarenreiches von den Prozes-
sionen zur Zarenkronung durchschritten 22

Mit dem Bau der Kathedralen und des Facettenpalastes wurden die Funktionen des neuen
Moskauer Staates ausgednickt. Der Uspenski; sobor diente den Staatszeremonien, der Facet-
tenpalast war das Zentrum der diplomatischen Empfange, der Archangel’skij sobor schlieBlich
der nationale Schrein der russischen Grofifursten Zudem waren die neuen Gebaude alle mit
den alten Gebiuden verbunden, so daB man von einer baulich ausgedriickten Kontinuitat
sprechen kann

Der Ausbau des Moskauer Kreml' erinnert stark an das oben beschriebene Bauprogramm
der Kiever Zeit Die Mauern stellen die Mauern des himmlischen Jerusalem dar, die beiden
Kirchen sind Abbilder des himmlischen Jerusalem, wobei der Archangel'skij sobor als intra-
textuelles Abbild des Uspenskij sobor dient. Der Bau der Zwolf-Apostel-Kirche des Patriar-
chenpalastes 1653-1656 kann als nachtragliche Hinzufigung der "vergessenen” Torkirche
gesehen werden und so als Korrektur des Bildes durch den Patriarchen Nikon.?* Um 1500 ist

der Ausbau des Moskauer Krem!' zum himmlischen Jerusalem abgeschlossen In ihm findet

20 Raba. The Moscow Kremlin, S. 40

21 Raba, The Moscow Kremlin, S. 35

22 Raba, The Moscow Kremlin, S. 35

23 Raba, The Moscow Kremlin, S. 40

24 Zur Baugeschichte der Zwolf-Apostel-Kirche und des Patriarchenpalastes vgl. Pacensen/Ivanov,
Altrussische Baukunst, S. 463f. Zu Nikons Zeichenverstandnis in diesem Zusammenhang s.u.
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sich die russische Staatsverwaltung wieder, im Hofzeremoniell wird die Bedeutung des GroB-
fursten verdeutlicht. Im Archangel’skij sobor wird schlieBlich auf die Heiligkeit der Dynastie
hingewiesen, indem die Wandmalereien um die Sarkophage der Firsten die heiligen Fiirsten
der Rjurikidendynastie darstellen. In der hierarchischen Ordnung der Furstensarkophage kann
man aullerdem den Versuch einer Darstellung der irdischen Hierarchie als Abbild der himmli-
schen erkennen, die durch die Abbilder der Heiligen ergianzt und erlautert wird Verkiirzt
gesagt, diente der Ausbau des Kreml' der Heiligung des Herrschers, sollte er doch auch seinen
Platz unter den Fursten im Archangel’skij sobor einnehmen.

Raba gibt zwar an, daB3 der Bau nach einem Plan ausgefiithrt wurde, schlieBt jedoch seine
Untersuchung damit, daf3 der Plan noch keinen Inhalt hatte. 2* Implizit meint er, daB erst das
Ideologem von Moskau als dem "dritten Rom" diese Liicke schloB.?® Wenn man davon
absieht, daB es absurd ist, daB3 in Moskau eine Form gebaut wurde, deren Inhalt erst knapp 50
Jahre spater dazu erfunden worden sein soll, gilt es aulerdem gilt in der Forschung heute als
erwiesen, daBl "Moskau - 3. Rom" keine Herrschaftsideologie des Moskauer Reiches im 16.
und 17. Jahrhundert reprasentiert. Diese Annahme beruhte, wie Andreas Ebbinghaus jiingst
noch einmal zusammengefaBt hat, auf MiBinterpretationen der Texte des Starec Filofe). So
ging es Filofej im Brief an Vasilij IIl. nicht darum, eine Theorie zu formulieren,?’ sondern
darum, den Zaren davon abzuhalten, den Kirchen- und Klostergrund in Pskov zu sikularisie-
ren, wie es vorher schon in Novgorod geschehen war. Im Brief an Misjur'-Munechin®® wurde
der hochmutige Herrscher, der politische Entscheidungen aufgrund von Astrologie fallt, kriti-

siert. In diesem Zusammenhang bringt Filofej das Beispiel von den gefallenen Reichen der

25 “"Conncctions made here between historical fact and artistic and architectural features attest, perhaps in a
rather surprising way, to the high degree of consciousness of the forms and features of a modern state that
existed in Russia as 1t entered the European modem age. [...) While it 1s, therefore, possible and appropnate
1o speak of the conscious shaping of the framework of the Russian state at the dawn of the modem age, no
possibility of filling in the framcwork with concrete shaped content existed at that time." Raba, The
Moscow Kremlin, S. 48..

26 Raba, The Moscow Kremlin, S. 7. Im Gegensatz hicrzu kommit er spiter zu dem SchuB, daB dic Idee von
Moskau als dem ncuen Isracl im 16. Jahrhundert vor der des "dritten Rom” stand. Raba, Moscow - the
Third Rome or the New Jerusalem?, S. 307.

27  Als Theoric wurde Moskau als Drittes Rom ¢rst im 20. Jahrhundent formuliert. DaB es sich hartnuickag als
cinc Legende in der Literatur hilt, licgt wahrscheinlich an seiner Handlichkeit. Rowland, Moscow - The
Third Rome or the New Israel, schreibt (S. 591), neben Ivan dem Schrecklichen gehdre Moskau als Drittes
Rom zu den einzigen Idecn, die die Offentlichkeit iber RuBland kennt. In diesem Zusammenhang wird dic
Sowjetunion als wahrhafter Erbe des Staates Ivans des "Schrecklichen® (s. dazu weiter unten, Kap. 6.4.2)
geschen und eine Kongruenz zwischen Drittem Rom und Dritter Internationale unterstetlt. Pointiert komumt
dies in einer Wertung Délgers von 1937 zum Ausdruck: "Auch Meskau als drittes Rom ist versunken und
heute bemihen sich von dort aus dunkle Machic, cinc Weltherrschafl ihrer ganz anders gearteten Gedanken
zur Vorbercitung ncuer Welunachtanspriche dber dic Erde zu verbreiten” Dolger, Rom in der
Gedankenwelt der Byzantiner, S. 114,

28 Dieses Sendschreiben ist nach Gol'dberg. Tri "postanija Filofeja”, s. 911. das einzige echte Sendschreiben,
wihrend dic anderen beiden als Falschungen zu qualifizieren sind. S. auch Scheidegger, Endzeit, S. 118-
120
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Griechen und der Romer, die Gott fur ihren Abfall vom Glauben bestraft hat. Es geht ihm also
nicht darum, Moskau als das dritte Rom zu legitimieren, sondern das letzte christliche Reich
zu retten, um einen letztlich eschatologischen Gedanken.*

Von einem Urbild kdnnen beliebig viele Abbilder existieren, und jedes Abbild ist wesens-
ahnlich mit dem Urbild. Einem vierten, fiinften oder hundertsten Rom stiinde also nichts im
Wege, und in Petersburgs gibt es wesentliche Anklinge an Rom.*® Natirlich widersprechen
sich beide Konzepte nicht wirklich. Auch Byzanz war Abbild des himmlischen Jerusalem und
neues Rom*' Es ist jedoch fraglich, ob den Moskovitern des 16. Jahrhunderts die Bedeutung
des antiken romischen Staates als Beherrscher der Welt als Konzept so nachahmenswenrt
erschien. Der in der Formulierung "neues Jerusalem” oder "neues Israel” angelegte Zirkel-
schluB verweist dagegen auf den in der Offenbarung beschriebenen Endzeitpunkt der Welt, an
dem Anfang und Ende zusammenfallen. (Vgl. Offb. 1,8, 211,6; 22,13) Ein Abbild des sieg-
reichen himmlischen Jerusalem und seines heiligen Volkes hat eine hohere ontologische
Qualitat als ein Abbild des untergegangenen, heidnischen und weltlichen romischen Reiches,
dessen byzantinischer Nachfolger auBlerdem in den Augen der Russen 1438/39 mit der Flo-
rentiner Union vom wahren Glauben abgefallen war.*

Der bewuBlte Um- und Ausbau des Moskauer Kreml' zum himmlischen Jerusalem repra-
sentiert das Weltbild, das in der Rus' schon Kiever Zeit geprigt wurde. Der Herrscher der Rus'
wird zum Herrscher uber das auserwihlte Volk Gottes. Das Moskauer Bauprogramm ist
genauso planvoll wie day Kiever, von der gleichen Intention erfiillt und durch das gleiche
Verfahren strukturiert.

Die Anderung der Einstellung gerade kirchlicher Texte zu den Mongolen, wihrend sich in
der Herrschaftsauffassung der GroBfiirsten nichts dnderte, 148t sich exemplarisch an dem
Sendschreiben feststellen, das der Erzbischof von Rostov, Vassian Rylo, 1480 an Ivan Il an
die Ugra schickte. Das Geschehen an sich war mehr oder weniger ein normaler Akt der Step-
pendiplomatie, in dem sich zwei Heere an den Ufern eines Flusses gegeniiberstehen und unter
vielen Tauschungsmanovern neue Vertrige aushandeln. Im Poslanie na Ugru wird dieses

diplomatische Ereignis in eine grofe Konfrontation zwischen muslimischer Unterdrickung

29 Ebbinghaus, Reception and Idcology, S. 69fF.; vgl. auch Rowland. Moscow - The Third Rome or the New
Isracl, S. 591+613; Helimann, Moskau und Byzanz, S. 343f; Nitsche, "Nicht an dic Griechen glaube
ich...”, S. 94, Goldfrank. Who Put the Snakes on the Icon, S. 198, zur Geschichte der Rezeption der Rom-
Theoric Bushkovitch, The Formation of a National Consciousness, S. 361ff. Ostrowski, Muscovy and the
Mongols, S. 228, weist darauf hin, daB in keinem der drei Schreiben Moskau als drittes Rom benannt wird,
sondemn nur der Herrschafisbereich des Fiirsten oder Zaren

30  Uspenskij, Semiotik der Geschichte, S. 116-123

31 Rowland, Moscow - Third Rome or New Israel?, S. 613

32 So auch Hellmann, Moskau und Byzanz, S. 341ff.
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und moskovitischer Unabhangigkeit umgewandelt, die nur durch einen Sieg zugunsten der
Moskoviter unter dem Schutz Gottes gel6st werden kann. Nur durch die Intention, den Grof3-
fursten eine Warnung vor Kooperation mit den Mongolen zukommen zu lassen, erklart sich
auBlerdem, daB dieses Schreiben mit seinen offenen und kritischen Untertonen in die offizielle
Chronistik eingegangen ist.*®

Das Poslanie na Ugru erscheint zuerst in der Ustjuger Chronik und der kurzen Kirilo-
belozersker Chronik und nur in der Chronistik des 16. Jahrhunderts im Zusammenhang mit
den Ereignissen um 1480.** Der terminus ante quem seines Entstehens ist 1481, das Todesjahr
Vassian Rylos.>* Die Autorschaft Vassian Rylos kann aufgrund der Genrebesonderheiten als
gesichert angesehen werden. Der Text beginnt und endet mit dem typischen Formular des

Bittschreibens an den Zaren (Celobit'e)* und ist deshalb untypisch fiir einen Chronikeintrag,

"bnaropbpHoMy H XpHcTomoO6HBOMY, OaaroponmHoMy H bBorom BbHYanoMy,
BoroM yTBcpXcHOMY, Bb 6IarovecTHH Bcca BCeJeHHbIa KOHIIMX BBbCHABIlICMY,
HaMnaye xe BO uapMx npecebrabmiicMy H 1npecnaBHOMY Tocylapio BEJIHKOMY
KHA3l0 HMeamy Bacuabesndio Bces Pycn, GoroMoneus TBOH, TOCHNOOMHE,

aPXHENUCKOTL BachAHS POCTOBCKBIA, 6/1ar0CHOBAAIO H YeOM Gblo.” (386)°

"Dem rechigliubigen und christuslicbenden, wohlgeborenen und von Gott gekronten, von Gott
gerechifertigien, in Frommigkeit iber alle Enden des Erdkreises scheinenden, selbst unter den Zaren
hervorstrahlenden und gelobten Herren, dem groBen Fiirsten Ivan Vasil'evi¢ der ganzen Rus', dcin Pilger,
Herr, der Erzbischof Vasian von Rostov, segnet und schlagt mit dem Kopf."

Dem Zaren wird zunichst die Hilfe Gottes zugesichert, der ihm helfen wird, wie er auch
David und Konstantin geholfen hat (386). Die nun folgende Passage iber den Herrscher als
Gutem Hirten folgt dem Johannesevangelium (Jh. 10). Sie ist Ermahnung und Zusage

zugleich und dient auBerdem der Rechtfertigung der Taten des Herrschers als gottgewollt.

"ToOKMO MyXaHcsi M KpelIHCs, 0 JYXOBHbIA CbIHY, SIKO Xe LOOGpbIH BOHMHD
XpHCTOB, 110 €BaHreJIbCKOMY BEJIHKOMY TOCMOAHIO CAOBCCH: ‘Thl CCH NacThiph
IoOpbIN, YUy CBOIO NoNaraeT 3a oBa. A HAHMHHKD HECTb, MXKe T1aCThIpb, €MY Xe
He CYTh OBIla CBOSl; BHIIMT BOJIKa Tpajayila, H octaBiafeT obua, H 6braets; H BoaKD

33  Ostrowski, Muscovy and the Mongols, S. 166

34 Lur'e, Vassian Rylo, S. 124; vgl. PSRL 4, S. 517-423; PSRL 6, S. 225-230; PSRL 8, S. 207-213; PSRL 20,
S. 340-344; PSRL 26, 266-273.

35 Lure, Vassian Rylo, S. 125

36 Vgl zur Form von Bittschrifien Scheidegger, Endzeit. S. 111.

37 Der Text folgt Poslanic na Ugru Vassiana Rylo, in: Biblioteka literatury Drevnej rusi, tom 7. Vioraja
polovina XV veka, Sankt-Pcterburg 1999, Seiten 386-399; die Seitenangaben stehen in Klammem im Text.
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DacCXHTHT M paclyaAxuTh. A HAMMHHK X¢ O€XHTb, AKO HAHMHHKD €CTh, H HE PAJIKT O
oBilax’. Tel Xe y6o, rocyiaapioo, AYXOBHbIH ChbIHY, He SKO HAKMHHK, HO HKO
MCTHHHBIA NACTbIPh, MNOAILUMCA H30aBUTH BpyucHHO Te¢b6d ot Bora cnoBecHoe TH
CTajlo AYXOBHBIX OBCUb OT rpaayiuaro Boiaxa. A Focnoas Borm yxpenuth T4 H
NOMOXET TH, H BCE TBOE XPHCTOMIOOMBOEC BOMHCTBO. B3eM bBora Ha nomous u
NPEYHCTYIO €ro MaTepb, H CBATBIX €ro, H CBATHTENbCKOC ONArocjoBeHHE, H
BCCHapogHas MOJMTBA, KpbIko BOODYXHBCA CHJI0IO YECTHAro Kpecrta, UCXOdHLUIH
NPOTHBY OHOMY OKaaHHOMY MbICJACHOMY BOJIKY, CXC [Jarojio CTpallliHBOMY
AXMaTy, XOTS H3XHTHTH M3 YCT €ro CIOBECHOE CTajo XpHCTOBBIX oBellb.” (388)
"Fasse nur Mut und stiarke dich, o geistlicher Sohn, wie ein guter Krieger Christi, nach dem grofien
evangelischen Herrenwort: ‘Du bist der gute Hinte, der seinc Seele fitr die Schafe gibt. Der Tagelthner
aber ist, wenn er Hirte ist, nicht besorgt um seinc Schafe Er sicht den Wolf nahen und verliaft die Schafe
und flicht; und der Wolf fillt unter sic und reidt sic. Der Tagelshner aber flicht und kiimmert sich nicht
um dic Schafe.’ Du aber, Herrscher, geistlicher Sohn, bist nicht wic der Tagelohner, sondern wie cin
wirklicher Hirte, du sorgst dich darum, die dir von Gott gegebene menschliche Herde der geistlichen
Schafe vor dem cinfalicnden Wolf zu retten. Und der Herr Gott stirkt dich und hilft dir und allen deinen
christusliebenden Kricgem. Wir rufen Gott uin Hilfe und seine reine Mutter und seine Heiligen und den
Segen der Heiligen und das Gebet des ganzen Volkes, daB du stark bewaffnet wirst mit der Kraft des
reinen Kreuzes und auszichst gegen den cinen verfluchten gedanklichen Wolf, wie ich den schrecklichen
Achmed nenne, damit du aus seinen Fangen dic wirkliche Herde der Chnistlichen Schafe errentest.”

Das Bild von der Herrschaft in der Rus’ ist das von Gottes Volk, das von dem Herrscher als

dem Hirten, der im neutestamentarischen Pratext als Christus gedeutet wird, vor dem Wolf in

Gestait der Unglaubigen geschitzt wird. Dem Zaren wird nun unterstellt, dal3 er sich vor

seiner Hirtenpflicht druckt.

“IIpunac xe y6o BB CAyxXbl Hallf, AKO MNPCXKHKH TBOM pa3BPaTHHLM He
npecraloT, Lllenyyuie Bb YXO TBOE JBCTHBAasA CJloBeca, M COBCIIAIOT TH He
NMPOTHBUTHCA CONOCTATOM, HO OTCTYNHTH M NpedaTH Ha pPACXHILECHHEC BOJIKOM
ciaoBecHoe cTajo XpHcToBbiX oBelb. [...] H 4yTo y60 coBbiliatioT TH AbCTHBHH CHH
Xe JKCHMEHHUTHH, MHALICCA ObITH XPHCTHAHE, HO TOKMO €XX€ [TOBEpriu¢ IIHTHI
CBOA, HUMaJa CbIIPOTHBAbLICCA OKaaHHBIM CHM ChIPOAILOM, NPEAaB XpHCTHAHCTBO
H CBOC OTEYLCTBO, AKO OBryHOM CKBITATHCA 110 HHBIM CTPAHAM.

[ToMmbican y6o, 0 BejeyMHbIH Trocydapio, OT KaKOBbl C/laBbl M B KaKOBO
6C34eCTHC CBOZAT TBOc¢ BeauvectBo! M ToauMkuM TMaM Hapoja NoOrbiGIUMM H

uepkBaM bBoXbWM pa3opcHbBIM H OCKBCPDHCHBIM, H KTO KaMCHOCCPIACYECH HE
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BBCNIAYETCA O cell norbibean! YOonca Xe H Thl, 0 MacThIplo, He OT TBOHX AH PYK

ThX KpOBb B3biIIET NOryGHB BpyycHoe TH oT Bora crajo.” (388-390)

"Es ist uns jedoch zu Ohren bekommen, daB deine friheren Ratgeber nicht aufhoren, dir Ligenworte
ins Ohr zu fliisstern und dir zu raten, dich nichi dem Gegenspicler zu stellen, sondemn aufzugeben und die
menschliche Herde der christlichen Schafe dem Einfall des Wolfes zu iberlassen. |...] Nur diese Betruger
und Liigner, dic keine Christen scin kdnnen, sondern jetzt ilr wahres Gesicht zeigen, beraten dich. Wenn
du dich aber dicsem verfluchten Rohfleischesser nicht entgegenstellst, betriigst du das Christentum und
dein Vaterland, wirst du dich wic ein Flichtling in fremden Landern verstecken miissen.

Bedenke aber, o kluger Herrscher, von welchem Ruhim und von welcher Ehre sic deine Hoheit
fernhalten! Und wic viele Zehntausende aus dem Volk sind gestorben und Kirchen Gottes sind zerston
und entweiht worden, und wer ist solchen versteinerten Herzens, daB er nicht weint dber ihren Untergang!
Erschreckst nicht auch du dich, o Hirte, daniiber, dad von deinen Hinden ihr Blut vergossen werden kann
und du dic dir von Gott gegebene Herde sterben lassen kdnntes?”

SchlieBlich wird der Zar aufgefordert, gegen die ublichen Gepflogenheiten die Schlacht

gegen Achmed zu eroffnen. Die Argumente, die Vassian dazu benutzt, sind nicht mehr typo-

logisch oder metaphorisch, sondern genealogisch.

"HUsbiay y60 ckopo, Bb cphrenHe emy H3blaM, B3em DBora na omollb H
npeyHcryio boropoiuiiio, Halicro XPHCTHAHCTBA IIOMOIIHHLIIO H 3aCTYIIHMIY, H
BChX CBATHIXDB ero. M nmopepuyi npexe GbIBIIWM NPAapoOJIHTENEM TBOHM, BCIHKHM
KHA3EM, He TOUKIO 060pOHAXY PyccKylo 3eMII0 OT MoraHbiX, HO W HHbIA CTpaHb]
npu¥mMaxy non cebe, exe raaroaro Hropa, n Cesrociasa, H BnaguMcpa, uxke Ha
FPpCYCCKHX LApHX jlab HMaJH, NMOTOM X¢ H BJIaIIHMHpa Manamaxa, Kako H
KOJHUKO 6HCA Kb OKaaHHbIMH MOJOBIH 3a PYCCKY!O ICMAKO, H HHEH MHO3H HXC
nave Hac pheu.” (390-392)

"Ziche aber schnell hinaus, um sic 2 treffen ziche aus. rufe Gott an um Hilfe und scine reine
Gotiesmutter, dic Helferin unseres Christentums und Firsprecherin, und alle seine Heiligen. Und folge
nach deinen fritheren Ahnen. den groBen Fiirsten, die nicht nur das russische Land vor den Heiden
bewahrt haben, sondem sich auch andere Linder untertan gemacht haben, die ich da nenne: Igor und
Svjatoslav und Viadimir, die sogar von den griechischen Zaren Tribut bekamen, dann auch noch Viadimir
Monomach, wic und wic oft er sich schug mit den verfluchten Polovcern um das russische Land. und

noch viele andere. die du besser als wir kennst.”

Die genealogische Abfolge geht nicht auf Rjurik zuriick, sondem wie im Slovo o zakone i

blagodati auf lIgor', Svjatoslav und schlieBlich Vladimir. Aus dieser Reihenfolge kann man
darauf schlieBen, daBB der Text sich hier auf das Slovo bezieht, wahrend die Allusion auf

Johannes 10 noch christliches Allgemeingut ist und nicht unbedingt aus der Molitva stammen
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muB, deren Grundtenor sie jedoch aufnimmt. Die Abfolge Igor, Svjatoslav, Viadimir ist fur
das Slovo verburgt, und sie werden als Eroberer genannt, die sogar von den griechischen
Zaren Tribut verlangt haben. SchlieBlich wird noch Dmitrij Donskoj genannt als Beispiel fur
einen Sieger uber die Mongolen (392).

Die Aufgabe, die der Text allerdings zu losen hat, ist die eschatologische Umdeutung der
Mongolenherrschaft von der Strafe Gottes "um unserer Sunden willen” in das "Tatarenjoch”,
das mit Gottes Hilfe abgeworfen werden wird. Dies geschieht zunachst durch den Verweis
darauf, dafl Gott denen, die ihre Siinden bekennen, vergibt, danach mit dem Verweis auf die
Funktion des russischen Volkes als heiliges Volk und Abbild Israels, die bereits im Gleichnis

vom Guten Hirten angeklungen ist.

"fixo xe¢ Oaaropa3yMHblfi pa30OAHHK Ha KpecTh He B noa3k BpeMeHH, HO
c¢auHEM ciaoBoM crlaceHd ObLICTDH, HCTMHHO, BchM ccpaucMp HO3Ha CBOC
corpbinciuc k Tsopuy OGo3nmi: ‘[lomauun Mma, locnoaM, eria npuuicinu Bo
napcreu cuu’. Ho Munoctuseiii ¥ uieapmi [ocnoas He TokMo corpbilcHua
NpPOCTH €My, HO H pato HacahiHHKa coTBOpH cro. CHIICBOMY NOPEBHYHA NOKaaHHIO,
HCTHHHOE 60 roKasHMue - NpecTaT oT rphxa. Auic y60 cHlle TloxacMcs, H TaKo Xe
NOMK.YeT Hbl MHJocepablfi [ocnojb, U HE TOKMO cBOGOAMT M M36aBMT, AKO Xe
APCBJIC M3paMNbCKHX JIIOJCH OT JI0Taro W ropaaro c¢apaoHa, Hac Xc, HoBaro
U3panas, xpucTHaHCKHX JI0jcH, OT cero Hosaro ¢apaona, norasoro Msmaunnosa
CbiHa AXMe¢Ta, HO HaM H KX nopaGoTHT.” (394-396)

"Wic aber der kluge Verbrecher am Kreuz nicht in langer Zeit, sondern mit ¢cinem Wort gerettet
wurde, weil er wirklich, mit ganzem Herzen seine Sinden bekannte und zum Schépfer aufschric. ‘Denk
an mich, Herr, wenn du in dein Reich cinzichen wirst.® Aber der barmherzige und groBzigige Herr vergab
ihm nicht nur dic Sinden, sondern machte ihn auch zum Erben des Paradicses. Jenem cifere nach in der
Reue. dic wahre Reue aber ist, der Siinde fernzubleiben. Wena wir aber so bereuen, und uns der
bermherzige Herr vergibt, und nicht nur befreit und ermettet, wie cinst dic Isracliten vor dem schrecklichen
und bdsen Pharao. er jetzt uns, das ncue Israel. die Christen. von diesem neuen Pharao, dem verfluchien
Ismaelssohn Achmet. sondem dbergibt sic uns.”

Dies ist tatsachlich die zentrale Stelle der Argumentation, die auch in kurzen Zusammen-
fassungen zum "stojanie na Ugre", in denen der ganze Brief nicht zitiert wird, noch angefiihrt
wird *® Gott errettet sein Volk in der Rus' nach dem nypos Israels, das er aus Agypten gefiihrt

hat. Das Volk der Rus' ist dementsprechend das Volk des Neuen Israel. Es folgen Beispiele

38 Lure, Novonajdenny) rasskaz, S. 292
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des Alten Bundes, um zu zeigen, daB Gott schon einmal sein Volk befreit hat, nachdem es

bereut hatte. Seine Strafe der Fremdherrschaft ist also nicht ewig.

"Hpind xe ToRn ke ['ocronb, ailie MoKaeMcs BCCOYILICBHO NpecTaTH oT rpbxa w
Bo3cTaBHT HaM locrioab Tebe, rocynaps Hatuero, sKko xke Jipbsie Moucua u Hcyca
U HHXBI, cBoGoguBiiux H3pauns. TeGe xe moaacte Ham [ocrnojbs csoGoauTens
HoBoMYy H3pamnnio, XpUCTOMMCHHTBIM MOACM, OT CEro OKaaHHaro, XBalfllarocs Ha
Hbl, HOBaro ¢apaoha, roraHaro Axmara.” (396)

"Heute aber gibt uns der gleiche Gott, da wir mit ganzer Secle bereuen und uns von der Sunde
lossagen. gibt uns Gott dich, unseren Herrscher, wic er damals Moses und Jesus und andere gegeben hat,
um Israel zu befreien. Dich aber hat uns Gott als Befreier dem ncuen Israel gegeben, den nach Christus
benannten Menschen, von diesem verfluchten, bei uns eingefallenen neuen Pharao. dem Heden
Achmed.”

Der Vergleich Achmeds mit dem Pharao verweist nicht mehr auf die Schuld, sondern auf
Gottes VerheiBung, der sein Volk aus Agypten in das Gelobte Land fiihren wird (Ex. 9). Dies
wird — wiederum wie im Slovo o zakone i blagodati — an Jesaja 45 festgemacht, und zwar mit

den Versen 1-2:

“Taxo rnaronet ['ocnioap: ‘A3 BO3OBHIoX T, Ilaps NpaBjbl, [IpH3BaB, NIpH3BaxX TR
NIpaBaoOIO M MPHAX TA 32 PYKY HECHYIO, H YKpbnux T8, na nocayuamot Te6h A3bin.
H xpbnocts uapem pa3spyiy, OTBOpIO TH ABCPH H TpPajlM He 3aTBOPATCA. A3 Npeil
To6010 TIOKjlY K Tropbl MIOpaBHAalo, H JABCpH M IHbIA COKpYLLY, H 3aTBOPBI XKcab3Hbla
ciomaw’. Ce TBepioe, U decTHoe, U Kpbnkoe 1apcrso aacth Focnioas Bors B pynt

TBOH, Borom YTBEPXJICHbIH rocyapio, H CbiIHOBOMB ChIHORbD TROMX R POJI B POA B
Bhku.” (396-398)

"So spricht der Herr: ‘Ich fithre dich. Zar der Wahrheit. den ich gerufen habe, ich habe dich in
Wahrheit gerufen und dich an der rechien Hand genommen und dich gestarkt, damit dir dic Heiden
gehorchen Und die Festung zerstdre ich den Zaren, ich schlicBe dic Tiren auf, und die Stadie biciben
nicht verschlossen. Ich gehe vor dir her und ebne die Berge cin, und dic bronzenen Tore zerstore ich, und
ciscmen Riegel zerbreche ich.” Dieses starke und reine und feste Konigreich gibt der Herr Gott in deine
Hande. von Gout gerechifertigter Herrscher, und den Sohnen deiner Séhne von Geschlecht zu Geschlecht
in Ewigkeit.”

Im Vergleich dazu Luther: "So spricht der Herr zu scinem Gesalbten, dem Kores, den ich bei seiner
rechten Hand ergreife, dab ich die Heiden vor ihm unterwerfe, und den Kdnigen das Schwert abgirte, auf
daB vor ihm dic Tiren gedfinet werden und dic Tore nicht verschlossen bleiben: Ich will vor dir her
gehen und dic Hocker cben machen und dic chemen Ricgel zerbrechen ”



00051948§

189

Vassian versichert den Zaren noch einmal der Hilfe der heiligen Metropoliten Petr, Aleksij,
lona und Leontios und der heiligen Klostergrunder Sergij, Varlaam und Kirill und aller Heili-
gen, rihmt schon einmal seinen Sieg und endet mit einem Segenswort (398)

Das Poslanie na Ugru spielt einen alltaglichen diplomatischen Zwischenfall so hoch, daf3
er in spiterer Zeit als Beendigung der Mongolenherrschaft angesehen werden konnte. Es tut
dies im Wesentlichen durch die Verdammung der Mongolen als Unglaubige und durch die
Postulierung des Volkes der Rus’ als Gottes auserwihiten Volk und Abbild Israels Diese
Formulierungen konnten sinngemal ebenso wie die Benutzung des Gleichnisses vom Guten
Hirten aus der Molitva llarions genommen worden sein. Das fast wortliche Zitat der Ahnen-
reihe von Igor’, Svjatoslav und Vladimir 1aBt jedoch ebenso wie die Verwendung des Zitates
aus Jesaja 45 im Hinweis auf den von Gott gesandten Retter den SchluB} zu, da3 Vassian Rylo
den gesamten Text des S/ovo bekannt gewesen ist, wenngleich er ihn wohl nicht als schriftli-
che Vorlage benutzt hat. Seine Ausdeutung des russischen Volkes als Herde des Guten Hirten
und Abbild Israels geht bei weitem uber die gangige Ausdeutung der eucharistischen Gemein-
schaft als Volk Gottes hinaus und korrespondiert mit meiner Analyse der urbild-abbildlichen
Strukturen des Slovo. Es weist somit auf eine gedankliche Kontinuitit von der Kiever in die
Moskoviter Zeit hin, die sich auBBerdem in der Auffassung des Herrschers als Gesandter Got-
tes, Abbild Christi und Gesandter Gottes festmachen 1i6t.* Als solchen muBte den Herr-
schern in als Bittschriften getarnten Mahnschreiben von Seiten der Kirche der Weg gewiesen
werden, auf dem sie das Volk zum Heil zu fihren hatten.

Die oben geschilderten Auffassungen passen wiederum zu Nancy Kollmans Ergebnissen
uber die rituellen Pilgerfahrten und Prozessionen der Moskauer Herrscher, die unter Ivan III.
aufkamen und auch von Ivan IV. untenommen wurden. Die Pilgerfahrten hatten nicht die
Funktion der personlichen geistigen Reinigung, sondern wurden bewuBt unternommen, um
auf den heiligen Status des russischen Landes hinzuweisen. In Ritualen, Prozessionen und auf
Pilgerfahrten wurde die moskovitische Ideologie zum Ausdruck gebracht.*

Die jihrlichen Pilgerfahrten von der Hauptstadt zu den GroBklostern stellten ein rituelles
Abschreiten des Landes dar, in deren Verlauf die Rus’ zum heiligen Land wird und ihr Herr-
scher zum Hirten des heiligen Volkes *! Dieser ProzeB, der von Kollman in der unten abgebil-

deten Karte verdeutlicht wird, zeigt, daB der vom Zentrum Moskau nach auBen fiihrende,

39 Es sci denn, man weicht von der Datierung des Slovo auf 1049 ab und durchbricht den wissenschaftlichen
Konscns in der Richtung, dafl man es analog zur Daticrung der ersten vollstandigen Handschrift auf das 14.
Jahrhundert datiert. Das mdchte ich hier jedoch nicht vorschlagen, da ich die Argumente zur Daticrung des
Slovo, u.a. dic Nennung der Farsten Irina, die 1051 gestorben ist, einleuchtend finde.

40 Kollman, Pilgnmage, Procession and Symbolic Space, S. 178

41 Kollman, Pilgrimage. Procession and Symbolic Space, S. 178
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zentrifugale Prozel3, der mit der Klostergnindung einherging, von den Moskauer Herrschern
in diesen Pilgerfahrten anerkannt und nachvollzogen wurde und dafl auBBerdem die Zentrali-
sierung des Moskauer Staates nicht so weit fortgeschritten war, wie zu Sowjetzeiten ange-

nommen wurde.
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RuBland im 16. Jahrhundert. Stadte, Kloster und Pilgerwege. nach Kollmann, Pilgnmage. Procession and
Symbolic Space, S. 169

Nicht nur heiligt der Herrscher durch die rituellen Pilgerfahrten das Land, in Prozessionen
und Hofritualen wird auBerdem die soziale Hierarchie geheiligt, indem auf ihre Abbildlichkeit
hingewiesen wird. Pilgerfahrten, Rituale und Prozessionen trugen dazu bei, das Herrschafts-

bild sowohl innerhalb der Elite als auch auBerhalb im Volke weiter zu festigen. Das Bild vom
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Moskauer Herrscher, der als Abbild Christi das heilige Volk als guter Hirte regiert, wurde so
ins Land hinausgetragen und zementiert *2

Unter Ivan 1V, kam im AnschluB an den Sieg uber die Mongolen des Chanats von Kazan'
(1552) ein neues lkonensujet auf, das Thema der "Gesegnet sei das Heer des himmlischen
Herrschers" oder "Streitbare Kirche™ Das Sujet beruht auf zwei Bibelstellen, Dan 12 und
Offb. 19. In Daniels Vision fiihrt der Erzengel Michael in den letzten Tagen die himmlischen
Heerscharen gegen einen ungenannten Konig im Norden. In der Offenbarung ist es Christus

selbst, der die Armee der Martyrer gegen die Krafte des Bosen fithrt:*®

(11) Kai eldov 10v olpavov fvewypuévov, xai tdod inmog Asuxde xai 6
xaOnuevog ¢V autdv xaholpevog mords xai GAndivég, xai ¢v duxawooivy xplver
xai nohepel. (14) Kai 1a orparebpara ¢v 1@ ovpavd nxorovBel alnmd £’ Tnnoig
Acuxolg, ¢vocdupévol BOaoivov Aeuxdv xabapdv. (16) xai Exer &ni 10 lpdtiov xai
¢ati Tov pnpdv alrmro Svopa yeypauuévov: Baouelx Bacréwy xal x0plog xupiwv.
(Offb. 19)

"(11) Und ich sah den Himmel aufgetan; und siche, cin weiBes Pferd. Und der darauf saB, hieB Treu
und Wahrhafuig, und er richtet und streitct mit Gerechtigkeit. (14) Und il folgte nach das Heer im
Himmel auf weiBien Pferden, angetan mit weiBer und reiner Leinwand. (16) Und hat einen Namen ge-
schricben auf seinem Kleid und auf sciner Hiifie also: Ein Kénig aller Konige und ¢in Herr aller Herren.”

Das Sujet der Ikonen stellt Ivan IV. dar, der dem Erzengel Michael folgt. Beide fiihren das
siegreiche himmlische Heer aus Kazan/Sodom/Jericho zuriick nach Moskau, das als himmli-
sches Jerusalem dargestellt ist.** In ihm befinden sich die Gottesmutter mit dem Christuskind,
eine allegorische Darstellung des himmlischen Jerusalem als SchoB der Gottesmutter Vom
himmlischen Jerusalem her bringen Engel Mirtyrerkronen zum Heer Das Heer kommt in drei
Rethen geritten, in der typischen Form, die das Moskoviter Heer im 16. Jahrhundert ein-

nahm * In der mittleren Reihe sind Konstantin der GroBe, Vladimir der Heilige und Boris und

42 Kollman, Pilgrimage, Procession and Symbolic Space, S. 179+181. Der Textzusammenhang hier kann
auBerdem die Frage bejahen, die Kollman am Ende ihrer Analyse stellt, namlich ob die nituellen Reisen
tatsichlich als Heiligung des Raumes verstanden wurden. Im Kontext dieser Arbeit besteht daran kein
Zweifel.

43 Rowland, Biblical Military Imagery, S. 186

44 Rowland, Biblical Military Imagery, S. 187, vgl. Flier, Breaking the Code, S. 239.

45 Rowland, Biblical Military Imagery, S. 187
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Gleb abgebildet Dies korrespondiert mit der genealogischen Ableitung, die Ivan IV im er-
sten Brief an Kurbskij vornimmt.*

Das Moskauer Heer wird als das himmlische Heer dargestellt und zum Heer Israels bzw
zu dem erwihlten Volk Gottes in typologische Beziehung gesetzt ¥’ Das reale Ereignis wird
zum siegreichen Endkampf des Christentums gegen die Unglaubigen, das den Ur- und Endzu-
stand, symbolisiert im himmlischen Jerusalem, wieder herstellt ** Der Herrscher wird Abbild
des von Gott auserwihlten Heerfihrers des alten Testamentes, der sein Heer ausschickt, um
sein Volk zu verteidigen, wie dies schon fiir Aleksandr Nevskij der Fall war ¢

Ein weiteres Zeichen dafur, daB hier Ivan IV. als himmlischer Heerfiihrer dargestellt wer-
den soll, liegt in dem Verweis auf den Text der Offenbarung, "Konig der Konige" Das Gebet
"Konig der Konige" als Zitat aus Offb. 17,4 und 19,16 war das zentrale Gebet wahrend der
Kronungszeremonie Ivans IV. zum Zaren, der dadurch zur Wiederkunft Christi und den
himmlischen Heerscharen in Beziehung gesetzt wurde Der "Konig der Kénige" verband die
Zeit des Alten Testamentes, die Moskauer Gegenwart und das Ende der Zeiten der Offenba-
rung typologisch miteinander. Christus als Anfuhrer der himmlischen Heerscharen war prafi-
guriert von David und in der Gegenwart reprasentiert durch den Moskauer Zaren *

Die Ikone ist sehr grof8, 144x396 cm, und ein Einzelstuck, das zuniachst im Uspenskiy
sobor aufgestellt wurde und zu einem nicht bekannten Zeitpunkt im Kreml' verwahnt wurde **
Antonova macht Sujetahnlichkeiten zu anderen zeitgenossisschen Ikonen fest, ohne daf3 das
gesamte Sujet noch einmal wiederholt worden wire.*? Die Assoziation des Moskauer Zaren
mit dem Anfihrer der himmlischen Heerscharen und damit der Hinweis auf seine Abbildlich-
keit von Christus wird auch in der Reprasentation des Zaren und seines Hofes bei zwei
Ritualen der orthodoxen Kirche, der Wasserweihe und der Palmsonntagsprozession, deutlich.

Das hervorstechendste Merkmal dieser beiden Rituale ist, daB3 der Zar an ihnen aktiv teil-

46  Zur unterschiedlichen Identifizicrung der dargestellicn Heiligen vgl. Rowland. Biblical Military Imagery,
S. 1871

47 Rowland, Biblical Military Imagery, S. 188

48 Vgl hicrau die Argumentation von Rowland. Biblical Mihtary Imagery, S. 189 "The usc that Muscovites
madec of these images depended on what we might call a typological sense of time, a view that may scem
alien 10 us but would have been perfectly natural to anyone reared in an Orthodox liturgical culture. The
same cosmic event - the struggle of God's forces against the forces of evil, surely one of the major
preoccupations of the Muscovite historical imagination - was imagined as occurnng many times: in the
Old Testament, in Byzantium and Kicv, in the sixteenth-century ‘present.’ and at the Apocalypse. One
version of this struggle was understood as implying the others. Given this typological sense of time, a
military scrviceman fighting in Kazan' or Livonia could easily imagine himself as part of a cosmic struggle
lasing from the Old Testament to the Apocalypse ™

49 Rowland, Biblical Military Imagery, S. 191

50 Rowland. Biblical Military Imagery, S. 190

51  Antonova/Mneva, Katalog drevnerusskoj Zivopisi. t. 2, S. 130

52 Antonova/Mneva. Katalog drevnerusskoj 2ivopisi, 1. 2, S. 130fT
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nahm. Ein weiteres Zeichen fiir ihre Wichtigkeit als Darstellung der Moskauer Herrschaft ist,
daB die auslandischen Gesandten zu diesen Ritualen eingeladen wurden, weshalb uberhaupt
eine Beschreibung existiert.*> Der Stratordienst des Zaren bei der Palmsonntagsprozession
wird gemeinhin als ein Akt der Unterordnung des Staates unter die Kirche verstanden.**
Michael Flier hat kurzlich nachgewiesen, da3 er als eine Art podvig, ein topos der Demut des
Zaren verstanden werden kann und die Synthese von Staat und Kirche darstellt.*”*

Die Prozession ist Teil der Liturgie am Palmsonntag Metropolit und Zar verlassen den
Uspenskij sobor, ziehen in einer Prozession uber den Kathedralplatz des Kreml' oder den
Roten Platz, dann wieder in den Uspenskij sobor und beenden dort den Gottesdienst.>
Wihrend der Prozession reitet der Metropolit auf einem als Esel maskierten Pferd in Imitation
Christi, der in Jerusalem einzieht. Auf Baumen sitzen Knaben und singen Hosianna, andere
Knaben werfen Zweige und Kleidung auf den Weg zum Empfang des Herrn in der heiligen
Stadt. Das Sujet der Prozession ist der orthodoxen Palmsonntagsikone entnommen, die wie-
derum auf dem apokryphen Nikodemusevangelium beruht. Die Prozession stellt ein tableau
vivre*’ der Ikone dar und auch wieder nicht. Das als Esel maskierte Pferd, das mit Sicherheit
ein Schimmel war, weist auf das weile Pferd Christi bei seiner zweiten Wiederkunft hin. So
schlieBen sich Anfangs- und Endpunkt der Heilsgeschichte in dieser Prozession.

Die einzige nicht aus dem Sujet der Paimsonntagsikone stammende Handlung ist die des
Zaren, der das Pferd des Metropoliten/Christi am Zugel fuhrt. Da der Zar auf der Erde steht
und der Metropolit oben auf dem Pferd sitzt, wurde diese Handlung von den auslandischen
Beobachtern, die sie schriftlich und bildlich uberlieferten, als Unterordnung des Zaren, der
den Staat symbolisiert, unter die Kirche, die der Metropolit symbolisiert, verstanden.*® Fiier
weist dagegen nach, daf} es sich bei der Handlung des Zaren im moskovitischen Verstandnis
um einen podvig handelt und daB der Zar hier als Abbild Christi handelte, der sich selbst
erniedrigte, indem er die Taufe von Johannes entgegennahm (Mt. 3,13-17)*” und indem er in

Jerusalem auf einem Esel einzog (Mt. 21,1-9),*° anstatt auf einem Pferd %' Mit dieser Deutung

53  Flier, Breaking the Code. S. 213

54 Bushkovitch, The Epiphany Ceremony, S. 3; vgl. Ostrogorsky, Georg: Zum Stratordienst des Herrschers in
der byzantinisch-slavischen Well, in: Byzanz und die Welt der Slaven, Darmstadt 1974, S. 101-121;
Crummey, Robert O." Coun Spectacles in Scventeenth-Century Russia. Iltusion and Reality, in: Waugh,
Daniel C. (Hrsg.): Essays in Honor of A. A. Zimin, Columbus, OH 1985, S. 130-158, hicer: S. 134,

55  Flier, Breaking the Code, S. 229

56  Flier, Breaking the Code. S. 214fT.

57  Fhlier, Breaking the Code, S. 232fF

58  Flier, Breaking the Code, S. 228

59 Vgl Mk. 1,9-11; Lk. 3,21-22; fh. 1,29-34.

60 Vgl Mk. 11,1-10; Lk. 19,28-39; Jh. 12,2-19.

61  Flier, Breaking the Code, S. 230
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des Verhaltens des Zaren korrespondiert die Tatsache, da3 der Zar, indem er das Pferd des
Metropoliten fiihrt, die Prozession anfuhrt und an ihrer Spitze geht. Er lenkt somit semiotisch
gesehen die Prozession. Es handelt sich also auch nicht, wie Flier meint, um eine Unterord-
nung des Zaren unter Christus in Form des Metropoliten,®? sondern um die Umkehrung des
Aktes der Erniedrigung, bzw. die Versinnbildlichung der Christusabbildlichkeit des Herr-
schers, der die Prozession auf threm Weg fuhrt Der Weg, den die Prozession nimmt, weist
auf die Abbildlichkeit des Landes vom himmlischen Jerusalem und damit darauf hin, daf3 der
Text der Prozession als Text der Offenbarung des Johannes und nicht nur als Text des Palm-
sonntagsvangeliums verstanden werden sollte.. Die Prozession zieht in Jerusalem ein, indem
sie zwei nur augenscheinlich gegensitzliche Bewegungen vollzieht Sie zieht aus der Kirche
in den Kreml' und aus dem Kreml' auf den Roten Platz hinaus in Jerusalem ein. Dann kehrt
sie um und zieht in den Kreml' in das himmlische Jerusalem ein - evtl. auch noch in auf dem
Weg liegende Kirchen -, zieht in den Uspenskij sobor hinein und beendet die Liturgie Beide
Gange, das Hinausgehen und das Hineingehen sind Abbilder des Einzugs in Jerusalem

Eine weitere Prozession zur Heiligung des Landes als himmlischem Jerusalem ist das
Epiphaniasritual der Wasserweihe. Am 6 Januar zogen der Zar, der Metropolit und alle Mit-
gheder ihrer Hofe in einer Prozession in die Kirche, um die Liturgie zu halten, aus der Kirche
und dem Kreml' hinaus auf den zugefrorenen FluB Hier wurde das Wasser in einem eigens
vorbereiteten Eisloch, fordan’ genannt, gesegnet. Der Metropolit besprengte den Zaren und
dann seine Adeligen mit dem Wasser, das Volk kam heran, trank das Wasser und brachte
Kranke, die geheilt werden sollten, es wurde getauft, und schlieBlich tranken auch die Pferde
das Wasser. Am Ende des Rituals stand ein zeremonielles Mahl im Zarenpalast *

Bushkovitch versucht aus den unterschiedlichen Platzen, die Zar und Metropolit wahrend
des Rituals einnahmen - teils salBen sie auf Thronen, teils standen sie -, unterschiedliche Ent-
wicklungsstufen des Rituals und des Verhiltnisses von Zar/Staat und Metropolit/Kirche zu
extrahieren ** Eine solche Analyse macht jedoch den gleichen Fehler, den auslindische
Zeitgenossen bei der Beschreibung des Palmsonntagsrituals machten und begnugt sich mit der
Zuweisung von Hoch/Niedrig aufgrund von Unterschieden in der Art und Weise des Sitzens
oder des "Dienstes”, den der Zar versieht. Der fir das westliche, schon sikulare Denken der
frihen Neuzeit charakteristische Gedanke eines Antagonismus zwischen Staat und Kirche

tnff jedoch, wie bereits bei der (Fehl-)Interpretation des "Stratordienstes” bei der Palmsonn-

62  Flicr, Breaking the Code, S. 230
63  Bushkovitch, The Epiphany Ceremony, S. |
64  Bushkovitch, The Epiphany Ceremony, bes. S. 8-10+15
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tagsprozession gezeigt wurde, nicht auf das orthodoxe Verstandnis zu. Da in jedem Fall,
unabhingig davon, ob er oder das jeweilige Kirchenoberhaupt auf dem Thron sitzt oder davor
steht, der Zar mit Wasser besprengt wird und er sich damit wiederum einem podvig nach dem
Urbild der Taufe Christi unterzieht, soll dieser Akt im folgenden genauer analysiert werden.
Indem sich der Zar mit Wasser besprengen lait, zeigt er sich als Abbild Christi vor seinem
Volk **

Der FluBB Moskva wird gesegnet und durch rituelle Anrufung zum Jordan, wie auch die
Bezeichnung des Loches im Eis als fordan’ nahelegt. Die Situation, die hier heraufbeschwo-
ren wird, ist extrem durchlissig fiir die unmittelbare Nahe des Gottlichen, weil sich in ihr die

Himmel auftaten und Christus als Sohn Gottes offenbart wurde

xai [dob fvewyBnoav ol ovpavoi, xai eldev 16 nvepa 100 Beod xataBaivov
woel nmepiotepdv xai Epxbdpevov Ematrov. xai 0ol @wviy éx TOv olpaviyv
Myovoa. oUtég Loty & ulée pov 6 dyamntée, v @ eVdOxnoa (Mt. 3,16-17).

"Und da Jesus getauft war, sticg er alsbald herauf aus dem Wasser, und siche, da t1at sich der Himmel
auf iber ihm. Und er sah den Geist Gottes gleich als ¢ine Taube herabfaliren und dber thn kommen. Und

siche, eine Stimune vom Himmel herab sprach: Des ist mein lieber Sohn, an welchein ich Wohigefallen
habe.”

Dies ist auch der Grund, aus dem sich das Volk die Heilung der Kranken verspricht: die
Heilszeit ist da. Bushkovitch weist auf ahnliche Rituale der Wasserweihe am Johannistag,
dem 24 Juni, hin, die in Verbindung mit den slavischen Fruchtbarkeitsmythen standen und
die auch die svjatki, die karnevalsihnlichen Tage um die Jahreswende, beendeten * Dies wird
auch der Grund sein, weshalb die Pferde des Zaren und mancherorts das Vieh das gesegnete
Wasser trinken sollten.

Weshalb dieses Ritual ausgerechnet am Epiphaniastag stattfinden muBte, wird deutlich,
wenn man das gemeinsame Dritte von Epiphanias und Taufe sucht. Die Epiphanie Christi
findet im Gegensatz zur Intimitat der Geburt in der Offentlichkeit und vor den Volkern der
Welt, fur die metonymisch die Weisen aus dem Morgenland stehen, statt (Mt. 2,1-12). Ebenso
findet die Taufe Christi vor dem Volk am Jordan statt. In beiden Fillen wird der Retter den
Volkern prasentiert. Durch das Besprengen mit Wasser wird der Zar zum Abbild dieses Ret-
ters. Das Evozieren der Taufe macht auBerdem den Himmel durchlassig, so daBB das Heilige

auf die Erde kommt. Der FluB Moskva wird zum Abbild des Flusses Jordan und zum heiligen

65  Das sicht auch Bushkovitch, The Epiphany Ceremony, S. 6.
66  Bushkovitch. The Epiphany Ceremony, S. 12fF.



00051946

196

FluB, der durch das Heilige Land flieBt. Die Segnung des Flusses an einer Stelle des Landes
sorgt dafiir, daB das gesegnete Wasser nach dem Emanationsprinzip durch das ganze Land
flieft und es heiligt. Somit wird der FluB zum Abbild der Paradiesstrome, die durch das
himmlische Jerusalem flieBen.

Interessant ist hier das Phanomen der Entgrenzung der heiligen Raume, die immer grofler
werden: zuerst der Gottesdienst in der Kirche, dann die Segnung des flieBenden Wassers in
dem Eisloch auf der Moskva, also noch innerhalb der Stadt Moskau, und schlieBlich das Her-
ausflieBen des Wassers, das das ganze Land an dem Augenblick der Heiligkeit teilnehmen
1aBt. Nicht-heiliges Land existiert in diesem Moment in der Rus' nicht

Die Teilnahme des Herrschers an den Ritualen in Moskau deutet auf seine exponierte
Stellung als das Abbild Christi in der Rus’, als der Beherrscher des himmlischen Jerusalem
Gleichzeitig aber finden die beschriebenen Rituale in der ganzen Rus' zur selben Zeit statt und
tragen so auch ohne die Anwesenheit des christusabbildlichen Herrschers zur Verabbildli-
chung des Landes vom himmlischen Jerusalem bei ®’

Der Herrscher ist in beiden Ritualen der erste unter seinen Adeligen und verkorpert damit
die Spitze der Hierarchie %® die das Abbild der himmlischen Hierarchie darstellt. Als solcher
ist er zwar der erste, gibt jedoch seine Heiligkeit nach dem Emanationsprinzip weiter.

Die hier beschriebenen Rituale dienen der Heiligung des Landes und machen es zum
Abbild des himmlischen Jerusalem. Nimmt der Herrscher an den Ritualen teil, so dienen sie
auch dazu, ihn als Abbild Christi darzustellen. Diese Darstellung ist nicht durch den Herr-
scher selbst motiviert, sondern er wird durch die Kirche so dargestellt

Die Herrscher der Kiever und der Moskoviter Rus' machten sich diese Darstellung zunutze
und verstarkten sie noch dadurch, daB sie Mitglieder ihrer Familien als Heilige verehren lie-
Ben.* Sie lieBen auBerdem die anderen Fiirsten an dieser Heiligung teilhaben, indem sie sich
alle als von Vladimir Svjatoslavi¢ abstammend darstellte. Die Grablege der Fursten im
Archangel'skij sobor zeugt von dieser Familienauffassung. Die Fiirsten liegen als Abbilder
der himmlischen Hierarchie in der Kathedrale und haben so Anteil am Heiligen im Sinne der
damascenischen dpoiwpa.

Die Moskoviter Herrscher lieBen ihre Ahnen nicht offiziell kanonisieren, doch forderten

sie deren Verehrung durch die Herstellung von lkonen und Viten. Lenhoff weist darauf hin,

67 Flier, Breaking the Code. S. 224ff.; Bushkovitch, The Epiphany Ceremony, S. 111, der diese Rstuale
jedoch marginalisiert, weil der Zar nicht daran teilnimmit

68  Bushkovitch, The Epiphany Cercmony, S. 4

69 Dic Stepennara kmga ncnnt fast alle Farsten "blazenmyy™, “sclig® Darauf weist Lenhoff. Unofficial
Veneration, S. 393+414 hin,
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daB die Grunde, die fur die Verehrung von Dmitrij Donskoj oder Ivan I. Kalita angegeben
werden, fur eine Kanonisierung genaugenommen nicht ausreichten. ™ Es reichte jedoch offen-
sichtlich, daB sie Mitglieder der Herrscherdynastie und Abbilder Christi waren, auf eine
Kanonisierung in einem offiziellen Akt konnte man so auch verzichten.

Die Abbildlichkeit der Herrscher von Christus wurde im 15. und 16. Jahrhundert von den
Herrschergattinnen zur Mythenbildung benutzt, um ihren eigenen EinfiuB zu starken und
ihren Sohnen die Thronfolge zu sichern. Mit Sophia Palaiolog, der Gattin Ivans III. angefan-
gen, stilisierten sie durch biblisch-typologische Anspielungen auf Tuchern, die sie vor allem
der Troickaja lavra spendeten, ihre Sohne als durch gottliche Intervention, bzw. die Interven-
tion des heiligen Sergi) RadoneZskij empfangen. Die biblischen Urbilder, die die Herrscher-
gattinnen benutzten, sind u.a Abraham und Sara, Johannes mit Elisabeth und Zacharias,
Maria mit Anna und Joachim und schlieBlich die Gottesmutter selbst.”* Von Sophia heiBt es,
daB sie, um nach der Geburt mehrerer Tochter einen Sohn zu erbitten, allein und zu FuB} eine
Wallfahrt zum Kloster des heiligen Sergij unternahm. Auf dem Weg erschien ihr der Heilige
und aberreichte ihr einen Sohn. Sie setzte ihren Weg fort, betete vor dem Schrein des Heili-
gen und wurde schwanger. Als sie nach Moskau zuruckgekehrt war, gebar sie nach der ent-
sprechenden Zeit einen Sohn.”? Die Anspielung auf die Empfingnis der Gottesmutter ist hier
uberdeutlich Auch Ivan IV. wurde durch die Interzession des heiligen Sergij empfangen, und
Ivans Frau Anastasija empfing ebenfalls auf diese Weise.” Die Stilisierung der Zarinnen bzw.
Frauen der Groflfursten zu Abbildern der Gottesmutter ist im Zusammenhang mit der
Christusabbildlichkeit des GroBfursten besonderes signifikant und ist eine Konsequenz aus
thr, die die Stellung der Frauen bei Hofe stirkte ¢

Mit Urbild und Abbild ubernimmt die Moskoviter Rus' das Verfahren zur Legitimation der
Herrschaft der Groffiirsten und setzt das aus der Kiever Rus' transportierte Bild von der Rus'
als dem himmlischen Jerusalem, in dem der Groffiirst als Abbild Christi iber das erwihlite

Volk Gottes herrscht, zur eigenen Herrschaftslegitimation ein.

70 Lenhoff, Unofficial Veneration, S. 414f.

71  Thyrét, "Blessed is the Tsaritsa's Womb”, S. 485

72 Thyrét, "Blessed is the Tsaritsa's Womb", S. 488; vgl. Stepennaja kmga, PSRL 21,2, S. 554.
73 Thyrét, "Blessed is the Tsaritsa's Womb™, S. 490f.

74 Thyrét, “Blessed is the Tsaritsa’'s Womb”, S. 4951,
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Weltlicher und sakraler Raum

Im Lichte der Abbildlichkeit der Herrschaft Moskoviens von der himmlischen Hierarchie
wird die Klosterkonzeption des losif Volockij;” (1439/40-1515) verstandlich, der in der nach
seiner Klostergrundung in Volokolamsk aufgestellien Klosterregel die Monchsgesellschaft
hierarchisch als Abbild der staatlichen Hierarchie des Moskauer GroBfursten formte ® Diese
Formung 1aBt sich, wie unten deutlich wird, zum einen nachtraglich feststellen, zum anderen
war sie von losif bewuB3t intendiert, der in Rechtfertigung z.B. des Rates der Monche auf das
Beispiel des Staates verwies.”” Diese Tatsache ist nur auf den ersten Blick ein Paradox, da die
Klostergemeinschaft per se nach himmlischen Urbildern funktioniert, ein Abbild des himmli-
schen Jerusalem ist und insofern von der himmlischen Hierarchie bewohnt sein mufl losif
Volockijs Auffassung vom Kloster als Abbild der staatlichen Hierarchie wirfi ein bezeich-
nendes Licht auf sein Herrschafiskonzept, auf das im folgenden eingegangen wird.

Heiliggesprochen als Klostergrinder, ist losif vor allem bekannt, weil er sich intensiv mit
den Themen seiner Zeit auseinandersetzte und ein reiches Schrifttum hinterlassen hat ’® Die
Schrifien befassen sich vor allem mit zwei Themenkomplexen, zum einen der Klosterreform,
zum anderen mit der Bekampfung der Haresie der Novgoroder "Judaisierenden”.™

losifs Verweise auf die svjatye pisanija, die "heiligen Schriften" schlieBen nicht nur die
ihm bekannten Biicher des Alten und des Neuen Testamentes, sondern die gesamte schriftli-
che Tradition der orthodoxen Kirche ein.* Die Tradition sieht er, darin ganz der hergebrach-
ten Meinung entsprechend, immer nur als Explikation dessen, was im Neuen Testament schon
angelegt war®' So geht es ihm mit dem Zitieren und Erlautern der “heiligen Schriften” nicht

darum, neue Aussagen zu machen, sondern das Althergebrachte noch einmal zu erklaren *

75 Dic Biographic losif Volockys. mit weltlichem Namen loann Sanin, wird gememhin aus den drei
existicrenden Viten extrahiert und an Sclbstaussagen in den Schnifien vernifizien S zur Biographic
Goldfrank. The Monastic Rule, S. {-17, Dopmann. Der EinfluB der Kirche aufl dic moskowitische
Staatsidee, v.a. S. 35-38, Lur'e, losif Volockij, S 434-436; Secbohm, Ratio und Charisma. S. 233

76 Goldfrank. Old and New Perspectives, S. 294

77 Goldfrank, The Monastic Rule. S. 33

78 Zu den Schrifien und ihren Verdffenthichungen s. Lur'e. losif Volockiy, S. 438, sowic Goldfrank, The
Monastic Rule, S. 511, FN1, zur Qucllenkntik Secbohm, Rauo und Chansma, S. 25517

79  Zur Haresic der Judaisicrenden s. Seebohin, Ratio und Chansma, Kazakova, N. A / Jur'e. Ja. S
Antifeodal'nye erctideskic dviZenija na Rusi XIV-natala XVI veka, Moskva - Lemingrad 1955 Der jiingsic
nur bekannte Text ist: Michelis. Cesare de. Il domenicano. I''nquisizione ¢ l'eresia det “giudaizzanti™, in
Russica Romana | (1994), S. 29-49

80  Spidlik. Joseph de Volokolamsk, S.142, weist darauf hin, daB zu den “heiligen Schrificn” ber losif auch
Laienschnfisteller und Katser gehorten, dic eigentlich keine Theologen waren

81 Secbohm. Ratio und Chansma, S. 486

82 Dah losif dabei mit seinen Quellen schr frer umging, bemerkt Goldfrank, Old and New Perspectives. S.
298: "To defend his Rule, losif falsified patnstic sources, mystified the concept of ‘tradiuon’ (predanie).
and gave a tendentious account of Russian monastic history *
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Indiz fir die fur sein kulturelles Umfeld beachtliche Bildung losifs ist seine Zitierweise,
die darauf schlieBen 1aBt, daB er einen GroBteil seiner Quellen aus dem Gedachtnis zitiert *
Er war damit so gebildet, wie ein knifnik seiner Zeit sein konnte.** Zu seinen am haufigsten
benutzten Quellen gehorten die Lestvica des Johannes Klimakos, Gregor von Nazianz und
Johannes Chrysostomos.®* Besonders stiitzt er sich auf die Hierarchienlehre des Dionysios
Areopagita® und die Bilderlehre des Johannes Damascenos.®’ in der Begnindung der
Monchsregel auf Basileios den GroBen und Nikon Cernogorec®® Alle Texte lagen ihm
anscheinend in russischer bzw. kirchenslavischer Ubersetzung vor.*’

Im Zusammenhang mit der Klosterreform geht es nur vordergnindig darum, Mifstande
und Mifibrauch mit den Privilegien der Kloster in der Rus' zu unterbinden und eine verbindli-
che Ordnung herzustellen.

losif Volockij schrieb fur sein in der Nahe von Volock/Volokolamsk®™ gegriindetes Kloster

zwei Typika mit Regeln fur das Leben der Monche. Das altere und kiirzere Typikon entstand

83 Secbohm, Ratio und Chansma, S. 500. Dic Viten weisen nur darauf hin, daB losif dic Liturgic auswendig
singen konnte.

84  Sccbohm, Ratio und Charisma, S. 233

85 Scebohm, Ratio und Charisma. S. 500-505; Spidlik, Joscph de Volokolamsk, S. 94, Goldfrank hat fast
samtliche Quellen des enweiterten Typikons nachweisen kdnnen und legt sie in The Monastic Rule, 8. 25-
29 dar.

86 Sccbohm, Ratio und Charisma. S. 248

87  Secbohm, Ratio und Chanisma, S. 502; Goldfrank, The Monastic Rule, S. 29

88  Goldfrank, The Monastic Rule, S. 26

89 Dies wirft ¢in bezeichnendes Licht auf den Bildungsstand und -horizont losifs. Es zcigt niamlich, dab er,

wie seine Zeitgenossen, keine Fremdsprachen konnte. Des weiteren sei darauf hingewiesen. dab losif
praktisch kein¢ Reisen untemommen hat, dic ilber das Kemngebiet der Moskoviter Rus' hinausfithrten
Seinc weiteste Reise ging zum Kinll-Kloster am WetBen See. Spidlik. Joseph de Volokolamsk, S. 1451,
kommt nach einer Analyse seiner Typika zu cinem vemichtenden Urteil iber losifs geistige Fahigkeiten,
das jedoch nicht sciner Zeit entspricht und deshalb relativiert werden sollte: “La bonne volonté de Joseph.
sa sincérité ne peuvent étre mises ne doute mais le Iégislatcur fut un homme de son siécle ct de plus. 4
travers son intelligence et son érudition se glisse une certaine simplicité de jugement. 11 se fait disciple des
Ecritures. sc¢ fic a elles comme clles sont écrites, sans les altérer ni ricn y changer, mais il sait bien pourtant
quc la lettre tue et que l'esprit vivifie. Son erreur est de ne pas étre parvenu 3 toujours harmoniscer ces deux
principes et parfois, la lettre I'emporte sur l'esprit. Que pammi ses disciples se trouvent quelques esprits
simples, peu instruits ct la voic cst ouverte au formalisme naif qui, avec les Vieux-Croyants aboutira 3
d'incompréhensibles cxagérations.
Engregant les Ecritures, Joseph, - comme il le reconnait lui-méme, égrenait le ‘sable de la mer' ct ne
pouvail évidemment retenir ni méme distinguer tous les divers courants de la spinitualité orientale. St.
Basile est son maitre, mais la pensée de ce maitre est réduite, appavrie, simplifiée par le disciple qui ne voit
qu'unc seule tradition 13 ou il en existe déja plusicurs. riches et ancicnnes.”

90  Die Bezeichnung des Ortes in der Nihe des Klosters ist eigentlich Volok lamskij. Volok ist ¢in Ort, an dem
dic Boote aus dem FluB gcholt und von dem aus sic Gber Land gezogen werden “Lamskij” ist der
cigentliche Name des Ortes. Je nachdem, welche dicser Onisbezeichnungen bevorzugt wird, wird losif der
Bemame “Volockij”™ oder "Volokolamskij™ gegeben: Secbohm bevorzugt losifs weltlichen Familiennamen
"Sanin” und benutzt inkonsequenterweise den Monchsnamen “losif*. Das Kloster heiBt normalerweise
"Volokolamsk".
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etwa 1504.”" Das jiingere oder erweiterte Typikon von 1514 oder 15157 ist iberschrieben mit
Duchovnaja gramota und stellt eine Art Testament dar,”® in dem die Klosterregeln noch ein-
mal mit Exkurs auf Zitate der "heiligen Schriften” behandelt werden **

Es wird angenommen, daB die Ordnung, die losif fiir das Kloster in Volokolamsk® aufge-
stellt hat, die Grundlage fur die von ihm intendierte Klosterreform darstellt.™ Man kann aus
den Typika auf die Mifistinde in den Klostern schliefen, die darin bestanden, daB3 die Monche
Essen in ihren Zellen hatten und einnahmen, die Gottesdienste nicht regelmafBig besuchten, zu
spat kamen oder frither gingen, daf3 die Fasten nicht eingehalten wurden, Frauen und Knaben
im Kloster waren,” die Monche betrunken waren oder miteinander redend durch das Kloster
streiften.”® Man kann aus dem Beharren auf der Beseitigung dieser Miistande, die groBten-
teils in zu viel personlicher Freiheit der Monche bestanden, auBerdem auf losifs Auffassung
von einem gut gefiihrten Kloster schlie3en, die vor allem in der Festschretbung des Einzelnen
auf bestimmten Plitzen im Gesamtsystem bestand, wie im folgenden noch deutlich wird
Nach Goldfrank wollte losif mit dem jiungeren Typikon nachweisen, daB seine Art der Klo-

sterfihrung mit der russischen monastischen Tradition iibereinstimmte * AuBerdem sieht er

91 Goldfrank, Old and New Perspectives, S. 280; das kiirzere Typikon wurde verdffentlicht unter dem Titel
Kniga losif Volockij monastvrskaja staraja. in: Lure, Ja. S. / Zimin, A. A.. Poslanija losifa Volockogo,
Moskva - Leningrad 1959, S. 296-319.

92  Goldfrank, Old and New Perspectives, S. 281

93  Goldfrank, Old and New Perspectives, S. 281; Spidlik, Joseph de Volokolamsk, S. 96; Seebohm, Ratio und
Charisma. S. 240, weist darauf hin, daB der Text nur in der spéiter von einem Schiler hmzugefiigten
Vorrede "Testament™ genannt wird. Man kann aber daraus, daB er kurz vor losifs Tod geschricben wurde,
und aus der allgemcinen Tendenz schlieBen, dab es sich benn jiingeren Typikon um einc Sicherstetiung des
status quo iber den Tod des Schreibers hinaus handelt

94  Die bis jetzt in sowjetischer Zeit verdffentlichten Texte Iosif Volockijs werfen ¢in bezeichnendes Licht auf
den sowjetischen und post-sowjetischen Umgang mit Texten und Autor. Zwar wird auf die cigenstindige
und "scholastische” Argumentationsweise losifs hingewiesen und wird er wahlweise als "Publizist® oder
“Autor” bezeichnet. so vor allem von Lure im Slovar’ Kni2nikov 1 kniZnosti drevney Rusi. Gleichzeitig
spricht thm jedoch die Publikationspraxis dic gebrauchlichen auktonalen Privilegien ab. Denn ¢s wurden in
historisch-philologischer Weise nicht die Texte von letzter Hand ediert, sondem die zugrundeliegenden
cinzelnen Sendschreiben. Ich gehe im folgenden davon aus, daB die von losif am Ende scines Lebens - er
war fast 70 Jahre alt, als er dea Prosveritel’ schricb - aus scinen cigenen und fremden Texten kompilicrien
Texte, der Prosvetite!’ und das crweiterte Typikon, von ihm als cine Art Zusammenfassung scines Werkes
und Testament intendiert waren und untersuche deshatb nur diese Texte als auktoriale. von letzter Hand
geschnebene und dadurch autorisierte Texte.
losifs Sendschreiben und andere fridhere Texte wurden in folgenden Bianden edient. Lur'e, Ja. S. / Zimin, A
A.. Poslanija losifa Volockogo. Moskva - Leningrad 1959 und Kazakova, N. A. / Lure, Ja. S.
Antifeodal'nye eretiCeskic dvizenija na Rusi, XIV-nadala XVI veka, Moskva - Leningrad 1955.

95  Zur Klostergeschichte vgl. Steindorfl, Das Speisungsbuch von Volokolamsk, S. XI-XIV, Jakovleva,
Ekatenna M. (Hrsg): losifo-Volokolamskij monastyr. Posvja¥actsja 400-letiju  proslavienija
prepodobnogo losifa Volockogo, Moskva 1991, Lejkin, Alcksej S.: Volokolamsk 850 let, Moskva 1985

96 Dopmann. Der Einfluf der Kirche auf dic moskowitische Staatsidee, S. 39; Seebohm. Ratio und Charisma.
s. 238

97 Hier ging es ihm micht darum, daB Bartlose 1m Kloster nicht crlaubt waren, sondem daB die Monche durch
Frauen und Knaben zur Unzucht verleitet werden konpten

98 Vgl Goldfrank. The Monastic Rule, S. 40.

99  Goldfrank, Old and New Perspectives, S 299
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die Schaffung des Typikons im Zusammenhang mit einem erneuten Versuch losifs, die Hare-
sie zu bekampfen.'®

losif lag mit dem Schreiben der Typika und damit dem verbindlichen Festlegen der Klo-
sterordnung im Trend seiner Zeit und konnte sich auf einige andere Typika beziehen.'®" Ge-
rade in diesem Zusammenhang ist auffillig, wie wenig losifs Typikon der aligemeinen Form
entspricht. Es fehit jede Bezugnahme auf das Kloster von Volokolamsk und seine Grindung
sowie seinen Grunder und dessen geistlichen Werdegang. Es gibt keinen ropos in Form eines
Sundenbekenntnisses und keine Betonung der eigenen Unwiirdigkeit Es werden weder Vor-
schriften uber die praktische Durchfuhrung der Regel gemacht noch Sanktionen gegen Ver-
stoBe aufgefithrt. Es wird keine auBere Ordnung des Gottesdienstes festgelegt und nicht auf
ein liturgisches Typikon verwiesen. Es wird nichts iiber die Aufieilung der Amter im Kloster
gesagt. Es werden keine Angaben iiber die Beziige des Klosters zur AuBenwelt gemacht '?
Stattdessen gerat losifs Typikon zu einer Weltordnung im Kleinen, und daher kann man das
Typikon als Versuch sehen, das durch die Haresie der Novgoroder "Judatsierenden” erschiit-
terte Weltbild wieder zu festigen. Dazu verteidigt losif das Althergebrachte gegen alle ver-
meintlichen Neuerungen, indem er auf seine Abbildlichkeit verweist '**

Die eigentliche Klosterordnung kann nur ungefihr aus dem Text erschlossen werden.
Hierbei zeigen sich folgende Charakteristika des Klosters von Volokolamsk: Dem Kloster
steht zwar der Abt vor, ihm steht jedoch ein Rat von zwélf Monchen bei Der Klostervorstand
ist also Christus und den Aposteln und seinen anderen Prototypen nachgebildet Der igumen
ist auBerdem der Beichtvater aller Monche im Kloster Daneben gab es den Cellerar (kelar’)
und den Schatzmeister (kaznacej), denen wiederum Stellvertreter, der podkelar'nik und der
mensij kaznacej unterstanden, weiterhin der Chormeister (ustavscik), verschiedene Aufseher
(nadzirateli), ein Vigilant (budil'nik), ein Sakristan (ponomar), ein Mundschenk (¢asnik), und
andere Offizielle, die fur die Ordnung im Refektorium zu sorgen hatten (bol'Sie sluzebniki). In
der Wirtschafisfuhrung gab es SchlieBer (kljucniki), den Stallmeister (konjusif), Bittel
(posel’skie) und Richter (sud’ja) fir die Aufsicht iber die dem Kloster angehorigen Dorfer '

100 Goldfrank, Old and New Perspectives, S. 297

101 Secbohimn, Ratio und Chanisma, S. 239; Goldfrank, The Monastic Rule, § 6

102 Secbohm, Ratio und Charisma, S. 239

103 Es geht hier nicht darum. dic Kontroversc zwischen losif Volockij und den Judaisierenden wieder
aufzurollen, sondern um losifs Auffassung von der Herrschaft in der Rus’. Die lange Zeit gingige
Interpretation des Typikons im Lichte der Kontroverse zwischen losif Volockij als Verreter des
Koinobitentums und des Klosterbesitzes und Nil Sorskij als Verureter des Anachorcientums und der
Besitzlosigkeit ist kiirzlich von Daniel Rowland entscheidend relativiert worden. Vgl. Rowland, Did
Muscovite Literary Ideology Place Limit on the Power of the Tsar?, S. 126fF.

104 Goldfrank, The Monastic Rule, S. 32
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Der Klostervorstand mit Igumen und Rat, die sich gegenseitig bei der Regierung unterstiit-
zen und denen wahrscheinlich je nach Auftragslage wechselnde Offizielle zur Seite standen,
hat ein ganz reales Urbild in der Regierung des GroBfirsten von Moskau.'® Der Klosterrat ist
aquivalent der Bojarenduma Und wie der Igumen aus dem Rat und von dem Rat gewahlt
wird, so wurde der Grof}fiirst aus der Bojarenduma gewahlt und befand sich in Abhangigkeit
von der Duma insofern, als daB er sich mit ihr beraten mufite, auch wenn ihm autokratische
Machtbefugnisse zukamen.'® Im Moskauer Kreml' hat es je nach Erfordernis unterschiedli-
che Amter (wkazy) gegeben, denen jeweils ein Beamter (d’jak) vorstand Auch dies ist eine
Aquivalenz zum Klosterleben. Die Amterhierarchie der weltlichen Herrschaft, das
mesticestvo-System war ebenso durchlissig wie die Klosterhierarchie.'”” Gleichzeitig weist
das mestnicestvo-System, obwohl es den im Laufe der Zeit Anderungen unterworfen war,
Tendenzen der Festschreibung des Einzelnen in der Hierarchie auf.'®®

Der wesentliche Unterschied des alteren zum neueren Typikon liegt darin begriindet, da3
im neueren Typikon die Monche in drei Hierarchien eingeteilt werden, die den Hierarchien
des Dionysios Areopagita nachempfunden sind.'® Diese Einteilung der Monche kann man
daraus erschlieBen, daB bei der Festlegung der Kleidung, die einem jeden Monch gegeben
werden soll und bei der Einteilung des Essens, das ein jeder Ménch bekommen soll, die drei

Range der Monche unterschiedlich bedacht werden

"[IpbBoe y60 ycTpOCHI€, IMKOXC TJ1arolioTh CBATIH OTIH: CAiHD BH;I'b BCEria OTb

10 e G0 mno o6blusio Halllca 3eMas M MbcTHaro

obptraromuxca OpallicHb,
pacTBopeHia ejlilb ¢CTh BHib, ¢jla 6bIBalOTh Ha Tpanesb Tpu BcTBbI MM JBb: OHDB
XK€ €JMHO OTb CHX'b, KOTOPYIO HU3BOJIHTb, IACTh Cb XJBOOMDB HIM C KOJAYCMb, HH
CIIHAIOXXC OLUAHTHCA 1AKO 3J14. Exaib xc BAUb BOCIU4 BKYLUATH UBS_I'IiH oTun
Hpbaaig Toro paay, noHeXe HEMOIIIHO €CTh HaMb Bcerjla OTb BChbXb BKyLIATH M

HC HAChIIIATHCA, MoHE TakKo cTpeMicHic XenaHieMb oTchbuyeTh WM YCKbIA MNyTh

105 Goldfrank. Old and New Perspectives, S. 294

106 Dic mir beckannten Arbeiten dber dic Moskoviter Rus' beschrinken sich gemeinhin auf dic Darstellung der
Politik und geben keine Darstellung des Regicrungssysteins. Ich kann also nur ungefihr auf Aquivalenzen
hinweisen. Verwiesen sei hier zum Verhiltnis von Zar und Duma auf Ri8, Herren und Dicner, S 409-439

107 Goldfrank, Old and New Perspectives, S. 294, vgl. ebd. FN 66

108 Zum mesmicestvo vgl. RiiB. Herren und Dicner, S. 390-408; die Plitze der Einzelnen wurden in Biichern
festgeschricben, dic leider verbrannt sind.

109 Ansonsten machen die Textvergleiche in Goldfrank, The Monastic Rule, deutlich, daB das altere Typikon
fast wortlich in das neue iibcrnommen worden ist und sein Text etwa 1/3 des neueren Typikons ausmacht.
S. Goldfrank, Old and New Perspectives. S. 282

110 Quelle nicht bekannt, Goldfrank. The Monastic Rule, S. 87, FN 39
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NOCTHBLIA  NPHCKODPObHBIA HowiIcMb,'!!  BBOMSLIMA B KHUBOTB YHMCTOTHI, M
6oxecTtBeHaro cebra 1pocBblUICHIC IpIMMEMD, NIpeibib Bb3ApbXaHia XpaHALLH
OTB CBATBHIX'D OTCILb lIPElaHbIA; CC CCTh €XKC NPIMMATH NHLLY W HHTIC, U clile Maay
XeNaHilo Ccylly cefd OlIAATHCA, M CHLCBO IIOUICHIC Cb CMHDPCHICMDb, IAKOXeE
37aThiMa KPHJAOMa Aylly Ha HeGO BBb3IBOAMTbL. M LAPCTBY HeGCCHOMY CIOAOOHTD.
BTopoe ycTpoenie: erja ObiBaloTh Ha Tpanesh Tpu bcTBhl; oubd Xe jaBb bHCTBBI Cb
KoJla4yeM'b, TPCTiIOI XK€ HC IACTh, TOYilO X¢ BCA 10 6,1aroc10BCHHO HACTOMTE.ICBY,
M TaKo OTBpAllaTHCA 110 Majdy CbITOCTH upeBa, WMKOXC Bb CBATHA JIbcTBHUM
pcueHo ecTh: oTchuu y6o npbxiic MacTalias, TaXe paxjnH3amolias, IOTOMDB X¢ H
yclnaxaiollas;, U Bb3JPBXH YpcBo, NOHICKE TeOe HE 06.1allacTh, M TOra XOUICIIH

112

H Cb CPAaMOMDP BBIIPBKATHCA. H cero paau LUIbXXHM CCMBI HE TOKMO

BB3jipbXkKaHie ThiccHoe UMETH, HO H CBKDYIUCHIC M CMHpCHIC cepillla, H TaKo
noay4yuMs Bbunbixb OGaarb. TpeTie ycTpocHic: allic ¥ KTO HC HMaTh 1IPOM3BOJICHIA
€XC NpLBaro W BTOPAro yCTPOCHIA APBXKATH, ThA J1a JOBOJIMUTCA TPAINE30I0, IAKOXC
o0Obi4al HMaTh MaHAaCThIPbCKbIA, pa3Bhe Xe TOro HUYTOXE IACTH, HUXC HHUTH ¥ He
nipechutaTHes. M aule cie HciiokonbOHMo cbON0IcMD H HHYMMBXE HENIOBPCIHO, H
TOTO pajld MHJIOCTH cniofoGHMca oTb locriofia Bora, 1AKo XpaHHTEAH OTCUBCKbIXD

nphianifi, U csos Boag He MMbA, HO 1lyTeMDB LLICCTBYS allle H 1IO0CIBAHHMD, HO

obavc alle ¢b CMHUPCHIMCMD LLICCTBYCTh, NOCTHIHETh Kb BpaTa BbuHbIXDb 6.1ars.” "3

(518-519)

"Der erste Rang, wic dic heiligen Viter sagen: immer cine Art von dem, was an Gerichten da ist. dem
Brauch unseres Landes und dein drdlichen Klima entsprechend eine An, und wenn es auf dem Tisch drei
oder zwei Gerichte gibt: er iBt nur eines von denen, das er auswihlt, entweder mit Schwarzbrot oder
Weibbrot, und hilt nicht cines davon fir schlecht. Iminer eine An zu essen wurde von den heiligen
Vitern darum iiberlicfert, weil ¢s uns nicht moglich ist, immer von allem zu essen und nicht satt zu wer-
den. und weil es eine Art 1st, den Wunsch abzusclmeiden, und wir den engen und leidvollen Weg des
Faslens beschireiten, der zur Reinheit des Kérpers fiihn, und wir die Grenzen befolgen. die uns von den
heiligen Vitem dberliefert sind; das heibt, wenn man Essen und Trinken annimnt, und wenn man noch
cin bibchen mehr wiinscht, davon Abstand zu nchmen, und solcherant das Fasten mit Demut fanzunchmen
und] wie mit goldenen Fliigeln wird di¢ Secle zum Himmel hinauffahren und macht sich dem Himmel-
reich dhnlich. Der zweite Rang: wenn auf dem Tisch drei Gerichte stehen, it er zwei Gerichte mit WeiB-
brot, das dritte aber iBt er nicht, dicses alles aber mit demn Segen des Vorstchers, und so wird er ¢in wenig

das Verlangen des Fleisches beschneiden, wie es in der heiligen Leiter gesagt ist: Schneide jedoch zuerst

112
113

Johannes Klimakos, Lestvica 14.29, vgl. PG 88, S. 869AB, Mt. 7,13-14; Goldfrank, The Monastic Rule. S.
88. FN 41.

Johannes Klimakos, Lestvica, 14.12.17. PG 88, S. 865BC. Goldfrank. The Monastic Rule. S. 88. FN 44
Das erweiterte Typikon wird zitient nach Duchovnaja gramota prepodobnago igumena losifa. in: Velikija
minei Cetil, mesjac sentjabr’, vol. 1, St. Pcterburg 1868, cols. 499-610; die Spaltenangaben stehen im Text.
ich benutze auBerdem den Kommentar von Goldfranks Ubersetzung des Typikons und habe dic
Textkommentare in den Text der VMC mit Verweis auf die Stelle bei Goldfrank cingefugt
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das Fette ab, dann das Erhitzte, dann aber auch das Gewiirzte; und ertrage den Magen. damit er dich nicht
iibcrkomnmt, und dann wirst du das Verlangen mit Scham aushalten. Und deshalb sollen wir nicht nur das
korperliche Aushalten haben, sondem auch Zuriickhaltung und Demut des Herzens, und so crhalien wir
dic cwige Gnade. Der dritte Rang: wenn aber ciner nicht den Willen besitzt, es zu halten wie der erste und
der zweite Rang. der soll sich satt essen am Tisch, wie der monastische Brauch gehalten wird, oder er soll
nichts davon essen, nichts trinken und sich nicht begniigen. Und wenn wir dics unablassig verfolgen und
in nichts abweichen, so werden wir deshalb der Gnade unseres Herm Gottes wiirdig scin als dic Bewahrer
der viterlichen Gebote. und nicht unseren Willen haben, sondern den Weg gehen und ihm folgen, aber
ihn mit der Demut folgen, dic fithrt zu den Toren der ewigen Gnade ®

Die Monche sind nach asketischen Prinzipien in die drei Range eingeteilt, je nach ihrem

Vermogen. Solite also ein Ménch nicht sehr streng fasten konnen, wird er einem der unteren

Ringe zugeteilt, die mehr essen diirfen.''* Ebenso ist es mit der Kleidung. Der erste Rang

erhilt am wenigsten, der dntte Rang mehr (624-525).

Der erste Rang, der von allem weniger erhilt, lebt asketischer. Er ist entsprechend dem

Prinzip der Emanation auch der Erkenntnis des Gottlichen naher, weil im monastischen Ideal

das asketische Tun zur begrifflosen Vereinigung mit Gott fihrt.

"% Deshalb heiflt es von dem

Monch des ersten Ranges, der sich in seiner Bekleidung auf das Allernotigste beschrinkt,

auch:

"TakoBb! €CTh CBBPBIICHD XPHCTOBDL YYCHHKD, H NONOGHHKD H PCBHHTEb
CBATBIMb, HXC 3MMY XK€ H CTYACHb H HAaroty # 6bay M Tpyiabl H HyXnia XpHcra
pajin nocrpaga, H <€ro paaH TECHBIMB nytTeMs ECTBOBA, BLBOJAAUINME Bb
}'l(ldBO'l"'I:.“6 H THH €Bb ﬂp’bBHOBCHiCM'b pECUETDh poCTOBHI C€ Mbl OCTAaBHXOMD BCH, H
mb ¢t TeGe unoxoms.'!” Kb Hemy xe Braamika peyeTh: allle KTO MHK CyXHTD,
Mib 1a HOCTBICTBYETb: HABXKE ECMb a3b, TY M CAyra MoR OyaeTts.''®” (524)

"Solcherart ist ¢r vollendet als Schiiler Chnsti, und ¢in Ahnlicher und Gleicher den Heiligen, wenn er
den Winter und die Kilte und dic BloSe und die Armut und die Arbeit und die Not um Chnisti Willen
erleidet. und um scinctwillen dem engen Weg folgt, der zum Leben fishrt, und dieses mit Tapferkeit zu
Christus sagt: dies alles haben wir fortgeworfen und sind deinen Spuren gefolgt. Zu dem aber sagt der

Herr: Wer mur dient, der folgt mur nach: wo immer ich bin, wird auch memn Dicner sein.”

114

115
116
117
118

Gleichzeitig wird jedoch im folgenden die Strenge des Fastens rcglementiert. Nichts essen durfen die
Monche micht; wenn sie ein Gericht nicht essen, so sollen sic es durch ¢in anderes substituicren, jedoch so,
daB fir sie nichts extra aufgetragen werden muf.S. Sfovo I1, Nr. 32-35.

Seebohm, Ratio und Charisma, S. 485

Mt. 7,14; Goldfrank, The Monastic Rule, 8. 97, FN 32

Mt. 19,27, Goldfrank, The Monastic Rule, . 97, FN 33

ih. 12.26; Goldfrank. The Monastic Rule, S. 97, FN 34
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Dopmann irrt deshalb, wenn er schreibt, dafl den oberen Klassen Erleichterung gewahrt
wurde, um mehr Adelige und Besitzende zum Eintritt in den Monchsstand zu bewegen, da
diese wiederum die Hierarchie des Klosters und der Kirche stellen sollte.''” Dies setzte vor-
aus, da3 die Monche des ersten Ranges der niedrigsten Stufe angehorten und sich zum dritten
Rang hin "hocharbeiten" miBten, was jedoch dem areopagitischen Hierarchiengedanken
zuwiderlauft. Es ist vielmehr anzunehmen, daB sich die Fihrungselite des Klosters aus dem
ersten Rang rekrutieren sollte, weil dieser der gottlichen Erkenntnis naher ist.'20

Die Einteilung der Monche in Range ist also nur vordergrindig pragmatisch.'*' Sie dient
vielmehr dazu, in der Moénchsgemeinschaft ein Abbild der himmlischen Hierarchie zu schaf-
fen. Nur vor diesem Gedankenhintergrund wird der Text des Typikons verstandlich und wird
deutlich, warum losif schon zu Anfang darauf verweist, dal3 es den Monchen angemessen ist,

in guter Ordnung am Gottesdienst teilzunehmen.

"W Tako npuiucisiic Bb G0XECTBCHYIO LIEPKOBb, IAKOX€ B CaMOMb He(GeCH Cb
BLIIIIHHMHK CHJIaMH CTaBllIC, U He Todilo ThiaecHoe Gaaroofpaisie 110KasaTH, HO H
YMD BECH c1;6pa H Cb CCPJICHUbHLIMD YKOBLCTBOMDB, H HC 1LICTYIOIIEC, HH TNYMALLICCA,
HUXKE CyeTHAa raarofloiile: Ho CbTHCHH CBOHM pyvyh, H CBCIMHH CBOM HO3b, M oun
cMEXKH, H YMD cBOCDH; MbICAB XX€ CBOS W Cepillc Bb3MH Ha He6o, U TaKo Kb bory
Cb cJie3aMH M CTBHAHICMB MHJOCTbH IIPH3bIBaf, U jla HHKAKOXC H3bIICILIK Xorja
OTb cbOpaiia Oc3b BeAHKia Hyxa.” (506)

"Und man soll so in dic Kirche Goties gchen und im Himmel sclbst mit den héheren Kriiften stchen
und nicht selbst korperliches gutes Aussehen zeigen, sondem auch den Geist fest versammeln und mit
dem Herzen fiihlen, und nicht flistern, nicht abschweifen und auch nichts Weltliches sprechen, sondern
dic Hindc zusammenlegen, und dic FiiBe zusammenstellen, und dic Augen schlicBen, und den Geist ver-
sammeln, seine Gedanken aber und sein Herz wende man zum Himumel und rufe so zu Gott mnt Tranen

und mit Weinen um Gnade. und man soll iiberhaupt nicht irgendwann die Versammlung verlassen ohne
grobe Not.”

119 Dépmann, Der EinfluB der Kirche auf die moskowitische Staatsidee, S. 42f.

120 So auch Goldfrank, The Monastic Rule, S. 33; "A few [of the persons who served the council] were of the
high nobility, though such origin did not assure one an automatic place on the council. and a few appear to
have risen from the lower classes. The initial sclection process is not apparent from the text of the Rule, but
il assumes a functioning body with the power to coopt new members.”

121 Zum Pragmatischen und AuBerlichen der Typika s. Dopmann, Der Einflub der Kirche auf dic
moskowitische Staatsidce. 8. 50-52 und Scebohm, Ratio und Charisma, S. 227f., der dic Ausfuhrlichkeit
des jingercn Typikons darauf zunickfithrt, daB nach der Begeisicrung des Neubeginns jiingere
Generationen in der Klosterhierarchie nachriickten und dic GrdBe des Klosters Funktionsicilung nétig
machte. Diese Funktionalitéit der Klosterordnung mag durchaus richtig sein. Sie erklirt jedoch die Form
des Textes nicht, der ja, wic gesagt, keine Ordnung aufstellt, sondemn bestimmte Unordnungen beseitigen
will,
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Wenn die Monche das irdische Abbild der himmlischen Hierarchie sind, so haben sie sich

auch dementsprechend zu verhalten. Da die Liturgie auf der Erde Abbild der himmlischen

Liturgie ist, konnen die Monche diese bei richtiger Geisteshaitung perzipieren, und, so sie in

guter Ordnung stehen, Teil von ihr werden. Deshalb legt losif im folgenden so viel Wert dar-

auf, daB die Monche ihren zugewiesenen Platz in der Kirche nicht zu spat einnehmen und

nicht zu frith verlassen, sondern als Gemeinschaft die Hierarchie in realiter abbilden.

Seebohm spricht in diesem Zusammenhang davon, daB losif auf einer gewissen "Exterrito-

rialitat des sakralen Raumes gegenuber der Welt"'* bestehe. Das Kloster war der historischen

Welt enthoben und in die sakrale Welt eingebunden.

"Durch die Beanspruchung einer ‘sakralen Exterritonalitat’ des Besitzes war das
Monchtum und die Kirche weit mehr als eine religiose Organisation, die Ruckhalt in
feudalem Besitz hatte Es tritt dem besitzenden weltlichen Stande nun auch juristisch
und okonomisch als der hierarchisch hohere, engelgleiche Stand gegenuber,