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VORWORT

Der Raskol (Kirchenspaltung) ist eine der fesselndsten, aber auch
kompliziertesten Erscheinungen des russischen Volkslebens. Er ist tief
in der russischen Geschichte verwurzelt, und seine Auswirkungen er-
strecken sich iber mebr als zwei Jabrbunderte. Die Anhinger des Ras-
kol, die sog. ,staroobrjadcy™ (Altritualisten) oder ,starovery®, d.bh.
Altgliubige (den in der Literatur hiufig gebrauchten Ausdrack ,raskol’-
niki® ersetze ich durch die Bezeichnung Altgliubige, die im Deutschen
geliaufiger ist), fiithrten ein eigenes, von der iibrigen Gemeinschaft abge-
sondertes Dasein und bewabrten im kirchlichen und bduslichen Leben
bis in die neueste Zeit das Brauchtum des 17., ja 16. Jabrbunderts, Das
Studium des Raskol wurde jedoch fast ausschlieflich unter zwei Ge-
sichtspunkten betrieben: er wurde von der religiosen (offiziell-staatli-
chen) und von der geschichtlichen Seite betrachtet. Erst im 19, Jahrbun-
dert wurde er ethnographischen Betrachtungen unterzogen und Gegen-
stand literarischer Darstellung.

Aufgabe der vorliegenden Arbeit ist es, auf Grund des wvon den
Schriftstellern des 19. Jabrbunderts gebotenen Materials unter Beriick-
sichtigung bistorischer und ethnographischer Literatur ein Gesamtbild
des Altglaubigentums zu geben. Hierbei soll kurz darauf eingegangen
werden, was diese Schriftsteller bewogen bat, sich mit dem Raskol zu
befassen, wie ihre Einstellung gegeniiber dem Raskol war und in wel-
cher Form dieses Thema in ibren Werken seine Darstellung fand. Es ist
jedoch nicht moglich, dieses Thema zu behandeln, ohne sich vorber iber
die geschichtlichen Zusammenbhinge klar geworden zu sein. Deshalb wird
im ersten Teil der Arbeit ein kurzer Uberblick iiber die Entstebungs-
nnd vor allem Entwicklungsgeschichte des Raskol geboten, wobei beson-
derer Nachdruck auf jene Erscheinungen gelegt wird, die fiir das Ver-
standnis des Folgenden unumginglich sind.

Die meisten Unterlagen fiir meine Arbeit boten mir die reichhaltigen
Bestinde der Bayerischen Staatsbibliothek, weiteres Material stellte mir
entgegenkommender Weise die Universitdtsbibliothek in Helsinki zur
Verfiigung. Trotz aller Bemiibungen blieben jedoch mebrere wichtige
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Werke der Raskol-Literatur unzuginglich. Immerbin hoffe ich, mit dem
kurzen geschiohtlichen Abrif — mebr will der erste Teil nicht sein —
auch dem worwiegend historisch interessierten Leser ein einigermafen
vollstindiges und zuverlissiges Bild des Altglaubigentums zu bieten und
dem Literaturbeflissenen das Verstindnis und die kritische Wiirdigung
der auf den Raskol beziiglichen literarischen Darstellungen zu erleichtern.

Die bhistorischen Grundkenntnisse fiir diese Arbeit, die 1959 der Phi-
losophischen Fakultit der Universitidt Miinchen als Dissertation wvor-
gelegt wurde, verdanke ich der verstorbenen Privatdozentin Frau Dr.
Irene Griining, mein besonderer Dank aber gilt Herrn Professor Dr.
Alois Schmaus, der mir mit wertvollen Hinweisen und Ratschligen
immer zur Seite stand.

Viktoria Pleyer - 978-3-95479-395-2
Downloaded from PubFactory at 01/11/2019 09:51:12AM
via free access
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Hrsg. von E. Hoffmann-Krayer. Berlin—Leipzig
1928—1942. (Abk. HDA)

Lexicon palacoslovenico-graeco-latinum. Vindo-
bonae 1862.

Pod. red. Lopuchina. St. Pet. 1904 ff. (Abk.
PBE)

Materialy dlja slovarja drevne-russkago jazyka.
St. Pet. 1894.

Tolkovyj slovar’ russkogo jazyka. M. 1935,

Russisches etymologisches Worterbuch. Heidelberg
1950 ff.
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Einleitung

Geschichtlicher Uberblick der Raskolforschung

Die Raskolforschung setzt in Rufiland verhiltnismdfig spit, erst in
den fiinfziger Jahren des 19. Jahrhunderts, ein. Bis dahin herrschte all-
gemein der Standpunkt des Staates und der Kirche, fiir die der Raskol
eine gefihrliche Hiresie war, ein ,bosartiges Geschwiir®, eine Krankheit,
die Kirche und Staat ernstlich gefahrdete. IThre Anhinger galten als Ab-
triinnige, die man — sei es auch mit Gewalt — zur Staatskirche zuriick-
fishren wollte, ja man betrachtete sie geradezu als ein staatsfeindliches,
politisch unzuverlissiges Element, das von den Behdrden unter stindi-
gem Druck und schirfster Kontrolle gehalten werden mufite.t

Man befafite sich mit dem Raskol nur, indem man heimlich Beweis-
material sammelte, um diese staatsgefihrlichen Umtriebe unterdriicken
zu konnen. In die der Hiresie am stirksten anhingenden Gegenden
wurden Beamte mit besonderen Vollmachten entsandt, die durch ihre

Berichte entsprechende Gegenmafinahmen der Regierung erleichtern
sollten.?

Die Schriften, die die Vertreter der Kirche iiber den Raskol verfafi-
ten, waren rein polemisch und sollten den Ketzern zur Bekehrung, den
Gldubigen jedoch zur Warnung dienen.® Sie enthielten meistens eine
ausfiihrliche Aufzahlung der verschiedenen Sekten des Raskol, ihrer
ketzerischen Lehren und Sitten. Dabei kam es vor, daf die Verfasser
in ihren Untersuchungen Geriichten iiber angebliche Greueltaten und
staatsfeindliche Umtriebe der Sektierer vollen Glauben schenkten. Die
kirchliche Polemik gegen den Raskol nahm seit der Regierung Niko-
laus I. einen viel weiteren Umfang an und wurde allmihlich auf eine
wissenschaftliche Basis gestellt. An den Geistlichen Akademien und Se-
minarien wurden Missionsklassen eingerichtet, die Akademiebibliotheken
sammelten Biicher und Handschriften, die bei den Altgliubigen in Ge-
brauch waren.®

Eine einigermaflen freie und kritische Betrachtung der geschichtlichen
Tatsachen wurde erst gegen die zweite Hilfte des 19. Jahrhunderts mog-
lich, als sich der Zensurzwang lodkerte und der offentlichen Meinung

! Pypin, Bd. I, S. 36—37.

t Ibid.

3 Ibid.

#* Smirnov, Istorija, S. 228—229, 233,
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und wissenschaftlichen Forschung gewisse Freiheiten eingeriumt wur-
den.* Man begann nach den historischen Ursachen des Raskol zu for-
schen, suchte den Raskol von der ideengeschichtlichen Seite zu erkliren
und zu rechtfertigen, nahm zum Raskol Stellung. Dabei gingen die Mei-
nungen stark auseinander. Giljarov-Platonov® faflte diese in drei Grup-
pen zusammen. Zu der ersten gehdren diejenigen, die den Raskol vom
dogmatisch-polemischen Standpunkt betrachten. Die zweite Gruppe, die
er als die ,polizeiliche und staatlich offizielle* bezeichnet, spaltet sich in
zwel gegensitzliche Richtungen. Die eine sieht im Raskol eine Aufleh-
nung gegen den Staat, einen Aufruhr (,mjateZ“), und verweigert ihm
als solchem die biirgerliche Gleichberechtigung; die andere, die liberale,
vertritt das Prinzip volliger Toleranz und unumschrinkter personlicher
Freiheit. Zur dritten Gruppe gehoren alle, die sich mit dem Raskol vom
sog. »kulturellen Gesichtspunkt® auseinandersetzen. Innerhalb dieser
Gruppe gibt es wieder zwei entgegengesetzte Auffassungen des Raskol.
»Die einen ... sehen im Raskol nur eine stumpfe Liebe zum Land, ein
grenzenloses Festhalten am Budhstaben, betrachten ihn als Frucht der
Unkenntnis, Widerstreit gegen die Aufklirung, als Kampf der verstei-
nerten Tradition mit der beweglichen Wissenschaft. Andere wiederum
erkennen den Raskol als eine bedeutende Erscheinung des geistigen Fort-
schritts des Volkes an und beweisen, dafl der Raskol in unserer Geschichte
beinahe eine einmalige Erscheinung war, in der das russische Volk nicht
in einzelnen Personlichkeiten, sondern in ganzen Massen, ohne Fiihrung
und Antrieb von seiten der Staatsgewalt, eine eigenstindige Titigkeit
auf dem Gebiete des Geistes und der Uberzeugungen offenbart hat“.5

Die dritte Gruppe zerfillt wiederum in Untergruppen, von denen die
eine den Raskol als Resultat der Unkenntnis (,neveZestvo*) betrachtet,
gegen die anzukidmpfen sei. Die andere dagegen meint im Raskol die
Quelle zur geistigen Wiedergeburt zu finden und begeistert sich dafiir.
Die dritte schliefllich hegt die Hoffnung, mit Hilfe der unterdriickten
und verfolgten Altgliubigen ihre sozialrevolutioniren Pline verwirk-
lichen zu konnen.®

Von den Vertretern der Kirche, die sich mit dem Raskol auseinander-
setzten und gegen ihn mit Predigten und Schriften ankimpften, waren
die bedeutendsten Metropolit Dmitrij Rostovskij (1651—1709), Filaret

¢ Pypin, ibid.

® Giljarov-Platonov, Nikita Petrovié (? 1887) war Schriftsteller
und Publizist, Professor fiir Religionswissenschaft, Hiresien und Schismata.
Wegen seiner raskolfreundlichen Tendenzen wurde er aus der Geistlichen
Akademie entlassen (Markov, S. 298, Anm. 154; Rjabulinskij, S. 74—76).

* Kostomarov, N. Istorija raskola u raskol’nikov (zitiert nach Pru-
gavin, S, 93—94); vgl. Mel’nikov, A, S. 72,

* Giljarov-Platonov, S. 465ff. Zu dieser Gruppe gehdrten z.B.
Herzen, Bakunin und Ogarev (Amann, S. 548).
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Drozdov, Metropolit von Moskau (1783—1867), und Makarij Bulga-
kov, Metropolit von Moskau (1816—1882).

Dmitrij Rostovskij, bekannt nicht nur durch seine Predigten, sondern
auch durch seine theologischen Arbeiten (Zusammenstellung der Cet'i
Minei usw.), untersuchte den Raskol, der in den Wildern von Brynsk,
Gouv. Kaluga stark verbreitet war. Durch Predigten versuchte er das
Volk aufzukliren und von den Irrtiimern der Raskollehren zu iiber-
zeugen. Bekannt ist seine polemische Schrift ,Rozysk o brynskoj vere®.?

Metropolit Filaret, Professor und spiterer Rektor der Petersburger
Geistlichen Akademie, seinerzeit ein beriihmter Prediger und Theologe,
war gleichfalls ein eifriger Verfechter der Orthodoxie im Kampf mit
dem Raskol.® In seiner 1835 erstmals erschienenen Schrift ,Besedy k
glagolemomu staroobrjadcu® untersuchte er an Hand von alten Hand-
schriften und altgedruckten Biichern gewisse rituelle Streitfragen.8*

Metropolit Makarij, bekannt vor allem durch seine Arbeiten auf dem
Gebiete der Dogmatik und Kirchengeschichte, war Leiter (,nastavnik®)
der an der St. Petersburger Geistlichen Akademie eréffneten Missions-
klasse zur Widerlegung des Raskol. Seine 1854 erschienene Geschichte
des Raskol ist, wenn auch heute iiberholt, doch eines der grundlegenden
Werke iiber diesen Gegenstand.?

Neben zahlreichen anderen Raskolmissionaren hat sich auf dem Ge-
biet der Polemik Archimandrit Pavel Prusskij (f 1895) besonders her-
vorgetan. Als ehemaliger Altgliubiger und angesehener ,Nastavnik®
kannte er das Leben und die Lehren der Altgliubigen aus erster Hand.
Seine Briefe, Artikel, Belehrungen und Predigten enthalten reiches und
mannigfaltiges Material zur Geschichte des Raskol.®*

Die ersten Ansitze zu einer wissenschaftlichen kritischen Erforschung
des Raskol stellen die Arbeiten von A. Séapov (1830—1876) dar, dem
bekannten russischen Historiker, Professor an der Geistlichen Akademie
in Kazan’., 1857 erschien im ,Pravoslavnyj sobesednik® seine Disser-
tation, die auch gleichzeitig sein Hauptwerk iiber den Raskol war (,O
priinach proischoZdenija i rasprostranenija raskola®). Es folgte eine
Reihe von Aufsitzen unter dem Titel ,Zemstvo 1 raskol* und andere
Arbeiten.1® S€apov ist der erste, der im Raskol nicht nur eine religitse
Erscheinung sieht, wie es bis dahin iiblich war, sondern auch ein histo-
risch-volkstiimliches und soziales Phinomen. Er deutet den Raskol als
einen Protest des Zemstvo gegen den Staat, der Demokratie gegen die

7 Philarer, & 11, S. 157—159; Plotnikov, S. 153,

8 Markowv,S. 803, Anm. 88; Smirnov, Istorija, S. 229—230.
®*Plotnikov,S. 162—163,

* Brodchaus-Efron, Bd. 35, S. 398; Smirnov, Istorija, S. 235,
* Smirnov, Istorija, S. 231—232, 271—273.

10 Ober S&apov siche Pypin, Bd. II, S. 1721, S. 226; Markov, S. 338,
Anm. 253,
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Unterdriickung.!! Diese Auslegung fand Anhinger unter seinen Schiilern
(Aristov, Andreev), die diese Ansicht zum Teil sehr stark iiberbewer-
teten.!1*

Die bedeutendsten Raskolforscher des 19. Jahrhunderts waren ent-
weder Professoren an Geistlichen Akademien, die mit der Widerlegung
(obli¢enie) des Raskol beauftragt waren, oder gewissenhafte und eifrige
Beamte im Dienste des Innenministeriums, meistens Ethnographen. So
wird N. I. Nadezdin (1804—1856)12, der bekannte Publizist und Ethno-
graph, Herausgeber des ,Teleskop®, vom Innenministerium beauftragt,
Material iiber die im Ausland (Preufien, Usterreich, Moldau-Walachei,
Tiirkei) lebenden Altgliubigen zu sammeln. 1845/46 unternahm er
eigens zu diesem Zweck eine Dienstreise in die betreffenden Gebiete
(aufler Preuflen), setzte sich mit den dort lebenden Aligliubigen per-
sonlich in Kontakt, gewann ihr Vertrauen, horchte sie aus und lieferte
der Regierung den entsprechenden Bericht.!® In diesen Jahren lebten
die Altgldubigen (Popovcy) in Rufiland, insbesondere aber im Ausland
(Osterreich) in Unruhe und Spannung, da sich ihre jahrzehntelangen Be-
mithungen um einen eigenen Bischof endlich zu erfiillen schienen. In die-
ser Beziehung ist der Bericht ein aufschlufireiches Dokument zur Ge-
schichte der Begriindung der Hierarchie von Belokrinica. Die Art der
Darstellung jedoch, der hiufige Gebrauch von abfilligen Auflerungen
wie ,izuvery® (Fanatiker) fiir die Altgliubigen, ,pritony“ (Riuber-
hohlen) fiir ihre Niederlassungen, ,lumnye gnezda® (Pestherde) u. 4.14,
die Schliisse, die der Verfasser zieht, und die Befiirchtungen, die er
duflert, indem er mit allem Nachdrudk auf die Gefahren hinweist, die
der russischen Regierung aus der Errichrung des Episkopats in der Bu-
kovina entstehen wiirden's, sprechen von Intoleranz und Feindseligkeit
des Verfassers. Und das gegeniiber Menschen, bei denen er, wie er selbst
zugibt, gastfreundliche Aufnahme gefunden hatte. Im Resumee zu sei-
nem Bericht'® und in dem kurz darauf dem Innenministerium vorgeleg-
ten Plan von Mafinahmen zur Unterbindung der Beziehungen zwischen
den in Ruflland und den im Ausland lebenden Altgliubigen? zieht
NadezZdin sogar die Zuverlissigkeit der 6stlichen Patriarchen in Zweifel
und verlangt die Einsetzung verschirfter polizeilicher Kontrollen und
Agenten an den Grenzen und in den auslidndischen Niederlassungen der
Altgliubigen. Dabei nennt er sogar Namen von Personen (orthodoxe

1 Pascal, Préface, Kap. II, S. XIV; Smirnov, Istorija, S. 238.

* Smirnov, Istorija, S. 238—240,

12 Nicht zu verwechseln mit NadeZdin, K. S. (1 1882), Schriftsteller und eben-
falls Raskolforscher.

3 Pypin, Bd. I, Kap. VII, S. 231—275,

U Vgl. Kel’siev, Vyp. I, S. 75—137,

18 Vgl. Kel’siev, ibid.

18 Kel’siev, Vyp. II, S. 16—282.

17 Kel’sievw, Vyp. I, S. 283—291,
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Geistliche!), die die russische Regierung gegen Bestechung als zuverlidssige
Spitzel gewinnen kdnnte, Pypin wirft allerdings die Frage auf, inwie-
fern eine solche Einstellung gegen den Raskol den persénlichsten Uber-
zeugungen NadeZdins entsprach.!®

Wihrend seiner Dienstzeit im Innenministerium war Ivan Serg.
Aksakov (1823—1886) ebenfalls mit Raskolangelegenheiten beauftragt.
Seine erste Dienstreise im Jahre 1848 galt den Altgliubigen in Bessara-
bien. Als er jedoch mit der Sachlage niher vertraut wurde und die Un-
terdriidkungsmaflnahmen der Regierung kennenlernte, mit denen er kei-
nesfalls einverstanden war, weigerte er sich, weiterhin solche Aufrrige
zu iibernehmen. Als Beamter des Innenministeriums fiir das Gouv. Jaro-
slavl’ kam er aber wiederum mit Raskolangelegenheiten in Beriithrung.
Dabei befand er sich selbst unter der Aufsicht der Polizei, deren Tatig-
keit er seinerseits zu kontrollieren hatte.18*

Ebenfalls im Dienste des Innenministeriums bearbeitete F. V. Livanov
einen Teil des dortigen Archivmaterials, indem er es, versehen mit Zi-
taten ohne Stellenangabe aus verschiedenen Schriften iiber den Raskol
und mit phantasievollen Ausschmiickungen, in Form von Erzihlungen
veroffentlichte.19

Zu den Raskolforschern-Entlarvern (obliditeli) grofieren Formats ge-
hort an erster Stelle N. I. Subbotin, sowohl der Fiille des von ithm be-
arbeiteten Materials als auch dem Einflufl nach, den er durch seine engen
Beziehungen zum Oberprokuror des hl. Synod, Pobedonoscev, auf die
Raskolangelegenheiten ausiibte. Eine ausfiihrliche Charakteristik und
Wiirdigung der Titigkeit Subbotins und auch seiner Freunde und Mit-
arbeiter auf diesem Gebiet gibt V. S. Markov, der Bearbeiter und Her-
ausgeber des Briefwechsels Subbotins mit Pobedonoscev, im I. Teil
seiner Arbeit, Sie ist mit einem reichen Anmerkungsapparat versehen
und als Beitrag zur Geschichte des Raskol iiberaus wertvoll.2® N. 1. Sub-
botin (1827—1905), Professor fiir Religionswissenschaft, Hiresien und
Schismata an der Moskauer Geistlichen Akademie®®*, war ein iiber-
zeugter Anhinger der Staatskirche und betrachtete die Bekimpfung des
Raskol als seine Lebensaufgabe. Seine Titigkeit beschrinkte sich nicht
nur auf das Studium der Geschichte des Raskol und die Verdffentlichung
der Ergebnisse in zahlreichen Artikeln und Aufsitzen (insgesamt an die
400); er war daneben ein unermiidlicher Sammler und Herausgeber von
Dokumenten und Materialien zum Raskol. Diese bestanden zum Teil

18 Pypin, Bd. I, S. 270.

1 Ovsjaniko-Kulikovskij, S. 103—104.

» Pypin, Bd. I, S. 38; Brodhaus-Efron, Bd. 34, S. 645,

2 Markov, K istorii raskola 1 otnodenij k nemu pravitel’stva (1865—1904)
in: Ctenija v Imper. Ob¥estve Istorii 1 Drevnostej Rossijskich, 1915, kn. 1.

2t Bereits Jurch seine Dissertation lieferte Subbotin einen Beitrag zur Ent-
stchungsgeschichte der Hierarchie von Belaja Krinica (vgl. Kljudev-
sk ij, Doktorskij disput G. Subbotina, S. 240 f1.).
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aus sehr wertvollem Archivmaterial der Altgldubigen, vor allem aus
dem Archiv der Metropole von Belokrinica, in dessen Besitz er dank
seiner Beziehungen zu Altgliubigen gekommen war, aber auch aus pole-
mischen Schriften der Altgliubigen sowie der Orthodoxen. Seine grofite
Leistung sind die ,Materialien zur Geschichte des Raskol“ in 9 Binden.?!

Subbotin war der Herausgeber der von ihm begriindeten, fiir die
Polemik gegen die Altgliubigen bestimmten Zeitschrift ,Bratskoe slo-
vo“, ein aktives Mitglied der Bruderschaft des hl. Metropoliten Petrus,
die zu dem gleichen Zwedk ins Leben gerufen wurde und bei deren
Griindung Subbotin dem bekannten Raskolmissionar, einem ehemaligen
Altgliubigenménch und spiteren Vorsteher des Nikol’skij edinover-
deskij monastyr’ in Moskau, Archimandrit Pavel Prusskij, hilfreich zur
Seite stand.2? Der iiber ein halbes Jahrhundert wihrende Kampf gegen
den Raskol im Dienste der Orthodoxie, dem sich Subbotin mit duflerster
Energie und Hartnickigkeit widmete, hatte um so tiefere Wirkung,
als Subbotin, der durch zuverlissige Personen, meistens zum Edino-
verie?®® neigende oder iibergetretene Altgliubige iiber alle Vorginge
im Raskol immer aufs beste und genaueste unterrichtet war, seinerseits
den Oberprokuror informierte. Auf diese Weise wurden manche Hoff-
nungen der Altgliubigen zunichte gemacht und manches Unternehmen
unerwartet vereite]t.22

Pobedonoscev unternahm scinerseits in Raskolangelegenheiten kaum
etwas, ohne vorher Subbotin, den er als Mitarbeiter sehr schitzte und
mit dem ihn die Gleichheit der Anschauungen iiber Staat und Kirche
aufs engste verband, nach seiner Meinung befragt zu haben.2¢ Nicht zu-
letzt war Subbotin ein erbitterter Gegner aller damaligen Personlich-
keiten im Sffentlichen Leben und Raskolforscher, die liberale und raskol-
freundliche Tendenzen Zuflerten, wie zum Beispiel Filippov, Kapterev,
Leskov.28 In seiner Polemik war Subbotin sehr heftig und unbeherrscht;
immer wieder mufite ihn Pobedonoscev zur Besonnenheit und Mifi-
gung mahnen. Das alles trug Subbotin verstindlicherweise den Haf} der
Alwgliubigen und aller fortschrittlich Gesinnten ein, die sich fiir die
Religionsfreiheit einsetzten. Subbotin und Pobedonoscev, die beide an
der Ansicht festhielten, die Kirche sei die Hauptmacht des Staates und
die Gesetze der Kirche miifiten gleichzeitig die des Staates sein, sahen
im Raskol als dem erbitterten Gegner der wahren Orthodoxie eine Ge-
fahr fiir den Staat, ein unter Umstinden ,williges Werkzeug® heimli-
cher antistaatlicher und antirussischer Machte. Allerdings mufiten auch

® Markov,S. 184,

22 Uber Bratstvo sv. Petra siche Markov, S. 230, Anm. 52; iiber Pavel
Prusskij ibid., S. 203/4, Anm. 18, und S. 31—45.

2* Die mit der offiziellen Kirche .unierte® altgliubige Kirche; siche Kap. I.

B Markov,S. 28/9.

M Markov, S. 1131 (iiber Pobedonoscev und Subbotin).

% Markov, S. 18—25.
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sie eingestehen, dafl der Raskol von sich aus keinerlei politische oder
revolutionire Ziele verfolge. Aber da er nur darauf sinne, der orthodo-
xen Kirche Schaden zuzufiigen und sie, wenn moglich, zu vernichten,
diirfe der Raskol unter keinen Umstinden mit anderen Religionen im
russischen Reich gleichgestellt werden.2® Als {iberzeugte Gegner der Re-
ligionsfreiheit fiir die Altglaubigen setzten sie sich kompromifllos fiir das
ein, was ihnen fiir das Wohl der Kirche und des Staates als das Beste
erschien, besonders dann, als die Opposition immer stirker wurde und
die ,Zeiten Nikolaus’ I. und des Metropoliten Filaret lingst vorbei
waren“.2?

Einen wesentlichen Beitrag zur Raskolforschung lieferte auch I. F.
Nil’skij (1831—1894)28 mit seinem Hauptwerk iiber die Lehre von der
Ehe bei den Altgliubigen.2® Als Professor an der St. Petersburger Geist-
lichen Akademie hatte er bis zu seinem Tode den Lehrstuhl fiir Ge-
schichte und Widerlegung des Raskol inne. Seine Disputationen mit T. I.
Filippov3® iiber Fragen des Edinoverie und iiber die Bannfliiche des
Konzils von 1667 fanden im ,,Ob$éestvo ljubitelej duchovnogo prosve-
§¢enija“ Offentlich statt und wurden spiter in den ,Ctenija“ und im
»Cerkovnyj ob$l. vestnik“ gedruckt. Als guter Kenner des Raskol ver-
focht Nil’skij im Gegensatz zu S¢apov den Standpunkt, der Raskol
hitte nie nach anderen Zielen als rein religidsen gestrebt.3! Ferner sei
hier N. I. Ivanovskij (1840—1913) erwihnt, der sich als Schiiler Nil’-
skijs einem eingehenden Studium des Raskol widmete. Neben seiner
Tatigkeit als Professor fiir Geschichte des Raskol an der Geistlichen
Akademie in Kazan’ hielt er 6ffentliche Vortrige tber diesen Gegen-
stand und veranstaltete in Kazan’, Petersburg und Moskau offentliche
Diskussionen mit den Altgliubigen. In einem grofen Teil seiner Arbei-
ten befaflt er sich mit der kritischen Untersuchung der Lehren der Bes-
popovey.32

Zu den Raskolforschern, die sich in ihren Untersuchungen um mog-
lichste Objektivitit bemiihten und dabei zu Ergebnissen kamen, die zu-
gunsten der Altgliaubigen ausgelegt werden konnten, — die vielfach aber

* Markov, ibid.

¥ Sieche Markov, S. 366, Brief Pobedonoscevs an Subbotin vom 1. Febr.
1884; unter Nikolaus I. und Metropolit Filaret wurde nimlich gegen die
Altgliubigen besonders streng vorgegangen.

8 Nicht zu verwechseln mit Nil’skij, V. V. (1843—1899), Erzpriester an der
Nikol’skaja edinoverleskaja cerkov’ in Petersburg, gleichfalls einem Kenner
des Raskol. Seine Arbeiten iiber dieses Thema erschienen meistens im
»Cerkovnyj vestnik®.

® Semejnaja %izn’ v russkom raskole. St. Pet. 1869.

% S.u

3% Vgl Brief Filippovs an Nil’skij anlifllich seiner ,Semejnaja %izn’..." in:
Sovr. cerk. voprosy T. l. Filippova, St. Pet. 1882, Teil II, S. 235—270.

 Markowv, S. 349, Anm. 283; Smirnov, Istorija, S. 231, 247.
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auch mit den Altgliubigen sympathisierten oder ihnen gegeniiber zu-
mindest tolerant gesinnt waren, gehdrt vor allem N. F. Kapterev
(1847—1917), Magister und Doktor der Theologie und schliefflich or-
dentlicher Professor an der Geistlichen Akademie in Moskau. Die Bezie-
hungen Rufllands zum orthodoxen Osten, angefangen vom XVI. Jaht-
hundert bis zur Mitte des XIX. Jahrhunderts, oder Ereignisse aus der
russischen Kirchengeschichte, die damit irgendwie in Verbindung stan-
den, bildeten sein Spezialgebiet. Seine 1885 erstmalig im Drudk erschie-
nene Arbeit ,Charakter otnofenij Rossii k pravoslavnomu vostoku v
XVI 1 XVII stoletijach“, die er gleichzeitig zur Erlangung der Doktor-
wiirde vorlegte und die mit dem Makarius-Preis ausgezeichnet wurde,
rief in reaktioniren Kreisen einen Sturm der Entriistung hervor.3
Ebenso heftig angegriffen wurden von Subbotin alle seine spiteren Ar-
beiten und Aufsitze, wie z. B. ,Nikon kak cerkovnyj organizator® (er-
schienen im ,Pravosl. obozrenie“), wobei allein schon der Titel zum
Anlaf heftiger Kritik diente.3* Kapterev bezeichnete nimlich die Riten,
an denen die Altgliubigen mit solcher Beharrlichkeit festhielten, als
national und altrussisch und machte gewissermaflen Nikon den Vor-
wurf, diese alten russischen Riten leichterhand durch griechische ersetzt
zu haben.3 Noch grofleren Protest jedoch rief seine These iber das
Zweifingerkreuz hervor, in der er den Beweis erbrachte, dafl die dltere
Form des Kreuzzeichens das Zweifingerkreuz war.3¢ In der Frage des
Kreuzzeichens fand Kapterev Unterstiitzung bei dem bekannten russi-
schen Kirchenhistoriker Golubinskij.37

Der Umstand, daf} sich die Altgliubigen auf Kapterevs Schriften be-
riefen und sie als Trumpf gegen die Vertreter der Staatskirche ausspiel-
ten, iiberzeugte die letzteren um so mehr von der Schidlichkeit und
Gefahrlichkeit solcher Arbeiten.38

Auf eine Stufe mit Golubinskij und Kapterev stellt Subbotin audh
T. I. Filippov (f 1889), den er ebenfalls beschuldigt, sein Talent und
seine Kenntnisse den Gegnern der Orthodoxie gelichen zu haben. Als
staatlicher Kontrolleur und Beamter des Hl. Synod mit besonderen
Vollmachten ausgestattet, war er eine ziemlich hochgestellte Persénlich-
keit und hatte in kirchlichen Fragen einen gewissen Einfluff. In Angele-
genheiten des Raskol, an denen er lebhaften Anteil nahm, setzte er sich
vielfach fiir die Altgldubigen ein. Seine .Ctenija o nuZdach edinoverija“
(1872—74) erfreuten sich unter den Altgliubigen einer groflen Popula-

¥ Markov, S. 22—25, 420, Anm. 490; Prav. Bog. Enciklopedija, Bd. VIII,
Sp. 556—560.

M Markov,S. 472, Brief Subbotins an Pobedonoscev.

3 Markov,S. 102—104.

¥ Markovwv,S. 480—482, 484.

3 Markov, S. 104, iiber Golubinskij ibid., S. 271, Anm. 115; P. Chry-
sostomus, S. 177—179,

B Markov,S. 480/81, 487, 491.
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ritic. Er vertrat nimlich darin die Ansicht, dafl unter die Bannfliiche
des Konzils von 1667 alle diejenigen fallen, die an den alten Riten und
Kirchenbiichern festhalten, mit anderen Worten, auch die in die ortho-
doxe Gemeinschaft aufgenommenen Edinovercy, die beides beibehalten
durften. Demnach verlangte er die Aufhebung der Bannfliiche.3* Fiir
Subbotin und Pobedonoscev war die Einmischung Filippovs in die Be-
lange des Raskol ein stindiges Argernis. Sie sahen darin eine Gefahr fiir
die Autoritit der Kirche, die durch solche ,gelehrte Propaganda fiir
den Raskol“ nur untergraben wiirde.4®

Daf} eine ganz freie Meinungsiuflerung in Fragen des Raskol noch in
den 80er Jahren des 19. Jahrhunderts nicht moglich war, beweist das
literarische Schicksal des Publizisten und Ethnographen Prugavin. Pru-
gavins Interesse fiir das Sektenwesen und den Raskol erwachte in der
Zeit seiner Verbannung in dem Gouv. Archangel’sk und Voronez, wo
er mit den Anhingern verschiedener Sekten persénlich in Berithrung
kam. Seinem ersten Artikel ,Znaem li my raskol?* (erschienen in ,Ne-
delja®, 1877, Nr. 49—50) folgten iiber das gleiche Thema zahlreiche
andere in den verschiedensten Zeitschriften.$! Seine Versuche jedoch,
diese Artikel in einem Sammelband herauszugeben, scheiterten an dem
Verbot der geistlichen Zensur. Da er in seinen Schriften fiir absolute
Glaubensfreiheit und Gleichberechtigung der Altgliubigen eintrat und
sich auch fiir die Freilassung einiger in Haft befindlicher Sektierer ein-
setzte #1* wurde er zum Schweigen gezwungen. So wandte er sich ande-
ren Fragen zu. Als eigene Ausgabe erschien lediglich sein ,Raskol i
sektantstvo. Materialy dlja izulenija religiozno bytovych dviZenij
russkogo naroda® (Vyp. I, M. 1887).42

Die gleiche Richtung, die geneigt war, im Raskol lichte, positive Sei-
ten zu sehen, vertrat der Historiker N. 1. Kostomarov (1817—1885).
Seiner Ansicht nach stellt der Raskol einen groflen Fortschritt dar: im
Raskol sei der altrussische Mensch, der sich iiber die Religion wenig
Gedanken machte, zu neuem geistigem Leben erwacht. Der Altgliubige
habe eine eigene Meinung gehabt, er wollte das Vorgeschriebene nicht
widerspruchslos und kritiklos hinnehmen, er wollte alles selbst iiber-
prifen und sein eigenes Gewissen zum Richter machen.*® Es sei un-

gerecht, den Raskol zu beschuldigen und ihn licherlich zu machen, weil

¥ Markov, S. 104, 197, Anm. 7.

% Tbid., S. 102,

4 Einige der in verschiedenen Zeitschriften in den Jahren 1883—1903 erschie-
nenen Artikel sind in den Sammelband ,Staroobrjad&estvo vo vtoroj polo-
vine XIX. veka® aufgenommen.

4t* Vgl. seinen Artikel ,Staroobrjadleskie archierei v Suzdal’skoj kreposti®, in:

Staroobrjaddestvo, S. 161—263, und ,Staroobrjadleskij episkop Savvatij“,
ibid., S. 267—280.

# Markov, S, 366—367, Anm. 336.
4 Smirnov, Istorija, S. 243.
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er in seinen Erwigungen und Forschungen nicht selten bis zum Absurden
gegangen sei. Es sei zu bedenken, dafl er diesen Weg ganz selbstindig
beschritten habe, belastet durch Vorurteile, die eins mit seiner Natur
geworden seien. ,Welche Verirrungen sich im Raskol auch offenbaren
mdgen, verband er sich dennoch mit dem Drang, sich aus der geistigen
Finsternis und Starre zu befreien, mit dem Streben nach Selbstbildung
im russischen Volk.*¢4

Auch die Ethnographen beginnen in der zweiten Hilfte des 19. Jahr-
hunderts allmihlich fiir den Raskol einiges Interesse zu bekunden. S. V.
Maksimov (1831—1901) sammelte auf seinen ethnographischen Expe-
ditionen durch Nordruflland, den Ural und Sibirien unter anderem auch
Material iiber die Altgliubigen und verdffentlichte es in Form von sog.
»bytovye olerki® in verschiedenen Zeitschriften.S E. P. Barsov, dessen
Titigkeit ebenfalls in die zweite Hilfte des 19. Jahrhunderts fille, hat
sehr viel wertvolles ethnographisches und folkloristisches Material zu-
sammengetragen. Er besafl eine reiche Sammlung seltener Altgliubigen-
bandschriften und verdffentlichte davon einen groflen Teil hauptsichlich
in den ,Ctenija moskovskogo ob¥&estva istorii i drevnostej*.48 Wegen
seiner angeblichen Sympathie fiir die Briider Denisov und wegen der
Verdffentlichung ,raskolfordernder® Dokumente wurde Barsov von
Subbotin scharf kritisiert.4” Aber auch private Personen sammelten Bii-
cher und Handschriften der Altgliubigen. Bekannt war die Bibliothek
von A. Chludov, die ganz seltene Exemplare enthielt und spiter in den
Besitz des Nikol’skij edinover&eskij monastyr’ iiberging.48

Am Ende der Raskolforschung des 19. Jahrhunderts stehen die Arbeiten
des Kirchenhistorikers P. S. Smirnov (1861—? ). Smirnov war Dozent
fiir die Geschichte und Widerlegung des Raskol. Aufler so grundlegenden
und umfangreichen Arbeiten wie ,Vnutrennie voprosy v raskole v
XVII v.* (seine Maglsterdlssertatlon), »Istorija russkogo raskola staro-
obrjadstva®, ,Spory i razdelem]a v russkom raskole v pervoj &etverti
XVIII veka®, verdffentlichte er in verschiedenen Zeitschriften zahlreiche
Artikel zur Geschichte des Raskol.#® Sie gehéren entschieden zu dem
Bedeutendsten, was auf dem Gebiete der Raskolforschung geleistet
wurde. Smirnov stiitzt sich in seinen Ausfiihrungen vor allem auf Pri-
mirquellen, auf handschriftliches Material, und mit grofler Vorsicht auf
Sekundirliteratur, auf die Studien anderer Historiker, zu deren An-
sichten er offen Stellung nimmt. Smirnov bemitht sich um wissenschaft-

“ Zitiert nad1 Prugavln, S. 96.

4 Rasskazy iz istorii staroobrjadlestva, po raskol’ni®im rukopisjam, pere-
dannye S. Maksimovym. St. Pet. 1861. — Pypin, Bd. I, S. 7073,

4 1bid., II S. 222 ff,

7 Vel Briefe Subbotins an Pobedonoscev; Markow, S. 405, 408, 580.

#® Smirnovwv, Istorija, S. 233, 270.

# Vgl. Brodkhaus-Efron, Bd. 60, S. 534.
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liche Objektivitit, aber die Stellung der orthodoxen Kirche zum Raskol
bildet den Richtpunkt fiir seine Untersuchungen. In der Einleitung zu
seiner Geschichte des Raskol gibt er eine eindeutige Definition des Ras-
kol: ,... als Erscheinung ist er eine Krankheit des Organismus der
russischen Kirche, als Doktrin ist er ein Buchstaben-Formen-Glaube®.
Als Gegner jeglicher Verallgemeinerung betont er die Unhaltbarkeit der
wissenschaftlichen Meinung, die anfinglich dem Raskol politische Grund-
tendenzen unterlegte und schliefflich so weit gelangte, dafl sie in ihm
lauter lichte Seiten entdedkte.

Im Gegenteil: ,Der unparteiische Historiker, der die Vergangenheit
des Raskol iiberblickt und seine Gegenwart betrachtet, wird auf Grund
von unbestreitbaren Tatsachen mit Entschiedenheit weiterhin daran fest-
halten, daf der Raskol heute wie gestern an jene dem Propheten offen-
barte Sdhriftrolle erinnert, in der geschrieben stand Klage, Ach und
Wehe* (Hesekiel, 2,10).5° Smirnov findet die von der liberalen Presse
zum Axiom erhobenen Ansichten der ,Idealisatoren des Raskol®, wie
er unter anderen Kostomarov und Prugavin bezeichnet, véllig unbe-
griindet.5! Seine Geschichte des Raskol schliefit mit folgenden Worten:

~Bereits das dritte Jahrhundert existiert der Raskol. Schon ist die
Zeit seiner Geschichte gekommen. Vor unseren Augen Sffnen sich die
Seiten dieser Geschichte, von der ersten bis zur letzten, und was sagen
sie? Indem er sich von der kirchlichen Einheit, wo Licht und Leben ist,
losgerissen hat, ist der Raskol zwangslidufig in jenen Formen erstarrt, in
die sich das russische Leben um die Mitte des XVII. Jahrhunderts er-
gossen hat. Jahre vergingen, die Geschichte tat ihr Werk, das Leben
nahm groflere Mafistibe an, aber der Raskol stand und stand auf einem
und demselben Platz wie Loths Frau, die sich umgedreht hatte und ver-
steinert wurde ... Die Zeit begann unter dem Raskol den Grund hin-
wegzuschwemmen ..., die Raskolhierardhie begann zu schwinden ...,
aber der Raskol klammerte sich noch fester an die magischen Vermicht-
nisse der ,heiligen Uberlieferung® (starofitnost’), an die ,altorthodoxen®
Riten und Regeln ... Der Raskol spaltete sich in Splittergruppen. Aber
auch diese altgliubigen Gemeinschaften, Splitter des alten Monoliths,
beharrten an derselben Stelle und klammerten sich um so krampfhafter,
wie Ertrinkende, an ihre ,altorthodoxen* Rosenkrinze (lestovki),
»~Handunterlagen® (podru¢niki)®® und Z#hnliche ,Heiligtiimer* ... Im
17. Jahrhundert, in der festen Uberzeugung vom nahen Weltende, flohen
die Altgliubigen in die Wilder und Eindden, zogen Totenhemden an

% Smirnov, Istorija, S. 50.

8. Tbid., S. 241—243.

8 ,Lestovki® 5. Kap. VI; ,podruéniki® — kleine Polster oder Unterlagen fiir
den Arm und die Stirn, die die Altgliubigen wihrend des Gottesdienstes

bei fulfilligen Verbeugungen (zemnye poklony) vor sich ausbreiteten (siche
Pavlovskij s v.).
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und legten sich in ... Baumsirge und sangen langgezogene und schwer-
miitige Begribnislieder. Man hat den Eindrudk, diese Holzsirge stehen
noch heute iiber das ganze orthodoxe Ruflland verstreut, und es liegen
darin die russischen Altgliubigen und singen bei lebendigem Leib Toten-
gebete fiir sich selbst ... Ein schweres Bild! ... Eine schwere, bedriidken-
de Finsternis! ... Und wenn diese Finsternis trockene Herzen, gefiihl-
lose Seelen bedriicken wiirde! Nicht doch! Horcht man genauer auf die
wehmiitigen Totenklagen: wieviel herzbeklemmender Schmerz, wieviel
angespanntes religitses Gefiihl!*s2*

Von den Religionsphilosophen waren es vor allem V. Solov’ev, A.
Chomjakov und V. Rozanov, die zu dem religiésen Problem des Raskol
Stellung nahmen.

Urspriinglich teilte Solov’ev iiber den Raskol die iibliche kritische
Ansicht®3, er definierte das Altgliubigentum als die ,Verneinung der
Katholizitit* (otricanie kafolinosti), als ,Protestantismus der lokalen
Uberlieferung®.84 Das Grundprinzip des Raskol bestand nach Solov’ev
in der ,Gegeniiberstellung der personlichen Meinung mit der 6kumeni-
schen Bestimmung der Kirche®.® Spiter, besonders in den letzten Jahren
seines Lebens fafite er die Psychologie des Raskol wesentlich tiefer.5¢
In seinem letzten und bedeutendsten Werk, den ,Drei Gesprichen®, sind
es bezeichnenderweise die Altgliubigen, die die beste statistische Wer-
tung bekommen. Wihrend nimlich iber die Hilfte der ortho-
doxen Geistlichkeit, der Ménche und Laien sich letzten Endes vom Anti-
christ verleiten lassen, schlieflt sich ihm von den Altgliubigen nur die
Hilfte an, die andere Hilfte mit Starec Ioann an der Spitze bleibt
standhaft.57

Rozanovs Auffassung vom Raskol hat nach Rjabufinskij die entgegen-
gesetzte Entwidklung durchgemacht: nimlich vom urspriinglichen Ver-
stehen zum Nichtbegreifen. Die Ansichten, die Rozanov in seinem Auf-
satz ,Psichologija russkogo raskola® iuflert, haben gewechselt.5®

L. N. Tolstoj blieb das Altgliubigentum fremd. Sein Verhalten den

Altgliubigen gegeniiber war zwar nach Aussage des Altgliubigen Z. V.,
Erochin (der ihn persdnlich kannte und iiber Tolstoj in seinen Erinne-

8* Smirnov, Istorija, S. 274—275.

8 Rjabulinskij, S. 80; ,...die Kirchenspaltung ist eine schwere und
komplizierte Krankheit des Volksgeistes und erfordert vor allem eine rich-
tige und genaue Diagnose...* (Solov’ev, Religioznye osnovy Zizni. O
russkom narodnom raskole, M. 1885, S. 163).

% Solov’ev, ibid., S. 166.
Ibid., S. 167.
8 In ,Istorija i budu¥¢nost’ teokratii® (Rjabufinskij, S. 80).

% Vgl.Rjabufinskij, S. 81 und S. 131, Anm. 26; Solov’ev, Tri razgo-
vora, S. 219—220.

88 Rjabulinskij, S. 81—82,
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rungen spiter berichtete), positiv, aber er versuchte niemals, in den
Kern der Sache einzudringen.5

Zu dem Kreis des T. 1. Filippov, der den Altgliubigen sehr wohlwol-
lend gegeniiberstand, gehdrte auch K. Leont’ev. Wihrend seines Auf-
enthaltes in der Tiirkei hatte Leont’ev Gelegenheit, Altgliubige (nekra-
sovcy) kennenzulernen, die er sehr schitzre.®

So waren es vor allem Kirchenhistoriker, Professoren an Geistlichen
Akademien, die sich der Raskolforschung eingehender widmeten. Zwar
wurde dieses Thema auch von Historikern behandelt, aber meist nur am
Rande, und der Schwerpunkt ihres Interesses galt der Entstehung des
Raskol, nicht seiner weiteren Entwidklung. Den Ethnographen gebiihrt
vor allem das Verdienst, wertvolle altgliubige Handschriften gesammelt
und verdffentlicht zu haben; ethnographische Studien der Lebensweise
der Aligliubigen wurden nur wenig betrieben. Die Raskolforschung, die
in Ruflland erst um die Mitte des 19. Jahrhunderts einsetzte, wurde An-
fang des 20. Jahrhunderts unterbrochen, und es ist nicht bekannt, daf
sie in der Zwischenzeit in nennenswertem Ausmafle wieder aufgenommen
worden ist.

 Ibid., S. 70.
% Vgl.Kap. II; Rjabufinskij, S. 70—71.
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MUNUHEN

Kapitel I

Entstehung und innere Entwicklung des Raskol

Es gibt keinen Historiker des Raskol, der sich in seinem Bestreben,
fiir eine der interessantesten und zugleich kompliziertesten Erscheinun-
gen im russischen Volksleben eine Erklirung zu finden, nicht mit den
Voraussetzungen und Ursachen seiner Entstehung eingehendst beschif-
tigt hitte. Von den Anfingen der Raskolforschung bis zu den Arbeiten
der letzten Jahre, in Rufiland und auch im Ausland, in Werken, die
ausschliefflich dem Raskol gewidmet sind, aber auch in solchen, die das
Thema nur am Rande beriihren, stand die Frage nach den Ursachen der
Entstehung des Raskol immer wieder im Vordergrund.?

Als Antwort auf die Frage, wie es zum Raskol kam, kénnte man zu-
nichst die verwidkelte Geschichte der Kirchenbiicherrevision, die sich
iiber ein Jahrhundert hinzog, angefangen von Maksim Grek und der
Hundertkapitelsynode unter Ivan IV. bis zu den rigorosen Reformen
Nikons, in aller Ausfiihrlichkeit darlegen. Die sog. ,Biicherverbesserung® -
steht zweifellos #uflerlich im Vordergrund der Meinungsverschieden-
heiten innerhalb der russischen Kirche, die von der Mitte bis zum Ende
des 17. Jahrhunderts mit bis dahin in der russischen Kirchengeschichte
unerhorter Heftigkeit ausgetragen wurden und schlie8lich zu einer Spal-
tung fiihrten, unter der das russische Volk noch jahrhundertelang zu
leiden hatte.

»Ritualismus, iibertriebenes Festhalten an der Form, mangelhafte
Bildung®, die zur Folge hatte, dafl der russische Mensch des 17. Jahr-
hunderts Wesentliches von Unwesentlichem, das Dogma von der Tradi-
tion, den Inhalt von der Hiille nicht zu unterscheiden vermodhte, ,Still-
stand und Konservatismus im theologischen Denken® und immer wieder
die Formel ,heidnischer Ritualismus*t®* — das sind zunichst die Stich-
worte, die beinahe in jeder Abhandlung iiber den Raskol an erster Stelle
stehen.

Daf sich aber damit die Frage nach den tieferen ideologischen Griin-
den des Raskol keinesfalls erschopft, dal der Raskol in Wirklichkeit eine
viel kompliziertere Erscheinung ist, bei der verschiedene Faktoren mit-
bestimmend waren und deren Wurzeln viel tiefer liegen als nur in dem

! Vgl die Dissertation von Hans K och: Die Slavisierung der griechischen
Kirche im Moskauer Staat als bodenstindige Voraussetzung des russischen
Raskol. Wien 1924.

B Kljulevskij So&, . III, S, 287.
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leeren Formalismus des 17. Jahrhunderts, dariiber sind sich die meisten
Historiker des Raskol doch ziemlich einig. Es unterliegt auch keinem

- Zweifel mehr, daf alle diese Faktoren sich ausschliefllich auf das geistig-

rcligiose Gebiet bezogen. Die These, daff im Raskol sozial-politische
Motive mit entscheidend waren?, wird heute, als endgiiltig widerlegt,
nicht mehr in Betracht gezogen. Wenn Borozdin im Verlauf seiner Un-
tersuchung iiber Avvakum zu dem Ergebnis kommt, daf} ,die Bewegung,
die sich in der Titigkeit Avvakums duflerte, rein kirchlichen Charakter
trug® und dafl ,nationale und soziale Elemente, deren Bedeutung nicht
abzustreiten ist, eine untergeordnete Rolle spielten®s, so weist Smirnov,
einer der besten Kenner des Raskol, alle fremden Elemente aufler den

- religidsen von der Hand.4 Der gleichen Ansicht ist auch Platonov.® Diese

Beurteilung des Raskol liegt ebenfalls der eingehenden Arbeit von Pas-
cal zugrunde, der auch die Ansicht vertritt, dafl es sich im Raskol um
Wesentlicheres gehandelt hat als nur um Adufleren Ritus, nimlich um
grundlegende Fragen der christlichen Religion.®

Die Altgliubigen selbst betonen, daff der eigentliche Sinn der Refor-
men, gegen die sie sich mit vollem Recht aufgelehnt hitten, in der
grundlegenden Umgestaltung des kirchlichen Lebens und der kirchlichen
Verwaltung bestand. Der Raskol sei kein Protest gegen die Beseitigung
gewisser Unstimmigkeiten und Fehler im gottesdienstlichen Gebraudh,
gehorten doch die ersten Raskolfiihrer selbst zu dem Kreis der Eiferer
fiir die Orthodoxie, sondern ein Protest gegen die Ubergriffe und Ge-
walttitigkeiten der kirchlichen Hierarchie, gegen die Zentralisierung der
Macht bei dem obersten Klerus, unter vélliger Ausschliefung des Volkes,
gegen die grobe Verletzung des kirchlichen Grundprinzips der ,Sobor-
nost’. Seit Nikon hitte das Volk, die Gemeinde als lebendiger Orga-
nismus der Kirche in derselben nichts mehr zu bestimmen.? Wihrend
die Hierarchie mit Unterstiitzung der weltlichen Macht eigenmichtige
Entscheidungen traf, verteidigten die Altgliubigen das Mitbestim-
mungsrecht des Volkes innerhalb der Kirche als des Trigers und Hiiters
der kirchlichen Tradition.®

Die Ideologie der Altgliubigen 138t sich in ihren Ansitzen zuriick-
verfolgen bis in die zweite Hilfte des 15. Jahrhunderts, bis zu Iosif
Volodkij (1439—1515), wo sie in seiner Lehre von der gottgesalbten

* Diese These wurde hauptsichlich von 8¢apov und seinen Schiilern vertreten:

e+« la révolte commune contre ’Etat centralisateur, de la démocratie contre
le servage, donc avant tout un phénoméne social® (zitiert nach Pascal,
S. XIV), Vgl. auh Andreev, S. V—VIII und 1—20.

Borozdin, S. 347.

Vgl. Smirnov, Istorija russkogo raskola staroobrjadstva.

Platonov, Lekeii, S. 366.

Vgl. Reinhard Lauth : Zur Interpretation der russ. Gesch.

Senatov, S. 34ff;; Jasevi¢-Borodaevskaja, S. 311.
Rjabudinskij S. 32—36.
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Macht des Zaren?, des Beschiitzers und Hortes der wahren Orthodoxie,
ihre Wurzeln hat.?* Diese Lehre von der theokratisch-autokratischen
Berufung des Zaren, gestirkt durch die kirchlich-politische Konzeption
Filofejs von Moskau als dem III. Rom!?, die in der Selbstherrschaft
Ivans IV. ihre theokratische und praktische Bestitigung gefunden hat,
barg in sich eine grofle Gefahr, falls der Zar vom rechten Glauben ab-
weichen sollte.!! Denn dann wire es die Pflicht der Untertanen, ihm den
Gehorsam zu verweigern. Als sich Aleksej Michajlovi¢ in der Frage der
Kirchenreformen auf die Seite Nikons stellte und ithm kraft seiner Za-
rengewalt dazu verhalf, diese Reformen durchzusetzen, war er in den
Augen der Altgliubigen vom rechten Glauben abgefallen.!2 Von der
Abkehr des Zaren vom wahren Glauben, die durch die Verbrennung
Avvakums und die blutigen Verfolgungen aller Reformgegner bestitigt
wurde, bis zum Antichrist war es bei dieser Ideologie und bei der Be-
deutung des religiosen Primats im alten Ruflland nicht mehr weit. Von
da an riickt die Lehre vom Antichrist in den Vordergrund und wird
zum zentralen Thema des Raskol.13

Eschatologische Stimmungen beunruhigten die Gemiiter bereits vor

® Smolitsch, S. 125—126. .Der Natur nach ist der Zar allen Menschen
ihnlich, der Macht nach aber dem hdchsten Gott® (Poslanija losifa Vo-
lockogo, S. 184).

% Noch in einer anderen Beziechung gelten die .losifljane™ als Vorldufer der
Altgliubigen. Tosif Volodkij und seine Schiiler legten grofien Wert auf den
Ritus, das feierlich-prunkvolle Zeremoniell der gottesgienstlichen Handlun-
Een. Diese Eigenschaft der losifljane bezeichnet Fedotov als ,ustavnoe

lagodestie® (kanongetreue Frommigkeit), als .obrjadovoe napravlenie russ-
kogo blagolestija® (ritusgetreue Richtung der russischen Frommigkeit) (Fe -
dotov,S. 190, 191).

Miljukov geht noch weiter: er nennt losif einen ,typischen nadetéik® (vgl.
Kap. VI), bei dem der Mangel an schopferischen Gedanken durch Belesen-
heit und auflerordentlich gutes Gedichtnis ersetzt wurde (Miljukov, &
I, S. 25—26), was fiir die spiteren altgliubigen Nadetdiki vielfach sehr
bezeichnend war. Auf diese Weise werden die A%tgliubigen des XVIL Jahr-
hunderts und die losifljane des XVI. Jahrhunderts in direkte Verbindung
gebracht (vgl. Miljukov, & II, S. 38). .Die Geschichte des religibsen
Gefiihls im Altgliubigentum ist die Geschichte des religiosen Gefiihls der
Iosifljane nach dem 17. Jahrhundert® (Rjabufinskij, S. 20).

 Smolitsch, S. 129—134; vgl. dazu Schaed er, Moskau das III. Rom;
Malinin, V. N,, Starec Eleozarova monastyrja Filofej i ego poslanija,
Kiev 1901,

It LLeontovitsch, Die Rechtsumwilzung unter Iwan dem Sdhrecklichen
und die Ideologie der russischen Selbstherrschaft, Kap. I, II; Rjabu-
$inskij, S. 18—22,

12 Nidit die ,alten Riten® sind das Thema des Raskol, sondern die Zaren-
herrschaft (carstvie)... Die heilige Zarenherrschaft verwandelt sich in die
Herrschaft des Antichrist...* (F Fo rovskij, S. 67—69).

¥ Smirnov, Istorija, S. 95; Florovskij, S. 69; vgl. RoZdestven-
skij, S. V—=XXIII (MysI’ o nastuplenii na zemle carstva antichrista i
vyvody iz neja v staroobrjaddeskoj poezii).
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der Entstehung des Raskol. Sie beruhten auf der Vorstellung vom Welt-
ende, das im 8. Jahrtausend nach der Erschaffung der Welt erfolgen
sollte, und auf der Lehre von Moskau als dem III. Rom. Die um die
Mitte des 17. Jahrhunderts in Moskau erschienenen Biicher iiber den
Antichrist, die sog. ,Kirillova kniga® (1644) und ,Kniga o vere® (1648),
schiirten diese Erwartungen noch mehr und bereiteten den Boden fiir
den Raskol, in dem die eschatologischen Ideen ihre endgiiltige Formu-
lierung und thren Hoéhepunkt erreichen sollten.!* Fiir die innere Ent-
wicklung des Raskol hatte die Lehre vom Antichrist tiefgreifende Fol-
gen. Die Lehre der Bespopovcy griindet sich auf der Lehre vom Anti-
christ: ,In dieser Lehre findet die Bespopoviéina die Grundlage fiir ihre
Ansicht in bezug auf die orthodoxe Kirdhe, in ihr wurzeln auch die An-
finge der Bespopovifina iiberhaupt®.®

Die letzten Zeiten sind angebrochen, Staat, Kirche, Priesterschaft —
alle sind dem Antichrist verfallen, die Gnade (blagodat’) ist von der
Erde verschwunden — so lehrten die Raskolprediger in der zweiten
Hilfte des 17. und zu Beginn des 18. Jahrhunderts, und diejenigen, die
daraus die Konsequenzen zogen, verlieflen ihre Wohnsitze und fliichte-
ten in die Wilder. Sie fertigten sich aus ausgehShlten Baumstimmen
Sirge, verkrochen sich in Hohlen und harrten, Psalmen singend, der
Posaunenstofle des letzten Gerichtes.1® Das Weltende lie jedoch auf sich
warten. Wahlte man nicht den Flammentod, wie es die Fanatiker zu

¥ Smirnov, Antichrist, Sp. 835—847; vgl. dazu die Fegcnsﬁtzlid‘xc histori-
sche Meinunf: Nicht der Raskol entstand aus eschatologischen Stimmungen
heraus, sondern umgekehrt (Lauth, S. 121); vgl. Tschitewskij,
S. 137—140,

15 Smirnov, Bespopovcy, Sp. 302.

% Miljukov, II, S. 48—84; Andreev, 70—71; Smirnov, Istorija
90—91. Die pessimistisch eschatologischen Stimmungen dieser Zeit sind uns
durch die Altgliubigen in vielen geistlichen Liedern iiberliefert (vgl. Ro % -

destvenskij, S. 1—29). Die Ausweglosigkeit der letzten Zeiten spricht
deutlich aus folgenden Zeilen:

s« o der Antichrist ist schon geboren,

der listige Hund hat seine Herrschaft angetreten.
Er verstreute sein Blendwerk

iiber die ganze Mutter Erde.

Er hat geworfen seine Netze

iiber sein ganzes Reich.

Er wird daran gehen, alle zu verfithren,

in seine Netze einzufangen...®

und nirgends wird Zuflucht zu finden sein, weder in den Stidten, noch in
den Dorfern, Wildern, Wiisten...

= +» gehet weg, ihr meine Knechte,

in die Schluchten dieser Erde,...

schiittet euch zu, ihr meine Lieben,

mit Sand, mit Asche, mit kleinen Steinen...*
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Tausenden taten!?, so mufte man das Leben, das seine Anspriiche stellte,
irgendwie einrichten. So schlossen sich die des Weltendes vergeblich Har-
renden zu Gemeinschaften zusammen, und es entstand die Frage, auf
welchen Prinzipien man das Leben aufbauen sollte, wenn es keine Gnade
mehr gab und folglich auch keine Priester, die die Gnade hitten. Daher
beschlof ein Teil der Altglaubigen, sich ohne Priester zu behelfen. Da
diese Gruppe der sog. .Bespopovey“, d.h. Priesterlosen, auf die Sa-
kramente nicht ganz verzichten wollte, lief sie die ihrer Meinung nach
allernotwendigsten (Taufe, Beichte, Abendmahl) einfach durch Laien
vollziehen. Die Losung der Sakramentenfrage war jedoch sehr schwie-
rig, besonders die Frage des Abendmahls, so dafl dariiber unter den
Bespopovcy eine heftige Polemik ausbrach.1®

Im Vordergrund aller Meinungsverschiedenheiten in der Bespopov-
$§¢ina stand aber das Problem der Ehe und des Familienlebens. Gibt es
keine Gnade, so gibt es auch keinen Segen fiir die Fortpflanzung des
Menschengeschlechts, ,die Vermehrung des Menschengeschlechts verwal-
tet ‘der Satan® (umnoZeniem roda {eloveleskogo promyiljaet satana),
behaupteten die einen und verwarfen das eheliche Zusammenleben als
eine grofle Siinde. Sie verlangten von den Verheirateten, daf sie sich
trzennten, und von den Unverheirateten, dafl sie nicht heiraten sollten
(»Zenatye razZenites’ — neZenatye neZenites’™). Andere Sekten der
Bespopovcy wiederum lieflen die Ehe zu, aber nur unter verschiedenen
Einschrinkungen.?® Auf diese Weise kam es innerhalb der Bespopov-
3¢ina zu zahlreichen Spaltungen. Aber nicht nur das Auseinandergehen
der Meinungen in grundlegenden Fragen des christlichen Lebens fiihrte
zur Bildung neuer Gemeinschaften. Viel hidufiger ging es um ganz un-
wesentliche, oft licherliche Unterscheidungen in der Ausiibung verschie-
dener Briuche.20

Die Willkiir der Bespopovcy in der Behandlung der Grundprinzipien
der christlichen Lehre mufite zu derartigen Verirrungen fiithren, Die ver-
schiedenen Gruppen der Bespopovi¢ina zerfielen wiederum in eine
Menge kleiner Sekten: beliebige Leute, die einigermaflen lesen und

(Rozdestvenskij, No. 14, S. 14—15); oder ein anderes bekannteres,
das hiufig zitiert wird:
»Der holzerne Kiefernsarg,
fiir mich ist er gebaut.
In ihm werde ich liegen,
auf den Posaunenruf warten...
(Rotdestvenskij, No. 18, S. 18; Miljukov, II, S. 52).
7 Smirnov, Istorija, S. 91—92; Miljukow, II, S. 67—70.
8 Smirnov, Istorija, S. 95—96; Spory, S. 2124,
¥ Smirnov, Istorija, S. 103—104, 108—111, 118—120; Spory, S. 240 .
® So verehrten die sog. .Rjabinovcy® nur Kreuze aus Ebereschenholz (daher
der Name), die Anhinger der ,Titlov¥¢ina® wiederum nur Kreuze mit der
Inschrift ,I.N.C.L.%, usw. (Siche Pavel, S. 55ff, Smirnov, Istorija,
S. 120—125). Vgl. auch Klostermann, S. 228 ff,
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schreiben konnten und die aus irgendeinem Grund mit ihrer Glaubens-
gemeinschaft unzufrieden waren, 16sten sich von ihr und griindeten eine
neue.2! Der orthodoxe Missionar Pavel Prusskij, selbst ein ehemaliger
Alrgliubiger — Bespopovec??, fithrt in seinem kurzen Uberblick iiber
die im Raskol existierenden Sekten 24 nur der wichtigsten Sekten der
Bespopov¥ina an.?® Der Weg, den die Bespopovcy beschritten, indem
sie die Lehre vom Antichrist ihren Glaubenslehren zu Grunde legten,
fihrte sie iiber die Abkehr von der dem Antichrist verfallenen Welt zur
Losung aller Bindungen an den Staat. Die ,Flucht® (begunstvo) ist die
letzte und duflerste Schlufifolgerung in den Grundsitzen der Bespopovcy
in ihrem Verhilenis zur gesellschaftlichen und staatlichen Ordnung, die
duflerste in der logischen Aufeinanderfolge.2

In gewissem Sinn hatten die Bespopovcy recht, wenn sie den Altgliu-
bigen aus dem konservativen Lager, den sog. Popovcy (d. h. Priester-
treuen), den Vorwurf der Inkonsequenz machten®s, denn diese hatten
von Anfang an mit dem Staat des Antichrist Kompromisse geschiossen.
Sie neigten mehr dazu, nicht an den leibhaftigen Antichrist (¢uvstvenny;
antichrist) zu glauben, der in der Gestalt Nikons oder spiter Peters des
Groflen erschienen sei, sondern an einen geistigen, unsichtbaren (du-

* So hief es beinahe sprichwortlich: Jeder Bauer ein Glaube, jedes Weib eine
Gemeinde (¢to ni muZik — to vera, &to ni baka — to tolk), Smirnoyv,
Istorija, S. 125; Pavel, S. 77—78. Diese verschiedenen kleineren und
groferen Splittergruppen innerhalb des Raskol, bei den Popovcy wie bei
den Bespopovcy, wurden als ,soglasie®, d.h. Ubereinstimmung, Eintracht
(s. Dal? s. v.) oder ,tolk®, d. h. Meinung, Auslegung bezeichnet.

2 S, Kap. L.

¥ Um nur einige zu nennen: verschiedene Gemeinschaften der Fedoseevcy,
Filipovcy und Stranniki, Mel'chisedeki, Anhinger der ,Netovi¢ina* (des
sog. Spasovo soglasie) u. a. Vgl. Pavel, S. 15—16; Andrej Ioannoyv,
&IL S, 134,

®% Smirnov, Bespopovilina, Sp. 333.

Fiir die Stranniki und Beguny waren alle Zaren, angefangen mit Aleksej
Michajlovi¢, Antichristen. ,Peter wurde dem Datum nach 1666 geboren
vom siindigen neuen Juden, dem Zaren Aleksej Michajlovi&, und der Satan
war in ihn von selbst eingezogen® (sieche .Sobranie ot svjatago pisanija o
antichriste®, das um die Zeit Peters I. verfafit wurde, in: Kel’siev,
Bd. II, S. 257). Die einzige Rettung bestand also in der Flucht aus diesem
Reiche des Satans, in der volligen Loslosung aus dem Staatsgefiige. Die
Stranniki oder Beguny hatten keine festen Wohnsitze, sie betanden sich
immer auf Wanderschaft (,v begach®). Der Pafl als .Siegel des Antichrist®
war verpont, jede Bindung an den Staar, alle biirgerlichen Pflichten, jede
Registrierung wurde gemieden (Nikol’skij, Istorija, S. 241—245); s.
auch den Bericht an das Innenministerium von Aljabev: ,Zapiska o stranni-
deskoj ili Sopel’kovskoj eresi*, in: Kel’siev,Bd.II,S.41—75; Archan-
gelov, S. 94—100, iiber die Stranniki und Beguny in NiZnij Novgorod;
Smirnov, Istorija, S. 114—118,

% P,Chrysostomus, S. 21; vgl. Florovskij, S. 69.
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chovnyj) Antichrist, der die Welt regiere.2¢ Sie glaubten auch nicht an das
vollige Verschwinden der Gnade. Diejenigen Priester, die vor Nikon
geweiht und dem Alten Glauben treu geblieben waren, galten bei den
Popovcy als im Vollbesitz der Gnade. Da aber nur sehr wenige Priester
.Nikons Hiresie nicht angenommen hatten® (nikonovoj eresi ne prijada)
und der einzige Bischof, Pavel Kolomenskij, keine Priester geweiht
hatte, suchten die Altgliubigen, als sie sahen, dafl die ,,alte Priester-
wethe* (drevnee rukopolozeme) zu versiegen drohte, nach einem Aus-
weg. Diesen fanden sie in der sog. ,Beglopopoviéina®“, d. h. sie nahmen
Priester (beglye popy) auf, die die orthodoxe Kirche verlassen hatten.
Diese iibergelaufenen Priester wurden von den Aligliubigen als Hire-
tiker behandelt und mufiten sich der sog. ,isprava® (Besserung) unter-
ziehen. D. h. sie muflten sich erst von der offiziellen Kirche lossagen und
alle ithre Hiresien verfluchen, danach und nach der Verlesung vorge-
schriebener Gebete und dem Empfang der Myronsalbung durften sie
thr Priesteramt ausiiben.2?

Die Klidster von Starodub und Irgiz?™ und das Rogozskoe klad-
bi$¢e?’ in Moskau waren die Zentren, in denen die fliichtigen Popen
der Isprava unterzogen wurden. Von dort wurden sie dann iiber ganz
Ruflland verteilt.2® Wo keine ,begyle popy“ aufzutreiben waren oder
man mit ihnen schlechte Erfahrungen gemacht hatte, wurde bei den
Popovcy das Laienpriestertum praktiziert. Als die Kloster am Irgiz
nicht mehr geniigend Priester stellen konnten, propagierten auch sie
das Laienpriestertum und schickten ihre ,ustavi¢iki“®8* an die verschie-
denen Altgliubigengemeinden. In der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts
wanderten bereits Monche und Nonnen aus Vetka?®® von Ort zu Ort
und hielten bei den Altgliubigen Totenimter, die sog. ,panichidy“®,

2 Der gleichen Auffassung war iibrigens auch ein grofler Teil der Bespopovcy
(vgl. Smirnov, Spory, S. 145§ Antichrist, Sp. 845—846).

¥ Der Aufnahmeritus der fliichtigen Popen wurde zu verschiedenen Zeiten bei
den einzelnen Sekten (soglasie) verschieden gehandhabt (Smirnov, Isto-
rija, S. 131—132). Uber den Aufnahmeritus von orthodoxen Popen in den
Irgizklostern siehe ausfiihrlich bei Sokolov, S. 1854,

¢ Starodub — eine Altgliubigensiedlung im Gouv. Cernigov, vgl. Kap. II;
Irgiz — Bol*oj und Malyj Irgiz — linke Nebenflisse der Wolga im Gouv.
Samara; vgl. Kap. I

b Rogoiskoe kladbx§ée (oder nur — Rogoiskoe) war das bedeutendste geistige
Zentrum der Popovecy, es hief ,kladbi¥¢e”, weil es wihrend der Seuche 1771
als karitative Anstait unmittelbar neben dem Friedhof gegrindet worden
war (Drevnie ikony, S. 3—7). Dasselbe gilt fiir das Preobrazenskoe klad-
bifée der Bespopovcy, vgl. Kap. I und III.

% Sokol oV, S. 102—103,

%* Von ,ustav* (Kanon, Typikon, gottesdienstliche Ordnung); bei den Alt-
gliubigen der Vorleser in der Kirche oder auch Laienpriester.

b Vetka — mehrere Altglaubigensiedlungen am Flufl Soza, Gouv. Mogilev;
vgl. Kap. II.

® Totengedenkgottesdienste in der orthodoxen Kirche (gr. panichides, lat.
vigiliae ecclesiasticae, Miklosich, s. v.).
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sprachen Gebete iber Gebirende, tauften Kinder. Die Ustavitiki seg-
neten die Ehen und reichten sogar das Abendmahl, indem sie Gaben
(zapasnye dary) verwendeten, die angeblich von rechtmifigen Prie-
stern geweiht und ,aufbewahrt* worden waren. Im Grunde war es das-
selbe Laienpriestertum wie bei den Bespopovcy.3?

Die Meinungsverschiedenheiten, zu denen es auch innerhalb der Po-
povilina kam, waren viel weniger hiufig als in der Bespopovséina. Sie
rissen auch keine so grofle Kluft auf, denn es ging dabei nicht um so
grundlegende Glaubensfragen wie bei den Bespopovey. Die Popovey
bildeten eine viel geschlossenere Einheit. In grundlegenden Fragen der
christlichen Religion waren sie sich immer einig. Pavel Prusskij fihrt
nur sieben verschiedene Gruppen der Popovcy an. Die erste ist die ur-
springliche Form der Popovs¢ina, die ,Beglopopovitina®. Die zweite
Gruppe ist das Soglasie der ,D’jakonovcy“ (benannt nach ihrem Griin-
der, Alexander dem Diakon), die sich von den iibrigen Popovcy nur
darin unterschieden, daff sie die ,beglye popy* als Hiretiker der
III. Ordnung (statt der I1.) behandelten, daher ihre Myronsalbung
iiberfliissig fanden.3t Die Lufkovcy (so benannt nach der Siedlung
Luzki in Starodub) waren wiederum in ihrem Verhalten der orthodoxen
Kirche gegeniiber viel unduldsamer und feindseliger.82 Als zweite
Gruppe fiithrt Pavel Prusskij die bereits erwahnten Popovcy an, die sich

% Smirnov, Istorija, S. 142—143; Plotnikov, S. 121; Pavel, S.
18—20.

*t Uber die Frage, unter welchen Bedingungen man die .beglye popy" auf-
nehmen sollte, konnten sich die Popovcy nicht einig werden. Nach cfzn kano-
nischen Bestimmungen wurden die Hiretiker in drei Gruppen eingeteilt.
Die Hiretiker der I. Ordnung (¢in) muften bei ihrer Riickkehr in die Mut-
terkirche neu getauft werden. Als Hiretiker der II. Ordnung war fiir die
Priester die ,Umsalbung® (peremazyvanie) vorgeschrieben, und bei hireti-
schen Priestern der III. Orde'mng geniigte die Verfluchung der Hiresie. Ein
Priester ging als Hiretiker der I. Ordnung der Weihe verlustig und mufite
nach der Taufe ein zweites Mal geweiht werden. Den iibergelaufenen ortho-
doxen Priester als Hiretiker der I. Ordnung zu behandeln, war somit fiir
die Altgliubigen ausgeschlossen, denn sie hatten keinen Bischof, der die
Priesterweihe vollzogen hitte. Diejenigen, die fiir die II. Ordnung waren,
gingen insofern nicht ganz kanonisch vor, da zur Salbung ein besonderes,
nur von einem Bischof zubereitetes Ul (Myron) verwendet werden durfte.
Das Myron, das Ende des 17. Jahrhunderts in Vetka von einem Popen
zubereitet worden war, betrachteten viele als nicht ganz einwandfrei, und
als es ausging und 1777 auf dem RogoZskoe kladbi¥de ein neues Myron
hergestellt wurde, zog man dessen Giiltigkeit desto mehr in Zweifel. Auf
dem Sobor, der schliefllich 1779/80 zur Klirung der Streitfragen in Moskau
einberufen wurde, traf man die Entscheidung zugunsten der ,Umsalbung®
(peremazyvanie). Die Minderheit, die trotzdem bei der III. Ordnung be-
harrte (,tret’eéinniki'&, trat in Fihlung mit der Staatskirche. Das Ergebnis
war das 1800 ins Leben gerufene Edinoverie (Nikol’skij, Istorija, S.
223—224; Smirnov, Istorija, S. 137—140; Miljukov, & II, S. 55—57;
iiber die D’jakonovcy s. Pavel, S. 21—23; Archangelov, S.57—65).

2 Pavel, S.23—24; Smirnov, Istorija, S. 143—144,
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mit den ,Ustavi&iki® behalfen.® Erst die Griindung der Hierarchie
von Belaja Krinica 184734 fiihrte zu neuen Spaltungen. Wihrend von
dem grofiten Teil der Popovcy die aus der Hierarchie von Belaja Krinica
hervorgegangene neue Priesterschaft als rechtmiflig anerkannt und mit
Freuden angenommen wurde, zog ein Teil der Popovcy die Rechtmiflig-
keit dieser Hierarchie in Zweifel und verweigerte ihr die Anerkennung.
Es erfolgte die Trennung in die sog. ,priemljuiéie® und ,nepriemljuséie®
(d. h. solche, die die Hierarchie ,annehmen®, und solche, die sie ,nicht
annehmen®).3%

Sechzehn Jahre spiter (1863) wurde das von den Moskauer Fihrern
der Popovcy herausgegebene Rundschreiben, das ,,OkruZnoe poslanie®,
zum Anlaf neuer Unstimmigkeiten innerhalb der Popovééina®® und
fiihrte zu der Spaltung in die ,okruZniki® und ,protivookrufniki® (d. h.
Anhinger und Gegner des Rundschreibens).3?

Die Kluft zwischen den beiden Gruppen innerhalb des Raskol, zwi-
schen den Popovcy und den Bespopovcy, war sehr tief. Die Popovcey
hielten sich an die Bestimmungen der Kirchenkonzilien, die fiir die or-
thodoxe Kirche maflgebend waren. Im Gottesdienst und in kirchlichen
Gebriuchen richteten sie sich streng nach dem altiberkommenen Kanon
(ustav), in ihrer Lebensweise erfiillten sie alle Forderungen der ortho-
doxen Kirche. Mel’nikov geht sogar so weit, daf er die Bezeichnung
»Raskol fiir die Popovidina fiir nicht ganz zutreffend erklire.s

B Pavel, S. 2426,

M Siehe Kapitel 11 und III.

% Das Mifitrauen der Altgliubigen gegeniiber der neuen Hierarchie und das
Zogern, sie als rechtmiflig anzuerkennen, war im Hinblick auf die oft mehr
als zweifelhafte Personlichkeit der neugeweihten Bischéfe nicht unberechtigt.
So stiftete die Kunde von der Errichtung der neuen Hierarchie in den
Klostern des Zavol¥’e um so groflere Verwirrung, als der neue Bischof fiir
Ruflland, Sofronij, als Kaufmann Stepan Zirov, der unlautere Geschifte
mit falschem Geld trieb und mit Popen handelte, allen nur allzu gut bekannt
war. Zwar duldeten die Altgliubigen in Moskau den neuen Bischof, der in
Belaja Krinica innerhalb von drei Tagen vom Laienstand zur Bischofswiirde
erhoben worden war, aber die Skity waren mifitrauisch und die Frage, ob
man Moskau Folge leisten solle, rief heftige Diskussionen hervor (Arch -
angelov, S. 77—83; Smirnov, Istorija, S. 156—158).

% TInitiator und gleichzeitig Verfasser des OkruZnoe poslanie war der kluge
und vielbelesene Ilarion Egorov Kabanov, bekannt unter dem Namen
Ksenos. Er sah, dal sich gewisse Meinungen und Lehren der Bespopovcy in
der Popov¥lina bei den Laien, aber auch bei den Bischéfen der erst kiirzlich
gegriindeten Hierarchie (Antonij Sutov, Konon) eingebiirgert hatten, und
machte es sich zur Aufgabe, die Unrichtigkeit solcher Lehren klarzustellen
und die Popovifina von ihnen zu befreien (Plotnikov, S. 136).

% Pavel, S. 30—35. Die Meinungsverschiedenheiten anlifilich des Okru¥noe
poslanie spalteten auch die Bischéfe in zwei feindliche Lager (Plotni-
kov,S. 138—149); vgl. Kap. III.

¥ Mel’nikov, Zapiska, Bd. I, S. 170—171,
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Die Altgliubigen selbst behaupten, daf zwischen ihnen und der or-
thodoxen Kirche kein Unterschied in den Glaubenslehren bestehe. Sie
betonen ihre Zugehorigkeit zur Skumenischen Ostkirche, der sie in der
Dogmatik und in kirchlichen Uberlieferungen treu geblieben sind.3® Es
hat jedoch zwei Jahrhunderte gedauert, bis sich beide Seiten (die kirch-
lich-offizielle und die altgliubige) endlich eingestehen konnten, daf sich
hinter den rein rituellen keine dogmatischen Unterschiede verbargen, dafl
die Altgliubigen von der orthodoxen Lehre von der HI. Dreifaltigkeit
und der Menschwerdung des Gottessohnes nicht abgefallen waren (Me-
tropolit Filaret) und dafl ,die in Ruffland herrschende Kirche, und eben-
so die griechische, nicht an einen anderen Gott glaubt, sondern an den-
selben wie wir® (OkruZnoe poslanie).4#® Zwar wurde von orthodoxer
Seite den Altgliubigen (Popovcy) der Vorwurf gemacht, sie hitten in
gewissen kirchenrechtlichen Fragen die Bestimmungen der 6kumenischen
Konzilien nicht befolgt, und die Altgliubigen machten ihrerseits der
orthodoxen Kirche dhnliche Vorwiirfe. Doch sind diese Trennungsgriinde
bei weitem nicht so bedeutend wie diejenigen zwischen der orthodoxen
Kirche und der Bespopov#dina und folglich zwischen der letzteren und
der Popov¥fina. Zwischen diesen beiden Gruppen des Raskol kam es
hiufig zu Auseinandersetzungen.é! Das einzige, was sie in Zeiten der
Bedringnis einte, war ithre Opposition gegen die Nikonianer.42 In dem
sog. Spasovo soglasiet!®, das in den Wolgagouvernements stark verbrei-
tet war und dessen Anhinger meistenteils die Taufen und Ehen in ortho-
doxen Kirchen vollziehen lieflents, kamen die Bespopovcy den Popovcy
noch am nichsten. Das Okrufnoe poslanie, in dem die Stellung der
Popovcy zum Staat und zur orthodoxen Kirche eindeutig festgelegt
wurde, iibte scharfe Kritik an der Bespopov¥¢inatt und zeigte sehr deut-
lich den Unterschied in der Staatsauffassung und in dem Verhalten der
orthodoxen Kirche gegeniiber, der von Anfang an zwischen diesen bei-
den Gruppen bestand. Andererseits beweist der Protest, mit dem das
OkruZnoe poslanie von einem Teil der Popovcy aufgenommen wurde,
dafl die Unversdhnlichkeit der orthodoxen Kirche gegeniiber nicht nur
ein Charakteristikum der Bespopovcy war. ,Man kann iiberhaupt die
Grenze zwischen der Haltung der Popovey und der Bespopovey gegen-
iber der offiziellen Orthodoxie nicht genau ziehen*.4s

¥ Senatov, S. 88—91.

® Miljukow, & I1, S. 47,

4 Rjabu¥inskij, S. 54—55; die zu Beginn des 18. Jh. verfafliten Send-
schreiben der Popovcy von Vetka und Kerfenec bezeichnen die Lehren der
Bespopovcy als , Verfithrungskiinste und teuflische Lehre* (P. Chryso-
stomus, S. 18).

4* Siehe Anm. 23.

2 Rjabulinskij, S. 54—55.

¥ Prugavin, S, 10.

4 Rjabulinskij, S. 9.

¢ P.Chrysostomus, S. 20—21,
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Trotz der scheinbaren Lésung der Priesterfrage durch die Annahme
der ,beglye” und ,ispravlennye popy® blieb sie bis 1846 (Griindung
der Hierarchie von Belaja Krinica) stindig der wunde Punkt der Po-
povcy. Einerseits bot die ,Umsalbung® (peremazyvanie) den Anlafl zu
immerwihrenden Streitigkeiten.4® Andererseits waren die Altglaubigen
ganz auf Uberliufer aus der orthodoxen Kirche angewiesen, und wenn
auch an diesen nicht immer Mangel herrschtet?, so waren es doch nicht
in allen Fillen rein ideelle Beweggriinde, die die Priester veranlafiten,
sich den Altgliubigen anzuschliefen. Vielfach geschah der Ubertritt blof
um personlicher Vorteile willen, die die Popovcengemeinden bieten
muflten, um die Priester auf ihre Seite zu ziehen. Nicht selten war der
Ubertritt nichts anderes als Flucht vor Kirchenstrafen und Zelebrations-
verbot (zapret). Hiufig waren es iiberhaupt Betriiger, die sich als Prie-
ster ausgaben und, wenn der Betrug aufgedeckt wurde, verjagt werden
muflten.48

Alle diese Nachteile der Beglopopovilina bestirkten die Altgldubigen
in ihren Bemiihungen um eine eigene, unabhingige Hierarchie. Der
Glaube an einen legendiren Ort, wo die ,Sonne der alten Frommigkeit®
niemals untergegangen sei, irgendwo im ,Opon’skoe carstvo® oder am
~Belovod’®, auf 70 Inseln, lief die mit der Suche Beauftragten Tausende
von Meilen vergeblich zuriicklegen und bis nach China, Persien, Antio-
chien, Agypten, Syrien, Palistina vordringen. Beinahe das ganze 18.
und die erste Hilfte des 19. Jahrhunderts stehen im Zeichen dieser aben-

teuerlichen Suche nach einem Bischof ,drevlego rukopoloenija® (alter
Weihe). 49

Das gleiche Verlangen nach einer organisierten rechtmifligen Priester-
schaft bewog einen Teil der Popovcy, sich ins Einvernehmen mit der
Staatskirche zu setzen. 1799 wandten sie sich mit ithrem Anliegen an den
Metropoliten Platon, indem sie ihm eine aus 16 Punkten bestehende
Bittschrift vorlegten. Darauf antwortete Metropolit Platon mit gewissen
Zugestindnissen und legte damit den Anfang zu dem sog. ,Edinoverie®.
Die Edinovercy verpflichteten sich, die synodale Kirche und ihre Hier-

4 g o.

47 Unter Peter I. und auch unter Anna, als stellungslose und herumziehende
Popen rekrutiert wurden, flohen sie massenweise an den Kerfenec und nach
Vetka (Nikol’sktij, Istorija, S. 225). Auch wihrend der Bliitezeit der
IrgizklSster waren die Altgliubigen mit solchen Popen zur Geniige versorgt
Miljukow, & II, S. 59).

¥ Tn den 30er Jahren des 18. Jahrhunderts gab es sogar einige Bischife, mit
denen die Altgliubigen schlechte Erfahrungen machten (Miljukov, & 11,
S. 57—58). Wenn von seiten der Altgliubigen (Rjabulinskij) zugegeben
wird, dafi am Anfang nicht alle Bischife der Hierarchie von Belaja Krinica
der Weihe wiirdig waren, dann muf es um so mehr bei den ,beglye popy*
der Fall gewesen sein.

¥ Nikol’skij, Istorija, S. 226; Miljukov, & II, S. 55; Smirnoyv,
Belovodskaja ierarchija, PBE, Sp. 1215—1237,
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archie als rechtmidflig anzuerkennen, und erhielten dafiir einen Klerus,
der sich in allem an die alten Riten zu halten hatte. Thre Gemeinden wa-
ren zwar, wie alle orthodoxen Gemeinden, den orthodoxen Bischéfen
unterstellt, unterstanden aber nicht dem Verwaltungsbereich der Kon-
sistorien.5

Der alte Ritus, der 1667 verboten worden war, durfte nun ungehin-
dert ausgeiibt werden. Es war aber keine Rede von der Aufhebung des
Kirchenbannes, der 1667 iiber alle Anhinger der alten Riten verhingt
worden war. Die Altgliubigen, die dem ,Edinoverie® angehdrten, wur-
den in die Gemeinschaft der orthodoxen Kirche aufgenommen. Aber
nach dem 11. Punkt der Regel des Edinoverie von 1800 war es Ortho-
doxen verboten, in dieser mit der Staatskirche unierten altgliubigen
Kirche zu kommunizieren. Nur im iduflersten Notfall, wenn kein ortho-
doxer Priester zu finden war, durfte eine Ausnahme gemacht werden.5t
Diese Widerspriiche, die Zweifel an der Rechtmifigkeit dieser Einrich-
tung, die sie bei den Altgliubigen erregtens?, und die wiederholten Ver-
suche zwangsweiser Bekehrungen zum Edinoverie3® stimmten die Alt-
gliubigen dem Edinoverie gegeniiber mifitrauisch und ablehnend. Viele
waren nur dem Namen nach Edinovercy, in Wirklichkeit blieben sie
nach wie vor iiberzeugte Altgliubige.’4 Das Edinoverte als Gegengewicht
gegen den Raskol hatte somit nicht den von der orthodoxen Kirche ge-
wiinschten Erfolg.®

Der duflere Unterschied zwischen einem Altgliubigen und einem Or-
thodoxen bestand in den Riten, in den kirchlichen Gebriuchen. Metro-
polit Filaret fithrt in seiner Kirchengeschichte3® acht Hauptunterschei-
dungsmerkmale an:

% Filippov, S. 271—463; Lebedev, S. 12—19; vgl. Titlinov,
S. 938—991.

81 Mel’nikov, Zapiska, S. 172—173.

5t Vgl. Zapiska Tgumena Siluana (nastojatelja staroobrjadfeskogo monastyrja
na Irgize) podanna;a v 1840 godu edinoverfeskim archimandritam Platonu
1 Zosime, in: Kel’siev, Bd. 1, S. 199—208. In dieser Denkschrift werden
die Griinde dargelegt, die die Alrgliubigen davon abhielten, sich dem

Edinoverie anzuschlieflen.

In den 30er und 40cr Jahren versuchte die Regierung, d:e Kléster am Irgiz

mit Gewalt zum Edinoverie zu bekehren, denn die wenigsten waren bereit,

es freiwillig zu tun (Nikol? skij, S. 278—279; Miljukov, & II,

S. 60). In den 40er und 50er Jahren, in der Zeit der "snumschrinkten Macht

des Generals Glinka, der sich mit dem Gedanken trug, alle Aligliubigen im

Ural mit_der orthodoxen Kirche zu vereinen, wurde ein grofler Teil der

urspriinglichen Altgliubigen in das Edinoverie eingetragen (Jasevid-

Borodaevskaja, S. 27).

Ebcr das fiktive, erzwungene Edinoverie im Ural siche Prugavin,
. 29-=35.

8% J ebedev, S. 30—50.

8 Geschichte der Kirche Rufllands von Philaret, in der Obersetzung von Blu-

menthal, Frankfurt a. M., 1872, Teil II, S. 131,
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1) Die Altgliubigen erkennen nur die alten, vor Nikon geschrie-
benen oder gedruckten gottesdienstlichen Biicher an.

2) Im Glaubensbekenntnis heifit es: ,und an den heiligen Geist, den
wahrhaftigen und Leben bringenden Herrn®.

3) Sie lesen und singen das Hallelujah nicht dreimal, sondern zwei-
mal mit der Hinzufiigung ,Ehre Dir, Gott!“

4) Die Prozessionsrichtung ist bei den Altgliubigen von Osten
nach Westen, ,posolon’® (mit der Sonne).

5) Das Kreuzzeichen und den Segen machen die Altgliubigen mit
zwei Fingern: dem Zeigefinger und Mittelfinger, wihrend der
Daumen mit den letzten Fingern zusammengefiigt wird.

6) Sie verehren nur achtarmige Kreuze.
7) Der Name Jesu wird Isus geschrieben und ausgesprochen.
8) Nur die alten Ikonen, oder Kopien davon, diirfen verehrt
werden.
Zu erginzen wire noch, dafl die bei den Altgliubigen vorgeschriebene

Zahl der Prosphoren bei der Proskomidie 5 ist, statt 7 wie bei den Or-
thodoxen.57

In einigen Punkten hatten, wie die Forschung erwiesen hat, beide
Parteien gleichzeitig recht und unrecht, indem sie ausschliefllich ihre
Form als die einzig richtige, giiltige und iltere verteidigten.8 Jedoch
stand nichts so sehr im Brennpunkt der Meinungsverschiedenheiten wie
die Frage der alten und neuen Biicher, vor allem aber die Frage der
Fingerzusammenlegung beim Kreuzzeichen®®, schon deshalb, weil das
Kreuzzeichen jeden Gliubigen anging und er zu dieser Frage irgendwie
Stellung nehmen muflte.®® ,Es wird kaum eine Ubertreibung sein, zu
behaupten, dafl der eigentliche Anlafl — nicht der Grund — des Raskol
die Abinderung des Kreuzzeichens war®.8t Das Zweifingerkreuz als
Zeichen des Heils, als Abwehrmittel gegen alle teuflischen Anfechtun-
gen wurde zum Symbol des Alten Glaubens. Je nachdriicklicher die offi-
zielle Kirche von den Gliubigen das Dreifingerkreuz forderte, desto

% P.Chrysostomus, S. 194; Smirnov, Istorija, S. 30—31,

8 So war z. B. die Zahl der Prosphoren in der Liturgie nicht immer gleich.
Noch im 16. Jahrhundert war in Konstantinopel die Vierzahl gebriudhlich
(P.Chrysostomus, S. 194), Auch von dem Alleluja ist belegt, dafl bei
den Griechen beide Formen iiblich waren (P. Chrysostomus, S. 193;
Smirnov, Istorija, S. 30—31).

Smirnov, Istorija, S. 31—32. Auch hier hat die Forschung erwiesen, daf
in den ersten christlichen Jahrhunderten das Kreuzzeichen mit einem Finger
gemacht wurde, spiter wurde es durch das Mehrfingerkreuz verdringe
(P. Chrysostomus, S. 176—191). Bereits Golubinskij und Kapterev
sind von kirchlich-konservativer Seite sehr angegriffen worden, weil sie
nachwiesen, dafl das Zweifingerkreuz das iltere war (Ibid.).

% P.Chrysostomus, S, 175—176.

* Ibid., S. 176.

89
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hartnickiger hielten ihr die Altgliubigen das Zweifingerkreuz entgegen.
Verichtlich nannten sie die Anhinger der Staatskirche ,nikoniane® und
~S¢epotniki“ (d. h. solche, die die Finger zusammenlegen, als wollten
sie eine Prise fassen). Wenn auch die Altgliubigen im Laufe der inneren
Entwicklung zwangsldufig in viel wichtigeren Dingen von den iiber-
lieferten Wahrheiten abweichen sollten®® (z. B. Verzicht auf die Priester-
schaft, Spendung der Sakramente durch Laien usw.), so hielten sie an
den erwihnten rituellen Eigentiimlichkeiten um so hartnickiger und fa-
natischer fest.

Die alten Riten und die Abneigung und das Mifltrauen gegen alles,
was nur irgendwie mit ihrer Auffassung der ,Starina“ nicht iibereinzu-
stimmen schien, waren die Hauptcharakteristika der Altgliubigen. Als
einer der Hauptgriinde zur Entstehung des Raskol wird vielfach das
Mifltraven und die jahrhundertelange Antipathie des russischen Volkes
gegen westliche Einfliisse angefiihrt. Trotz des wachsenden Bediirfnisses
und des Bestrebens, sich die westliche Bildung anzueignen und die west-
lichen Einrichtungen auf den verschiedensten Gebieten nachzuahmen,
wurde im damaligen Ruflland stindig erwogen, ob die westlichen Wis-
senschaften und Kiinste nicht die Reinheit des Glaubens und der Sitten
irgendwie gefihrden konnten. Der russische Mensch hegte einen stin-
digen Zweifel an der sittlich-religidsen Unschidlichkeit auslindischer
Neuerungen.®® ,Ach, arme Rus’, was verlangt es dich auf einmal nach
lateinischen Sitten und deutschem Gehabe! ...“ ruft Avvakum aus.%
Seit der Mitte des 17, Jahrhunderts verstirkte sich der westliche Einfluf}
auf allen Gebieten des 6ffentlichen Lebens; westliche Sitten nahmen auch
von den Sphiren des privaten Lebens immer mehr Besitz.®® Wihrend
auf diese Weise ein grofler Teil des russischen Volkes zunehmend ,,ver-
westlichte” (obasurmanelsja), war fiir die Altgliubigen jede Umgestal-
tung der alten Lebensformen, welcher Art sie auch sein mochte, ,teuf-
lisches Blendwerk (d’javol’skaja prelest’) und eine Gefihrdung der
Starina (posjagatel’stvo na starinu). Aus dieser Grundhaltung heraus,
unempfinglich gegen alle fremden Einfliisse, waren die Altgliubigen
nur darauf bedacht, in allem und jeglichem der Starina treu zu bleiben
und ihr privates und hidusliches Leben vor jeder verunreinigenden Be-
rithrung mit der Auflenwelt zu schiitzen.

2 Vgl.Senatov, S. 46—47.

% Kljulevskij Sol, & III, S. 282—285; vgl. dazu Braun, Das Ein-
dringen des Humanismus in Ruflland im 17. Jahrhundert, Welt der Slaven I,
S. 35—49; Kljulevskij Zapadnoe vlijanie, S. 373 ff.

% Zitiert nach Kfjut!e vskij, So&, & III,S. 313,

# Platonov, Moskva i zapad, S. 105 ff.
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Kapitel II

Kolonisationstitigkeit der Altgliubigen - Bildung geistiger
und wirtschaftlicher Zentren - Kl&ster - Druckereien und
Schrifttum der Altglaubigen

Die Flucht der Altgliubigen in die Wilder, in unbewohnte Gegenden
des Nordens, an die Wolga, an den Don, in den Ural, nach Sibirien und
sogar iiber die Grenzen des russischen Reiches, nach Polen und Preufien,
nach Usterreich und in die Tiirkei, setzt in den ersten Jahren des Raskol
ein, also schon in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts.

Als erste flohen die Raskolprediger, denen die Wilder vor den Straf-
expeditionen der Regierung sicheren Schutz boten. Von dort aus gingen
sie in die umliegenden Dérfer und Siedlungen und predigten von dem
bevorstehenden Weltende, vom letzten Gericht und vom Antichrist, der
in der Gestalt Nikons bereits erschienen sei. Sie beschworen die Men-
schen, dem Glauben der Viter treu zu bleiben und den teuflischen Neue-
rungen unter keinen Umstinden Folge zu leisten. Durch ihren Fanatis-
mus, ihre enthusiastischen Predigten, ihr heiligmifliges Auftreten und
nicht zuletzt durch die in Aussicht gestellte Mirtyrerkrone gelang es
ihnen, zahlreiche Anhinger zu gewinnen.! Die Bevélkerung verlief hau-
fenweise Dorfer und Stidte und folgte den Raskolfiithrern in die Wil-
der. Die Menschen scharten sich um die Einsiedeleien (skity)t*, die sich
jene errichtet hatten, und bald entstanden ganze Raskolgemeinden in
Gegenden, in die nur der Eingeweihte auf einem schmalen Pfad durch
unwegsame Siimpfe und dichte Wilder gelangen konnte.?

Der Zustrom der Fliichtlinge aus den Stidten, die in solchen Gemein-
den aus verschiedenen Griinden® Schutz und Obdach suchten, rif auch
im 18. Jahrhundert nicht ab. Die Kolonisation der Altgliubigen machte
schnelle und grofle Fortschritte und hatte zur Folge, dafl der Raskol in
Kiirze iiber ganz Ruflland verbreitet war.¢ Im Norden und Nordwesten,

! Vgl. Kljulevskij, Zapadnoe vlijanie, S. 432—434,

18 Ursprunghch bezeichnete man mit ,skit® (gr. sketis — Wiistengebiet in
Agypten, wo sich gr. Ménche mit Vorliebe ansiedelten, Vasmer, s. v.)
eine Einsiedelei, spiter jedoch ein kleines Kloster, insbesondere aber eine
kleinere Klostersiedlung der Altgliubigen (U¥akov,s. v.,, BE, 5. v.).

t S¢apov,S. 217ff, Archangelov, S. 10—11.

3 Nicht immer waren es religidse Griinde; desertierte Rekruten, entlaufene
Striflinge und verschiedenes Volk, das nur materielle Vorteile im Auge
hatte, schlossen sich den Altgliubigen an.

¢ Nikol’skij, Istorija cerkvi, S. 163.
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an der Wolga, im Ural, in den siidlichen Grenzmarken und in benach-
barten nichtrussischen Gebieten entstanden Altgliubigenniederlassungen,
die sich bald zu bedeutenden wirtschaftlichen und geistigen Zentren des
Rasko! entwidielten. Im Norden Rufllands, im Pomor’e3, wo sich das
Bespopovcentum durchgesetzt hatte, wurde das 1694 am Flusse Vyg
gegriindete Laienkloster, die sog. Vygovskaja pustyn’ oder Vygoredkaja
obitel’, spiterhin durch die Briider Denisov weithin beriihmt und war
wohl neben dem PreobraZenskoe kladbii¢e in Moskau das wichtigste
Zentrum der Bespopovcy.®

Bereits in den 70er Jahren des 17. Jahrhunderts siedelten sich die
hauptsichlich aus Moskau, aber auch aus anderen Stidten ausgewan-
derten Kaufmannsfamilien? jenseits der russischen Grenze in Starodub
an und griindeten dort unter dem Schutz des ukrainischen Hetmans
eine umfangreiche Kolonie. Diese mufite aber nach 1685 (Chovanitina)
wegen drohender Gefahr aus Moskau nach Vetka, ins polnisch-litauische
Gebiet, verlegt werden. In nur einem Jahrzehnt entwidkelte sich Vetka
zum blithenden Handelszentrum der Popovcy. Kaiserin Anna versuchte
zunidhst, die Bewohner von Vetka durch Versprechungen zur Riickkehr
ins Reich zu bewegen. Als ihre Bemiithungen erfolglos blieben, entsandte
sie eine Strafexpedition nach Vetka: Kirchen und Kléster wurden zer-
stort, an die 14 000 Menschen zwangsweise umgesiedelt. Der gréfite Teil
kehrte jedoch wieder zuriick. Dreiflig Jahre spiter, unter Katharina,
die auch ihrerseits eine freiwillige Umsiedlung der Einwohner von Vetka
nicht erreichen konnte, fand die zweite Zerstérung statt. Diesmal war
sie endgliltig. In Starodub aber, wohin der Grofiteil wieder zuriick-
kehren muflte, entstanden bald neue Siedlungen, das Handwerk bliihte
auf, der Handel wurde wieder aufgenommen.8

Im Verlauf der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts bildeten sich
Altgliubigenkolonien auf &sterreichischem Boden, in der Bukovina.
Diese Altglaubigen, bekannt unter dem Namen ,Lipovane® oder ,Lipov-
cy“8", gruppierten sich um die Siedlungen Belaja Krinica (Fontana
Alba), Klimovcey und Sokolincy. 1781 gewihrte ihnen die 8sterreichische

8 .Pomor’e” war die Gesamtbezeichnung fiir die Weifimeerkiiste und die Tiler

der Fliisse, die ins Weifle Meer miinden. S. F. Platonov, Profloe russ-
kogo severa, Berlin 1924, S, 5,

* Chrysostomus, S. 26ff.; Smirnov, Istorija, S. 98—102. Uber die
Entstehung und Organisation des Klosters Vyg vgl. Pri¥vin, I1I, Vygo-
reckaja pustyn’, S. 120ff.; iiber die Briider Denisov siche auch Serge A.
Zenkovsky, The Ideological World of the Denisov Brothers, Harvard
Slavic Studies 111, S. 48—66.

? Nikol’skij, Istorija, S. 147—148, 216.

8 ]bid., S. 218-—219; Andrej Toannovw, & II1, S. 31—46.

8 So wurden die Altgliubigen, die Filipovey (oder auch Fili
pony), von der einheimischen Bevélkerung genannt (vgl. K er
S. 110; BE, 60, S. 722).

ony oder Pili-
'siev, vyp. I,
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Regierung besondere Privilegien. Aufler bestimmten, sogar ziemlich
niedrigen Abgaben hatten sie der Regierung gegeniiber keinerlei Ver-
pflichtungen.® Sie gehorten fast durchwegs der Popovilina an. Das
Kloster in Belaja Krinica wurde um die Mitte des 19. Jahrhunderts
zum Ausgangspunkt der Altgliubigenhierarchie,

Die ausgedehnten und undurchdringlichen Wilder des Transwolga-
gebietes, vor allem die Wilder am Kerzenec und in der Gegend von
Cernaja Ramen’, die sog. Kerzenskie und Cernoramenskie lesa, boten
den Raskolfiihrern!® und ihren Anhingern ausgezeichnete Verstedte.!
Einer der ersten Skity an KerZenec und Cernaja Ramen’ war der 1656
von Sergej Saltykov und Efrem Potemkin gegriindete Skit Smoljany
(»Staryj Kerzenec®), der in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts
zum Mittelpunkt der Popovilina in diesem Gebiet wurde.i2 Nach der
Einnahme des Solovedkij monastyr'?* soll, wie die Uberlieferung er-
zdhlt, der alte Monch (inok-schimnik) Arsenij von der lkone der hl.
Muttergottes von Kazan’ auf wunderbare Weise in die Wilder am
KerZenec gefithrt worden sein, wo er an einer unzuginglichen, sumpf-
gen Stelle eine Klause baute13

Gegen Ende des 17. Jahrhunderts gab es in den Wildern am KerZenec
bereits 77 solche Skity, und Anfang des 18. Jahrhunderts vermehrte sich
ihre Zahl noch um 17.14 Der Sarpanskij Skit des Mdnches Arsenij soll
der Uberlieferung gemif fiir sie alle Vorbild gewesen sein. Alle diese
Skity iibten auf die Bevolkerung grofle Anziehungskraft aus, und es

® Vgl. NadeZdin, O zagraniénych raskol’'nikach (1846), in: Kel’siev,
Vyp. I, S. 84 ff.

1 Nodch zur Zeit Nikons gab es in dem Gebiet von NiZnij Novgorod bedeu-
tende Raskolfiilhrer wie Starec Sergij, der Monch Efrem Potemkin, der
Mondhspriester Avraamij u. a. (Arc A angelov, S. 9—10).

11 Die Unzuginglichkeit dieser Gegend, die grofle Entfernung der einzelnen
Dorfer und ihre Abgeschiedenheit von der .getauften Welt®, wo die Be-
wohner sich vielfach ohne Priester behalfen — ,Sie lebten im Wald, beteten
zum Baumstumpf, wurden rund um die Tanne getraut und die Teufel sangen
ihnen®, pflegte man in Moskau iber die Waldbewohner des Wolgagebietes
zu sagen — war fiir die Verbreitung des Raskol sehr giinstig (Archan-
gelov, S. 3).

12 Archangelov, S. 27—32.

12* Ein beriihmtes russisches Kloster (auch Solovki genannt) am Weiflen Meer,
gegriindet in der ersten Hilfte des 15. Jahrhunderts, s. Smolitsch, Russ.
Mondhtum, S. 235-—236.

13 Aufler dem Monch Arsenij waren die bekanntesten Klostergriinder Sofontij
und Onufrij. Sie waren gleichzeitig auch die Griinder neuer Gemeinschaften
(soglasie) innerhalb der Popovilina, der sog. Sofontievi¢ina und Onufriev-
¥ina (Archangelov, S. 9—10, 33—35; Smirnov, Istorija, S. 126
—127).

4 Nikol’skij, Istorija, S. 164, 218. Diese Skity gehorten den Popovcy.
Jedodh auch die Bespopovcy bauten sich in den Wildern am KerZenec ihre
Klausen (kel’i). Sie lebten nach der Monchsregel, Frauen und Minner ge-
trennt (Archangelov, S. 24—26).
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dauerte nicht lange, bis um sie herum ganze Altgliubigensiedlungen ent-
standen. Zu Beginn des 18. Jahrhunderts trug die Missionstitigkeit des
Bischofs Pitirim von NiZnij Novgorod, der, um zu seinem Ziel zu kom-
men, auch Waffengewalt in Anspruch nahm!®, sehr viel dazu bei, dafl
die Altgliubigen massenweise in das Gebiet von Saratov fliichteten und
dort neue Siedlungen griindeten.!®

Um dieselbe Zeit, also gegen 1700, sollen im Gebiet von NiZnij
Novgorod an die 30000 Altgliubigen gelebt haben, 1719 innerhalb
des Bistums NiZnij Novgorod bereits 86 000.17 Somit wurde das Trans-
wolgagebiet die von Altgliubigen am dichtesten besiedelte Gegend.
Auflerordentlich wichtig fiir Verbreitung und Stirkung des Raskol war
die geographische Lage dieses Gebietes. Die Wolga und ihre Neben-
flisse bildeten natiirliche Handelswege nach dem Siiden und Osten und
stellten die Verbindung her zwischen dem Inneren Rufllands und dem
Ural und Sibirien. Sehr bald beherrschten die Altgliubigen den gesam-
ten Wolgahandel. Sie griindeten neue Gemeinden, Niederlassungen und
Handelsplitze in Pavlov, Lyskov, Makar’ev, Samara. Gegen Ende des
18. Jahrhunderts gab es an der Oka und Wolga allein im Bereich von
NiZnij Novgorod 46 000 registrierte Altgliubige.?® Zu den groflen Jahr-
mirkten von Vologda, Suzdal’ und besonders von Makar’ev stromten
Kaufleute, Handler und Handwerker aus allen Teilen Rufflands herbei.
Fiir die Verbreitung des Raskol waren solche Jahrmirkte und der Han-
delsaustausch mit anderen Stidten (z.B. Astrachan’, Saratov) aufler-
ordentlich giinstig.1?

»Die in den zentralen und besiedelten Gebieten Rufllands verfolgten
Altgldubigen (raskol’niki) flohen in den 80er Jahren des 17. Jahrhun-
derts in die Grenzmarken — an den Choper und die Medvedica, drangen
ins untere Wolgagebiet zu den Kosaken vor. Uberall schlossen sie sich
zusammen und zogen alle, die mit den sozialen und religitsen Zustin-
den der damaligen Zeit unzufrieden waren, auf ihre Seite. Sie bauten
befestigte Siedlungen (gorodki) (am Fluf8 Medvedica), verbreiteten von
da aus ihren Einfluf auf benachbarte Gebiete und versuchten das Volk
gegen die moskovitische Regierung aufzuwiegeln“.2® Dieser Hinwelis
trifft vor allem auf die Zustinde am Don zu. Der Don mit seinem
freien Kosakentum, das sich im 17. Jahrhundert in zwei Lager spaltete,
in die sog. ,domovitye kazaki* (die Seflhaften), die moskautreu gesinnt
waren, und die ,golutvennye kazaki“ oder die sog. ,golyt’ba“2t, bot

18 Plotnikov,S. 153—156.

8 Sokolov, S. 2425,

17 §¢apov,S. 268.

1 Nikol’skij, Istorija, S. 218.

¥ S&apov,S.255f.; Archangelov, S. 17.

2 Peretjatkovid, S, 245,

1 Audch .golyd’ba* (von golyj = nadkt, s. Dal’ s. v.), d. h. Obdachlose,
Herumziehende, armes Volk.
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fiir den Raskol einen fruchtbaren Boden.?2 Wenn es jedoch heifit:
~Manchmal vereinigten sich die ,Raskol’niki‘ zu groflen Banden, mach-
ten an der Wolga Raubiiberfille, riickten vor die Stddte im unteren
Povol?’e und versetzten die Vojevoden in Angst und Schrecken ...“3,
so sind unter der Bezeichnung ,Raskol’niki“ alle diejenigen zu verste-
hen, die dem Moskauer Staat ihren Dienst verweigerten: entflohene
Leibeigene (beglye cholopy), Striflinge, Deserteure, aus dem Moskauer
Heer entflohene Rekruten — kurz alle Unzufriedenen, die den Haupt-
bestandteil der aufstindischen Banden von Razin und Pugalev bildeten.
Fiir viele von ihnen wurde das Zweifingerkreuz nicht Sache der Uber-
zeugung, sondern lediglich Symbol des Protestes gegen die Regierung.

Der Raskol verhielt sich sozialen Fragen gegenuber neutral. Seine
Opposition gegen den Staat war niemals aktiv, immer nur passiv, nicht
angreifend, sondern abwehrend. Die aktivste Auflerung dieser Haltung
war der freiwillige Mirtyrertod.24

»Die Altgliubigen waren niemals Feinde Rufllands, und wenn wir
einzelne Personen aus ihrer Mitte in den Unruhen der Strel’cy antref-
fen, die sich fiir ihre Interessen einsetzten, in den Aufstinden von
Sten’ka Razin®%, der ihnen verschiedene Erleichterungen versprach, im

Aufstand von Astrachan’, im Bulavin-Aufstand, in der Bewegung Pu-
galevs, der den populiren Namen Peters III. angenommen hatte und
ihnen das Privileg verlieh, sich nach ihrer Art zu bekreuzigen und einen
Bart zu tragen und der ihnen die Absduaﬁung aller Erschwernisse in
Aussicht stellte (Zaloval ich krestom i borodoju i unitoZeniem vsjakich
tlagoste]) so waren nicht sie die Triebfeder dieser Aufstinde. Thre Be-
t““llﬁung daran diente nicht politischen Zielen, sondern rein reli-

gikiea ..o

Die ersten Raskolprediger, die Ménche Kornillij und Dosifej aus
Novgorod, fanden unter den moskaufeindlichen Elementen am Don bald
zahlreiche Anhinger fir den alten Glauben. Das Zentrum des Raskol
wurde die 1672 gegriindete Einsiedelei am Flusse Cira (Cirskaja pustyn’).
Fs diente mehr praktischen Zwecken. Die Kosaken kamen dorthin aus

22 Druinin, S. 361.

3 peretjatkovid, S. 245.

2« Miljukov, Olerki, & III, vyp. I, S. 170.
=%

{n seiner eingehenden und umfangreichen Arbeit iiber den Raskol im Gebiet
von Saratov widerlegt Sokolov an Hand von unveréffentlichten Materialien
die These S&apovs, der den Aufstand von Sten’ka Razin als einen Aufstand
ler Alegliubigen bezeichnete. .Der Schwerpunkt dieser Bewegung lag gar
aicht im Raskol; der Antrieb, der die Volksmassen leitete, trug nicht reli-
jidsen, sondern Skonomischen Charakter® (S. 15—17). Dasselbe gilt auch
ir den Aufstand von Pugalev und von der angeblichen Unterstiitzung
Pugalevs durch die Irgizkloster (Sokolov, S. 43—53).

* Jasevié-Borodaevskaja, S. 313; vgl. auch Miljukov, Olerki,
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allen Gegenden am Don der Trauungen, Taufen, der Beichte und des
Abendmahls wegen. Bald entstanden eine Reihe von Skity am Choper
und an der Medvedica. Die grofle Masse der Altgliubigen bildeten die
»golutvennye kazaki®, aber auch ein bedeutender Teil der ,domovitye“??
schlof sich dem Raskol an.28

Von da verbreitete sich der Raskol sehr bald an den Fliissen Kuma,
Kuban’, am Terek bei den sog. ,Grebenskie kazaki“ und auf der Krim.
Dem Kosakenhetman Nekrasov folgten die Donkosaken massenweise
in das Kubangebiet?®, siedelten sich da an und drangen von da aus in
die Tiirkei, wo sie ebenfalls ihre Siedlungen griindeten.s

Von der Wolga griff der Raskol iiber in den Ural, ins Priural’e und
Zaural’e. Die unter Peter dem Groflen begonnene Industrialisierung des
Ural bot Arbeitsméglichkeiten in zunehmendem Mafle. Da die Unter-
nehmer und die Verwalter selbst zum gréfiten Teil Anhinger des alten
Glaubens waren, bestanden die Arbeiter fast durchweg aus Altgliubi-
gen.3! Die Fabriken der Demidovs galten als Pflanzstitten des Raskol
fir das ganze Gebiet.3? 1763 erstattete V. Tatiiéev der Regierung Be-
richt iiber die Altgldubigen in den Uralfabriken: ,... dafl sich die Zahl
der Altgldubigen in jenen Gebieten vermehrt hitte, insbesondere in den
privaten Betrieben der Demidovs und der Osokins, wo beinahe alle
Aufseher (prikazéiki) und zum Teil selbst die Unternehmer Altgliubige
sind, und wollte man jene ausweisen, so hitten sie niemanden, um die
Fabriken zu unterhalten, und es wiirde ihrer kaiserlichen Hoheit nur
Schaden einbringen, denn die gesamte Industrie und der Lebensmittel-
hande! werde von den aus Olonec, Tula und Ker¥enec stammenden
Altgliubigen betrieben®.33

Die Skity am KerZenec versorgten das Uralgebiet mit Raskolpredi-
gern (uliteli) und Popen, die man dort vorher der ,isprava“% unter-
zogen hatte.3 Die Bedingungen zur Verbreitung des Raskol waren im

& III, vyp. I, S. 170—176. ,La protestation a surgi exclusivement sur le
terrain religieux, sans le moindre mélange d’éléments extérieurs étrangers
au domaine de la foi et de I’Eglise® (Smirnov, Vautr. voprosy v raskole
v XVII v., St. Pet. 1898, zitiert nach Pascal, Préface, S. XV).

7 S. o

® Nikol’skij, Istorija, S. 164—171; Miljukov, Olerki, & III, vyp. I,

S. 170—176; Drufinin, S. 69—101.

S&apov,S.325; DruZinin, S, 191212,

Nekrasovskij raskol’niéij skit Belyj Kamen’ in der asiatischen Tiirkei, die

Alrgliubigensiedlung Mel’¢a in Anatolien, Skit Kamennnyj Most bei Si-

listria u. a. Siehe gbei Prugavin, S. 175—176, und Nade2din in:

Kel’siev, S. 123 1.

# Stapovw,S. 291,

2 JIbid., S. 276.

3 S&apov,S. 285,

3 Siche Kap. I.

¥ Nikol’skij, Istorija, S. 219.

-
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Ural so giinstig, daf} er im Laufe der Jahrzehnte immer weiter um sich
griff. Nach einem offiziellen Bericht aus dem Jahre 1878 bestand die
Bevolkerung aller Kreise des Gouv. Perm’ zum groflen Teil aus Alt-
gliubigen.3¢ Die Hauptmasse konzentrierte sich in den staatlichen und
privaten Bergbaubetrieben (gornye zavody), wo fast alle Handwerker
(masterovye), Arbeiter und Bauern Altgliubige waren (hauptsichlich im
Sadrinskij und Osinskij uezd). In Ekaterinburg waren die meisten rei-
chen Biirger und wohlhabenden Kaufleute Altgliubige. Auflerdem ver-
barg sich der Raskol in vielen Einsiedeleien und Besitzungen (zaimki),
verstreut und verstedkt in den dichten Wildern des Ural.3?

Auch jenseits des Ural, in Sibirien, fand der alte Glaube weite Ver-
breitung. Nach Sibirien flohen einzelne Altgliubige, aber auch ganze
grofle Gruppen altgliubiger Bauern. Sie kamen zum grofiten Teil vom
Kerzenec; die Bezeichnung ,kerZaki“, die sie beibehielten, deutet auf
ihre Herkunft hin. Die Kerzaki, die in die Berge des Altai vorgedrun-
gen waren, nannte man ,kamen¥¢iki“ oder ,buchtarmincy“.38 Die Alt-
gliubigen, die im 17. und 18. Jahrhundert in Polen ihre Zuflucht ge-
funden hatten und die 1764 zwangsweise nach Sibirien umgesiedelt wur-
den, hieflen ,poljaki“. Sie lieflen sich teils im Altai nieder, zum grofiten
Teil aber in Transbaikalien. Die letzteren nannte man die ,semejskie®.3

Um die Mitte des 18. Jahrhunderts waren die Altgliubigen bereits
iiber ganz Ruflland, ja iber seine Grenzen hinaus verstreut: ,... von
Riga bis Kazan’, bis ans Eismeer, bis zum Schwarzen Meer und bis zum
Kaukasus, und dann in einer fast ununterbrochenen Masse bis zum Stil-
len Ozean und an die Grenzen Chinas .. .“40

Die Vorherrschaft des Kaufmannsstandes bei den Altgliubigen
macht sich frilh bemerkbar. Die ersten Raskolfiihrer fanden im Kauf-
mannsstand eifrige und i{iberzeugte Anhinger der Starina. Viele Kauf-
leute begannen sich von den offentlichen Gottesdiensten fernzuhalten und
fihrten in ihren Hiusern heimlich private Gottesdienste ein, fiir die
sie sich eigens verwitwete Priester hielten. Bald begannen auch die Kauf-
leute aus den Vorstidten (posad) fir die Verbreitung des alten Glau-
bens zu sorgen. Im Novgoroder Gebiet waren es die Kaufleute Ivan
Dement’ev und Lavrentij, in Olonec der vermégende Kaufmann Ale-
ksandr Gutoev.! Die reichen Kaufleute sorgten fiir die materielle Si-

% Nach Aussagen von Leuten, die das Gebiet gut kannten, betrug die tatsich-
liche Ziffer der Altgliubigen beiderlei Geschlechts 935 000 = das Zehnfache
der offiziellen Statistiken fiir das Jahr 1881 (Prugavin, S. 25).

% Prugavin, S. 53—54,

% Narody Sibiri, S. 138.

3 1bid.

©“ A.S.Chomjakov, zitiert bei Andersen,S. 3.
“ Nikol’skij, Istorija, S. 143/44; S¢apowv, S. 239.
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cherung der Raskolgemeinden, sie unterstiitzten einander, unterhielten
Beziehungen zu einflufireichen Personlichkeiten, die sie durch Bestechung
zu ihren Verbiindeten machten. Wurden die Altgliubigen mit der dop-
pelten Steuer belegt, so hatten sie wiederum betrichtliche Vorteile, in-
dem sie von den anderen Lasten, die die iibrige Bevolkerung zu tragen
hatte, befreit waren.®2 Auf diese Weise konnten sie sich mit unvermin-
derter Energie dem Handel und dem Handwerk zuwenden.4® Sie er-
warben sich grofle Verdienste beim Aufbau der russischen Industrie,
denn einerseits sahen sie darin eine Moglichkeit, das Wohlwollen der
Regierung zu gewinnen, andererseits brachte es ihnen auch materielle
Vorteile ein, was wiederum zur Sicherung ihrer Stellung im Staat not-
wendig war.

Der Kaufmann Fedor Zenkov errichtete in Moskau die ersten Tuch-
fabriken und unterstiitzte die Anfiihrer der Bespopovcy (Fedoseevcy);
der Moskauer Kaufmann II'ja Kovylin besall grofle Ziegeleien und ver-
stand es, durch sein Geschift mit einfluflireichen Leuten in Moskau und
Petersburg in Verbindung zu treten und sie fiir seine Zwedke einzusetzen.

Die Freiheiten, die Katharina II. den Altgliubigen gewihrte, wufiten
diese auf wirtschaftlichem Gebiet zu ihren Gunsten auszunutzen. Sie
sicherten sich die besten Handelsplitze an der Wolga und Oka, iiber-
nahmen die Schiffahrt und den Schiffsbau, die Heimindustrie, die We-
bereien, die Miihlen, den Fischfang und in kurzer Zeit fast den gesam-
ten Groflhandel.44

Aber auch im Gouvernement Vladimir und Cernigov entfalteten die
Altgldubigen einen regen Handel, errichteten Fabriken, beteiligten sich
an allen grofleren Jahrmirkten und gelangten sehr bald zu Reichtum
und Ansehen. Die groflen Erfolge und der schnelle Aufstieg der Alt-
gliubigen in Wirtschaft und Industrie hatten verschiedene Griinde. Es
ist eine bekannte Tatsache, dafl sich die Altgliubigen allgemein durch
groflen Fleifl, unbeugsame Willenskraft, nicht geringen Unternehmungs-
geist und praktischen Sinn auszeichneten. Diese Eigenschaften entwidkel-
ten sich unter dem Drudk der religiosen Verfolgungen, in dem stindigen
Kampf ums Dasein, dem die Altgliubigen ausgesetzt waren. Der ein-
zige Wirkungsbereich, der ihnen offenstand und Aufstiegsmoglichkeiten
bot, waren der Handel und die beginnende Industrie. Das Geschick und
die Energie, mit denen sie ihre Geschifte fiithrten, sicherten ihnen auf
diesem Gebiet bald grofle Erfolge. Fast iiberall in Ruffland unterschie-
den sich die Altgliubigen durch grofleren Wohlstand von der iibrigen
Bevolkerung. Das zog sehr viele Orthodoxe auf ihre Seite. Die Bindun-

¢ Z.B. die Rekrutenpflicht, die Stellung von Pferden fiir das Heer, die Unter-
haltung von Kurieren und Heer (Nikol’skij, S.219; $¢apov, S.
283/84).

8 S¢apoyv, ibid.

“ S¢apov, S. 284—296; Archangelov, S. 71.
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gen der Altgliubigen untereinander, an ihre Gemeinden und sogar unter
Gemeinden verschiedener Sekten (soglasie) waren sehr stark. Sie halfen
einander aus mit Ikonen, Biichern, kirchlichen Gebrauchsgegenstinden,
im Bedarfsfall sogar mit Predigern und Lehrern. Sie warnten einander
im Falle einer Gefahr und versteckten die Verfolgten in ithren Hausern. 4

Die Altgliubigen gewihrten einander Kredit, biirgten fiireinander
und lieflen einander nie im Stich. Diejenigen von ihren Glaubensgenos-
sen, die in Not gerieten, unterstiitzten sie mit Geldmitteln, bis sie sich
wieder emporgearbeitet hatten.4® Jeder Miferfolg wurde mit gemein-
samen Kriften behoben. jedes neue Unterfangen der Altglidubigen zur
Verbreitung und Festigung ihres Glaubens und ihrer Position wurde
stets von hilfreichen Génnern aus reichen altgliubigen Kaufmannskreisen
gefordert.47

Was sonst auf keinem Wege zu erreichen war, konnten die Altgliu-
bigen meistens mit Geld erkaufen. Der wirtschaftliche Wohlstand sicherte
ihnen zum Teil eine ertrigliche Behandlung seitens der Regierung und
die Anerkennung ihrer Gemeinden. So verwandelten sich die Altgliu-
bigenzentren allmihlich in Organisationen mit festem wirtschaftlichem
Riickhalt, und die Leitung der Raskolangelegenheiten konzentrierte sich
in den Hinden der Kaufleute. Bereits in der ersten Hilfte des 18. Jahr-
hunderts stand das geistige Leben der Altgliubigen stark unter dem Ein-
fluf des Kaufmannsstandes.48

Nach dem Manifest von 1762 kamen altgliubige Umsiedler aus Polen
und liefen sich in dem ihnen zugewiesenen Gebiet am Irgiz nieder.
Fruchtbarkeit des Bodens, Fischreichtum und giinstige Verbindungswege
(Fluchtmoglichkeiten) zu den Kosaken im Ural und in Sibirien schufen
die Vorbedingungen fiir eine schnelle Besiedlung. Es entstanden zahl-
reiche Skity — fiinf davon sind erhalten geblieben — und bildeten den

4 §¢apov, S. 287—291; Mel’nikov, A, S. 73,

4 Nach der Zerstérung von Vetka waren es die Altgliubigen aus den zentralen
Gebieten Rufllands, die Vetka zur Wiedererrichtung seiner Niederlassung
verhalfen (Nikol’skij, Istorija, S. 219; S§&apov, S. 290).

47 Auch die Griindung der Hierarchie von Belaja Krinica wire ohne die Mit-
wirkung der fiihrenden altgliubigen Kaufleute, die das Unternehmen nicht
nur finanziell unterstiitzten, sondern selbst die Initiative ergriffen, kaum
moglich gewesen. Es waren die bekannten Kaufmannsfamilien Gromov,
Sokolov, Sveénikov, Drjabin in Petersburg und Rachmanov in Moskau, die
sich dafiir einsetzten. Gromov selbst machte fiir diese schwierige Mission
den geeigneten Mann ausfindig, den klugen und umsichtigen Monch Pavel
Velikodvorskij, mit dem er durch einen Mittelsmann (Koduev) in Beziechung
trat und den er fiir diese Aufgabe gewann (Rjabulinskj, S. 93;
Archangelov, S. 77). Die Solidaritat der Altgliubigen untereinander
bezeugt unter anderem auch Fiirst Gagarin in einem offiziellen Bericht an
das Innenministerium (vgl. Prugavin, S. 70).

% Mel’gunov, S. 152—162.
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»Kern, aus dem sehr bald ein iippiger Baum® wachsen sollte. Die Skity
trugen den Namen ihrer Griinder und ersten Abte oder Abtissinnen
(Avraamij, Pachomij und Filaret, Isaakij, Margarita und Anfisa).4#® Der
umsichtige und energische Ménch Sergij Jurfev aus Vetka erwarb sich
grofle Verdienste um die Hebung und Festigung des Irgiz als eines der
bedeutendsten Zentren der Popovcy.5®

Einfluflreiche altgliubige Kaufleute (Zlobin, Rastorguev) iibernahmen
die gesamte Organisation, lieferten die Mittel, erwirkten bei der Regie-
rung die notigen Genehmigungen. Dank ihrem Einflufl und ihrer Mit-
wirkung wurden die Skity ausgebaut und erweitert, die Casovni in Kir-
chen umgewandelt und ,die Sonne der Frommigkeit begann am Irgiz zu
leuchten“ (solnce blagodestija zasijalo na Irgize). Die Irgiz-Kloster wur-
den weithin berithmt, und die Altgldubigen aus dem Wolga-Gebiet, vom
Don und Ural unterhielten zum Irgiz rege Bezichungen. Der Einflufl
der Irgiz-Kloster erstreckte sich iiber das ganze Transwolgagebiet, in
den Uezdy Vol’sk und Chvalynsk hatten sie bald zahlreiche Anhinger
und reiche Gonner,5t

Auch die Wilder von Cernaja Ramen’ und am Kerzenec wurden neu
besiedelt. Die Skity, die nach ihrer ersten Bliitezeit in der zweiten Hilfte
des 17. Jahrhunderts in den ersten Jahrzehnten des folgenden Jahrhun-
derts durch die sehr energische missionarischeT4tigkeit des Preosvja$éenny;j
Pitirim, eines unermiidlichen Bekimpfers des Raskol, beinahe zur vol-
ligen AuflSsung gebracht worden waren (von 94 Skity blieben nur zwei:
der Olenevskij und Sarpanskij Skit)®2, erlebten unter Katharina einen
neuen Aufschwung. An Stelle der alten, zerstorten Skity wurden neue
errichtet. Neben den noch von altersher beriihmten Olenevskij und
Sarpanskij Skit galten als die bedeutendsten und einflufreichsten die
Skity Komarovskij, Ulangerskij und Cernufinskij, die der Popovi¥ina
angehorten, der Lipovskij Skit der Bespopovcy des Pomorskoe soglasie
und der Bystrinskij Skit des Spasovo soglasie. Der Komarovskij Skit,
der bei Mel’nikov so eingehend geschildert wird, lag am linken Wolga-
ufer, 25 Werst von der Stadt Semenovo und ungefihr 60 von NiZnij
Novgorod entfernt. Dieser Skit (in diesem Fall Klostersiedlung)s?* be-
stand aus ungefihr 20 Obiteli (Kldstern) und beherbergte 500 Nonnen
und ebenso viel Schwestern, sog. ,belicy“s2t, 50 Ménche und an die
100 dienende Klosterbriider oder Novizen (posluiniki). Jede Obitel’

% Sokolovw,S. 30—34,

% Tbid., S. 54—79.

51 Ibid., S. 79 .

2 Archangelov, Kap. V, S. 56—68; Preosv. Pitirim v bor’be s niZe-
gorodskim raskolom.

2% Vgl. Kap. VL

82b Midchen, die noch nicht eingekleidet waren (s. Dal’ s. v.), vielfach nur
Zoglinge.
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hatte auflerdem kleine Hiuser oder Zellen fiir Laien (auch ganze Fa-
milien), die nicht unmittelbar zum Kloster gehorten.s

Die fithrende Rolle in der Popovi¢ina iibernahm jedoch nach 1771
das RogoZskoe kladbi¥¢e in Moskau. Auch diese Gemeinde wurde von
Kaufleuten organisiert und unterhalten und gelangte Anfang des
19. Jahrhunderts zu solcher Macht, dafl sie das Ubergewicht iber die
alten Zentren KerZenec, Starodub’e und Irgiz gewann. ,Was man in
RogoZa beschliefit, das gilt in Gorodec und wie in Gorodec®, so auch
am KerZenec®, hiefl es beinahe sprichwortlich bei den Altgliubigen am
KerZenec und an der Wolga. Das RogoZskoe war zu Beginn des 19. Jahr-
hunderts eines der fiihrenden Handelszentren der Altgliubigen, das
iberall in den Gouvernements Tula, Orel, Voronez, Tambov, Penza,
Simbirsk, Saratov und Samara bei den Altgliubigengemeinden seine
Agenturen hatte. Die erste Stelle nahm der Getreidehandel ein. Die Alt-
gliubigengemeinden am Don, im Ural und an der unteren Wolga be-
trieben wiederum den Fischgroffhandel, die Altgliubigen in den siidlichen
Gebieten den Viehhandel. Aber die Kaufleute von RogoZskoe waren
fiir alle maflgebend, sie bestimmten die Preise auf allen gréfleren Jahr-
mirkten, ihr Einflufl reichte sogar bis Irkutsk, Chiva und Buchara. In
ihren Hinden befand sich die ganze Moskauer ,, Jamskaja sloboda“ (Fuhr-
leutevorstadt); die Jam$iki (Fuhrleute) waren fast durchwegs Alt-
gliubige.®® In der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts griindete die Ge-
meinde von Rogofskoe in Moskau und seiner Umgebung eine Reihe
von Unternehmen. Im Amtsbezirk (volost’) Guslicy entstand eine um-
fangreiche Manufaktur. Die Bauern, die sich in diese Fabriken als Ar-
beiter und Aufseher (prikazdiki) verdingten, wurden von der Rekruten-
pflicht befreit und hatten die Méglichkeit, sich aus der Leibeigenschaft
loszukaufen. Sie traten massenweise zum Raskol iiber, so dafl Guslicy
sehr bald beinahe nur aus Altgliubigen bestand.s®

Obwohl sich der Einfluf des RogoZskoe kladbiide iiber den Irgiz auch
auf den Ural erstreckte, war die Bindung der Uralfabriken an Moskau
nicht so stark wie an das Altgliubigenzentrum in Ekaterinburg. Beinahe
die gesamte private Industrie im Ural gehorte den Altgliubigen in Eka-
terinburg. Die Casovnja in Ekaterinburg galt als Zentrum fiir sehr viele
Alwgliubigengemeinden im Ural und sogar in Sibirien.t?

8 Archangelov, S. 74--75,

% Um die gleiche Zeit wie das RogoZskoe kladbi¥¢e griindeten die Beglopo-
povey in Gorodec eine ,Casovnja® (= ein Gemeindehaus mit Molennaja),
in dem auch die Popen untergebracht waren, die die Gemeinde betreuten.
Diese Casovnja in Gorodec gewann bald fiir das Zavol¥’e dieselbe Autoritit
wie das RogoZskoe kladbi¥ée fiir die gesamte Popoviéina (Archange-
lov, S. 72—74).

8% Nikol’skij, Istorija, S. 220—222.

# Nikol’skij, Istorija, S. 274,

87 Ibid., S. 275.
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Wenn die rege Titigkeit der altgliubigen Kaufleute und Unterneh-
mer ihnen selbst und ihren Gemeinden zugute kam, indem sie ihnen
Sicherheit und Schutz bot, so war sie auch fiir die aufsteigende russische
Wirtschaft und Industrie von grofler Bedeutung.

Die Altgliubigenkléster waren Mittelpunkte, die dem kirchlichen
Leben, der Reinerhaltung des Glaubens und der alten Tradition dienten.
Archangelov charakterisiert die Rolle der Transwolgakléster mit fol-
genden Worten: ,Die ZavolZskie Skity waren fiir die Altgliubigen von
auflerordentlich grofler Bedeutung. Thnen fiel die ehrenvolle Rolle der
Bewahrer der alten Frommigkeit zu, sie waren Organe, die den Glau-
ben in die Volksmassen leiteten, die iiber alle dufleren und inneren An-
gelegenheiten entschieden, die Vertreter und Verbreiter des Raskol, der
Hauptnerv, das Herz, in dem sich das gesamte Leben des Raskol auf
dem rechten und linken Wolgaufer konzentrierte®.58

In den Kldstern wurde das Schrifttum der Altgliubigen gepflegt, das
der Apologie und der Verbreitung des Alten Glaubens dienen sollte.
Fiir die Anhinger des Alten Glaubens waren die Kloster gleichzeitig
Zufluchts- und Bildungsstitten. Am besten trifft dies alles zu fiir das
hervorragendste aller Kloster, fiir die Vygoredkaja oder Vygovskaja
obitel’ der Bespopovey, dem sogar kein Kloster der Popovcy gleichge-
stellt werden kann. Seinen Aufschwung verdankte Vyg zwei so hervor-
ragenden Personlichkeiten wie den Briidern Andrej und Semen Denisov
aus dem Geschlecht der Fiirsten Myfedkij, den Verfassern der beriihm-
ten ,Pomorskie otvety“.5* Andrej Denisov war wohl der fruchtbarste
und bedeutendste Schriftsteller des Raskol iiberhaupt. Er soll insgesamt
183 Schriften verfaflt haben.®® Bei der Zerstorung und Schliefung des
Klosters im Jahre 1855 sollen an die 300C wertvolle Handschriften und
sehr viele Tkonen vernichtet worden sein; das Kloster entwidkelte eine
rege Abschreibertitigkeit.®t

Aber auch die Altgliubigenkléster der Popovey in Vetka, am Don,
am TIrgiz®® und Kerfenec waren jeweils in der Zeit ihrer Bliite kulturelle
Zentren, in denen Tkonenmalerei, alter Kirchengesang und Schrifttum
eifrig gepflegt wurden. Die Abschreiber kopierten hier altgliubige Hand-
schriften, Biicher und Hefte, die sie mit kunstvollen Vignetten und Ini-
tialen schmiickten, hier wurde die Geschichte der altgliubigen Mirtyrer
niedergeschrieben, hier wurden polemische und erbauliche Schriften,
geistliche Lieder, jedoch auch Satiren verfaflt, die die schwachen oder

8 Archangelowv, S. 83
8 Dariiber s. die ausfiihrliche Arbeit von P. Chrysostomus.

% Tbid., S. 50; vgl. Zenkovsky, The Ideological World of the Denisov
Brothers, Harvard Slavic Studies 111, S. 49—66.

® P.Chrysostomus, S. 33, 34, 29, Anm. 101; Prugavin, S, 97.
2 Ober die apologetische Titigkeit der Irgizkloster s. Sokolov, S. 117 4.
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licherlichen Seiten des Altgliubigentums geiflelten. Manche Kldster be-
saflen sehr wertvolle und grofle Bibliotheken.8?

In den meisten Skity konnten sich die Kinder der Altgliubigen eine
elementare Schulbildung erwerben.® Aber auch auflerhalb der Kl&ster
legten die Altgliubigen groflen Wert auf die Schulbildung und griinde-
ten, notfalls heimlich, eigene Schulen. Die einzige russische Schule in
Riga wurde von einem Altgliubigen geleitet, was 1832 zum Anlaf} der
Schlieflung diente. Da die meisten Schulen, fiir die die Altgldubigen eine
offizielle Genehmigung erwirken konnten (was sehr schwierig war),
unter der Forderung von reichen Altgliubigen (z. B. des Fabrikanten
Morozov) grofle Fortschritte machten und sehr bald iiberfiille waren,
schienen sie der Regierung zu gefihrlich und muflten geschlossen wer-
den.®® Noch hiufiger aber lernten die Kinder Lesen und Schreiben bei
irgendeinem alten Mann, einem Biicherliebhaber (kniZnik) oder einer
Nonne (devu$ka kelejnica) oder einer Frau, die das Amt der ,nalet-
dica®®* versah und sich damit ithren Lebensunterhalt verdiente.

Nach den Zerstdrungen der Skity (um die Mitte des 19. Jahrhun-
derts) zerstreute sich ein grofler Teil der Nonnen iiber die Dorfer der
Umgebung. Dort lebten sie meistens in Zellen, die in den Hinterhdfen
der Bauern oder am Rande des Dorfes standen. Sie sorgten fiir die
Verbreitung und Festigung des Glaubens und genossen wegen ihres
duflerlich streng klbsterlichen, ganz der Nichstenliebe gewidmeten Le-
bens bei der Bevdlkerung grofles Ansehen. Diese ,Cernitki® oder ,Ke-
lejnici* unterrichteten die Kinder der Altgliubigen im Lesen und Schrei-
ben.t® ITm Gegensatz zu den Orthodoxen konnte der Grofiteil der Ale-
gliubigen lesen und schreiben. In Gegenden, in denen fast ausschliefllich
Altgliubige lebten (wie z. B. Guslicy), gab es kaum Analphabeten. Ein
grofler Teil der russischen Bauern verdankte seine Elementarbildung dem
Raskol.#7

Die Altgliubigen besaflen eine Anzahl eigener Druckereien, die sie
nach dem diesbeziiglichen Erlaf unter Katharina an verschiedenen Orten
eingerichtet hatten. Es wurden vornehmlich gottesdienstliche Biicher ge-
druckt — genaue Kopien der alten vornikonianischen — und an die
Altgliubigengemeinden in ganz Ruflland geliefert. 1797 wurden alle

® Jasevié-Borodaevskaja, S.326; Prugavin, S. 97.

® So waren z. B. die Irgizkloster tiberfiillt mit Kindern aus dem benachbarten
Gebiet von Saratov, aber auch aus weiter entlegenen Gebieten (Perm’). Dort
lernten sie Lesen nach alten Biichern, alten Kirchengesang nach Neumen
{po krjukam) und die Kunst der Buchmalerei (Sok ol o v, S. 105—106, 270).

& Prugavin, S, 100—104, 108—110.

85* Wortlich eine Belesene, bei den Altgliubigen aber eine Lehrerin, die auch
Gottesdienste abhielt (vgl. Kap. VI).

® Archangelov, S. 124—126; Prugavin, S. 114,

% Prugavin, S. 105—106; Mel’nikov, A, S. 75.
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privaten Drudkereien verboten, die Drudckereien der Altgliubigen unter-
lagen der Beschlagnahme. Zu Beginn des 19. Jahrhunderts wurde eine
der Druckereien in den Dienst des Edinoverie gestellt. Da aber die
Altgliubigen einerseits den in dieser Druckerei hergestellten alten Bii-
chern mit groflem Mifitrauen begegneten und andererseits die Preise bei
wachsendem Bedarf in die Hohe getrieben wurden, richteten sie sich
eigene illegale Drudkereien ein, die sie geschickt zu tarnen wuflten. Die
lokalen Behérden iiberwachten den gesamten Biichermarkt aufs strengste.
Der An- und Verkauf alter gottesdienstlicher Biicher — sofern sie niant
den Stempel der Edinoverleskaja tipografija trugen — wurde strafrecht-
lich verfolgt. Nur die in der Edinoverleskaja tipografija erschienenen
Biicher waren zugelassen. Trotz der polizeilichen Uberwachung trieben
die Altgliubigen auf den Jahrmirkten und in verschiedenen Buchliden
einen regen Handel mit Ikonen und ,altgedruckten® Biichern. Oft wurde
der illegale Handel aufgedeckt, die darein verwickelten Personen ver-
haftet und Tausende von Biichern beschlagnahmt.%8

Einer der bekanntesten Bouquinisten war Bol’fakov, ein Altgliubiger
des Avstrijskoe soglasie. Er besafl einen Buchladen in Moskau an den
Ilinskie vorota (Tor), aber er erschien auch auf allen Jahrmirkten und
titigte da seine Geschifte: er vermittelte und verkaufte altgliubige Bii-
cher nicht nur an Alegliubige, sondern auch an Kenner und Liebhaber
aus dem kirchlichen Lager. Obgleich sich Subbotin in einem Brief (vom
9. 10. 1883) an Pobedonoscev gelegentlich iiber die ,allzu kiihne Titig-
keit“ Bol’fakovs beim Verkauf verbotener Biicher beklagt und es fiir
angebracht hilt, ithn darin etwas einzuschrinken, so hat er die Dienste
Bol’fakovs nicht selten auch fiir sich in Anspruch genommen.® Auch
Leskov war ein hiufiger Besucher seines Buchladens. ,Wer einmal in
Moskau an den Prolomnye vorota oder im Ochotny; Rjad war, wo sich
in einem finsteren Durchgang der Laden der altgedruckten Biicher des
bekannten Bouquinisten Tichon Bol'Yakov vor den Blicken der geist-
lichen Polizei verbarg, der weiff, wie grofl und tiefverwurzelt die Ge-
wohnheit bei dem russischen, des Lesens kundigen Menschen aus dem
einfachen Volk ist, am Sonntag in den Biichern zu wiihlen.“70

Unter den Altgliubigen gab es viele echte Kunstkenner, Biicherlieb-
haber, leidenschaftliche Sammler alter Ikonen, Handschriften und Bii-
cher.” Aber auch bei den Kaufleuten und bei einfachen Altgliubigen
standen eine alte Tkone oder ein altgedrucktes Buch sehr hoch in Ehren

® Prugavin, S. 127—136.
% Markov,S. 225, 337, 353 usw.

™ Aus einem in ,Novoe Vremja* (1881) erschienenen Artikel Leskovs, zitiert
nach A. Leskov, S. 468.

* Drevnie ikony, S. 8—9. Eine bemerkenswerte Sammlung wertvoller Ikonen
befindet sich im Besitz des Rogo¥skoe kladbi¥ée in Moskau (iiber 400 Ikonen
aus dem 14.—18. Jh., Drevnie ikony, S. 7 ff.).
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und waren zu jeder Zeit begehrte Artikel. Sie scheuten keine Wege und
keine Mittel, um einen solchen Gegenstand zu erwerben. Einige der
fithrenden Altgliubigen hinterliefen bei ihrem Tod wertvolle Biblio-
theken, die sie im Laufe ihres Lebens mit viel Miihe zusammengetragen
hatten. So besafl z.B. der Verfasser des ,Okruznoe poslanie®™ eine
wertvolle Sammlung alter Handschriften und Biicher, ebenso der alt-
gliubige Erzbischof Antonij (Sutov), dessen Bibliothek nach seinem Tod
in den Besitz des RogoZskoe kladbi$le iiberging.” So leisteten die Alt-
gliubigen mit ihrer Liebe zur Starina und ihrer Sammlerleidenschaft der
russischen Forschung ungeahnte Dienste™, die bis heute noch nicht genii-
gend gewiirdigt sind.

Das Schrifttum der Altgliubigen bildet einen wertvollen Beitrag zur
russischen Literatur.

An erster Stelle stehen nicht nur chronologisch, sondern auch ihrem
kiinstlerischen Wert nach die Schriften des beriihmten Protopopen Av-
vakum. Seine Autobiographie, seine Sendschreiben an den Zaren und
an seine geistlichen Kinder sind zur Geniige bekannt. Ihr lebendiger und
kraftvoller Stil gilt als bestes Beispiel der russischen Volkssprache des
17. Jahrhunderts.?4

Fast ebenso bekannt ist das ,Zitie* des Mdnches Epifanij, eines Lei-
densgenossen Avvakums. Im Gegensatz zu Avvakum, der gern von den
dufleren Begebenheiten seines Lebens berichtet, schildert Epifanij mit
Vorliebe seinen inneren Kampf mit der Versuchung in der Gestalt leib-
haftiger Teufel, die ihm wihrend seiner Einkerkerung arg zusetzten.”

Die Prophezeiungen iiber den Antichrist waren ein Thema, das die
Altgliubigen immer wieder beschiftigte. Die Grundidee lieferte ein
1644 in Moskau erschienenes Buch, die ,Kirillova kniga®, die Uberset-
zung eines ukrainischen Traktats iiber den Antichrist und seine Vor-
zeichen. Der erste Bearbeiter dieses Themas war Spiridon Potemkin.
Seine Darlegung der Antichristlehre (,Kniga®) war bei den Altgliubi-
gen sehr verbreitet. In seiner Schrift (,Christianoopasnyj $&it very®)
iibertrigt der Moskauer Raskolprediger Avraamij die Antichristlehre
bereits in die russische Gegenwart, das Erscheinen des Antichrist ahnt er

M Rjabudinskij S.98; Markov, S. 788, Anm. 17.

 Prugavin, S. 141—142,

3 Istorija russkoj literatury, AN SSSR, Bd. IV, S. 99; Andreev, S. 81.

" Istorija, AN SSSR, Bd. I, Kap. IX, Staroobrjad&eskaja literatura, S. 302—
322, Vgl. Pascal, Avvakum et les débuts du Raskol; Barskov,
Pamjatniki pervych let russkogo staroobrjaddestva; Gudzij, Istorija
drevnej russk. lit.,, S. 448—461; Stender-Petersen, Geschichte der
russ. Literatur, Bd. I, S. 246—248; Jagoditsch, Das Leben des Proto-
popen Avvakum (Einleitung, S. 1—69); CiZe vskij, History, S. 370—377.

7 Vgl. Serge Zenkovsky, Der Monch Epifanij und die Entstehung der
aItrussisoEen Autobiographie, Welt der Slaven I, S. 276—292; Istorija, AN
SSSR, Bd. 11, S. 322—326.
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in der Person Nikons und setzt das Weltende fiir das Jahr 1691 an. Seit
dem Ende des 17. Jahrhunderts entstehen eine Reihe von Legenden iiber
Nikon als Vorldufer des Antichrist oder als den Antichrist in hdchst-
eigener Person.”® Auch die Legende von der Bojarin Morozova, der
stolzen und unerschiitterlichen Bekennerin des Alten Glaubens, erfreute
sich unter den Altgldubigen bis in das 20. Jahrhundert gréfiter Beliebt-
heit.??

Die ,Soloveckie &elobitnye® (Bittschriften) sind wichtige historische,
aber auch literarische Dokumente der Altgldubigen. In diese Zeit gehort
auch ein Lied, das ausfiihrlih den Widerstand, die Belagerung und
schlieflich den Fall des Soloveckij monastyr’ schildert, das keine Dro-
hungen zu bewegen vermochten, die Neuerungen Nikons anzunehmen.’™
Zahlreiche spitere Legenden umgaben die heldenmiitigen Ménche des
Klosters mit dem Mirtyrerschein des Alten Glaubens.?

Die Abneigung gegen alle westlichen, auslindischen Sitten Zuflerte sich
bei den Altgliubigen unter anderem auch in dem strengen Verbot des
Tabakgenusses. Um diese Vorschrift zu motivieren, entstand im 18. Jahr-
hundert die Legende iiber die teuflische Herkunft des Tabakkrautes, die
uns in spiateren Bearbeitungen iiberliefert ist. Der Tabak, so erklirt die
Legende, war aus dem Grab einer unbufifertigen Dirne entsprossen, die
ihrer Siinden wegen von der Erde verschlungen worden war.™

In der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts wiitete unter den Alt-
gliubigen der Massenwahn der Selbstverbrennungen. Einige Raskolfiih-
rer traten heftig dagegen auf und versuchten mit allen Mitteln die Ver-
blendeten zur Vernunft zu bringen. Einer der eifrigsten Gegner des frei-
willigen Flammentodes war der Monch Efrosin, der der Selbstmordepi-
demie mit Wort und Schrift Einhalt gebot. 1691 verfafite er ein Traktat,
bekannt unter dem Titel ,Abwehrschreiben iiber den neuerfundenen Weg
der selbstmérderischen Tode™ (Otrazitel’'noe pisanie o novoizobretennom
puti samoubijstvennych smertej®). Er schidket eine ausfiihrliche Einlei-
tung voraus, beginnend mit den ersten Zeiten des Christentums und der
Taufe Vladimirs, und kommt erst dann iiber die Reformen Nikons zum

" Istorija, AN SSSR, Bd. II, S. 326—329; PBE, X, Sp. 228—231. Ebenso er-
scheint in einer Reihe von Versen und Liedern der Antichrist in der Gestale
Peters d. Gr., der den Altgliubigen nicht minder verhafit war als Nikon
(Blagoj, S. 82/83; Rofdestvenskij S. XXVH.).

77 Ibid., S. 329—332; vgl. Tichonravov, Bojarynja Morozova, Russkij
Vestnik, Sept. 1865.

* Vgl. Speranskij, Byliny, Istorileskie pesni, t. II, S. 408—410, 429—433;
RoZdestvenskij, S. 33—36.

" Istorija, AN SSSR, Bd. II, S. 333—334.

" Istorija, AN SSSR, Bd. II, S, 334—335. Daneben gibt es noch verschiedene
andere Varianten tber die Erfindung des Tabaks durch den Beelzebub und
die seelenverderbende Wirkung dieses Hollenkrautes (s. Rofdestven-
skij, No. 56, S. 71—88).
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Hauptthema. Wo es dem Verfasser um theologisch-dogmatische Beweis-
fihrung zu tun ist, fehlt es nicht an hochtrabenden rhetorischen For-
meln, wo er aber die falschen Apostel an Hand ihrer Taten entlarvt

und geiflelt, verfillt Efrosin in einen volkstiimlichen, ironisch-humoristi-
schen Stil 80

Uber die schriftstellerische Titigkeit der Altgliubigen im 18. Jahr-
hundert kann man sich kein vollstindiges Bild machen, da man nicht be-
urteilen kann, wieviel Material bei der Zerstorung der Kloster verloren-
gegangen ist. Die Altgliubigen befaflten sich vornehmlich mit dem Ab-
schreiben oder der Umarbeitung alter vornikonianischer Schriften mo-
ralisch-religiosen Inhalts; weltliches Schrifttum blieb ihnen fremd.8
Neues und Bedeutendes auf dem Gebiet der Literatur leistete nur das
Kloster Vyg. Die Literatur des Vyg trigt vor allem theologisch abstrak-
ten Charakter und ist in erster Linie der Apologie des Altgliubigentums
gewidmet. Thr Stil hat nicht mehr die Urspriinglichkeit und Lebendig-
keit der altgliubigen Schriften des 17. Jahrhunderts, er ist viel zuriick-
haltender, gewihlter, diplomatischer (Pomorskie otvery).8*

Die von Semen Denisov verfafite ,Istorija ob otcech i stradal’cech
Soloveckich® (Die Geschichte {iber die Viter und Mirtyrer des Solo-
vedij-Klosters) wie seine Lebensbeschreibungen der Raskolfithrer in
der Sammlung ,Vinograd Rossijskij* (Russischer Weinberg) waren bei
den Altgliubigen sehr verbreitet.82 Diese hagiographisch-geschichtlichen
Sdriften sind in einem panegyrischen, kunstvoll-rhetorischen Stil ab-
gefafle und verbinden sich mit der Polemik gegen die Nikontaner. Ein
fir die Geschichte des Vyg-Klosters wichtiges Dokument, ,Istorija o
zafale Vygovskoj pustyni® (Geschichte iiber die Entstehung des Vyg-
klosters) von Ivan Filipov, ist dagegen in seiner Darstellungsart ein-
facher und klarer, zum Teil in der Volkssprache abgefafit.

Der rhetorische Stil erreicht seinen Hohepunkt in den verschiedenen
Geleitworten und Lobreden auf die verstorbenen Nastavniki (Leiter,
Atte) des Klosters. Teilweise in Gedichtform, teils als Kirchenlieder sti-
lisert, waren solche Grabreden bei den Bewohnern von Vyg sehr ver-
breitet. Uberhaupt erfreuten sich die Verse grofler Beliebtheit. Es gab
,unilitePnye* (milde stimmende Verse), ,sofalitel’nye® (mitleidsvolle),
~molebnye* (fiirbittende), ,pokajannye* (reuevolle) Lieder.8s

‘'n der breiten Masse der Altgliubigen wurden jedoch nach wie vor
bis ins 19. Jahrhundert Legenden und Lieder iiber den Antichrist Nikon
ve-fafit und verbreitet, ebenso moralisierende und abschredkende Beleh-

80 Istorija, AN SSSR, Bd. II, S. 335—341.

81 Istorija, AN SSSR, Bd. IV, S. 86. Vgl. auch Maly$ev, S. 189—190.
81% [storija, AN SSSR, Bd. IV, S. 87.

2 P, Chrysostomus, S. 62.

8 [storija, AN SSSR, Bd. IV, S. 87—89; vgl. Rofdestvenskij S. 99
—127.
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rungen iiber den Genufl von solch teuflischen Krautern wie Tee, Tabak,
Kaffee und Kartoffel, die sich mit Legenden iiber ihre Entstehung ver-
banden (die Kartoffel war wie der Tabak aus der Leiche einer Siinde-
rin entsprossen). Die Verfasser solcher Legenden blieben anonym.84

»Duchovnye stichi“ (geistliche Lieder oder Gedichte), in denen die
Altgliubigen ihr schweres Los beweinen und der verschiedenen Heim-
suchungen (Verbrennungen, Vertreibungen, Zerstdrungen der Skity) ge-
denken, wurden von Altgliubigen aller Sekten verbreitet, lebten aber
nicht nur in der miindlichen Uberlieferung weiter, sondern wurden auch
immer wieder abgeschrieben. Sie sind meistens von der Erwartung des
nahen Todes, der letzten Zeiten und des Jiingsten Gerichts durchdrun-
gen. In den Gedichten klingt immer die Sehnsucht der Altgliubigen nach
einer ruhigen Zufludht, nach der ,Mutter Einode® (mati pustynja) mit.8¢

Die Beguny und Stranniki hatten eigene Gedichte; die Flucht aus der
Welt, die Suche nach der ersehnten Stadt (,iskanie grada®, civitas Dei),
die Gedanken an den Tod und das Jenseits waren thre Hauptmotive.
Der Legende von der unsichtbaren Stadt KiteZ verliehen die Beguny in
der sog. ,Kniga glagolemaja letopisec* eine eigene Formulierung im
Geiste ithrer Lehren. Da sie die offiziellen Pisse ablehnten, setzten sie
eigene auf, die oft in Reimen geschrieben waren.8¢

Ebenso wie auf dem Gebiet der Kunst gebiihrt den Altgliubigen auch
auf dem Gebiet der Literatur nicht das Verdienst, etwas Neues hervor-
gebracht, sondern vor allem das Verdienst, das Alte bewahrt zu haben.
Darin besteht ihr Beitrag zur russischen Kultur.8e

8 TIstorija, AN SSSR, Bd. IV, S. 89—92.

8* Rofdestvenskij, S. 3—29; Stammler, Die geistliche Volksdich-
tung, S. 104 ff.

8 RoZdestvenskij, S. 131—134; Istorija, AN SSSR, Bd. IV, S. 92—99;
Anderson, S. 175—176.

% Istorija, AN SSSR, Bd. IV, S. 99.
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Kapitel III

Das Verhiltnis des Staates zu den Altglidubigen
im 19. Jahrhundert

Seit den Jahren der allerersten Opposition gegen die Neuerungen
unter Nikon, d. h. seit der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts bis in
das Revolutionsjahr 1905, wurden die Altgliubigen von der Regierung
verfolgt, unterdriicke, benachteiligt oder im besten Falle unter verschie-
denen Einschrinkungen geduldet. Harte Verfolgungen wurden zwar
durch Jahre des Friedens abgeldst, harte Gesetze wurden durch mildere
ersetzt, auf vollige Rechtlosigkeit folgten zwar Zugestindnisse gewisser
Rechte, jedoch war die Regierung weit davon entfernt, mit dem Raskol
endgiiltig Frieden zu schliefen und ihm Religionsfreiheit zu gewihren.

Da sich die Altgliubigen hartnickig weigerten, den Neuerungen
Folge zu leisten, wurde in Moskau ein zweites Konzil einberufen (1681),
und das Urteil, das man gegen die Widerspenstigen verkiindete, war
noch strenger und grausamer als zuvor. Diejenigen, deren man habhaft
werden konnte, warf man ins Gefingnis, folterte sie, lieff sie verhungern
oder hinrichten.!

Wenn es sich vorher um kirchliche Urteile handelte, so war der Ukaz
vom 17. April 1685 der Ausgangspunkt der staatlichen Einmischung in
die Angelegenheiten des Raskol. Damit war der Grund gelegt zu der
biirgerlichen Sonderstellung, die die Altgliubigen von nun an iiber zwei
Jahrhunderte im russischen Staat einnehmen sollten.2 Der Ukaz ver-
hingte iber die Anhinger des Raskol als staatsfeindliche Elemente die
schwersten Strafen. Auf Listerung der Kirche, auf Verbreitung, Forde-
rung und Deckung des Raskol, auf den Ubertritt zum Alten Glauben
standen Peitschenhiebe, Folterungen und Verbrennungen. Es folgten
formliche Razzien auf die Altgliubigen. Vielen gelang es zu flichen,
andere wurden hingerichtet, wihrend ein grofler Teil freiwillig in den
Feuertod ging.®

Peters 1. (1682—1725) urspriinglich gemifigtes Verhalten gegeniiber
den Altgliubigen inderte sich zusehends, als er bei der Durchfiihrung

1 Pascal, S. 542—544; Curtiss, S. 22; Amann, S. 296—298.
8 Smolitsch, S. 381.

* Nikol’skij, Istorija, S. 147; Plotnikov, S. 61. Uber das Verhiltnis
der Regierung und der Kirche zu den Altgliubigen sieche auch Jasevid-
Borodaevskaja, S 4ff.

61



00046879

seiner Reformen auf die zunchmende Opposition des Volkes stieff, das
sich den westlichen Neuerungen aufs heftigste widersetzte. Er belegte
die Altgliubigen mit einer doppelten Steuer?*, die Ausiibung der Gottes-
dienste nach altem Ritus wurde verboten, diejenigen, die in ihrer Oppo-
sition gegeniiber der Regierung beharrten, wurden zu Folter, Zwangs-
arbeit und Hinrichtung verurteilt.*

Die Zahl der Schismatiker wuchs jedoch stindig. Weder die Straf-
expeditionen, die Peter und seine Nachfolger entsandten, um die Wider-
spenstigen in ihren Verstecken aufzustobern, noch die Massenverbren-
nungen®, die diese veranstalteten, um der Gefangennahme zu entgehen,
schwichten den Widerstandsgeist.6 Erst mit der Thronbesteigung Pe-
ters III. wurde die Lage der Altgliubigen etwas leichter.? Unter Katha-
rina, die wie Peter III. in Glaubenssachen tolerant war, horten die Ver-
folgungen der Altgliubigen auf. Die Gesetze iiber die biirgerliche Rechts-
beschrinkung der Altgliubigen wurden durch Erlasse von 1762, 1769,
1782 und 1785 aufgehoben. Damit erhielten die Altgliubigen das Recht
der Zeugenaussage vor Gericht, der Wahl in offentliche Amter, der
freien Ansiedlung auch in Stidten einschlieflich der Hauptstidte. Das
Altgliubigenkontor und die doppelte Steuer wurden abgeschafft, die
Altgliubigen, die ins Ausland gefliichtet waren, wurden durch ein Ma-
nifest aufgefordert, in die Heimat zuriickzukehren, wobei thnen aufler
der kaiserlichen Amnestie eine Reihe von Sondervergiinstigungen ver-
sprochen wurde. Allen Altgliubigen wurde offiziell erlaubt, eigene Prie-
ster zu haben und ihre Briuche ungehindert auszuiiben.8 Dariiber hinaus
liefl man der Initiative der Altgliubigen wihrend der Seuche 1771 in
Moskau freie Hand und gestattete ihnen, unmittelbar neben den Fried-
hofen karitative Anstalten zu organisieren. So entstanden die beiden
berithmten geistigen Zentren der Altgliubigen, das PreobraZenskoe
kladbi$ée fiir die Bespopovcy und das Rogo¥skoe fiir die Popovcy.8*
Sogar die Bezeichnung ,raskol’nik“ wurde aus dem offiziellen Gebrauch
gestrichen.? Alle diese Zugestindnisse an die Altgliubigen bildeten den
Anfang und die Grundlage des 1800 durch Metropolit Platon in Re-
geln gefafliten Edinoverie.!® Unter Paul (1796—1801) und Alexander I.
(1801—1825) genossen die Altgliubigen weiterhin die ihnen durch Ka-
tharina zuerkannten Vergiinstigungen. Die alten Niederlassungen und

3% Aus dieser Zeit stammt die Bezeichnung ,dvoedany® fiir die Altgliubigen.

4 Mel’gunov,S. 109—114,

8§ Mel’gunov,S. 133—135.

Mel'nikov, Zapiska o russkom raskole, S. 72—74; Amann, Abrifl,

S. 385—386.

7 Curtiss, S. 26; Mel’nikov, Zapiska, S. 77; Smirnov, Istorija,
S. 173—175.

8 Titlinov, S. 116—125, 854—999.

# Nikol’skij, Istorija, S. 219—221,

* Smirnov, Istorija, S. 197—198; Plotnikov, S. 170—171.

1 Mel’nikov, Zapiska, S. 78—79; vgl. Kap. L.
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die unter Katharina gegriindeten Siedlungen der Altgliubigen am Irgiz
wuchsen, es entstanden neue Kloster und Skity, Kirchen und Gebets-
hiuser. Die Bedeutung der Altgliubigen in der Wirtschaft und Industrie
nahm stindig zu. Ein grofler Teil des Handels konzentrierte sich in
ihren Hinden. Ihre Kaufleute, Unternehmer und Fabrikanten gelang-
ten zu Reichtum und Ansehen.!

Auf Betreiben der einzelnen Altgliubigengemeinden erlaubte ihnen
die Regierung, aus den Klostern am Irgiz Priester zu berufen, und der
Gouverneur von Saratov stellte diesen sogar Pisse aus, in denen sie
regelrecht als Priester gefiihrt wurden.!? Ein geheimer Erlafl vom Jahre
1822 schrieb sogar vor, fliichtige Priester, sofern sie sich keines Staats-
verbrechens schuldig gemacht hatten, in Ruhe zu lassen und nicht nach
ihnen zu fahnden. Die Errichtung neuer Gebetshiuser und Kirchen war
zwar offiziell nicht gestattet, jedoch waren die alten ohne weiteres zu-
gelassen. In der Praxis sah die Befolgung dieser Vorschriften in den ver-
schiedenen Gouvernements verschieden aus. Sie hing jeweils von der
Strenge oder Nachsicht der ortlichen Behorden und von den Einflufi-

moglichkeiten bzw. dem Wohlstand der betreffenden Altgliubigen-
gemeinden ab.13

Mit dem Regierungsantritt Nikolaus I. (1825—1855) dnderte sich die
Lage der Altgliubigen schlagartig zum Schlechteren. Die Bezeichnung
»raskol'nik® wurde wieder in den offiziellen Gebrauch aufgenommen
und hatte ungefihr dieselbe abfillige Bedeutung wie ,Deserteur®.! Die
Regierung stellte sich die Aufgabe, jede weitere Verbreitung des Raskol
zu unterbinden und ihn auf diese Weise allmihlich zu vernichten. Die
angeordneten Unterdriidkungsmafinahmen bezogen sich auf alle Split-
tergruppen und Sekten des Raskol. Am schwersten waren davon die
Popovcy betroffen, die ohne Priester und Gebetshiuser nicht existieren
konnten. 1826 erging ein Verbot, das sich nicht nur auf den Bau neuer
Gebetshiuser, sondern auch auf die Reparatur alter bezog. Auch die
Kreuze auf allen solchen Hiusern mufiten entfernt werden. Ein Jahr
spiter wurde den Priestern verboten, aus einem Uezd in einen anderen
zu ziehen. Als 1832 ein ausdriickliches Verbot fiir alle neu hinzukom-
menden fliichtigen Priester erging, das den Erlaf von 1822 praktisch an-
nullierte, brach iliber jene eine neue Verfolgungswelle herein. Die Re-
gierung hoffte, dafl die Popovcy, ihrer Priester beraubt, eher zur Ortho-
doxie iibertreten wiirden.’ Um das Ubel im Kern zu ersticken, ging
man an die Zerstorung der reichen Irgiz-Kléster und Niederlassungen,

1 Nikol’skij, Istorija, S. 220—222, 274—275.

12 Ibid., S. 276; Plotnikov, S. 171—172,

3 Nikol’skij, Istorija, S. 276.

¥ Nikol’skij, Raskol v pervoj polovine 19. veka, Istorija Rossii IV,
S.52; Plotnikov,S. 173—174.

8 Nikol’skij, Istorija, S. 277—279.
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des hierarchischen Zentrums der Popovitina. Man versuchte den Irgiz
mit Gewalt zum Edinoverie zu bekehren. Der Versuch schlug fehl, aber

viele Kloster, Skity und Gebetshiuser wurden geschlossen, Ikonen und
Kirchenbiicher beschlagnahmt.1¢

Die Friedhofe PreobraZenskoe und RogoZskoei®* biifiten in den 5Qer
Jahren gleichfalls viele ihrer bisherigen Rechte ein und wurden als
Wohltitigkeitsvereine einer strengen staatlichen Kontrolle unterstellt.!?
Das Innenministerium wurde beauftragt, die Skity, Kléster und Fried-
hofe der Altgliubigen ausnahmslos nach und nach zu schliefen.'® Die
Altgliubigen durften nicht mehr in 6ffentliche Amter gewihlt werden;
sie muflten fiir den Bau und die Instandsetzung orthodoxer Kirchen eine
Steuer entrichten und hatten kein Anrecht auf Auszeichnungen und
Ehrentitel.? In die Kaufmannsgilden aufgenommen zu werden (ohne
Dauerrecht), war zwar fiir die als zuverlissig befundenen Altgliubigen
durchaus moglich, galt aber als besondere Gnade des Zaren, und die
Betreffenden muflten sich vorher schriftlich verpflichten, in Zukunft fiir
die Verbreitung des Raskol nichts zu unternehmen und mit Altglidubi-
gen anderer Richtungen im In- und Ausland keinerlei Beziechungen zu
unterhalten. Nichtbefolgung sollte streng bestraft werden.2¢

Die Ehen der Altgliubigen (Popovcy) wurden nur dann als legitim
anerkannt, wenn die Betreffenden giiltige Tauf- und Trauzeugnisse vor-
legen konnten. Diese wiederum waren nur dann giiltig, wenn nachgewie-
sen werden konnte, dafl die Trauungen und Taufen von Priestern vor-
genommen worden waren, die sich keines Vergehens schuldig gemacht
hatten, die nicht des Priesteramtes duich das Kirchengericht enthoben
und von rechtmifligen Bischéfen geweiht waren und nicht durch aus-
lindische ,Pseudobischofe” (Izeepiskopy), wie die Bischéfe des Avstrij-
skoe soglasie genannt wurden.?! Das war nur selten mdglich und bedeu-
tete im Grunde genommen die Nichtanerkennung der Altgliubigenehen
vor dem Gesetz, solange diese nicht in der orthodoxen Kirche geschlos-
sen waren.?? Traten Orthodoxe zum Raskol iiber, so durften ithnen die
orthodox getauften Kinder weggenommen und der Aufsicht der Kirche
oder des Staates unterstellt werden.

Die Verfolgung und Unterdriickung des Raskol, die im 17. Jahrhun-
dert und in der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts mehr den Charakter

18 ]bid.

16 S. Kap. I und II.

17 Amann, Abrif}, 495; vgl. Drevnie ikony, S. 3—S5.
18 Jzvlelenija, S. 28.

19 Jzvleéenija, S. 28—29.

20 Jzvlelenija, S. 24.

2 Jzvlelenija, S. 15—16.

2 Jzvlelenija, S. 20; iiber das Verhiltnis des Staates zu den Altgliubigen unter
der Regierung Nikolaus I. s. auch Smirnov, Istorija, S. 217—224,
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plotzlicher Uberfille trugen, wurden unter der Regierung Nikolaus I.
in ein genau durchdachtes, geordnetes System gebracht.2* Zu diesem
Zweck wurden besondere Komitees und Kanzleien ins Leben gerufen;
um dem Vorgehen gegen die Altgliubigen ,mehr Hirte und Einheit®
zu verleihen, bekamen auch die Gouvernementsstidte die Weisung, ge-
heime Beratungskomitees zu organisieren, die sich aus dem Gouverneur
(gub. nadal’nik), dem Vorsitzenden der Reichsvermogensverwaltung
und dem Gendarmerie-Stabsoffizier zusammensetzen sollten.2s

Die erwarteten Resultate blieben jedoch aus. Nach wie vor fand das
Edinoverie im Verhiltnis zu der groflen Masse der Altgliubigen nur
wenig Anhinger. Eschatologische Stimmungen wurden wieder wach und
schiirten den Glaubenseifer nur noch mehr.2¢ Auflerdem fanden die Alt-
gliubigen immer wieder Wege, die Anordnungen der Regierung zu um-
gehen. Dabei spielten ihr Kapital und die Unzulinglichkeit der Beamten
und der orthodoxen Geistlichkeit eine grofle Rolle. Beamte des Innen-
ministeriums, die fiir die Altgliubigen sicher keine Sympathien hegten,
bezeugen fast ausnahmslos in ihren Berichten, dafl die Priester mit Vor-
liebe Gemeinden wihlten, in denen viele Altgliubige lebten. Denn dafiir,
dafl sie ihnen keine Sakramente spendeten und sie geistig nicht zu be-
treuen brauchten, hatten sie von ihnen viel groflere Einnahmen als von
den orthodoxen Pfarrkindern.?’ Fiir reichliche Bestechungsgelder waren
die ortliche Polizei und die Priester meistens bereit, die Altglaubigen
vor den Zugriffen der Regierung zu decken. Sie bestitigten ihre Teil-
nahme an der Beichte und gaben sie somit als Orthodoxe aus.28

Auch was die Bevolkerungszahl der Altgliubigen anbelangt, waren
sich alle diese Berichte einig, dafl sie iiberall die offiziell bekannte Zif-
fer um ein Vielfaches iiberstieg.

Ungeadhtet aller repressiven Mafinahmen und der verstirkten poli-
zeilichen Uberwachung gelang es den Popovcy, gerade unter der Regie-
rung Nikolaus I. eine eigene Hierarchie zu griinden. Diese Bestrebungen
gehen beinahe bis auf die Anfinge des Raskol zuriick und horten trotz
der grofiten Schwierigkeiten und zahlreicher Miflerfolge nie ganz auf.?
Nach langem Suchen machten die Popovcy endlich einen Bischof ausfin-
dig, den wegen gewisser Zwistigkeiten mit den Tiirken seines bosni-
schen Bistums enthobenen griechischen Metropoliten Ambrosius, der sich

23 Izvlelenija, S. 3—43.

$ Ibid, S. 124,

% Ibid., S. 4—9.

® Nikol’skij, Istorija, S. 279.

t” Mel’nikov, Izvlefenija, S. 85—87 (Anm.).

® Vgl. den Bericht Sinicyns iiber den Stand des Raskol im Gouv. Jaroslavl’,
Arnoldi in Kostroma, K el’sie v, Sbornik.

® Mel’nikov, Zapiska, Izvlelenija, S. 87—90; Smirnov, Istorija,
S. 145,

5 65



00046879

in Anbetracht seiner Zwangslage in Konstantinopel schliefllich bereit
erklirte, zu den Altgliubigen nach Belaja Krinica liberzutreten. 1847
erfolgte hier seine Einsetzung, fiir die die Altgliubigen vorher bei der
Osterreichischen Regierung eine Erlaubnis erwirkt hatten.3® Obwohl die
russische Regierung sofort dagegen Einspruch erhob und sogar Uster-
reich den Krieg androhte, was zur voriibergehenden Schlieflung der Alt-
glaubigenklGster in Belaja Krinica und zur Verhaftung des Metropoliten
Ambrosius fihrte, hatte er auf Dringen der Altgliubigen schon bei
seinem Amtsantritt den zu seinem Nachfolger bestimmten Monch Kirill
zum Bischof geweiht. Trotz der strengsten Grenziiberwachung und ver-
schirfter Aufsicht iiber die Popovcy im In- und Ausland gab es in Rufl-
land nach kurzer Zeit zehn Bischdfe. Seit dieser Zeit waren die Alt-
gliubigen nicht mehr auf Uberliufer aus der orthodoxen Kirche ange-
wiesen und gewannen sehr an Prestige. Sie scheuten keine Mittel, ihre
mit solchen Schwierigkeiten erlangten Bischdfe vor Verhaftungen zu
schiitzen. Es gelang der Regierung nur drei derselben zu verhaften, ihre
Entlassung aus dem Gefingnis in Suzdal’ erfolgte erst 1881.3t

Alexander II. (1855—1881) war zwar mit dem Unterdriickungs-
system, das Bibikov unter der Regierung seines Vaters gegen die Alt-
gldubigen ausgearbeitet und angewandt hatte, nicht einverstanden und
entlief ihn in Kiirze®2, aber darauf folgte dennoch keine Gesetzgebung
zugunsten der letzteren.3% Die unter Nikolaus 1. in Kraft gesetzten Be-
stimmungen hatten zwar nicht mehr dieselbe Wirkung, wurden aber
andererseits auch nicht aufgehoben.®* Dafiir hatte das Gesetz iiber die
Aufhebung der Leibeigenschaft, wie wir gleich sehen werden, auch fiir
den Raskol schwerwiegende Folgen.

Vorher waren die Bauern durch ihre Abhingigkeit von den Guts-
besitzern auch an die orthodoxen Gemeinden gebunden. Das Manifest
von 1861 befreite sie aus dieser Abhingigkeit, und viele, die moglicher-
weise schon friher heimlich zum Raskol neigten, schlossen sich diesem
an. Es waren hauptsichlich zwei Momente, die dabei entscheidend wa-
ren. Wihrend in der Staatskirche die Priester zur Obrigkeit gehorten
und vom Konsistorium eingesetzt wurden, war es bei den Altgliubigen
gerade umgekehrt. Die Gemeinde berief oder wihlte ihre Priester selbst,
ihr Dienst in der Gemeinde beruhte auf gegenseitiger Ubereinkunft, und
im ibrigen hatten sie sich ganz an die Vorsdhriften der Gemeinde zu
halten, sonst wurden sie ithres Amtes wieder enthoben.34* Dies ist auch

Markov, S. 785/86, Anm. 10.

Nikol’skij, Istorija, S. 279—281,

Izvledenija, S. 21—23.

Curtiss, S. 134,

Markov, S. 703. Uber das Verhiltnis des Staates zu den Altgliubigen
unter der Regierung Alexanders II. vgl. Smirnov, Istorija, S. 224—228,
4t Vgl. Andreev, S. 130,

senes
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ohne weiteres verstindlich, denn die Priester waren entweder ,beglye
popy“, also fliichtige Priester mit einer meist undurchsichtigen Vergan-
genheit, oder spiter Leute, auf die sich die Altgliubigen selbst einigten
und die sie zu Priestern weihen lieflen. Eine solche Ordnung der Dinge
war natiirlich fiir die Bauern, die sich ihren Gemeindepfarrern frither
widerspruchslos hatten unterordnen miissen, sehr verlokend. Dazu war
der Unterschied zwischen den beiden Kirchen nicht so grofl: es waren
dieselben Feste, dieselben Heiligen und Gebete, dieselben Gottesdienste,
nur bei den Altgliubigen, die auf die Zuflere Form auflerordentlichen
Wert legten, vielfach noch feierlicher und eindrucksvoller.35

Hinzu kam die Spaltung innerhalb der Popovi¢ina, hervorgerufen
durch ein Rundschreiben des Bischofsrates, das sog. ,okruznoe poslanie®.
Es ging von den fiihrenden Kreisen der Moskauer Popovcy aus, die es
an der Zeit fanden, mit der Eschatologie und den Antichristlehren
Schlufl zu machen und in einer friedlichen Koexistenz mit der synodalen
Kirche ihre eigene, eben erst gegriindete Kirchenorganisation in das
Staatsgefiige einzugliedern, auszubauen und zu festigen. Hierfiir war
es notwendig, den Zaren als gottgesalbt und die orthodoxe Kirche zwar
nicht als die wahre, aber doch als giiltig und rechtmiflig anzuerkennen.
In der breiten Masse der Altgliubigen waren jedoch die Anschauungen
des 17. Jahrhunderts noch so tief verwurzelt, daf fiir sie jede Gemein-
schaft mit den Orthodoxen, jedes kleine Zugestindnis an sie gleichbe-
deutend war mit dem Abfall vom einzig wahren Glauben.3®

So fiihrte das Rundschreiben zu Unstimmigkeiten und Spaltungen in-
nerhalb der Popovilina, die jahrzehntelang andauern sollten??, und
vertiefte die Kluft zwischen den Altgliubigen und der orthodoxen
Kirche nur noch mehr. Auch dies war einer der Griinde, weshalb nach
der Bauernreform (1861), die zeitlich ungefzhr mit dem Erlaf des
Rundschreibens zusammenfiel, die Bauern zu Tausenden zum Raskol
{ibertraten.3”™ Die Regierung, der auf diese Weise die Kontrolle iiber
einen groflen Teil der Bevélkerung zu entgleiten drohte, sah sich ge-
zwungen, die Registrierung der Ehen und Geburten der Altglaubigen
durch die zivilen Amter vornehmen zu lassen.3® In zusitzlichen Arti-
keln zu den diesbeziiglichen Erlassen von 1864 und 1874 wurden auch
alle Scheidungsangelegenheiten und die Anerkennung von Geburten der
Altgliubigen dem biirgerlichen Recht unterstellt, wihrend fiir die Or-
thodoxen nach wie vor die Konsistorien zustindig blieben.39

¥ Nikol’skij, Istorija, S. 288-—289; Raskol i sektantstvo, S. 235.

% TIbid., S. 228 ff.

3% Plotnikov,S. 137—148,

¥ Nikol’skij Raskol i sektantstvo, S. 235—236.

3 Die Ehe- und Taufregister wurden in Ruflland ausschliefilich von orth. Ge-
meindepriestern gefilhrt (Nikol’skij, Raskol i sektantstvo, S. 237).

% Nikol’skij, Raskol i sektantstvo, S. 237; Istorija, S. 297.
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Die liberale 6ffentliche Meinung, die im Raskol plétzlich positive, ja
fir die gesellschaftliche Ordnung duflerst niitzliche und wertvolle Seiten
entdeckte, unterstiitzte die Regierung in ihren Plinen und Bestrebun-
gen, die Gesetzgebung zugunsten der Altgliubigen zu reformieren. Sie
ging dabei vom Prinzip der Toleranz und Humanitit aus. Ein dies-
beziigliches, dem Monarchen vom Innenminister Graf Valuev 1864 vor-
gelegtes Projekt und die Vorarbeiten des zu diesem Zwedk ins Leben
gerufenen Komitees fiihrten jedoch zu keiner endgiiltigen Losung.3**

Die Regierung Alexanders III. (1881—1894), der unter dem Einfluf}
Pobedonoscevs, des ,russischen Richelieu“$?, stand, war eine Zeit der
Reaktion. Dafl Pobedonoscev, dessen ganze Tatigkeit ausschlieflich auf
die Festigung des russischen Absolutismus und der russischen Staatskirche
gerichtet war, sich dem Raskol gegeniiber Zuflerst ablehnend verhielt
und in ithm eines der grofiten Ubel sah, dem man mit allen zu Gebote
stehenden Mitteln entgegenzuwirken habe, geht aus seinem Briefwechsel
mit Subbotin eindeutig hervor. Wenn auch die Gesetzgebung Nikolaus 1.
de jure noch immer in Kraft war, so wurden seit Alexander II. in Re-
gierungskreisen und in der russischen Uffentlichkeit immer mehr Stim-
men laut, die sich fiir die Gewahrung von Rechten an die Altglaublgen
einsetzten.4! Pobedonoscev, der sich diesen liberalen Strémungen mit
aller Entschiedenheit widersetzte, gelang es fiirs erste, die Oberhand zu
gewinnen.42 Unter seinem EinﬂuB konnten denn auch die Gesetze von
1883, die lange vorbereiter wurden und denen man mit groflen Erwar-
tungen entgegensah, nicht anders ausfallen als zur groflen Enttiuschung
der Altgliubigen und aller ithnen zugetanen Kreise.#® Juristisch gesehen
bedeuteten zwar die Gesetze von 1883 fiir die Altgliubigen das Zuge-
stindnis gewisser Rechte, in der Praxis aber brachten sie nichts Neues.
Denn diese Rechte und sogar noch mehr genossen die Altgliubigen schon
lange.# Im Gegenteil, sie erschienen vielfach im Vergleich zu friiher als
eine Rechtsbeschrinkung. So wandte sich der Chef des zivilen Sektors
(glavnonadal’stvuju$éij graZdanskoj &astju) des Kaukasus, Fiirst Don-
dukov-Korsakov, an den Staatsrat mit dem Antrag, diese Gesetze nicht
auf die Altgliubigen im Kaukasus anzuwenden, da jene seit 50 Jahren
Vergiinstigungen gendssen, im Vergleich zu denen die neuen Gesetze
eine schwere Beschneidung ihrer Rechte bedeuten wiirden. Der Antrag
wurde abgelehnt mit der Begriindung: wenn es bisher der Fall war, so

3% Ober die formellen Schwierigkeiten einer solchen nach dem Erlaf vom
19. April 1874 zugelassenen Registrierung vgl. Jasevié-Borodaev-
skaja, S. 26 f.

# Vgl. Steinmann-Hurwicz, K. P. Pobedonoscev, der Staatsmann
der Reaktion unter Alexander III., Berlin 1933.

4 Markov,S. 13, 18, 89 1.

2 Tbid., S. 142,

« Markov, S. 89, 99, 157 4., 658; Curtiss, S. 135.

4 Markovw,S. 157,
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wiirde die ortliche Regierung auch weiterhin angemessenes Entgegen-
kommen zeigen.$

Durch die Gesetzgebung von 1883¢¢ erhielten die Altgldubigen das
Redht auf einen Pafl. Weiter wurde ihnen erlaubt, Handel zu treiben
und Gewerbe auszuiiben, 6ffentliche Amter zu bekleiden und den Ziinf-
ten der Ikonenmaler beizutreten. Sie durften ihre in Verfall geratenen
Gebetshiuser wieder instandsetzen. Fiir die letzteren drei Fille war je-
doch die Genehmigung des zustindigen Gouverneurs, des Gebiets-
leiters (nadal’nik oblasti) oder aber (wie z.B. fiir die Instand-
setzung der Gebetshiuser) des Innenministeriums notwendig, das befugt
war, je nach den lokalen Bedingungen Einzelregelungen zu treffen, je-
doch nicht ohne die Zustimmung des Oberprokurors.

Den Altgliubigen wurde ferner gestattet, Gottesdienste und Begrib-
nisse nach ithrem Ritus abzuhalten, aber nur unter der Bedingung, dafl
sie dabei keine dffentliche Demonstration des Raskol veranstalteten, die
geeignet wire, bei den Orthodoxen Argernis zu erregen. Dazu gehorte
das Tragen kirchliher Gewinder oder der Priester- und Ménchsklei-
dung auflerhalb der Kirche, Kirchengesang auf den Straflen sowie Pro-
zessionen in kirchlichen Gewindern unter Mitfithrung von Ikonen, Kir-
chenfahnen und Kreuzen.

In Gegenden, in denen der Raskol stark verbreitet war, aber keine
Gebetshiuser bestanden, durften mit vorheriger Genehmigung des In-
nenministeriums bereits vorhandene Hiuser in solche umgewandelt wer-
den. Sie durften aber dabei nicht das Zuflere Aussehen orthodoxer Kir-
chen erhalten. Die Entsiegelung von Gebetshiusern war zwar mit be-
sonderer Genehmigung des Innenministeriums und des Oberprokurors
moglich, jedoch waren Kl8ster und Skity von dieser Bestimmung aus-
geschlossen.

Die Fiihrer und Lehrer der Altgliubigen (ustavifiki i nastavniki) so-
wie Personen, die kirchliche Funktionen ausiibten, sollten nicht verfolgt
werden, solange sie ihre Lehren nicht unter Orthodoxen verbreiteten
oder sich irgendwelcher Vergehen schuldig machten. IThre geistliche Wiirde
wurde nicht anerkannt, sie gehorten weiterhin dem Stand an, aus dem
sie hervorgegangen waren. Diese Bestimmungen hatten ihre volle Giil-
tigkeit bis 1905, als in Ruflland die allgemeine Religionsfreiheit pro-
klamiert wurde.¢*

Wie sah aber die Befolgung aller dieser Vorschriften in der Wirklich-
keit aus? Curtiss hat diese Frage an Hand von Archivmaterialien des

¢ Markov,S. 700—702.

“® Markov, S. 700—710; Curtiss, S. 135—136; vgl. auch Jasevid-
Borodaevskaja, S. 311

“ Jasevié-Borodaevskaja, Prilotenie: Vysolajle utveridennoje
17. Aprelja 1905 g. poloZenie Kom. Ministrov ob ukreplenii naal veroter-
pimosti, S. 405—408.
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Innenministeriums untersucht. Er fithrt in seiner Arbeit fiir die Verfah-
rensweise der Regierung jeweils typische Fille an, die er aus einer Reihe
dhnlicher herausgreift. Die erwihnten Fille spielten grofitenteils in der
Zeit um die Jahrhundertwende, aber es besteht kein Grund zur An-
nahme, daf die Sache in den vorhergehenden Jahrzehnten anders ge-
handhabt wurde.

Die Altgliubigen waren im 19. Jahrhundert von der Gnade und Un-
gnade der Behdrden abhingig, und die einzige Moglichkeit, den auf-
erlegten Zwang zu lodkern oder Bestimmungen zu umgehen, war Beste-
chung. Daf} Geistlichkeit und Beamtenschaft durch dieses Mittel vielfach
leicht zu gewinnen waren, ist bereits erwihnt worden.

Ein Problem auch noch nach den diesbeziiglichen Erlassen von 1864
und 1874 war die Legalisierung der Ehe der Altgliubigen.s®® Nach
dem Gesetz konnte der Altgliubige seine Ehe durch Eintragung in die
polizeilichen Melderegister legalisieren. Aber dieses Recht bezog sich nur
auf die ,registrierten* Altgliubigen, und es war schwer, in diese Kate-
gorie anders zu gelangen als durch Geburt in einer als altgliubig bereits
eingetragenen Familie. Nur eine Person, die nie ein Sakrament der
orthodoxen Kirche, angefangen mit der Taufe, empfangen hatte, konnte
nach dem Gesetz als altgliubig angesehen werden. Jemand, der ortho-
dox getauft war, galt nach dem Gesetz als orthodox, wenn er auch
spaterhin keine Sakramente der orthodoxen Kirche mehr empfing. Or-
thodoxe, die in threm Glauben schwankend wurden, waren durch die
Geistlichkeit zur Vernunft zu bringen, und die Srtliche Polizei wurde
davon in Kenntnis gesetzt. Uber orthodox getaufte Kinder eines Ab-
triinnigen hatte das Innenministerium zu bestimmen, Manchmal fiihree
das zu einer Trennung der Kinder von den Eltern. Kinder von abtriin-
nigen Eltern konnten nur dann als legitim anerkannt werden, wenn die
Ehe nicht vor dem Abfall von der Orthodoxie geschlossen war. Die Ehe
von Personen, die einmal orthodox gewesen waren, aber nach dem Alten
Glauben getraut wurden, hatte vor den Behdrden keine Giiltigkeit.4?

Auch die Genehmigung fiir die Instandhaltung und Erffnung von
Gebetshiusern war meistens nur unter groflen Schwierigkeiten und in
seltenen Fillen zu erwirken.® Wenn die Polizei und die orthodoxe

b Tbid., S. 26—29.

9 Curtiss, S. 140—141; eine ungefihre Schitzung des Innenministeriums
ergab, daf in den Jahren 1899—1903 in 10 Gouvernements von 29 431 Ehe-
schlieBungen der Altgliubigen nur 1 840, von 131 730 Geburten 13 401 und
von 91634 Todesfillen nur 552 polizeilich gemeldet waren (Curtiss,
S. 150). Uber die Raskolstatistik vgf. auch Klostermann, S. 241 ff.

¥ Ein offizieller Bericht aus dem Jahre 1898 stellte fest, daff die Zah! solcher
Hiuser stindig im Wachsen begriffen sei, grofltenteils auf illegalem Weg.
In der Dibzese von NiZnij Novgorod waren von 184 Gebetshiusern nur
12 offiziell zugelassen, in der Didzese von Vjatka von 60 nur 5, usw. Aufler-
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Geistlichkeit einerseits in vielen Fillen bereit waren, keinen Einspruch
zu erheben, so iiberschritten sie andererseits hiufig ihre Machtbefug-
nisse in entgegengesetzter Richtung, indem sie die Altgliubigen, sei es
aus Missionseifer, sei es aus iibertrieben gewissenhafter Pflichterfiillung
oder irgendwelchen anderen Griinden, unrechtmiflig beschuldigten und
mit Gewalt gegen sie vorgingen. Derartige Ausschreitungen haben zu
berechtigten Klagen Anlafl gegeben.4?

Auf Grund von falschen Anzeigen wurden Kirchenbiicher, sogar solche,
die in der ,Edinoverdeskaja tipografija® gedruckt waren, Ikonen und
anderes Kircheninventar der Altgliubigen beschlagnahmt und den Kir-
chen des Edinoverie zur Verwahrung oder Benutzung iibergeben.5® Pro-
zessionen in Kirchengewindern, mit Tkonen und Kreuzen, die die Alt-
gliubigen hie und da abzuhalten wagten, verstieflen als dffentliche De-
monstration gegen das Gesetz und fiihrten zum Eingreifen der Polizei,
zu Verhaftungen und Geldstrafen.5t

Ein anderer Anlafl zu Unzutriglichkeiten war der Steuerzwang zu-
gunsten der orthodoxen Kirche. Wihrend ein Teil der zu entrichtenden
Allgemeinsteuern sowieso der Kirche zuflofl, wurden die Altgliubigen
hiufig noch mit Srtlichen Sondersteuern belegt, die fiir die Instandhal-
tung orthodoxer Kirchen bestimmt waren, in deren Sprengel sie wohn-
ten. 1866 wurde im Senat beschlossen, dafl nur die offiziell registrierten
Altgliubigen von solchen Steuern zu befreien seien.5?

Die Tatigkeit der Missionare bestand hiufig darin, dafl sie Diskus-
sionen organisierten. Die Altgliubigen wurden oft zur Teilnahme daran
einfach gezwungen. Derartige Streitgespriche scheiterten sehr oft an der
Unzulinglichkeit der orthodoxen Geistlichkeit und verschirften die Ge-
gensitze nur noch mehr.53

Von Anfang an war das Verhiltnis des Staates zu den Altgliubigen
ausschlaggebend fiir die ganze innere Entwicklung des Raskol. Die Ver-
folgungen stirkten nur den Widerstand, die Rechtsbeschrinkungen ver-
anlafiten die Altgliubigen nur, nach Mitteln und Wegen zu suchen, sich
den Vorschriften zu entziehen oder sie zu umgehen. Sogar solch ein-
schneidende Eingriffe in das Leben der Altgliubigen, wie die Schliefung
ihrer Kloster um die Mitte des 19. Jahrhunderts, vermochten das Alt-
gliubigentum nicht ernstlich zu gefihrden. Thre Bewohner zogen sich

dem fiithrt Curtiss noch andere Fiille an, in denen die wiederholten Gesuche
der Altgliubigen, Gebetshiuser einrichten zu diirfen, trotz der Befiirwor-
tung der zustindigen Gouverneure strikt abgewiesen wurden (Curtiss,
S. 149).

® Curtiss, S. 144—145; Jasevié-Borodaevskaja, S. 93—99.

% Curtiss, S. 145—146; Jasevi&é-Borodaevskaja, S. 33—34.

8 Curtiss, S. 146—147,

52 Tbid., S. 148.

88 1bid., S. 152—153; Jasevié-Borodaevskaja, S. 366—370.
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entweder noch tiefer in die Wilder zuriick oder siedelten sich in benach-
barten Dorfern und Stidten an. Die alten Klostersiedlungen verfielen,
aber an anderen Orten entstanden (besonders gegen das Ende des
19. Jahrhunderts) neue Casovni, neue Gemeinden.5

In den vorhergehenden Kapiteln ist die Entstehungs- und Entwick-
lungsgeschichte des Raskol moglichst kurz zusammengefaflt worden. Auf
die geistesgeschichtlichen Voraussetzungen (15. u. 16. Jh.) und die Spal-
tung (17. Jh.) konnte im Rahmen dieser Arbeit leider nur ganz ober-
flichlich hingewiesen werden. Obgleich die historische Literatur tiber den
Raskol ziemlich umfangreich ist, empfindet man das Fehlen neuerer
zusammenfassender Arbeiten {iber dieses Thema, von wenigen Ausnah-

men abgesehen, als eine grofle Liicke innerhalb der russischen Geschichts-
forschung.®®

Vgl. Archangelov, S. 127,
Vgl. Klostermann, S. 250ff.

54
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Kapitel IV

Russische Schriftsteller als Darsteller des Altgliubigentums

Das Interesse der Schriftsteller am Raskol erwacht erst in der zwei-
ten Hilfte des 19. Jahrhunderts, liuft also parallel mit der Raskol-
forschung, die in Rufliland erst um diese Zeit eigentlich einsetzt. Zwar
hat schon A. Kantemir (1708—1744) in einer seiner Satiren die Ale-
gliubigen erwihnt, und es ist in der friihen russischen Literatur vielleicht
noch hie und da ein ihnlicher fliichtiger Hinweis zu finden, jedoch war es
nichts Nennenswertes und Zusammenhingendes. Erst in den drei letzten
Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts wird diese Seite der russischen Ge-
schichte und des russischen Volkslebens fiir die Literatur entdeckt und

ausgewertet.

Im Hinblidk auf die gesamte russische Literatur dieser Zeit wurde je-
doch das Altgliubigentum verhiltnismiflig selten und nicht erschdpfend
behandelt. Es sind vor allem vier Autoren, die sich mit diesem Thema
befaflt haben; darunter war Mel’'nikov-Peéerskij der einzige,
der sich dieser Seite des Volkslebens ausschliefflich zugewendet hat, und
es ist sein Name, der in diesem Zusammenhang an erster Stelle genannt
werden mufl. Mamin-Sibirjak, dessen Hauptthematik seine Hei-
mat, der Ural war, betrachtete das Altgliubigentum als eine wichtige
Erscheinung in der Geschichte und Gegenwart des Urals und verlieh ihr
in seinen Romanen und Erzihlungen literarischen Ausdruck. Koro -
lenko, der bewuflit an die Tradition Mel’'nikov-Pelerskijs ankniipfte
und das Leben der Altgliubigen im Gouvernement NiZnij Novgorod
beobachtete, streifte dieses Thema auch gelegentlich in seinen Erzih-
lungen aus dem Wolgagebiet. L e sk o v, der im Laufe seines Lebens mit
Vertretern der verschiedensten Schichten des Volkes in Beriihrung kam
und den die religidsen Probleme besonders fesselten, traf viel mit Alt-
gliubigen zusammen und verliech ihnen in seinem Schaffen kiinstlerische
Form.

Wie verschieden auch der Raum ist, den die genannten Autoren dem
Altgliubigentum in ihren Werken zuweisen, wie verschieden auch das
Matenal, das sie verarbeiten, und nicht zuletzt, wie unterschiedlich auch
der kiinstlerische Wert der Darstellung sein mag, eines haben sie ge-
meinsam: sie alle haben sich mit dem Raskol in dieser oder jener Form
auseinandergesetzt, haben zum Teil geschichtliche oder ethnographische
Studien betrieben und zum Raskol Stellung genommen.

Anders steht es in dieser Hinsicht z. B. mit Schriftstellern wie L. N.
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Tolstoj, der das Thema Raskol nur ganz oberflichlich streift. In seiner
Erzdhlung ,Kazaki® wird man zwar in die Welt der ,Grebenskie ka-
zaki® eingefiihrt, die seit ihrer Ansiedlung im Kaukasus unverbriichlich
an dem Alten Glauben festhielten, aber die typisch altgliubigen Seiten
ihrer Lebensweise, iiberhaupt das religiose Moment, werden in der Er-
zihlung nicht beriicksichtigt. Von Schriftstellern, die bercits in das
20. Jahrhundert gehoren, wurde das Thema des Alrgliubigentums bei-
spielsweise durch Gor’kij, MereZzkovskij, Gippius!, Prifvin und Greben-
$¢ikov angeschnitten. Zu erwihnen ist vielleicht noch Vsevolod Ivanov,
der in seiner Erzihlung ,Begstvujullij ostrov® die Begegnung des Alt-
gldubigentums mit dem Sowjetregime schildert, iibrigens ein Thema, das
auch Pridvin in seiner Erzdhlung ,Osudareva doroga® aus dem Norden
Rufflands beriihrt.2

Bemerkt sei noch, dafl auch bei einigen Dichtern das Altgliubigen-
tum in threm Schaffen mitbestimmend war. So z. B. bei Esenin, dessen
Grofieltern, bei denen er aufgewachsen war, Altgliubige waren und bei
dem die religidse Umgebung in seinen Gedichten deutlich zum Ausdrudk
kommt (besonders im Vokabular), oder bei Kljuev, der gleichfalls einer
altgliubigen Familie entstammte und dessen Dichtkunst von der ,reli-
gidsen Sektierertradition Nordrufllands® durchdrungen ist.

Fiir ein tieferes Verstindnis der literarischen Bearbeitung des Alt-
gliubigentums ist es zunichst notwendig, auf das Verhiltnis der vier
genannten wichtigsten Darsteller des Altgliubigentums zum Raskol, die
Form, in der sie sich mit diesem Thema befafiten, und die Werke, in
denen ihr Studium literarischen Niederschlag gefunden hat, niher ein-
zugehen. Eine kurze Biographie dieser Autoren und ein Uberblidk iiber
ihre literarische Tiatigkeit ist in diesem Zusammenhang unumginglich,

! Von den Symbolisten Anfang des 20. Jh. befaflten sich vor allem D. Mere¥-
kovskij, Z. Gippius und A. Belyj mit dem russischen Sektierertum. Mere}-
kovskij und Gippius versuchten sogar unter den Altgliubigen und Sektierern
in den Wildern des Zavol#’e Anhinger fiir die religios-philosophische Ge-
sellschaft zu gewinnen, um auf der gemeinsamen Basis des Glaubens zwischen
dem Volk und der Intelligenz eine Interessengemeinschaft zu bilden. In den
ersten Nummern der Zeitschrift ,Novyj put’® fiir das Jahr 1904 veroffent-
lichte Gippius ihr Reisetagebuch unter dem Titel ,Svetloe ozero® (Der
Lichte See) (Chmel’nickaja, S. 51—52). Meretkovskij verwertete
seine Studien des Sektierertums in der Romantrilogie ,Christ und Anti-
christ®. Belyj schildert das Treiben der Chlysty in seinem Roman ,Die
silberne TauLe“ (vgl. Kap. 1X).

* 1909 fuhr auch Prigvin in die Transwolgawilder und zum Lichten See. Be-
reits auf seinen fritheren ethnographischen Reisen durch Nordrufiland hatte
er zahlreiche Begegnungen mit Altgliubigen und Sektierern, die er in seinen
Aufzeichnungen ,V kraju nepuganych ptic® (Im Lande der nichtscheuen
Vogel) und ,Za volfebnym kolobkom® (Dem Wunderkniuel nach) schildert.
Die Eindriike von seiner Fahrt in die Transwolgawilder legte Prilvin im
dritten Buch seiner Reiseskizzen (,U sten grada nevidimogo“, An den Mau-
ern der unsichtbaren Stadt) nieder (Chmel’nickaja, S. 53—67).
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I. Pavel Ivanovié Mel'nik ov (Andrej Pederskij)
(1819—1883)

Pavel Ivanovi¢ Mel’nikov wurde in NiZnij Novgorod geboren. Sein
Vater war Polizeichef von NiZnij (nadal’nik Zandarmskoj kommandy).
Die Kindheit verbrachte Mel’nikov in dem abgelegenen Transwolga-
gebiet des Gouvernements NiZnij Novgorod. Er besuchte das Gymna-
sium der Gouvernementsstadt und anschliefend die Philologische Fa-
kultit der Universitit Kazan’. Nach der 1837 mit Auszeichnung bestan-
denen Priifung stand ihm die Universititslautbahn offen. Jedoch erregte
er an einem der Studentenabende bei seinen Vorgesetzten Anstof durch
sein allzu freies Benehmen und wurde zur Strafe nach Perm’ beordert,
wo er die Stelle eines Gymnasiallehrers fiir Geschichte und Statistik an-
treten mufite.!

Die pidagogische Laufbahn fiillte Mel’nikov nicht aus. Er begann sich
mit dem Studium der Geschichte und Ethnographie der umliegenden Ge-
biete zu befassen. Zu diesem Zwedk bereiste er die an den Ural angren-
zenden Gebiete, besichtigte Fabriken, beobachtete das Leben und Treiben
des Volkes. 1839 erfolgte die Versetzung an das Gymnasium von NiZnij
Novgorod. Im gleichen Jahr schrieb Mel’'nikov auf Grund des von ihm
gesammelten Materials eine Reihe von Artikeln fiir die , Otelestvennye
Zapiski®. Diese Reisenotizen, sein erster literarischer Versuch, bildeten
den Anfang einer ganzen Serie von Arbeiten auf dem Gebiet der Ge-
schichte, Ethnographie und Archiologie. In NiZnij Novgorod vertiefte
sich Mel'nikov sowohl in das wissenschaftliche Studium der Geschichte
des Raskol als auch in das praktische Studium der Sitten und Uberlie-
ferungen der Altgliubigen, deren es in NiZnij sehr viele gab. Auf dem
Jahrmarkt von NiZnij verkehrte er besonders mit Altgldubigen, die dort
einen regen Handel mit Tkonen, wertvollen alten Biichern und Hand-
schriften trieben. Er vertiefte sich selbst in das Schrifttum der Sektierer,
kaufte und vermittelte ihre Biicher an Liebhaber aus der Hauptstadt.

Nicht geringen Einfluf iibte auf Mel’nikov aufler dem Historiker Po-
godin auch Dal’ aus, der ihn zu immer weiteren Studien des Raskol an-
regte und ithn immer wieder zu ausgedehnten Fahrten in das innere
Wolgagebiet antrieb. Sollte er doch das Volksleben aus erster Quelle
kennenlernen.? Die geschichtlichen und archiologischen Arbeiten, die
Mel’nikov verdffentlichte, machten die wissenschaftlichen Kreise schon

1 Siehe die biographische Einleitung von E%ov zu Mel'nikovs Roman ,V
lesach®, M., 1955, S. 3—10.
? Ibid.; TchorZevskij, S. 300; Istorija, AN SSSR, Bd. 1X/2, S. 199.
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frih auf ihn aufmerksam, und bereits 1841 war er Korrespondent der
Archiologischen Kommission. 1847 erfolgte die Ernennung zum Beam-
ten mit besonderen Auftrigen beim Gouverneur von NiZnij Novgorod,
speziell fir Fragen des Raskol. 1850 wurde er mit demselben Auftrag
an das Innenministerium in Petersburg berufen und 1866—1883 war er
als Sachverstindiger fiir das Raskol- und Sektenwesen unmittelbar dem
Generalgouverneur von Moskau unterstellt.

Wihrend seiner Amtszeit in NiZnij Novgorod erledigte Mel'nikov
87 Auftrige, die sich fast ausschlieflich auf geheime Raskolangelegen-
heiten bezogen.?* 1853—1854 arbeitete Mel’'nikov auf hochstes Geheif}
an einem Bericht iiber die Lage des Raskol im Gouvernement NiZnij
Novgorod und anschliefend im Gouvernement Kazan’, 1857 verfaflte
er eine Denkschrift fiir den Groffiirsten Konstantin Nikolaevi¢ iiber
den russischen Raskol. In den folgenden Jahren legte Mel’'nikov dem
Innenministerium mehrere Berichte iiber die Lage des Raskol und seine
Gliederung in Sekten vor. 1874 beteiligte er sich als Sachverstindiger
an der Kommission zur Klassifikation der Raskolsekten und Ausarbei-
tung der Gesetze, die die rechtliche Stellung dieser Gruppierungen fest-
legen sollten. Seine Meinung hierzu legte Mel'nikov schriftlich vor.¢

Sein erster belletristischer Versuch fillt in das Jahr 1840. Es war eine
humoristische Erzihlung im Stil Gogol’s, die von der Kritik véllig &iber-
gangen wurde. Erst zwolf Jahre spiter wagte es Mel’nikov erneut, mit
einer Erzihlung (,Krasil’nikovy®), unterzeichnet mit dem Pseudonym
Andrej Pelerskij, im ,Moskvitjanin® an die Offentlichkeit zu treten.
Diese Erzihlung aus dem patriarchalischen Leben eines reichen Fabri-
kanten, eines ,samodur® (Haustyrann) und Anhingers der ,Starina®,
der seinen Sohn zugrunde richtet, hatte ziemlichen Erfolg. In den fiinf-
ziger Jahren erschienen eine Reihe von Erzihlungen (,Pojarkov* 1857,
»Medvezij ugol“ [Birenwinkel] 1857 u. a.), die in der Literatur seinen
Ruf als Belletrist festigten.®

In den folgenden zehn Jahren widmete er sich fast ausschliefilich den
Fragen des Raskol. Seine Forschungsergebnisse auf diesem Gebiet ver-
offentlichte Mel’nikov im ,Russkij vestnik* in einer Reihe von Artikeln,
die, zusammengefafit als ,Istorileskie olerki popoviliny®, spater ge-

3 EZov,S. 4.

3 An Hand einiger Beispiele ist ersichtlich, worum es sich bei diesen Auftrigen
handelte. So tilhrte Mel'nikov eine Untersuchung gegen den Monch Var-
laamij, der als entflohener Bauer des Gouv. Kaluga entlarvt wurde; oder er
kundschaftete aus, dafl die Altgliubigen ihre Glocken, die man seit 1826
vergeblich suchte, in der Casovnja von Gorodec versteckt hielten; oder als
die Tkone der Muttergottes von Kazan’ im Sarpanskij Skit von den Alt-
gliubigen fiir wundertitig erklirt wurde, hatte Mel’nikov diesen Fall zu
untersuchen (Archangelov, S. 101).

¢ Markov,S. 246, Anm. 7.

8 E%ov,S.5; ausfihrlich Istorija, AN SSSR, Bd. IX/2, S. 202, 204—210.
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sondert herausgegeben wurden. 1859 erschienen in dem von ihm redi-
gierten ,Russkij dnevnik“ einige Kapitel aus seinem unvollendeten Ro-
man (povest’) ,Zauzol’cy®, dessen Abschlufl er jahrelang hinauszogerte.
Erst 1868 nahm er in der Erzihlung ,Za Volgoj“ dasselbe Thema wie-
der auf. Und erst nach einigen weiteren Jahren (1871) ging er endgiiltig
an die Ausfilhrung seiner Pline. ,Zauzol’cy“ und ,Za Volgoj* sind
nichts anderes als Vorarbeiten zu Mel’'nikovs Hauptwerk, dem umfang-
reichen Roman aus dem Leben der Altgliubigen an der Wolga, die fast
vollstindig in die endgiiltige Fassung aufgenommen wurden. Der Roman
erschien im ,Russkij vestnik“ in Fortsetzungen von 1871—1874. 1875
gab Mel'nikov den neu redigierten Text in zwei Biichern heraus, unter
dem Titel ,V lesach® (In den Wildern) und ,Na gorach® (Auf den
Bergen).®

Dieser Roman, an dem Mel'nikov fiinfzehn Jahre gearbeitet hatte
und der die Bezeichnung ,Altgliubigenepos® zu Recht trigt, ist sein
Haupt- und Lebenswerk, in dem er seine praktischen und theoretischen
Kenntnisse des Raskol, der Folklore und Ethnographie des Wolgagebie-
tes in dichterische Form kleidete. Wihrend seine friheren Erzdhlungen
in den russischen Literaturgeschichten nur vollstindigkeitshalber erwihnt
werden, ist Mel’nikovs Ruhm in der russischen Literatur einzig und allein
auf diesem — man kann wohl sagen — Monumentalwerk begriindet.

Wie schon erwihnt, kam Mel’'nikov mit dem Leben der Altgliubigen
viele Jahre hindurch dienstlich in Beriihrung, aber er bekundete starkes
Interesse auch fiir jene Seiten dieses Lebens, mit denen er als Beauftrag-
ter des Innenministeriums nicht unmittelbar zu tun hatte. Als Mel’nikov
mit der Untersuchung des Betrugs beauftragt war, der bei der Fheschlie-
Rung des Kaufmanns Mokeev begangen wurde, studierte er mit beson-
derer Aufmerksamkeit die Personlichkeit der geschidigten Kaufmanns-
tochter Marija Petrovna Degtjareva. Er machte sich Notizen iiber ihre
Lage, ihren Charakter, ihre Psychologie. Aus dissem Fall schépfte Mel’-
nikov reiches Material fiir die Ehe- und Scheidungsfrage bei den Alt-
gliubigen, das er spiter in seinem Roman verwerten konnte. Die junge
Witwe Mar’ja Gavrilovna Masljanikova trigt viele Ziige der Kauf-
mannstochter Degtjareva. Auch sie ist das Opfer verschiedener bei den
Kaufleuten iiblicher Machenschaften.?

Fir Patap Maksimy¢ Capurin, die zentrale Figur in beiden Teilen
des Romans, diente Mel’'nikov als Anregung und Vorbild der reiche und
im Gouvernement NiZnij Novgorod weithin bekannte Petr Egorovic
Bugrov. In seinen amtlichen Aufzeichnungen charakterisiert ihn Mel’-
nikov als einen klugen und iiberaus geschidkten Vermittler und Schlich-
ter zwischen den Altgliubigen und den Behorden. Sogar einige echte Be-

* E2ov,S. 6; Istorija, AN SSSR, Bd. 1X/2, S. 2101.
7 Ibid., S. 203,
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gebenheiten aus dem Leben Bugrovs, die Mel’'nikov seinerzeit vermerkt
hatte, wurden in den Roman mit aufgenommen. Mel'nikov verkehrte
auch viel unter Altgldubigen, die auf dem Jahrmarke von NiZnij Novgo-
rod mit alten Biichern und Ikonen handelten. Er gehérte zu den stindi-
gen Besuchern ihrer Liden. Hier fand er geniigend Stoff fiir seinen Ro-
man. Der Antiquititenhindler Gerasim Cubalov hatte hier seine leben-
digen Vorbilder. Die &rtliche Uberlieferung iiber die Unternehmer Po-
tafovy gab Mel'nikov Stoftf fiir die Geschichte der Batalevy; die
Geschichte iiber die Chlysty Lupovickie und Denisov (Na gorach) beruht
zum groflen Teil auf der seinerzeit Aufsehen erregenden Affire der
Tatarinova.™

Eine Dienstreise in die Gouvernements Vjatka, NiZni) Novgorod,
Perm’, Kazan’ und Ufa bot Mel’nikov 1869 erneut Gelegenheit, mit
fiihrenden Vertretern der Altgliubigen in Beriihrung zu kommen. Mel’-
nikov hatte, wie er selbst sagt, ein auflerordentlich gutes Gedichtnis und
er brauchte nur aus der Erinnerung all das niederzuschreiben, was er auf
seinen Reisen gesehen und erlebt hatte.8

Wie war nun das persénliche Verhiltnis Mel’'nikovs zum Raskol, mit
dem er sich beinahe ein ganzes Leben dienstlich wie privat beschiftigt
hat? Wihrend bei Leskov dieses Verhiltnis aus seinen Arbeiten wie
auch aus seinen personlichen Auflerungen eindeutig hervorgeht, ist diese
Frage bei Mel’'nikov nicht ohne weiteres zu beantworten. Man darf
den grundlegenden Unterschied zwischen den beiden Autoren nicht ver-
gessen: Leskov war mit Leib und Seele Literat, seine Berufung zur Lite-
ratur ging ihm als ,heilige Aufgabe®, als Sendung iiber alle personlichen
Interessen; Mel'nikov dagegen war seiner Veranlagung nach Ethnograph,
Folklorist und Archiologe, und in erster Linie Beamter des Staates.
Seine Hinwendung zur Literatur erfolgte erst spiter, und auch dann
widmete er sich der Literatur nur nebenbei, soweit es ihm seine Titig-
keit als Beamter des Innenministeriums erlaubte.

Es ist bekannt, da Mel’nikov, der als ausgezeichneter Raskolkenner
galt, bei den Altgliubigen nicht beliebt war. Sie betrachteten ihn als
Urheber vieler Heimsuchungen, die iiber sie hereingebrochen waren,
seitdem die Beamten begonnen hatten, sich mit dem Studium ihrer Le-
bens- und Glaubensformen zu beschiftigen. Mel'nikov war iiberdies
einer der einflufireichsten, mit geheimen Vollmachten ausgestatteten Be-
amten, der den Auftrag hatte, alle Einzelheiten ihrer Lebensweise aus-
zukundschaften und der zustindigen Behdrde Bericht zu erstatten. Er
hatte alle Erkundigungen einzuziehen iiber ihren Aufenthalt, ihre Le-
bensweise, ihre Verstecke, ihre Beziehungen untereinander, iiber ihr sitt-
liches Verhalten. Man wollte genau informiert sein, woher sie ihre Bii-

" Pypin, Il S. 401,
8 Istorija, AN SSSR, Bd. IX/2, S. 203—204,
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cher bezogen, woher sie ihre Nastavniki bekamen, wer ihre Anfihrer
waren, wo sich ihre Bischéfe verborgen hielten usw., usw. Desgleichen
wollte man iiber das Leben in den Skity unterrichtet sein.®

Hatte Mel'nikov zuerst alle notwendigen Informationen iiber die
Skity am KerZenec gesammelt, so war er auch bei der bald darauf (1853)
befohlenen Schliefung (man kann ruhig sagen: Zerstdrung) aktiv titig.
Archangelov, der den Raskol nur von kirchlich offizieller Seite sieht,
also keineswegs die Absicht gehabt haben kann, Mel’'nikovs Titigkeit
gegen den Raskol in ein besonders ungiinstiges Licht zu riicken, zitiert
die Stellen aus Mel’nikovs Roman ,Na gorach, in denen die Beschlag-
nahme der Ikonen der Muttergottes von Kazan’ in Sarpan’ und des
HI. Nikolaus in Komarovo, ausgefiihrt durch einen Petersburger Beam-
ten, geschildert wird. Dabei weist Archangelov darauf hin, dafl jener
Beamte, der schon einmal die Skity visitiert hatte, Mel’nikov selbst war,
Dafl der Beamte kein anderer als Mel’nikov gewesen sein kann, ist auch
durch Aussagen der Aligliubigen bezeugt. Dasselbe wird auch bestitigt
durch Legenden, die die Altgliubigen um die Entfilhrung thres Heilig-
tums gewoben haben und in denen Mel'nikov die Hauptrolle spielt.tb
Ein halbes Jahr spiter fand die endgiiltige Aufhebung der Skity statt.
Wegen seiner Beteiligung an der Zerstdrung der Skity kam Mel’nikov
bei den Altgliubigen im Zavolz’e in den Ruf eines vom Christenglauben
Abtriinnigen (otstupnika Christova). Bei den Altgliubigen im Ural hief}
er in einem Lied ,der personifizierte Nabuchodonosor — Pavel Iva-
novi¢“ 8¢

In den 40er Jahren unterbreitet Mel'nikov selbst einige Vorschlige
zur Beseitigung des Raskol. Uberall, wo die Altgliubigen mit Ortho-
doxen zusammenlebten, sollte man die ersteren rekrutieren. Kinder aus
Ehen, die von keinem orthodoxen Priester eingesegnet waren, sondern
lediglich von fliichtigen Popen, Altglaubigenlehrern (nadetéiki) oder von
den Eltern, wie es bei den Altgliubigen auch der Brauch war, sollten in
Kantonistenschulen gesteckt werden. Diese waren wegen ihrer Hirte
kei den Altgliubigen besonders gefiirchtet. Derartige, den Forderungen
Leskovs ganz entgegengesetzte Vorschlige fallen nicht zugunsten der
Altgliubigen aus und zeugen nicht gerade von der Toleranz des Verfas-
sers. Wihrend des Krimkrieges warnte Mel’nikov die Regierung vor der

® Archangelov, S. 101—104.

8 Der Petersburger Beamte wufite in den Skity auflerordentlich gut Bescheid:
er erscheint im Sarpanskij Skit mitten in der Nacht und geht sofort in die
Molennaja. Er braudit die Ikone nicht lange zu suchen, ,denn in dieser Art
von Geschiften ist er erfahren®. Er befichlt, alle Kerzen zu 16schen, und da,
wo die einzige Ampel brennt, findet er, verborgen hinter einer anderen, die
gesuchte Ikone (M.P., IV, S. 479—480). Uber Mel’nikov waren bei den
Altgliubigen verschiedene Legenden in Umlauf, denn nichts hitte ihm ver-
borgen bleiben konnen (Archangelov, S. 120, Anm.).

% Archangelov, S. 111—117.
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Gefahr, die Ruffland im Falle eines Zerwiirfnisses mit OUsterreich an-
geblich von den Belokrinicer Altgliubigen drohte. Er sah bereits ihren
Metropoliten an der Spitze des Osterreichischen Heeres die russische
Grenze iiberschreiten.? Die offizielle Tatigkeit Mel’'nikovs in Angele-
genheiten des Raskol wurde schon von seinen Zeitgenossen scharfer Kri-
tik unterzogen. So schrieb Saltykov-S&edrin iiber Mel’'nikov: ,Wenn er
ein Schuft (podlec) ist, so kein bosartiger, sondern einer auf Befehl“.10
Nicht weniger ironisch duflerte sich 1858 Herzen im ,,Kolokol“.1t

In der zweiten Hilfte der 50er Jahre scheint Mel’nikov seine An-
schauungen geindert zu haben. Die Befiirchtungen einer politischen Ge-
fahr seitens der Masse der Altglaubigen weist er als unbegriindet zuriick.
Ja, er appelliert sogar an die Toleranz der Regierung, bezeichnet die
Einschrinkung der Biirgerrechte der Altgliubigen als iiberflissig, die
jahrhundertelangen Verfolgungen als ungerecht. Die Ursachen der Ver-
breitung des Raskol sieht er in der mangelhaften Bildung der russischen
Geistlichkeit und das einzige Mittel zur Behebung der Kirchenspaltung
in der Aufklirung des Volkes. Er erhofft sich sogar von den gebildeten
Altgliubigen die Wiederherstellung des alten russischen Geistes, der alten
Lebensformen und bezeichnet die Altgliubigen als die Hauptstiitze des
zukiinftigen Rufllands.t2

Mel’nikov, selbst ein leidenschaftlicher Anhinger und Verehrer der
»Starina“, empfand vor den Altgliubigen, die ihre alten Uberlieferun-
gen so getreu und mit solcher Opferbereitschaft hiiteten, unwillkiirlich
Achtung. Aus seinen belletristischen Werken, die das Altgliubigenmilieu
schildern, spricht eher ein Freund und Génner der Altgliubigen, und es
kommt einem nicht in den Sinn, daf der Verfasser in Wirklichkeit ein
mit geheimen Vollmachten ausgestatteter Beamter gewesen sein konnte,
ein Gegner und Unterdriicker der von ihm mit solcher Sorgfalt darge-
stellten Menschen. Auch bei der Schilderung der negativen Seiten bleibt
er objektiv. Man hat nie den Eindrudk, als wolle er diese Kehrseiten
des Altgliubigenlebens als Trumpf gegen den Raskol ausspielen. Man
merkt auch nichts von einer Tendenz zugunsten der Staatskirche.

Es ist anzunehmen, daff Mel'nikovs Ausfille gegen den Raskol ein
Zugestindnis an seine Beamtenlaufbahn waren, und der Umschwung in
seinen Anschauungen erfolgte sicherlich im Hinblik auf die seit dem
Krimkrieg wesentlich mildere und reformfreundlichere Politik der Re-
gierung und die liberalen Stromungen, die sich um jene Zeit als Auf-

® Ovsjaniko-Kulikovskij, S. 197—198.

10 TIseorija, AN SSSR, Bd. 1X/2, S. 200.

11 Ibid.

1* EZov,S. 4; Levin, S. 16—18; Mel'nikov verwarf nur die Sekten, die

sich in irgendeiner Form gegen die Regierung auflehnten, und solche waren
im Raskol eine Ausnahme (Istorija, AN SSSR, Bd. IX, S. 201).
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takt zu den Bauernreformen in den Regierungskreisen bemerkbar
machten.13

Geht man unvoreingenommen an die Lektiire des Romans ,V lesach®
und ,Na gorach“, so findet man die Wiedergabe des Altglaubigenmilieus
echt und objektiv und man zweifelt nicht an der Aufrichtigkeit des
Autors. Kennt man aber seine Biographie und seine praktische Einstel-
lung zum Raskol, so kann man sich eines gewissen Gefiihls der Zwie-
spaltigkeit nicht erwehren.

13 TIstorija, AN SSSR, Bd. 1X/2, S, 200.
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II. Dmitrij Narkisovi¢ Mamin (-Sibirjak)
(1852—1912)

Dmitrij Narkisovi¢ Mamin (-Sibirjak) wurde in Visim im Ural ge-
boren. Sein Vater, ein Mann von iiberdurchschnittlichemn Geist, war
Pfarrer und betreute den Fabrikbezirk von Visimo-Sajtansk im unteren
Tagilgebiet, Gouv. Perm’.! Dmitrij Mamin war die Welt des Industrie-
gebiets im Ural von Kindheit an vertraut, wuchs er doch selbst in nich-
ster Umgebung eines Hiittenwerkes auf, das der Familie der bekannten
Industriemagnaten, den Demidovs, gehdrte. Mit 14 Jahren kam Mamin
an die Oberstufe der geistlichen Schule in Ekaterinburg und spiter, weil
die Mittel fiir das Gymnasium fehlten, an das geistliche Seminar in
Perm’, das er aber 1872 verlieff, um Medizin zu studieren. Er bekam
jedoch nur die Zulassung an die tierirztliche Fakultit der Petersburger
Medizinischen Akademie. In den vier Jahren seines tierirztlichen Stu-
diums begann er bereits literarischen Interessen nachzugehen und hérte
an der Universitdt ein Jahr lang juristische Vorlesungen. 1878 zwang
ihn der Tod seines Vaters, das Studium aufzugeben, um die Sorge fiir
die mittellos zuriickgebliebene Familie zu iibernehmen. In den vier dar-
auffolgenden Jahren lebte Mamin von Privatunterricht in Ekaterinburg
und erst 1882 ging er ausschlieflich zur literarischen Titigkeit iiber.2

Bereits wihrend seiner Studienzeit verdiente sich Mamin seinen Le-
bensunterhalt als Reporter, schrieb fiir Zeitungen und Zeitschriften klei-
nere Erzihlungen und begann die Arbeit an seinem grofilen Roman
»Privalovskie milliony“ (Die Millionen der Privalovs), die im Laufe
der nichsten zehn Jahre fortgesetzt wurde. Ausschlaggebend fiir das
ganze umfangreiche Schaffen Mamins wurden die Kindheitseindriicke
aus seiner Heimat, dem Ural, die hiufigen Ferienfahrten nach Hause
wihrend seiner Seminarzeit in Ekaterinburg, die reich waren an Be-
gegnungen mit Menschen der verschiedensten Schichten (Jigern, Bauern,
Fabrikarbeitern, Kaufleuten, Ingenieuren), die Fluf}fahrten auf der Cu-
sovaja, die Streifziige, die er in seiner Studienzeit als Begleiter einhei-
mischer Jiger in die Wilder und Berge des Urals unternahm und auf
denen er mit der einheimischen Bevdlkerung in engste Beriihrung kam.
Besonders fruchtbar fiir das spitere Schaffen Mamins waren die Jahre

! Uber den Vater vgl. Mamins Erinnerungen: Iz dalekogo proflogo, Sobr.

sol., Bd. 8, S. 435ff.
* Sobr. sof, Bd. 8, S. 429ff. (Avtobiografieskaja zametka) und S. 723ff.

(Chronologideskaja kanva Z%izni i tvorlestva D. N. Mamina); vgl. auch
Istorija, AN SSSR, Bd. 1X/2, S. 268.
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1878—1882, in denen er sich neben seiner Arbeit eifrig soziologischen
und ethnologischen Studien des Uralgebietes widmete und sich endgiil-
tig auf seine literarische Titigkeit vorbereitete.3

Das umfangreiche Werk Mamins besteht aufler einigen Romanen —
»Privalovskie milliony“ 1883, ,Gornoe gnezdo® (Bergnest) 1884,
»Chleb* (Brot) 1895, ,Zoloto* (Gold) 1892 u.a. — aus einer Menge
kleinerer und groflerer Erzdhlungen (rasskazy 1 povesti), die von eini-
gen Ausnahmen abgesehen alle das Leben der Uralbevélkerung zum
Thema haben. Einheimische und zugewanderte Fabrikarbeiter, Berg-
leute, Goldsucher, Ingenieure, Verwalter, reiche Hiitten- und Bergwerks-
besitzer, Millionire, Schiffer, Jiger, Kaufleute, Studenten, darunter
immer wieder Vertreter des geistlichen Standes, Landstreicher, entlau-
fene Striflinge und andere ,gescheiterte Existenzen®, die sich in der
Nihe des Goldes zu bereichern hoffen, ziehen in den Erzihlungen in
bunter Reihenfolge an uns voriiber. Manchmal sind die Begegnungen
nur fliichtig, episodenhaft, doch oft bekommen wir Einblick in ein gan-
zes Leben, oft spielt sich vor unseren Augen eine ganze mensdhliche Ko-
mddie ab. Meisterhaft schildert Mamin die unwiderstehliche Macht des
~gelben Teufels® — das Goldfieber, das die Menschen, die es einmal
erfaflt hat, unausbleiblich ins Verderben stiirzt, den blitzartigen Auf-
stieg zu mirchenhaftem Reichtum und den ebenso schnellen Bankrott
und Untergang alter Familien, das ziigellose Leben der Industriemagna-
ten, der Kaufleute und der Gutsbesitzer in der ,alten guten Zeit* und
inre uneingeschrinkte Macht iiber ihre Untergebenen, die Grausamkei-
ten der Verwalter, denen die Arbeiter in der Zeit der Leibeigenschaft
auf Gnade und Ungnade ausgeliefert waren, bis das Befreiungsmanifest
von 1861 auch ihrer Willkiir ein Ende bereitete.4

Mamin schépfte immer aus dem wirklichen Leben. Auf seinen Fahrten
hatte er zahllose Begegnungen mit den verschiedensten Menschen und
keiner war ihm zu gering, als dafl er ihn nicht beachtet hitte. Die
schwere, vor 1861 hoffnungslose soziale Lage der Arbeiter lag Mamin
sehr am Herzen, und viele Seiten seines Schaffens sind diesem Problem
gewidmet. Trotzdem wire es falsch, Mamins Werke als ausgesprochene
Anklageliteratur zu bezeichnen, ebenso wie es falsch wire, in seinen
Schilderungen der Bauern, Arbeiter, Landstreicher und ,Riuber® eine
Verherrlichung der unteren Schichten, des einfachen Volkes zu schen.
Mamin schrieb, weil es thn dazu dringte, weil er sich der Uberfiille sei-
ner Eindriicke entledigen mufite.

Mamins Aufmerksamkeit galt allem, was mit der Gegenwart oder
der Vergangenheit des Urals verbunden war. ,In der Gesdhichte des
Urals bildet der Raskol eine hervorragende Erscheinung, die unter dem
Einflu geschichtlicher und lokaler Bedingungen eine ganz besondere,

3 Sobr. sol., Bd. 8, S. 430—431,
¢ Vgl. Sobr. sof. Bd. 1, S. Vff,; Stender-Petersen, II, S. 428—431,
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vielleicht zu intensive Firbung angenommen hat ...“ Die Aligliubi-
gen bildeten einen bedeutenden Prozentsatz der Uralbevolkerung. Aus
ihren alten Verstecken an der Wolga und am KerZenec vertrieben,
fliichteten sie sich in den Ural. Hier, an der Grenze Asiens, bereits mehr
in Sibirien als in Rufiland, waren sie eine Zeitlang vor den Zugriffen
der Behorden ziemlich sicher, und auch spiter lebten sie hier freier und
unbehelligter, Die Gemeinde, in der der Vater Mamins seine seelsorge-
rische Tdtigkeit ausiibte, war klein und arm. 1852 bestand sie aus
236 Hofen und davon gehorte /4 den Altgliubigen.® Und das war nicht
einmal viel. Es gab im Ural ganze Siedlungen, in denen ausschliefilich
Altgliubige lebten. Diese Altgliubigen, wie iibrigens alle Altgliubigen,
unterschieden sich durch ihre Lebensweise und durch ihr Aussehen und
Auftreten stark von der iibrigen Bevolkerung. Es ist daher nicht erstaun-
lich, daf Mamins Aufmerksamkeit schon friith auf diese Menschen gelenkt
wurde und dafl er ihnen spiter in seinen Werken einen nicht unbedeu-
tenden Platz einrdumte.

Die ersten Eindriicke vom Leben der Altgliubigen gewann Mamin be-
reits mit vierzehn Jahren, als er auf seiner ersten Ferienfahrt nach
Hause durch tiefverschneite und abgelegene Gegenden des Urals in einem
Altgliubigendorf Unterkunft suchen mufite.?

Im Sommer des nichsten Jahres (1867) wohnte er das erstemal den
Gebetsversammlungen (molen’ja) der Altgliubigen bei8, die an gewis-
scn Tagen des Jahres an heiligen, meistens tief in den Wildern verbor-
genen Stitten abgehalten wurden. An diesen Tagen stromten von allen
Seiten Tausende von Altgliubigen zu den Gribern der von ihnen ver-
ehrten Lehrer und Eiferer fiir den Alten Glauben herbei und verharrten
dort stundenlang im Gebet. Spiter wurde Mamin hiufiger Zeuge solcher
Wallfahrten. Aber der Schriftsteller Mamin schépfte nicht nur aus sei-
ner persdnlichen Erfahrung. Bereits wihrend seiner Studienzeit in Pe-
tersburg bat er seinen Vater, sich die Mithe zu nehmen und fiir ihn
einiges Material zu sammeln. Im Brief vom 21. August 1875 schreibe er:
»- .. durch Thre Hinde gingen und gehen die interessantesten Tatsa-
chen aus dem Leben der Altgliubigen: das Leben in den Klostern, die
ungesetzlichen Ehen (svodnye braki)®, die Anschauungen der Altgliu-
bigen in bezug auf das Familienleben, Aberglaube, Vorzeichen, Be-
schworungsformeln, Lieder (stichi), Regeln (pravila) u.i. Das alles ist
fir mich duflerst interessant und Sie, Vater, wiirden gut daran tun, die-

Sobr. soé., Bd. 8, S. 314.

Sobr. soé., Bd. 8, S. 697.

Sobr. sod., Bd. 8, S. 522—524.

Ibid., S. 725.

Als .svodnye braki® (d.h. gesetzwidrige; svodnilestvo = Kuppelei) be-
zeichnete man die Ehen der Altgliubigen, die, sofern sie nicht in einer ortho-
doxen Kirche geschlossen waren, vom orthodox-staatlichen Standpunkt nicht
als giiltige Ehen anerkannt wurden.

o ® - e
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jenigen Dokumente, die aus den Hinden der Altgliubigen zu Ihnen
gelangt sind, beiseite zu legen und die Tatsachen, die IThnen bekannt
sind, aufzuzeichnen. Ich meine die Tatsachen und Zahlen, die die Ver-
gangenheit wie auch die Gegenwart der Aligliubigen im Ural beleuchten.

Fiir diesen Zweck konnten Sie mir viele aufschlufireiche Ausziige aus
dem Fabrikarchiv beschaffen ...*10

Ob Mamin systematische und griindliche Studien des Raskol betrieben
hat, ist zu bezweifeln. Mamin war kein Stubengelehrter, er hitte auch
nie eine trockene, rein wissenschaftliche Abhandlung iiber den Raskol
geschrieben, wie z. B. Mel'nikov. Die journalistische Ader war in ihm zu
lcbendig, als daf® er die Zeit in staubigen Archiven zugebracht hirte.
Den grofiten Teil seines Wissens schpfte er aus dem wirklichen Leben,
aus eigenen Erfahrungen. Seine Gestalten sind durchwegs Menschen, de-
nen er wirklich begegnet ist, mit denen er gesprochen, deren Schicksal er
oft aus ihrem eigenen Mund erfahren hat.

»Der Raskol®, schreibt Mamin, ,als bekannte historische Tatsache be-
trachtet, ist gar nicht das, was er im Leben darstellt, wenn Tausende
von lebendigen Menschen, charakteristische Szenen und noch charakteri-
stischere Gesichter an einem voriiberziehen: in der Stille der Gelehrten-
stuben, inmitten von toten Biichern und staubbedeckten Handschriften
betrachtet man den Raskol als eine bekannte mathematische Darstellung
oder als ein streng logisches Resultat aus bekannten historischen Ereig-
nissen, so daf} man hinter diesen Ereignissen und trockenen Biicher-
nachrichten die lebendigen Gesichter nicht sicht. Thre Anwesenheit ver-
setzt einen nicht in Erregung, man versucht nicht, die Giiltigkeit ihrer
Ausfithrungen und Folgerungen an dem Ausdruck der Gesichter, den
Gebirden, dem Ton der Stimme, am Blick nachzupriifer . . .; ganz anders
ist es, wenn man die Mdglichkeit hat, seine historischen Informationen
in der Wirklichkeit selbst nachzupriifen, indem man in der Masse der
lebendigen Menschen, dieser lebenden Chronik, untertaucht ...*!t Und
an diese Forderungen hat sich Mamin auch gehalten.

Unter den in der Gesamtausgabe (Sobr. sof., M., 1953—1955) ent-
haltenen Werken Mamins ist keines, das ausschliefllich dem Altgliubi-
genmilieu gewidmet wire. In seinen Romanen und Erzihlungen spielen
Altgliubige hiufig eine grofle Rolle und gehéren oft zu den Hauptge-
stalten, sic sind aber niemals Hauptthema (wie bei Mel’nikov). Mamins
Altgliubigentypen sind iiber sein ganzes Schaffen verstreut. Bereits in
seinem ersten Roman, den ,Privalovskie milliony®, steht im Mittelpunkt
des Geschehens eine Altgliubigenfamilie, die Bacharevy, und der Held
des Romans, Sergej Privalov, ist ebenfalls ein Altgliubiger, wenn auch
ein indifferenter. Urspriinglich plante Mamin einen Roman, der in hi-

10 Sobr. soé., Bd. 8, S. 617.
11 Sobr, sof., Bd. 8, S. 315.
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storischer Folge die Entwicklung der Uralindustriellen zum Thema
haben sollte. Im ersten Teil sollte der Begriinder des Unternehmens, der
zu den ersten Industriellen im Ural gehérte, Tit Privalov, die Haupt-
figur sein; der zweite Teil sollte der folgenden Generation gewidmet
sein, die bereits in Saus und Braus lebt und das Erbe der Viter ver-
prafit. Von Aleksandr Titovi€ Privalov, dem Vater Sergejs, ist am An-
fang der ,Privalovskie milliony® kurz die Rede. Die ,Privalovskie mil-
liony* bilden den Abschluf der zwei vorhergehenden Teile, die Mamin
zwar geplant, aber nicht ausgefiihrt hat.12

Die Privalovy sind wie die Guljaevy, die Grofleltern Sergejs, Alt-
gliubige. Aber im ganzen Roman verbreitet nur die alte Mar’ja Ste-
panovna Bachareva die typische Altgliubigenatmosphire um sich, wie
sie uns von der Familie der Capurin her aus Mel’nikovs Roman ,V le-
sach“ bekannt ist. Die junge Generation, zu der Sergej Privalov gehort,
verhilt sich dem Glauben der Viter gegeniiber entweder vollkommen
gleichgiiltig oder aber sie sprengt die althergebrachte Ordnung und geht
ihre eigenen Wege (NadeZda Bachareva). Wihrend in den ,Privalov-
skie milliony“ im Hause der Familie Bacharev der Geist des Raskol
noch lebendig ist, spiirt man von ihm in einem anderen groflen Roman
Mamins, in ,Chleb®, nahezu nichts mehr. Das Altgliubigentum der
beiden verschwigerten Familien Kolobov und Malygin steht hier so
sehr im Hintergrund, daf es dem Leser gar nicht in den Sinn kommt,
dafl er es mit Altgliubigen zu tun hat, wenn er nicht zufillig anlifllich
einer Beerdigung oder einer Hodhzeit daran erinnert wird. Wohl kdnnte
man thre Zugehorigkeit zum Alten Glauben aus anderen Merkmalen
ablesen, wie z. B. dem widerspruchslosen Gehorsam der bereits erwach-
senen Kindern ihren Eltern gegeniiber (vgl. das Verhiltnis zwischen dem
alten Kolobov und Galaktion), aber das war damals die Forderung der
Zeit und folglich bezeichnend nicht nur fiir Altgliubigenfamilien, in
denen die Unterwiirfigkeit nur krassere Formen annahm.

Dagegen erhalten wir nirgends einen so tiefen Einblik in die vor
fremden Blicken geflissentlich gehiitete Welt der altgliubigen Einsiede-
leien (skity) mit ihren ,ehrbaren Miittern und Starzen®, mit threm Recht
und Unrecht, in das Tun und Treiben im ,KerZzackij konec® — der Alt-
gliubigensiedlung, in das vielseitige Wirken eines bestimmten Frauen-
typs, der ,naletlica“, die die Obliegenheiten eines Popen und eines
Lehrers zugleich versahen, wie in der Uralchronik ,Tri konca“. ,Tri
konca“ — das sind die drei ,Enden“ einer Arbeitersiedlung, in der die
aus der Ukraine zugewanderten Arbeiter im sog. ,Chochladkij konec*,
die aus der Gegend von Tula stammenden Grofirussen im ,Tuljackij“
und die Uralaltgldubigen, die ,Kerzaki®, im ,Kerfadkij konec“ ihre
Hiuser hatten. Die aus dem Zusammenleben der drei so verschieden

12 Ibid., S. 432—433.
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veranlagten Menschentypen sich ergebenden Verwicklungen in der auf-
regenden Zeit der Reformen und der daraus folgenden Umgestaltung
des gesamten Fabriklebens bilden den Inhalt dieser ,Chronik®.

Auch in dem Roman ,Zoloto* (Gold) fiihrt uns eine Entfithrungsehe
(svad’ba uchodom) in ein Altglaubigendorf (Taibola), aber nur ganz am
Rande, denn fiir den Gesamtplan des Romans ist die Episode ziemlich
belanglos. Die Handlung des Romans ,Pir goroj* (Hochzeitsgelage) be-
ginnt in einem Altgliubigenskit (Uvek). Alle Hauptpersonen sind Alt-
gliubige, aber auch hier ist es nicht das Thema des Raskol, auf das es
Mamin ankommt, sondern die unwiderstehliche Macht des Goldes, der
diese Menschen verfallen sind und die sie schlieflich ins Ungliid stiirzt.
Ein ihnliches Thema behandelt Mamin in dem Roman ,Dikoe séast’e®
(Wildes Gliidk). Nur ist es dieses Mal eine angesehene patriarchale Fa-
milie, die dem Edinoverie angehort und die das Gold ebenfalls allmih-
lich in véllige Auflésung bringt. Die Grofimutter Tat’jana Vlas’evna
Bragina, das Haupt der Familie, ist trotz ithrer Zugehdrigkeit zum Edi-
noverie eine typische Altgliubige. Uberhaupt begegnen wir solchen Alt-
gliubigenfrauen, die nicht nur die Ziigel ihrer Familie, sondern auch die
ihrer Gemeinde straff in den Hinden halten und unter den Glaubens-
genossen als ,Sdulen des Alten Glaubens® geachtet und gefiirchtet sind,
in den Werken Mamins mehrere Male. Eine davon ist die alte Amfeja
Parfenovna aus den ,Brat’ja Gordeevy® (Briider Gordeev), die sich dank
ihrer unerschiitterlichen Charakterfestigkeit und dem Eifer, mit dem sie
sich fiir Glaubenssachen einsetzt, grofler Autoritit erfreut. Eine andere
Frau, die dem Anschein nach im Rahmen der Komposition abseits steht
und von der wir nur sehr wenig erfahren, ist die Nadetdica Vasilisa Mi-
ronovna in der Skizze ,V gorach® (In den Bergen). Durch ihre iuflere
Erscheinung jedoch, durch die spirlichen Einzelheiten aus ihrem Leben,
die erwihnt werden, wirkt sie bereits ungewohnlich anziehend und be-
herrscht unwillkiirlich die ganze Erzihlung,

Aufler den bereits angefiihrten Werken taucht ;n den Erzihlungen
»Vernyj rab® (Der getreue Knedht), ,Ochoniny brovi® (Ochonjas
Brauen), ,Roditel’skaja krov’® (Das viterliche Blut), ,Zolotaja no&*
(Die goldene Nacht) noch hie und da eine Altgliubigenfigur auf, manch-
mal sogar eine ganze Familie, wie z. B. in der Erzihlung ,Pervye stu-
denty® (Die ersten Studenten). Oft fillt eine Bemerkung, die, ohne auf
das Thema niher einzugehen, die Altgliubigen sehr treffend charakte-
risiert.

Seine Eindriicke von den Wallfahrten der Altgliubigen, seine Begeg-
nungen mit der Nadletlica Vasilisa Avdeevna, dem lebendigen Vorbild
fir die Naletdicy in seinen Romanen, und seine Bekanntschaft mic der
Grofimutter Avdot’ja Stepanovna, der ,Sidule des Alten Glaubens®,
schildert Mamin im VI. und VII. Kapitel seiner Reisenotizen ,Vom
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Ural bis Moskau“. Aus den wenigen Auflerungen iiber den Raskol, die
Mamin in den Reiseaufzeichnungen beiliufig fallen liflt, ist es nicht
schwer, seine diesbeziiglichen Ansichten zu ersehen. Mamin-Sibirjak sieht
im Raskol viel mehr als nur leeren Formalismus, und gerade die Tat-
sache, daf sie im Raskol nicht mehr sehen wollen als nur eine erstarrte
Scheinhiille, macht Mamin den orthodoxen Missionaren zum Vorwurf.
Denn es handele sich hier um etwas viel Tieferes als lediglich um die
formalen Auflerungen einer Weltanschauung, und hinter dieses Etwas
wiirden die Missionare niemals kommen, solange sie ithre Augen vor der
lebendigen Seele des Raskol verschlossen.!® Die ,lebendige Seele”, das ist
es, was Mamin im Raskol sucht und liebt. Um dieser lebendigen Seele
willen ist er sogar bereit, licherliche und torichte Formalititen nicht nur
grofiziigig zu iibersehen, sondern sie zu achten, allein schon aus dem einen
Grunde, weil sie durch Mirtyrerblut erkauft sind und fiir Tausende von
Menschen als heilig und unantastbar gelten. Mamin betrachtet wihrend
einer Wallfahrt die ernsten, geistvollen Gesichter der Altgliubigen, ihre
langsamen, gesetzten Bewegungen, ihre halbménchische Kleidung, ihren
ir sich gekehrten, durchgeistigten Blidk und wirft die Frage auf, ob diese
Menschen nur der leere Formalismus in die Tiefe der Wilder gefiihrt
habe, ob es lauter Fanatiker seien, ein fiir allemal in bestimmten Formen
erstarrt und keinem belebenden Einfluf mehr zuginglich.1¢

Die beste Antwort darauf geben seine Altgliubigentypen, die durch
ihr menschliches Verhalten, sogar den Andersgliubigen gegeniiber, die
erstarrten Formen ihres Glaubens lingst iiberwunden haben. Auch bei
den Verstocktesten unter ihnen findet Mamin-Sibirjak liebenswerte Ziige,
z. B. bei der alten Mutter des Petr Elisei& Muchin im Roman ,Tri
konca®. Sein personliches Verhiltnis zu den Altgliubigen ist unzwei-
deutig aufrichtig, voller Bewunderung fiir ihre starken Seiten und gleich-
zeitig voller Nachsicht und Verstindnis fiir ihre Schwichen, Die Laster,
die er bei diesen Menschen geiflelt, sind allgemeinmenschlich und nicht
tvpisch nur fiir die Altglaubigen, Denn auch sie, wie ein grofler Teil der
Uralbevdlkerung, fronen dem ,Goldenen Kalb“, und auch sie werden,
wie so viele andere, seine Opfer.

13 Sobr. sol., Bd. 8, S. 315.
14 Sobr. sol., Bd. 8, S. 316.
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I1I. Vladimir Galaktionovié¢ Korolenko
(1853—1921)

Ein anderer Belletrist der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts, der
einiges zum Thema Raskol beigetragen hat, ist Vladimir Galaktionovié
Korolenko. Er setzt die Tradition der ethnographischen Schule, deren
wichtigste Vertreter Jakuskin, S. Maksimov, Mel’'nikov waren, fort und
bereichert die russische Literatur mit zahlreichen Erzihlungen. Diese
lassen sich zunichst schon nach territorialen Gesichtspunkten in verschie-
dene Gruppen einteilen: wolhynische, ruminische, sibirische u.a. Die in
diesen verschiedenen Gegenden verbrachten Lebensabschnitte des Schrift-
stellers fanden in den Erzihlungen ihren literarischen Niederschlag. Die
ticfsten und fiir sein Schaffen fruchtbarsten Eindriicke hinterlief auf Ko-
rolenko das Wolgagebiet, gehdrte er doch selbst lange Jahre zu den
Einwohnern von NiZnij Novgorod (1885—1896).1

Das Werk Mel’nikovs war Korolenko nicht unbekannt. Einige seiner
Themen greift Korolenko auf und gibt ihnen in seinen Erzihlungen eine
neue Gestaltung. So lassen sich z.B. in der unvollendeten Erzihlung
(povest’) ,,Grunja“ (1887—1889) gewisse Ziige feststellen, die Korolenko
aus Mel’nikovs Roman ,Na gorach® iibernommen hat. Grunja, die Hel-
din der Erzihlung, hat sehr viel Ahnlichkeit mit Dunja Smolokurova.
Auch sie ist ein stilles, gehorsames Midchen, erzogen ganz im Sinne der
Altgliubigentradition. Wihrend Dunja unter der Einwirkung einer
Sektierergemeinde (der Chlysty) eine geistige Krise erlebt, gerit Grunja
unter den EinfluR eines Revolutionirs. Ein dhnliches Motiv klingt auch
in ,Chudo¥nik Alymov* (Der Maler Alymov) an. Das Midchen, das
hier ihre Familie verliflt, um dem Sozialisten Romany¢ zu folgen, heiflt

bezeichnenderweise, wie eine der Heldinnen aus Mel’'nikovs Roman,
Flenutka.?

1889, ungefihr vierzig Jahre nach den fiir die Altgldubigen so ver-
hingnisvollen Expeditionen Mel'nikovs, unternahm Korolenko eine
Schiffs- und Bootsfahrt wolgaaufwirts in das Gebiet am KerZenec und
an der Vetluga, wobei er genau den Spuren seines Vorgingers folgte.s
Er suchte die Kloster und Skity der Altgliubigen auf, die Mel’nikov
seinerzeit so reichen Stoff geboten hatten. Aber inzwischen hatte sich
dort sehr vieles geindert. Was Korolenko vorfand, waren nur traurige
Uberreste ehemaliger Grofle: halbverfallene und verlassene Skity, hie

1 Bjalyj, S. 314,
* Bjalyj, S. 315; Istorija, AN SSSR, Bd. IX/2, S. 342,
3 Bjalyj, S. 314,
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und da einige Ménche und Nonnen — scheue Menschen, die dem uner-
wiinschten Eindringling mit mifltrauischen und ingstlichen Blicken be-
gegneten. Seine Eindriicke von dieser Fahrt schildert Korolenko in den
Reiseskizzen ,V pustynnych mestach® (An einsamen Plitzen). Sie sind
ganz durchdrungen von der fiir Korolenko so typischen Romantik.®
Uber der Landschaft, iiber den Menschen liegt eine stille Wehmut, Bil-
der der Vergangenheit dringen sich auf und fordern unwillkiirlich auf,
Vergleiche zu ziehen zwischen jetzt und einst. Des &fteren nimmt Koro-
lenko bezug auf Mel’nikov, der es verstanden hat, die Skity so gut zu
schildern, aber fast noch besser, sie zu zerstéren. Allerdings, meint Ko-
rolenko, hitte die Zerstdrung — es war ja nicht die erste — niemals zu
solch endgiiltigem Verfall gefithrt, wenn niche bald darauf die Glau-
bensverfolgungen nachgelassen hitten. Der Drudk von Seiten des Staa-
tes wurde gelodkert, und damit erlahmte auch die Widerstandskraft und
der Eifer fiir den Alten Glauben. Die radikalsten und grausamsten Mafi-
nahmen gegen den Raskol hitten ihm niemals so tiefe Wunden schlagen
kdnnen wie die Gleichgiiltigkeit. Diese war im Begriff, ihn ganz zu
vernichten.

Die Kloster in den Wildern am KerZenec und an anderen kleineren
Flissen, die um die Mitte des 19. Jahrhunderts noch in voller Bliite
standen, existierten gegen das Ende des 19. Jahrhunderts so gut wie
iiberhaupt nicht mehr. Immer wieder schweifen die Gedanken Korolen-
kos zu diesen ehemaligen Pflanzstitten des Alten Glaubens zuriick, nicht
ohne gleichzeitig den Urheber des Verfalls, Mel’nikov, zu erwihnen.t
Dennoch lebt der Alte Glaube weiter. Wie in alten Zeiten strdmen gliu-
bige Menschen zum heiligen See Svetlojar, wie ehedem ereifern sich die
Algldubigen in endlosen und zu keinem Ergebnis fiihrenden Streitge-
sprichen mit ihren Widersachern. Es ist nicht anzunehmen, dafl es das
Altgliubigenproblem als solches war, das Korolenko bewogen hat, die
Anhinger des Alten Glaubens aufzusuchen. In seiner umfangreichen Pu-
blizistik findet man jedenfalls keine Belege dafiir. In den Briefen an
seine Frau spricht Korolenko jedesmal mit grofler Begeisterung von sei-
nen oft beschwerlichen Fahrten und Wanderungen zu den Altgliubigen
am KerZenec. ,... Erst gestern kam ich von der Fahrt zum Kitez8
zurlick. Habe dort iibernachtet, eine Menge interessanter Leute kennen-
gelernt und eine Fiille von Eindriicken gesammelt. Zuriick fuhr ich die
Vetluga abwirts ...“ (in einem kleinen Boot paddelte Korolenko
150—170 Werst). ,.... ich will auf die gleiche Art den KerZenec ent-
langfahren. Dort gibt es an die 70 Werst weit kein einziges Dorf, und

3* Am bezeichnendsten ist hierfiir Korolenkos Erzihlung ,Slepoj muzykant*
(Der blinde Musikant), vgl. Istorija, Bd. IX/2, S, 321—322.

¢ Korolenko, III, S. 128.

5 Ibid., S. 114—115, 168, 176, 177.

* Die unsichtbare Stadt am Lichten See, s. u.

92



0046879

weiter hinauf lauter Altgliubigenskity. Dieser Fluf ist noch einsamer. ..
iibrigens hat man mich am KiteZ fiir den Emissar des , Avstrijskoe so-
glasie* aus Gorodec vom Bugrov gehalten ...*7 ... Habe jetzt zwei
herrliche Touren gemacht, die eine zu den Kldstern: 120 Werst mit dem
Wanderstab und Wandersack iiber Landstraflen, durch Wilder und Fel-
der; ... hatte vor und habe bereits angefangen, diese Eindriidke zu be-
arbeiten, als ich plétzlich, der Eingebung folgend, mich zum KerZenec
aufmachte, und die letzten Eindriicke sind in den Vordergrund geriickt“.8
»+ - - Bin mit der Tour so zufrieden, dafl es kaum zu sagen ist. Und erst
was fiir Altgldubige mir begegnet sind, und ich habe sie alle notiert,
wirklich!*?

Korolenkos Liebe galt dem einfachen Menschen: mit dem Wandersadk
auf dem Riicken, in der Kleidung kaum anders als sein hiufiger Wan-
dergefihrte, der Schuhmacher Andrej Ivanovié, schlofl er sich Pilgern
an, legte mit ihnen den weiten miihsamen Weg zuriids, horte ihre Kla-
gen, ihr Leid, sah ihre Hoffnungen. Er nichtigte mit ihnen unter freiem
Himmel, stand eingezwingt in der Menge in der Erwartung der wun-
dertitigen Ikone. Einmal auf der staubigen Landstrafle in der Gesell-
schaft von Vagabunden, einem entlaufenen Seminaristen und einem her-
untergekommenen Ménch (Pticy nebesnye, Himmelsvogel), ein andermal
am nichtlichen Lagerfeuer Wache haltender Bauern (Za ikonoj, Hinter
der Ikone) oder am Fluff mit einem betrunkenen Fihrmann (Reka
igraet, Der Fluf steigt) — immer war Korolenko ein aufmerksamer Zu-
hérer und Beobachter, voller Verstindnis und Nadhsicht fiir die Schwi-
chen seiner Mitmenschen. Nicht selten wurde er in ein Gesprich oder
eine Situation hineingezogen und mufite den Schiedsrichter spielen. Es
geschah auch, dafl er vom ecinfachen Mann fiir seinesgleichen gehalten
wurde. Es war das russische Volksleben iiberhaupt, das Korolenko aus
unmittelbarer Nihe kennenlernen wollte, in allen seinen Auflerungen,
mit seinem ganzen Reichtum und seiner Vielfalt an Typen. Dafl die Alt-
glaubigen, die sich nicht nur durch ihr Aufleres, sondern auch durch ihre
Haltung, ihre Reden von der iibrigen Bevolkerung stark abhoben, Ko-
rolenkos schriftstellerische Neugier besonders reizten, ist verstindlich.
Jedoch ebenso kurz wie seine Begegnungen mit den Vertretern des Al-
ten Glaubens sind auch in seinen Erzihlungen die Stellen, die er ihnen
widmet. Korolenko hat diese Begegnungen niemals in dem Mafe aus-
gewertet, wie es Mamin oder Leskov an seiner Stelle sicher getan hit-
ten. Meistens ist es gar nicht die Figur des Altgldubigen, auf die in

7 Brief Korolenkos an seine Frau vom 28. Juni 1889 aus NiZnij Novgorod
(Korolenko, X. S. 118—119), ,Avstrijskoe soglasie® nannte sich jene
Gemeinschaft der Altgliubigen, die die Hierarchie von Belaja Krinica in
Usterreich angenommen hatte.

8 Brief Korolenkos an Sablin vom 21, Okt. 1890 (Korolenk o, X, S. 146).

® Korolenkos Brief an seine Frau vom 13. Juni 1887 (Ibid., S. 64—65).
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der Schilderung das Hauptgewicht gelegt wird, sondern die Situation,
in der er auftritt. Der russische Mensch griibelte und diskutierte gern
iiber den Glauben, iiber den Sinn des Lebens, iiber das Leiden. Gerade
unter dem einfachen Volk begegnete man nicht selten solchen Philoso-
phen. Auf einer Wanderung, am nichtlichen Lagerfeuer, kurz iiberall,
wo der Zufall Menschen zusammenfiihrte, entstanden jene Gespriche,
die so vielen russischen Schriftstellern (z. B. Leskov, Gor’kij) als An-
regung dienten. Sobald iiberdies Angehorige verschiedener Glaubens-
richtungen zusammenkamen, entwickelte sich ein solches Gesprich nicht
sclten zu einem regelrechten Wortgefecht, bei dem der Sieg jener Seite
vorbehalten blieb, die es am geschicktesten verstand, den Gegner mit
Zitaten aus der Heiligen Schrift und spitzfindigen Argumenten in die
Enge zu treiben. Solche zufilligen ,Glaubensdispute waren in Ruflland
sehr hiufig: im Gewirr des Jahrmarkts, auf der Strafle, vor dem Klo-
ster — tiiberall, wo Orthodoxe, Altgliubige oder Sektierer miteinander
in Berithrung kamen. Manchmal blieb es nur bei einem kurzen Wortge-
plinkel oder Wortwechsel (prerekanie), zu dem bereits der leiseste An-
stofl geniigte.

Der Schuhmacher Andrej Ivanovié, ein hiufiger Wandergefihrte Ko-
rolenkos, der es niemals lassen konnte, sich als ,Verfechter der Wahr-
heit“ in Angelegenheiten anderer einzumischen, kann an keinem Alt-
gliubigen gleichgiiltig vorbeigehen, ohne ihn auf irgendeine Art heraus-
zufordern. Der Gegenstand derartiger Streitigkeiten wirkt hiufig um so
licherlicher, als es beiden Parteien bitter Ernst ist.1® Derselbe Andrej
Ivanovié, dessen lange, diirre Gestalt Korolenko auch in den ,Pticy
nebesnye“ begleitet, begegnet uns ein drittes Mal in der Erzihlung
~USel® (Weggegangen), die auch ausschlieflich ithm gewidmet ist. Zum
grofiten Erstaunen Korolenkos ist er einer Altgliubigengemeinde beige-
treten, in der aber der ruhelose Zweifler auch nicht die ersehnte Wahr-
heit und Zuflucht gefunden hat. Skeptischer und miirrischer denn zuvor
schliet er sich wieder Korolenko an und wandert mit ihm zum Hei-
ligen See.

Der Heilige oder der Lichte See (Svetlojar)it jst ein Motiv, das in
Korolenkos Erzihlungen immer wiederkehrt. Immer wieder zieht es
Korolenko zu diesem See hin, um den der Volksmund eine der schon-
sten Legenden gewoben hat. Treffpunkt und Pilgerziel der verschiede-
nen Altgliubigensekten, wundersiichtigen Volkes, orthodoxer Missio-
nare, Bettler und zweifelhafter Individuen, wurde der sonst stille und
einsame See an bestimmten Tagen der Schauplatz heftiger Dispute, Vier-
mal hat Korolenko den See aufgesucht, und jedesmal war es ein schwe-
res, bcklemmendes Gefiihl, mit dem er den See wieder verlief. ,Schwere,

10 Wie z.B. der Streit um die richtige Betonung des Wortes ,voploti® in der
Erzihlung ,Za ikonoj* (Korolenko, III, S. 39—40).
11 Vgl. Kap. VIIIL
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unfrohe Eindriicke trug ich mit mir fort von den Ufern des Heiligen
Sees, von der unsichtbaren, vom Volk jedoch leidenschaftlich ersehnten
Stadt ... Als ob ich in einer stickigen Gruft, bei dem fahlen Licht einer
erloschenden Ampel diese ganze schlaflose Nacht verbracht hitte, lau-
schend auf die von irgendjemand mit eintSniger Stimme verlesenen To-
tengebete zum Gedenken des fiir immer entschlafenen Volksgeistes®.12
Korolenko, der erwartet hatte, in dem bunten Gewimmel am See auf
lebendige Auflerungen des Volksgeistes zu stofien, ist ,miide und ent-
tiuscht von der unniitzen Scholastik der Dispute“.! Aber als er hort,
es seien innerhalb der bekannten, bereits verfestigten Glaubensformen
neue Stromungen wachgeworden, wandert Korolenko zum vierten Mal
zum Svetlojar.14

Was jedoch Korolenko, einen ausgesprochenen Gegner der sektiereri-
schen Scholastik, an den Altgliubigen offenbar anzieht, ist die Poesie
ihrer Uberlieferungen. Seine besondere Vorliebe gilt der Legende von
der verborgenen Stadt, in seinen Erzihlungen wird sie wiederholt er-
wihnt (,Reka igraet®, ,Chudoznik Alymov“, ,Usel“, ,V pustynnych
mestach“). Aber auch andere Uberlieferungen, z. B. die Prophezeiung
iiber den bevorstehenden Untergang des ,Oranoe pole* (,Za ikono)“)
oder die Legende iiber die Muttergottesikone von Sarpan’, das grofte
Heiligtum und Wahrzeichen des alten KerZenec (,V pustynnych me-

stach®*), werden mit offensichtlichem Wohlgefallen in seine Erzdhlungen
eingeflochten.

Ober die Stellung Korolenkos zum Raskol ist wenig zu sagen: mit
dem Raskol hat er sich kaum eingehend beschifrigt.’¥ ,Naiver Glaube®,
»dunkle Uberzeugungen®, ,Aberglaube® — sind die im Zusammenhang
mit den Altgliubigen von ihm des 6fteren gebrauchten Bezeichnungen.
»Dem Aberglauben blind ergeben .. .“, aber ,,... hoheitsvoll, mit hellem
Geist®, so stellt sich Korolenko den verfolgten Einsiedler der alten Zeit
vor, und mit ganzer Seele ist er auf seiner Seite gegen die Verfolger.1¢
Auch die Gefiihle der iiberlebenden alten Nonnen, die vor ihrer Ikone
der Zeiten gedenken, als die Kloster noch in voller Bliite standen, und
ihr eigenes bitteres Schicksal mitten in der gleichgiiltig gewordenen Welt
beklagen, finden bei Kolorenko sofort menschlichen Anklang.!” Mit un-

12 Reka igraet®, Korolenko, III, S. 210,

13 Tbid.

4 Udel*, Korolenko, III, S. 440.

18 In Istorija russkoj literatury, AN SSSR (IX/2, S. 342) wird zwar erwihnt,
Korolenko hitte das seit Mel’nikov unterbrochene Studium des Raskol fort-
gesetzt, indem er das von seinem Vorginger gesammelte Material mit neuen
Beobachtungen iiber das Leben der Altgliubigen im Ural und Ruminien
erginzte, jedoch sind diese Arbeiten Korolenkos in der Gesamtausgabe seiner
Werke (Sobr. sol., M., 1953—1956) nicht enthalten.

»Istorija moego sovremennika®, Korolenko, IV, S. 173,

17V pustynnych mestach”, Korolenko, III, S. 177,

18
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willkiirlicher Ehrfurcht betrachtet er diese beriihmte Ikone und erinnert
sich in diesem Zusammenhang der Stellen in Mel’nikovs Roman, die
dieser der Hiiterin des Heiligtums, der in jeder Gefahr unerschiitter-
lichen Abtissin von Sarpan’, gewidmet hat. Im Anschluff daran ruft
Korolenko aus: ,Ein naiver Glaube, aber doch ein Glaube, dunkle,
kindliche Uberzeugungen, aber es waren trotzdem Uberzeugungen!*18

Es ist bereits angedeutet worden, dafl Korolenko keine deutlich aus-
geprigten Altgliubigentypen geschaffen hat, wie Mel’nikov, Mamin-
Sibirjak, Leskov. Als einzigen kdnnte man bestenfalls Andrej Ivanovié,
den Schuhmacher, nennen, der sich zum Alten Glauben bekehren liefl
und dessen Gestalt sich uns durch drei Erzihlungen hindurch lebendig
einprigt. Alle anderen, die zwar nicht ohne Vorbehalt als Statisten be-
zeichnet werden konnen, da ohne sie die Erzihlungen den grofiten Teil
ihres Kolorits einbiiflen wiirden, sind Nebenfiguren, die nur ganz kurz
auftreten. In den Erzihlungen tauchen hier einige Bauern auf, die ihr
Aufleres unverkennbar als Altgliubige verrit (,Za ikonoj*), dort ein
gewandter Prediger, der sich, um die Altgliubigen zu narren, fiir ihres-
gleichen ausgibt (,Pticy nebesnye®), anderswo tragen zwei birtige Kauf-
leute, von denen anzunehmen ist, daf} sie Altgliubige sind, dem Maler
Alymov ein uraltes Rauberlied vor (,ChudoZnik Alymov®). Sogar am
KerZenec (,V pustynnych mestach®) sind es nur scheue, mifitrauische
Gestalten, die von Korolenko aufgestsbert gleich wieder unserem Blick-
feld entschwinden und einen nur ganz flichtigen Eindruck hinterlassen.
Stepan Korneev, der Schenkwirt, der eines Tages ,verreist*!, und sein
Enkel Minja werden mehr erwihnt, als dafl sie selbst handelnde Perso-
nen sind (,Usel®).

Und trotzdem, gerade durch diese wiederholten Erwihnungen der
Alrgliubigen, durch geschickt wiedergegebene Bruchstiidke von Dialogen
wird gelegentlich der Eindrudk erweckt, man befinde sich mitten unter
Alrgliubigen, und man ist {iberrascht, wenn man dann wieder feststellen
mufl, dafl eigentliche Altgliubigentypen gar nicht vorhanden sind.

18,V pustynnych mestach”, Korolenko, III, S. 176.
¥ _Verreist“, d. h. gestorben (vgl. Kap. VIII).
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IV. Nikolaj Semenovi¢ Leskov
(1831—1895)

Viterlicherseits stammte Leskov aus einem alten Priestergeschlecht.
Sein Urgrofivater und Groflvater waren Priester im Dorfe Leski, Gouv.
Orel (daher der Familienname). Sein Vater sollte die Tradition der Fa-
milie weiterfiihren. Zwar absolvierte er das Priesterseminar, weigerte
sich aber, Priester zu werden, und wurde Beisitzer am Kriminalgericht
in Orel.! Das Interesse Leskovs an religiosen Fragen und seine einge-
hende Kenntnis der Kloster und des Lebens der ,weifien Geistlichkeit”
stehen kaum im Zusammenhang mit der geistlichen Bildung seines Va-
ters. Nach der neuesten und bisher vollstindigsten Biographie, die sein
Sohn Andrej Leskov verfafit hat, kann man mit Sicherheit sagen, daf
der Vater auf Leskov in dieser Richtung keinerlei Einflufl ausiibte. Aus-
schlaggebend war vielmehr der Einfluf seiner Grofmutter miitterlicher-
seits, die den Jungen oft auf ihren Pilgerfahrten in die umliegenden Kl6-
ster mitnahm. Diese Fahrten mit der alten Frau und ihrem gutmiitigen
Kutscher II’ja waren eines der groilten Vergniigen seiner Kindheit.2

Spiter siedelte die Familie von Orel auf ein kleines Gut (Panino)
iiber, wo Leskov uneingeschrinkte Freiheit genoff und reiche Gelegen-
heit hatte, mit dem einfachen Volk unmittelbar in Berithrung zu kom-
men.3 Der Klassenunterschied verwischte sich véllig: der Junge fiihlte
sich unter den einfachen Menschen als ihresgleichen, lernte frithzeitig ihre
Leiden und ihr Leben bis in die kleinsten Einzelheiten kennen. Aus die-
ser Zeit stammen auch seine ersten Bekanntschaften mit den Altgliu-
bigen.

»Die Giiter von Gostomel’, wo ich geboren wurde und aufwudhs, sind
auf allen Seiten von groflen Altgliubigensiedlungen umgeben. Hier gibt
es die ,Popovilina‘ und ,Bespopovilina‘ verschiedener Sekten (soglasie)
und sogar zwei Dorfer der ,Christov§fina®, aus denen im Laufe von
etwa 12 Jahren laut Verordnung der damaligen Regierung unzihlige
Umsiedlungen in den Kaukasus und in Gebiete jenseits des Kaukasus
(Transkaukasien) vorgenommen wurden. Diese furchtbare Zeit hatte
groflen Einflufl auf meine damals noch sehr junge und sehr empfingliche
Seele. Ich begann die Altgliubigen sozusagen aus ganzem Herzen zu

1 Andrej Lesk ov, Zizn’ Nikolaja Leskova, S. 8 ff.

! A.Leskov, S. 61; Miller, N. S. Leskov, Sein Leben und Wirken in:
Leskovs Ges. Werke, Bd. 9, S. 230; Istorija, AN SSSR, Bd. 1X/2, S. 123 ff.

3 A.Leskov, S, 59—69; Miiller, S. 233; siche ferner: Drugov, N. S.
Leskov; Volynskij, N. S. Leskov; Kovalewsky, N. S. Leskov;
und die zusammenfassende Arbeit von V. Setschkareff, N.S. Leskov.
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lieben und bemitleidete sie grenzenlos. Seit dieser Zeit begannen meine
Beziehungen zu den Menschen der alten Frommigkeit, die wihrend der
nachfolgenden Jahre nicht unterbrochen wurden®.4

Er fiihlte sich hingezogen zu diesen Menschen, die verfolgt wurden,
nur weil sie anders beteten, als es erlaubt war. Er stahl sich oft in den
Milchhof des Verwalters Dementij, um zu sehen, wie ein vorbeifahrender
Pope seine ,Zeltkirche* aufschlug, um in ihr die Messe zu feiern. Es ge-
fiel ihm, wie die Bauern mit ihrem Popen beteten, und er wahrte nicht

nur ihr Geheimnis vor seinen Eltern, sondern wollte am liebsten selbst
mit ihnen beten.’

Leskov besuchte zunichst das Gymnasium in Orel. Er verbrachte aber
die Zeit nicht hinter Biichern, sondern, was viel unterhaltsamer war, in
den Hofen und auf den Straflen der Stadt. Dort lernte er wiederum die
verschiedensten Menschen kennen, die spiter in seinen Erzihlungen aus
dem kleinbiirgerlichen Leben verewigt wurden.® Nach fiinf Jahren ver-
lief er jedoch das Gymnasium und trat in den Dienst des Kriminal-
gerichts von Orel. Er begann als Schreiber, riickte aber bald zum Be-
amten auf. 1850 erwirkte er seine Versetzung nach Kiev, Dort wurde
Leskov durch seinen Onkel, S. P. Alfer’ev, in den Kreis der jungen
Universititsprofessoren eingefiihrt.?

1857 kiindigte er den Staatsdienst, um zuerst in eine russische Han-
delsgesellschaft und spiter als Mitarbeiter in die Handelsirma seines
Onkels (eines Verwandten miitterlicherseits) einzutreten.® In den drei
Jahren seiner Handelsreisen im Dienste der Firma Scott kreuz und quer
durch ganz Ruflland sammelte Leskov eine Fiille verschiedener Ein-
driicke. Je beschwerlicher diese Reisen waren, je langsamer sie vonstat-
ten gingen, desto mehr Begegnungen mit neuen, interessanten Menschen
der verschiedensten Schichten, desto mehr neue Eindriicke vermittelten
sie ihm. Wie oft zwangen ihn die Umstinde (ungiinstige Witterung,
Wagenschdden) zu unvorhergesehenen Reiseunterbrechungen, unfreiwil-
ligen Obernachtungen (z. B. in einem Altgliubigendorf).®

Seine literarische Laufbahn begann Leskov mit Zeitungsartikeln iiber
Skonomische und soziale Fragen.t® 1862—63 erschienen seine ersten gro-
flen Erzihlungen ,Ovcebyk® (Schafochs) und ,Zitie odnoj baby* (Das

Leben einer Frau), in denen er das schwere Los der von ihren Gutsherren

A.Leskovw, S. 325.

A.Leskow, S. 325.

A.Leskov, S. 69—80.

Ibid., S. 80—98; Miiller, S. 236 1.
A.Leskovw,S. 118.; Miiller, S. 235, 2391f.
A.Leskov, S. 119—121.

19 A. Leskov, S. 127—132; Istorija, AN SSSR, Bd. 1X/2, S. 124, 134;
Setschkareff, S. 11—13,

. o ~N 6 A
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abhingigen Menschen schildert.!* Seine groflen Romane ,Nekuda® (Kein
Ausweg) 1865 und ,Na nozach® (Bis aufs Messer) 1870/71, in denen
er sich scharf gegen die Nihilisten wandte, riefen einen Sturm des Un-
willens hervor, und hauptsichlich diesen, auch kiinstlerisch schwichsten
Werken ist es zuzuschreiben, dafl er sein Leben lang bei den Zeitgenos-
sen keine Anerkennung fand.!?

Mit dem 1872 erschienenen Roman ,Soborjane® (Die Klerisei}!3 be-
gann eine neue Phase im Schaffen Leskovs. Es folgte eine Galerie von
ganz eigenartigen, man konnte beinahe sagen in der russischen Lite-
ratur noch nicht dagewesenen Gestalten, den Vorliufern der ,Leskov-
schen Gerechten®.14 In der ,Klerisei“ berithrt Leskov zum erstenmal
das Problem Staatskirche—Raskol.1® Leskov, der jeglichen Zwang hafite,
lehnte sich gegen die Unfreiheit der russischen Geistlichkeit auf, gegen
ihre Abhingigkeit von weltlichen Instanzen, gegen die mehr als irm-
lichen Verhiltnisse, aus denen es fiir sie oft keinen anderen Ausweg gab
als die Annahme von Bestechungsgeldern, gegen ihre mangelhafte Bil-
dung und damit ihre Unfihigkeit, die Altgliubigen von ihren Verir-
rungen zu iiberzeugen und sie in die Mutterkirche zuriidkzufiihren.
Gleichzeitig wandte er sich gegen die Unterdriickung und Verfolgung
der Altgliubigen seitens dieser Geistlichkeit, die zu den rohen Mafinah-
men gewissermaflen von ihrer Obrigkeit angehalten wurde. Seine Kritik
am Klerus duflert Leskov unverhohlen in den ,Melodi archierejskoj
zizni* (Nichtigkeiten aus dem bischéflichen Leben), und auf Veran-
lassung Pobedonoscevs, des Oberprokurors des HI. Synods, wurde er
1883 aus dem Ministerium fiir Staatsdominen, dessen Mitglied er seit
1874 war, entlassen.1®

Leskovs Kenntnisse des Raskol beschrinkten sich nicht auf die Begeg-
nungen mit den verfolgten Altgliubigen seiner Heimat, des Gouv. Orel.
In Kiev hatte er erneut Gelegenheit, geistig hochstehende Anhinger des
Alten Glaubens kennenzulernen, und wurde in seiner Sympathie fiir
ihre echte und tiefe Religiositit noch bestirkt. In Petersburg wurde er
durch die ,Severnaja plela® mit Mel'nikov-Peferskij bekannt, einem
der besten Raskolkenner seiner Zeit.'” Leskovs aufrichtiger Zuneigung
zu den Altgliubigen und seinem Bestreben, ihnen zu helfen und sich

" A.Leskov, S. 167—175.

2 A.Leskov,S. 179—194; Volynskij, S. 194,

B3 A Leskow, S. 274—276; Istorija, AN SSSR, Bd. 1X/2, S. 132—134,

4 Vgl die Arbeit von M. L. R681er, N. Leskov und seine Darstellung des
religiosen Menschen, S. 6—7; Kovalewsky, S. 163, 179.

15 Ober Leskovs Verhalten zur Staatskirche siche die Arbeit von Réfller und
die Dissertation von B. Macher, N. Leskovs Verhiltnis zur Orthodoxie.
Zu der Arbeit von Rossler vgl. die Besprechung von D. Cyfevikyj
in ZSIPh XVII/2, S. 458 ff.

1 A Leskov, S. 424—437.

17 Réfler, S. 4—5.
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bei der Regierung fiir sie einzusetzen, gelang es, das Vertrauen der sonst
sehr verschlossenen und mifitrauischen Menschen zu gewinnen und Ein-
gang in ihre Kreise zu finden.1®

Im Juli 1863 wurde Leskov vom Minister fir Volksaufklirung Go-
lovnin nach Riga entsandt, um dort das Leben der Altgliubigen zu
studieren, mit der besonderen Aufgabe, Bericht iiber ihre geheimen Schu-
len zu erstatten.’® Dank den Empfehlungen von Petersburger Altgliu-
bigen war es Leskov méglich, genauen Einblidk in die Verhiltnisse zu
gewinnen. Sein Bericht ,,Uber die Altgliubigen der Stadt Riga, vornehm-
lich in bezug auf die Schulen“ ist sachlich abgefafit, zeigt aber die Ur-
sachen der dort herrschenden Mifistinde auf. Diese Ursachen sieht Les-
kov in der Unduldsamkeit und Ungerechtigkeit der Behdrden den Alt-
gldubigen gegeniiber. Er setzt sich dafiir ein, dafl den Altgliubigen die
Erlaubnis erteilt werde, auf eigene Kosten Schulen zu unterhalten. Die-
ser Bericht wurde nur in 60 Exemplaren gedruckt, bestimmt fiir die
Verteilung an Minister und Mitglieder des Staatsrates.2

Leskovs fortschrittliche Ideen stiefen jedoch auf Widerstand bei dem
Innenminister Graf Valuev und anderen Staatsminnern, die im allge-
meinen die Ansicht Katkovs teilten, der Liberalismus der Regierung in
Fragen des Raskol bestehe darin, dal man den Raskol iiberhaupt dulde,
im Ubrigen sollten die Altglaubigen froh sein, wenn die Mafinahmen, die
sie zu Selbstverbrennungen getrieben hitten, nicht wieder eingefiihrt
wiirden. So fand das fortschrittliche Unterfangen Golovnins und Les-
kovs ein jihes Ende.2!

1864 nach einem zweiten Aufenthalt in Riga erschien seine Broschiire
»~Unter Leuten der alten Frommigkeit“. Wie der erste Bericht ist auch
diese Schrift nur in wenigen Exemplaren erschienen.2?

»Die Klerisei“ (Soborjane) ist das erste Werk Leskovs, in dem seine
eingehenden Studien des Raskol kiinstlerischen Niederschlag finden.23
Die Alwgliubigen sind hier zwar der Grund, weshalb der Priester Tu-
berozov nach Star-Gorod entsandt wird, aber wir bekommen weder
Einblick in ihr Leben und ihre Sitten, noch tritt in dem Roman ein Alt-
gliubiger als handelnde Person auf. Wir kénnen uns nur an Hand kur-

18 Vgl. Miiller, S. 255—256.

% A. Leskov, S. 171—175. Uber die Schwierigkeiten, die die Regierung
den Altgliubigen iiberall in den Weg legte, wo es um die Eréffnung oder
Unterhaltung eigener Schulen ging, s. Prugavin, S. 100—104.

Auszug siehe J. Eckardrt, Birgertum und Bureaukratie. Vier Kapitel aus
der neuesten livlindischen Geschichte. Kap. IV, Zur Geschichte der russischen
Altgliubigen in Riga, S. 223ff.; Setschkareff, S. 20

2t A.Leskov,S. 175.

OUber den zweiten Aufenthalt Leskovs in Riga wird in der sonst sehr aus-
fiihrlichen Biographie von Andrej Leskov nichts erwihnt, siehe dafiir M il -
ler, S. 257, 258.

3 Ober die ,Klerisei® vgl. Miiller, S. 280,
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zer Notizen aus dem Tagebuch des Priesters ein Bild machen vom Be-
ginn und Ergebnis der Bekehrungsversuche.?4

Der Raskol ist in Star-Gorod stark verbreitet und der damals noch
junge und tatkriftige Priester Savelij Tuberozov, ein ehrlicher und in
jeder Beziehung edler Charakter, wird vom Bischof in dieses Provinz-
stadtchen entsandt, um erfolgreich gegen den Raskol vorzugehen. Bald
jedoch muf} der unbestechliche Tuberozov einsehen, dafl es vollkommen
zwecklos sei, nach den Weisungen des Konsistoriums vorzugehen. Nach
dem Bericht, den er dariiber einreicht, erhilt er den ersten Verweis. Da
die von ihm erwarteten Denunziationen ausbleiben, wird thm wiederholt
Untitigkeit vorgeworfen. Er wendet sich an das Konsistorium mit dem
Anliegen, ihm in seinem Haus &ffentliche Diskussionsabende mit den
Altgliubigen zu gestatten, und bekommt darauf nicht nur ein Verbot,
sondern auch noch einen strengen Verweis.2

Der durch die Behorde ausgefithrte Befehl, die Kapelle der Altgliu-
bigen niederzureiflen, bestirkt diese nur in threm Glauben. Sie versam-
meln sich an den Triimmern ihres geschindeten Heiligtums zum gemein-
samen Gebet, und als sie darauf von der Polizei mit Wasser auseinan-
dergetrieben werden, ziehen sie sich mit brennenden Kerzen und Hym-
nen singend in thre Hiuser zuriick. Statt Riickkehr zur Staatskirche —
frisch entfachter Hafl und Bekennertum.2®

Es herrschte die Sitte, dafl der Geistliche zu Ostern die Hiuser seiner
Pfarrkinder aufsuchte, um sie zu segnen. Auch die Hiuser der Altgliu-
bigen durften nicht umgangen werden, hauptsichlich der Geldspenden
wegen, auf die die Geistlichkeit, die meist in grofler Armut lebte, an-
gewiesen war, Savelij Tuberozov findet diese Gepflogenheit eines Prie-
sters unwiirdig und verteilt sogar seine eigenen vierzig Rubel an den
Diakon und den Vorleser, um auch sie davon abzuhalten. Schliefilich
wird er vom Konsistorium gezwungen, auch in die Hiuser der Altgliu-
bigen zu gehen, und um seine Frau nicht ins Elend zu bringen, muf} er
sich schweren Herzens fiigen.?

Die altadlige Gutsbesitzerin Plodomasova iduflert im Gesprich mit
dem Popen Savelij, dem sie sehr zugetan ist, daf Dummkdpfe (d.1.
die Altgliubigen) belehren dasselbe sei wie Tote zu kurieren, worauf
Tuberozov erwidert, dafl jene gar nicht so dumm seien, nur sei die Art
und Weise, auf welche man versuche, sie zur Staatskirche zu bekehren,
nicht sehr zweckmiflig. Denn wegen der Korruption, die sie in den Kir-
chengemeinden und bei der Geistlichkeit selbst sihen, nehme das Ubel
nur zu.28

# Leskov, Soborjane, S. 43 ff.
% Soborjane, S. 43—47.

* Ibid., S. 47/48; vgl. Kap. 1IIL.
17 Soborjane, S. 48—50, 92.

¥ Ibid., S. 70—71.
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Sein Versuch, die Altgliubigen nicht durch Anwendung von Gewalt,
sondern durch ein gutes Beispiel, das Wort Christi und offene Aussprache
zu bekehren, scheitert an der Starre der schwarzen Geistlichkeit, der
Bischofe, denen die weifle Geistlichkeit rechtlich untersteht. Schliefflich
wird Tuberozov unter die Aufsicht des Polizeichefs von Star-Gorod ge-
stellt und muf es aufgeben, aus eigener Initiative in der Bekehrung der
Altgliubigen noch etwas zu unternehmen. Es beginnt fiir ihn der Kampf
gegen das gottlose Treiben des Lehrers Prepotenskij, der Kampf gegen
den Nihilismus. Aber auch hier werden ihm vom Konsistorium die
Hinde gebunden, und er selbst endet mit seiner Frau in Armut und
Verbannung.

1873 erschien im ,Russkij vestnik“ Leskovs Erzihlung ,Der Versiegelte
Engel“.2® Das in der Klerisei nur gestreifte Problem der Altgliubigen
wird hier zum Hauptthema. Im Vordergrund steht das Leben einer
Handwerkergenossenschaft (artel’) von Altgliubigen mit ihrer leiden-
schaftlichen Verehrung und Liebe zu alten ,vornikonianischen* Tkonen.
Die Gespridhe, die hier gefiihrt werden, verraten in Leskov einen guten
Sachkenner, der nicht nur mit den verschiedenen Schulen der altrussi-
schen Ikonenmalerei vertraut gewesen sein muf}, sondern dem auch die
Maltechnik sicher nicht fremd war. Diese Vermutung findet auch in der
Biographie von Andrej Leskov zahlreiche Bestitigungen. Noch in seinen
Jugendjahren in Orel sah Leskov voller Bewunderung der Arbeit ein-
heimischer Ikonenmaler zu, die mit dem Ausmalen der Ikonastase in
der Kirche des HI. Nikita beschiftigt waren.?® In Kiev besichtigte er
die Sophienkathedrale, die Lavra und andere Kirchen. Wie er selbst
schreibt, widmete er sich spiter einem eingehenden Studium der kirch-
lichen Archiologie iiberhaupt und der Ikonographie im besonderen.t
In seinem Arbeitszimmer hingen an den Winden zahlreiche Tkonen alter
Malart. Mit Vorliebe verbrachte er ganze Stunden in verschiedenen
Antiquitdtenliden®!®, und nicht selten ging er, zu Hause angelangt,
sofort an die Restaurierung eines soeben erworbenen Bildes.®? In seinem
Schreibtisch lag die Vorschrift fiir die Tkonenmalerei (ikonopisnyj pod-
linnik) von Prof. Zarjanko3?*, die Leskov bei seiner Arbeit am ,Versie-

2 Ober den ,Versiegelten Engel* vgl. Miiller, S. 283; A. Leskov, S.
287/88, Volynskij, S. 60—68, Drugov, S. 57; Kovalewsky,
S. 118—128.

¥ A Leskov,S. 95.

3 Tbid., S. 288.

3* Aufler der Leidenschaft fiir alte Ikonen hatte Leskov auch die Liebe fiir alte
Biicher mit den Altgliubigen gemeinsam. Auf diesem Gebiet war er nicht
Dilettant, sondern bereits Kenner. Er kannte alle Bouquinisten in Moskau
und Petersburg. Seine Beschlagenheit auf diesem Gebiet bewies er in Artikeln
und Rezensionen (A. Leskov, S. 467—471).

2 A.Leskov, S. 448—456.

32* Ein bekannter russischer Portritist und auch Ikonenmaler (1818—1870), s.
BE 23, S. 314,
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gelten Engel® gute Dienste leistete.3® Im Verlauf seiner literarischen
Titigkeit beriihrte Leskov in seinen Artikeln immer wieder Fragen der
Ikonenmalerei und gab ihnen auch in seinen Werken kiinstlerischen Aus-
druck.3 In diesen Artikeln offenbart sich Leskov als iberzeugter An-
hinger der altrussischen Schulen der Ikonenmalerei nach altbyzantini-
schem Muster. 1873 schrieb Leskov im ,Russkij Mir® einen Artikel un-
ter dem ungewdhnlichen Titel ,,Adopisnye ikony® (hollengemalte Iko-
nen). In verschiedenen Dorfern machten nimlich die Bauern die Fest-
stellung, dafl auf ihren Ikonen unter der obersten Schicht kleine Teufel
abgebildet waren. Dieser Umstand stiftete grofle Verwirrung und kam
an die Offentlichkeit. Unter anderem fiel der Verdacht auf gewisse Alt-
gliubigensekten. Leskov widerlegte den Verdacht, indem er darauf hin-
wies, daf} derartige Verunglimpfungen nur auf Ikonen neuer, italieni-
scher Malart (frjaZskoe pis’'mo) vorkamen, deren Verehrung jeder Alt-
gliubige als die grofite Sinde betrachten wiirde. Vielmehr sei dies das
Werk von Ikonenhindlern, die bei gewissen ,Gottesschmierern® (bogo-
mazy) billige Tkonen eigens mit solchen hdllengemalten Teufelchen be-
stellten, um dadurch den Absatz an alten und teueren lkonen zu
steigern.3® Diese Episode mit den Teufelchen ist insofern bedeutsam, als
sie thren Niederschlag im ,Versiegelten Engel® gefunden hat.

In Petersburg kannte Leskov einen Ikonenmaler namens Nikita Se-
vast’janovi¢ Radejskov, den er gern in seiner bescheidenen Junggesel-
lenwerkstatt in der Bolotnaja aufsuchte. Diese Bekanntschaft wihrte
lange Jahre, und der Sohn Leskovs, Andrej, den der Vater bei diesen
Besuchen oft mitnahm, gibt uns eine anschauliche Beschreibung dieses
ehrbaren Meisters. Das Haus, in dem sich zu ebener Erde seine Werk-
statt mit zwei Fenstern befand, gehdrte dem Altgliubigen Dimitriev.
In demselben Haus war auch ein Betraum der ,Filipovcy® eingerichtet.
Nikita selbst sah aus, als wire er von einer alten Ikone herunterge-
stiegen: grof}, hager, das Gesicht streng vom Fasten, aber dennoch hell
und freundlich, eine lange schmale Nase, dunkle, leicht ergraute Haare,
in der Mitte gescheitelt. Seine Art zu sprechen war ruhig, knapp, aber
deutlich und verniinftig, seine ganze Haltung wiirdevoll und durch-
geistigt. Er hatte sehr grofle Hinde, und es schien kaum glaubhaft, dafl
er mit solchen Pranken den diinnsten Pinsel aus nur ein paar Hirchen
mit solcher Sicherheit und Gesdhicklichkeit zu fithren und die allerfein-
sten Details zu malen verstand.®® Wenn Leskov aus dem Schlitten stieg,
beobachtete er zunichst den Meister unbemerkt durch das Fenster und

3% A Leskov,S. 290.

# Z.B. in der Erzihlung .Na kraju sveta® (Am Ende der Welt), A.Leskov,
S. 447; Volynskij, S. 131—147.

¥ Volynskij, ibid.

% Vgl. Versiegelter Engel (Piper-Verlag, M. 1954), S. 71—74.
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erst dann trat er ein. Sie fiihrten lange Gespriche, die dem Sohn Les-
kovs noch unverstindlich waren und daher endlos vorkamen.3?

Diese kurze Schilderung des Ikonenmalers geniigt, um vor uns die
Gestalt des Malers Sevast’jan aus dem , Versiegelten Engel® erstehen
zu lassen. Sogar den Namen behielt Leskov bel. Er gesteht selbst, daf
sein ,Versiegelter Engel® ganz in der heiflen und stickigen Werkstatt
Nikitas entstanden sei.38 Das Sujet selbst ist erfunden®®, dafl aber die
Gestalten ihre lebendigen Vorbilder$?* hatten, unterliegt keinem Zweifel.

Auch der altgliubige Starze Malachija oder Malafej Pimy¢ und sein
ergebener Diener Giezij, denen Leskov in den ,Pelerskie antiki® (Klo-
steroriginale) einige kurze Kapitel widmet, haben ihre lebendigen Vor-
bilder. Die ,Peerskie antiki® erschienen 1882 als Beitrag zur ,Kievskaja
Starina® und bilden, kiinstlerisch betrachtet, kein einheitliches Ganzes.
Es sind vielmehr bruchstiickhafte Skizzen, Erinnerungen an auflerge-
wohnliche Personlichkeiten — Sonderlinge aus Leskovs Kiever Zeit. Zu
den eindrucksvollsten und gelungensten Gestalten gehdrt entschieden der
fanatische Starze Malafej. Wie Leskov selbst schreibt, war Malafej seine
erste Lektion beim Charakterstudium eines lebendigen Altgliubigen.s?

Die Erzihlungen, die unmittelbar auf die ,Klerisei* und den ,Versie-
gelten Engel® folgten, gehSren zu dem Besten, was Leskov je geschrie-
ben hat: ,Ofarovannyj strannik® (Der verzauberte Pilger), ,Na kraju
sveta® (Am Ende der Welt), ,Nekref¢ennyj pop* (Der ungetaufte Pope)
u. 2. Das letzte Jahrzehnt seines Schaffens steht im Zeichen des Prologs,
aus dem Leskov friihchristliche Legenden schépfte und ihnen in seinen
Umarbeitungen kiinstlerischen Ausdruc verlich. Auch erweiterte er die
Zahl seiner ,Gerechten® um einige mehr: ,Figura® 1888, ,InZenery
bessrebrenniki® (Die uneigenniitzigen Ingenieure) 1887.41

Leskovs Einstellung zum Raskol geht bereits aus dem Vorhergehenden
eindeutig hervor. Seine Sympathie gilt ganz und gar den Altgliubigen,
nicht nur weil sie zu den Verfolgten und Unterdriickten gehoren, mit
denen er immer Mitleid fithlte, wer sie auch sein mochten (z.B. die
Juden im ,Vladyényj sud* [/ Des Erzbischofs Urteilsspruch), sondern
weil sie fiir ihn die Personifizierung des alten, gottesfiirchtigen Ruflland
darstellten. Er sah in ihnen verborgene Krifte, aus deren Vereinigung
mit der Staatskirche sich der Reformator Leskov eine Erneucrung und

3 A.Leskov, S. 288—290.

8 A.Leskov,S. 288,

3% Pelerskie antiki®, Poln. sobr. sod., Bd. 10, S. 416—417.

3% n... Bei Leskov zu Hause konnte man jederzeit Altgliubige und Chlysty
antreffen, Monche und Pilger, die vorgaben, vom Athos oder aus Jerusalem
zuriickgekehrt zu sein..., berichtet F. de la Bart, der Leskov personlich
kannte (zitiert nach Drugov, S. 58).

49 Pelerskie antiki, S. 391.

4 RoRler,S. 7.
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Stirkung der letzteren erhoffte.42 Der blinde, oft licherlich erscheinende
Fanatismus der Altgliubigen fléf8te Leskov eine tiefe Achtung vor die-
sen Menschen ein, vor der Stirke ithrer Willenskraft, vor der Inbrunst
thres Glaubens, vor threm Mut und ihrer Bereitschaft zum Bekenner-
tum. Da ist die ,Siule des Alten Glaubens®, das ,personifizierte Symbol
der alten Frommigkeit*, der in seinem Eifer licherliche, aber niemals
als solcher wirkende Malafej Pimyé&. Er notigt Leskov Ausrufe der Be-
wunderung, ja der Begeisterung und des Mitleids ab. Wenn Leskov nach
nahezu 30 Jahren, die seit seiner Begegnung mit Malafej Pimy¢ ver-
gangen waren, ihn so kraftvoll und lebendig zu schildern vermodhte, so
mufl er bei thm einen starken Eindruck hinterlassen haben, der mit den
Jahren nicht verblafit war. Bedeutet dies aber nicht gleichzeitig, dafl sich
Leskovs Einstellung den Altgliubigen gegeniiber im Laufe der Jahre
nicht geindert hat?

Leskov verteidigte die vom Staat nicht anerkannten und als Buhlerei
bezeichneten Ehen der Altgliubigen. Er wies darauf hin, dafl in diesen
Ehen ein sittlich einwandfreieres und reineres Familienleben gefiihrt
werde als in vielen biirgerlichen, gesetzlichen Ehen.#® Wo jedoch der
sittliche Verfall offensichtlich sei, liege die Schuld bet den Behérden, die
die Altgliubigen durch ithre Zwangsmafinahmen in die Sadkgasse trie-
ben. Denn viel eher lieflen die Altgliubigen ihre Kinder verkommen
und verwahrlosen, als daf} sie sie in eine staatliche Schule schickten.
Wiirde der Staat nur einige kleine Konzessionen machen (und zwar
moglichst auf einmal) und den Altgliubigen ihre Schulen, ihre altge-
druditen Biicher lassen und sie menschlich behandeln, so wiirde dieses
tolerante Verhalten dic Altgliubigen in einigen Jahren zu ebenso zu-
verlissigen wie niitzlichen Staatsbiirgern machen. Denn die Fanatiker
unter ihnen fiirchteten, wie sie selbst sagten, die Freiheit mehr als den
Drudk.4¢ Leskov setzte sich Vorwiirfen und scharfer Kritik aus, beharrte
aber bei seiner Meinung, dafl die Altgliubigen einzig und allein religitse
Ziele verfolgten und keinerlei politische Tendenzen hegten, wie man es
zeitweise befiirchtete, und er scheute sich nicht, diese Uberzeugung wie-
derholt offen auszusprechen. Er iibte scharfe, in diesem Fall freilich un-
begriindete Kritik an dem Historiker S¢apov, der ,mit seinen phanta-

¢ Rof8ler, S. 34—41. Vgl. dazu die Ansicht, die Macher in ihrer Dissertation
vertritt: ,Dafl es Leskov gar nicht um die Erhaltung der Orthodoxie ging,
sondern um seine Ideen einer neuen dhristlichen Gemeinschaft, wurde be-
reits im ,Versiegelten Engel® angedeutet und kristallisierte sich im Laufe
der 70er Jahre immer klarer heraus (Macher, S. 52). ,Der Begriff Kirche
gewinnt in seinem Denken eine ganz individuelle Definition. Sie gilt ihm ...
als die umfassende dhristliche Liebesgemeinschaft. . .* (Ibid., S. 131). In ihrer
Arbeit zeigt Macher den Weg, der Leskov von der Kritik an der Staatskirche
bis zum volligen Bruch mit thr gefiihre hae.

B8 Miiller, S. 308.

“4 Eckardre, S. 248,
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stischen Deutungen des Altgliubigentums dem von ihm zirtlich gelieb-
ten Raskol schweren Schaden zufiige*.45 Leskov gab sich die gréfite
Miihe zu beweisen, wie unbegriindet und tdricht derartige fiir die Alt-
gliubigen Zuflerst ungiinstige Beschuldigungen wegen revolutionirer
Umtriebe seien.t®

In seinen Artikeln setzte sich Leskov fiir die Religionsfreiheit der
Altgliubigen ein®’, in seinen kiinstlerischen Werken (,Soborjane®, ,Me-
lodi archierejskoj %izni®) iibte er Kritik an dem starren Verwaltungs-
apparat der Staatskirche, an den Konsistorien, und indem er die ver-
zweifelte Lage der niederen Geistlichkeit hervorhob, die nicht imstande
war, die ihr gestellten Aufgaben zu bewiltigen, zeigte er, wie notwen-
dig eine grundlegende Umgestaltung und Belebung der Staatskirche sei.48

4% Pelerskie antiki, S. 355/56.

% Ibid., S. 390—392.

4 ,Ausgehend vom abstrakten Prinzip der Religionsfreiheit fiir die Altgliu-
bigen, erklirte sich Leskov zum Verteidiger des rechtlosen Altgliubigentums,
griff Pobedonoscev und Subbotin an und verlangte im Namen der Gewis-
sensfreiheit die Anerkennung der Religionsfreiheit fiir den Raskol und der
Rechte der altgliubigen Geistlichkeit® (Markov, S. 90). Aus kurzen Be-
merkungen im Briefwechsel zwischen Subbotin und Pobedonoscev geht deut-
lih hervor, welch heftigen Unwillen die Forderungen Leskovs bei jenen
hervorriefen. Vgl. Markov, S. 20, 22, 240, 244, 246—265, 269, 270—272.

¥ RéBller, S. 21—34,
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Kapitel V

Der altgliubige Kaufmann - Industrielle und Verwalter -
Typen und Lebensweise

Die in Kap. IV der vorliegenden Arbeit genannten Romane, Erzih-
lungen und Reiseskizzen, die das Altgliubigenmilieu zum Hauptthema
haben, aber auch solche, die es nur oberflichlich streifen, beleuchten von
verschiedenen Seiten das Leben der Altgliubigen. In mancher Hinsicht
unterschied sich dieses Leben keineswegs von dem der iibrigen russischen
Bevolkerung, in vielem aber hatte es ganz spezifische Formen ange-
nommen, die von den Altgliubigen strengstens gewahrt wurden.

Zur Zeit der Spaltung, d. h. in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhun-
derts, existierten diese Unterschiede noch nicht, denn es herrschten noch
iberall gleicherweise die altrussischen Lebensformen. Erst als diese um
dic Wende des 17. Jahrhunderts in ihren Grundfesten erschiittert wur-
den und Ruflland sich mehr und mehr dem Westen anzupassen begann,
bildete sich dieser Unterschied deutlich heraus. Wihrend die Lebens-
formen des russischen Menschen unter westeuropiischem EinflufR eine
allmihliche Wandlung erfuhren, wihrend sich die Sitten im Laufe der
Zeit ganz naturgemifl inderten, klammerten sich die Altgliubigen um
so krampfhafter an das Althergebrachte, an die Starina, die fiir sie
heilig und unantastbar war.! Solange das gesamte Leben des russischen
Menschen kirchlich-religids bestimmt war, bildeten die Welt des Glau-
bens und die der menschlichen Gewohnheiten und Gepflogenheiten nicht
zwel, sondern eine Sphire. ,Der Raskol begann mit dem alten Glauben.
Er wurde fortgesetzt durch alte Ordnung (porjadki), Sitten, alte Tracht.
Der Raskol verteidigte alles Alte. Alle alten Briuche und abergliubi-
schen Gewohnheiten (sueverija), die ungeachtet der Annahme des Chri-
stentums im Volk weiterlebten, alle urgrofiviterlichen biuerlichen
(zemskie) Uberlieferungen — all das vereinigte sich im Raskol und
formte ihn*.2

Der Selbsterhaltungstricb zwang die Reformgegner zur Flucht in un-
bewohnte Gegenden, wo sie vor der Einmischung der weltlichen und
kirchlichen Macht in ihre Angelegenheiten einigermaflen sicher sein
konnten und wo sie die Moglichkeit hatten, ein Leben ganz nach ihren
eigenen Prinzipien aufzubauen. Aber auch dort, wo sie sich nicht in die

! Vgl. Kap. L.
! Andreev,S. 79.
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Wildnis zuriickziehen konnten und die Nachbarschaft mit Orthodoxen
unvermeidlich war, rissen sie bewuflt zwischen sich und jenen eine tiefe
Kluft auf, um thren Glauben und ihre Briuche in der ,von den Vitern
iberlieferten Reinheit® unangefochten wahren zu konnen. Aus dem
uniiberwindlichen Miftrauen, mit dem sie der iibrigen, dem Antichrist
verfallenen Welt begegneten, ergab sich ganz naturgemif die uns auf
den ersten Blidk vielleicht iibertrieben scheinende Abwehrstellung der
Altgliubigen gegeniiber allem Fremden und Neuen. Da ihnen diese
stindige Vorsicht zur Gewohnheit wurde, zu einem charakteristischen
Wesenszug, wurden auch die vielerlei Vorsichtsmafnahmen, die sie vor
jeder Verunreinigung durch das Fremde bewahren sollten, zur Regel, zu
einem festen Bestandteil ihres Lebens.

Jedes Soglasie bildete seine eigene Lebensform aus und legte sie in
verschiedenen Regeln fest, denen die Kraft von Kanones beigemessen
wurde.? Auf diese Weise entstand eine Lebensform, die typisch ist fiir
die Altgliubigen in allen Teilen Rufllands und die man im Russischen
mit ,staroobrjaddeskij byt“ (Lebensweise der Altgliubigen) zu bezeich-
nen pflegt. An diesem ,Byt* (die Bezeichnung wird am besten beibehal-
ten) ist viel Originelles, Eigenartiges, Urwiichsiges, so daf} er einer
eigenen Betrachtung wert ist. Wie bereits angedeutet, ist dieser ,Byt*
der konservierte altrussische Byt des 17. Jahrhunderts, dem die Alt-
gliubigen ein eigenes Geprige verliehen haben,

Den Stempel des Besonderen tragen auch die Menschen, die aus einem
solchen ,Byt“ kommen. Bereits ihr Aufleres, ihre Haltung, ihre Klei-
dung verrit sie als Altgliubige. Thre Gebirden, ihr Verhalten unter
Andersgliubigen, ihre Art zu diskutieren sind so typisch und unverkenn-
bar, dafl man sie meistens miihelos unter vielen herausfinden kann, Um-
gekehrt geniigt die Bezeichnung ,Altgliubiger®, um einen ganzen Kom-
plex der sich damit verbindenden Vorstellungen wachzurufen. Man
kann bereits mit mehr oder weniger Bestimmtheit voraussagen, wie ein
solcher Mensch sich in dieser oder jener Situation verhalten, welche
Eigenschaften er duflern wird.

An Hand des im Verhiltnis zur ganzen russischen Literatur allerdings
geringen literarischen Stoffes zum Thema ,Raskol® ist es immerhin mog-
lich, sich ein ziemlich vollstindiges Bild vom Altgliubigen-Byt zu ma-
chen. Wenn auch die Form des Berichtes, die Art der Schilderung, der
Ort der Handlung, die Umstinde und nicht zuletzt der kiinstlerische
Wert der Quellen sehr verschieden sind, so sind es immer die gleichen
Seiten des ,Byt“, meistens die charakteristischsten, die von den Autoren
geschildert, die gleichen Typen, die uns vorgefiihrt werden.

Da ,Typ“ und ,Byt“, eins durch das andere bedingt, in enger wech-
selseitiger Beziehung miteinander verkniipft sind, so daff, wollte man

3 Senatoyv,S. 48.
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sie getrennt behandeln, der Nachteil stindiger Wiederholungen unaus-
bleiblich wire, scheint es am zweckmifligsten, sich in der Reihenfolge
nach den Typen zu richten und in ihrer Charakteristik gleichzeitig auch
auf ihre Umgebung, ihre Lebensweise, ihre Sitten und Briuche, eben
den ,Byt® einzugehen.

Die Altgliubigen weisen eine ziemliche Vielfalt an Typen auf, sind
sie doch in den verschiedensten Volksschichten sowohl im L aien- als
auch im geistlichen Stand zahlreich vertreten. Das ist zunichst
die Einteilung, nach der vorzugehen am zwecdkmifigsten erscheint.

Unter den altgliubigen L aien ist es vor allem der Typ des wohl-
habenden Kaufmanns, des sogenannten ,tysjaénik“4, auf dem Mel'nikov
seinen Roman aufbaut. Patap Maksimy& Capurin ist zweifelsohne eine
der Hauptfiguren des Romans, sein Schicksal wie das seiner Familien-
angehdrigen steht im Mitcelpunkt der Handlung, insbesondere im ersten
Teil des Romans ,V lesach®.

Der gleiche Typ ist in beiden Teilen des Romans noch hiufiger ver-
treten. Capurins Freund, Ivan Grigor'evi¢ Zaplatin, Marko Danily¢
Smolokurov, Zaletov, Masljanikov, Snezkov — sie alle gehdren dem
Kaufmannsstand an, und obwohl in ithrem Charakter verschieden, wei-
sen sie dennoch sehr viele gemeinsame Ziige auf.

Das Pendant zu diesem Kaufmannstyp von der Wolga ist der Fabri-
kant (zavoddik) oder der Goldgrubenbesitzer (zolotopromyslennik) aus
dem Ural, der in den Romanen von Mamin-Sibirjak eine nicht minder
wichtige Rolle spielt.

Wenn die Arbeits- und Aufstiegsméglichkeiten der im Ural lebenden
Altgliubigen anders waren als im Wolgagebiet, wenn infolge der Le-
bensbedingungen auch die Lebensweise zum Teil andere Formen ange-
nommen hat, so lassen sich zwischen diesen beiden Typen so viele Ziige
der Ahnlichkeit und Verwandtschaft feststellen, daf man sie ohne Vor-
behalt als Varianten ecines und desselben Typs betrachten darf. Das
gleiche gilt sowohl fiir ihre Familienangehérigen als auch fiir die ibrige
altgliubige Bevolkerung. Erinnert z. B. der alte Bacharev (Privalovskie
milliony) stark an Capurin, so sind die Frauen Aksinja Zacharovna und
Mar’ja Stepanovna, Abtissin Manefa (V lesach) und die Abtissin Anfusa
(Pir goroj) und Vasilisa Mironovna (V gorach) in threm Wesen sehr
verwandt.

Eine sehr positive Charakteristik des altgliubigen Kaufmanns gibt
Rjabufinskij: ,Der belesene reiche altgliubige Kaufmann mit Bart, in
der russischen langschéfigen Kleidung, ein talentierter Industrieller, der
Herr iiber Hunderte, ja manchmal Tausende von Arbeitern, und gleich-
zeitig ein Kenner der altrussischen Kunst, Archiologie, Sammler von

¢ Diese Kaufleute wurden ,Tysjalniki® genannt, weil ihr Kapital in die Tau-
sende oder Zehntausende ging.
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Ikonen, Biichern, Handschriften, der in Skonomischen und historischen
Fragen Bescheid wuflte, der sein Geschift liebte, aber auch geistige Inter-
essen hatte, ein solcher Mensch war ein ,mu%ik® (Bauer), dagegen ein
kleiner Kanzleiangestellter, rasiert und in westlicher Kleidung, im
Grunde genommen ungebildet ..., der war bereits ein ,barin®
(Herr) .. .8

Weder bei Mel’'nikov-Pelerskij noch bei Mamin-Sibirjak findet man
fir alle angegebenen Eigenschaften eine erschdpfende Bestitigung. Wen-
den wir uns daher jenen Seiten zu, die bei den genannten Autoren be-
handelt werden.

Tysjaéniki, schreibt Mel’nikov, gab es jenseits der Wolga viele. Sie
besaflen eigene Schiffe, Dampfmiihlen, sie betrieben den Ankauf von
Holzartikeln und Holzgeschirr (skupka gorjaniéiny da derevjannoj po-
sudy).t Die Gutsbesitzer, die ihre Giiter in dem unfruchtbaren ZavolZ'e
(Transwolgagebiet) hatten, lebten in der Hauptstadt oder im Ausland,
sie hielten sich nicht einmal Verwalter: die Bauern waren alle zinspflich-
tig (obroénye) und unterstanden dem Gemeindeiltesten. Die Bedeutung
und das Ansehen der Tysjaéniki war daher sehr grofR. Ein solcher Tysjaé-
nik, wie z. B, Patap Maksimy¢ Capurin, war der Arbeitgeber von un-
gefihr zwanzig umliegenden Dorfern.? Er besaf acht Drechslereien und
eine Firberei, in der das Holzgeschirr gefiarbt wurde, auflerdem betrieb
er den Ankauf von gefirbtem und ungefirbtem Holzgeschirr, das er in
Gorodec und auf dem Jahrmarkt in NiZnij Novgorod wieder absetzte.
Im ,Verchov’e“ (an der oberen Wolga) trieb er Getreidegrohandel,
dafiir hatte er an der Wolga eigene Barken und in Krasnaja Ramen’
zwei Miihlen, ,Bei Makarij* (auf dem Jahrmarkt von NiZnij)™ hielt
er zwei Liden, einen in der Holzzeile ($¢epjanoj rjad) und einen in der
Mehlzeile (muénoj rjad). Bei den Bauern, die fiir ihn arbeiteten, galt er
als der Herr (chozjain) und erfreute sich grofler Beliebtheit, aber auch
bei den Kaufleuten genofl er Vertrauen und stand hoch im Ansehen.
Obwohl er nur als staatlicher Bauer registriert war, konnte sich Capurin
dem Wohlstand nach mit jedem beliebigen Kaufmann erster Gilde mes-
sen.8 Seinen Reichtum verdankte Capurin nur eigener Initiative und
dem Unternehmungsgeist im Handel, den er seit dreiflig Jahren betrieb;
sein Vater war nur ein reicher Bauer gewesen.?

8 Rjabulinskij, S. 38.

¢ M.P,I,S.15—16. 7 M.P,I,S. 52—53.

™ Seit Beginn des 17. Jahrhunderts war die Handelsstadt Makar’ev an der
Wolga durch ihren Jahrmarkt beriihmt. 1817 wurde dieser Jahrmarkt nach
NiZnij Novgorod verlegt, hat aber den alten Namen beibehalten {:rgl. M. P,
II, S. 268, Anm. 1). Eine ausfiihrliche Schilderung der ,Makar’evskaja
jarmarka“ gibt Maksimov in seinen ethnographischen Studien ,Lesnaja glu¥**,
Bd. I, S. 266 £1.

8 M.P,1,S. 53.

* M.P, I, S. 17, 18.
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Die meisten Kaufleute und Unternechmer in den Romanen von Mel’-
nikov und Mamin haben sich selbst emporgearbeitet. Capurins Freund,
Zaplatin, war ebenfalls Tysjaénik und genof in seinem Dorf Vidhorevo
das gleiche Ansehen wie Capurin in Osipovka. Er hatte mit der Herstel-
lung von Filzstiefeln und Filzhiiten begonnen. Als diese jedoch aus der
Mode kamen, stellte er sich auf Regenmintel nach auslindischer Fagon
um und machte damit ein glinzendes Geschift. Daneben besal er eine
Miihle und kaufte nach wie vor Filzartikel in den umliegenden Dérfern
auf und setzte sie in NiZnij Novgorod ab. Sein Geschift gedieh, und in
den letzten Jahren hatte er auf der Wolga bereits ein eigenes Schiff im
Verkehr.1® Mit ebenso groflem Geschick fiihrt seine Geschifte Smolo-
kurov, der Millionir vom rechten Wolgaufer. Noch sein Vater war leib-
eigener Bauer gewesen, der, als er sich freigckauft hatte, Kaufmann
wurde. Die Haupteinkiinfte bezog Smolokurov aus seinem Fischgrofi-
handel, aber wie die meisten altgliubigen Kaufleute hatte er gleichzeitig
noch mehrere andere Unternehmen in Gang.!! Einen idhnlichen Aufstieg
erleben die Goldgrubenbesitzer und Groflkaufleute in den Romanen
Mamin-Sibirjaks. Der Grofivater Sergej Privalovs, Pavel Guljaev, einer
der reichsten Goldminenbesitzer im Ural, hatte in Sibirien als einfacher
Schiirfarbeiter angefangen und es im Verlauf von weniger als zehn Jah-
ren zum Milliondr gebracht.?? Der Getreidegrofhindler und Miihlen-
besitzer Michej Kolobov war der Sohn eines aus Sibirien entlaufenen
Verschickten (beglyj). Als Leibeigener in einem der Bergbaubetriebe im
Ural hatte Kolobov eine harte Schule durchzumachen, bis es ihm gelang,
sich durchzusetzen.3

Mel’'nikov beschreibt beinahe bei jedem Kaufmann, dem er in seinem
Roman eine Rolle zugedacht hat, seinen Werdegang. In der Geschichte
der altgliubigen Kaufmannsfamilien gab es mandhe fragwiirdigen Vor-
fille, manche unehrenhaften Geschafte. Nicht selten verdankten sie ihren
Aufstieg dem durch ihre Viter oder Groflviter auf geheimnisvolle, ja
verdichtige Art erworbenen Vermogen. Der Urgroflvater Samokvasovs
war seinerzeit unter Pugafev Riuberhauptmann gewesen und hatte viele
Seelen auf dem Gewissen.! Der Vater des Zinovij Alekseevié Doronin,
einer der reichsten Getreidehindler an der ganzen Wolga, war ein armer
Wolgaschiffer gewesen, der eines Tages verschwunden und nach einigen
Jahren als reicher Mann zuriickgekommen war; er hatte sich am Miinz-
schmuggel, der zu jener Zeit von Persien nach Astrachan’ betrieben
wurde, beteiligt und sich daran bereichert.!® Die S6hne und Enkel solcher

10 M.P.,1,S. 117—120.
1 M.P., 1L, S. 17 ff., 395.
12 M.S.,d. A, S. 78—79.
13 M.S., VII, S. 306—307.
1 M.P.,1I,S. 332—334.
1 M.P, III, S. 130 .
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Abenteurer verstanden es, das ererbte Gut richtig anzulegen und zu ver-
mehren. Nicht alle betrieben ihr Geschift so ehrlich wie Capurin und
Bacharev. Sehr hiufig waren es verdichtige Machenschaften und wenig
ehrenhafte Geschifte, auf denen sie ithren Wohlstand aufbauten. Smo-
lokurov z.B. scheute keinen Betrug, selbst wenn der Betrogene sein
Glaubensbruder und Freund war, um sich auf Kosten anderer zu berei-
chern. Sein Geschiftsfishrer (prikazéik), ein durchtriebener und zu allem
bereiter Mensch, erledigte fiir Smolokurov so manchen Auftrag und
scheute nicht davor zuriik, die thnen im Weg stehenden Menschen auf
geschickte Art zu beseitigen.!® Gustomesov, in seiner Jugend ein kleiner
Handlungsgehilfe, pliinderte, wie es hieff, zuerst seinen Arbeitgeber aus,
als dieser im Sterben lag, und griindete dann selbst als Grofhindler ein
eigenes Unternehmen. Fiir falsche Banknoten kaufte er in der Steppe
Hiute, Fett und Hammel auf. Spiter liefl er sich in Wuchergeschifte ein

und wurde in kurzer Zeit einer der vermdgendsten Kaufleute in Sosno-
gorsk.17

Nach geschichtlichen Darstellungen wurden die Untergebenen, sofern
sie dem Alten Glauben angehdrten, von den altgliubigen Unternehmern
gut behandelt. Sie aflen mit ithnen am gleichen Tisch und halfen ihnen,
wenn sie in Not gerieten. Orthodoxen Arbeitern gegeniiber zeigten sie
sich jedoch hochmiitig und gaben ihnen das Essen in besonderem Ge-
schirr, das bei den Altgliubigen als unrein galt.!” Das Verhiltnis der
altglaubigen Arbeitgeber zu ihren Arbeitern wird zwar von Mel’'nikov
und Mamin hie und da erwihnt, aber iiber den genannten Unterschied
in der Behandlung der Untergebenen findet man in der Literatur keine
Belege. Capurin war wegen seiner Gerechtigkeit und Grofziigigkeit bei
den Arbeitern sehr geachtet. Mel’nikov weist aber nirgends darauf hin,
ob diese Arbeiter alle Altglaubige waren oder der offiziellen Kirche an-
gehorten. Jedenfalls bekannte sich die verarmte Familie Lochmatyj, der
Capurin so grofiziigig half, zum Alten Glauben. Der mifitrauische und
geizige Smolokurov (Na gorach) dagegen war bei seinen Untergebenen
gefiirchtet. Er behandelte zwar die einen gerecht und zahlte ihnen gute
Lohne, wihrend er andere wiederum, besonders die kleinen Tagelohner,
ibervorteilte, wo er nur konnte. Ob diese Altgliubige oder Orthodoxe
waren, bleibt unerwihnt.

Von der in den geschichtlichen Quellen hervorgehobenen Solidaritit
der altgliubigen Kaufleute untereinander merkt man in den Werken
Mel’'nikovs und Mamins wenig. Man konnte sich eher vom Gegenteil
iiberzeugen lassen. Capurin bildet mit seiner Hilfsbereitschaft fast eine
Ausnahme: er steht dem im Handel unerfahrenen Koly¥kin bei, er
regelt die Geschifte des im Sterben liegenden Smolokurov, usw. Viel

1 M.P,IIL S. 223, IV, S. 341,
17 M.S., VI, Pir goroj.
1" Archangelov,S. 72, Anm.
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hiufiger sind sie nur auf ihren Gewinn bedachte, skrupellose Geschifts-
leute, wie Smolokurov, der aus der Notlage seiner Glaubensgenossen
sogar Nutzen zieht. So zwingt er z. B. den lkonen- und Buchhindler
Cubalov, der ihm Geld schuldet, ihm wertvolle Ikonen zu einem Spott-
preis abzutreten.’® In dieser Beziehung sind alle gleich: der Fischgrofi-
hindler Orofin (Na gorach), der Kaufmann Djukov (V lesadh), der
Goldminenbesitzer Melkozerov (Pir goroj) oder der Kaufmann Zaletov,
der sogar seine eigene Tochter zum Geschiftsobjekt macht und sie an
den Vater ihres Briutigams verkauft (V lesach).

In den meisten altgliubigen Familien herrschten bis weit ins 19. Jahr-
hundert hinein die Anschauungen und Sitten des Domostroj'®': ,Der
Hausherr ist fiir alle das Haupt, Frau und Kinder sind mein, will ich,
so bin ich gnidig zu ihnen, will ich — so schlage ich sie in den Sarg®,
pflegte Zaletov zu sagen.’® Jede Auflerung des eigenen Willens, sogar
bei erwachsenen Kindern, galt als Ungehorsam und Nichtachtung den
Eltern gegeniiber. Der Wille des Hausherrn war in der Familie Gesetz.
Der Vater verfiigte iiber das Leben seiner Kinder nach eigenem Gut-
diinken: ,Was ich will, das tue ich mit ihm (dem Sohn), will ich — so
efl ich ihn mit Brei, will ich — schlage ich Butter aus ihm*, sagt der alte
Masljanikov und hile sich auch in der Tat an diesen Grundsatz.2¢

Die Verheiratung der Kinder war Angelegenheit des Familienober-
hauptes und in den reichen Altgliubigenfamilien meist reine Geschifts-
sache. Der Wohlstand und das Ansehen der Familie, mit der man sich
verschwigern wollte, war bei der Wahl ausschlaggebend. Die Kinder
hatten sich widerspruchslos zu fiigen und die Sorge fiir ihr ,,Gliick“ den
Vitern zu iiberlassen. Eine solche Grundhaltung wurde den jungen Leu-
ten oft zum Verderben. Dafiir gibt es bei Mel’nikov und Mamin-Sibirjak
geniigend Beispiele.

Das Leben der Mar’ja Gavrilovna (V lesach) wird dadurch zugrunde
gerichtet, dal man sie zwingt, statt des ihr versprochenen jungen Man-
nes seinen alten Vater zu heiraten. Die Schwester des Patap Maksimy¢
Capurin, Matrena (die spitere Abtissin Manefa), sperrte ihr eigener Va-
ter ins Kloster, weil er sie nicht dem Mann geben wollte, der um sie
anhielt. Ebenso trigt der alte Kolobov (Chleb) einen groflen Teil der

18 M.P,III S. 462 ff.

13* Russisches schriftliches Denkmal aus dem 17. Jahrhundert mit genauen An-
weisungen, wie das Familienoberhaupt sich seiner Frau und seinen Kindern
gegeniiber zu verhalten habe, wie es seine Dienstboten behandeln solle, wie
der Haushalt zu fiihren sei. Die folgenden Ausspriiche sind nicht wortlich aus
dem Domostroj entnommen, sondern geben nur in iibertriebener Form die
nach dem Domostroj vorgeschriebene Grundhaltung des Hausherrn wieder.
(Ober die Kindererziehung vgl. Domostroj, Kap. 17—20, S. 48—53).

®» M.P,I,S. 373,

2 M.P,I S. 388.
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Schuld an dem Selbstmord seines Sohnes. Sogar in Capurin und Bacha-
rev, die sonst in vielem fortschrittlicher gesinnt sind, spiirt man in dem
Verhiltnis zu ihren Kindern noch die alte Tradition. Um so erstaun-
licher findet man es, dafl der alte Smolokurov seiner Tochter die freie
Wahl iiberlifit. Dafl die Doronins ihre Téchter nicht selbst verheiraten
wollten, sondern der Meinung waren, es sei lediglich Sache der Eltern,
den Segen zu geben und die Hochzeit zu arrangieren, galt als grobe Ver-
letzung der alten Tradition, als Hiresie, ja wurde sogar als Verriicke-
heit angesehen.2

Die Frauen hatten in den altgliubigen Familien wenig zu sagen. Sie
nahmen selten an den Gesprichen der Minner teil, ihre Meinung fiel
nicht ins Gewicht. Nur in Fragen des Glaubens, auf dem Gebiet der kirch-
lichen Observanz hatten die Frauen die Oberhand in der Familie, Ihren
Bestimmungen auf diesem Gebiet hatten sich die Minner zu fiigen. Ca-
purin, dem seine Frau sonst mit keinem Wort widersprechen darf, mufl
kleinlaut beigeben, wenn es sich um Glaubenssachen handelt.22 Aus Pro-
test gegen die fortschrittlichen Ansichten ihres Mannes in Fragen der
Kindererziehung, gegen seinen Verkehr mit Hiretikern teilte Mar'ja
Stepanovna Bachareva, die solches Tun als groben Verstof gegen die
»Starina® empfand, das Haus in zwei Hilften und betrat niemals das
Kabinett ihres Mannes. Dieser, Vasilij Nazary&, mufite sich damit ab-
finden (Privalovskie milliony).

Wie immer die altglaubigen Kaufleute oder Unternehmer auch sein
mochten — ob kompromifilose Anhinger der ,Starina“, immer streng
bedacht auf die Einhaltung der vorgeschriebenen Regeln, oder ,Frei-
denker®, die es fiir keine Siinde hielten, mit der hiretischen Welt Um-
gang zu pflegen und ihre Sitten zu iibernehmen — ein charakteristischer
Zug war ihnen allen gemeinsam: sie gefielen sich auflerordentlich und
wetteiferten miteinander in der Rolle der Wohltiter (blagodeteli) und
Gonner der altgliubigen Gemeinden (&asovni) und Klster. Sie liebten
es iiber alle Maflen, geehrt und geachtet zu werden. Als Kurator der
stadtischen Casovnja steht Capurin bei der Gemeinde hoch in Ehren.
Nichts schmeichelt seinem Ehrgeiz so sehr wie die kirchlichen Ehrenbe-
zeugungen. Wahrend der Gottesdienste steht er in der vordersten Reihe,
zum Kreuz- oder Evangelium-Kuf} tritt er als erster heran, als erster
bekommt er vom fliichtigen Popen am Vorabend des Epiphaniefestes den
Krug mit Weihwasser, zum Palmsonntag den ersten Weidenzweig, zu
Ostern die erste Kerze.?® Als kirchliche Ehrung galt auch das Amrt des
Gemeindeiltesten in der Einheitskirche. So wird der Kaufmann Gordej

2 M.P.,III, S. 141,
©® Vgl. M. P, 1, S. 448—449,
® M.P,I,S. 266 .
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Evstraty€ Bragin zum ,Starosta® gewihlt, als er durch das Gold reich
geworden war.2¢

Die Skity (m. sg. skit, pl. skity) in den Wildern am KerZenec, be-
sonders aber der Skit seiner Schwester, der Abtissin Manefa, lebten nur
von den reichen Gaben und Stiftungen des Tysja¢nik Capurin. Ja mehr
noch, er war der Beschiitzer und Fiirsprecher der Skity vor den Behorden,
er verstand es, die erziirnte Obrigkeit zu beschwichtigen und ihre Auf-
merksamkeit von den Skity abzulenken oder die drohende Gefahr der
SchlieBung der Skity fiirs erste abzuwenden. Er kannte diese seine Macht
iiber die Skity sehr wohl und duldete daher keinen Widerspruch. So
droht er der Abtissin, die Kloster im Stich zu lassen, falls sie seine
Tochter bei sich aufnehme. ,Deine Skity leben nur durch mich®, hilt er
ithr vor.® _Er hat Macht iiber die Skity, besonders aber iiber unser
Kloster. Im Skit wird man sich vor ihm nirgends verbergen konnen. Aus
jedem Kloster wird er dich herausholen, keine der Abtissinnen wird es
wagen, ihm zu widersprechen. Alle sind ihm gefiigig, weil er die Macht
hat*, charakterisiert die Novizin Flenutka den ,Gonner* Capurin.2®
Niemand stiftete fiir die altgliubige Casovnja in Kazan’ so viel wie der
Groflkaufmann Zaletov. Er unterstiitzte die Waisen und die Pilger, die
im Asyl der Casovnja lebten, er schidite Gaben in Gefangnisse, er sorgte
fiir die Bettler.??

Um sich fiir die Erziehung ihrer Kinder und die Gebete fiir die ver-
storbenen Angehdrigen erkenntlich zu zeigen, lieflen es die Kaufleute
den Skity an nichts fehlen. Alljahrlich flossen ihnen von den Génnern
reiche Betriige zu. Threrseits taten die Insassen der Kloster das moglichste,
um die ,Wohltiter® in allem zufriedenzustellen.28 Die Wohltiter lieb-
ten vor allem prunkvolle Gottesdienste, wihrend deren in besonderen
Gebeten fiir das Wohl ihrer Angehérigen und das Seelenheil der Ver-
storbenen gebetet wurde. Und je ausfiihrlicher die Aufzdhlung all der
Namen, desto mehr fiihlten sie sich geschmeichelt, desto gréfler waren
dann auch die Spenden. Als der Abt Michail im Krasnojarskij Skit kei-
nen einzigen unter Capurins verstorbenen Anverwandten namentlich zu
verlesen vergafl und der Toten beinahe bis ins siebente Glied gedachte,
war Capurin so geriihrt, dafl er sofort beschloff, 300 Silberrubel zu
stiften und auflerdem das Kloster alljihrlich mit Mehl zu versorgen.2?

Aber Capurin war kein Fanatiker des Alten Glaubens. Er hielt sich
nicht an die Regel, wonach ¢s jedem Altgliubigen streng untersagt war,
zusammen mit den ,Britousy“ (Bartscherern), ,Taba$niki* (Rauchern),

2 Dikoe sdast’e, M. S., III, S. 495—496.
2 M.P,1,S. 62, 574,

e MP,IS74

7 M.P, 1, S. 372,

¥ M.P,II, S. 335—337.
® M.P,I,S. 2651,
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»S¢epotniki®3® und ,Skoblenye ryla® (geschabte Schnauzen) zu beten,
mit thnen Umgang zu pflegen und mit ihnen zu streiten. Er selbst rauchte
zwar nie, war aber der Ansicht, daff der Tabak gleicherweise ein Got-
tesgewichs sei wie alle anderen Pflanzen, und kein ,verfluchtes Teufels-
kraut“, wie die Altgldubigen lehrten. In der auslindischen Kleidung und
sogar im Bartscheren sah er keine Hiresie: ,Nicht auf die Kleider schaut
Gott, sondern auf die Seele®, pflegte er zu sagen.3! ,Uberall sieht er nur
Siinden und Hiresien, du tust keinen Schritt, ohne {iber jemanden ab-
fillig zu urteilen ...%, drgert er sich iiber Stukulov, ,was ist das schon
fiir ein Ungliick, dafl sie Kirchliche sind? Auch unter Kirchlichen trifft
man gute Menschen, dafiir gibt es auch unter Altgliubigen solche, bei
denen auflen ,selig der Mann® und innen ,warum toben die Heiden® 32
Der rechte Glaube deckt alles, — sagte darauf der Pilger, — und der
Umgang mit einem Ketzer fiihrt ins ewige Verderben ... M&gen meine
Augen nicht die Gesichter der Feinde Gottes schauen! — ,Bei unser-
einem geht das nicht, wir leben in der Welt, haben mit verschiedenem
Volk zu tun, sogar mit Tataren mufl man sich verschiedentlich abgeben,
und es scheint mir, dafl ein guter Mensch allweil gut ist, gleichgiiltig, wel-
chen Glauben er glaubt ... Gott hat doch befohlen, jeden Menschen zu
lieben®, erwiderte darauf Capurin und hief Stukulov, der wieder gegen
die Ketzer zu schimpfen begann, voller Unwillen schweigen.33

Capurin war zwar registrierter Alegliubiger, lebte aber mit dem or-
thodoxen Popen in Frieden. Er schickte thm Mehl, Fische und Geld.
Er bat ihn nur, nicht in sein Haus zu kommen, um Aksin’ja Zacharovna,
seine Frau, nicht in Verlegenheit zu bringen. Er unterstiitzte den Popen
heimlich, damit niemand etwas davon erfahre, denn unter Umstinden
konnte er sich damit das Vertrauen der altgliubigen Kaufleute verscher-
zen. ,Auch der Pope ist ein Mensch, ich sehe keine Siinde darin, dem
Menschen in seiner Armut zu helfen®, rechtfertigt sich Capurin vor sei-
ner Frau, die fest iiberzeugt ist, dafl einem ketzerischen Popen, der nichts
anderes als ein G6tzenpriester (idolskij Zrec) ist, etwas zu geben, gleich-
bedeutend sei mit dem Abfall vom wahren Glauben.3 Patap Maksimyd
haflte Heuchelei, scheinheiliges Getue und {ibertriebene zur Schau ge-
tragene Frommigkeit. Von den Skity hatte er keine besonders gute Mei-
nung: ,In den Skity leben die Siinde und die Errettung in nachbarlichem
Einvernehmen®, pflegte er zu sagen und versiumte keine Gelegenheit,
iiber die ehrwiirdigen Matres zu spotten. Er nannte sie ,pustosvjaty®

3¢ Vgl. Kap. V.

T M.P,I, S. 18, 173—174,

32 Gemeint sind Ps. 1, Vers 1 ,,Woh! dem, der nicht wandelt im Rat der Gott-
losen™ und Ps. 2, Vers 1 — eine im Russischen hiufige Redewendung (,blaten
muZ® und ,vskuju ¥atadasja jazycy*), s. auch bei Korolenko, III, S. 437.

33 M.P, I, S. 255,

¥ M.P,II, S. 504 &.
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(Scheinheilige), ,darmoedy® (Schmarotzer), ,mosennicy® (Gaunerinnen).
Er lachte iiber ihre Gewohnheit, jede Siinde zu rechtfertigen und alle
Schuld auf den Teufel zu schieben: ,in allem und iiberall trigt er die
Schuld und sie, die Heiligen, die Seligen, haben damit nie etwas zu
tun”.38

Er spottet iiber die ,Cernochvostnici® (,Schwarzschwinzigen®), die
sich nur den Anschein geben, arm und bediirftig zu sein, in Wirklichkeit
aber ganz gut leben und mit den Gebeten fiir die Wohltiter kein schlech-
tes Geschift machen. ,Alle Skity, die es gibt, werde ich dingen, dafl sie
fiir mich zu Gott beten, auf zehn Jahre im voraus werden sie die Siinden
abbeten®, meint er im Scherz.?® Wenn er guter Laune ist, erzihlt Ca-
purin gern Anekdoten aus dem ,heiligmifligen® Leben verschiedener
Starzen und Ménche, die das ,Fallen® (padenie) nicht fiir Siinde hiel-
ten.” Er lachte auch iiber diejenigen, die simtliche Fastenvorschrifren
ganz streng einhielten, nicht nur am Mittwodh, sondern sogar am Mon-

tag keine Milch tranken, aber das Milchmidchen auch am Karfreitag
nicht in Ruhe lieflen.38

Capurin verspottet zwar das Pharisiertum seiner Glaubensgenossen
und die Buchstabenfrdmmigkeit, ist aber selbst ein tiefgliubiger Mensch,
der die Gottesdienste liebt und im nichtlichen Gebet bei verschlossener
Tiir Trost findet. Eine solche Einstellung zum Glauben mutet bei einem
Altgliubigen ungewdhnlich an. Auf die Frage, warum er denn dann
tiberhaupt noch am Alten Glauben festhalte, antwortet Capurin seinem
Freund Koly$kin: der Mensch solle in dem Glauben sterben, in dem er
geboren ist. Und als Koly¥kin noch weiter in thn dringt und seine Ein-
stellung zur groflrussischen Kirche wissen mdochte. gesteht Capurin, dafl
er die grofirussische fiir ein wenig rechtschaffener (pravednej) halte:
me .. der Glaube ist der gleiche, auf beiden Seiten gleichermaflen rein,
unbefleckt und heilbringend, aber um ganz aufrichtig zu sein, die grofi-
russische Kirche (nicht der Glaube) ist gerechter (pravednej)*. Schwichen
gebe es auf beiden Seiten: sind die Popen der offiziellen Kirche geizig,
so sind die altgliubigen Popen, die es nicht nétig haben, dafiir alle Trun-
kenbolde. Und nicht einmal darin bestche die Kraft der orthodoxen
Kirche, daf sie, wie Kolyfkin meint, gebildetere Bischéfe habe, sondern
darin, daf sich ihre Geistlichkeit einer rechtmifligen Gewalt unterzuord-
nen habe, die bei den Altgliubigen fehle. Daher die Uneinigkeit, die
Spaltungen, der Mangel an Liebe und Einigkeit bei den Altgliubigen:
»Jeder lebt nach seinem eigenen Verstand, und zu welchem Unsinn er
auch gelangen mag, er findet immer Schiiler und sogar solche, die bereit
sind, fiir die Phantastereien ihres Lehrers auf den Scheiterhaufen zu

¥ M.P, I, S.20--21, 58; II, S. 145 ff., 485.
% M.P,II, S. 170, 485.

3 M.P,II, S. 146 ff.; IV, S. 202.

8 M.P,I,S. 258.
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steigen oder den Kopf auf den Richtblodk zu legen ... es ist so weit ge-
kommen, daf sich in manchem Haus der Vater an einen Glauben hilt,
die Mutter an einen anderen und die Kinder an einen dritten — jeder
hat eigene lkonen, jeder eigenes Geschirr, und wenn sie iiber den Glau-
ben zu sprechen anfangen, so verflucht sogar einer den anderen. Und das
alles deshalb, weil es keine Obrigkeit gibt*.3

Solche Worte aus dem Munde eines Altgliubigen zu vernehmen, und
noch dazu eines ungebildeten, eines ,aus den Wildern®, ist sehr er-
staunlich. Auch die immer wieder hervorgehobene Toleranz — ,Gott
erhort jedes Gebet, nach welchem Glauben man auch immer zu Ihm
beten mag ... sogar die Juden, auch die hat der Herr mit Manna ge-
nihrt*4® — und die in Spott gekleidete, aber im Grunde ernstgemeinte
Kritik an dem Pharisiertum und den lockeren Sitten der Altgliubigen
sind mit dem Gesamtbild eines Altglaubigen schlecht zu vereinen.

Es ist zwar belegt, dal Mel'nikov fiir die Gestalt des Patap Maksymié
Capurin in dem altgliubigen Millionir Bugrov das Vorbild fand und
sogar gewisse Episoden aus dessen Leben in den Roman mit aufgenom-
men haté!, aber man kann mit ziemlicher Sicherheit sagen, dafl durch
Capurin, die sympathischste Pers6nlichkeit des Romans iiberhaupt, Mel’-
rikov seine eigenen Ansichten inbezug auf den Alten Glauben ausspricht,
Diese Kritik an den negativen Seiten des Altgliubigentums wirkt um so
berechtigter und objektiver, als site durch Worte und Taten eines so auf-
richtigen und groflziigigen Menschen wie Capurin, der die ,Starina® in
ihren positiven Auflerungen verkorpert, demonstriert wird. Die Grund-
haltung Capurins und seine mehr als tolerante Einstellung Andersgliu-
bigen gegeniiber diirfen daher nicht als typisch altgliubig angesehen wer-
den. Sie sind nicht charakteristisch fiir einen Altgliubigen, nicht einmal
fiir einen, ,der im Raskol eigentlich nur deshalb verharrte, weil es jen-
seits der Wolga so Sitte war ... und weil er durch den Raskol Freund-
schaft und Bekanntschaft mit reichen Altgliubigen genoff und man vom
Raskol mehr Kredit hatte ... %4

% M.P,IV,S. 203 ff.

% M.P,IV,S. 203.

41 Bugrov bot sich in NiZnij Novgorod eines Tages unerwartet die duflerst giin-
stige Gelegenheit, eine grofle Lieferung Salz zu iibernehmen. Die Salzgrofi-
hindler aber, die wuflten, dafl er die Preise sehr stark senken wiirde, hatten
erfahren, dafl Bugrov iiber kein Bargeld verfiige, und verzogerten die Riick-
zahlung der Summe, die an jenem Tag fillig war. Im letzten Augenblidk vor
dem Abschlufl des Kaufes stiirzte Bugrov auf den Markt und rief den Hind-
lern zu: ,Briider, gebt schnell Geld!* Es verging keine Viertelstunde, so
hatte er in der Miitze iiber 20 000 Silberrubel, so grofl war sein Ansehen und
das Vertrauen zu ihm (Archangel’skij, S. 132—133). Der gleiche Vor-
fall ereignet sich in etwas abgeinderter Form mit Capurin (M.P., I,
S. 17—18).

2 M.P,1,S. 18—19.
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Die von Mel’nikov geschilderten altgliubigen Kaufleute lassen sich
in zwei Kategorien einteilen. Zur ersten gehdren die Altgldubigen der
»alten Prigung® (starogo pofiba), wie Smolokurov, Zaletov und auch
Capurin (obgleich er, wie bereits erwihnt, in vielem kein typischer Alt-
gldubiger ist). Zur zweiten Kategorie gehdren Kaufleute, die das Leben
in der Hauptstadt kennen und bereits neue Gewohnheiten und Sitten
angenommen haben, die die ,alten Altgliubigen® sonst als ketzerisch
verdammen 43

Zaletov hatte seinen Sohn zugrunde gerichtet und seine junge Frau
beinahe zu Tode gequilt, aber ,... im iibrigen war Makar Tichony¢
strenggliubig, gottesfiirchtig und fromm®.

»An den Gelenken der Zeige- und Mittelfinger hatte er von den Ver-
beugungen bis zur Erde Schwielen und er liebte es, diese Merkmale der
Frommigkeit zur Schau zu stellen. Er opferte viel Geld fiir die Skity und
Casovni, hielt nicht nur alle Fasten ein, sondern fastete sogar am Mon-
tag und glaubte so ohne Zweifel an die Rettung seiner Seele. Um noch
sicherer zu gehen, schaffte er sich zu Hause fiir den tiglichen Gorttes-
dienst eine Vorleserin (&italka) an. Es kam zwar vor, daf die Citalka
nach den Zellengebeten mit Makar Tichony& nachts in seinem Wagen
irgendwohin fuhr, aber was kann man da tun? — der Feind ist stark,
die stirksten Beter verleitet er immer zur Siinde, und wie soll der ver-
gingliche Mensch den dimonischen Anfechtungen widerstehen? Und auch
dies sei zu bedenken, daf} diese Siinde abzubeten — eine Kleinigkeit sei.
Mache jeden Tag sechs Wochen lang je 100 Verbeugungen, halte der
Mirtyrerin Fomaida sechs Bittgottesdienste fiir die Befreiung von der
wolliistigen Leidenschaft, und alles ist wie weggewischt, im Jenseits
wird es nicht angerechnet®.4

Dieser Absatz charakterisiert sehr treffend die Art von Frémmigkeit,
die bei einem groflen Teil des altgliubigen Kaufmannsstandes verbreitet
war. Das ziigellose Leben vertrug sich hiufig in erstaunlicher Weise mit
einer strengen Frommigkeit: unter ein und demselben Dach, wo man
laute Gelage feierte, wurden zur gleichen Zeit in den Molennye (Haus-
kapellen oder auch Kirchen der Altgliubigen) Gottesdienste abgehalten.
Im Hause des Goldminenbesitzers Zlobin wird die Hochzeit des Sohnes
zum Anlafl eines nichtendenwollenden Gelages. Man feiert monatelang
ohne Unterlaf und betrinkt sich bis zur Mafllosigkeit. Aber zwischen-
durch erfiillt der alte Zlobin gewissenhaft seine religidsen Pflichten und
verrichtet nach dem Rosenkranz die vorgeschriebenen Poklony (Ver-
beugungen), wie es sich nach der Alten Frommigkeit geziemt.45

Man glaubte daran, dafl durch eine bestimmte Anzahl von Verbeu-

® Vgl. Archangelov,S. 134—135,
“ M.P.1I,S. 390-—391.

4 Vernyj rab, M. S., V. S. 164 ff.; vgl. auch Privalovskie milliony, M. S., II,
S. 50—52.
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gungen jede Siinde abzubeten sei. Auflerdem konnte man damit immer
noch die Skity beauftragen, wenn man nur die entsprechenden Summen
schickte. Auf die gleiche Art sicherte man sich Erfolg im Geschift. So be-
dankt sich ein Kaufmann im Brief an die Klostervorsteherin Manefa
fir die Gebete, die er bestellt hatte, und beschreibt in sehr anschaulicher
Art, wie sie thm zu einem guten Gewinn verholfen haben: ,... dank
Eueren heiligen Gebeten habe ich am Sander je einen halben Rubel Pro-
fit pro Pud herausgeschlagen ...* Gleichzeitig schickt er dem Kloster
100 Silberrubel, bittet aber, die Obitel’ (Klostergemeinde) der Ignat’evs
von der Verteilung auszuschlieffen, da diese fiir seinen Konkurrenten
bete.46

Smolokurov bittet um Gottes Segen fiir das Gelingen eines Geschiftes,
welches darin bestand, seinen Freund gehérig tibers Ohr zu hauen. Er
gelobt, fiir die Tkone der Muttergottes von Smolensk eine goldene Ein-
fassung mit Edelsteinen zu stiften und ein ewiges Licht zu brennen.4?
Diese Kategorie von Kaufleuten ist immer darauf bedacht, alle Gebote
des Alten Glaubens méglichst genau zu erfiillen. Alles, was vor Nikon
schriftlich niedergelegt worden war, hat fiir sie die Kraft eines Ge-
setzes. So verwirft Smolokurov das neue Wechselsystem und verlangt,
dafl mit einem zahlungsunfihigen Schuldner nach dem alten Hérig-
keitsprinzip verfahren werde. Er beruft sich dabei auf einen Erlafl des
Zaren Aleksej Michajlovié, als dieser vom Alten Glauben noch nicht
abgefallen war, und auf die Evangelienstelle iiber den Schuldner, den
der Herr mit Frau und Kindern in die Sklaverei verkaufen liflt. ,Folg-
lich ist die Horigkeit (kabala) durch den Heiligen Geist festgelegt .. .*,
argumentiert Smolokurov.48

»Tabadniki®* und ,Britousy* waren solchen Kaufleuten des alten
Schlages ein stindiger Greuel, und wenn es unvermeidlich war, mit thnen
in Berithrung zu treten, so unterliefen sie es niemals, ithrem Arger und
ithrer Verachtung Ausdruck zu geben.

Ganz anders die ,modernen Altgliubigen®. Das Tragen auslindischer
Kleidung, Rauchen und Bartscheren halten sie fiir keine Siinde. Sie be-
teiligen sich an stidtischen Vergniigungen, besuchen Bille, Theater. Thre
Tachter lernen franzésisch und tragen ausgeschnittene Kleider. Typische
Vertreter dieser neuerungssiichtigen Richtung waren die Sne¥kovs, an-
gesehene Kaufleute aus Samara, mit denen Capurin sich anfinglich ver-
schwigern wollte. Michajlo Danilyé Snetkov gehérte zu den ,gebilde-
ten Altgliubigen®, die in der Hauptstadt schon seit langem in Erschei-
nung getreten waren und seit ungefihr zwanzig Jahren auch in der Pro-
vinz aufzutauchen begannen. Die strengen Regeln von Rogo¥skoe brach-

4 M.P, 1, S. 367—368.
7 M.P, III, S. 227.
¥ M.P,III S. 175—178.
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ten sie keineswegs in Verlegenheit. Sie glaubten nicht, dafl in der aus-
lindischen Kleidung, in Klubs, Theatern und Maskenbillen viel Siinde
stecke, und Midhajlo Danily& safl hiufig in einem Separé bei Novo-
troickij, mit einer Zigarre zwischen den Zihnen, und lachte iiber Ermah-
nungen und Verwiinschungen des Popen Ivan Matvei¢ von RogoZskoe,
der in den neuen Sitten den endgiiltigen Untergang des Altgliubigentums
sah.#® Die SneZkovs dachten in der Familie Capurins mit den neuen
Sitten Aufsehen zu erregen und zu imponieren, erreichten aber sogar bei
dem ,freidenkerischen® Capurin gerade das Gegenteil. So fiel die ge-
plante Heirat ins Wasser.

Auch in der Familie des reichen Getreidegroffhindlers Zinovij Ale-
kseevi¢ Doronin, der in Gottesfurcht und Achtung vor den grofiviter-
lichen Sitten erzogen war, spiirte man bereits den modernen Geist. Seine
Tochter erhielten die bei Altgliubigen iibliche Erziehung durch eine im
Hause lebende Nonne (&italka-kanonnica).4®* Spiter nahm man aber
einen pensionicrten alten Lehrer in Dienst, der den Midchen das Lesen
und Schreiben nach der ,zivilen® Sdhrift (im Gegensatz zur kirchen-
slavischen Schrift) beibrachte und sie auflerdem in verschiedenen Fichern
unterrichtete. Man gab ihnen weltliche Biicher zu lesen, lief} sie Tanz-
stunden nehmen, kaufte ithnen moderne Kleider, denn sie sollten der
Moskauer Jugend in nichts nachstehen. Man fiihrte sie in Konzerte,
Theater und auf Bille.5® War der Modernismus solcher Kaufmannsfami-
lien wie der SneZkovs billig und oberflichlich, so kamen die Weiter-
blidtenden unter den Altgliubigen zu der Einsicht, daf sich die ein-
seitige und mangelhafte Erzichung im Rahmen der alten Tradition
niemals mit richtiger Bildung messen kdnne. Im Umgang mit anderen
gebildeten Menschen begannen sie allmihlich die Vorteile einer umfas-
senden Bildung zu verstehen und strebten danach, ithren Kindern diese
angedeihen zu lassen. So kam Vasilij Nazary& Bacharev zum grofiten
Leidwesen seiner strenggliubigen Frau auf den Einfall, aus seinen S6hnen
und der iltesten Tochter gebildete Menschen zu machen. Den Altesten
und den Pflegesohn Sergej Privalov schidkte er an die Universitit in
Petersburg, der Jiingste war ein Taugenichts und brachte es nur bis zur
dritten Gymnasialklasse. Der alte Bacharev lief sich selbst in die neue
Lebenssphare hineinziehen: er trat in Kontakt mit neuen Menschen,
stellte in seiner Wohnungshilfte moderne Mdbel auf, und es ergab sich,
daf die Rolle der Hausfrau in diesen vom neuen Geist durchdrungenen
Riumen seit ithrem zwolften Lebensjahr seine ilteste Tochter NadeZda
ibernahm.® Allerdings fiihrte die moderne Erziehung bei der jungen

“ M.P,I,S. 163.

% Eine Vorleserin, vgl. Kap. VI.
® M.P,III S. 137 1.

1. M.S,II, S. 561,
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Generation zur Loslosung von der alten Tradition, ja zur vélligen
Gleichgiiltigkeit dem Alten Glauben gegeniiber.

Sergej Privalov empfindet keine Pietit fiir die alten Ikonen, das
Erbe seiner Vorfahren, er iiberlifit sie gern seiner Pflegemutter. ,Ich
brauche sie nicht“, erklirt er ihr.52 Er heiratet eine Polin und Katholikin
und versucht sich vor der aufgebrachten Mar’ja Stepanovna zu rechtfer-
tigen, indem er ihr seinen Standpunkt {iber Gewissensfreiheit und allge-
meine religise Toleranz auseinandersetzt, freilich erfolglos.s

Selten wird die Gleichgiiltigkeit der jungen Generation gegen den
Glauben der Viter ausdriidlich hervorgehoben. Hiufig wird diese Frage
cinfach iibergangen (wie z.B. bei Konstantin und Viktor Bacharev
[Privalovskie Milliony] oder bei den Briidern Gordeev [Brat’ja Gor-
deevy]), aber dieses Schweigen iiber Fragen, die in den altgldubigen
Familien sonst eine so grofle Rolle spielten, spricht noch viel deutlicher.

Galaktion Kolobov liflt sich von seinem Vater widerspruchslos ver-
heiraten, so wie es die ,Starina“ verlangt, aber die Trauungszeremonie
in der Molennaja, der alte Gesang nach Neumen’* wirkt auf ihn so
deprimierend, daf es ihm scheint, er sei bereits gestorben und feiere nicht
die Hochzeit, sondern sein Begribnis. Er hat zu der alten Glaubens-
sphire kein Verhiltnis mehr. Es ist ihm auch gleich, ob die Menschen,
mit denen er verkehrt, Polen, Juden oder Orthodoxe sind. Fiir ihn exi-
stiert dieser Unterschied nicht mehr. Dabet besafl er keinerlei Schul-
bildung und hatte lediglich bei der iiblichen altgliubigen Lehrerin Lesen
und Schreiben gelernt.3 So kann man die Abwendung von der Tradi-
tion nicht immer mit der Bildung in Zusammenhang bringen, wie in den
oben erwihnten Fillen oder z. B. bei Capurins Freund, dem Bergbau-
beamten Sergej Koly3kin, der das Interesse am Alten Glauben zwar
nicht verloren hat und sich mit Alegliubigen (Capurin, Lochmatyj) gern
tiber Glaubensfragen unterhilt, aber selbst bereits der offiziellen Kirche
angehort.®

Die jungen Kaufmannsséhne Vedeneev und Merkulov werden von
den alten Kaufleuten heftig kritisiert: sie gingen nach der neuen Mode
und verkehrten mit Kolonisten! Ehedem hatte der Gouverneur Ve-
deneevs Vater einfach gezwungen, den begabten Jungen auf die Han-
delsakademie zu schicken. Vedeneev kehrte als moderner Mensch zuriidck
und trat das viterliche Erbe an. Er blieb in derselben Branche, betrieb

52 M.S, 11, S. 74.

88 M.S, II, S. 352—353,

583* Die Altgliubigen hielten sich streng an die alte Tradition des Kirchengesan-
ges nach Neumen, d. h. nach der altrussischen, aus Byzanz iibernommenen
Notenschrift (vgl. Koschmieder, Die iltesten Novgoroder Hirmo-
logien-Fragmente, S. 11—12; Smolenskij, O drevne-russkich pev&e-
skich notacijach, Istoriko-paleografieskij oferk, 1901, S. 31 .

¢ Chleb, M. S., VII, S. 385,

5 M.P., 1, S. 296; 11, S. 72; 1V, S. 203—206.
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aber das Geschift nach ganz neuen Methoden, mit denen er Erfolg hatte.
Sein Freund Merkulov hatte ebenso an der Handelsakademie studiert.
Audh ihn liefl der Vater nicht freiwillig ziehen (die iiberzeugten Altgldu-
bigen gaben ihre Kinder niemals freiwillig in eine offentliche Lehr-
anstalt), sondern auf Betreiben der Stiefmutter, die sich des Jungen ent-
ledigen wollte. Auch Merkulov iibernahm nach dem Tode der Eltern das
Geschift und galt als eine gute Partie, nur war er ,im Alten Glauben
nicht standhaft: ging nach der neuen Mode, rauchte das verfluchte
Teufelskraut, erdreistete sich, in der Fastenzeit verbotene Speisen zu
beriihren, und hielt Freundschaft mit Kolonisten, d. h. mit Hiretikern®.
Die Aligliubigen im ganzen PovolZ’e betrachteten ihn als einen ver-
lorenen Menschen.58

Sogar Petr Stepanovi¢ Samokvasov, der aus einer strenggldubigen
Kaufmannsfamilie in Kazan’ stammt, sehr viel in den Skity verkehrt
und bei so angesehenen Familien, ,,Siulen des Alten Glaubens®, wie den
Drjabins und Gromovs in Petersburg ein- und ausgeht, duflert plotzlich
ganz eigene Ansichten: er findet es ganz in Ordnung, dafl die besagten
Kaufmannsfamilien den Midhtigen der Welt, Ministern, Senatoren,
Generalen prunkvolle Empfinge bereiten und mit ihnen zusammen
Karten spielen, und verteidigt diese Handlungsweise vor der gestrengen
Abtissin, Ohne Bedenken stiftet er Geld fiir eine nikonianische Lehr-
anstalt (!) und findet auch darin nichts Schlechtes.5?

Diese Beispiele besagen wohl eindeutig, daf gegen die zweite Hilfte
des 19. Jahrhunderts in den altgliubigen Familien eine neue Genera-

tion herangewachsen war, die sich von der alten Tradition immer mehr
entfernte.

Die Verwalter der Bergbaubetriebe im Ural waren vielfach Altgliu-
bige. Diesen Typ des uneingeschrinkten Gebieters liber Hunderte von
Bergarbeitern, dessen Strenge oft an Grausamkeit grenzte, konnte nur
das Leibeigenschaftssystem hervorbringen. Mamin-Sibirjak schildert die-
sen Typ am Vorabend der Reformen, in den letzten Tagen seiner eigen-
michtigen Herrschaft. Als leibeigene Autodidakten waren sie mit den
Bergbaubetrieben von der untersten Stufe an vertraut und kannten alles
bis ins kleinste. Nur durch jahrelange unermiidliche Energie gelang es
ihnen, aus der Masse der Leibeigenen zum Verwalterposten aufzu-
riicken. Die Betriebseigentiimer, die meistens im Ausland lebten, kiim-
merten sich um die Betriebe wenig; die ganze Verantwortung ruhte
daher auf den Verwaltern, die ihre Pflicht mit sklavischer Gewissenhaf-
tigkeit erfiillten. Sie fiihlten sich als Herren und verfuhren mit ihren
Untergebenen nach eigenem Gutdiinken. Sie fléfften den Arbeitern pa-
nische Furcht ein, denn ein jeder wufite, dafl er jeden Augenblidc le-

¢ M.P,III S. 117, 152 1.
8 M.P,II S. 348 f.
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benslinglich in die Grube geschickt werden konnte (Tri konca, Brat’ja
Gordeevy). Besonders schlecht erging es den jungen Ingenieuren, die
nach jahrelangem Aufenthalt im Ausland in die Heimat zuriidigekehrt
waren. Nach einer Laune der Betriebseigentiimer waren sie als Kinder
von Leibeigenen zur technischen Ausbildung ins Ausland geschickt wor-
den. Mit den Diplomen der Ecole polytechnique oder Ecole des mines
waren sie als freie Menschen nach Rufiland zuriickgekehrt, voller Un-
ternehmungsgeist und mit der Absicht, sich ihrer Heimat niitzlich zu
erweisen und die Uralindustrie nach europiischem Vorbild umzugestal-
ten und zu heben. Doch die ehemaligen Besitzer waren inzwischen ent-
weder gestorben oder hatten ihre Laune vergessen, und die jungen
Leute fanden sich, vielfach noch mit ihren im Ausland gechelichten
Frauen, als Leibeigene auf Gnade und Ungnade den Verwaltern aus-
geliefert.5® Der Verwalter der Kljudevskie zavody, Luka Nazary¢, hatte
sich der ,Auslinder“ sehr schnell entledigt: einige begingen Selbstmord,
andere starben an Tuberkulose, die iibrigen endeten im Wahnsinn, Nur
einer, Petr Eliseié Muchin, hatte die schweren Jahre der Unfreiheit aus-
gehalten, das Befreiungsmanifest wurde jedoch erst verkiindet, als er
bereits ein gebrochener Mann war.

Der Verwalter Luka Nazary¢ galt zwar offiziell als Edinoverec (d. h.
er gehorte dem Edinoverie an)’8*, war aber mehr Kerzak (sil'no pri-
kerzalival) und empfing nicht gern den Segen des Popen.5* Der ,Fran-
zose® Petr Eliseié, den er mit seinem Haf stindig verfolgt, stammt aus
einer streng altglaubigen Familie, und es ist nicht seine Schuld, dafl er
der altgliubigen Tradition als Fremder gegeniibersteht. Als Kind kam
er ins Ausland, als Erwachsener kehrte er zuriick. Seine alte Mutter, eine
fanatische KerZalka, konnte ihrem Sohn nicht verzeihen, dafl er eine
»basurmanka“ (Ungldubige) geheiratet hatte. In dieser Beziehung wa-
ren die Kerzaki hartnickig und grausam.

Der Hauptverwalter der Zemljanskie Zavody, Fedot Jakimy¢d
(Brat’ja Gordeevy), verfihrt mit den aus England und Schweden zu-
riickgekehrten Briidern Nikon und Leonid Gordeev ebenso grausam
wie Luka Nazaryé mit den ,Auslindern“. Nur ist sein Verhiltnis zu
den jungen Leuten im Grunde anders. Fedot Jakimy¢ ist zwar ein Alt-
gldubiger, aber bereits ein ,verweltlichter® (obmir¥éilsja).

Als Hauptverwalter eines groflen Bergbaubetriecbes war er gezwun-
gen, dem Nikonianertum Zugestindnisse zu machen. Er mufite den
Bergbaupolizeiinspektor, verschiedene Regierungsbeamte und Proto-
popen bei sich empfangen. Zweimal war er zu den Betriebseigentiimern
ins Ausland gefahren und hatte auf diese Weise Paris und Neapel ge-
sehen. Insgeheim sympathisierte er mit den Auslindern. Die Briider

88 Vgl. Tri konca, M. S, V, S. 7ff. und Brat’ja Gordeevy, M.S., V, S. 538 ff.
88 Vgl. Kap. L.
8 Tri konca, M. S, V, S. 19,
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Gordeev imponierten ihm, dem alten Leibeigenen, durch ihr selbstsiche-
res freies Auftreten, er schimte sich seiner eigenen Unbildung und emp-
fand sie als stindigen Vorwurf. In seiner Machtlosigkeit lief} er sie seine
Gewalt spiiren, ja er wollte sie durch Gewalt gefiigig machen. Er hielt
sich an den fiir die Altgldubigen so typischen Standpunkrt, dafl die Jun-
gen sich den Alten widerspruchslos unterzuordnen haben.

Samojlo Evtichi¢ Gruzdev (Tri konca) ist vom selben Schlag der
KerZaki. Auch er hat iiber die Betriebe eine grofle Macht, zwar nicht
als Verwalter, aber als reich gewordener Unternehmer und als Besitzer
von einem Dutzend Liden fiir Stoff- und Kurzwaren (lavki krasnogo
tovaru) und simtlicher Schenken in der Nihe der Betriebe (im allgemei-
nen trieben die Altgliaubigen sehr selten Alkoholhandel).®0

Gruzdev befindet sich in einem stindigen Widerspruch zwischen der
alten Tradition und den neuen Sitten. Sein Haus ist ein typisches Her-
renhaus, und er kleidet sich auch ganz wie ein Herr nach der neuen
franzosischen Mode. Er spottet iiber den blinden Fanatismus der Ker-
zaki und gibt zu, dafl er die altgliubige Starina nicht leiden konne.
»Sle sind alle verbohrte Fanatiker (vse iz-edugi kakie to)“, duflert er
sich iiber seine Glaubensgenossen. Von dem Starzen Kirill, der bei ihm
mit zu Gast ist, hat er keine gute Meinung: solche demiitigen Starzen
fihrten nur das Volk an der Nase herum. Als aber der Ménch plotzlich
zu predigen anfingt und seine flammende Rede mit Zitaten aus den
Vitern bekraftigt, wird Gruzdev von einer blinden Ehrfurcht vor der
kirchenslavischen Sprache iiberwiltigt, und es erwacht in ihm ,die
mystische altgliubige Ader, mit ihrem ewigen Gram, ihrer Angst und
ihrem Mifitrauen ...* Zutiefst beeindruckt und beschimt bittet er den
triumphierenden Starzen kniefillig um Vergebung.® ,Was ist schon
unsere Religion“, meint Gruzdev an einer anderen Stelle skeptisch,
oirgendeine alte Frau liest ein bifichen und riauchert mit Weihrauch —
das ist alles® (Gruzdev war Bespopovec), aber einige Jahre spiter ver-
laflt er als einfacher Pilger das Haus, um sein Leben in den Skity zu

beschlieflen.52

Die ganz einfachen Kerzaki dagegen sind alle wie aus einem Guf.
Es sind unkomplizierte Naturen, deren Glauben sich zumeist in der
strengen Einhaltung der dufleren Formen erschopft. Der typische Haar-
schnitt (pod skobku)®®*, der ungestutzte Bart und der iibliche altgldu-
bige Halbkaftan sind ein sicheres Erkennungszeichen fiir einen Ker-
zak.% ... an den mit Kupferkndpfen geschlossenen Halbkaftanen alter-
timlichen Schnitts und den niedrigen Filzhiiten mit breiten Rindern

% M.S,V,S. 3435,

1 M.S,V,S. 116—120.

2 M.S., V,S. 438.

2* Siehe Kap. VIII.

¢ Vgl. die KerZaki: Egor (Tri konca), Osnova (ibid.), Savelij (Vernyj rab),
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waren die Kerfaki in der Menge sofort zu erkennen. Handfestes und
filziges Volk, sagt kein einziges unniitzes Wort (krepkij i priZimisty]
narod)“.® Einige charakteristische Ziige sind bezeichnend fiir sie alle: sie
sind miirrisch, verschlossen, mifitrauisch und schlau. Die Kerzaki von
Samosadka (altgliubige Siedlung am Fluf Kamenka in der Nihe der
Kljudevskie zavody im Ural) verdichtigten zuerst die Betriebsleitung,
dafl man ihnen das Befreiungsmanifest verheimlichen wolle (,sie wollen
die Freiheit verstecken“); als aber das Manifest endlich proklamiert
wurde, schenkten sie thm nicht hundertprozentig Glauben: ,,Was ist das
fir eine Freiheit, wenn Popen das Manifest verlesen!*85 ,Sie glauben
mir kein Wort ... und gleichzeitig fragen sie einen aus”, beklagte sich
Muchin, den das typisch altgliubige Mifltrauen seiner Verwandtschaft
zur Raserei brachte.®® Die Kerfaki tun alles immer sehr geheimnisvoll
(was sich vielleicht dadurch erkliren 1iflt, daf sie vielfach unerlaubte
Geschifte trieben, wie z. B. Goldschmuggel). Nur wenn sie zu jemand
volles Vertrauen gefafit hatten, wurden sie etwas mitteilsamer, Der alte
Goldsucher (staratel’) Savva Evstignei war anfangs sehr zuriidkhaltend
und unfreundlich. Erst nachdem er sich von der Harmlosigkeit des frem-
den Jigers (Mamin-Sibirjaks) iiberzeugt hatte, wurde er zutraulicher
und erzihlte sogar, wie es ihm friither durch List gelungen war, auf dem
Jahrmarkt von Irbit an die ,Armjancy® und ,Bucharcy® Gold zu
schmuggeln.$7

An Hand des in den Werken Mamin-Sibirjaks und in dem Roman
Mel'nikov-Pelerskijs gebotenen Materials kann man sich ein einiger-
maflen deutliches Bild von der Lebensweise des altgliubigen Kaufmanns-
standes machen. Allerdings kommen nur gewisse Ziige deutlich zum Aus-
druck, wihrend andere kaum oder gar nicht beriicksichtigt werden. So ist
es vor allem die soziale Lage der altgliubigen Kaufleute und Industriel-
len, ihre Bedeutung fiir die gesamte innerkirchliche Organisation des
Altgldubigentums und ihre Stellung innerhalb der Familie, die am aus-
fihrlichsten behandelt werden. So gut wie gar nicht erwihnt werden
dagegen ihre Ansichten in bezug auf den Alten Glauben und die offizielle
Kirche, ihre inneren religiésen Konflikte und Fragen, ihre Belesenheit
und geistige Uberlegenheit, die sie, wie aus geschichtlichen Quellen ver-
biirge ist, als Altgliubige liber andere hinaushebt, kurz die geistige Kul-
tur der Altgliubigen, die sich in ihrer Liebe zur ,Starina“ und ithrem
Kunstverstindnis fiir alte Ikonen, Handschriften und Biicher duflert.

“ M.S,V,S. 48.

= M.S,V,S. 131,

¢ M.S,V,S. 112, 116.

7 M.S,V,S. 202ﬂ7 298—299.
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Kapitel VI

Altglaubige Frauentypen - FrauenklGster

»Die Frau war im Raskol immer eine grofle Macht*.! Schon in der
Zeit der Entstehung des Raskol trugen die Frauen sehr viel.zu seimer
Verbreitung bei. Frauen aus den vornehmsten Bojarenfamilien, wie
Feodosija Morozova und ihre Schwester Evdokija Urusova, Anna Pe-
trovna aus dem Geschlecht der Miloslavskie, waren geistige T6chter des
Protopopen Avvakum und bekennermutige Anhingerinnen des Alten
Glaubens. Trotz der Bekehrungsversuche, die vom Zarenhof ausgingen,
trotz Folterungen und Haft blieben die Schwestern Feodosija und Evdo-
kija dem Alten Glauben treu und bekannten ihn offen bei jeder Gele-
genheit. Beide starben schlieflich (1675) an Hunger und Erschopfung
in einem mit Baumstimmen ausgelegten Erdloch (srub) in Borovsk, wo-
hin man sie in Ketten geschmiedet geworfen hatte. Ihr Bekennermut
und ihr Mirtyrertod gewann viele fiir den Raskol.2

Zum engsten Kreis der Gleichgesinnten, fiir die das in ein richtiges
Kloster umgewandelte Haus der Bojarenfrau Morozova zum geistigen
Mittelpunkt wurde, gehdrte Mar’ja Danilova, die Frau eines Strelitzen-
obersten, und die Nonne Melanija. ,Unter der Leitung dieser Starica
befanden sich alle uns bekannten Moskauer altgliubigen Frauen jener
Zeit, die bereits ihrer moralischen Einheit nach eine feste Gemeinde
bildeten“® Aber auch viele andere Frauen steliten sich auf die Seite
der Reformgegner und fuhren fort, in ihren Hiusern Gottesdienste nach
den alten Riten abzuhalten. Eine nicht minder bewunderungswiirdige
Standhaftigkeit als Prototyp Avvakum zeigte seine treue Gefihrtin
Nastas’ja Markovna, die trotz aller Drangsal niemals verzagte.4

Die einzige Sphire, in der sich die russische Frau betitigen und eigene
Initiative entfalten konnte, war die Sphire des Religios-Sittlichen.5
So war es im 17. Jahrhundert, und so blieb es in den altgliubigen Fami-

! Smirnov, Istorija, S. 57.

? Tichonravov, S. 7—35; vgl. auch den Briefwechsel der Bojarynja
Morozova mit dem Protopopen Avvakum, Barskov, S. 51 ff. Vgl. dazu
die Dissertation von Claire Cl aus, Die Stellung der russischen Frau von
der Einfithrung des Christentums bei den Russen bis zu den Reformen Peters
des Groflen (Kap. 7: Russische Frauentypen des 17. Jh.).

8 Tichonravov,S. 12,

¢ Pascal, S. 334—337, 432—433; Smirnov, Istorija, S. 58; vgl. auch die
Biographie des Protopopen Avvakum, Jagoditsch, S. 71 ff.

8 Smirnov, Istorija, S. 57.
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lien auch spdterhin. ,Seit altersher ist es so der Brauch, dal der Raskol
mit den Weibern steht und fillt, und in dieser Angelegenheit ist die
Frau das Haupt, weil es in irgendeiner Schrift heilt: Der Mann kann
fir die Frau kein Heil erflehen, aber die Frau fiir den Mann“.® Dalfiir
findet man bei Mel’nikov, besonders aber bei Mamin-Sibirjak zahlreiche
Beispiele. Da sich der Wirkungsbereich der verheirateten Frauen nur auf
die Hiuslichkeit und die Religion beschrinkt, erscheinen sie in den Ro-
manen der genannten Autoren meistens unter ein und demselben Blick-
winkel und fallen durch eine grofie Charakterdhnlichkeit auf. Viele alt-
gliubige Frauen haben als Midchen in den Skity gelebt, und die kloster-
liche Erziehung im strengen Geist der altgliubigen Tradition verleiht
auch ihrem Familienleben eine ganz bestimmte Prigung. Sie bleiben ihr
ganzes Leben lang dem Raskol fanatisch ergeben, ihre stindige Sorge
gilt der Reinerhaltung und Forderung des Alten Glaubens in der Fa-
milie, im Haus, aber auch in ihrer niheren und weiteren Umgebung.

Die Unduldsamsten und Hartnickigsten waren im Raskol immer die
Frauen. Es stand ihnen frei, sich in ithren Hiusern von der hiretischen
Umwelt vollig abzuschlieflen, und sie waren daher ihren Einfliissen viel
weniger ausgesetzt als die Minner. Der stindige Vorwurf, den sie ihren
Minnern machen, ist der Umgang mit den ,Tabasniki* und ,Britousy*,
in dem sie das grofite aller Ubel sehen, Wagt es der Mann, iibcr etwas
zu spotten oder etwas zu kritisieren, das in irgendeiner Beziehung zum
Alten Glauben steht, wird er von der Frau sogleich aufs strengste zu-
rechtgewiesen, sogleich werden ihm seine Beziehungen zu den Hiretikern
vorgehalten. So kann Aksin’ja Zacharovna, die Capurin seinerzeit aus
den Skity entfiihrt und zu seiner Frau gemacht hatte, von ihrem Mann
kein abschitziges Wort iiber die Kloster horen: ,Hor auf, alter Rettich,
die Skity zu schmidhen ... Eine Siinde ist es zuzuhoren! ... Bist schon
ganz verweltlicht! ... Oder hast du etwa vergessen, daf} fiir jedes {iber-
flissige Wort beim Jingsten Gericht Rechenschaft gefordert wird? ...
Die heiligen Kloster zu schmihen! Bist du ganz von Gott verlassen!“
Hirtte Aksin’ja Zacharovna iiber weltliche Dinge so zu streiten gewagt,
so wire sie bald von Patap Maksimy¢ zum Schweigen gebracht worden.
»Aber alles, was die Skity und die Wilder und all das geistliche Zeug
angeht — war ein anderes Kapitel, darin ist nicht der Mann, sondern
die Fra u das Haupt. Hier hat sie den Willen, fiir beleidigende Worte
kann sie den Mann auch mit der Lestovka durchhauen.“? Als Capurin
vor Ostern versehentlich aus der Stadt Zudkereier mitgebracht hatte, auf
denen ein vierarmiges Kreuz abgebildet war, kannte die Entriistung
seiner Frau iber eine derartige Listerung keine Grenzen: was konnte

* M.P,1,S. 21.

7 Lestovka — ein bei den Altgliubigen iiblicher, aus Leder gekniipfter Rosen-
kranz (vgl. Buchtarminskie staroobrjadcy, S. 32, Anm. 1); M. S., V, S. 160 ff.
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schlimmer sein als ein vierarmiges nikonianisches Kreuz in einem alt-
gliubigen Haus! Alles wiirde dadurch unrein! Sie ordnet an, die hire-
tischen Eier sofort wegzuwerfen und sich danach die Hinde zu waschen.
Noch lange macht sie ihrem Mann Vorhaltungen dariiber, dafl er ganz
»verweltlicht” sei, und kniipft daran eine belehrende Geschichte iiber den
Monch Kiriak, dessen Zelle die Gottesmutter nicht betreten wollte, weil
sich darin ein hiretisches Buch befand. ,Seit altersher hat fiir die Ord-
nung im Glauben das Weib Sorge zu tragen.“8

Mar’ja Stepanovna Bachareva (Privalovskie milliony) war als Voll-
waise im Hause des reichen altgliubigen Goldminenbesitzers Guljaev
erzogen worden. ,Sie hiitete heilig alle Gewohnheiten und Sitten, Re-
geln und Riten, die sie aus dem Guljaevschen Hause mitgebracht hatte,
es wire fiir sie eine Listerung gewesen, sich auch nur um ein Jota iiber
die Vermichtnisse jener erloschenen Familie hinwegzusetzen, die im
Laufe eines Jahrhunderts eine der festesten Schutzmauern der Alten
Frommigkeit gewesen war“.?® Die Neuerungen, fiir die sich ihr Mann
cmpfinglich zeigte, bedeuteten fiir sie eine grofle Verletzung der alten
Guljaevschen Tradition. Sie leistete hartnickigen Widerstand: in ihrer
Wohnungshilfte verkehrten nur Nonnen, Nadéetdicy, Pilgerinnen und
verschiedene alte Weiber. Fiir neue Menschen und neuerungssiichtigen
Geist war kein Zugang.!® Sie hielt jede Lustbarkeit fiir Siinde, die ein-
zige erlaubte Unterhaltung war das Préférencespiel. Mar’ja Stepanovna
las nur altgldubige Biicher, wie z. B. die ,Kirillova kniga®!?*, und fand
in ithnen Trost und Kraft fiir die schweren Stunden ihres Lebens. Zu
den unendlich langen Gottesdiensten versammelten sich in ihrer Molen-
naja verschiedene Starzen in langschofligen Kaftanen und verschiedenes
verdichtiges Volk, das sein Leben damit zubrachte, dafl es in den Hiu-
sern reicher Aligliubiger immer Nahrung und Obdach suchte. Dort
nahmen diese zweifelhaften Leute eine privilegierte Stellung zin, sie
wurden als eine Art Herren angesehen, vor denen sich Mar’ia Stepa-
rovna am Anfang eines jeden Gottesdienstes bis zur Erde verneigte.!!

Amfeja Parfenovna, die Frau des Betriebsleiters Fedot Jakimy¢
(Brat’ja Gordeevv), herrschte im oberen Teil des Hauses. Hier sah es
aus wie in einer Molennaja, hier verhielt sie sich ihrem Mann gegen-
iiber streng und unzuginglich, und er, der unten der Hausherr war, lief
sich oben belehren und leistete keine Widerrede. ,Teetrinker und Ta-
badnik! Im Pech wirst du danach sieden®, riigte sie ihren Mann, der ihr
reuevoll recht gab. Wie bei den Bacharevs stellten die Riume der Am-
feja Parfenovna und die Riume ihres zu ihrem grofiten Leidwesen

8 M.P,I,S. 448-—449.

* M.S, 11, S. 48, 55.

W M.S, 11, S. 57, 199.

10* Siehe Kap. II.

1t M.S, II, S. 221—222, 227.
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~verweltlichten Mannes* zwei verschiedene Welten dar. Amfeja Par-
fenovna galt bei den Altgliubigen als die Siule und das Bollwerk des
verfolgten Alten Glaubens. Sie stand in hohem Ansehen und ihr Ein-
fluf auf die Altgliubigen war so groff, dafl man sich fiir wichtige An-
gelegenheiten bei ihr immer den Segen holte. Sie vermochte alles, galt
es einen Wohltdter auf die Seite der Altgliubigen zu ziehen oder ,niko-
nianischen Zorn“ zu beschwichtigen. Zum Teil verhalf ithr dazu ihre
Stellung als Betriebsleitersgattin. Allen fléffite sie Angst und Achtung
ein. Wie alle altgliubigen Frauen hatte sie einen festen und stolzen
Charakter. Als sie erfuhr, dafl ihr Mann einer Frau den Hof macdhte,
verliefl sie ohne ein Wort fiir immer das Haus und ging in die Skity.12
Diese allgemeinen Ziige aus der Charakteristik der Amfeja Parfenovna
geniigen, um ihre Identitit mit der Avdot’ja Stepanovna aus Mamin-
Sibirjaks ,Putevye zametki* (Reisenotizen) festzustellen. Nur ist die
letztere viel eingehender und lebendiger geschildert. Sie und die ihrer
Herrin treu ergebene taubstumme Platonida dienten Mamin-Sibirjak
zweifellos als Vorbild fiir die Mar’ja Stepanovna mit ihrer ebenfalls
taubstummen Dienerin Dosifeja und fiir die Amfeja Parfenovna mit ihrer
auch taubstummen Dienerin Pelageja. Einige Begebenheiten aus dem Le-
ben der Avdot’ja Stepanovna festigten in der Volksmeinung ihren Ruf als
den einer unerschiitterlichen Bekennerin des Alten Glaubens. Nichts ge-
schah ohne ihren Rat, an den Feiertagen stattete ihr die gesamte Be-
triebsaristokratie Besuche ab. Die Gastfreundschaft galt ihr als etwas
Heiliges, und die Grofimutter, die selbst der Bespopovilina angehorte,
empfing bei sich sogar einen orthodoxen Bischof und bewirtete thn in
aller Freundlichkeit. Allerdings riucherte sie danach wie nach einer
Pest eine Woche lang simtliche Zimmer aus. Dieser orthodoxe Bischof,
dem das Bistum Perm’ iibertragen war, widmete sich mit grofler Ener-
gie der Behebung des im Ural stark verbreiteten Raskol. Auf die Fiihrer
des Raskol richtet er sein besonderes Augenmerk. So hatte er sich vor-
genommen, die Avdot’ja Stepanovna wenn nicht zur Orthodoxie, so
doch zumindest zum Edinoverie zu bekehren, dem ihr Mann, Danilo
Pankraty¢, bereits angehorte. Doch Avdot’ja Stepanovna, die die Woh-
rungshilfte ihres Mannes nie betrat, machte auch fiir den Bischof keine
Ausnahme, als dieser wihrend eines Besuches bei Danilo Pankratyé sie
sechen wollte. So muflte sich der Preosvjailennyj (seine ,Heiligkeit®,
d. h, der Bischof) selbst zu ihr bemiihen, aber seine Missionsversuche hat-
ten nicht den geringsten Erfolg. Die schriftkundige und belesene Alte
hatte gegen alles ihre Einwinde: weder der Disput iiber das Zweifinger-
kreuz und das Hallelujah noch die langen Gespriche, die der Preosvja-
$¢ennyj Arkadij bei seinen wiederholten Besuchen mit der hartnickigen
Altgliubigen fiihrte, konnten sie iiberzeugen. Sogar als ein gewisser
Starze, bei dem Avdot’ja Stepanovna zur Beichte und zum Abendmahl

12 M.S,V,S. 600.
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ging, vom Bischof zum Priester der Edinoveréeskaja cerkov’ geweiht
wurde, gelang es dem energischen Missionar nicht, die charakterfeste Alt-
gliubige umzustimmen. Noch ein anderes Beispiel ist fiir die Unnach-
giebigkeit und Standhaftigkeit dieser Frau bezeichnend. Als in den
30er Jahren die Gebetshiuser der Altgliubigen in Casovni und Kirchen
des Edinoverie umgewandelt wurden, hatten sich die Altgliubigen in
ihrer Molennaja versammelt und wollten sie unter keinen Umstinden
riumen. Unter ihnen befand sich auch die von allen geachtete Avdot’ja
Stepanovna. Die Kosaken hatten die Molennaja umzingelt, man wollte
aber zur Vermeidung eines 6ffentlichen Skandals jeder Gewaltanwen-
dung aus dem Wege gehen. Deshalb versuchte der Polizeichef, Avdot’ja
Stepanovna durch Zureden zum Nachgeben zu bewegen, diese aber
zeigte ithm ihre ganze Verachtung, indem sie ihm, ohne ein Wort zu
erwidern, ins Gesicht spuckte. Und erst als man gegen die Altglaubigen
mit Wasserschlduchen vorzugehen begann, traten sie den Riickzug an.
Als letzte verliel die Molennaja triefendnafl, aber erhobenen Hauptes
Avdot’ja Stepanovna, die Sdule der Alten Frommigkeit.!3

Stark war in der altgldubigen Frau der Wunsch, fiir den Alten Glau-
ben zu leiden (postradat’ za veru). In diesem Zusammenhang erinnere
man sich an die Frau des Luka Kirilov, Michajlica, in der Erzihlung
»Der versiegelte Engel®. Aus Opferbereitschaft fiir den Alten Glauben
fiel sie iiber die Posten her, die vor der Tiir aufgestellt waren, wih-
rend Beamte und Gendarmen innen die Tkonen der Altgliubigen ver-
siegelten. Sie stiirzte sich auf den Posten ,nicht so sehr deshalb, damit
diese sie durchlieflen, als um zur Mirtyrerin zu werden .. .%14

Von ihnlichem Schlag wie Amfeja Parfenovna ist auch Tat’jana
Vlas’evna Bragina in ,Dikoe séast’e®. Sie gehorte zwar dem Edinoverie
an, aber im hiuslichen Leben wahrte sie treu alle Gewohnheiten einer
richtigen Kerzalka. Thr Zimmer glich einer Zelle, in der Ecke stand eine
grofle Bilderwand, vor der ein ewiges Licht brannte, daneben befand
sich ein Schrinkchen mit alten Kirchenbiichern in Ledereinbinden und
mit Kupferschlieflen: fiir jede Art von Starina, angefangen von alten
Biichern bis zu altertiimlichen Kleidungsstiicken aus ihrer Mitgift, hatte
sie eine Schwiche. Sie war Witwe, aber das Regiment iiber die ganze
siebenkopfige Familie hielt sie fest in der Hand. Thre verheirateten
Enkel zollten ihr Achtung und Gehorsam, aber auch der bereits alte
Gordej Evstratyd, ihr Sohn, verneigte sich vor ihr bis zur Erde. Sie
betete jeden Abend bis tief in die Nacht, so wie sie es von Kindheit an
bei einer altgliubigen Meisterin gelernt hatte. Und wenn alles schlief,
erfiillte sie heimlich ihr Geliibde und schleppte mit ihren siebzig Jahren
bis zum Morgengrauen Ziegelsteine fiir den Bau einer Kirche. Aber auch
sie wurde wie die ganze Familie von der Goldgier erfaflt, und der so

13 M.S., VIII, S. 331—334.
4 Leskov, Der versiegelte Engel, S. 34.
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schnell erworbene Reichtum fithrte schliefllich zum vélligen Verfall der
patriarchalischen Familie.$

In den Werken Mamin-Sibirjaks begegnen wir noch anderen altgldu-
bigen Frauen aus dem Uralgebiet, die aber vielfach nur beildufig er-
wahnt werden. So z.B. die Frau des Verwalters Efim Andreid (Tri
konca), ,eine ehrwiirdige alte Frau vom altgliubigen Schlag, sehr streng
und hiuslich“.1® ,Sie sah das Leben in diisteren Farben und bemitleidete
dauernd irgendjemand. Die Welt schien ihr nur aus Siinde und Unvoll-
kommenheit zu bestehen, wie das biblische Tal der Trinen; sich selbst
betrachtete sie als einen Gast, der gekommen war, sich umgewendet
hatte und an die Riickkehr in ein unbekanntes, geheimnisvolles ,Zu-
hause’ denken mufl ... Es gibt kein Gliick auf Erden, keine Gerechtig-
keit, keine Ruhe ...“17 Fiir die Mentalitit der Altgliubigen ist eine
solche Weltanschauung sehr bezeichnend.

Trotz all ihrer Strenge und Charakterfestigkeit strahlen diese altgliu-
bigen Frauen aus den oberen Stinden eine gewisse Giite und Anzie-
hungskraft aus. Einen weniger vorteilhaften Eindruck machen die alt-
gliubigen Frauen aus den niederen Stinden. ,Bdse” und ,zornig* die-
nen als hiufigste Epitheta zu ihrer Charakteristik. Die alte Archipovna,
die Frau des Schiirfarbeiters Potap in der Erzdhlung ,Pervye studenty®
(Die ersten Studenten), beschreibt Mamin-Sibirjak als ,von bésem
Charakter und zugekn6pft®, und fiigt hinzu: ,was fiir die meisten alt-
gliubigen Frauen bezeichnend ist*.18 Sie ist unfreundlich und brummig;
»der reinste Teufel, diese Alte*, schimpft iiber sie der Student Rubcov.1®
Aber die alte Archipovna, die mit ihrem Mann an den Schiirfstellen ar-
beitet, spricht iiber den Toten die Vigilien (govorit kanuny), kann also
lesen.2® ,In meiner Kindheit®, erinnert sich Mamin-Sibirjak, ,zeichneten
sich die Menschen, die mich umgaben, durch grofle Gutmiitigkeit aus, und
ich kann mich an keinen b&sen Menschen erinnern mit Ausnahme einiger
alter Frauen, die bdse waren, weil es sich sozusagen gehorte.2t Unduld-
sam und hartherzig bis zum iuflersten ist die alte Vasilisa Kornilovna
aus der Uralchronik , Tri konca®. Thren nach langen Jahren aus dem
Ausland zuriickgekehrten Sohn verfluchte sie als , Tabainik* und ,Bri-
tous® und wies ithn aus dem Haus. Erst als sie thren Tod nahen fiihlte,
lief sie ihn und ihre Enkelin zu sich kommen. Trotzdem empfing sie ihn
lieblos und streng, nicht wie einen Sohn, sondern wie einen Abtriinni-
gen; sie zwang ihn, sich vor ihr auf den Boden zu werfen und sie um

15 M.S, III, S. 337 ff

1 M.S,V,S. 302,

17 M.S,V, S. 334,

18 M.S., 1V, S. 323,

1 M.S, V,S. 338—339.

® M.S., V, S. 343,

* [z daleko ogo proilogo, M. S., VIII, S. 560.
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Verzeihung zu bitten — der altgldubige Fanatismus bildete eine uniiber-
windliche Kluft zwischen Mutter und Sohn.22

Waren die Kinder einmal unter die ,Basurmane” (Heiden) geraten
(obasurmanilis’), so wandten sich die Eltern von ihnen ganz ab, auch
wenn die Kinder selbst keine Schuld daran hatten, wenn die Kinder
etwa, wie so oft in der Zeit der Leibeigenschaft, zwangsweise in die
Hauptstidte oder ins Ausland geschidkt wurden. Der Besuch einer
Schule, in der die Britousy lehrten und noch dazu nach der ,zivilen®
Schrift (im Gegensatz zur kirchenslavischen Schrift), die von den
Heiligen Vitern nicht gesegnet und in die Welt durch den Antichrist
gekommen war, filhrte nach ihrer Meinung unvermeidlich ins ewige
Verderben. Davon waren die Altgliubigen fest iiberzeugt.23 ,Basur-
manskoe ulenie® (heidnische Bildung), besonders aber die ,cyfirnaja
mudrost’™ (Ziffernweisheit), diese ,bogootvodnaja nauka® (von Gott
wegfiihrende Wissenschaft) wurde gemieden wie der Antichrist in eige-
ner Person.

Als der begabte Sohn des Bergarbeiters Kolytkin vom Betriebseigen-
tiimer zur Ausbildung nach Petersburg geschickt wurde, fithrte dies zu
einem tragischen Ende der ganzen Familie. Am gleichen Tag wie ihr ,ein
fiir allemal verlorener® Sohn verliefen die Kolytkins die Betriebe und
wurden nie wieder gesehen. Vergeblich suchte der erwachsene Sergej
Kolydkin spiter seine Eltern. Jahre vergingen — da iibergibt ihm eines
Tages ein unbekannter Starze 15000 Rubel nebst einer kurzen Nach-
richt iiber den Tod seiner Eltern, des Monches Agapit und der Nonne
Agnija; sonst kein Wort, kein Segen fiir den einzigen Sohn. ,Fiir den
Schimnik?3* Agapit und die Nonne Agnija war der Bergbaubeamte ein
fremder Mensch geworden. Nicht der Standesunterschied — der Glau-
bensunterschied trennte die Alten von dem geliebten Sohn ... Grau-
sam, hart ist das Gebot der Altgliubigen: ,Es geht nicht an, den elter-
lichen Segen dem nikonianischen Sohn zu erteilen!* Es war, als ob Vater
und Mutter durch den kurzen Zettel sagen wollten: ,Nimm von denen,
die dich geboren haben, das vergingliche irdische Erbe, aber jenseits des
Grabes hast du mit uns keinen Teil ... Was fiir eine Gemeinschaft hat
Christus mit Belial?¢24

Nur so erklirt sich das Verhalten der Koly¥kins, der alten Vasilisa
Kornilovna oder der Mar’ja Stepanovna Bachareva, die die Briefe ihrer
Tochter verbrannte und sogar den Tisch, auf dem sie lagen, mit Weih-
rauch riucherte. Der Name der Tochter, die das Haus verlassen hatte,

2 M.S,V,S. 106
8 M.P, I, S. 288—294.
23* Schima (s. Miklosich,s. v.), die hdchste Stufe des ménchischen Geliibdes,

schimnik — ein Mondh, der diese Geliibde abgelegt hat, ein Ménch strengster
Regel, ein Asket (Vasmer,s. v.).

® M.P, I S. 302
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wurde nicht mehr erwihnt, man betete zwar fiir sie, aber es war ein
kaltes altgliubiges Gebet, egoistisch und heuchlerisch.2s

Trotz der Erziechung im streng altgliubigen Sinn und des Konserva-
tismus, der in den meisten Familien herrschte, ging die junge Genera-
tion, wie in Kapitel V gezeigt, ihre eigenen Wege und entfernte sich
immer mehr vom Alten Glauben. Wenn die Tochter nicht in den Skity
erzogen wurden (wie Nastja und Parafa Capurin, Grunja Smolokurova
— in ,V lesach“ und ,Na gorach®, oder Annutka — in ,Pir goroj*,
u. a.), so wurden sie zu altgliubigen Meisterinnen in die Lehre gegeben.
Trotzdem strebten die jungen Midchen den Rahmen der altgliubigen
Konvention zu sprengen, und wenn sie auch ihre Religiositit bewahrten,
so war diese weit entfernt von dem Fanatismus ihrer Miitter (vgl.
Verotka Bachareva in ,Privalovskie milliony®, Natafa, die Tochter der
Amfeja Parfenovna in ,Brat’ja Gordeevy®). Nadezda Bachareva sicht
in dem Alten Glauben nur mehr eine leere Form, die sie verurteilt:
» +. Was ist davon geblieben, dal Menschen zu Hunderten (fiir den
Alten Glauben) starben, Foltern ertrugen, vertriecben wurden und in
den Wildern umherirrten wie wilde Tiere? ... Nichts, gar nichts als eine
tote Form und gewisse Riten. Und von dieser Buchstabengliubigkeit ist
unser ganzes Leben durchsetzt! Sehen Sie doch, wie wir uns anderen
Menschen gegeniiber verhalten! Wieviel grobe Liige! Und das Schlimmste
ist, daf wir uns mit dieser Falschheit v6llige Gewissensruhe erkaufen.*2¢
Sie verurteilt die zur Schau getragene Frommigkeit ihrer Mutter, ihre,
wie es ihr schien, heuchlerische Demut, hinter der sich dieselben Unzu-
linglichkeiten und Laster verbargen wie bei den Nikonianern, obwohl
duBerlich alle diese Sitten einen patriarchalischen Eindruck machten.??

Andererseits gelang es aber den altgliubigen Meisterinnen, junge
Midchen stark im altgliubigen Sinn zu beeinflussen. Unter dem Ein-
fluf der Naletlica Taisija fiithlt sich Njurolka, die Tochter des vom
Alten Glauben abgefallenen Petr Eliseié Muchin und einer Franzdsin,
von den Lehren und Sitten der Altglaubigen sehr stark beeindruckt, und
es dringt sie, threm Beispiel zu folgen.28 Eine friihzeitige Krankheit und
die Personlichkeit der Nadetlica Vasilisa Mironovna, von der grofle
Anziehungskraft ausging, lieflen die junge Schauspielerin Evmenija zu
dem Entschluf kommen, sich der geistigen Fithrung der besagten Na-
detdéica anzuvertrauen und in die Skity zu gehen.?®* Dieses Middhen
duflert sich iiber die Frommigkeit der Altgliubigen im Vergleich mit
NadeZzda Bachareva in ganz entgegengesetztem Sinn. Sie hat den Got-
tesdienst der Altgliubigen schitzen und lieben gelernt: ,1ch stehe ganze

B M.S,, I, S. 352,

¢ M.S, II, S. 148—149,

27 M.S, 11, S. 227.

2 M.S., Tri konca, V, S. 338 f1.
¥ M.S., V gorach, V, S. 202 .
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Stunden hindurch und hére zu und schaue. Hier fithlt man, dafl die
Menschen wirklich mit ihrem ganzen Wesen leben und sich und andere
durch keine frommen Dummheiten (blagogluposti) tiuschen®.30

Der Typ der Nadetlica, die Lehrerin, Meisterin, geistige Fiihrerin
(nastavnica) zu gleicher Zeit war und hiufig dazu noch die Obliegen-
heiten eines Popen versah, war bei den Altgliubigen sehr verbreitet.
Wie in Kap. I bereits erwihnt, waren diese ,nastavnicy® meistens ehe-
malige Nonnen, die die Skity zwar verlassen hatten, aber auch drauflen
in der Welt ein kldsterliches Dasein fiihrten. Sokolov gibt eine sehr ne-
gative Charakteristik solcher Nonnen: ,,... diese Scheinheiligen, bekannt
unter dem Namen Cernicy, die ihre Hiupter mit schwarzen Tiichern
bedeckten und voll Erbitterung iiber die ganze Welt sich zu Briuten
Christi machten, weil sie keine Gelegenheit hatten, sich giinstig zu ver-
heiraten ..., machten auf jede erdenkliche Weise fiir den Raskol Pro-
paganda, sogar durch Sittenlosigkeit: ,Buhlerei ist keine Siinde, nur ein
Fehltritt (padenie), und was das betrifft, so sind sogar die heiligen
Viter zu Fall gekommen! Und das Erstaunliche — sie erfreuten sich
im Volk keiner geringen Autoritit, wie fast alle Erforscher des Raskol
im Gebiet von Saratov bezeugen ... Alle diese Ustav¥¢iki und Ustav-
{icy, die in den Kl6stern lesen und schreiben gelernt hatten, organi-
sierten ihrerseits in ihren Wohnplitzen etwas Ahnliches wie
Schulen ...*3

Milder und verstindnisvoller urteilt iiber die ,Cerni¢ki* Mamin-
Sibirjak: ,Diese verzichteten freiwillig auf die Ehe und weihten ihr
Leben dem Unterricht der Kinder und anderen heilbringenden Taten.
Ursachen fiir diese monchische Lebensform gab es in dem schweren Da-
sein des Volkes geniligend, in erster Linie war es das natiirliche Gefiihl
des personlichen Unbefriedigtseins.*32

Die Charakteristik einer ,Christova nevesta® (Christusbraut) gibt
Mel’nikov-Pelerskij in seinem Roman ,Na gorach®“. Thre Kleidung,
ein schwarzer Sarafan und ein nach altgliubiger Art gebundenes Kopf-
tuch??*, ihr betont demiitiges Auftreten verrieten schon von weitem ihren
Stand.

Anis’ja Terent’evna gehorte dem Spasovo soglasie an. ,Die Altgliu-
bigen dieser Sekte taufen und heiraten zwar in der (orthodoxen) Kirche,
lassen sich aber eher das Haupt abschlagen, als daf sie auch nur fiir eine
Minute eine orthodoxe Kirche betreten wiirden, sei es auch auflerhalb
der Zeit des Gottesdienstes. Deshalb ging die Terent’evna nicht in die
Kirche und betrachtete es dariiber hinaus sogar als schwere Siinde, auch

% M.S, I, S. 306.

M Sokolov,S. 106.

32 Chleb, M. S., VII, S. 707.
32¢ Giche Kap. VIIL
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nur das Haus eines ,Kirchlichen® (cerkovnik) zu betreten. Eine solche
Stinde war weder durch Fasten noch durch Gebet abzubiiflen.“32° Sie
ibte dreierlei Titigkeit aus: sie nahm von Altgliubigen, die es nicht
lassen konnten, sich an den ,besovskie igri¥¢a®s® zu beteiligen oder
solche zu veranstalten, Auftrige an, diese ihre Siinden abzubeten; sie
las {iber den Toten den Psalter und hielt bei den Altgliubigen an Fest-
tagen in ihren Molennye Gottesdienste ab, und schlieflich unterrichtete
sie altgliubige Kinder im Lesen und Schreiben. Dafiir bekam sie Le-
bensmittel, hie und da Kleidungsstiicke, seltener Geld. Den Unterricht
erteilte sie in ihrer Hiitte, die ihr ein Verwandter im Gemiisegarten
gebaut hatte; bei reichen Altgliubigen kam sie zum Unterricht auch ins
Haus.34

Waren die Kinder so weit, dafl sie den Psalter flieRend lesen konnten,
so begann sie mit Belehrungen iiber den Teufel und seine Rinke, iiber
die Hélle und ihre Qualen, die jedem unvermeidlich bevorstanden, der
eine nikonianische Kirche betrat, an Fasttagen Milch trank, u. 4. m.
Stundenlang schilderte sie den Kindern die Qualen der Siinder, noch
ausfiihrlicher waren aber die Belehrungen iiber den Antichrist, ,der
bereits gekommen ist und bei den Nikonianern herrscht: kirchliche Po-
pen sind seine heidnischen Priester, die Machthaber seine Diener, die den
Willen des Sohnes der Verderbnis erfiillen, jede ,geschabte Schnauze®,
jeder 8&epotnik und Tabadnik ist mit seinem Siegel gezeichnet. Er sitzt
in der Kirche, in den Gerichten, im Dreifingerkreuz ($¢epot’), im vier-
armigen Kreuz, in den fiinf Prosphoren®*, in den ketzerischen niko-
manischen Biichern ... die gesamte Erde ist durch ihn dreiflig Klafter
tief entweiht ... deshalb darf man nichts essen oder trinken, ohne es
vorher durch ein besonderes Gebet gereinigt zu haben®.38 Uber die Ge-
bote Gottes, iiber die Liebe zu Gott und zum Nidisten fiel kein Wort,
die Kinder wurden eingeschiichtert durch lauter abschreckende Geschich-
ten {iber den Teufel und den Antichrist, um ja seinen Verlockungen zu
widerstehen und nicht in die unterste Hélle zu geraten. Alle méglichen
Siinden waren lifllich, ,denn das sind keine Siinden, sondern nur ein
Fehltritt, mit Reue reinzuwaschen ...* Vorgeschriebene Verbeugungen,
Fasten an bestimmten Tagen, und vor allem ,keine Gemeinschaft mit
den Hiretikern‘, Feindschaft und Haf} gegen die Kirche und die Kirch-
lichen — das ist alles an sittlichen Verpflichtungen, was die Meisterin-
nen den altgliubigen Kindern mit allem Nachdrudk einprigen.36

2t M. P, III, S. 24,

3 Als .besovskie igri¥¢a® (Teufelsbelustigungen) bezeichneten die Altgliubigen
jede Lustbarkeit wie Tinze, Musik usw. (igri’¢a, d.h. Versammlungen,
Volksbelustigungen, Abende der Dorfjugend u. 3., s. Dal’, s. v.).

¢ M.P,III S. 24—25.

34* Siehe Kap. I.

8 M. P, III S. 26.

3¢ Ibid.
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Ein stindiger Kampf mit dem Antichrist und seinen Adepten war das
oberste Gebot, das ein Altgliubiger zu befolgen hatte, ,unvergingliche,
strahlende Kronen® wurden ihm dafiir im Jenseits in Aussicht gestellt.
So lehrte Anis’ja Terent’evna; dafiir war sie auch weithin beriihmt als
iiberaus kluge Lehrerin. Im iibrigen richtete sie sich ganz nach den For-
derungen des Domostroj, in dem geschrieben stand: ,Laflt nicht nach,
das Kind mit der Rute zu schlagen, es wird nicht daran sterben, son-
dern wird nur gesiinder, denn indem du seinen Kdrper schligst, errettest
du seine Seele vom Tod ..., bestrafe die Kinder in der Jugend, dann
werden sie dich im Alter pflegen, usw.*3¢* Solche und idhnliche Zitate
wuflte sie auswendig und hielt sich daran.3”

Nach einem alten Brauch, der bis ins 15. Jahrhundert zuriickreichte
und sich bei den Altgliubigen behauptete, brachten die Kinder der Mei-
sterin aufler dem vereinbarten Lohn bei jedem Buchwechsel, d. h. am
Anfang des Stundenbuches und am Anfang des Psalters, jeweils einen
Topf mit Brei, der in ein Tuch gewidckelt war, und einen halben Rubel
(poltinu).38

Durch die Nebeneinanderstellung der rein sachlichen Beschreibung
einer altgliubigen Meisterin bei Mel’nikov-Pelerskij mit den lebendi-
gen Gestalten der ,nadetlicy® bei Mamin-Sibirjak bekommt man eine
ziemlich genaue Vorstellung von diesem Typ, den der Raskol hervor-
gebracht hat und der gewissermaflen ein Kompromif! war zwischen dem
klosterlichen und dem Laienstand.

Am aufschlufireichsten ist in dieser Hinsicht die Uraldhronik ,Tri
konca®, durch die uns Mamin-Sibirjak in das Leben der Bespopovcy im
Ural einen tiefen Einblidk gewihrt. Die Nadetdica Tais’ja ist hier Binde-
ghed zwischen der Welt und den Skity, aber auch zwischen den KerZaki
und den Orthodoxen. Im Gegensatz zu der heuchlerischen und klatsch-
siichtigen Anis’ja Terent’evna erscheint Tais’ja von Anfang an in der
Rolle der Friedensstifterin und Vermittlerin zwischen zwei einander
fremd und verstindnislos gegeniiberstechenden Welten, zwischen der
alten, unversdhnlichen Vasilisa Kornilovna und ithrem Sohn.?® Sie hatte
es sich zur Aufgabe gemacht, die Kiimmernisse der anderen zu teilen,
in der Not Beistand zu leisten und Schwierigkeiten aus dem Wege zu
raumen. Fiir jeden hatte sie ein freundliches, teilnehmendes Wort.
Dafiir war sie auch allgemein beliebt, wenn man sie auch spafleshalber
-heilige Seele auf Kridken® nannte. Die Altgliubigen, besonders die
Frauen, kamen zu ihr mit all ihren Néten und holten sich bei ihr Trost
und Rat. Hatte ein Midchen gesiindigt, so war es Tais’ja, die seine

3* Domostroj, Kap. 19, S. 51 und Kap. 17, S. 48.
Y M.P,III S. 31—32.

¥ M.P,III, S. 29.

¥ M.S,V,S. 1051
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Siinde deckte und die Ubeltiterin heimlich in den Skity verschwinden
lieR. Kam ein solches Midchen nach einiger Zeit zuriik, so wurde es
schnell an einen Witwer verheiratet: ,Svodnye braki (d. h. vom ortho-
doxen Standpunkt ungesetzliche Ehen) wurden bei den Bespopovey
ebenso leicht geschlossen wie getrennt.“4? Viele kamen nach der ,isprava“®
(Besserung*!), wie ein solcher Aufenthalt in den Skity genannt wurde,
nicht gleich zuriick, sondern blieben einige Jahre dort und wurden spi-
ter ebensolche Meisterinnen wie Tais’ja, der es, nach gewissen Anspie-
lungen zu schlieflen, dhnlich ergangen sein mufite.42 Agrafena, eine junge
Kerzalka, war nicht die erste, die Tais’ja vor dem Zorn und Gespott
threr Angehorigen rettete und ihr zur Flucht in die Skity verhalf. Was
sonst bei den Bespopovcy nicht allzu streng beurteilt wurde, lief in die-
sem Fall einen schlimmen Ausgang befiirchten, weil der Verfiihrer ein
Nikonianer war. Eine solche Beleidigung wiirden die Kerzaki den
Modegane (,molegane® hieflen in den Betrieben die zugewanderten
Orthodoxen)#** niemals durchgehen lassen, und die Kerfaki, die es

sonst mit der Moral nicht sehr streng hielten, wiirden in einem solchen
Fall das Middchen zu Tode priigeln.4

Obgleich Tais’ja eine Nadetdica der Bespopovcy ist, wird nirgends er-
wihnt, daf sie die Funktion eines Popen ausiibt. Dieses Amt versah der
Monch Kirill zusammen mit der Nonne Enafa aus den Skity im Za-
bolot’e. ,Bei uns werden die ,Treby* (Gottesdienste)# nach dem von
den Vitern iiberlieferten alten Ritus von den Starzen ausgefiihre ...
nicht Frauensache ist es ...% erwidert Tais’ja auf diesbeziigliche Vor-
haltungen des orthodoxen Gemeindepfarrers.4#® Tais’ja war bekannt als
Masterica (Meisterin). ,Mit niselnder Stimme, wie es die alte Frémmig-
keit verlangt®, buchstabierten die Kinder, die sich jeden Morgen bei
Tais’ja einfanden, das iibliche Stundenbuch oder den Psalter; bei jedem
Fehler, der ihnen dabei unterlief, lief die gestrenge Lehrerin ihre Le-
stovka (Rosenkranz) sausen.4® Lehrstoff und Unterrichtsmethode waren
bei den Altgliubigen iiberall gleich.

Tais’ja teilte die fiir die Bespopovcy typische Weltanschauung, in der
die Betriibnis wegen der Siinden der Welt, der stindige Gedanke an den

3t Vgl. Kap. IV.

© M.S,V,S. 165.

4 Vgl.Pavlovskiy, s. v,

 M.S,V,S. 166—169, 181,

s M. S, V, S. 32,

4 M.S, V,S. 165.

4 Treby, urspriingliche Bedeutung Opfer, Darbringung (s. Dal’, s. v.), die
auf Verlangen der Gliubigen abzuhaltenden kirchlichen Handlungen (s.

Vasmer, s. v.), wie Taufe, Trauung, Begribnis, Bittgottesdienste, Ein-
weihung von Haiusern, Feldern usw,

4 M.S,,S. 396.
“ M.S,V,S. 160.
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Tod und die Lehre vom Antichrist dominierten. Dazu gesellte sich noch
eine hochst eigenartige Kosmogonie: ,Die Erde ruht auf drei Wal-
fischents®, die sich vom paradiesischen Wohlgeruch ernihren; der mensch-
liche Kdrper ist aus sieben Teilen geschaffen: vom Stein — die Knochen,
vom Schwarzen Meer — das Blut, von der Sonne — die Augen, von
der Wolke — die Gedanken, vom Wind — der Atem, vom Geist —
die Wdrme; Adam wurde von Gott am 5. Mirz zur sechsten Tages-
stunde geschaffen, er flog dreiflig Jahre ohne Seele umher und verweilte
im Paradies nur von der sechsten bis zur neunten Stunde; die Krank-
heiten im Menschen kommen daher, weil der Teufel ,Adams Korper
durchstochen hat’, wihrend der Herr im Himmel die Seele holte, usw.,
usw.“47 Fiir alles fanden die Altgliubigen eine eigene geheimnisvolle
Deutung, von allem hatten sie eigenartige, aber ganz bestimmte Vor-
stellungen. Die Nadetdica Tais’ja war auf diesem Gebiet sehr bewandert
und versiumte nicht, diese , Weisheit® weiterzugeben. Mit Vorliebe hielt
sic lange Vortrige iiber den Antichrist, denn das bildete den ,Hohe-
punkt sowohl der altgliubigen Kosmogomie als auch ihrer Ethik und
der alltiglichen Moral ...“ und die blithende Phantasie der Altgliu-
bigen gelangte in ihr zur vollen Entfaltung.48

Obwohl Tais’ja keineswegs abgeschlossen lebte und ihre Tatigkeit in
einem bestimmten Umkreis bekannt war und geschitzt wurde, gab es
bei den Altgliubigen Naletlicy, deren Wirkungskreis viel weiter war

4* Vgl. dazu Zelenin: ,Die Kosmologie dieser alten Generation (des ostslavi-
schen Bauern) ist von christlichen und teilweise noch élteren Anschauungen
durchdrungen. Die Erde ist nach dieser Vorstellung flach; sie steht auf drei
riesigen Walfischen, und Erdbeben riihren von den Bewegungen dieser Fische
her. Die Frauen, die am Rande der Erde wohnen, legen, wenn sie die Wische
im Flufl waschen, ihre Waschbliauel auf den Rand des Himmels und hingen
die Wische zum Trocknen an die Horner des jungen Mondes®™ (S. 397).
Khnliches erzihlten auch die altgliubigen Ammen iEren jungen Zoglingen,
die heute als erwachsene und gebildete Menschen diese Geschichten aus der
Erinnerung noch auswendig hersagen konnen. ,Wenn sich der erste Walfisch
umdreht®, wurde mir von einer Altgliubigen erzihlt, .gibt es Sturm (vgl.
HDA, Bd. 9, Sp. 66 — Walfisch als ,Gewittertier“), wenn sich der zweite
umdreht — kommt ein Erdbeben (trus), wenn sich aber der dritte bewegt,
das Ende der Welt. Dann werden drei blutige Kreuze am Himmel erschei-
nen, zwischen ihnen drei Strahlen, ein grauer, ein blauer und ein schwarzer.
Wenn der Mond rot wird, so kommt aus ihm eine Taube geflogen und wird
um diese drei Kreuze herumfliegen, dann aber wird das Licht fahl und die
gesamte Erde wird von einer Feuersbrunst verschlungen®. Vgl. auch Vese-
lovskij, Razyskanija v oblasti russkich duchovnydh stichov, Kap. XI,
Dualistileskija pover’ja o mirozdanii (unter anderem wird auch die Kos-
mologie der Pleskauer Altgliubigen angefiihrt). In der ,Beseda trech
svjatitelej* (Gesprich dreier Heiligen) und in der ,Golubinaja kniga*®
(Taubenbuch) kommt das , Walfischmotiv“ ebenfalls vor (vgl. Bezsonov,
I, S. 2691t.); vgl. auch Kantemir, S. 182.

7 M.S., V,S. 339341,

4 Ibid.
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und die in sich die verschiedensten Funktionen und Eigenschaften ver-
einten. So z.B. die in der Uralchronik ,Tri konca® kurz erwihnte
Matuska Marem’jana, ,der halbe Bauer® (polumuZid’e) oder das
»Reckenweib“ (bogatyr’-baba), wie man sie hinter ihrem Riicken nannte.
»Sie lebte irgendwo in der Nihe von Zlatoust, im Winter ritt sie auf
ihrem Pferd im ganzen Ural umher und trieb, wie erzihlt wurde, ver-
schiedene Geschifte: versteckte Fliichtige (beglye), tauschte Pferde,
schmuggelte gestohlenes Gold und verstand es, die Spuren zu verwischen,
Sie hielt Freundschaft mit den Popovcy, mit den Pomorcy (Bespopovcy
aus dem Pomor’e) und mit orthodoxen Popen. Uberall, wo sich viel
Volk versammelte, ging es ohne Matutka Marem’jana nicht ab ... mit
allen war sie bekannt, alles vermochte sie auszukundschaften.«4?

Matuska Marem’jana erinnert sehr an Vasilisa Mironovna (V go-
rach); fiir beide diente zweifellos als Vorbild die Nadletlica Vasilisa
Avdeevna, die Mamin-Sibirjak personlich kannte. Seine Begegnungen
mit ihr schildert er in den ,Putevye zametki“. Vasilisa Avdeevna hatte
als Naletlica zunichst damit begonnen, daf sie iiber Toten die Vigilien
las (govorila po pokojnikam kanuny). Nach dem Tod des altgliubigen
Priesters Archip Tagil’skij blieben die Popovcy im ganzen Ural ohne
Fihrung. In dieser Zeit gewannen die Bespopovcy die Oberhand, und
die Bedeutung ihrer Nastavniki und Nastavnicy stieg zusehends. Damals
gelangte auch Vasilisa Avdeevna als altgldubiger Pope zu groflem An-
sehen. Sie durfte sich so manches erlauben, was die Altgliubigen jedem
anderen sonst iibelgenommen hitten. Sie pflegte Umgang nicht nur mit
Orthodoxen, sondern auch mit ihren Popen. Sie hatte irgendwelche Ge-
schifte mit Altgldubigen des gesamten Gouvernements. Sie war stindig
unterwegs. ,Bereisen Sie wieder einmal die Diozese, Vasilisa Avdeevna?*®
pflegten die Leute scherzeshalber zu sagen, wenn sie ihr auf ihren Um-
ritten begegneten. Wie die meisten Altgliubigen trieb sie nebenbei noch
Kleinhandel mit Getreide, Hafer, Kerzen usw., gelegentlich kaufte und
tauschte sie Pferde. Es hief sogar, sie habe friiher mit Gold gehandelt,
das sie in Storen auf den Jahrmarkt von Irbit schmuggelte.®® Die Na-
letlica Vasilisa Mironovna war das Bindeglied zwischen Altgliubigen
und Orthodoxen. Uberall war sie gern gesehen, bei altgliubigen Gold-
minenbesitzern, bei orthodoxen Popen, beim Polizeichef (ispravnik), bei
der Frau des Diakons und beim einfachen Bauern. Sie war die stindige
Fiirsprecherin der Altgliubigen vor den Behdrden. Wurde bei den Alt-
gliubigen eine Molennaja entdeckt oder ein ,0sterreichischer Pope® ge-
falt, — immer war es Vasilisa Mironovna, die die Situation rettete.
Ruhig hoérte sie sich die Vorhaltungen und Drohungen des Wachtmei-
sters (stanovoj) an, die jedesmal damit endeten, dafl er nachgab: ... das

® M.S.,V,S. 346—347.
® M.S., VIII, S. 316—324.
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letzte Mal ... nur fiir dich tue ich es ... denn Minister solltest du sein,
und nicht Totengebete lesen®.5?

Sie sorgte nicht nur fiir ihre Glaubensgenossen, sondern auch fiir Or-
thodoxe. So kiimmert sie sich um den alten Kalin Kalinyé¢, obwohl sie
es ihm sehr iibelnimmt, daf} er an der Errichtung einer orthodoxen Kirche
arbeitet. Die Nadetlica, wie sie Mamin-Sibirjak schildert, wirkt un-
gemein anziehend, der iiblichen Unduldsamkeit und Hirte der Altgliu-
bigen wird mit keinem Wort Erwdhnung getan. Sie ist in jeder Bezie-
hung ein positiver Typ.

Zwischen einer ,Nadetlica“ oder ,Nastavnica® und einer sog. ,Ka-
nonnica“ oder auch ,Citalka® war ein Unterschied.5'* Wihrend die
ersten in der Welt lebten und sich vielfach grofler Autoritit erfreuten,
lebten die letzteren gewohnlich in den Skity und wurden aus diesen nur
auf eine bestimmte Zeit entlassen, um in den Hiusern reicher Altgliubi-
ger Gottesdienste abzuhalten und fiir die Verstorbenen Tag und Nacht
Vigilien zu lesen — ,{itat’ (stojat’) neugasimuju“st® nannte man es bei
den Altgliubigen. Manchmal wurden sie auch mit der Erziehung der
Kinder betraut. Konnten die Popovcy an grofleren Festtagen keinen
Popen auftreiben, so vertrat seine Stelle die Kanonnica. Ein solcher
Gottesdienst ohne Popen hiefl dann ,sirotskaja sluzba“.52 Die reichen
Altgliubigen, die im Haus eine eigene Molennaja hatten, hielten sich
oft eine stindige Kanonnica. So gehorte die alte Evpraksejutka schon

zur Familie Capurin und verrichtete das ganze Kirchenjahr hindurch
die Gottesdienste.

Soldhe ,Citalki® (sg. f. Citalka, pl. Citalki) waren eine der wichtig-
sten Einnahmequellen fiir die Skity. Die Skity am KerZenec schiditen
ihre Citalki zu Kaufleuten nach Kazan’, Saratov, Chvalyn’, Samara,
Niznij Novgorod und sogar nach Moskau. Fiir diesen Zwedi wurden
die besten Nonnen ausgesucht, denn die ,Wohltiter® zahlten gut. ,Die
Samokvasovs sind reiche Leute, und die Siinden des Verstorbenen waren
groB ... in der Jugend, sagt man, raubte er an der Wolga Schiffe aus ...
Einer solchen Seele das Heil zu erbeten, ist keine Kleinigkeit ... mit
Geld werden die Samokvasovs nicht sparen ...%, dachten die Matres,
als sie iberlegten, wen sie am besten schicken sollten.5s

1 M.S,1,S. 219,

81* Naletlica, eine ,Belesene” (in der Heiligen Schrift Bewanderte); Nastavnica,
eine Lehrerin, Leiterin; Kanonnica, eine Vorleserin (= ¢éitalka), die die
»kanuny (kanony)“ las oder sang; Kanun (gr. kanon) hat mehrere Bedeu-
tungen, hier in der Bedeutung von Bitt- oder Totengedenkgottesdiensten
(eigentlich der Vorabend eines Festes, s. Dal’, s, v.).

81 Wortlich — die ,Unverloschliche® lesen (oder stehen), d.h. ohne daf die
Ampel gel6scht wird, ohne Unterbrechung die Vigilien lesen.

52 D.h. ein armer (verwaister) Gottesdienst (sirota = Waise), ein Gottesdienst
wie bei den Allerirmsten; M. P., I, S. 455—456; vgl. auch Sokolov, S. 104,

8 M.P,II, S. 328,
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Die geschichtliche Entwidklung und Bedeutung der Skity wurde be-
reits in Kapitel II besprochen. Von den dort aufgezihlten Skity werden
von den genannten Autoren nur die am KerZenec und im Ural geschil-
dert. Am ausfiihrlichsten ist die Beschreibung der kldsterlichen Einrich-
tungen und des klosterlichen Lebens bei Mel’nikov-Pederskij, der diesem
Thema in dem Roman ,V lesach® und ,Na gorach® ganze Kapitel
widmet.

»Urspriinglich waren die Skity am KerZenec und Cernaja Ramen’
rein religiose Einrichtungen wie unsere (d. h. die orthodoxen) Kldster.
Sie dienten als Zuflucht fiir jene, die Nikons Hiresie nicht annehmen
wollten, aber mit der Zeit, als der religiése Fanatismus nachliefl, ver-
loren die Skity ihren urspriinglichen Charakter und verwandelten sich
in Arbeitsgemeinschaften mit gemeinsamer Wirtschaft. Dabei erwiesen
sich die FrauenklGster fiir eine solche Wirtschaft geeigneter als die
Minnerkloster ... Wihrend die Zahl der Frauengemeinschaften stindig
anwuchs und sie von Jahr zu Jahr aufgefiillt wurden, lichteten sich die
Reihen der Monche, ihre Obiteli (Klostergemeinden)®3* verédeten. Wenn
sie nicht von Frauen iibernommen wurden, verfielen sie von selbst ohne
jegliche Einmischung der weltlichen oder geistlichen Obrigkeit. Um die
Zeit der endgiiltigen Zerstorung der Skity (1853) gab es kein einziges
Minnerkloster mehr; es gab zwar Monche, aber sie lebten in den Dor-
fern bei Verwandten oder Bekannten oder zogen ohne stindigen Wohn-
sitz von Ort zu Ort. Diejenigen, die die monchische Miihsal und ein
beschauliches Leben suchten, zogen sich tief in die Wilder zuriick und
lebten dort als vollkommene Einsiedler in ausgegrabenen Erdhiitten oder
Klausen. Solche Einsiedler gab es allerdings nicht viele.*54

Auflerlich unterschied man zwei Arten von Skity. Einmal solche, die
wie ein gewdhnliches Dorf aussahen, nur dafl die Hiuser wahllos ver-
streut und manchmal ziemlich weit auseinander lagen. 2—10 solche Hiu-
ser mit den dazugehdrigen Scheunen und Stillen, mit einem oder zwei
Friedhdfen und einer eigenen Molennaja, umgeben von einem Zaun,
bildeten eine Gemeinschaft, die sog. ,Obitel’*, Mehrere solche Obiteli
bildeten einen Skit. Seltener waren die Skity, die durch ihre Bauart an
ein orthodoxes Kloster erinnerten und gewohnlich nur aus einer Obitel’
bestanden. Ein solcher Skit war von einem hohen Zaun umgeben, die
Baulichkeiten gruppierten sich um den Hof, die Fenster waren alle der
Innenseite zugekehrt, und nur ein winziges Gudkfenster stellte die Ver-
bindung mit der Auflenwelt her.®

Die Casovni (Kapellen, so nannte man die Kirchen der Altgliubi-
gen), alle von gleicher Bauart, waren grofle, aus Balken gezimmerte

83% S. u.; sg. f. obitel’, pl. obiteli.
“ M.P, I, S. 323—324.
% M.P,I,S. 326—328; Archangelov, S. 84—85.
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Hiuser mit steilem Satteldach, mit einer doppelten oder dreifachen
Reihe von Fenstern, mit einem Kreuz auf dem First und einer groflen
Vorhalle an der Kirche. Da Glocken verboten waren, gebrauchten die
Altgliubigen sog. ,bila“ (sg. n. bilo, pl. bila), Holzbretter, auf die man
mit Holzhimmern schlug, mancmal auch mit Eisenhimmern, oder
»klepala® (sg. n. klepalo, pl. klepala), Tafeln aus Gufleisen, wie sie die
Nachtwichter hatten. Das ,Holzgeliute“ (derevjannyj zvon) konnte
dennoch sehr harmonisch sein, wenn es von kunstfertiger Hand ausge-
fishrt wurde.58

Die Casovni der Skity waren innen reich und prunkvoll ausgestattet.
Die Obitel’ von Komarovo, in der Manefa Capurina Vorsteherin war,
barg iiber 3000 Ikonen, vielfach in goldener, silberner oder edelstein-
besetzter Fassung. Darunter waren sehr wertvolle Ikonen, Werke der
Stroganov- und der Novgoroder Schule, Ikonen aus den Gemichern
der Zaren und alter vorpetrinischer Bojarenfamilien, denn die Altgliu-
bigen wufiten diese Altertimer zu schitzen. Von der Decke hingen
schwere Kandelaber, die Ikonostasis (Bilderwand) bestand zum Teil aus
kostbarem Schnitzwerk.57

Auf den Ritus wurde grofiter Wert gelegt, der Kirchengesang wurde
besonders gepflegt. Jede Obitel’ verwandte ihren ganzen Ehrgeiz dar-
auf, den besseren Chor zu haben. Eine gute ,golovi&ica“ (Vorsingerin),
die gleichzeitig Chorregentin war, wurde sehr geschitzt®® und nahm
eine privilegierte Stellung ein (vgl. Mar’ja golovifica in Komarovo).5?
Bei den Wallfahrten zu den Gribern altgliubiger Starzen lasen die
Golov§licy vor dem versammelten Volk die Vigilien (kanuny) und eine
versuchte die andere im geheimen Wettstreit zu iiberbieten.%0

Das Leben in den Skity war ganz durchtrinkt von feierlichem Zere-
moniell; das iibliche Jesusgebet vor der Tiir und die einlafligewihrende
Antwort des innen Befindlichen (,pomolitvovat’sja® und ,otdat’ amin’®
wurde es genannt), die rituellen Verbeugungen (metanija)®! vor der
Abtissin, der Segen, den sie jedesmal erteilte, der ,semipoklonnyj naal“
(ein Anfangsgebet, das mit sieben Verbeugungen verbunden war)e2, das
strenge Rituell, die klosterliche Kleidung, die die Matres besonders wiir-

8 Vel M. P, ibid, I, S. 515.

7 M.P, I, S. 333—334,

88 Vgl.Sokolov,S. 249,

8 M.P,I,S. 337 £, 594,

% Vgl. die Schilderung einer solchen Wallfahrt der Bespopovcy im Ural, wih-
rend der die Golov¥¢icy aus zwei verschiedenen Skity, Kapitolina vom An-
ba¥ und Aglaida aus dem Zabolot’e, einander im Lesen ablésten (M.S,,
Tri konca, V, S. 287 f1.).

Metanie (gr. metanoia, corporis et capitis inclinatio, Miklosich, s. v.),
cine tiefe Verbeugung, wobei jedoch die Stirn den Boden nicht beriihrt
(M.P., 1, S. 134, Anm. 1; M. S, IIL, S. 342).

92 Siche ausfiihrlich bei Plotnikowv, S. 69.
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devoll erscheinen lieff, die gemeinsamen Mahlzeiten im Refektorium,
wihrend derer tiefes Schweigen herrschte und nur die Stimme der
»Ustaviica® zu horen war, die aus Heiligenleben oder Kirchenvitern
vorlas, alle die klosterlichen Gebriuche, die von MelPnikov in aller
Ausfiihrlichkeit beschrieben werden — schufen eine ganz besondere
Atmosphire, die dem Besucher unwillkiirlich Ehrfurcht einfl6fte.

Wenn man das Klosterleben der Altgliubigen in der Darstellung von
Mel’nikov-Pederskij nun auch noch von der negativen Seite kennen-
lernt, so erweckt es keineswegs einen so unvorteilhaften Eindrudk wie
in einem offiziellen Bericht desselben Autors aus dem Jahre 1854. In
diesem Bericht duflert sich Mel’'nikov iiber das Leben in den Skity sehr
abfillig. ,Nirgends erreicht die Heuchelei solche Ausmafle wie in den
Skity, insbesondere in den Frauenskity. Durch diese Heuchelei erhalten
sich die Klosterinsassen die gute Meinung der Reichen und locken
(soblaznjajut) das einfache Volk der umliegenden Dorfer an. Nach lang-
jahriger Beobachtung dieses ,Byt* (in den Semenovskie Skity des Gou-
vernements NiZnij Novgorod) bin ich zu der Einsicht gelangt, daf} jeder
oder jede Alrgliubige aus Berechnung auf Schritt und Tritt in verschie-
dener Art und Weise heuchelt und sich verstellt. Sie verstellen sich vor
den Beamten, vor den hoheren anders als vor den niederen ... vor rei-
chen Altgliubigen, vor dem einfachen Volk. Jede Obitel’, jede Nonne
verstellt sich vor der anderen ... jeder Bewohner der Skity lebt dem
Betrug, von Kindheit an bis ins hohe Alter trigt er eine Maske.*® Aber
auch in den Arbeiten der Raskolforscher erfihrt das Klosterleben der
Altgldubigen meistens eine sehr negative Beurteilung: sie lebten zum
groflten Teil von den Spenden der Gonner, und je reicher sie (die Klo-
ster) waren, desto gréfler die Demoralisierung; die Moral ersetzten sie
durch die Erfiillung der Riten und lange Gottesdienste.84

Die Skity am KerZenec, wie sie Mel’nikov-Pederskij in seinen Roma-
nen schildert, lebten im Wohlstand, wenn nicht sogar im Uberfluff. Die
Miitter verstanden es, sich bei jeder Gelegenheit den Gonnern gefillig
zu erweisen und daraus ithre Vorteile zu ziehen. Auflerdem waren fiir
jedes Kloster eine oder mehrere Nonnen beim Sammeln unterwegs, was
zur Zeit der groflen Jahrmirkte besonders eintriglich war. Eine andere
Erwerbsquelle war auch die Erziehung von Tochtern reicher Altgliu-
biger. Dafiir wurden die Skity reichlich entlohnt; auflerdem hatte es
sich eingebiirgert, daf} die Hiuser, die die Eltern fiir die Tochter in der
Nihe der Obiteli bauen lieflen, nach Ablauf der Ausbildung mit allem
Hausrat in den Besitz des Klosters tibergingen. Die Citalki brachten, wie
bereits erwihnt, ebenfalls gute Einnahmen. Zwar wurden in den Skity

8 Zitiert nach Archangelov, S. 91—93; vgl. auch Pojarkov, S. 141,
“ Smirnov, Istorija, S. 173; vgl. auch Sokolowv, S. 111, 200 f.

146



00046879

auch Handarbeiten gemacht, aber sie waren weniger fiir den Verkauf
bestimmt, sondern vielmehr als Geschenke fiir die Gonner.

Was die moralische Seite des kldsterlichen Lebens anbelangt, so gibe
es daran, ausgehend von der literarischen Darstellung Mel’'nikov-
Pelerskijs, zwar einiges auszusetzen, jedoch entsprach dieser Zustand
bei weitem nicht den diisteren Schilderungen mancher Raskolforscher,
wie man auch fiir die in den offiziellen Berichten Mel’nikovs mit solchem
Nachdruck hervorgehobenen negativen Eigenschaften der Altgliubigen
in seinem Roman keine hinreichende Bestitigung findet. Es hief zwar,
dafl unter der Vorgingerin der Abtissin Manefa so manche Kaufmanns-
tochter ihre Siinde in den Klosterzellen verbarg, und Manefa selbst gibt
zu: ,... um die Wahrheit zu sagen, was vor Menschen nicht zu ver-
schweigen und vor Gott nicht zu verbergen ist, — so manche der Matres
hat in ihrer Jugend gesiindigt“®5; aber ebenso naheliegend ist es, der-
selben Manefa recht zu geben, wenn sie sagt: ,... viel schlechtes Ge-
rede ist iiber die Skity im Umlauf ..., findet man in irgendeiner Obi-
tel’ jemand ohne Pafl®® — gleich geht iiber die Skity das Geschrei los,
daf} sie voll von Fliichtigen (beglye) seien ...; siindigt irgendwo ein
Midchen und die Sache kommt heraus, gleich liutet man Sturm: ,Welch
eine Sittenlosigkeit in den Skity, welche Ziigellosigkeit!* ... Viele un-
gerechte Beschuldigungen sind iiber die Skity im Umlauf .. .%®7

Den ,Belicy” (Kandidatinnen oder auch nur Zoglinge)®™, die ent-
weder Waisen oder Kaufmannstdochter waren, lieB das Leben in den
Skity ziemliche Freiheit. An den Spinnabenden (suprjadki)®® trafen sich
die Belicy der verschiedenen Obiteli, sangen weltliche Lieder, aus den
umliegenden Dorfern kamen hiufig junge Burschen, und es ging da

S M.P, I, S. 583,

¢ Alle, die in den Skity mit giiltigen Ausweisen lebten und in die polizeilichen
Register eingetragen waren, hieflen bei den Altgliubigen ,licevye* (von
lico). Aber die Skity gewihrten vielfach Leuten Obdach, deren Pisse ab-
gelaufen waren oder die iiberhaupt keine hatten, wie aile ,beglye®, d.h.
entlaufene Striflinge, Leibeigene, Vagabunden oder Deserteure. Solche ille-
galen Klosterinsassen nannte man ,slepen’kie® (Blinde) oder ,siroty* (Wai-
sen). ,Ne pisannye® (nicht Eingeschriebene) oder ,slepen’kie® waren gleich-
zeitig alle, die zwar Pisse hatten, aber in den Skity lebten, ohne dort poli-
zeilich gemeldet zu sein (in Komarovo z. B., dem Skit der Abtissin Manefa,
lebten 725 ,licevye® und 200 .ne pisannye®). Denn die Behdrden wachten
dariiber, daf die Skity nicht durch Neuhinzukommende aufgefiille wurden.
Den ,Blinden® oder ,Waisen* wurden Zellen zugewiesen, die der Kloster-
umziunung am nichsten lagen, so dafl sie im Falle einer Gefahr immer recht-
zeitig entwischen konnten. In den Irgizkldstern gab man solchen illegalen
Klosterinsassen die Namen und Papiere verstorbener Ménche (Sokolov,
S. 200ff., 240; M.P., 11, S. 172; vgl. Pojarkov, S. 14).

7 M.P, 1, S. 581.

$7* Sg. f. belica, pl. belicy (von weiff, belyj, weil sie nicht die schwarze Kleidung
der Nonnen trugen).

© M.P,I,S. 48—50; vgl. Zelenin, S. 3371,
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ebenso lustig zu wie bei Dorfabenden, nur durfte die gestrenge Abtis-
sin davon nichts erfahren. Jede ,Belica* hatte nur Weltliches im Sinn
und trachtete danach, sich méglichst bald zu verheiraten. Aus den Skity
in allen Ehren herausgeheiratet zu werden, war jedoch nicht méglich.
Deshalb wurden die Midchen von den Freiern, mit denen sie sich vorher
ins Einvernehmen gesetzt hatten, aus dem Kloster entfiihrt. Man nannte
eine solche Hochzeit ,svad’ba uchodom®. Da ein altgliubiger Pope ein
solches Paar niemals trauen wiirde, wandte man sich an einen orthodo-
xen Popen. Die Matres lieflen den Fliichtigen zwar immer nachsetzen,
aber meistens war es zu spit: die Trauung hatte schon stattgefunden.
Bald hatte das Kloster die ihm angetane Schmach vergessen, und dic
chemaligen Zoglinge waren immer gern gesehene Giste. Solche ,Ent-
fihrungsehen® (svad’by-samokrutki) waren bei den Altgliubigen sehr
verbreitet. Capurin hatte seine Frau aus den Skity herausgeheiratet,
scine Tochter wurde auf gleiche Weise aus den Skity entfiihre.®

Neben Patap Maksimy¢ Capurin ist die Abtissin Manefa die bedeu-
tendste und entschieden gelungenste Persénlichkeit in Mel’nikovs Ro-
man. Sie kam gegen ithren Willen ins Kloster. Als es aber fiir sie kein
Zuriick mehr gab, widmete sie sich ganz der ihr gestellten Aufgabe. Sie
war streng gegen andere, aber vor allem gegen sich selber und verschaffte
sich auf diese Weise bald grofles Ansehen. Die reichen Geldmittel, die
der einzigen Tochter vom Vater zuflossen, spielten ebenfalls eine Rolle.
Sie wurde bald weithin beriihmt als Nadetlica, als eifrige Verfechterin
der Alten Frommigkeit und ,Adamant“?® des Alten Glaubens. Man
schitzte Manefa nicht nur in den Klostern am KerZenec und der Cer-
naja Ramen’; ihr Ruf gelangte in die Stidte, an den Irgiz, und sogar
der Pope Ivan Matveié von Rogo¥skoe und selbst die Mutter Pul’che-
rija, die Moskauer Abtissin, iibermittelten ithr Griifle und Geschenke.
Und das wollte bei den Altgliubigen, deren Blicke immer nach Moskau
gerichtet waren, etwas bedeuten! Nach einigen Jahren wurde Manefa
Abtissin. ,Solange die Skity stehen, eine solche Abtissin gab es niemals
und wird es auch nicht geben®, sagte man in den Kléstern.”* Nach der
Darstellung Mel’nikov-Peéerskijs war Manefa eine duflerst kluge und
besonnene Abtissin. Sie verstand es nicht nur, ithre Obitel’ zu regieren,
sondern hatte sich auch alle anderen in Komarovo untergeordnet. Das
Ansehen des Klosters ging ihr iiber alles. Mit umsichtiger Hand leitete
sie die gesamte Klosterwirtschaft. Sie legte groflen Wert auf die Bewir-
tung der Giste, denn sie wufite, dafl eine reiche und erlesene Tafel oft
zum Ruhme des Klosters mehr beitrage als das strengste und prunk-

® M.P,I,S. 45, 102—103, 11, S, 542 ff.; iiber die EheschlieBung bei den Alt-
gliubigen siche Kap. VIIIL

" Adamant (gr. adamas, 5. Sreznevskij, s. v.), Diamant, im Sinne von
Edkstein, eine bei den Altgliubigen hiufige Redewendung.
1 M.P,I, S. 190—191.
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vollste gottesdienstliche Zeremoniell. Es galt ja die Wohltiter in allem
zufriedenzustellen, denn nur sie sicherten die Existenz der Kléster, und
um das Wohl der Skity war es ihr vor allem zu tun, nicht um person-
liche Vorteile. Mel'nikov schildert die Skity in den letzten Jahren ihrer
friedlichen Existenz. Die drohende Gefahr der SchlieBung hingt bereits
in der Luft, die einfluflreichen Gonner aus den Hauptstidten, die Drja-
bins, Gromovs u. a., sind dariiber bereits genau informiert, es steht aber
dieses Mal nicht in ihrer Macht, den Lauf der Dinge aufzuhalten. Die
Klostervorsteherinnen hatten aber auch fiir diesen Fall Mittel und Wege
gefunden, die die Klostergemeinschaften vor der endgiiltigen Aufl6sung
bewahren sollten. Sie liefen sich in der Stadt in die Kaufmannsgilde
eintragen, kauften da Grundstiicke und Hiuser, um nach der Schliefung
der Skity dorthin zu ziehen.? ,Wenn die Klosterfrauen in der
Bliitezeit der Kloster mit Hilfe solcher Wohltiter, wie der Zlobin, Sa-
po¥nikov und spiter der Gromov und Drjabin, bei den hdchsten Stellen
alles iiber die sie betreffenden Angelegenheiten in Erfahrung bringen
konnten, so ist es nicht weiter erstaunlich, da von ihnen ausgetretene
Pfade in die fiir die Raskolangelegenheiten zustindigen Gouvernements-
amter fiihrten. Sie gaben Geschenke fiir die Wahrheit und Unwahrhei,
versilberten die Hinde, wo es notwendig war, daf sie sanfter schrieben;
wo es not tat, staubten sie Gold in die Augen, damit sie gewisse Dinge
nicht sihen ... In der weiten Welt gibt es aufler Gott nichts Michtigeres
als einen prallen Geldsack. Bargeld ist zwar kein Heiliger (ugodnik),
aber auch ein Wundertiter. Und die Miitter hielten es fiir keine Siinde,
die notigen Leute zu bestechen ... Sie hatten ihre eigene Deutung fiir
die Apostelworte: ,und kaufe die Zeit aus, denn es ist bdse Zeit!
(Eph. V, 16). Sie waren vollkommen iiberzeugt, daf in der bdsen ,ver-
folgungsreichen Zeit* Gott selbst gebietet, sich die Gunst der Macht-

haber mit Geld zu erkaufen ... Deshalb lebten sie auch in volliger
Freiheit ...*"

Trotzdem erscheint das Leben und Wirken der Abtissin Manefa und
der anderen Klostervorsteherinnen (Avgusta von Sarpan’ u.a.) in kei-
nem ungiinstigen Licht. Auch ist der Eindruck, den die verschiedenen
Matres (Virineja, Taifa, Arkadija u. a.) hinterlassen, keineswegs unsym-
pathisch. In dieser Hinsicht ist die Darstellung des Altglaubigenmilieus
durch Mel’'nikov-Pelerskij, im Vergleich zu seinen offiziellen Berichten,
beinahe eine Idealisierung. Es wiirde zu weit fiihren, auf das Leben in
den Skity, dem Mel'nikov ganze Kapitel widmet, im einzelnen einzu-
gehen. Wenden wir uns Mamin-Sibirjak zu, der dieses Thema in seinen
Werken ebenfalls behandelt, allerdings viel kiirzer und oberflichlicher.

Die Skity am Uvek (See im Ural, in der Nihe von Sosnogorsk) bil-
den den Rahmen der Handlung in der Erzihlung ,Pir goroj®. Es wird

2 M.P.,I,S. 19—24, 584; II, S. 173—177, 361—362.
3 M.P,II,S. 418,

149



00046879

kurz erwihnt, dafl diese Skity weithin beriihmt waren und Tausende
von Pilgern anlockten. Die Bauart war die gleiche wie in Komarovo:
einzelne Hiuser, umgeben von einer hohen Umziunung. Wie iiblich,
lebten in den Skity auch Laien, die dort ihre eigenen Hiuser hatten
(vgl. Mar’ja Gavrilovna in Komarovo). Gustomesov war fiir die Obi-
tel’ ein unschitzbarer Fund als Wohltiter und Ernidhrer, auflerdem
hatte er versprochen, nach seinem Tode die Hilfte des Vermdgens dem
Kloster zu vermachen, und die Abtissin Anfusa war eifrigst darum be-
miiht, den G6nner mit allen Mitteln zu halten. Von einer anderen Seite
wird sie gar nicht gezeigt. Anfang der vierziger Jahre wurden die Skity
am Uvek aufgeltst; wie bei der Schliefung der Skity am KerZenec,
konnten selbst die einfluflreichsten Génner das Ungliick nicht abwenden.
Die Skity wurden versiegelt und den Nonnen befahlen, sich in alle
Winde zu zerstreuen.?$

Viele zerstorte Skity lagen iiber den ganzen Ural verstreut.”® Tief in
den Wildern des Ural, nur auf schmalen, unwegsamen Pfaden erreich-
bar, verbargen sich in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts noch hie
und da bewohnte Skity. Mit den reichen und wohlgeordneten Skity im
ZavolZ’e konnten sie sich allerdings nicht messen Es waren vielmehr
vereinzelte Holzhiitten mit hohen Satteldichern und winzigen Fen-
stern, ohne Hof, ohne Stille, nicht einmal ein sichtbarer Weg fithrte zu
ihnen. In diesen Hiitten lebten einzeln oder zu zweit sogenannte ,Sta-
ricy” oder ,Miitter® der Bespopovcy. Das Einsiedlerleben, das sie fiihr-
ten, war alles andere als ,heiligmiflig*, denn von Siinde und Moral
hatten die Bespopovcy bekanntlich eigene Ansichten. Das Mondhische an
dieser Lebensform bestand lediglich darin, dafl am Abend und am Mor-
gen die vorgeschriebene Klosterregel gelesen wurde und dafl die ,Miit-
ter* in Bedarfsfillen aus ihren Schlupfwinkeln in die Dérfer fuhren,
wenn es galt, ein Begribnis abzuhalten oder sich an den iiblichen Wall-
fahrten zu den Gribern altgliubiger Starzen zu beteiligen, um dort die
Vigilien zu lesen. Heuchelei, Betrug und sogar Mord waren in den Skity
eine iibliche Erscheinung. So hatte Mat’ Enafa, die mit ihren beiden
Tochtern im Skit im Zabolot’e lebte, so mandhes auf dem Gewissen.
Thr Verbiindeter war der demiitige Monch Kirill. ,Wenn man nicht ge-
sindigt hat, kann man nicht errettet werden® (ne sogrefi¥’ — ne
spase$’sja), war ihr Grundsatz. Eine echte Einsiedlerin war nur die
90jihrige Pul’cherija, die seit 40 Jahren tief im Wald in einer halb-
verfallenen Hiitte lebte.?

Die Bedeutung der Frau im Raskol war auflerordentlich grofi. Seit
den ersten Jahren des Raskol durch zwei Jahrhunderte hindurch war

4 M.S., VI, S. 459—502,
7 Roditel’skaja krov’, M. S., IV, Groza, M. S,, 1V, S. 160.
" Tri konca, M. S,, V, S. 189—193, 270—301, 360—366.
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die Frau die Hauptstiitze des Alten Glaubens. Sie sorgte fiir die Rein-
erhaltung des Glaubens innerhalb der Familie und im Haus. Die iiber-
kommenen Formen der altrussischen Frommigkeit waren fiir sie heilig
und unantastbar, sie leistete heftigsten Widerstand, wenn es galt, von
diesen Formen auch nur um ein Jota abzuweichen, sie widersetzte sich
mit aller Entschiedenheit allen auch noch so harmlosen Neuerungen im
Bereich des tiglichen Lebens. Sie iiberschritt den der Frau seit altersher
zugewiesenen Wirkungsbereich, indem sie als Nadetéica und Nastavnica
weitgehende Funktionen ausiibte. In den Kldstern, den geistigen Zentren
des Raskol, die zum groften Teil Frauenkldster waren, entfaltete die
altgliubige Frau eine rege Titigkeit, die weit iiber den Rahmen der
innerklosterlichen Organisation hinausreichte. Die Frauentypen in den
Werken Mel’nikov-Pelerskijs und Mamin-Sibirjaks sind dafiir die be-
sten Beispiele.
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Kapitel VII

Altglaubige Popen - Lehrer - Starzen

Trotz der Vielfalt der Typen in den Werken der genannten Autoren,
insbesondere bei Mel'nikov-Pelerskij, wird kein einziger altgliubiger
Pope als handelnde Person vor Augen gefilhre. Um die Mitte des
19. Jahrhunderts herrschte an fliichtigen Popen ein ziemlicher Mangel,
die Skity lebten die meiste Zeit ohne Popen und die Gliubigen behalfen
sich, so gut es ging, mit den Citalki oder Kanonnicy. Fiir Trauungen
allerdings mufite man sich rechtzeitig nach einem Popen umsehen. Trotz-
dem sind die Popen in Mel’'nikovs Roman eines der Hauptthemen, das
die Altgliubigen im Zavol¥’e sehr beschiftigte und beunruhigte. Die
Hierarchie von Belaja Krinica war kurz vorher (1846) gegriindet wor-
den, und der erste russische Bischof, Sofronij Zirov, der dort die Weihen
erhalten hatte, begann unter den Popovcy seine Rechte geltend zu
machen. Der Umstand aber, dafl er ganz unwiirdige Menschen ohne
weiteres zu Popen weihte, und seine eigene mehr als zweifelhafte Per-
sonlichkeit riefen im ZavolZ'e heftigen Unwillen hervor und stifteten
grofle Verwirrung. Einerseits dringten Batjutka (Viterchen) Ivan Mat-
veil und Matutka (Miitterchen) Pul’cherija, die Autorititen von Ro-
goZskoe, man solle ihrem Beispiel folgen und die Hierarchie als recht-
miflig anerkennen. Andererseits waren die Zweifel an der Rechtmifig-
keit dieser neuen Hierarchie bei den Bewohnern des ZavolZ’e so grofi,
daf} sie zu keinem Entschluff kommen konnten. Wihrend in Moskau, in
Kazan’, an der unteren Wolga und in Samara die altgliubigen Kauf-
leute zum grofiten Teil ,bereits angenommen hatten®, wurde im Za-
volZ’e noch lange das Fiir und Wider erwogen: allzu groflen Anstof}
nahmen die Eiferer fiir den Alten Glauben an dem Tun und Treiben
solcher Popen wie des neugeweihten Michajlo Korjaga; zu gut kannten
sie auch die dunklen Machenschaften des neuen Bischofs.! Aber auch als
Moskau einen neuen Bischof wihlte (Antonij Sutov) und in die Skity
des ZavolZ’e eigens einen Abgesandten (Vasilij Borisyl) schickte, um
sie zur Anerkennung der Hierarchie zu bewegen, konnten sich die Ma-
tres (Abtissin Manefa und andere) nicht zu diesem Schritt entschlieflen.
Man zog die Personlichkeit des neuen Bischofs, der zuerst der offiziellen
Kirche angehért hatte und spiter bei den Bespopovcy auf dem Preo-
braZenskoe kladbi¥e titig war, in Zweifel, ja man mifitraute sogar der
griechischen Kirche (der Bischof von Belaja Krinica, der die russischen

1 M.P, 1, S. 26, 46—48, 443, 498—509; vgl. Kap. I.
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Bischofe weihte, war nimlich ein Grieche und unterstand dem Patriar-
chat von Konstantinopel)!* und verdichtigte sie verschiedener Hiresien.
»Ist nimlich der griechische Bischof Amvrosij ein ,Oblivanec'?, so ist
auch sein ganzes Bischofstum und die Priesterweihe ohne Gnade, und
aufler Seelenverderbnis ist von ithm nichts zu erwartend ... zu oft hat
er den Glauben gewedhselt ... wie kann man wissen, ob in ihm nicht der
Geist der Bespopovcy geblieben ist . ..*4 Der Sobor, der zur Losung der
Streitfrage in den Skity einberufen wurde, verlief sehr stiirmisch,
schliefllich beschlof man, zuverlissige Leute nach Griechenland zu
schicken, um sich an Ort und Stelle von der Richtigkeit ihres Taufritus
zu iiberzeugen. Im iibrigen wollte man vorliufig noch abwarten, um
durch einen voreiligen Beschluf nicht in das ,seelenverderbende® Bes-
popovcentum zu verfallen.

Der altgliubige Nadet¢ik®*, der KniZnik®® war zwar ein Laie, gehorte
aber schon halb zum geistlichen Stand. Als Nastavniki und Seelenfiihrer
standen sie bei den Altgliubigen in hohem Ansehen. Meistens waren sie
von Kindheit an zur Bauernarbeit ungeeignet, zeigten sich aber desto
eifriger im Studium kirchenslavischer Biicher. Ein typischer Naletéik
ist der Ikonenhindler Gerasim Cubalov (Na gorach). Die Anfangsgriinde
der Biicherweisheit hatte ihm ein Nastavnik des Spasovo soglasie bei-
gebracht, gleichzeitig hatte er den wiflbegierigen Schiiler in die Lehren
und Sitten fast aller Altgliubigen eingeweiht. Hier fand Gerasim so
viel innere Widerspriiche, dafl er von religiosen Zweifeln iiberwiltige
wurde. Er verlie das Haus und begab sich auf die Suche nach dem
wahren, richtigen Glauben. Er hatte zehnmal den Glauben gewechselt,
und in jedem wurde er dank seiner Belesenheit als Fithrer und Leiter
angesehen. Er hatte verschiedene Sekten des Spasovo soglasie und der
Bespopovcy der Reihe nach erprobt, wurde sechsmal umgetauft, wech-
selte verschiedentlich den Namen, taufte sich selbst mit Regenwasser in
der Sekte der Selbsttiufer (Samokre$tency) — aber nirgends fand er die
erhoffte Wahrheit. Schliefllich landete er in der Sekte des sog. ,Petrovo
kre$¢enie®.® Ohne die Wahrheit gefunden zu haben, kehrte er als An-

1 Vgl Kap. III.
»Oblivanec” nannte man jeden, der nicht durch dreimaliges Untertauchen
(v tri pogruZenija) l%etauft war, sondern nur durch Ubergiefen mit Wasser

(oblivan’e). Das bergieflen® galt als eine der schlimmsten lateinischen
Hiresien.

3 M.P,II, S. 262, 323, 360, 453, 460—465.

¢ M.P. IL S. 486,

$ M.P,II, S. 390—400.

# Wortlich der Belesene, der Schriftkundige s‘vgl. Dal’,s. v.g.

® Biicherkenner, Biicherliebhaber, der Schriftkundige (vgl. USakoyv,s. v.).

¢ Petrus-Taufe, eine Abspaltung der Netovilina (M. P., 111, S. 413).

* Die ,Netovey® erkennen mcits an, kein Sakrament, kein Gebet, es gibt
keinen anderen Ausweg, als alles Gott zu iiberlassen (BE 61, S. 145—146).
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hinger dieser Zuflersten Richtung der Netovi¢ina’ in die Heimat zuriick
und wurde Starinitik, d. h. Antiquititenhindler.8

Es scheint, dal Mel’nikov nicht ohne Absicht den Wahrheitssucher
Cubalov gegen Ende des Romans das Eingestindnis machen liflt, der
richtige Glaube sei doch in der grofirussischen Kirche. Sie hitte zwar
auch gewisse Fehler und Abweichungen von den alten Riten, aber sie
stehe auf dem Stein, von dem Christus gesagt hatte: ,Auf diesem Felsen
will ich meine Kirche bauen, und die Pforten der Hélle sollen sie nicht
tberwiltigen (Matth. 16, 18). Glaube sei nicht gleichzusctzen mit
Ritus, den die Kirche zu jeder Zeit indern konne.® Dieses unerwartete
Bekenntnis Cubalovs erinnert zu sehr an die Auflerungen Capurins?®,
um nicht eine Tendenz spiirbar zu machen.

Wihrend der russische Mensch unter europiischem Einflufl die Alter-
tiimer seiner Heimat zu schitzen verlernte und sie leichtfertig veriufierte,
retteten die Altgliubigen, was zu retten war; mit seltener Beharrlichkeit
forschten sie nach alten Biichern, Handschriften, suchten und kauften
alte Tkonen, hiusliche und kirchliche Gebrauchsgegenstindett, alten
Kopfschmudk, Waffen, Sittel und Pferdegeschirr,

Cubalov war ein leidenschaftlicher Sammler und groler Kunstkenner.
Auf dem Jahrmarkt von Makar'evo hatte er einen Laden mit Ikonen,
Kerzen, Weihrauchfissern (kacei), Rosenkrinzen (lestovki), Biichern und
Handschriften. Erlaubte Gegenstinde waren in solchen Liden offen aus-
gestellt, verbotene Biicher jedoch aus illegalen Drudkereien, papierene
Stirnbidnder und Absolutionsgebete fiir die Toten, verschiedene Triodien
(gr. triodia), Bittschriften, wie die Soloveckaja &elobitnaja (Bittschrift
der Monche von Solovki)!!* und apologetische Schriften der Alegliubigen
(Pomorskie otvety, D’jakonovy otvety u.a.) waren versteckt und wur-
den nur dann hervorgeholt, wenn kein Fremder zugegen war und man
die Gewiflheit hatte, daf der Kiufer ein zuverlissiger Mensch war. In
Gegenwart von Fremden verstindigten sich die Altgliubigen in einer
vereinbarten Geheimsprache.!'® Verlangte z.B. ein Kunde eine ,fap-

¢ M.P, III, S. 406—415,

* M.P, IV, S. 375—376.

10 Vgl. Kap. V.

11 M.P,III S. 415—417.

1 ygl. Kap. 1.

11® Thre Gcﬁeimschrift, die sog. n.tarabari¢ina® oder ,tarabarskaja gramota®,
bestand darin, daf man die in zwei Reihen untereinander geschriebenen
Konsonanten des russischen Alphabets miteinander vertauschte. Sie war schon
im 17. Jahrhundert bekannt, im 19. Jahrhundert jedoch bedienten sich ihrer
nur noch die Altgliubigen in ihrem geheimen Briefwechsel. So waren z. B.
die an die Abtissin Manefa gerichteten Briefe zum Teil in dieser Geheim-
schrift abgefaflt (M.P., II, S. 20; vgl. Archangelov, S. 141—144),
Auflerdem bedienten sich die Altgliubigen der Geheimsprache der Hausierer
(ofeni), daher die Bezeichnung ,ofen’skij jazyk* (vgl. Archangelov,
S. 143—144).
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fonka“ (Miitze) auf den Kopf und einen ,podoZok* (Wanderstab) in
die Hand, so bedeutete das, dafl er ein Stirnband und ein Absolutions-
gebet haben wolle. War man nicht allein, so verwies ihn der Verkiufer
an den betreffenden Laden. Manchmal stiirzte ein Laufjunge herein und
rief dem Ladenbesitzer einige unverstindliche Worte zu, die nur ein
Altgliubiger oder ein Hausierer (ofenja) verstehen konnte. Das war

die Warnung vor einer anriickenden Kontrolle und bevorstehenden
Durchsuchung.1t®

In seiner Jugend arbeitete Gor’kij eine Zeitlang als Laufjunge in
einem solchen Laden. Er schildert seine Eindriicke in dem autobiogra-
phischen Roman ,V ljudjach“ (Unter fremden Menschen).!2 Der Ver-
kiufer in diesem Laden war nur ein Angestellter und kein Altgldubiger.
Ihm zur Seite stand aber als Berater ein altgliubiger Nadetlik, der als
Sachverstindiger herangezogen wurde, wenn in den Laden Kunden
kamen, die etwas zu verkaufen hatten, alte Tkonen oder Handschrif-
ten. Durch eine Reihe von vereinbarten Redewendungen gab der Na-
letéik dem Verkiufer zu verstehen, welchen Wert der betreffende Ge-
genstand habe und wieviel man dafiir geben koénnte. Beeindruckt durch
die salbungsvollen Reden des Naletlik, die ganz durchdrungen zu sein
schienen von echtem altgliubigem Geist, lief sich der Kunde leicht von
der Wertlosigkeit des zu verkaufenden Gegenstandes iiberzeugen und
war schlieflich bereit, ihn billig abzugeben. Indessen wufite der Hind-
ler schon genau, was er bieten durfte: ,Filschung® (fal'fa) bedeutete,
daf die Ikone alt und wertvoll war, ,Kummer und Leid® hief 40 Ru-
bel, ,Nikon der Tiger® — 25; seufzte der Nadetéik bekiimmert auf
und sagte ,Siinden!®, so hieff das: kaufen! Der Gewinn wurde nachher
geteilt.12®

Oft kamen noch andere Naletliki, die, wenn ihre Geschifte abge-
schlossen waren, sich lange liber die Verfolgungen seitens der nikonia-
nischen Kirche, iiber Ladendurchsuchungen, Schliefung von Gebetshiu-
sern, Strafen und dergleichen mehr unterhielten.

In diesem Zusammenhang schildert Gor’kij den Eindrudk, den diese
Vertreter des Alten Glaubens auf ihn machten, und duflert kurz seine
Aasichten in bezug auf den Alten Glauben iiberhaupt. ,Worte wie Po-
lizei, Durchsuchung, Gefingnis, Gericht, Sibirien, — Worte, die in den
Gesprichen iiber die Glaubensverfolgungen immer wiederkamen, fielen
auf meine Seele wie heifle Kohlen und entfachten in mir Sympathie und
M:tgefiihl fiir diese Alten ... und ich vergafl alles Schlechte, was ich in
dissen Lebenslehren sah, und fiihlte nur ihre ruhige Beharrlichkeit, hin-
ter der — wie es schien — ein unerschiitterlicher Glaube der Lehrer an
die Wahrheit, die Bereitschaft, fiir diese Wahrheit alle Qualen auf sich

e M. P., T11, S. 474—490.
12 Gor’kij, Kap. XII, S. 227—254,
12* Gor’kij, S. 232—235.
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zu nehmen, stand ... Spiter begriff ich, dafl diese Beharrlichkeit nichts
anderes ist als Ostliche Passivitit bei Leuten, die sich von der Stelle, auf
der sie stehen, nicht rithren kdnnen und wollen ... Sie behaupteten
ihren Posten auf dem Friedhof der veralteten Wahrheiten nur kraft
der Erinnerung an das Vergangene und ihrer krankhaften Liebe zum
Leiden, zur Unterdriickung ..., der Glaube, fiir den sie willig, ja mit
Vergniigen bereit waren zu leiden, war unbestreitbar ein starker Glaube,
aber er gemahnte an ein abgetragenes Kleid, das vom Schmutz so durch-
fettet ist, dafl es der zerstdrenden Wirkung der Zeit nicht mehr an-
heimfillt ... Der Glaube aus Gewohnheit ist eine der tragischsten und
schidlichsten Erscheinungen unseres Lebens ... In diesem dunklen Glau-
ben waren zu wenig Strahlen der Liebe, viel zu viel Krinkung, Verbit-
terung und Neid, der eins ist mit Hafl. Das Feuer dieses Glaubens ist
der phosphoreszierende Schimmer der Fiulnis ... Aber damals erschie-
nen sie mir als Menschen von grofler geistiger Kraft ... Beinahe jeder
von ihnen hatte vor Gericht gestanden, im Gefingnis gesessen, war aus
verschiedenen Stidten ausgewiesen worden, war etappenweise mit Strif-
lingen gewandert; alle lebten sie verborgen, ... alle versteckten sich.
Doch sah ich, dafl die Starzen, wihrend sie iiber die Unterdriickung

des Geistes klagten, einander gern und mit Vergniigen unterdriickten.“13

In solchen Liden trafen sich die Naletliki und Fithrer verschiedener
Gemeinschaften (soglasie); und ein jeder versuchte den anderen von der
Richtigkeit seiner Lehren zu iiberzeugen. Oft wurde ein Wort, eine Les-
art zum Anlafl heftiger Auseinandersetzungen.!4 In ,prenija o vere®
(Glaubensdispute) oder ,spory ot pisanija® (Streitigkeiten unter Her-
anziehung von Zitaten aus der Heiligen Schrift) stiirzten sich die Alt-
gliubigen mit grofler Begeisterung. So diskutierten im Laden Cubalovs
ein Popovec und ein Anhinger des Spasovo soglasie, der Sekte der
~DroZzdniki® (von drofdi — Hefe). Diese stellte das Brot nicht mit
Hopfenhefe her, sondern mit dem Satz vom Kvas.1#* Zum Beweis da-
fir, da der Hopfen und folglich auch die Hefe vom Teufel komme,
wurde ein Vers aus der Heiligen Schrift angefiihrt, der eine ganz andere
Bedeutung hatte, aber von den Drozdniki auf ihre Art ausgelegt wurde.18

Ein Nalettik und KniZnik war auch der Moskauer Beauftragte Va-
silij Borisy&, der als grofler Schriftkundiger galt: ,Die alten Biicher
kannte er wie seine fiinf Finger in- und auswendig, ganze Seiten konnte
er aus dem Gedidhtnis hersagen®.1® Die Fiihrer von RogoZskoe schitzten
ihn sehr wegen seiner Geschicklichkeit und Belesenheit und schickten ihn

13 Gorkij, S. 245—247.
14 Gor'kij, S. 248—254.

14t Kvas, ein bei den Ostslaven verbreitetes Getrink aus trodenem Brot und
aus Malz (Zelenin, S. 122).

15 M. P, III, S. 487.
1 M.P,II S. 154.
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mit verschiedenen Auftrigen zu ihren Glaubensgenossen. Sogar in Be-
laja Krinica war er gewesen.’” Doch hat Mel’'nikov wahrscheinlich nicht
ohne Absicht den Boten und Vertrauensmann von RogoZskoe als ld-
cherliche Figur hingestellt.

Unter den Altgliubigen gab es so manche Popen, Starzen und Pilger,
deren Herkunft und Titigkeit sehr zweifelhaft war. Zu dieser Kate-
gorie gehoren bei Mel’'nikov-Pederskij der Pilger Stukulov und der Vor-
steher des Krasnojarskij Skit Michail. Stukulov verlief in jungen Jahren
das ZavolZ’e und brachte sein ganzes Leben auf Wanderschaft zu: er
zog von einer Aletgliubigenniederlassung zur anderen, lebte im Lau-
rentius-Kloster in der Nihe von Vetka und begab sich mit anderen Eife-
rern fiir den Alten Glauben auf die Suche nach einem altgliubigen Bi-
schof. Er war in der Tiirkei bei den Nekrasovcy!8, in Konstantinopel, in
Persien, Palistina und Agypten und sogar am Belovod’e.t®

In seinem Gebaren ist der Pilger Stukulov ein typischer Altgliubi-
ger: iiberall sieht er Makel und versiumt keine Gelegenheit, seinen Ab-
scheu vor den Hiretikern, thren Sitten und Briuchen zum Ausdrudk zu
bringen.?® Einen gottesfiirchtigen und gewinnenden Eindruck macht auch
sein Freund, der ehrwiirdige Abt Michail, aus dem in jeder Beziehung
vorbildlichen Krasnojarskij Skit.2t Spiter stellt sich jedoch heraus, daff
die beiden zusammen mit dem altgliubigen Bischof Sofronij unlautere
Goldgeschifte trieben und bei der Herstellung falscher Banknoten iiber-
rascht wurden. Der Skit wurde aufgeldst, Stukulov, der Abt und die
Monche hinter Schlof und Riegel gebracht.22

In der Geschichte (povest’) ,Pir goroj* von Mamin-Sibirjak liflt
wiederum ein geheimnisvoller Starze aus Sibirien, namens Misail, der
aber in den Skity am Uvek eine grofle Autoritit zu haben scheint, der
Abtissin Anfusa durch einen ebenso geheimnisvollen Mittelsmann die
Nachricht iiber eine sichere Goldquelle iibermitteln nebst seinem Segen
fiir die Ausbeutung dieser Goldquelle durch zuverlissige Leute.2

Der demiitige Monch Kirill aus dem Zabolot’e (Tri konca), der bei
den Bespopovcy gewisse priesterliche Funktionen ausiibt, ist in Wirk-
lihkeit ein ,wildes Tier® (ljutyj zver’), wie er in einer Anwandlung
von Reue selbst bekennt. Aber Buhlerei und Mord, kurz alle Siinden,

17 M. P, I1, S. 496 ff., 587 f1.

18 Vgl. Kap. II.

¥ M.P,I,S. 150—158,

2 M.P,I,S. 168, 255—257.

B M.P,I S. 261—296.

2 M.P, I, S. 313—314, 565—566. ,Zwischen frommen Beschiftigungen ge-
schahen in den Kldstern andere Dinge: da arbeiteten Banknotenfilscher und

Falschmiinzer . .., wurden fliichtige Poi)en versteckt und gestohlenes Gut zur
Aufbewahrung iibernommen® (Sokolov, S. 111).

B3 M.S, VL, S. 459,
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die er auf dem Gewissen hat, bleiben auf dem Monch Kirill, mit dem
er nichts mehr gemeinsam hat, nachdem ihn ein Fiihrer der Pomorcy
(Bespopovcy aus dem Pomor’e) in einen neuen Glauben umgetauft hat.
Seit dieser Zeit bezeichnet er sich als ,geistlichen Bruder Konon® und
beginnt mit der ebenfalls ,geistlichen Schwester® Avgar’ (frither Aglaida)
und dem ,kleinen geistlichen Bruder® Gleb, ihrem Kind, ein ,neues
Leben®,2¢

Die historische Tatsache, dal manche Sekten der Bespopovcy in einem
religiosen Wahn lebten, bei dem iduflerster Fanatismus mit Sittenlosig-
keit und Verbrechen Hand in Hand ging, findet sich auch in dem Roman
Georgij Grebenitikovs ,Curaevy“ zum Teil bestitigt.2s Danilo Anku-
diny¢, ein Widersacher des Naletlik Firs Curaev, griindete ein neues
Soglasie. Die aus dem Pomor’e als Unterpfand des neuen Glaubens mit-
gebrachte Nonne, ein williges Werkzeug in den Hinden der fanatischen
Sektierer, wurde von diesen zum ,Ruhme des Glaubens® halb zu Tode
gequilt. Auf dem Sobor, der von Curaev einberufen wurde, um die
Abtriinnigen zur Vernunft zu bringen, inszenierten diese mit der be-
sagten Nonne, die kurz vorher ,gestorben® war und die sie im Sarg
mit auf den Sobor brachten, eine ,Auferstehung von den Toten* und
trugen auf diese Weise den Sieg davon. Die Nonne jedoch wurde ein
Opfer des sektiererischen Fanatismus und starb kurz darauf wirklich.2¢

In seiner Romantrilogie ,Christ und Antichrist* entwirft MereZkov-
skij in dem Kapitel ,Der rote Tod* das schaurige Bild der freiwilligen
Massenverbrennungen der Altgliubigen unter Peter dem Groflen. Der
religi6se Fanatismus der vom eschatalogischen Wahn ergriffenen Men-
schen erreichte in den Selbstverbrennungen seinen Hohepunkt. In hoch-
ster Ekstase stiirzten sich Minner, Frauen und Kinder in die Flammen,
mitgerissen von den Predigern der Selbstverbrennungen (ulitelja sa-
mosoZZenija), die solche Feuertaufen sorgfiltig vorbereiteten und zur
Ausfithrung brachten. Sie schlossen sich zusammen mit den Todgeweihten
in die Blodkhiitten (sruby, ¢asovni) ein, die vorher so zugenagelt und
verriegelt wurden, da es aus ihnen kein Entweichen mehr gab, und
harrten dort so lange aus, bis die anriickende Strafexpedition sichtbar

M M.S., V, S, 167—169, 299—301, 360—371. Gewisse Sekten der Pomorc
hielten die Ehe fiir eine Siinde, ,geistliche® Briider- und Schwesternschaft
war dagegen erlaubt.

2 Georgij Dimitrievi¢ Greben¥tikov, ein zur Zeit in der Emigration in den
Vereinigten Staaten lebender russischer Schriftsteller, wurde 1882 in Sibirien
geboren. Bekannt wurde er durch seinen umfangreichen und bis heute nicht
abgeschlossenen ivorliuﬁg 7bindigen) Roman ,Curaevy®. Der Held des
Romans, der rastlose Gottsucher und Wanderer Vasilij Curaev, stammt zwar
aus einer streng altgliubigen Grofbauernfamilie in Sibirien, aber nur im
ersten Band des Romans bringt Greben¥¢ikov einige charakteristische Szenen
aus dem Byt der sibirischen Alegliubigen.

2 Greben¥ikov, S. 194—200, 214—218, 47—49,
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wurde. In diesem Augenblick wurde der mit leicht brennbarem Material
angefiillte Srub angeziindet. Die Prediger selbst jedoch und ihre nich-
sten Schiiler retteten sich aus den Flammen durch geheime unterirdische
Ginge, um ihre Predigt fortzusetzen und neue Scheiterhaufen zu orga-
nisieren. Der bei Merezkovskij dargestellte Starze Kornilij fingt wie
eine Spinne die Menschen in seinem Netz. Die Wankelmiitigen, die flie-
hen wollen, hypnotisiert er mit seinen Blicken, hilt sie mit Gewalt zu-
rik, gibt ihnen Betiubungsmittel und Wein, die Kinder wirft er
eigenhindig in die Flammen. Sich selbst und seine beiden Schiiler bringt
er aber im letzten Augenblick durch eine Falltiir im Altar in Sicherheit.??

Ganz anders als alle bisher erwihnten altgliubigen Starzen ist der
von Leskov in die Reihe der ,Klosteroriginale® (Pederskie antiki) auf-
genommene Starze Malachija oder Malafej. Er gehort der Sekte der
»Nemoljaki“?8 an und iibt das Amt eines Popen aus, ,pépil® wie man
sagte, indem er die Anfangsgebete sprach (polagal nalal), die Beichte
abnahm und die Taufe vollzog. Zu diesem Zweck kam er auch nach
Kiev, wo eine Artel’ (Arbeitsgenossenschaft) von Altgliubigen bei dem
Bau einer Dneprbriicke beschiftigt war, Der Starze hatte einen Gehilfen
bei sich, der teils die Pflichten eines Diakons versah (aminil), teils die
Arbeiten eines Dieners und Novizen besorgte. Als sich der Bau der
Briicke seiner Vollendung niherte und zu der feierlichen Eréffnung Zar
Nikolaus I. in hochsteigener Person erwartet wurde, hatte der Starze
eine Vision und bildete sich nunmehr fest ein, daf} sich der Zar bei die-
ser Gelegenheit endlich zum Alten Glauben bekennen werde. An der
Stelle, wo der hl. Vladimir das russische Volk getauft hatte, wiirde sich
der Zar vor dem gesamten versammelten Volk mit dem Zweifingerkreuz
bekreuzigen: der Alte Glaube wiirde den neuen besiegen, alle Metro-
politen, Bischtfe, der ganze Klerus der ketzerischen nikonianischen
Kirche wiirden eine schmachvolle Niederlage erleiden. Durch Fasten und
Gebet bereitete sich der Starze auf diesen groflen Augenblik vor. In
ekstatischem Gebet, mit zum Zweifingerkreuz erhobener Hand stand
er unter den Zuschauern und schrie von seinem erhdhten Platz: ,So,
Viterchen, so! ... Leg die Fingerchen zusammen, wie es sich gehort! Gib
dem ganzen Land ein gemeinsames himmlisches Glaubensbekenntnis!“
Seine Erwartungen erfiillten sich jedoch nicht, sein Glaube war erschiit-
tert; gestiitzt auf seinen Diener, verlief8 der Starze Malafej den Schau-
platz seiner Niederlage.?®

27 Merezkovskij, Bd. V, S. 141—186.

8 Nemoljaki® (Nichtbeter) nannte man sie deshalb, weil sie keine Gottes-
dienste Lielten, die Priesterschaft und die Kirche nicht anerkannten. Diese
Sekte entstand in den 3Qer Jahren des 19. Jahrhunderts bei den Bespopovcy
am Don (ausfithrlich bei Nikol’skij, Istorija, S. 310—312; Archan-
gelov, S. 16911.).

2 Jeskov, Poln. sobr. sod., X, S. 353 .
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Bei dem Mangel an Popen und bei der Vorsicht, die die Popovey wal-
ten lassen muflten, um die Titigkeit ihrer Popen vor den Behorden zu
verbergen, standen die Naletliki oder Starzen als geistige Fiihrer und
Leiter bei den Alegliubigen hoch im Ansehen. Bei den Bespopovcy tra-
ten sie ganz an die Stelle der Popen. Man denke nur an die Bedeutung
der Nastavniki (Leiter) des Klosters Vyg.

Fir das Altgliubigentum waren demnach nicht die Popen bezeich-
nend, sondern ihre Stellvertreter, die Nadetéiki. Wahrscheinlich ist das
der Grund, warum in den Werken der behandelten Autoren iiber Popen
und Bischofe der Popovcy zwar viel gesprochen wird, sie selbst aber
kaum in Erscheinung treten. Um so mehr Beispiele gibt es dafiir fiir die
Naletliki. Aufler den erwihnten denke man an Luka Kirilov in der
Erzahlung ,Der versiegelte Engel“ oder an Firs Curaev in dem Roman
Grebenitikovs ,Curaevy® oder an die verschiedenen ,Lehrer”, die
wihrend der Wallfahrten am Lichten See ihre Predigertitigkeit ent-
falten.
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Kapitel VIII
Brauchtum und Volksglaube bei den Altgliubigen

Um sich von der Auflenwelt moglichst abzuschliefen und vor un-
erwiinschten Besuchern zu sichern, errichteten die Altgliubigen ihre Hofe
wie Festungen: alle Baulichkeiten befanden sich unter einem Dach und
gruppierten sich um einen Innenhof, der gleichfalls ganz iiberdacht war.
Das Tor, das in diesen dunklen Hof fiihrte, war immer fest verriegelt;
scharfe Hunde bewachten das Haus. Innen war das Haus durch eine
grofle Diele in zwei Teile geteilt: in einen vorderen Raum, in dem die
Giste empfangen wurden, und in einen hinteren, in dem sich meistens
eine Molennaja (Gebetsraum) befand und an den noch verschiedene
geheime Kammern und Kimmerchen angebaut waren. In diesen wiirde
sich ein Nichteingeweihter niemals zurechtiinden.!

Auflen wie innen zeichneten sich die Hiuser der Altgliubigen durch
auflerordentliche Sauberkeit aus. Die Frauen pflegten die Hiuser sogar
von auflen zu scheuern, so dafl die Hiuser der Altgliubigen an den hell-
gelben Baumstimmen schon von weitem von den anderen zu unter-
scheiden waren.? ,Offnete man die Tiir zu dem vorderen Raum (izba),
so umgab einen eine ganz besondere Atmosphire auflergewohnlicher
Sauberkeit und Ordnung®, charakterisiert Mamin-Sibirjak die Hiuser
der Alwgliubigen. Die Winde und der Boden waren immer frisch ge-
scheuert, die Schuhe wurden nach altem Brauch vor der Tiir ausgezogen.?

Ebenso ordentlich waren die Altgldubigen in ihrer Kleidung. Die Frauen
trugen dunkle, meist blaue Sarafany®* (im ganzen geschnittene, glockige
Trigerrocke, bei denen die Armelausschnitte mit gelben Streifen einge-
faft waren — kubovye kosoklinnye sarafany s gluchimi projmami,

! Vgl. M. S,, Tri konca, S. 174—175; Putevye zametki, VIII, S. 319—320;
V gorach, I, S. 295; Iz dalekogo proflogo, VIII, S. 522; Zoloto, VI, S. 33.
Vgl. auch die Bauweise und Einrichtung der Hiuser bei den sibirischen Alt-
gliubigen am Flufl Buchtarma im siidlichen Altaigebirge, den sog. ,buchtar-
minskie staroobrjadcy®, die vielfach die alte Bauweise des 17. und 18. Jahr-
hunderts bewahrt haben. Siehe dariiber ausfiihrlich in den Materialien
»Buchtarminskie staroobrjadcy®, S. 193—312 (mit zahlreichen Abbildunger.

* M.S., Tri konca, V, S. 113; vgl. dazu die Beschreibung eines altgliubigen
Kaufmannshauses in Keret’, einer Siedlung am Karelischen Ufer, von
Maksimoyv, I, God na severe, S. 270, 505; Mel’nikov, A, S. 73, 74.

8 M.S., Putevye zametki, VIII, S. 320, Tri konca, V, 161; vgl. auch Arch-
angelov,S. 125.

* _Mit dem Namen ,Sarafan’ bezeichneten die Ostslaven sehr verschiedene
Arten von Frauenkleidung... der idlteste Typ heifit ,kosoklinnyj* (schief-
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obfitymi Zeltoj tesemkoj), weifle Leinenblusen und dunkle Kopftiicher,
die sie nach einer besonderen Art zu binden pflegten (die beiden freien
Zipfel des Kopftuches lagen nicht aufeinander, sondern fielen neben-
einander den Riicken hinab). Die Minner trugen dunkle Kaftane und
einen besonderen Haarschnitt, bei dem das Haar vorn in die Stirn fiel.¢
In ihrer Kleidung waren die altgliubigen Monche und Nonnen etwas
anders als die orthodoxen. Sie durften diese allerdings nicht offen zur
Schau tragen. Daher verbargen die Nonnen ihre Kleidung unter groflen
Umschlagtiichern, die sie vor Fremden niemals ablegten.’

Das Symbol des Alten Glaubens schlechthin war jedoch der Bart. ,Die
Gesetze iiber das Bartscheren riefen einen duflerst energischen Wider-
stand hervor. Im 17, Jahrhundert hatte sich in Rufiland bereits die
Meinung eingebiirgert, daf der Bart unantastbar sein miisse, dafl nur
Hiretiker den Bart scheren ...“¢. Nach dem Stoglav (Hundertkapitel-
synode unter Ivan dem Schredklichen, 1551) war das Bartscheren ver-
boten.®* Der russische Mensch hielt an der Uberzeugung fest, daf} durch
das Abnehmen des Bartes das Ebenbild Gottes im Menschen verunstaltet
werde; ein rasiertes Gesicht bezeichnet Avvakum als ,bludonosnyj obraz*
(unziichtige Gestalt); ein Bartloser, so glaubte man, konne nicht in das
Himmelreich eingehen.®® Verstindlich sind daher Schrecken und Entrii-
stung der Bevolkerung, als Peter I. sich gelegentlich den Spafl madhte,
eigenhindig Birte abzuschneiden. Der Bart wurde besteuert: durch eine
festgesetzte Summe konnten sich die Barttriger von der allgemeinen

keilig), da fiir seinen Schnitt das Einnihen keilférmiger Dreiecke in die

Rodkschofle charakeeristisch ist* (Zelenin, S. 213—216). Vgl. auch Buchtar-

minskie staroobrjadcy, S. 320—361.

Dieser Haarschnitt hiefl ,pod skobku®. Das Haar wurde dabei um den

ganzen Kopf herum gleich lang geschnitten, nur iiber den Ohren und in der

Mitte der Stirn machte man einen geraden Ausschnitt (skobka). Mandimal

trugen die Altgliubigen auf dem Scheitel eine Stelle ausrasiert, eine Art

Tonsur, .gumence® genannt, damit der Heilige Geist leichteren Zugang

habe (Z e%enin, S. 245—246; Korolenko, III, S. 38—39, 231; Leskov,

Engel, S. 15).

¢ M.P, II, S. 33; ausfiihrliche Beschreibung der Nonnen- und Mondhstracht
bei Smirnov, Istorija, S. 136—137,

¢ Andreev,S. 85,

¢ Stoglav (Kap. 40), S. 124—127.

8 _Bei der Auferstechung der Toten®, so glaubten nimlich die Altgliubigen,
»werden Meer, Erde, Feuer, Tiere und Vogel dem Menschen sein ganzes
Fleisch zurlidegeben und es werden sich Knochen mit Knochen vereinigen
und werden mit Fleisch und Haut iiberzogen und lebendig wird der Mensch
wieder werden; abgeschnittene Bart- und Schnurrbarthaare jedoch werden
nicht zuriidkerstattet, und wie tugendhaft derjenige, der sich den Bart ab-
rasiert hat, auch gewesen sein mag, er wird so lange nicht ins Himmelreich
eingehen, bis er selbst seinen Bart bis aufs letzte Haar wieder aufgefunden
hat® (Smirnov, Bradobritie, PBE, Sp. 1006—1007),
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Vorschrift freikaufen. Erst gegen Ende des 18. Jahrhunderts wurden die
Vorschriften iiber das Bartscheren aufgehoben.”

Von den Altgliubigen wurde dem Bart fast ebenso grofle Bedeutung
beigemessen wie dem Zweifingerkreuz. In der Abschworungsformel wih-
rend der ,Isprava“® wurde der Bart gleich an zweiter Stelle nach dem
Kreuz angefihrt: ,... solche, die mit drei Fingern beten und nicht mit
zwei, mogen verflucht sein; soldhe, die die Birte scheren und den Schnurr-
bart stutzen, mogen verflucht sein“, und erst dann folgten die anderen
Punkte (Form des Kreuzes, Zahl der Prosphoren u.s.w.).? Neben $éepot-
nik“1® und ,tabadnik“ ist als abfillige Bezeichnung der Schimpfname
»britous” (Bartscherer, wortlich derjenige, der den Schnurrbart abrasiert)
bei den Altgliubigen am gebriuchlichsten. Den Bart zu rasieren galt als
eine der grofiten Siinden. Schon Antioch Kantemir verspottet in seiner
Satire ,Uber den Zustand der Welt, an die Sonne* (1738) den dem
Aberglauben blind ergebenen ungebildeten Altgliubigen, der sich wun-
dert, wie Gott liberhaupt die Bartscherer duldet, und der anstelle der
Bibel ein Buch empfiehlt, in dem unter anderem geschrieben steht, daf}
sich die Menschen durch das Bartscheren und heidnische (basurmanskie)
Sitten verunstalten (merzjatsja).!! Altgliubige, die sich ihren Bart nach
der neuen Mode zurechtstutzten oder sich gar rasierten, wurden von den
Glaubensgenossen als Abtriinnige angesehen.12

»Die scharfe Trennung des Reinen vom Unreinen, des Heiligen und
Geheiligten vom Profanen in der russischen Frommigkeit hat ihre Pri-
zedenzfille nur im Alten Israel®, stellt Kartadev in seinem Aufsatz iiber
den Sinn des Altgliubigentums fest.!® In bezug auf das Altgliubigentum
hat diese Behauptung ihre volle Berechtigung; in den Sitten und Ge-
wohnheiten der Altgliubigen findet man dafiir zahlreiche Beweise.

Fiir einen Altgldubigen ist alles, was mit der siindigen und dem Anti-
christ verfallenen Welt irgendwie in Berithrung steht, unrein. Jegliche
Gemeinschaft mit den Hiretikern, sei es im Essen, Trinken cder Baden!®,
fihrt ihrer Meinung nach ins ewige Verderben. Jede Beriihrung mit ihnen
gilt als eine der grofiten Siinden.'® Aber auch untereinander und sogar

7 Andreev, S. 85—88; Jasevid-Borodaevskaja, S. 5—6.

8 Vgl. Kap. L.

* Sokolowv, S. 185,

10 Vgl Kap. L.

11 Kantemir, S. 181—189, In den Intermedien der Petrinischen Zeit erscheint
als komische Gestalt unter anderem auch ein Altgliubiger, der sich iiber das
Bartscheren und die auslindische Kleidung bitter beklagt (Blagoj, S. 75/76).

12 Vgl. Kap. V.

13 Karta$ev, Smysl staroobrjaddestva, S. 378.

4 Vgl. M.P, |, S. 223,

18 Vgl. Kap. V. Die Altgliubigen erlaubten dem Fremden nicht einmal, vor
ihren 1konen zu .beten®, d.h. sich zu bekreuzigen (vgl. Korolenko, Reka
igraet, I11, S. 231—232; M. S., Zoloto, VII, S. 33).
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innerhalb einer und derselben Familie pflegten die Altgliubigen hiufig
keine Gemeinschaft im Essen und Trinken: jeder af aus eigener Schiissel
und mit eigenem Loffel. Unter keinen Umstinden durfte ein Fremder
in den Hiusern der Altgliubigen aus dem Wasserbehilter schdpfen und
trinken; dafiir hielten sie eigens ein ,verweltlichtes, ,unreines* Trink-
gefifl (obmirfiviajasja [obmirfenaja] poganaja krufka) bereit, in dem
sie den Fremden das Wasser reichten. Ein Verstofl gegen diese Regel rief
bei den Altgliubigen immer heftigsten Unwillen, ja Zorn hervor und
konnte unter Umstinden zu ernsthaften Auseinandersetzungen fithren.18
Auf seiner ethnographischen Expedition durch das Kiistengebiet des
Weiflen Meeres kam Maksimov viel mit Altgliubigen in Beriithrung, die
dort einen bedeutenden Teil der Bevolkerung ausmachten. Sie alle tran-
ken nur aus eigenen Gefiflen: ,Aus weltlichen (mirskie) Tassen trinke
ich nicht, nach dem elterlichen Gebot ... von Kindheit an hat man es uns
so gelehrt“, erklarte ihm eine alte Frau, eine ,&anica®, wie sie Maksimov
bezeichnet. Sogar in die Schenken nahmen sie eigene Becher mit.17

Im allgemeinen tranken die Altgliubigen keinen Tee und keinen Kaf-
fee, denn ebenso wie Tabak und Kartoffel hielten sie diese Pflanzen
fir Teufelsgewichs.!® Jedoch war bereits ,der Teufel unter die gottlie-
benden Volker gefahren“®®, und viele hielten sich nicht mehr an das
Verbot des Teetrinkens. Sogar die Matres in den Skity fronten im stillen
dieser Siinde. Beinahe in jeder der beschriebenen Altgliubigenfamilien
bei Mel’nikov und bei Mamin-Sibirjak wird Tee getrunken.2® Im Po-
mor’e tranken die Aligliubigen neben Tee auch vielfach Kaffee. Prifvin
erklart diese Schwiche damit, dafl in dieser Gegend der Kaffee unter dem
EinfluR der finnischen und norwegischen Fischer und Schiffsleute schon
scit altersher verbreitet war (vielleicht sogar noch vor Nikon) und aus
Finnland heriibergeschmuggelt wurde.2!

Auch unter den Speisen gab es solche, die die Altgliubigen fiir unrein
und verabscheuungswiirdig hielten. So war ihnen z. B. Hasenfleisch ein
Greuel®"*; auch bei Renntierfleisch ist Capurin nicht so ganz sicher, ob es

18 M.S., VIII, S. 523, 306.

17 Maksimovw, I, S. 15, 506, II, S. 28; es wird der Ausdruck verwendet
»nemirfenaja fatka® = der nicht verweltlichte Becher; vgl. auch Buchtar-
minskie staroobrjadcy, S. 33-—34,

18 M.P, III, S. 486; M. S., VIII, S. 523, Den ,Samovar® (Teemaschine) nann-
ten die Altgldubigen den ,Bauch des Antichrist®, sogar reines Wasser aus
csiem Samovar (ohne Tee) wollten sie vielfach nicht trinken (Zelenin,

. 117).

1 Mit ,bogoljubivye narody® bezeichnen die Altgliubigen sich selbst.

0 M.P,III S. 48; M.S,, V, S. 282, VII, S, 297.

2 Pridvin VI, S. 105—106; Maksimowv, I, S. 271,

t1* ,Hasen gab es bei uns (im Ural) massenweise, aber es wiirde niemand ein-
fallen, diese ,pogan® zu essen, ebensowenig wie Katzen...", erzihlte mir
eine Altgliubige. Warum aber der Hase als unrein galt, konnte sie niche
erkliren. Dieses Tabu ist wohl ilteren Ursprungs: der Genuff des Hasen-
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nach dem Gesetz nicht verboten ist.22 Vergeblich versucht der Abge-
sandte von RogoZskoe, Vasilij Borisy¢, eine der Matres in Komarovo
zu iberzeugen, dafl Krebse als Speise nach dem Kanon an bestimmten
Tagen zugelassen sind. Sie bleibt trotzdem bei der verbreiteten An-
schauung, dafl die heiligen Viter Krebse, dieses unreine Getier, niemals
angeriihrt hitten. ,... wir sind getaufte Menschen, und es geziemt sich
nicht fiir uns, von diesen Scheufilichkeiten zu essen®, duflert sich Smolo-
kurov beziiglich der Krebse, dieser ,abscheulichen Wassergrillen®, wie
sie auch genannt werden, und wehrt heftig ab, als man sie als Zutat zur
Fischsuppe verwenden will.23

An Fasttagen trank man Tee mit Rosinen, weil der Zudker angeblich
mit Ochsenblut hergestellt wurde.2

Wenn die Altgliubigen vielfach Tee und Kaffee tranken, wenn sie
auch die Kartoffel (die sog. ,gulena® oder ,gul’ba*) nicht verschmihten,
so blieben sie in einem fest: ihren Abscheu vor dem Tabaksgenuf gaben
sie nicht auf. Der Tabak galt allgemein als Teufelskraut?®, und die Nonne
Makrina aus dem Skit Komarovo duflert erstaunlich fortschrittliche An-
sichten, wenn sie den Tabak als Heilkraut oder als Mittel gegen Fliegen
oder Ungeziefer akzeptiert, allerdings unter der Einschrinkung: ,Rau-
chen und Schnupfen ist Siinde, weil es wider die Natur verstéfit ... Nach
der Natur und Gottes Gesetz steht der Nase keine Nahrung zu, ebenso
ist die Erndhrung mittels Rauch nicht angebracht.*?¢ Fiir das Rauchen
und den Tabak gebrauchen die Altgliubigen eine Reihe abschitziger Be-
zeichnungen: ,tabadnilat’, skvernit’sja, poganit’sja® (sich beflecken, sich
verunreinigen), ,koptit” nebo™ (den Himmel riuchern), ,trekljatoe
zel’e”28* (dreifach verfluchtes Kraut).?” Sie duldeten niemals, daf in
ithren Hiusern geraucht wurde. Bevor sie einen Fremden iiberhaupt ein-
lieflen, mufite er vorher versprechen, nicht zu rauchen. Auch drauflen ba-
ten die Altgliubigen die Fremden, in ihrer Gegenwart keinen Tabak-

fleisches war schon bei den Anhingern Zoroasters und bei den Israeliten
verboten. Der Hase galt als Reittier des Ghdl oder als Dschinn (vgl. HDA,
Bd. III, Sp. 1503 ff.). , Wie sollte ich den Hasen nicht unrein nennen, wenn er
wirklich unrein ist, da er den Korperbau eines Esels und eine mannweibliche
Natur hat und im Menschen dickfliissiges und melancholisches Blut erzeugt?®
— argumentiert ein Altgliubiger im ,Versiegelten Engel® (L es k o v, Engel,
S. 59).

2 M.P,I,S. 54, 98; M.S,, V, S. 8.

B3 M.P,1,S. 589—591, III, S. 182. Auch Hasen- und Schweinefleisch gilt bei
den Altgliubigen als unrein (vgl. Zelenin, S. 116—117; Leskov, Der
versiegelte Engel, S. 58—59).

# M.P,I1,S.27; vgl. Zelenin, S. 117,

% Vgl. Kap. II.

26 M P., III, S. 48—49.

Trckl]atyj — dreimal verflucht, volkstiimlicher Ausdrudk fiir ,prokljaty;®
(s U¥fakov,s. v MlkIOSlCh 5. v.).

¥ M.P, I, S. 165, 229—230 M.S., Tri konca, V, S. 484; Prilvin, Osudareva

doroga, VI, S. 114,
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geruch zu verbreiten (ne napuskat’ taba¥nogo duchu).2® Das unwissent-
liche Uberschreiten des Rauchverbots in ithren Hiusern rief bei den Alt-
gliubigen heftigsten Unwillen hervor: ,Die Pfeife, die vertluchte Pfeife,
wirf sie weg, du Heide (basurman)! In der vorderen Edke hingen doch
Heiligenbilder und du, Frevler, hast hier alles vollgequalmt!®, schreit
der Verwalter Fedot Jakimy¢, mit den Fiiflen stampfend, den nichts-
ahnenden Nikon an.?* Hiufig wurden Fremde aus diesem Grunde gar
nicht erst eingelassen. Eine von dem fremden Besucher aus Unachtsam-
keit im Hof oder auch nur vor dem Haus angeziindete Zigarette stimmte
die Altgliubigen sofort feindlich und verdarb unwiderruflich das ganze
Verhiltnis.3

Im Leben der Altgliubigen spielten Aberglaube und verschiedene Vor-
urteile iiberhaupt eine grofle Rolle. So hegten sie z. B. eine Abneigung
gegen Hunde, obgleich sie ihre Héfe vielfach von scharfen Hunden be-
wachen lieflen®!, denn ,der Teufel ist vielen Heiligen in Hundegestalt
erschienen ... Was auch in Biichern geschrieben steht®, lifit sich Mamin-
Sibirjak von einem Altgliubigen belehren.3®

Der Teufel oder der Antichrist verfolgen einen Altgliubigen auf
Schritt und Tritt. Die bei Mamin-Sibirjak in dem Roman ,Chleb“ sehr
gelungen und mit Humor dargestellte Szene einer hindernisreichen Schlit-
tenfahrt zweier Starzen ist dafiir ein gutes Beispiel. Der Schlitten kippt
in voller Fahrt wiederholt um; die Starzen geraten in Streit, bis schliefi-
lich iiber einen die ,Erleuchtung® kommt: ,Hast du nicht bemerkt, ...
wir streiten hier die ganze Zeit, und er st6flit uns und stofle ... Ich
merke es schon lange, und wie er dich in den Schnee geworfen hat ...
Und dann hat er sich in seiner abscheulichen Gestalt gezeigt ... Du
meinst wohl, das waren die Kohlenminner, die vorbeigefahren sind?
E r war es, der mit seinem Gefolge vorbeifuhr und uns dabei zum besten
gehalten hat ...* Im Flisterton und ingstlich umblickend fiihren die
beiden ihre Unterhaltung iiber die Rinke des Antichrist weiter: ,,Und
ich hdrte, wie er mit der Klaue kratzte, so wie ein Hund an der Tiir
kratzt ... Er hat sich iiber uns lustig gemacht, denn seine Zeit ist
angebrochen ... Er treibt sich jetzt iiberall auf den Wegen umbher.*
Sogar das Pferd zittert ithrer Meinung nach vor Angst. Nur kleinmiitig
diirfe man nicht werden, denn noch anderes stehe bevor, es herrsche die

8 M.S., V gorach, V, S. 204; Pervye studenty, IV, S. 338; Maksimov, I,
S. 195.

® M.S,, Brat’ja Gordeevy, V, S. 570; iiber Fedot Jakimy¢ vgl. Kap. V.

3% M.S., Iz dalekogo proflogo, VIII, S. 523; Prifvin, Za voliebnym kolobkom,
I1, S. 155—156.

% Vgl Kap. VIII; M. S,, Pir goroj, VI, S. 460—461.

3 M. S, Roditel’skaja krov’, IV, S. 26. Die Abneigung gegen Hunde lebt in
den Altgliubigen bis auf den heutigen Tag, wie ich mich im Verkehr mit
Alrgliubigen iiberzeugen konnte.
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~Macht des ersten Tieres, dessen Name 666 ist.“32* Nicht allein das Pferd
lasse e r erzittern, alle schiittle er wie Besen. ,Stdhnen und Wehklagen
herrschen unter den gottliebenden Vélkern, denn auch die Erde hat sich
unserer Siinden wegen verschlossen.“3

Bei dem geheimnisvollen nichtlichen Vorfall im Betraum der Alt-
gliubigen in Leskovs Erzdhlung ,Der versiegelte Engel® hatte, dem Be-
richt der Michajlica nach zu schliefen, auch er seine Hand im Spiel.
Zuerst hérte man nur Getrippel und Bléken wie von einem jungen Schaf.
Sobald aber Michajlica den Namen Christi genannt hatte, winselte es
laut auf. Luka, thr Mann, der aus dem Bett sprang, prallte mitten in
der Stube gleichsam gegen eine kupferne Wand und konnte sich nicht
vom Fleck rithren. Als Michajlica eine Kerze angeziindet hatte, fanden
sie die Engelsikone auf dem Boden.34

Es ist genau vorgeschrieben, auf welche Seite man zu spucken hat, denn
»jedem Menschen ist von Gott ein Engel beigesellt und vom Satan ein
Teufel ... Der Engel sitzt auf der rechten Schulter, der Teufel auf der
linken ...%, deshalb muff man immer auf die linke Seite spucken, denn

sonst trifft man den Engel. So wird man in den Skity von den Matres
belehrt.3

Obgleich es den Kldstern mit der Zeit gelungen war, die heidnischen
Briuche im Volk teilweise zu verdringen, haben sich im Zavol¥’e noch
viele Uberreste des heidnischen Kultes erhalten. Jede Jahreszeit hatte
thre Briuche, jeder kirchliche Feiertag wurde nebenbei auch auf heid-
nische Art begangen. So schildert Mel’'nikov-Pederskij in aller Ausfithr-
lichkeit z. B. die Spiele und Tinze der Jugend zu Pfingsten, die Volks-
briuche zum Petri-, zum Johannistag und zum Epiphaniefest. Parallel
dazu zeigt Mel’nikov, wie die Festtage in den Klostern gefeiert wurden
und wie die ehrwiirdigen Matres immer darauf bedacht waren, durch
erbauliche Schriften, Wallfahrten oder gar Massenbewirtungen (stavit’
stoly) das Volk von den heidnischen Gewohnheiten abzubringen. Aber
selbst hinter Klostermauern war der Aberglaube stark verbreitet. So
glaubten die Nonnen allen Ernstes an die teufiische Macht der ,Hexe®
Egoricha (einer im iibrigen sehr sympathischen Heilkriutersammlerin,
bei der allerdings Christentum und Heidentum eng miteinander ver-
auickt waren). Sie schwuren, genau gesechen zu haben, wie die ,Hexe”
durch die Liifte gewirbelt wurde, wie sich auf ihr Dach ein feuriger
Drache (letun) niederlieff, wie sie schlechtes Wetter braute, u.s.w.3¢

3¢ 666 = apokalyptische Zahl (s. RoZdestvenskij S. XII).

¥ Eine Anspiclung auf die damals herrschende Hungersnot; M. S., Chleb, VII,
S. 663—666.

¥ Leskov, Der versiegelte Engel, S. 26—28.
¥ M.P,I, S. 590—591.
¥ M.P,II S. 186f.; vgl. Zelenin, S. 394—395,
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Fiir Krankheitsfille hatten aber auch die Matres ihre eigenen Rezepte
bereit, denn vor einem Arzt empfanden sie keinen geringeren Abscheu
als vor der ,Hexe*. So empfahlen sie z. B. ,Wasser vom Blitz* (voda ot
gromovoj strely, d. h. Wasser mit Sand, der durch einen Blitzschlag ge-
schmolzen war), oder einen lebendig zerschnittenen Hecht, der an der
Flamme einer Epiphaniekerze zu rdsten und auf den Kopf des Kranken
zu legen war, u. 437 Ublich waren auch Besprechungen (zagovory)s?,
in denen das heidnische Element mit dem christlichen eng verwoben
war, und verschiedene Briuche anlifllih von Taufen, Hochzeiten und
Todesfillen.38

Diese verschiedenen abergliubischen Gewohnheiten wurden hier nicht
angefiihrt, weil sie nur fiir die Altgliubigen typisch waren, sondern
um zu zeigen, wie stark auch bei den Altgliubigen solche Formen des
Volksglaubens verbreitet waren.

Auflerdem gab es noch verschiedene religiése Briuche. So z. B. sollte
man wihrend des Pfingstgottesdienstes wegen der eigenen Siinden so viel
weinen, dafl auf jedes Bliitenblatt in dem Strauf}, den man in der Hand
hielt3, eine Trine fillt. Man nannte sie ,rosa blagodati® (Tau der
Gnade).4¢

Im ZavolZ’e stieR man an Wegen, meist an Wegkreuzungen, oft auf
hohe achtarmige Holzkreuze, manchmal standen auch mehrere neben-
einander. Man errichtete sie heimlich in der Nacht. Das Gebet dessen,
der vor dem Kreuz betete, galt dann fiir denjenigen, der es aufgestellt
hatte.4!

In dem Buch Prifvins ,V kraju nepuganych ptic* (1934) befindet sich
unter anderen eine Abbildung eines Altgliubigendorfes aus dem Po-
mor’e. Vor einem der Hiuser steht ein grofles achtarmiges Kreuz. Solche
Kreuze pflegten friiher die Altglaubigen im Pomor’e vor thren Hiusern
aufzustellen und mit langen weiflen Tiichern zu behingen, um bedeu-
tende Ereignisse in ihrem Leben zu vermerken®; in anderen Quellen
wird dieser Brauch nicht erwihnt.

Mit erstaunlicher Naivitit schenkten die Altgliubigen auch verschie-
denen Legenden vollen Glauben. Am deutlichsten offenbarte sich dieser

3 M.P,1,S. 411—425; vgl. Zelenin, S. 256—258,

37* Besprechungen der verschiedensten Krankheiten bei Mensch und Vieh siche
Zabylin, S. 2891,

3 Vgl. M.P, I, S. 545 ., III, S. 60—61, IV, S. 193—194 usw.; siche dariiber
auch Haase, S. 280ff.; Zelenin, Kap. IX, S. 290ff.;; Mahler, Hoch-
zeitsbriuche.

3% Der Brauch, zu Phngsten mit Blumen in der Kirche zu stehen, hat sich bis
heute in der orthodoxen Kirche erhalten.

© M.P.1,S. 597

1 M.P, 1, S. 203,

¢ Pridvin, V kraju nepuganych ptic, M.-L. 1934, zwischen S. 64 und 65.
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naive Glaube wihrend der Pilgerversammlungen am See Svetlojar im
Gouvernement Niznij Novgorod. Friiher, so berichtet Mel'nikov, feierte
an dieser Stelle das Volk zu Ehren des Lichtgottes Jarilo seine heidni-
schen Feste (daher der Name des Sees).4® Spiter entstand um diesen See
die Legende von der wunderbaren Stadt KiteZ. Der Grofifiirst Georgij
Vsevolodovi¢ soll zuerst am linken Wolgaufer die Stadt Klein-Kite2
(das spitere Gorodec) erbaut haben und dann am Svetlojar die befestigte
Stadt Grofl-KiteZ. Bald darauf fielen die Tatarenhorden ins Land ein,
Klein-Kitez geriet in ihre Hand. Groffiirst Georgij aber gelang es,
nach Grofl-KiteZ zu entkommen. Ein Gefangener der Tataren, Kuter’ma,
wies diesen den Weg durch die Wilder zu Grofi-Kitez. Heldenmiitig
zog der Fiirst Georgij der Ubermacht der Feinde entgegen und fiel in
dem ungleichen Kampf.4¢ Die Stadt Grofi-Kitez aber war um der Ge-
rechten willen fiirs menschliche Auge unsichtbar geworden. Sie steht je-
doch, so berichtet die Legende, bis auf den heutigen Tag, und wer fest
daran glaubt, der kann in den Wellen des Sees das Spiegelbild der Fe-
stungsmauern, der Kirchen, Kléster und Bojarenhiuser sehen, die Pro-
zessionen der Starzen und Moénche in weiflen Gewindern erblicken, ent-
fernten Kirchengesang und Glodkengeldute horen.4s

Diese schone Legende lebte im Volk in miindlicher, aber auch schrift-
licher Uberlieferung. ,Dariiber berichtet eine Chronik®, teilt ein altes
Weiblein am Lichten See dem wiflbegierigen Besucher (Prifvin) mit,
»diese Chronik ist in das Taubenbuch (Golubinaja kniga)#* eingeniht.
Dieses Buch wiegt eineinhalb Zentner, es ist mit Eisenschrauben ver-
schraubt und zwischen den Stidten NiZnij und Koz’modem’jansk ver-
graben. Niemand vom gemeinen Volk hat das Buch je gesehen. Gesehen
hat es nur ein gewisser Maksim Ivanovi¢ aus dem Dorfe Sadrino. Er hat
die Chronik abgeschrieben und stellt nun immer neue Abschriften her,
die er zu einem halben Rubel verkauft,“4®

¢ M.P., II, S. 279ff.; Pridvin, Svetloe ozero, II, S. 428; vgl. Zabylin,
S.80—83; Haase, S. 97—111,

# Die Legende widerspricht geschichtlichen Tatsachen: Fiirst Georgij fiel im
Kampfe gegen die Tataren an dem Fluf Siti. M. P., IT1, S. 290—291; Pridvin,
I1, S. 430. Nach dem Libretto von Bel'skij zu der Oper von Rimskij-Korsa-
kov (s. u.) ist es der Sohn des Grofifiirsten Jurij, Vsevolod, der von Grofi-
Kite} aus gegen die Tataren zieht: Skazanie o nevidimom grade Kiteke
i deve Fevronii, Akt III.

$ M.P., II, S. 290ff.; Pridvin, II, S. 430ff.; vgl. auch Archangeloyv,
S. 144 ff.; Korolenko, Ulel, III, S. 440, V pustynnych mestach, III, S. 128
—143,

* Ein legendires Buch mit sieben Siegeln, das vom Himmel herabgefallen war
und woriiber ein altrussisches geistliches Lied berichter (Stammler, S.
165—168; Bezsonov, I, S. 269—378).

“ Pridvin, I, S. 429, dt. Ubersetzung von Eliasberg, S. 370 ff. Inspiriert durch
diese Legende von der unsichtbaren Stadt KiteZ, schuf Rimsfij-Korsakov
seine berthmte gleichnamige Oper; das Libretto fiir diese Oper, von Bel’skij
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Jedes Wort der Legende nimmt das Volk fiir bare Miinze. In ver-
ziickter Andacht driicken die Altgliubigen am Seeufer das Ohr gegen
die Erde in der Hoffnung, das Glodkengeliute zu héren, denn nicht
jeder erweist sich dessen wiirdig. Sie beten und bekreuzigen sich vor den
umliegenden Hiigeln, denn auf jedem steht eine unsichtbare Kirche, und
am Abend lassen die Pilger auf Holzspinen brennende Kerzen auf den
See hinausschwimmen. Sie opfern sie je nach Wunsch der Kirche der Ver-
kiindigung, Marid Himmelfahrt oder der Kreuzeserhthung. In die Erd-
spalten an den Hiigeln werfen die Pilger Weihrauch, Miinzen und an-
dere Gaben, denn die Spalten sind Tore in die unsichtbare Stadt. Wenn
jemand bereit ist, auf alles zu verzichten, alle Miihsal und Angste auf
sich zu nehmen, und sich durch keinerlei noch so furchtbare Anfechtun-
gen beirren ldflt, so kann er lebendig in die wunderbare Stadt eingehen.
Zum Beweis dessen werden sogar Briefe vorgelesen, die jene Auserwihl-
ten thren Angehbrigen aus der Stadt geschrieben haben sollen. Andichtig
lauscht die Menge den Schilderungen des irdischen Himmelreiches.4?

Zweimal im Jahr, darunter in der Nacht vom 22. auf den 23. Juni,
am Vorabend des Festes der hl. Muttergottes von Vladimir, versammeln
sich um den Lichten See Tausende von Menschen, Altgliubige der ver-
schiedenen Sekten (soglasie) mit ihren Lehrern und Fihrern, verschie-
denes herumstreunendes Volk, orthodoxe Missionare und neugierige
Zuschauer. Hunderte von Meilen schleppen manchmal die Altgliubigen
ithre dicken Folianten, das Kyrillus-Buch (Kirillova kniga), den ,Mar-
garit“, das ,Buch vom Glauben® (Kniga o vere)*® usw. herbei, um ihre
Gegner am Lichten See durch die Kraft des Buchstabens besiegen zu
konnen. Die ganze Nacht hindurch wird gebetet und in einzelnen Grup-
pen heftig diskutiert. Diese von Mel’'nikov und Pridvin belauschten
Dispute entbehren nicht der Originalitit, obwohl bei den meisten Streit-
gesprichen die Art der Argumentation, hiufig auch das Thema selbst
und die vollkommene Naivitit der Diskutierenden licherlich erschei-
nen.4®

Man streitet iiber die wahre Kirche, iiber den Antichrist, das Tier
und die Zahl 666, ja iiber die Gestalt der Erde. Man will es nicht wahr-

unter Mitwirkung des Komponisten selbst verfaflt, stiitzt sich ganz auf die
volkstiimliche Uberlieferung. Vgl. Muzykal’noe nasledstvo, Rimskij-Korsa-
kov, t. I, M. 1953, S. 34—55.

“ Vel. M.P, 11, S. 293 ff.; Pridvin, 11, S. 445 ff.

# Kirillova kniga, eine Sammlung dogmatisch-polemischer Schriften gegen die
Lateiner, Lutheraner und Armenier. Die Altgliubigen zichen das Buch haupt-
sichlich heran, wenn es gilt zu beweisen, dafl das Zweifingerkreuz die iltere
Form des Kreuzzeichens war, aber auch die Stellen iiber den Antichrist wer-
den mit Vorliebe zitiert (PBE, Bd. 10, Sp. 228—231). Margarit, altrussische
Predigtsammlung (Speranskij, Istorija drevnej russkoj literatury, II,
S. 237, 239).

® Vgl. dazu auch die Streitgespriche der Altgliubigen bei Meretkovskij, V,
S. 152 ff., und Greben¥éikov, 1, S. 61 .
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haben, dafl die Erde rund ist. Die meisten sind der Meinung, daf sie un-
beweglich und wie ein Trog gewdlbt oder abschiissig wie ein Dach sei.4®*
Pridvin, dem es nicht gelingen wollte, diesen Waldmenschen die Unrich-
tigkeit solcher Ansichten zu beweisen, wihnte sich im Dunkel des Mit-
telalters. Ein Vorleser belehrt die wiirdig in einer Reihe sitzenden Min-
ner, dal man jedes Gefiff zudecken und dariiber ein Gebet sprechen
miisse, sonst konne darin der Teufel baden. Denn als er ,stinkend,
schmutzig und traurig® dasafl, weil er sich nirgends waschen konnte, da
alle Gewisser die Engel bewachten, gab ihm der Satan den Rat, sich
in unbedeckten, ohne Gebet stehen gelassenen Gefiflen zu waschen. Im-
mer wieder kommt man auf das beliebteste Thema — den Antichrist —
zu sprechen, denn ,die Zeit ist nahe, das neunte Jahrtausend ist ange-

brochen*.50

Es gab zwar verschiedene andere Pilgerstitten der Altgliubigen, so
z. B. die Griber der Starzen Arsenij und Sofontij in den Wildern am
Kerfenecs!, die Tanne des Starzen Iona®® oder die Griber der Starzen
Antonij und Spiridonij in der Tiefe der Uralwilders3, und auch hier
versammelten sich an bestimmten Tagen Scharen von Altgliubigen. Aber
nirgends boten diese Versammlungen ein so buntes und bewegtes Bild
wie am Lichten See am Fufle der unsichtbaren Stadt Kite?.

Wie bereits in Kap. I1I erwihnt, wurden die Rechte der Altgliubigen
durch die staatliche Gesetzgebung eingeschrinkt und unter anderem die
von ihren Popen getrauten Ehen nicht als rechtmiflig anerkannt.54 Einer-
seits konnten daraus den Altgliubigen in gewissen Rechtsfillen grofle
Nachteile entstehen®, andererseits fithrte es auch zu hiaufigen Miflbriu-
chen bei den Altgliubigen selbst. Da solche Ehen nirgends registriert
waren, konnten sie auch dementsprechend leicht wieder geldst werden®s,
denn wie wollte man spiter beweisen, dafl die Eheschliefung stattgefun-
den hatte, wenn sie nirgends eingetragen war.57

So hatte sich bei den Altgliubigen die Sitte eingebiirgert, die Trau-
ungszeremonie in einer orthodoxen Kirche vollziehen zu lassen, denn
sie sagten sich: ,Die kirchliche Trauung ist unvergleichlich fester als die

" Die mittelalterlichen Vorstellungen iiber die Gestalt der Erde (vgl. die Disser-
tation von H. Jaksche, Das Weltbild im Sestodnev des Exarchen Jo-
hannes, S. 90 ff.) waren unter den Altgliubigen zum Teil noch lebendig.

0 Pridvin, II, S. 395 ff.

st M.P,II, S. 9f.; vgl. Kap. II.

2 M.P, II, S. 149—150; dieser Tanne wurde Zauberkraft zugeschrieben:

jeder, der an dieser Tanne nagte, wurde von Zahnschmerzen geheilt, deshalb

war der Baum bis zur Hilfte zernagt.

M. S, VIII, S. 314f., V, S. 290 1.

Vgl. Kap. III.

Besonders bei Erbschaftsangelegenheiten.

Vgl. M. P, 11, S. 236—237.

M. P, III, S. 212—213.

L8828
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altgldubige ... Wenn der orthodoxe Pope einen traut, so gilt das fiirs
ganze Leben, bis zum Sargdeckel ... Bei dem Popen aus der Casovnja
(alegliubige Kirche) jedoch, wenn er auch alles nach dem Kanon macht,
wird seine Brautkrone nichtsdestoweniger einen Fehler (venec s iz-
jancem) haben .., auf gesetzliche Weise ist es viel fester (zakonom krep-
&e).“%® Sich in der orthodoxen Kirche trauen zu lassen, galt bei den
Alwgliubigen natiirlich als grofle Siinde, aber die konnte man ja dann
irgendwie abbiiflen.?® Noch lieber lieflen sich die Altgliubigen in der
Finheitskirche (Edinoverleskaja cerkov’) trauen, denn dort hatte man
die gleichen Trauungszeremonien wie bei den Altgliubigen: das Paar
ging um den ,Analoj*® in Richtung der Sonne (posolon’), ,Isaie
likuj“8! wurde nicht gesungen, der Wein wurde in einem Glas gereicht,
das der Briutigam dann auf den Boden warf und mit den Fiiflen zer-
trat.%2 Bei Entfiilhrungsehen (svad’by uchodom)®® wandte man sich gleich-
falls an orthodoxe Popen, die in solchen Fillen auch dafiir bestochen
wurden, bei der Trauung die Briuche der Altglaubigen zu beriicksich-
tigen.®

Auch bei den Begribnissen hielten sich die Altgliubigen an bestimmte
Brdauche. Nicht iiberall war es ihnen erlaubt, ihre Toten auf eigenen
Friedhofen zu bestatten, und da sie auf orthodoxe Friedhofe angewie-
sen waren, was ihnen ein Greuel war, erfanden sie Ausfliichte, um dies
zu umgehen: sie bestatteten die Toten heimlich und erklirten, der Betref-
fende sei ,verreist®, Wenn Altglidubige, die offiziell als Orthodoxe re-
gistriert waren, ihr Ende nahen fiihlten, begaben sie sich hiufig in die
in nichster Nihe von altgliubigen Friedhdfen eigens eingerichteten Zu-
fluchtsstitten, wo sie ihren Tod erwarteten, um ja nicht auf einem ortho-
doxen Friedhof zusammen mit den Hiretikern begraben zu werden.
» Hier machen es alle so. In diesem Dorf stirbt niemand; er ist ver-
reist, das ist alles ... Und dann ist der Mensch weg ..., erklirt der

88 M.P, I, S. 235, 237; vgl. Korolenko, Ufel, III, S. 438.
82 M.P., II, S. 223.

% Analoj oder auch analogij (gr. analogion), urspriinglich nur Lesepult (s.
Dal? s, v.), spiter auch als Stinder fiir Ikonen, in diesem Fall ein grofles
geschmiicktes Pult mit Ikonen in der Mitte der Kirche.

»Jesaja, freue dich®, ein Irmos (gr. hirmos = der erste Vers eines Kanons,
der die Verbindung mit den folgenden Troparia herstellt, s. Vasmer,s. v.,
PBE, Bd. V, Sp. 1041) aus dem Auferstehungskanon des 5. Tones, 9. Ode
(siche Oktoich (Sgr. oktoechos] der orthodoxen Kirche), der wihrend der
Trauung nach der Darreichung des gemeinsamen Kelches gesungen wird;
s. Trebnik [Rituale], Ritus der Trauung). Uber die gottesdienstlichen Biicher
der orth. Kirche siche Koschmieder, Die iltesten Novgoroder Hirmo-
logien-Fragmente, S. 13 ff.

¢ M.P,II, S. 223,

3 Vgl. Kap. VI; Zelenin, S. 317—318.

¢4 M.P,II S. 508—523, 548—551.

1
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Schuhmacher Andrej Ivanovié¢ dem erstaunten Korolenko.® Solche Fried-
hofe hatten die Altgliubigen in einsamen Gegenden, an verborgenen
Plitzen. Niedrige achtarmige Kreuze mit Dach (golubec) kennzeichne-
ten die Griber der Altgliubigen.®® Die Sirge fertigte man nicht aus
Brettern an, sondern aus ganzen ausgehShlten Baumstimmen (kolody)®®,
unter den Kopf des Toten legte man einen Stein.®? Bestellte Klageweiber
sangen bei dem Begribnis die Totenklagen®s; dieser Brauch war beson-
ders im Pomor’e verbreitet.? Am vierzigsten Tag nach dem Tod hielt
man die sog. ,soroliny“, einen besonderen Gedenkgottesdienst, gleich-
falls mit Klageweibern und nachfolgendem Totenmahl.?

Natiirlich konnten die Altgliubigen nicht iiberall und nicht zu allen
Zeiten ihre Begribnisse nach altem Ritus offentlich abhalten; moglich
war es im ZavolZ’e, wo sich der reiche Tysjaénik Capurin vieles erlau-
ben durfre, oder in dem entlegenen Pomor’e. Im allgemeinen muflten
die Vertreter der Behdrden gehorig bestochen werden™, daf sie in sol-
chen Fillen die Augen zudriickten?, oder man nahm die Bestattung, um
nicht gestort zu werden, in der Nacht vor.8

Die Hinweise auf die Lebensweise der Altgliubigen in den Werken
der genannten Autoren beziehen sich grofitenteils auf ihre hiuslichen
Sitten und Gebriauche und auf den bei den Altgliubigen stark verbrei-
teten Volksglauben. Dabei werden Jenseitsvorstellungen (Himmel, Holle,
Leben nach dem Tod) iiberhaupt nicht beriicksichtigt. Indessen ist be-
kannt, dafl sich die Miniaturen in Altgliubigen-Codices gerade sehr
viel mit diesem Thema befassen. Auch die religidsen Gebriuche der Alt-
gliubigen werden kaum eingehender behandelt. Aus den kurzen Hin-
weisen liflt sich zwar entnehmen, dafl die Altgliubigen in der Erfiillung
ihrer religivsen Sitten sehr eifrig und gewissenhaft waren™, aber im ein-

¢ Korolenko, Udel, I11, S. 428.

¢ Korolenko, ibid., V pustynnych mestach, III, S, 158—161, 163; M.S., Tri
konca, V, S. 276; vgl. Mahler, S. 409.

s¢* Diese Sirge (kolody oder auch domoviny, pl. t.) wurden aus einem ganzen
Holzstamm angefertigt und waren der Korperform angepafit: am Kopf-
ende breiter, an den Fiiflen schmiler (Buchtarminskie staroobrjadcy, S. 390—
391; Zelenin, S. 323; Haase, S. 307; Mahler, S, 383—388, 409).

87 M.S., Tri konca, V, S. 276; Zelenin, S. 325; Haase, S. 308.

8 M.P.,1,S. 547, 550—551; vgl. Mahler, Die russische Totenklage.

% Vgl. Pridvin, V kraju nepuganych ptic, 11, S. 41 ff. Mahler filhrt in ihrer
umfangreichen Sammlung russischer Totenklagen unter anderem auch eine
nordrussische Totenklage der Altgliubigen an (S. 632—633). Vgl. auch
B arsov, Priditanija severnogo kraja, & I, Pladi pochoronnye, nadgrobnye
1 nadmogil’nye.

™ M.P,II S.127—134; vgl. Mahler, S. 666 1.

" Die Bestechlichkeit der Vertreter der Behdrden grenzte manchmal an Er-
pressung, siche dariiber die Erzdhlung Mel'nikovs ,Pojarkov®.

= M.P., 1V, S. 343, 345, 349—350.

3 M.S,, Tri konca, V, S. 313,

" Vgl. Buchtarminskie staroobrjadcy, S. 32.
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zelnen wird auf die gottesdienstlichen Gebriuche nicht niher eingegan-
gen. So wird z. B. nirgends erwihnt, dafl die Altgliubigen fiir die Got-
tesdienste eine besondere Kleidung anlegten, die sog. ,molennaja odezda*®
(Gebetskleidung).”® Auch auf die gottesdienstlichen Gebrauchsgegen-
stinde, die bei den Altgliubigen vielfach andere (iltere) Formen hatten
als in der orthodoxen Kirche, findet man kaum einen Hinweis. Erwihnt
werden nur die ,lestovki“ (Rosenkrinze) und ,podruéniki® (Unterlagen
fir die Hinde) und die sog. ,kacei® (Weihrauchfisser). Die letzteren
hingen nicht beweglich an Ketten und wurden nicht geschwenkt, sondern
waren unbeweglich an einem Stab befestigt (ihnlich dem Klingelbeutel
in der katholischen Kirche), an dem sie herumgetragen wurden.?®

Wihrend der Gottesdienste herrschte bei den Altgliubigen immer eine
strenge Ordnung, alle standen unbeweglich, bekreuzigten sich zur glei-
chen Zeit und verrichteten zur gleichen Zeit die Verbeugungen (poklony).
Frauen und Minner standen getrennt (in alten Kirchen sogar durch eine
Wand)??, Fremde wurden nur ungern eingelassen, und wenn, so durften
sie sich vor den lkonen der Altgliubigen nicht bekreuzigen. Wurde der
Gottesdienst illegal oder von einem fliichtigen Popen abgehalten, so
stellten die Altglaubigen Wachen auf, denn die Polizeiwachtmeister hat-
ten es vielfach darauf abgesehen, die Altgliubigen wihrend soldher
Gottesdienste zu iiberraschen, um sie zu erpressen.”

Die meisten Briuche und Gewohnheiten der Altgliubigen waren alt-
iberkommen, aber — wie wir gesehen haben — wurden auch solche
Gewohnheiten, die sich unter dem Drudk der staatlichen Gewalt not-
gedrungen eingebiirgert hatten, gleichermaflen zum Bestandteil des Le-
bens der Altgliubigen.

" Ibid., S. 387—389,

* M.S., V, S. 272, VIII, S. 314; vgl. Buchtarminskie staroobrjadcy, S. 31
(mit Abbildung).

7 M.S, I1I, S. 496—497.

8 Pojarkov, S. 20—21; M. P,, I, S. 34—36.
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Kapitel IX

Hauptziige der literarischen Gestaltung
des Altgliubigentums

Wie schon in Kapitel IV erwihnt, ist die Darstellung der Lebensweise
der Altgliubigen dem Inhalt und auch der Form nach bei den einzelnen
Autoren sehr verschieden. Den stofflich umfangreichsten literarischen
Beitrag zu diesem Thema liefert Mel’nikov-Pelerskij mit seinem Roman
»V lesach® und ,Na gorach“. Wihrend im ersten Teil des Romans,
»V lesach®, fast ausschlieflich das Leben der Altgliubigen dargestelle
wird, ist iiber ein Drittel des zweiten Teiles, ,Na gorach®, dem Leben
der ,Chlysty“! gewidmet. Diese Kapitel bilden die einzige lingere Ab-
schweifung vom Hauptthema. Die Chlysty stehen zwar mit dem Haupt-
thema in Verbindung durch die Figur der jungen Altgliubigen Dunja
Smolokurova, die sie in ihre Netze locken, aber es ist doch spiirbar, dafl
diese Verbindung eine reine Konstruktion des Autors ist, der die Chly-
stovifina in den Roman einbeziehen und entlarven will.

Alle handelnden Personen sind Altgliubige mit nur wenigen Ausnah-
men, wie z. B. der Freund Capurins — Kolyskin (der aber seiner Ab-
stammung nach Altgliubiger ist), die Gruppe der Holzfiller mit Onkel

! Die Entstehung der Sekte der Chlysty (Chlystov&ina) fillt, nach den unter
den Chlysty verbreiteten Legenden iiber den Ursprung ihres Glaubens zu
schlieflen, in das 17. Jahrhundert. Aber aufler einigen Motiven (Antidhrist,
der Streit iiber die alten und neuen Biicher, den Danilo Filippovi¢ schliefi-
lich dadurch 16ste, dafl er alle Biicher in die Wolga warf) in den Legenden
und geistlichen Liedern der Sektierer iiber die Entstehung ihres Glaubens
haben sie mit dem Raskol keinerlei Berithrungspunkte. Thr Begriinder war
Danilo Filippovié, ein einfacher Bauer, der sich als der inkarnierte ,Gott
Zebaoth® ausgab. Sein Nachfolger wurde Ivan Suslov, ebenfalls ein Bauern-
sohn, der bei den Chlysty als iir erster Christus galt. Von da an war jeder
geistige Fiihrer der Sektierer ein ,Christus®. Die Bezeichnung ,Chlysty*®
wird als eine Entstellung von ,Christy® gedeutet (kann aber auch von
chlyst ,Peitsche” stammen, denn bei den nichtlichen Zusammenkiinften, den
sog. »radenija® (radit’ oder radet’ = sich um etwas eifrig bemiihen, vgl.
Dal’, s. v.), mit derwischartigen Tinzen und Trancezustinden wurde bei
den Sektierern auch die Geiflelung praktiziert). Die Sektierer selbst nannten
sich ,Gottesleute® (boZ’i ljudi). Die Sekte der Chlysty galt als unmoralisch,
wurde zur Kategorie der ,gefihrlichen® Sekten gerechnet und von Staats
wegen verfolgt. Anderson, S. 289ff.; Nikol’skij, S. 245; Geh-
ring, S. 137 ff. Vgl. dazu die literarische Darstellung der ,Chlystov¥ina“
bei Andrej Belyj, Die silberne Taube (Serebrjany) golub’&, Merei-
k o vskij, Antichrist (Epilog) und die geistlichen Lieder der Chlysty in der
Nachdichtung von Bal’mont, Zeleny) vertograd (1909).
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Onufrij an der Spitze, die Heilkriutersammlerin Egoricha, der Schrei-
ber Karp Morkovkin, die orthodoxen Popen Sufilo und Otec Prochor.
Zu vermerken ist, dafl die beiden orthodoxen Priester in einem wenig
vorteilhaften Licht erscheinen. Pop Sufilo wirkt durch seine Habgier und
Bestechlichkeit geradezu abstoflend, obgleich ersichtlich ist, dafl solche
Eigenschaften zwangsliufig aus der hoffnungslosen Notlage der weiflen
Dorfgeistlichkeit erwachsen. Sie wird einerseits durch die Armut und
andererseits durch die Weisungen der Konsistorien zu Handlungen ge-
trieben, die eines Priesters unwiirdig sind.2 Otec Prochor erscheint zwar
als giitiger und hilfsbereiter Mensch, aber obwohl er um das gesetz-
widrige und unsittliche Treiben der Chlysty in dem Herrenhaus der
Lupovidki genau Bescheid weifl, wagt er aus Angst um seine Stellung
nicht, dagegen Einspruch zu erheben.? Einen kurzen Blick gewihrt uns
Mel'nikov auch in das verarmte orthodoxe Minnerkloster Knjaz-Cha-
barov, das durch seine Vertreter, den Abt Izrail’, und den Wirtschafis-
fihrer Anatolij, einen duflerst unvorteithaften Eindrudk hinterlifit.4

Der Roman spielt etwa zur Hilfte im Milieu der altgliubigen Kauf-
leute, zur Hilfte in den altgliubigen Klostern des Transwolgagebietes.
Das Werk zeigt sehr viele Haupt- und Nebenfiguren; ihr Werdegang,
thre manchmal abenteuerlichen Schicksale oder ihre Familiengeschichte
werden meistens als Einfithrung vorausgeschickt. Diese Einfiihrungen
stehen ihrer Linge und Ausfiihrlichkeit nach in keinem Verhiltnis zu
der Bedeutung, die den Nebenfiguren im Rahmen des Romans zugedacht
ist. So informiert Mel’nikov-Pelerskij den Leser in einer iiber acht Seiten
langen Einleitung genauestens iiber das Schidksal des Antiquititenhind-
lers Cubalov von seiner Kindheit an bis zu dem Moment, da er in die
Handlung eingreift. Vergleicht man aber die Gestalt dieses ruhelosen
Sektierers mit einer dhnlichen, der des Schuhmadhers und Wahrheits-
suchers Andrej Ivanovi¢ bei Korolenko (vgl. Kap.IV), so wird mit
aller Deutlichkeit offenbar, wie unvergleichlich lebendiger der letztere
wirkt. Was Mel’nikov-Peéerskij mit einer Fiille von Material, aber nur
durch blofles Aneinanderreihen von Tatsachen nicht zu erzielen vermag,
gelingt Korolenko bei ausgesprochenem Mangel an Material mit weni-
gen Worten, sei es durch Wiedergabe einer komischen Situation, oder
durch geschicktes Einflechten eines kurzen Dialogs, oder durch das Her-
vorheben eines dufleren Wesenszuges. Die Dialoge dagegen, mit denen
Mel’nikov hiufig und gern arbeitet, sind fiir den Fortgang und die Be-
lebung der Handlung vielleicht nicht ganz unwesentlich, tragen aber zur
Charakteristik der Personen wenig bei.

Am zahlreichsten sind in Mel’nikovs Roman die Kaufleute vertreten.

* M.P, II, S. 502f.; in einer ihnlichen Zwangslage befand sich auch der
Protopop Savelij Tuberozov in Leskovs Roman ,Die Klerisei* (vgl. Kap. IV).

3 M.P. IV, S. 280 f.

¢ M.P,1V,S. 55—70.
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Die fithrenden Rollen fallen jedoch Capurin (V lesach) und Smolokurov
(Na gorach) zu. Auch ithre Angehorigen stehen jeweils im Vordergrund
der Handlung. Der positive Typ Capurin und sein Gegenstiick Smolo-
kurov sind aber auch beinahe die einzigen, denen eine individuelle Cha-
rakterzeichnung zuteil wird. Alle iibrigen Kaufleute, wie z. B. Zaplatin,
Doronin, Koly$kin, wirken schemenhaft oder treten iiberhaupt nur kurz
auf (wie z. B. Snezkov, Orodin, Djukov). Auch die jungen Minner, wie
Samokvasov, Merkulov, Vedeneev und sogar der gelungenste von allen,
Aleksej Lochmatyj, machen mehr den Eindruck eines ,dobry; molodec®
aus russischen Volksliedern als den lebendiger Charaktere. Ebenso sche-
menhaft wirken die Frauengestalten Aksinja Zacharovna, Grunja,
Nastja, Parasa, die Frau und die Tochter des Kaufmanns Doronin u. a.
Plastischer dargestellt sind nur die junge lebhafte Novizin Flenuska
und die stille, versonnene Dunja Smolokurova. Von den Nonnen hebt
sich die eindrucksvolle Gestalt der Abtissin Manefa als einzige klar ab.

Den meisten Gestalten Mel’'nikovs fehlt demnach eine individuelle
Charakterzeichnung, daher wirken sie wenig iiberzeugend. Es sind jedes-
mal nur ganz allgemeine Ziige, die zur Darstellung gelangen, so z. B.
bei der jungen Witwe Mar’ja Gavrilovna, deren trauriges Los trotz aller
Tragik kaum Mitgefithl zu erwecken vermag.

Hiufig verfillt Mel’'nikov in den Stil der Volksdichtung, besonders
bei der Charakteristik junger Minner oder Midchen.** So wird z.B.
Nastja mit folgenden Worten gezeichnet: ,.... rund und weif}, wie eine
gewaschene Riibe, iiberhaucht von zarter Rote, dicke, seidige Zopfe
hingen bis unter die Taille, Augen leuchtend wie Sterne ...“5 In dem-
selben Stil schildert Mel’nikov auch den Zustand der Liebe, z. B.: ,,Nicht
die biegsame Flachsseide schlingt ihre rosaweiffen Bliiten um den griinen
Eichenbaum, nicht der Hopfen rankt sich um den Stab — es umsdhlingt
die Schone mit ihren schneeweiflen Armen den langersehnten Gast .. .“%*
und weiter: ,Hei, thr Wilder, thr Wilddhen, ihr trunkenen Nidhte! ...
Siehst du, blauer, sterniger Himmel, wie der Jar-Chmel’-molodec iiber
das Miitterchen-feuchte Erde wandelt, die jungen Menschen zu Eintracht
und Liebe vereinigt? ...“®

Auch bei der Schilderung heidnischer Volksbriuche und Feste verwen-
der Mel’'nikov einen volksliedhaften, zum Teil an die Bylinen anklin-
genden Stil. Die verschiedenen Abschnitte des Romans sind jeweils an
eine Jahreszeit gebunden. Es wird immer eine Einleitung vorausgeschickt,
in der die ,Mat’ Syra Zemlja® (Mutter — feuchte Erde) oder der Son-

#Levin,S. 26.
8 M.P,1,S. 90.
% ,Ne gibkaja povilika belorozovye cvetiki vkrug zelenogo duba obvivaet,

ne chmelinuka vkrug tylinoéki v’etsja...“ (Der ,negative Vergleich® ist
in der slavischen Volksdichtung sehr verbreitet).

* M.P, II, S. 205—206.
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nengott Jarilo in der jeweiligen Jahreszeit gezeigt werden. So wird
z.B. der Friihling geschildert: ,... lieb sind der Erde die Reden des
Jarilo, sie verlicbte sich in den lichten Gott und unter seinen heiflen
Kiissen schmiickte sie sich mit Grisern, Blumen, dunklen Wildern, tief-
blauen Meeren, blauen Fliissen, silbrigen Seen ...“7, oder der Sommer:
». .. wortlos, lautlos jagt am Himmel wie ein Pfeil der goldgehdrnte
Hirsch (das Sinnbild der Sonne) ... Er brennt ohne Feuer, er fliegt ohne
Fliigel, jedes Geschdpf, das er anblickt, beginnt sich zu freuen ...“8 usw.

Solche und ihnliche mythologische Bilder sind zwar teilweise aus der
volkstiimlichen Uberlieferung entlehnt, jedoch durch die literarische,
stilisierte Umarbeitung wird ithr Wert als Quellenmaterial fiir die Volks-
kunde stark beeintrichtigt. Allerdings bringt Mel’nikov gelegentlich auch
Lieder und Totenklagen in ihrer urspriinglichen Form, so z.B. Toten-
klagen anlifllich des Todes der Nastja Capurina, oder geistliche Lieder,
die in den Klostern gesungen werden, oder die rituellen Lieder der
Chlysty.®

Wenn von gewissen Stellen seines Romans (so z.B. der Fahrt Ca-
purins an die Vetluga, dem Tod und Begribnis der Nastja, der Einklei-
dung der Flenu$ka u. a.) behauptet wird, Mel’nikov erhebe sich darin
bis zur Hohe der klassischen Dichtung?®, so scheint diese Wertung iiber-
steigert. Mel’'nikovs Verdienst liegt nicht auf kiinstlerischem Gebiet, son-
dern vor allem darin, daf er eine Fiille volkskundlichen Materials zu-
sammengetragen und zur Darstellung gebracht hat. Sein Werk hat um
so groflere Bedeutung, als es dem Thema nach einmalig ist: in der rus-
sischen Belletristik und volkskundlichen Literatur gibt es keine zweite
Arbeit dieser Art, in der die Lebensweise der Altgliubigen so zusam-
menhingend und eingehend behandelt wiirde. Hier erweist sich Mel'-
nikov als leidenschaftlicher Ethnograph, dem jede scheinbar noch so un-
bedeutende Einzelheit nicht zu gering ist, um in den Roman mit aufge-
nommen und darin verwertet zu werden. Darin dhnelt Mel’'nikov dem
Antiquititenhindler Cubalov, einer seiner Romanfiguren, der zwar sel-
tene Kunstgegenstinde (Ikonen, alte Biicher, Handschriften usw.) zu
schitzen weif}, aber auch mit weniger wertvollen Sachen vorlieb nimmt.

Mel’nikov bringt eine Fiille von Sprichwortern, volkstiimlichen Rede-
wendungen und Ausdriicken, die er in Anmerkungen gewissenhaft er-
l3utert. Hierin macht sich der EinflufR von Dal’ bemerkbar, mit dem
Mel’nikov seinerzeit befreundet war und der ithn immer wieder zu
Sprachstudien anregte.!®

P, 11, S. 279.

P, 11, S. 372.

P., 1, S. 7t und 72, 472—473, 491, 492, 550fF,, II, S. 375 1., 415—416.
® Levin, S. 25—26.

10 Levin,S. 27; vgl. auch Kap. IV.

w® -~

M.
M.
M.
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Als Kenner der Geschichte des Raskol findet Mel’nikov auch fiir das
historische Material in seinem Roman eine entsprechende Verwertung.
So gibt er in eigenem Bericht die Entstehungs- und Entwidklungsgeschichte
der Transwolgakldster und die damit verbundenen Legenden wieder
oder liflc sie durch irgendeine Person erzihlen. Auf diese Weise wird
z.B. die Legende von der Ikone der heiligen Mutter Gottes von Sar-
pan’ und die Griindung des ersten Skit in den Wildern des ZavolZ’e
einmal vom Autor selbst erzihlt und ein anderes Mal durch die Abtis-
sin Manefa wiederholt!!, oder es wird die Geschichte des Klosters Bo-
jarkiny und ihrer Griinderin, der Fiirstin Bolchovskaja, vom Autor
ziemlich ausfiihrlich wiedergegeben.12

In der Fiille des historischen, vor allem auch ethnographischen Mate-
rials {iber die Altgliubigen vermifit man in Mel’'nikovs Roman nur eines:
die Darstellung threr wahren Religiositit, des wesentlichen Glaubens-
inhaltes des Altgliubigentums. Es scheint, dafl Mel’'nikov es bewuflt
unterlassen oder es gar nicht fiir notwendig befunden hat, sich mit dieser
Frage tiefer zu befassen. Thn interessierte die rein duflerliche Seite des
Altgliubigentums, seine altertiimliche, patriarchalische Lebensweise, der
er eine sehr positive Wertung gab. Durch diese ,alten Elemente“, die
das Altgliubigentum bewahrt hatte, erhoffte sich Mel’nikov sogar eine
Wiederbelebung des durch Peter I. in westliche, dem russischen Geist
vollkommen fremde Bahnen gelenkten Volkslebens.!3 In diesem Sinne
sicht Mel’'nikov in den Altgliubigen, ,trotz ihrer religidsen Verirrun-
gen“, die ,Hauptstiitze des zukiinftigen Rufilands®.14

Im Verlauf des ganzen Romans kommt in den zahlreichen Dialogen
kein ernsthaftes Gesprich iiber den alten Glauben zustande, abgesehen
von den vollig unmotivierten Bekenntnissen Capurins und Cubalovs,
der wahre Glaube sei doch in der offiziellen Kirche!s, und den Fragen
eines wiflbegierigen Englinders nach den dogmatischen Unterschieden
zwischen der altgliubigen und der offiziellen Kirche, auf die jedoch der
in dieser Beziehung einfiltige Aleksej, ein junger Altgliubiger, keine zu-
friedenstellende Antwort zu geben vermag.1®

Gerade in diesem Gesprich spiirt man die Absicht des Autors, noch
besonders den Umstand hervorzuheben, daff die Altgliubigen selbst den
eigentlichen Glaubensinhalt mit Riten und dufleren Formen verwechseln.
Hiermit spricht Mel’nikov seine personlichen Ansichten iiber den Raskol
avs. Bei einer solchen Auffassung vom Alten Glauben ist es nicht weiter

u M.P,I,S. 321, 577—578.

12 M.P,II, S. 315—-318.

13 Nach einem von Levin zitierten Absatz aus einem Brief Mel’nikovs an das
Innenministerium aus dem Jahre 1866 (Levin, S. 18—19).

¥ Ibid.

18 Vgl. Kap. V und Kap. VII.

1 M.P, 11, S. 72—-76.
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erstaunlich, dal Mel’nikov die dogmatischen Fragen und das Wesen der
Religiositit der Altgliubigen in seinem Roman nicht eingehender be-
handelt.

Wiahrend Mel’nikov-Pederskij in seinem Roman ,V lesach“ und ,Na
gorach® den Hauptnachdruck auf die Folklore und Ethnographie des
Wolgagebietes legt, geht es Mamin-Sibirjak in seinem Schaffen um die
Herausstellung der sozialen Zustinde seiner Heimat, des Uralgebiets.
In seinen Romanen und Erzihlungen, die der Vergangenheit und der
Gegenwart des Urals gewidmet sind, schildert Mamin-Sibirjak das zii-
gellose Leben der Industriemagnaten, der gewinnsiichtigen und korrup-
ten Mittelschicht und daneben die schwere Lage der niederen Volks-
schichten, der Arbeiter, Bauern und Bergleute. Diese Aufdeckung der
sozialen Widerspriiche und Mifistinde und ihre kritische, realistische
Wiedergabe wird Mamin-Sibirjak heute von der sowjetischen Literatur-
wissenschaft als sein grofites literarisches Verdienst angerechnet!?, und
nur unter diesem einen Aspekt wird sein Schaffen bewertet.

Da ein grofler Teil der Uralbevélkerung dem Alten Glauben ange-
hérte, konnte Mamin-Sibirjak, der das Leben dieser Bevélkerung aus
unmittelbarer Nihe beobachtete und studierte, diesen wichtigen Faktor
nicht {ibersehen. Uber den Platz, den Mamin-Sibirjak diesem Thema in
seinen Romanen und Erzihlungen einrdumt, und iiber seine personliche
Einstellung zum Raskol ist bereits in Kapitel IV gesprochen worden. Es
bleibt noch zu untersuchen, in welcher Form Mamin-Sibirjak dieses
Thema behandelt, wieviel Material er dariiber bringt und wie er es
kiinstlerisch gestaltet.

Die Romane und Erzihlungen Mamin-Sibirjaks weisen eine aufler-
ordentlich grofle Zahl der verschiedensten Personen auf, die hdufig alle
zur gleichen Zeit in die Handlung einbezogen sind. Offensichtlich findet
Mamin besonders an Massenszenen Gefallen, in denen zwar die eine oder
andere Figur voriibergehend die Hauptrolle spielt, diese aber schon im
nichsten Augenblick an eine andere weitergegeben wird.!® Auch wechselt
er gern den Ort der Handlung und verweilt nie lange bei einer einzel-
nen Person.

So steht z. B. bei Beginn der Skizze ,V gorach® eine kleine Gruppe
von Goldsuchern im Mittelpunkt der Handlung, darunter die Nadetdica
Vasilisa Mironovna, die wir, wie die iibrigen Personen, nur fliichtig
kennenlernen. Aus kurzen Dialogen und der Charakteristik des Autors,
der ab und zu einflieflen liflt, was er iiber diese oder jene Person aus
zweiter Hand weiff oder gehort hat oder auf Grund eigener Beobach-

17 Vgl. Istorija, AN SSSR,, Bd. 1X/2, S. 267—290, auch die Einfiilhrung zu
der 8-bindigen Ausgabe seiner Werke (Sobr. sod., I—VIII, M., 1953—1955).

18 Es werden hierbei nur diejenigen Werke Mamins beriicksichtigt, in denen er
das Leben der Altgliubigen behandelt.
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tungen vermutet, bekommt man eine ungefihre Vorstellung iiber die
soziale Stellung dieser Menschen, iiber thre Titigkeit und ihre Bezie-
hungen zueinander. Aus der Unterhaltung, die sie fiihren, erfihrt der
Leser bereits einige Einzelheiten iiber die sozialen Verhiltnisse in dem
Industriestidtchen Staryj zavod, iiber die Bestechlichkeit des dortigen
Polizeichefs und iiber den Prozef zweier bekannter Goldindustrieller,
der die Gemiiter stark beschiftigt. Im nichsten Abschnitt der Erzihlung
ist Mamin-Sibirjak bereits bei Kalin Kalinyé (einem der Goldsucher) in
Staryj zavod zu Besuch, macht Bekanntschaft mit seiner Tochter und
einem der Hauptbeteiligten an dem erwihnten Prozefl. Kurz darauf
schildert Mamin-Sibirjak den Klub und fithrt dem Leser verschiedene
Vertreter der kleinstidtischen Intelligenz vor, Darauf wird die Hand-
lung nach Petersburg verlegt, wo Mamin-Sibirjak die Tochter des alten
Kalin Kaliny& zu seinem grofiten Erstaunen als Schauspielerin auf der
Biihne wieder trifft. Der letzte Teil der Erzihlung spielt wieder im
Ural. Die Bilder wechseln in schneller Folge: ein kurzer Besuch bei dem
sterbenden Kalin Kalinyé, ein Mittagessen, das dem Bischof gegeben wird
anlifllich der Einweihung der neuen Kirche und an dem die uns schon
bekannten Vertreter der stidtischen Intelligenz teilnehmen, und schliefi-
lich der Besuch bei der Nadetdica Vasilisa Mironovna, bei der Mamin
seine alten Bekannten wieder trifft, den alten Savva Evstigneid vom Be-
ginn der Erzihlung und die Tochter des Kalin Kaliny¢, die Petersburg
verlassen hat und ihr Leben in den Skity beschlieflen mochte.

Dazu kommt noch, wie schon erwihnt, dal Mamin-Sibirjak niemals
lange bei einer Figur verweilt. Er versteht zwar das Wesentlichste in
einigen kraftvollen Strichen anschaulich zu machen, jedoch sind seine
Darstellungen der einzelnen Charaktere ebenso kurz und fliichtig wie
seine Begegnungen mit diesen Menschen.

So sind auch die Abschnitte, die in der Erzihlung ,V gorach® den
Altgliubigen (in diesem Fall Vasilisa Mironovna und Savva Evstignei¢)
gewidmet sind, ziemlich kurz und bringen aufler einigen sehr bezeich-
nenden Wesensziigen einer altgliubigen Nadetlica nur wenig Material
aus dem Leben der Altgliubigen. Auch in den grofleren Romanen, wie
»Privalovskie milliony*, ,Chleb®, ,Dikoe sfast’e*, ,Pir goroj*, steht
nicht das Leben der Altglaubigen als solches im Mittelpunkt der Hand-
lung, sondern die Intrigen und Machenschaften der Kaufleute, der stidti-
schen Intelligenz und der Groflindustriellen. Das Altgliubigentum der
Beteiligten kommt nur selten voll zur Geltung und duflert sich meistens
nur in ihren Beziehungen zu ihren Familienangehorigen. So oftenbart
sich z. B. Mar’ja Stepanovna Bachareva (Privalovskie milliony) nur in
ihrem Verhalten ihrem Mann und ihrer Tochter gegeniiber als eine
typische Altgliubige.

Mamin-Sibirjak beschrinkt sich meist darauf, in einer kurzen Cha-
rakteristik die wesentlichen Ziige der betreflenden Figur zusammenzu-
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fassen und sie unter Umstinden an Hand einiger bezeichnender Episo-
den aus ihrem Leben zu illustrieren, Das beste Beispiel hierfiir 1st
Avdot’ja Stepanovna aus den ,Putevye zametki“. Durch die gedringte
Form der Charakteristik erreicht es Mamin zwar, dafl sich der Leser
gleich von Anfang an einem abgerundeten, in sich geschlossenen Altgliu-
bigentyp gegeniibergestellt sieht; er enttduscht aber die Erwartungen des
Lesers, der nach einer solchen vielversprechenden Einfiihrung damit rech-
net, diesen Typ im weiteren Verlauf der Handlung eingehender kennen-
zulernen.

Das meiste Material iiber das Leben der Altgliubigen enthilt die Ural-
chronik ,Tri konca®. Obwohl in der Chronik etwa drei parallele Hand-
lungen nebeneinander laufen, in welche eine Menge verschiedener Haupt-
und Nebenfiguren verwickelt sind, kehrt Mamin zu einigen dieser Fi-
guren zwischendurch doch immer wieder zuriick und zeigt sie in den fort-
schreitenden Stadien ihrer Entwidklung. So erleben wir die Wandlung
des am Anfang lebenslustigen Bauernmidchens Agrafena in eine demii-
tige, in sich gekehrte Nonne und ihre ,Bekehrung® durch den Starzen
Kirill zu einer neuen Sekte, oder wir werden Zeugen des letzten Le-
bensabschnittes des Starzen Kirill, der seinen Glauben wechselt und
schlieflich eines gewaltsamen Todes stirbt.

In keinem der Werke Mamin-Sibirjaks kommt auch das religiose Mo-
ment so stark zur Geltung wie in der besagten Uralchronik, Parallel
zeigt Mamin-Sibirjak die religidse Gleichgiiltigkeit des ,verweltlichten
Petr Eliseié Muchin, den unduldsamen Fanatismus seiner alten Mutter,
die heuchlerische Religiositit der Nonne Enafa, die religidsen Zweifel der
Nonne Aglaida und das Streben nach Erlésung in dem siindigen Starzen
Kirill. Zweimal schildert Mamin die Gebetsversammlungen der Alt-
gliubigen an den Gribern der von ihnen verehrten Starzen, beschreibt
unter anderem das Sterben, die Einkleidung und das Begribnis der alten
Muchina, und nicht zuletzt zeigt er, wie die Welt unter dem Blickwinkel
einer altgliubigen Nadetéica aussieht.

Der Typ der Nadetlica erscheint in den Werken Mamins mehrere
Male. Einmal in der Gestalt der Vasilisa Mironovna (Erzihlung .,V go-
rach“), dann in der erwihnten Uralchronik und ein drittes Mal in sei-
nen Reisenotizen ,Ot Urala do Moskvy* (Vom Ural bis Moskau). Be-
sonders im ecsten Fall offenbart sich Mamins Talent, mit wenigen Wor-
ten, ohne sich in Einzelheiten einzulassen, ja sogar bei ausgesprochenem
Mangel an Material (,Vasilisa Mironovna kannte ich nur vom Horen-
sagen®, schickt Mamin voraus und trifft spiter die interessante Nadet-
dica im ganzen nur dreimal) eine Figur so lebendig und plastisch darzu-
stellen, daf! sie sich dem Leser deutlich einprigt. Was Mel’'nikov-Peler-
skij mit einer Fille von Einzelheiten aus dem Leben seiner Romanhelden
nicht einmal am Ende seines vierbindigen Romans zu erreichen vermag,
gelingt Mamin-Sibirjak schon nach einigen Seiten.
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Fiir seine Erzihlungen wihlt Mamin-Sibirjak hiufig die Form der
unmittelbaren Wiedergabe. Als Jiger, als Student, auf Dienstreisen be-
gegnet er den verschiedensten Vertretern der Uralbevolkerung in den
verschiedensten Situationen, sieht sich ihren Problemen gegeniiberge-
stellt, gewinnt ithr Vertrauen und erfihrt nach und nach immer mehr
Finzelheiten und Episoden aus ihrem Leben, verliert sie danach aus den
Augen und trifft sie manchmal erst nach Jahren wieder. Aber auch dann,
wenn der Autor selbst nicht in Erscheinung tritt, erzielt er durch Wieder-
gabe der direkten Rede, durch das Einflechten von Dialogen, in denen
die Ausdrucksweise der verschiedenen sozialen Stinde zur Geltung
kommt, durch die gedringte, aber prizise Beschreibung des hiufig ko-
misch wirkenden Aufleren seiner Personen den gleichen Erfolg.

Gerade darin liegt auch der kiinstlerische Wert der Romane und Er-
zahlungen Mamin-Sibirjaks, dal — obgleich es dem Autor meistens um
das soziale Gesamtbild zu tun ist —, die Menschen, die einander in
einem oft viel zu schnellen und bunten Wechsel ablésen, trotzdem durch
geschickte individuelle Charakterzeichnung unmittelbar und lebendig
wirken.

Der Stil Mamin-Sibirjaks ist nicht immer ausgeglichen. Hiufig hat
man den Eindrudk, dafl er auf seinen Stil iiberhaupt zu wenig achtet, im
Gegensatz zu Mel’nikov-Pederskij, dessen archaisierender Tendenz man
sich stindig bewuflt bleibt. Mamins Stil erinnert hiufig an Reportagen,
besonders wenn er das durch Betriigereien, Trinkgelage und Prozesse
ausgefiillte Leben der fithrenden Schichten schildert. Hier bedient sich
der Autor mit Vorliecbe der gewdhnlichen, an Kraftausdriicken zwar
richt armen, aber farblosen, etwas schwerfilligen Umgangssprache (vgl.
z.B. den Stil des Romans ,Privalovskie milliony“). Sobald er aber zu
der Darstellung des einfachen Volkes iibergeht, wird sein Stil dement-
sprechend kraftvoller, farbiger und anschaulicher, besonders wenn er
diese Menschen selbst sprechen laflt. So enthilt die Erzihlung des alten
Kerzak Savva Evstignei’ (V gorach) eine Reihe volkstiimlicher Ele-
mente, wie z. B. ,kyrgyz* statt ,kirgiz* (der Kirgise), ,dolgospinnik®
(wortlich der ,Langriickige®, d. h. ein starker, baumlanger Kerl), ,Kak
ni-na-est’ fir ,kak by to ni bylo” (wie dem auch sei), ,armjancy* statt
.armjane“ (Armenier) u.i. Die Bevolkerung des ,Chochlackij konec®
in der Uraldhronik ,Tri konca“ spricht ein eigenartiges Russisch, das
stark mit Ukrainismen durchsetzt ist, die Vertreter der Geistlichkeit
verwenden hiufig kirchenslavische Redewendungen, usw. Mamin-Sibirjak
ist kein so guter Kenner der Volkssprache wie Mel’nikov-Pelerskij, der
es sich unter dem Einfluf Dal’s zur Aufgabe gemacht hat, alle volks-
timlichen Ausdriidke und Redewendungen zu sammeln und in seinem
Roman zu verwerten. Aber trotz ihrer stilistischen Mingel ist die Sprache
Mamin-Sibirjaks lebendig und anschaulich, seine Gestalten, im Gegen-
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satz zu den vielfach farblosen Figuren Mel’nikovs, wirklichkeitsnah und
iiberzeugend.

Nach Mel’nikov-Pelerskij hat Mamin-Sibirjak in seinen Werken,
allerdings nicht in zusammenhingender Form, den gréfiten literarischen
Beitrag zum Thema Raskol geliefert.

Im Vergleich zu Mel’nikov-Pederskij und Mamin-Sibirjak ist Koro-
lenkos literarischer Beitrag zum Thema Altgliubigentum nicht umfang-
reich. Nur in seinen Reiseaufzeichnungen ,V pustynnych mestach® be-
handelt Korolenko dieses Thema in zusammenhingender Form. Er be-
ginnt seine Schilderung mit der Dampferfahrt von Koz’modem’jansk
zuerst die Wolga, dann die Vetluga aufwirts. Korolenko charakterisiert
Schiffspersonal und Passagiere, indem er Brucdhstiicke von Gesprichen
wiedergibt; er schildert eine Streitszene und das geschiftige Treiben an
den Anlegestellen. Bei dieser Fahrt hatte Korolenko, wie er selbst er-
kldrt, ein bestimmtes Ziel im Auge. Er wollte jenes abgelegene, dicht-
bewaldete Gebiet am KerZenec und an den anderen kleinen Fliissen
besuchen, wo noch vor ungefihr vierzig Jahren die beriihmten altgliu-
bigen Kloster bestanden hatten, die Mel’'nikov in seinem Roman ,V le-
sach® und ,Na gorach® so eingehend schildert und wo zu Korolenkos
Zeit (im letzten Jahrzehnt des 19. Jahrhunderts) der ,alte ,Raskol’ leise
erlosch® und ,die altorthodoxen Skity ihre letzten Tage fristeten®.1® Er
wollte sich iiberzeugen, was von diesen Stitten noch iibriggeblieben war,
von denen die iiberlebenden alten Nonnen das wehmiitige Lied singen:
~Wir hatten hier Kirchen (molennye), diese waren dem Paradies ihn-
lich, wir hatten ein wunderbares Geldute, ein wunderbares Geldute ihn-
lich dem Donner ...* usw.; er wollte den Lichten See aufsuchen, iiber

dem der ,Wunschtraum des Volkes von der ersehnten unsichtbaren
Stadt schwebte®.20

Das zweite Kapitel seiner Reiseaufzeichnungen trigt die Uberschrift
~Svetlojar®. Der Lichte See wurde von drei Autoren zu verschiedenen
Zeiten beschrieben: von Mel’nikov-Pederskij (nach seinen Eindriicken
vm die Mitte des 19. Jahrhunderts) im zweiten Buch seines Romans
»V lesach®, von Korolenko (etwa vierzig Jahre spiter) in den erwihn-
ten Reiseaufzeichnungen und gelegentlich in einigen anderen Erzihlun-
gen (,Reka igraet*, ,Ufel*®, ,ChudoZnik Alymov*), und schliefllich von
Pridvin in Form einer Skizze (olerk) ,Svetloe ozero® (erstmalig erschie-
nen unter dem Titel , U sten grada nevidimogo* [An den Mauern der
unsichtbaren Stadt] in ,Russkaja mysl’®, 1909). Korolenko schildert den
Lichten See ganz anders als Mel'nikov-Pelerskij, der die Wallfahrt
durch eine seiner Romangestalten erleben 1iflt und nur das iuflere Bild
wiedergibt, ohne dabei irgendwelche Betrachtungen anzustellen. Koro-

¥ Korolenko, III, S. 114,
2 Korolenko, III, S. 115.
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lenko fiihre die Erzihlung in der ersten Person und benutzt die ange-
stellten Beobachtungen dazu, um daran seine eigenen Betrachtungen zu
kniipfen. ,Vom Svetlojar ging ein eigenartiger Reiz aus. Es war in ihm
eine wunderbar lockende, beinahe ritselhafte Einfachheit . . .“, beschreibt
Korolenko den Eindruck, den er vom See empfing, als er ihn zum zwei-
tenmal aufsuchte. Seine Gedanken schweifen zuriick in die Vergangen-
heit: ,Frilher war hier ein unzuginglicher Wald, Stille, Weltabgeschie-
denheit, ein Geheimnis®; dagegen: , Jetzt hat man die Wilder gelich-
tet, durch das Didkicht Straflen gelegt, die Skity zerstort, das Geheimnis
schwindet dahin. An den ,Heiligen See‘ sind bebaute Felder herange-
treten, und auf der breiten Strafle erklingen immer wieder Glédkchen,
und in den Wagen sieht man Gestalten mit Kokarden. Das ,Geheimnis*
von KiteZ liegt enthiillt an der breiten Landstrafle und schmiegt sich an
das gegeniiberliegende Ufer, versteckt sich in den Schatten der hohen Bir-
ken und Eichen.*?! Korolenko hatte gehofft, am Lichten See auf leben-
dige Auflerungen des Volkgeistes zu stoflen, findet aber nur ,viel naives
Gefiihl und wenig lebendigen Geist“.22

Er liflt sich von der einheimischen Bevolkerung iiber den See ver-
schiedene wunderbare Geschichten erzihlen. Er bringt wortlich die von
ihm gestellten Fragen und die Antworten dieser einfiltigen Menschen.
In diesen kurzen Dialogen offenbart sich Korolenkos feiner Humor. So
unterhilt er sich z.B. mit einem alten Mann, der am Seeufer angelt.
Auch er glaubt an die unsichtbare Stadt und erzidhlt verschiedene Be-
gebenheiten, die die Existenz der Stadt einwandfrei beweisen sollen.
»Wir Siinder sehen nur Sumpf, Wald und See. Aber in Wirklichkeit ist
es ganz anders®, belehrt er Korolenko. In diesem Augenblidk hat ein
Fisch angebissen, den der Angler befriedigt aus dem Wasser zieht. Ko-
rolenko muf} unwillkiirlich lachen: ,Der See ... der ist doch nur zum
Schein da?* — ,Na, und ...* — ,Und es gibt hier gar kein Wasser,
sondern eine Landstrafle und ein grofles Tor?* — ,Stimmt®, — ,Wie
ist es nun mit dem Barsch? Demnach ist er auch nur Schein®. — ,, Was
du niche sagst ... Und wir Narren braten und essen ihn®, meint der
Bauer verdutzt.? Ebenso humorvoll ist die folgende Szene, bei der ein
anderer Bauer den im See badenden Korolenko immer wieder dringt,
noch tiefer hinabzutauchen, und als dieser schliefllich auftaucht, freund-
schaftlich bemerkt: ,So, Bruder, wiirdest du mir das Boot hier voll Gold
schiitten, ich wiirde niemals in unseren See hinabtauchen. Nicht um die
Welt wiirde ich tauchen (ni za éto ne myrnul by [statt nyrnul])*.2¢

Brudhstiicke von Dialogen, dazwischen in wenigen kurzen Sidtzen ein
Blide auf die umliegende Natur, Bilder des allgemeinen Verfalls des

t1 Korolenko, III, S. 129—130.
2 Ibid., S. 132.

B3 Korolenko, III, S. 141—142,
M Ibid., S. 143—144,
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Alten Glaubens, Reflexionen des Autors, dabei alles nur kurz, andeu-
tungsweise, mit vielen Gedankenpunkten — das sind die Reiseaufzeich-
nungen Korolenkos ,V pustynnych mestach“. Sie enthalten wenig Tat-
sachenmaterial iiber die Altgliubigen, jedoch hitte Korolenko kaum in
einer anderen Form die Atmosphire des allgemeinen Verfalls des einst
so beriihmten KerZenec iiberzeugender wiederzugeben vermocht.

Ebenso stimmungsvoll sind die anderen Erzihlungen Korolenkos, in
denen die Altgliubigen erwihnt werden. Die Erzihlung ,Reka igraet”
(mit dem Untertitel ,Skizzen aus einem Reisealbum®) ist der Ausklang
einer seiner Wanderungen (1889) zum Heiligen See. Korolenko hat die
ganze vorhergehende Nacht am See, in dem dichten Gedringe heftig
disputierender Altgliubiger, zugebracht, die im Scheine der Kerzen in
ithren didken Folianten nach den notigen Zitaten blitterten und sich in
,unniitzer Scholastik® ergingen. Wihrend Korolenko an der Vetluga
auf das nichste Schiff wartet, trifft er an der Fihre mit verschiedenen
Menschen zusammen: dem Fihrmann Tjulin (der zentralen Figur der
Erzihlung), einigen Bauern und dem ausgedienten Soldaten Efim, der
auch am Heiligen See war und mit Korolenko dariiber ins Gesprich
kommt. An der Fihre versammeln sich auch die diister und verichtlich
blikenden ,Urenevcy“ (Altgliubige aus den Wildern von Uren’, Gou-
nernement Niznij Novgorod), bei deren Anblick Korolenko an die eng-
lischen Puritaner und Independenten aus der Zeit Cromwells denken
mufl. Durch diesen gleichsam zufilligen Vergleich charakterisiert Koro-
lenko dieses miirrische und hochmiitige Volk so treffend, dafl sich jede

weitere Beschreibung eriibrigt.

Das Leitmotiv Korolenkos ist die Gegeniiberstellung von friither und
heute. ,Die Menschen von frither haben es verstanden, ihr Heil zu wir-
ken (spasat’sja)*®, duflert sich der Schuhmacher Andrej Ivanovié, ein
hiufiger Wandergefihrte Korolenkos, iiber die Altgliubigen. ,Jetzt ist
es anders ..., schwach sind alle geworden“?®®, meint er bekiimmert. ,Der
Glaubenseifer hat nachgelassen. Es gibt im heutigen Volk keinen Eifer
mehr“, hort Korolenko hiufig von den Altgliubigen selbst.2? ,Es stirbt
das urspriingliche alte Rufiland (Rus’) ..., das Ruflland der alten
Frommigkeit, der nachgedunkelten Heiligenantlitze, der alten nicht
verbesserten Biicher, der altgliubigen Kloster (skity) und des Einsiedler-
lebens, das Ruflland des alten Buchstabens und des alten Ritus, das Ruf3-
land, das voller Abscheu war gegen Neuerungen und heidnische Wissen-
schaft (basurmanskaja nauka) ... Es stirbt das alte Rufiland, das sich
mit fanatischem Eifer so hartnickig gegen die nicht weniger fanatische

B Korolenko, III, S. 441,
* Ihid.
¥ Ibid., S. 167.
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Unterdriickung behauptete ...*28, charakterisiert Korolenko in einem
etwas pathetischen Stil diese letzte Verfallsphase des Raskol.

Leskovs Erzihlung ,Der versiegelte Engel“, in der seine Studien des
Altgliubigentums kiinstlerischen Niederschlag gefunden haben, behan-
delt ein Thema, das in den Werken der genannten Autoren nirgends be-
rihrt wird. Untersucht man die Erzdhlung auf ihren Inhalt hin, so stellt
sich heraus, daf, obgleich die Altgliubigen die Triger der Handlung
sind, sie nur von einer bestimmten Seite gezeigt werden, die bisher von
keinem der genannten Autoren beriicksichtigt wurde. Das, was in den
literarischen Darstellungen des Altgliubigentums (insbesondere bei Mel’-
nikov-Pederskij) fast gar nicht zum Ausdrudk kommt, nimlich die tiefe
innere Religiositiat (nicht die duferliche Frommigkeit) der Altgliubigen,
wird im ,Versiegelten Engel“ gerade hervorgehoben. Schon zu Beginn
der Erzihlung wird die tiefe Glidubigkeit des Altgliubigen, der die ganze
Geschichte erzihlt, besonders betont. Sein Wunsch, die Geschichte von
dem Wunder, das der Engel bewirkt hat, knieend zu erzihlen, entspricht
seiner inneren Haltung und wirkt keineswegs frommlerisch. Die tiefe
Religiositit der in der Erzihlung dargestellten Altgliubigen offenbart
sich in ihrer Tkonenverehrung. Mit grofler Wirme beschreibt der Erzih-
ler die einzelnen Ikonen, insbesondere die Engelsikone, das grofite Hei-
ligtum der Genossenschaft (artel’): ,Dieser Engel war wahrhaftig etwas
unbeschreiblich Schénes. Sein Antlitz ... war duflerst lichtvoll und gott-
lich und so hilfsbereit, sein Blick war anmutig; seine Ohren trugen
Strahlenbiindel, zum Zeichen, dafl er alles von iiberall her vernimmt. ..
Die Fliigel aber waren ausgebreitet und weifl wie Schnee, die Riickseite
dagegen hell azurfarben; Feder reihte sich an Feder und in jeder Feder-
fahne wieder Federchen an Federchen. Wenn man diese Fliigel an-
blickte, so schwand einem jede Angst aus der Seele; wenn man betete:
,Halte deine schiitzende Hand iiber midh’, so wurde man ganz ruhig,
und in der Seele trat Frieden ein.“2

Die Altgliubigen sind sich des tiefen Sinnes der Ikonen bewufit: ,Die
Heilige Schrift zu verstehen, ist nicht jedem gegeben, fiir die Nichtver-
stechenden jedoch gibt es auch im Gebet dunkle Stellen ..., sieht er aber
die himmlische Glorie dargestellt, so denkt er an die gréfite Entfaltung
der Lebenskraft (vyinij prospekt Ziznennosti) und begreift, wie man das
Ziel zu erreichen trachten soll, weil dies alles hier (nimlich was auf der
Ikone dargestellt ist) einfach und dem Verstande einleuchtend ist .. .*30
So versucht der Erzihler die Bedeutung der Ikone einem Englinder zu
erkldren, der den Altgliubigen sehr zugetan ist.

Die Ikonen, nicht so sehr die Altgliubigen, sind das eigentliche Thema
der Erzihlung. Dieses Thema wird von verschicdenen Gesichtspunkten
® Korolenko, III, S. 168.

® Leskov, Engel, S. 9—11.
% Ibid., S. 49; L e s k o v, Zapelatlennyj angel, S. 32—33.
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aus beleuchtet: der Erzihler spricht iiber die verschiedenen Darstellungen
auf den Tkonen, iiber die Auffassung des Ikonenmalens als einer heiligen
Aufgabe, iiber die Unterschiebung und Filschung von Ikonen durch un-
verschimte lkonenmaler und Ikonenhindler und geht schlieflich sogar
auf die kleinsten Details der Ikonenmalerei ein. Das geschieht nicht in
belehrender Form, sondern im Zusammenhang mit der jeweiligen Hand-
lung und an Hand von Beispielen. Auf der Suche nach einem lkonen-
maler der alten Schule hatte der Erzihler eigene Erfahrungen mit der in
Moskau verbreiteten ,Hollenmalerei® gemacht3!; er hatte dem Ikonen-
maler Sevast’jan bei seiner Arbeit an der Engelsikone zugesehen und
fihrt nun den Zuhérern alle seine kunstfertigen Handgriffe vor Augen.

Indessen werden die einzelnen Altgliubigentypen als solche nur wenig
charakterisiert. Aus der Darstellungsart der Typen ist deutlich zu er-
sehen, dafl es Leskov um tiefere Probleme zu tun war als um die blofle
Darstellung des Altgliubigenlebens. Es waren zwei Themen, die Leskov
beschiftigten: erstens die Ikonenmalerei, zweitens die Wiedervereinigung
der Altgldubigen mit der Staatskirche.3!* Das letztere wird deutlich zum
Ausdrudk gebracht. So bekennt Levontij, das jiingste Mitglied der alt-
gliubigen Gemeinde: ,Ich fithle es in meinem Herzen, daf8 sich der Er-
l6ser um unseretwillen deshalb kreuzigen liel, weil wir ihn nicht mit
¢inem Mund und einem Herzen suchen‘.32 Durch den hellseherischen
Starzen Pamva wird zuerst Levontij mit der Mutterkirche versshnt, seit
diesem Ereignis wird auch der Erzihler, Mark Aleksandrov, in seinem
Glauben schwankend. Es bedarf aber zuerst eines scheinbaren Wunders,
in dem sich die ,Herrlichkeit der herrschenden Kirche® offenbart, um ihr
die iibrigen Altgliubigen zuzufiihren. In diesem Zusammenhang be-
merkt Dostoevskij, daf es Leskov nicht gelungen sei, die Notwendig-
keit der Wiedervereinigung der Altgliubigen mit der Mutterkirche tiber-
zeugend genug darzustellen.3’

Aufler dem geschwitzigen und grofltuerischen Pimen, der fiir die Ge-
nossenschaft (artel’) alle Ginge besorgt und der daher als kein ,richtiger
und gesetzter® Altgldubiger gilt, denn ein solcher ,hilt sich selbstver-
stindlich immer von derartigen Nidhtigkeiten fern und vermeidet den

3t Vgl. Kap. IV.

st Vel.RéB1ler, S. 341,

2 Leskov, Engel, S. 57.

¥ Drugov, S. 57. Vgl. auch die Ansicht Setschkareffs, der die Vereinigung
mit der Staatskirche im ,Versiegelten Engel® als eine ,,Ungereimtheit® und
»Unwahrscheinlichkeit® bezeichnet. ,Es scheint gesichert, dafl es Zensur-
schwierigkeiten waren, die Leskov zu einem Schlufl veranlaflten, den er ur-
spriinglich nicht plante. Und wie beim Tagebuch Tuberozovs in der ,Kleri-
sei® sah er nachtriglich keine Moglichkeit zur radikalen Umarbeitung mehr
und lief Dinge stehen, die sich weder psychologisch noch sachlich recht-
fertigen lieBen® (Setschkareff, S. 837—88).
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Verkehr mit den Beamten“34, sind alle vorgefiihrten Typen (Luka Ki-
rilov, Levontij, der Schmied Maroj und der Maler Sevast’jan) durchaus
zuverldssige, bescheidene und tiefgliubige Menschen. Nach getaner Ar-
beit versammeln sich die Altglaubigen zum gemeinsamen Gebet und
singen die alten Kirchenlieder mit solcher Freude und Inbrunst, daf} da-
von sogar Andersgliubige angezogen werden. Unter der Fithrung ihres
Nadetdik Luka Kirilov bilden die Altgliubigen nicht nur eine feste Ar-
beitsgemeinschaft, sondern leben alle wie eine Familie, in der Bedring-
nis steht einer fiir den anderen ein.

Um so grausamer erscheint daher das Vorgehen der Behodrden gegen
diese bescheidenen, friedlichen Menschen. Eine charakteristische Szene ist
die barbarische Versiegelung der Ikonen durch Beamte und Gendarmen:
»Der eine driickte das Petschaft auf, andere schrieben ein Verzeichnis,
dritte wieder bohrten Locher durch die Heiligenbilder und reihten sie
wie Brezeln auf Stangen auf.“% Auf diese Weise versuchte nimlich der
Anstifter der Revision die Altgliubigen zu erpressen. Diese aber konn-
ten nur drei Rubel je Tkone bieten, wihrend der Beamte hundert Rubel
verlangte.

Leskov, der in der russischen Literatur als Meister des ,skaz* giltse,
hat diesen in der Erzihlung ,Der versiegelte Engel* zur vollen Entfal-
tung gebracht. Der literarische Kunstgriff der Rahmenerzihlung besteht
darin, dafl der Autor gar nicht in Erscheinung tritt, sondern die Ge-
schichte durch einen Vertreter der entsprechenden Volksschicht erzihlen
liflt.3? Dadurch wird der Leser unmittelbar in das entsprechende Milieu
eingefithrt. Die Sprache des Erzihlers ist reich an volkstiimlichen Rede-
wendungen, syntaktischen Eigentiimlichkeiten und Wortbildungen der
Volksetymologie38, wie z.B. svetlobozestvennyj* (,lichtvoll-gottlich®),
»skoropomo$¢nyj“ (hilfsbereit), ,ostroverchij* (mit spitzen Wipfeln),
~brovenosnyj“ (mit hochgezogenen Brauen), ,zmievidnost’* (,,Schlan-
genartigkeit®), ,vtororoditel’nica® (zweite Mutter), ,somudrennik®
(ein kluger Gefdhrte), ,grubitel’ (Grobian), ,demonogovejnyj* (teu-
felsdienerisch) oder ,melkoskop” fiir ,mikroskop* (Mikroskop), ,amal’®
fir ,emal’® (Emaille) usw, Durch den hiufigen Gebrauch von kirchen-
slavischen Ausdriicken wird eigens hervorgehoben, wie tief die Alt-

% Leskov, Engel, S. 17,

3 Ihid., S. 36.

¥ ,The narrative mode at which Leskov showed himself such a past master
in Poluno¥éniki and elsewhere — so much so that it became almost his
private preserve in Russian literature — is known as the skaz, from the
root ,to say, to speak, relate’... It means a stylistically indi-
vidualized inner narrative placed in the mouth of a
fictional character and designed to produce the illu-
sion of oral speech* (McLean, S. 299).

* Vgl. Istorija, AN SSSR, 1X/2, S. 148—151.

¥ Vgl.Setschkareff, S. 40 1.
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gliubigen in der kirchlich-religiosen Tradition verwurzelt sind. Der Er-
zdhler driickt sich gern bildhaft aus; er gibt hiaufig Dialoge wieder, wo-
bei er sogar die Sprechweise der Juden nachahmt. Dadurch wirkt sein
Bericht besonders lebendig und {iberzeugend.

In der russischen Offentlichkeit fand der ,Versiegelte Engel“ noch zu
Lebzeiten Leskovs begeisterte Aufnahme und galt neben seinem Roman
»Die Klerisei“ (Soborjane) als sein bestes Werk.3? Die Kritiker Leskovs
waren sich in der Beurteilung dieser Erzihlung ebenfalls einig: Voll-
endung der Form und des Stils, wirklichkeitsgetreue Wiedergabe der
Mentalitit der Altgliubigen und nicht zuletzt das tiefe Kunstverstind-
nis, mit dem Leskov die Probleme der russischen Ikonenmalerei behan-
delt, werden hierbei als Vorziige besonders hervorgehoben.t0

Abschlieflend ist zu bemerken, dafl die Reihenfolge, in der die vier
Hauptdarsteller des Altgliubigentums (Mel’nikov-Pelerskij, Mamin-
Sibirjak, Korolenko und Leskov) in der vorliegenden Arbeit behandelt
wurden, keine zufillige war. Wihrend Mel'nikov-Pelerskij in seinem
Roman ,V lesach” und ,Na gorach“ eine Fiille ethnographischen Ma-
terials verarbeitet, ist sein Werk in kiinstlerischer Hinsicht entschieden
das schwichste. Leskov dagegen, der nur eine bestimmte Seite des Alt-
gliubigenmilieus berihrt, bringt fast keine ethnographischen Einzelhei-
ten, dafiir gehort seine Erzihlung ,Der versiegelte Engel® zweifellos zu
den Meisterschopfungen der russischen Literatur und tiberragt damit alle
Werke der {ibrigen genannten Autoren.

Baverische
Staatsb biiothek
MUNCHEN

¥ A.Leskov, S. 2941,

v Kovalewsky, S. 61, 118, 127—128; Istorija, AN SSSR, 1X/2, S. 149
—151.
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Sachmweiser

Avstrijskoe soglasie 56, 64, 93 (s. Belokrinickaja ierarchija)

Basurman (pl. basurmane), obasurmanit’sja 42, 135

Beglopopovec (pl. beglopopovcy), beglopopovitina 35/6, 39, 53, 63, 67

Beguny (stranniki) 34, 60

Belica (pl. belicy) 52, 147/8

Belokrinickaja ierarchija 37, 44/5, 51, 65/6, 82, 154

Bespopovec (pl. bespopovcy), bespopovilina 32—38, 44, 54, 59,
140/1, 142, 150, 153, 158, 159, 160

Bilo (pl. bila) 145

Britous (pl. britousy) 117, 122, 134, 162/3

Buchtarminskie staroobrjadcy 161

Casovnja (pl. &asovni) 53, 69, 70—72, 116, 144/5
Cerni¢ka (pl. &ernitki) 55

Chlyst (pl. dlysty) 76, 177

Citalka (pl. Eitalzi) 121, 123, 143, 145

Domostroj 115, 139
Dvoedan (pl. dvoedany) 62

! Edinoverie 21, 39/40, 56, 62, 64/5, 71, 89, 126, 132/3, 172
Golov¥¢ica (pl. golovi&icy) 145
Isprava 35, 48, 163

Kaceja (pl. kacei) 174

Kanonnica (pl. kanonnicy) 743, 152

Kelejnica (pl. kelejnicy) 55

KerZzak (pl. kerzaki) 49, 88, 126—127, 140

Kirillova kniga 57, 131, 170

Kitez (Svetloe ozero, Svetlojar) 60, 76, 92—95, 169—171, 186—188
Klepalo (pl. klepala) 145

Kniznik (pl. kniZniki) 153, 155

Koloda (pl. kolody) 173

Lestovka (pl. lestovki) 130, 140, 154, 174
Licevye 147
Lipovan (pl. lipovane), lipovcy 44

Metanie (pl. metanija) 145
Molennaja (pl. molennye) 133, 144, 161

Naletdica (pl. naletdicy) 55, 88, 89, 136—140, 142/3, 183/4
Nadetdik (pl. naletiki) 31, 153, 155/6, 158, 160
Nastavnica (pl. nastavnicy) 143

Nekrasovec (pl. nekrasovcy) 25, 48, 157

Netovifina (netovcy) 153/4
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Obitel’ (pl. obiteli) 52, 144
Oblivanec (pl. oblivancy) 153
OkruZnik (pl. okruiniki) 37/8, 67

Panichida (pl. panichidy) 35

Podrulniki 23, 54, 174

Popovec (pl. popovcy), popovilina 34—39, 45, 53, 63—68, 142,
152/3, 156

PreobraZenskoe kladbiée 35, 62, 64, 154

Rogoiskoe kladbidle 35, 53, 62, 64, 156

S¢epotnik (pl. ¥¢epotniki) 42, 118, 138, 163

Schimnik (pl. schimniki) 135

Semipoklonnyj nadal 145

Skit (pl. skity) 43, 45, 51/52, 54/5, 64, 71, 81, 90—93, 117—119,
130, 136, 140, 143—150, 157, 186

Spasovo soglasie 34, 38, 137, 153, 156

Svad’ba uchodom (svodnye braki) 64, 67, 69, 79, 81, 86, 89, 105,
115/6, 142, 148, 171—172

Tabadnik (pl. taba¥niki) 58, 60, 117, 122, 125, 133, 134, 138, 163, 165/6
Tysjaénik (pl. tysjaéniki) 111 ff.

Ustavidik, ustavilica (pl. ustav¥diki, ustav¥licy) 35—37, 69, 137, 146
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