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Ounbra I'owuapoBa

XEPACKOB U MACOHCKAA PEJIUTHO3HOCTD

CnoXHbIi U 3aNyTaHHbIA BONPOC O CYLHOCTH MAaCOHCKOW PENUrHO3HOCTH #
ee cneuudcduke MoxXeT ObITb pelleH, ¢ OJHON CTOPOHLI, B CBA3H ¢ NpobeMoi
CTaHOBJIEHHUSI HALIMOHAILHOTO camoco3HaHus B Poccuu X VIII Beka (npu onpene-
NeHuy ocoboro craryca MaCOHCKON MJIEONIOTHH B OOLLEM NIBUXKEHUH CaMOpery-
NALUK U CaMOJleTEPMHHALMU PYCCKOM KYJIbTYPbI); C APYroi CTOPOHbI - C U3y-
yeHHeM COGCTBEHHO MAaCOHCKOH JIMCKYPCHBHOW NMPAakTHKHW, OTPAa3uBLIEN B NMOA-
HOH Mepe TY HIEOJIOTHYECKYIO NapaaurMy "HCTHHHOIO XpUCTHAHCTBA", KOTOpas
Obl/1a BbINIECTOBAHA B TEOJIOMMYECKHX, MUCTHHECKHX U HPABCTBEHHbIX HCKAHUAX
pycckux MacoHOB. ITockonbKy HanMuHUe TaKOBON B UCCNEIOBATENLCKON TPaju-
MM NONYCKAETCs yallle Bcero ¢ GoMbLIMMH OrOBOPKaMu,! yKaxeM,uTo K TaKuM
NpoU3BEIEHUAM, TOMUMO NPOYEro, Mbl OTHOCHM KOPIYC TEKCTOB B OOLLIHPHOM
TBOpUecKOM Hacneauu M.M. XepackoBa, KOTOpbIit 0603Ha4Y€H NO KAHPOBOMY
NpU3HaKy Kak "snuveckue noamsl" ("ITnopst Hayk", "Poccusipa”, "Baagumup” u
ap.).2

Kpu3nc HauMoHanbHOro cosHanus [letpoBckoi Pycu npexne Bcero Obin
CBSi3aH ¢ KOH(ECCHOHANbHBIMU - B LWIMPOKOM CMbIcse - npoblieMaMHu, O/IHaKO
6bl1 O0YCNIOBJIEH HE TONBLKO COBCTBEHHO LepKoBHON pedopmont XVIII Beka #
NEepPEeOCMbICIEHUEM CEMAHTHKH PEIMTHO3HLIX CTPYKTYp ¥ aTpHOYTOB, a B nep-
BYIO OuHE€peflb - pacillaficHUEM LEeJIOCTHOH YHHBEPCaNbHOH CPe/IHEBEKOBON Kap-
THHbI MMpa, KOTOpPOe TaK HJIM HHauye Ha npoTrsxeHuu XVI-XVII BekoB cBs-
3LIBANIOCH C PEJIMI'HO3HbIM "PacKO/IOM" CO3HAHHA # NOHUMANIOCh KaK yTpaTa Ha-
UHOHANBHOM LEJOCTHOCTH, €IMHCTBA U - LIMPE - HAUHOHANLHON WIEHTHYHOCTH U
caMOcCO3HaHus "npaBoBepHoro poccusHuna".3 "MMenno ¢ [leTpa 1 HauuHaeTcs
BEJIUKUN M NMOJUTHHHBIN pacKkos ... Packon He CTOABKO MeX/ly NpaBUTENILCTBOM U
HapofioM (KakK TO AyManu cnaBsHOHIbI), CKONBKO MeXay Bnacthio U Llep-
KoBbiO. ITpoucxonuT Hekas nonspu3aums gywesBHoro 6wiTua Poccuu. Pycckas
Nylla pa3BanBaeTCs MEXY NBYMS CPEOTOUYUSMH XKHU3HU, LUEPKOBHLIM U MUP-
ckuM. [TeTpoBckas pecopMa O3Hauyana CABUI U JlaXKe HajpbiB B JlyLUIEBHbIX
ray6usnax".4

YTpaTa HaUMOHANBHO CNeUUPHUYECKOR HIEHTHUHOCTH CBA3aHa U C pac-
LUMpPEeHHEeM 30HbI "4y>koro” u "yyxxgoro”, npemnoxxeHHbiMu IleTpom ans accu-
MUJISLMHU B pa3finuHbIx cepax HauuOHaNbHOro 6biTHs. OBGOCTPEHHOE NepeXxH-
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BaHHE PEIMrMO3HO-AYXOBHOH NpobieMaTHUKH B 3TO BpeMs U 6b1J10 00YCIIOBIEHO
TEM, UTO - B TPAAHLMH - OHA [laBana OlyylleHHe "CBoero” U NpOTHBOCTOAIA KaK
HOBOM roCylapCTBEHHOM MIEONOrHH, TaK U CTUMYJIMPOBAHHbIMU €10 MNOMbITKaM
PallHOHANILHO-NPOCBETHTENBLCKONO HCTOIKOBaHUSl MUpa U YesloBeKa.d
MacOHCTBO KaK LIMPOKOE MAEOJIOTHYECKOE [IBUXKEHHE BKJIIOYAETCH B 3TH
NOJeMHUUYECKHE OTHOLUEHHSA U MOXET ObiTb, JEHCTBUTENLHO, BOCMIPUHATO Kak
chopma "BHELIEPKOBHON PENUTrHO3HOCTH"O, B TUNONOrHyecKOM fnaHe Mbl MO-
eM 3aMeTHTb NMOPa3sUTEIbHOE CXOACTBO MEXIY TeMH KOHLENUUAMH Hauuo-
HallbHOH PENUrHO3HOCTH, KOTOPblE€ NMPOTHBOCTOANH OPHLHANLHONW LEPKOBHO-
CTH ¥ JOrMaTH4YE€CKOW OPTONOKCHH H OOpeNH BH]l EPETHUYECKUX [BHIXKEHHH H
CEKT, H MAaCOHCKHUMH NMOUCKAMHU "HCTHHHOrO XpPUCTHAHCTBA" M "BHYTPEHHeW
LepkBu". CHUMNTOMaTH4YHO, 4YTO OHLHaANbHAA KYyJIbTypa M co3HaHue XVIII
BeKa HaCTOWYMBO OMNMpeae/fAtoT MaCOHCTBO Kak "epechb”, "cekTy", "AHTUXPHC-
toBy LlepkoBb".” U neno 3nech He TONLKO B CEMUOTHYECKH 3HAYMMOM 3aMK-
HYTOCTH ¥ OPAEHCKOW OTPELUEHHOCTH OT MHPA, 330TEPHYHOCTH YUECHHs, a HMEH-
HO B CEMAaHTHYECKH MAPKHPOBAHHOI O6pallleHHOCTH BCNATH,8 aXe He K Tpanuu-
UMM, 3 K FTeHEPHPYIOLLHM HCTOPHIO U KYNbTYPY MCTOKaM - K HCTHHHOH ano-
CTONbCKOI LEPKBH, HaNpuUMep, KaKOBON NMOYHUTANIU ce6sl MaCOHbI,? TEM CaMbIM
YpaBHHBASACh C MEpPBOANOCTONIaMH M NEPBOYUYHUTENAMU-HACTABHUKAMH. ITO OT-
4acTH cONUXAEeT MACOHCKUH PEJIMIHO3HBIA TPaAHMLIMOHAIIU3M H C TAKHMH AABJie-
HusiMu XVIII seka, kak Hanpumep, aesaTenbHOCTb [lancus BennukoBckoro
(xoTopyto I'. PnopoBckHil HHTepNpeTHPYET KakK "BO3BpAT K XWUBbIM UCTOYHH-

KaM OTedecKoro 60rocnoBHa U GOFOMbICJIHSI"m), I'puropus CkoBopoast, TUxo-
Ha 3aJOHCKOro.

Ho MacoHckoe gBuxeHue OblIO ropa3fio LUMPE W 3HAYUTENIbHEE, HEXeNH
NpocTo oyepenHas popMa peIMrHO3HON ONMO3ULMOHHOCTH M KOHCEpPBATH3Ma!
Gonee Toro, Kak orMeTHn H. bBepaseB, oHO "Obino y Hac B 18 Beke eqUHCT-
BEHHBLIM IyXOBHO-O0LECTBEHHbIM ABHXeHHeM".11 Mpieonorus MacoHoB, yTonu-
YyecKas B CBOei OCHOBe, 6blj1a HanpaBfieHa Ha NpeobpakeHHE He TOSIbKO "BHYT-
peHHero", HoO U "BHEULIHEro", He TOJbKO PEIMFHO3HOTO, HO U rocylapcTBEeH-
HOTO, H B LIEJIOM - BCErO MHpa HaUHOHANBLHOro O6biTHA. B OTAHUYHE OT apyrux
IBHXXEHHN PYCCKOW PENIMrHO3HON MBIC/IH MAacCOHbI NPETEHJ0BAIM HE TONBKO Ha
CO31aHHE H COXpaHeHHe 0Co00ro MUpOOLLYLLeHUS (YTO B APYrMX CNy4Yasix BEJO
K H30JIAUHOHHU3MY H NPHUBOAMIO NO CYTH 3aHOBO K "packony" NpH3pavyHoOro Ha-
LUMOHANBLHOT'O €JHHCTBA M CO3HAHMSA), OHH CTPEMHIIUCh K CHHTE3Y M YHWBep-
canu3My, CO3aBasi aBTOMOJle/1b HOBOW PYCCKOM KYNbTYpPbl, KOTOpas NpeTeH0-
Bana 6biTh cBOeoOpa3Hon "pycckoit uaeen".12

[MapapokcanbHbIM O6pa3oM B HAEONOrHYECKHX HCKAaHHUAX MAacCOHOB, B CTPaH-
HOM AN CO3HAHHA 3MOXH CHHKpPETH3MeE, NPEeNoOMIsAIOTCH "cBoe” M "uyxoe",
NPOLUNIOE U HACTOoALLEE, IMHHOCTL H FOCYAApPCTBO, NYXOBHOE H MUpcKoe. B aTom
npuMupsiouieM yHuBepcanusme Bnepsbie B XVIII Beke pycckas Mbicnb o6pe-
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TaeT OlylleHHE UEIOCTHOCTH H €IMHCTBA C MUPOM HallMOHANbLHOrO ObITHA H,
rJIaBHOE, ero 6ynyuHocTb0.13 MacoHbl co3gaBani rpaHgHO3HYIO YTONMHYECKYIO
nporpamMMmy npeofpakeHus MUpa pycCKOM XXH3HH U YenoBeka. Ee ocHOBO# cTa-
HOBSATCSH YHCTO PEIMTHO3HbIE HAEONOreMbl "MCTHHHOTO XPUCTHAHCTBA" M "BHYT-
peHHeit llepxBu", B KOTOpBLIX BHAEH BCE TOT Xe€, HO YXe€ "XPHCTHAHCKHMH
CHHKpeTH3M".14

CoeHHAS YePThl Pa3NHYHbIX PEIUrHO3HO-IYXOBHBIX KOHLENLHI, HO OTAAaBas
NpH 3TOM MpEeANOUYTEHHE NMPaBOCIaBHIO, MAaCOHCKasA TeOCOMHUA H aHTPUNOJIOrUs
BbiJIBUTaeT MAECIO PENUrHO3ZHOCTH KaK TaKOBOW, BMEHSEMOH B MEHTAJIbHYIO
CYWHOCTb yenoBeka (cp. 3ameuyanune JlonyxuHa o TOM, 4TO "eBaHreabCKas
HpPaBCTBEHHOCTh 6yfleT eMy npupoaHa“). Henapom, oHn cunTtanu, yro 6yayuiee
o6LecTBO "He 6yneT UMETb 0CO0Oro UCTIOBEJAHHS BEPbI, HHXE KaKoro ocobeH-
HOro BHelHero borocnyxeHus, HO KaXIblH U3 ero 4ieHoB OyaeT ans cebs
BepoBaTb [IMcaHHIO, Kak OH €ro pa3yMeeT U NONHYIO UMETb CBOOOMY CNYXHTb
6ory no csoeit coBecTu".15 TIpaBpa, peJIMrHO3HOCTL 3Ta MOHHMaNach Kak "Hc-
KOHHas", "M3HayanbHag", Kak Obl BO3BpallleHHas B CBOEH NepBO3[JaHHOCTH yYe-
noseky. [ToaToMy, Ha Haiu B3rs[, MONbITKH NOHCKOB ROrTMaTHUYCCKUX HECOOT-
BETCTBHI U KOH(PECCHOHAIbHbIX "Hecornacui” B MaCOHCKON TeocOodHH Henpo-
NYKTHBHBI: U1 UX YTONHYECKON KOHUENUHUH GbIJIO BaXKHO APYroe - NoJIOXKEHHS
06 "HCTHHHOM XpHCTHaHCTBe" U "BHYTpeHHel Llepksu" yHHuTOXanu Bce ¢op-
Mbl OTHYXXIEHHA YeJOBEKa U 06beMHANN Bcex B 6paTCTBO "COEIMHEHHbIX Be-
pytownx” (orciofa, KOHEYHO, U 6opb6a MacOHOB ¢ "caMOCTbIO", HHANBHIYalb-
HbiM "H", KOTOpoe cunuTanoch "KOpHEM rpexa”, H caMO OTpHLIaH#e BHELUHE
LEPKBH).

PeanbHble NpoTHBOpeYNs PYCCKON JENCTBHTEbLHOCTH MEXAY MUPCKHM H
caKpanbHbIM, UEPKOBLIO H BJNACTbHIO, JIHYHOCTLIO U FOCYIAPCTBOM TE€M CaMbIM
CHMMAJINCh B MAaCOHCKOM Hieonoruu (Toraa Kak B APYrux ABHXEHUAX MbIC/IH-
JIHCb Kak JleCTpyKTHBHble). [IpuyeM caMu 3TH NPOTHBOPEUNS HE OTBEPrajIuCh
(B nyxe M30NSLHOHH3MA), 2 NPOYUTLIBANIUCH KaK "3abnyxaeHus" U "nospexne-
HUA" (HaTypbl, YeNOBEKa, HPaBOB U T.J.), KOTOpbIE NPEOAOAEBAIOTCA "OUHLLE-
HHeM" H "npoceBelleHHeM” yepe3d "HcnpaByieHHe HPaBOB". DTHUM, HaNpHMeEP,
MOXHO OOBACHHTDL H CYry6o NOJIOXKUTEIbHOE OTHOWEHHe MacOHOB K IleTpy I,
M HX OTKa3 OT caTHpPbl (MOCKONLKY HCNpaBJieHHE HPABOB "NOJMXKEHCTBYET GbITb
aenom Nob6BH K cOornacus, a He roHeHns U cnes..." Hos. Hau. 1784, 107).

B oHTONIOrH4YecKkOM nnaHe OCHOBOMOJAratoLe MaCOHCKHE HAEONOoreMbl yKa-
3bIBasIM NyTb (Yepe3 camono3Hanue) K MctTuhe, BoxecTBeHHON NpeMyapocTH,
B OT/IMYME OT JIOXHbIX NyTei "pazyma” ("Bo3BpalieHHeM BOBHYTpPb cebs... CTH-
XalH Mbl COCOBHOCTb NpUBaedsb ayxa McTuHbI"1®) U K KOHEYHOMY NYHKTY
MAacOHCKOI1 yTonHuH - BbnaxeHHoMy LlapcTBy, HeGecHoit pecnybiuke Ha 3emne.
HUcTHHHOE XPHCTHAHCTBO, TAKHM 00pa3OM, 3TO H HCTHHHOE MUPOYCTPOMCTBO,
OTpa)KeHHe ropHero B IoNbHEM. [IyTb 3TOT MbICAUTCH CYry6o "peanncTuyHo” -
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yepe3s "smopoe ucnpasaeHie Hpasos”, Yepe3 ouuujeHIUEe N NPOCBeL{eHILe K CO-
eOuUMeHUI0. PENTMTHO3HbIE KOHHOTALUMH 3THX NOHATHHA, NOQYEPKUBAEMbIE H CaAMH-
MM MACOHCKUMH COUMHEHHSMH, HE CHHUMANIH U PEANLHOTO, IMNUPUYECKOTO HX
UCTONKOBaHUA. OTpUUATENIBHO BOCNIPHHUMAs CBOE BPEMS M BCE OKpyXKatollee
Kak 1apcTBo "TbMbl", "rpexa” u "3na" (cM., HanpuMep, obpallieHre K Bnajbikanm:
"...Bbl HE MOXeETE NpOACJXKAThL LApCTBOBAThH MO 3 /1 bIM NpaBUJaM U ynorpe6-
JIEHUAM HbIHELLHEel NONUTHUKHY, He ockopOass Bora..." - Hos. Hau. 1784, 46),
MacOHb! HIEAJIbHbIM O0pa3oM BOCCTAHABJIWBAJIYM YTPau€HHbIE UEAJIbI U LIEHHO-
CTH: "TPEXOBHbIE" M "najwune” MOTryT H AOMXKHbI OUYUCTHTLCH M 3aHOBO NpOCBe-
THUTLCA Yepe3 "smopoe KpeuwjeHue", KOTOpoe CHUMANOo NOCENHIOK U Npefeb-
HYIO POpMY OTUYXIEHHUS - 3eMHON U HeGecHOM npuponbl yenoseka. "O, nabsl
XOTb B OOLUEl Kynelu NocAeiHero KpeleHus BCe QUUCTHIIHCH Y YCbIHOBHJIUCH
enuHomMy obuiemy otuy!"” - pesromupyer U.B. Jlonyxuu!7 (Tema uckynnenus
"rpexoBHOCTH" pa3BepHyTa B no3ame XepackoBa "YTeileHue rpewnsix” 1783
r.).

"IlyTb", KaK TOX€E OflHAa U3 OCHOBHbIX KAaTEropu# MACOHCKOW MICONOTHH,
MBICJIMJICS KaK BO3MOXHOCTb PEANbHOro AOCTHXKEHUS YTONMUYECKOM Nporpam-
Mbl. C Of1HOI1 CTOPOHDI, €€ yXKe, 3[IeCh U Ternepb, peann3yeT MacOHCKoe Opar-
cTBO (C ero anocToNbCKUMH PYHKLUHUAMH), C IPYroM - OHA CBA3bLIBANACH U C KOH-
K peTHbIMHK OXHuaaHuamyu souapesus [1asna, B HeM macoHb! Buaenn Hosoro Lla-
ps, anoctona Ilaena, otua, "I[leTpoBoit nwepn BHyka" (cM., HanpuMep, "TlecHb
ITaBny", co30aHHYKO B MaCOHCKHMX Kpyrax : "YkKpailueHHblil BeRuoM/Tsl Oyneiub
Ham oTuom!").18

CTpeMneHHe MacCOHOB "yYCTPOMUTD LIACTHE COOTEYEeCTBEHHUKOB", "BoCnaMe-
HMUTLCS KO Gnary rocylapcTBeHHOMY", "co3ufatbh 6naro obuectsenHoe" 19 oil-
penennno U BePIUMHY UX MICOJIOTHYECKON MapagurmMbl — COLHATLHO-TNIOJIMTHYE -
CKHE NPOEKTbl, CBA3aHHKbIE C nepeycTpoiicTBoM Poccuiickoi rocynapcTBe HHO-
CTH WJIM, NO KpaiHeil Mepe, C NpHAAHUEM el HOBOI'O MAEOJIOIMYECKOro CTa-
Tyca.20

CounanbHO-NOJUTHYECKHUE HIIEH MACOHOB HALLLIK OTPAXKEHUE B JOCTATOUHO
OoGLLIMPHOM 110 CBOEMY COCTaBY Kpyre TEKCTOB, ONTMCAHHOM nopo6Ho ewe . B.
Bepuanckum.2! [ToaTroMy npeacTaBum ux B caMmoM OOGLLEM BHJIE.

B npoexkTe "BTOpPOro ucnpasieHUs HpPaBOB" M YCTAHOBJIEHMSA LApCTBa
Xpucta Ha 3eMre, NpeXjae BCEro YHUUTOXAETCs pa3fie/ieHHe rocyapcTBa H
LiepkBH eAuHoHavanueM Braabiku, CsaToro uaps, koropomy XpHcToC nepefaeT
"BbllLHEE NpaBredne BHellHel LlepkBH ¥ BHEIHEro HapcTBa ¢Boero”, "BiacTb
Boxua 1 BracTb 3eMHas J0JIXKHbI ciauTbea B nuue ceatoro Llaps” (Hos. Hau.
1784, 103, 20), cp., y Xepackosa: "MoHapxu Ha 3emne ecTb o6pa3 boxecTsa
...".22 BrnaabikaM OTBOJIMTCR COBEPLUEHHO UCKJIOUHTENbHAS POb: "Npou3se-
AeHo OyeT cHMe LapcTBUE Yepes Bepylowmx Braabik Bcero Mupa notomy, Kak
OHU npuHecyT ce6s B XepTBy bory" (Hos. Hau. 1784, 10).
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Tapantom enuHcTBa HeGecHoi pecny6nuKu BLICTYNaeT "BHYTpEHHee roc-
noacteue dyxa Mucyca Xpucra B cepauax”, a notomy "6aaro TeM, KOTOpbIE HE
6ynyT npoTuBy6OpcTBOBaThH NOPAAKY BOXHKI0O # 6n1aruM yupexaeHusm paGoB
ero”, NOCcKoONbKY "MPaBHTENLCTBO NpeaHa3HayeHo oT bora" (Hos. Hau. 1784,
107-108). IToxaTHe "rpaxkaaHuH" MacOHbI IpUpPaBHUBaIH, TaKUM 00pa3oMm, No-
HATHIO "HCTHHHBIH XprucTHaHUH" (cM. Takxke "KTo MoxeT 6biTh [lo6pbiM I'pax-
JAaHUHOM M nojiaibiM BepHbIM" M. Typrenesa - 1796 r.). ITopnaHHble ONXKHbI
COCTaBHUTb "CBATON BHAMMbLIN Hapox boxuit". B npuyrorosnenuu aroro Oyny-
wero LlapcTBa oco6as ponb OTBOAMTCA "AYXOBHLIM oOllecTBaM”, KOTOpbIE
COOGCTBEHHO H 3aHMMAIOTCA "MPOCBEILEHHEM" , HCNIPABJIEHHEM HPABOB. Y UUTENA
"NyXOoBHbIX 00LLeCTB" HafeNAIOTCA HEOrPaHUYEHHbIMH NOJHOMOYKAMM HCIpa-
BHTb BCE, YTO OHH CUHMTAIOT HYXHbIM "B YYeHHH, GOrocnyxeHuu, 1 BO HpaBax",
a Takxe B cBeTckoM npasiedun (Hos. Hau. 1784, 244). DTy ponb MacoHbI
npunucbiBanu cebe, onpegenss He TONbKO 3HAYEHUE CBOETO MUPOBO33PEHHS U
HIEONIOTHH B ycTaHoBNeHnH HoBoro LlapcTBa, HO M CTPYKTYpHpYs ce6s B Hero.
Bce 3TO coveTanoch ¢ cyrybo KOHKPETHbIMHM OXKHAAHUAMH W HaleXXAaMH: "...XO-
pouio 6bLs10 Obl TO, €Xein Obl COeIMHEHHbIE BEPYIOLLHE YUPEAHIH OCOOEHHYIO
pecnybGJuKy B KaKOH-HUOy[b CTpaHe MHpa, B KOTOPOW OHM MOTraH Obl pacno-
NOXHUTb Bce Nno o6pa3y HebGeCHOro uapcTaa... CMs IyxXoBHas pecnybnuka Osbina
6bl COKpOBHLLE U1 BCEX APYrHX HaponoB. 51 He cOMHeBatloch, YTO bor yupeauT
OHY1O B Hajjlexallee BpeMs, B HalJieXXalleM MecTe U Haasexaluum obpaszom”
(Hos. Hau. 1784, 257). OTBneKkasch OT BCEMHUPHOrO MaciuTabGa 3THX HafleX[,
MAacOHbl CYHTANHW "HaanexawumM MecTtoM” uMeHHO Poccuio, a "Haanexxauium
speMeHeM" BouapeHue [TaBna. HecnyuafiHo eMy 6b1510 cneuuasnbHO npenogHe-
CEHO coflepXallee "IKCTPAKT YTONMH HOBHKOBCKOro Kpyxka", "anogeo3s uc-
THHHOrO rocyaapcTsa”, no sbipaxeuuio I'. Bepuangckoro,23 "Kpatkoe u3sne-
UeHHEe XPUCTHAHCKOrO y4YeHHUsl U3 NocnaHus cBaToro anocrona Ilasna k konoc-
caem":24 MacOHbI HEIBYCMbIC/IEHHO ynoao6asau ceGs KoNoccasM, a liecapeBuya
anoctony I[laBny, 4TO U CNYXKHAO 3aJ10rOM BOMJIOLIEHWA B HEM HOBOTO LapR
(3HauMMbIM B IAHHOM CJly4yae OKa3bIBAETCH HE TOJNbKO CaM TEKCT, HO U CEMHO-
THKA NMOCTYNKa). 3aMeTHM, 4TO npeactaBneHns o CeatoM Llape n CBalueHHOM
LlapcTBe BO MHOIOM CO3BYUYHbI TPaHLIMOHHOMY PYCCKOMY PEJIMTHO3HOMY CO3Ha-
HKIO U MOIJTH O0OpeTaTh B CBETE TAaKUX accouraunit ocobsint cmbica. da u nop ne-
POM MaCOHOB YaeMasi TeOKpaTHuecKas pecnybiunka obperasia 3HaKOMble YepPThbl
TOTaJIUTapHO-Nnoauuenckoro rocyaapctsa (B ayxe yronuu llepbatosa unn
NMpoOeKTa, OTHOCALUErocs yXXe K LapCcTBOBaHHUIO AJekcaHapa | U npegnarato-
LLErO MPAMOE CAUSHHE MACOHCTBA ¢ MUHUCTEPCTBOM MOAHLKH).25

Takum 06pa3oM B CBOMX HACANbHLIX YTONMHYECKHX KOHCTPYKUUAX MACOHbBI
3aMKHYNH HEU PEIMrHK M IrOCYAapcTBa, JIMYHOCTH M BNACTH, CO3[aNH HOBYIO
KOHUENUHIO (XOTSA H BO MHOTOM COOTHOCHMYIO C TPaAHLIHEH) PyCCKOTO TEOKpa-
THYECKOro rocyfapcTasa. MacoHcKas HAEONIOrHa HOCUNA, 6€3YCNTOBHO, KOMINEH-
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CHUPYIOWMit26 xapakTep A1 PyCCKOro CaMOCO3HAHMS, HLLYLLErO HallMOHANbLHOM
MIEHTHYHOCTH H CAMOTOXAECTBEHHOCTH ("packony" OHa MPOTHBOMNOCTaBHNA
"coennHeHne" - cBOeOoOpa3HbIil BapHaHT "COOOPHOCTH") ¥ B 3TOM IJIaHE SIBH-
J1achb, Ha Hall B3rasj, popmoi HeoPHULUHANBHOTO TpaJUuLIMOHANM3Ma, XapaKTep M
POJib KOTOPOTrO B UCTOPHUHM PYCCKOH KYNbTYpPbl NOKa3aHbl B MOHOrpacgpuu HU.I1.
CmupHoBa "O JipeBHEPYCCKOH KYNbTYpPE, PYCCKON HAalMOHANILHON crnieuduke U
noruke ucropuun".27

[IpeTeH3us Ha MMPOBO33pEHYECKHI YHUBEPCANTH3M 3aCTaBASET MACOHOB pe-
NpolyUMpoBaTh CBOIO HACONIOrHIO B pa3finyHble cdepbl ObITHA: OHM pa3paba-
ThIBAlOT CBOIO TeocodHIo, HaTypdunocoduio, aHTponocoduio, ITUKY U T.0.,
COYETAKT TEOPETHUECKHE HU3bICKAHUA C OOGLUMPHONH NPaKTHUYECKOMN AeATeNb-
HOCTB10.28 Y poBeHb 3CTETHUECKON Npe3eHTalMH MaCOHCKOM MapagurMbl U
npeacTasnasn cBOMM TBOpuecTBOM M. XepackoB. IIpakTuuecku 8ce ero npous-
BEJIEHHUSA - OT HPABOYUHTENLHLIX 10 aNNErOpHUYECKUX POMAHOB - SIBNAIOT cOGO#
peann3aurio padIMYHbIX acleKTOB MaCOHCKON MOpalibHOH pMnocoduy 1 MacoH-
ckoro yronu3Ma (ero rumH "Konb cnaseH Haiui rocnoab B CuoHe" M noama
"¥YTeweHue rpelwlHbIX" cTaau Hanbonee NOYUTaeMbIMH B MacCOHCKOM oOpsiae
necHsaMu). OgHAKO HaNGOJNbLINI MHTEPEC B JAHHOM cllyyae NpeAcTaBAsAIOT "3Mu-
4yecKHe TBOpeHHs" XepacKoBa, KOTOpbI€, TOMHMO YHCTO alerOpHyecK1X TON-
KoBaHHi MacoHCKMX Haeonorem ("Cenum u Cenuma” - 1773, "BcecenenHas" -
1790, "ITuaurpumsbl, unu uckateny cyactbs” - 1795), npencrasnsioT ¢Boeos-
pa3Hoe uctopuocodckoe 0OO0CHOBaHHE M KOHLENTYaNU3alUHUIO B yXe HaUMO-
HaNbHOW TpaAuuuy HOBOW Mofenyu pycckoit KyabTypst ("ITnoabt Hayk" - 1761,
"Poccuapa” - 1778, "Bnanumup Bospoxaeuuslit" - 1785). OcraHoBUMCS Ha Ha-
ubonee 3HAYMUTENILHON U3 HUX — noame "Bnaaumup Bo3lpoxaeHHsIn", Hecny-
yafiHO Ha3BaHHON B CBOE BpeMs "cBOeo6Gpa3HOit MacOHCKOM Onuceei”.29

IToama XepackoBa oTBevana noTpebHOCTH MAaCOHCKOIro CO3HAHHUS B aBTO-
pednekcun,30 cnpoeuMpoBaHHOM B NJIaH HCTOPHOCODHH. DTOT XON B HCTOpHYE-
CKO€ NMPOLUJIoe, K HavyajlaM U HUCTOKaM, Obll 3KBUBANIEHTEH, C OfIHOH CTOPOHbI,
Beflylle# MacOHCKON Haee TMUHOCTHOrO CaMOMNO3HaHMA, BO3BPaLLaKOLLIErO YeNno-
BE€Ka K "MCTHHHOMY XPMCTHAHCTBY", B KOTOPOM OH o6peTaeT norepsiHHoe "S1",
T. €. COOGCTBEHHYIO HAeHTHUYHOCTb (cp. "y, uwy ce6s, Bnanumup nosropsan,
Ceb6s, KOTOpPOro s B Mupe notepsan"3l), c Apyrom - COEUHAN CTPEMIIEHHS Ma-
COHOB K MIeaJibHOMY KOHCTPYHPOBaHUIO OyAYLLUETO C BO3MOXHOCTHIO aBTOpe-
KOHCTPYKIIUH, aBTOMOJICIUPOBaHUSA HALUOHAIBHOTO MACOJIOrHYECKOrO YHUBEP-
cyMa M3 npownoro - cpepbl TpaAHUMHK U npeaanus. H ot u apyroi acnekTol B
UX eAMHCTBE 0003HAUYEHbI YXKEe B NPEeAUCIOBUM aBTOpa K NMO3Me, e Nog4epk-
HyTa Npejie BCEro nparMaTHkKa TeKCTa: YTeHMe - 3TO MO3HaAHUE YUTaTeneM
camoro ceds, obpeTeHue "cTe3un npasabl”, "cBeTa UCTHHDbI":

...COBETYIO YUTATb OHYIO HE KaK OObLIKHOBEHHOE 3MHYECKOE TBOpE-
HHE.., HO KaK [...] CTpaHCTBOBaHWE BHHMATENILHOLQ, MENOBEKA HYTEM
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MCTHHBI, HA KOTOPOM CPETAETCS OH C MHUPCKHMH cobia3HaMu, nof-
BEpraeTcs MHOI'MM HCKYLUEHUSM, BNagaeT BO MPakH COMHEHHS, 60-
peTCs C BPOXIEHHLIMU CTPAcTSIMH CBOUMH, HAKOHEL, NIPeoo/ieBaeT
caM cebsi, HAXOIMT CTE3IO NMPaBbl Y, NOCTHIHYB NPOCBELIEHHs, BO3-
poxnaercs [...] npenogaro HacTasneHus, Kak JOCTHYb CBETA HCTH-
Hbl, BO3BEWIAIO, KaK BO3POANTLCSH YEOBEK MOXET,

TeKcT Mo3Mbl ONPOKMHYT B MMP HALHOHANILHOW UCTOPHH MU BLICTYNAET B
¢ YHKILHN HALHOHAJIBLHOIO 3MHYECKOro NMpeJaHHsa, HMEHHO NO3TOMY X€EpacKoB
OPHEHTHpPYETCA Ha 3nonero (KOTOpYyH YXe COBPEMEHHUKH, a BCIel 3a HUMH H
kpuTukH XIX B. oTKazanuch yBuaeTh BO "Bnaaumupe”) u oToXxpecTsaser ce-
69, Hanpumep, ¢ BasHom.32

Ilpyu 3TOM B NMO3ME UCNOJIL3YETCS YK€ COOCTBEHHO "NlereHaapHblit” HCTOPH-
YeCKHH CHOXET, MOABEPraBLIMHCSA B HCTOPHUH PYCCKOM KYNbTYypbl cneunduye-
CKOM CeMaHTH3alMH, U B 3TOM CMblcie 0c060 3HaunMbIi s XepackoBa. Y ke B
"Poccusane” oH opueHTHpoBaaca Ha "Ka3saHckyro ucropuio”, "Baaaumup” uc-
nons3yet KOpPCyHCKYK NlereHay, KOTOpylo elie BO BpeMeHa MoCKOBCKOFro
uapctsa (XVI B.) "BMecTe co ‘Cka3zaHHeM O MOHOMAxOBOM BeHLE ' CTaliH HcC-
NONb30BaTh ANt OOOCHOBAHMA MpaB PYCCKUX BENUKMX KHA3EH HAa LAPCKHiH
turyn".33 KopcyHckas nereHia, TakuM o6pa3oM, BXOAU/IAa B TOT KPYr TEKCTOB
M NpeliaHui, KOTOPbie ONPEAEsH B CPENHEBEKOBOM PYCCKOM CO3HaHHHK OCHOB-
Hble nMapaMeTpbl KOHuenuuu "Mocksa - Tpetuit Pum". B 6nnxaiee Kk Xepac-
KOBY BpeMs ee CIOXET CBA3bIBAETCs C HUMEHEM ¥ LlapcTBOBaHHeM [leTpa B Tpa-
renokomennn dPeodana [Mpokonosuua "Bnagumup” (1705). Kak suaum, ucrto-
puococgus XepackoBa HCNOAbL3YET fAajfeko He 6e3pa3fiMyHbId ANA PYCCKOM
TPaJIMUUK MaTepuan, TeM 60Jsiee YTO OCHOBHbIE JiereHapHble KOHLENThI ero
6eCKOHEYHO BapbUPYIOTCS B NNO3ME: Tak, HanpuMmep, obpeTesHoe Bnaagumupom
HapcTBo "3amewaetr"” Uepycanum u Llaperpan, ctanosurtcs 3uaeMom u Poccuii-
ckuM Budneemom34, a 3apoepanne XepcoHa H 6pak ¢ LapeBHOI AHHOW npef-
CTalOT OHOBPEMEHHO KakK oOpeTeHHe HCTHUHHOMW BEPhl, TaK U 0OpeTeHueM npa-
Ba Ha uapcTBO. K ToMy xe KopcyHckas siereHaa akTyanu3HupyeTcsi, Ha Hall
B3rnsf, B cosdaHuu 1770-1780-x ronos B cBsA3u ¢ "rpeyeckum npoektoM” Eka-
TePHHBIS® ¥ NpPHOOpETAaET B 3TOM CMbIC/E OCOOblE KOHHOTAUKUK B TeKCTe Xe-
packoBa.

OnHako BeCb 3TOT "NereHAapHblit” MaTepuan, KOTOpPbIA MOXET ObITb BOC-
NPHMHAT M Kak oudepeaHas Bapuauus Ha temy "Ceartoro Llaps u CasilueHHOro
LlapcTBa",3% nogsepraeTcsi HOBOM - B CBETE MACOHCKOI HIAECOJNOTHH - HHTEP-
NpeTauuH, NOJyYaeT peIMrHO3HO-MHCTHYECKOE HCTONMKOBAHHE.

HUcTopuueckoe BpeMs MofieIMpyeTcs B MO3IMe Kak cBoeobpa3Hoe "nepBo-
BpeMs": U KaK MOrpaHuyHas cuUTyauus Mexay HeObiTHem-TbMoOK ("Kues.../
IO peman 6e360xHoro Hesepusi B Houn" - B 1787, 4) u 6biTHeM-ceeTom ("ceet"”
B NO3ME COMPOBOXKIAET HCTHHHOE ObiTHE, T.e. 3006pakeHne "Heba"), u Kak
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NepBOANOCTONbCKME BPEMEHA, OTMEUYEHHbIE POCCUACKHMHU NEPBOMYYEHUKAMH,
YTO W YIOCTOBEPAET HCTHHHOCTbL Bepbl, KOTOPYIO obpeTatoT repoit u Poccus
("yncTeifliero 3akoHa", Kak nuieT XepacKkos).

3TO o6peTeHHe CBA3AHO HE CTONILKO C CAMKUM (haKTOM KpelieHUs, CKObKO
MMEHHO C "BHYTpPEHHMM" MpOCBELIEHHEM U Npo3peHreM repos. Hecnyuaiivo B
3arnaBue MO3Mbl BbIHECEH OCOB0 3HAUYMMBILIA /1T MAaCOHOB KOHUENT "BO3pOXK-
NeHHbIA", OnnxKaiwuM o6pa3oM MHCNUPUpPOBaHHbLIA "Xpuctocoduei” BeMa.
TauncTBo LlapcTsa boxus npuobpeTtaercs, kak nucan M. JlonyxuH, Tonbko 4e-
pe3 Bo3poxaenune kak nojipaxkanne XpHCTy, COeAMHEHHE ¢ XPUCTOM U 0BoXKe-
ctBneHue (cM. ra. "O BoapoxnaeHnn" B ero Tpakrate "HekoTopble 4epThbl 0O
BHyTpeHHel Llepkeu"). Takum o6pa3oM "nepeoBpemMs” B KOHUenuuu Xepacko-
Ba CTAaHOBUTCA "nepBOTBOpeHHeM", BO3/poxkeHHeM "HoBoro Anam", "HOBOro
Meccuu" - Bnaagumupa ("Koraa HeBHIMMbIA MUP 3pHMbIM YuHHMICH, (B TO Bpe-
M Boxxuit nyx Han 6e3nHot0 Hocuncs.) Kpeuledbs TanHeTBO M3oOpaxaeT Ham/
[1pumep, nonoGHbIA CHM HayalbHbIM BpeMeHaMm" - B 1787, 238). IMeHHO 3TOT
MOMEHT M "BKJIIOYAET" repos U €ro uapctso B cepy ObiTns, ObITHACTBEH-
HOCTH, COObITHAHOCTH, T.€. COBCTBEHHO B HCTOpHYeCKOe iBHXeHue.37

ITyTe Bnagumupa n3zobpakaetcsa B No3Me Kaxk lienb UcnbiTaHui (6opbba co
CTPaCTAMH U MCKYLUEHHSAMHU, ClIeJOBAaHHE 32 HACTaBHUKAMH, HOUYHbIE NOXO/lbl CO
CBETUJILHUKOM, BbIGOp Bepsl, 60pLba ¢ "uynosuiuem”, nobbiBaHHe yepena oTua,
3aBoeBaHMe XepcOHa U T.JI.) ¥ MPOYUTHIBAETCSH B TUNHYHOW MHCTHKO-MACOH-
CKOWM CEMAHTHKE,3® OTATOLEHHON THOCTHYECKMMH KOHHOTALMAMM, KaKk :

IYTbAYUIH B TIOUCKAX BOI'A ("HUuwy nyws Moei, Wity JIOCTHIHYTb K
Bory", "EAMHCTBEH OHbIW NyTb, OfIHAKO 060OeH:/KTO cepiua B NpoCcTOTC
cTe3eto ceit noijleT,/Toro NpMoceHUT cBsLLlEHHO# npas/bl cBeT,/Ho yMcTBy-
IOLLIMIA AyX BnajeT BO TbMY U GelAcTBo...");

"COBJIEHEHHE BETXOIO AAAMA" (8-a IlecHs colepXHT pacckas
MYJIpOr'O HacTaBHHKA O najeHuu Anama U coseT Bnanumupy:” ... AnaM/ He ecTb
HUKTO APYroi, HO BC€ cHe Tbl caM .../B rpexax nexauiy nnoTb KpeuieHbeM,
KHsi3b, oMoit.../ U 6yneT nnoTh TBOS YKCTA, CBETNA, HET/IEHHA...");

"BbIXOO H3 TEMHHLIbI H ITVIEHA TEJIECHOCTH", H3 "3ATBO-
PEHHOI'O KOBYETA" (B Hauane nyTu BnaguMup-sizbl4HHMK - "nammui
ConomoH", "pab Mupa, pad cTpacTedl ¥ NIEHHUK CYeTbl", "KPEMHHUCTbIA KaMeHb,
NOKPbITbI KOpOKO", "BCE MPayHO BHYTPb €ro”, 3aTeM eMy "sABMUJICS cnabblit nyy
BO cepfle 3aTeMHeHHOM/Kak Masnas cBelta Bo Xpame 3aTBOpeHHOM");

"KPECTHOE CTPAHJAHHE" ("Ha cobGcTBeHHbI Ceit KPECT BOIABUTHU
pameHa"” - "Torga moacraBun pamo KHA3b (M K rpajly ABHUIrHyJCS, KPeCTOM
obpeMeHACh"; "MyueHnbs cnencTBHE €N HalUX, HE OTMUIEHbe, Pait Bo3nasHue,
MbITapCTBa O4YHLIEHbE"; CP. B N0O3Me XepackoBa "YTellleHHe rpeluHbiM”:

PacnsaT, boxe, Tbl 3a Hac,
Ha kpecte 1 Mbl pacnHemcs!
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IIa TBOMMH HaA30BEMCA
BockpeceHbs B cBeT/bii yac!3?

unu y JlonyxuHa: "uepe3 BHYTPEHHIOIO Ha CeplAeYHOM KpecTe CMEpTb H
THUEHHE BETXOro YeJIOBeKa MOXET COBEPLINTHCA B MajJOM MHpE HOBOE
TBOPEHHE M npocBeTieHune"40);

"OBPETEHHUE HICTHHHOI'O XPAMA","ITYTE B 3/1EM", B "HOBbIH
HEPYCA/THM" ("Y1 cToH ycnbiuancs B Epycanume HoBoM", nocne kpeteHus/
BO3poXeHHust Bnanumup "HMiMes HOBBIH ciyx ¥ HOBbI O4eca,/Y Buien npeft coboi
oTBep3Thl Hebeca,/Y Buaen LlapcTso o Meccunto B Cuone..");

"NIY XOBHBIH BPAK" ("Bnagumup u Xpucty u Liepkeu o6pyuen”, Dnem B
BUICHHH n306paxkaeTca Kak Opak: "Heunctoi Mecta HeT iyule BO rpaje 3nay-
HoM/OHa npUHTH JONIXKHA BO Ol iHbY OpayHOi4”, OAHOBPEMEHHO 3TO M OpakK ¢
LapeBHON AHHOI1).

ITyts Bnagumupa, Takum o6pa3oM, B o6LIUX YepTax NOBTOPAET CXEMY H Ma-
COHCKOrO PUTYaJla HHUUMALMH U MAaCOHCKOIO anneropuueckoro poMasa (Tuna
"JInweHHoIo 3peHnn Ypauua" Anoanoca bBaiiGakosa - 1779 r.). Bce Benukue
"npenoxsl”, KOTopble "npeanexanu” Baaaumupy Ha ero "KpeMHMCTOM nyTH",
CBA3aHbl C MPOTUBOMNOCTABICHHEM HMCTHHHOMO M JIOXKHOrO, BHYTPEHHErO H
BHELLHErO M UX pa3nuueHueM ("ajckue NpenoHbl" B NO3IME NPOUYNTLIBAIOTCS Kak
"nywieBHble cnabocTu”, T.0. nyTh Bnagumupa 3To He TO/NILKO NO3HaAHHE AyXOB-
HOW MCTHMHHOM CYLLHOCTH MHMPa, HO NpeX/e BCEro - CaMONO3HaHHE U caMoonpe-
AeJIeHHe, HECly4aeH B MO3Me TUMHUYHLINA AN MHUCTHYECKUX COUYMHEHHH MOTHB
"3epKana", B KOTOPOM repoil "BHYTPEHHOCTb CBO1O HapyXHbIM OKOM 3puT,/Bce
crubbl TalHble AywWH cBoel yBuaen,/Bnaaumup BHEUIHEro AyXOBHbLIA B3HEHa-
sugen” - B 1787, 95).

Ha uctuHHOM nyTH repos BeneT BoxecreHHblit Jloroc (noMuMo Hernocpen-
CTBEHHOIO €ro sIBJieHUs, B 1103Me €CTb NEePCOHaXXH-HACTaBHUKH, KOTOPblIE He-
cyT 60Xbe CnoBo - an. Auapeit, KH. Onbra, Kup u Honem):

Buemnu! - u Boxuii rnac cseTsly 3apsiMH 3pUTCH,
Buemnu! rnaronet Bor: Poccus npoceerurcs!
Kusblit rnaron K JHenpy oTHOCUTCs Kpbinami... (B 1787, 12),

KOTOpbI NnpuBoauT ero K aomy Hebecnoro Orua (Bnagumup "c npeaseyHsiM
CbIHOM CTan JyXoBHO conpsixeH", "OTLHOBa MMEHH NPU BaXKHOM orjatle-
Hbu/BocuyscTBoBan aywu Bnagumup npocseuwenbe” u T.0. - B 1787, 239).
[TpeononeHue NOXHOIO U BHELIHETO - 3TO OOpeTEHHE OCOBOrO BHYTPEHHETO
BHJIEHHUS U BHYTPEHHEro ciayxa, uiCTHHHoro "S1", "BHyTpeHHero yenoseka", T.e.
co6¢cTBeHHO Bo3poxaeHue ("W HoBbiit cTan Tenepb Braagumup uenosek") u
HOBOE "NMepBOTBOpEHHUE":
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CasleHHON 6b11 BOgoH BnaguMup BeCb OMbIT,

M kanng Kaxpgas ero XUBOTBOPHT,

Tak boxu# nyx, Korja >kuBoOTBOpHI BeceneHny,

B TBOpeHbe Kaxoe OH cuny Bnaua HetneHuy ( B 1787, 239).

Kpeuenue Bnagumupa n3obpaxkaeTcs B No3Me HEMOCPEACTBEHHO KakK LeMb
TenecHbIX MeTaMopd 03 UK BooGLle yTpaTa "TenecHocT"(T.€., KaK 3TO BHiie-
I0Ch MAacOHaM: COKpylleHHe "rycToi orpagbl MJIOTAHOro ceppua”, "BCTXOM
ofeXAbl AywieBHON" 1ia "0ocBOGOXKAEHHUA NYTH K POXKIAEHUIO cepAla AYXOBHOrO,
HOBOTrO, YHcTOro").4! "BoXxue XUBOTBOPALLE CIOBO, AAlOLLE HYILY HaM, AaloLLe
ceple HOBO" BOCCO3/laeT B repoe HCKOMOE MAaCOHaMH eMHCTBO/COEAMHEHE
He6eCHOro ¥ 3eMHOro: BnaguMup HeBYCMbICNIEHHO ypaBHUBaeTCsi XPHCTY:

[Tpeo6pakeHHbI# KHSA3b CTa1 HOBbIM Budneemom,
[IpeuncToi 1eBOIO MECCHS B HEM POXKIEH,
M B scnax pe6p ero yBuT u nonoxex... (B 1787, 239),

0603Hayas TeM caMbIM 0CO00 BaXKHYIO /Il MAaCOHCKOFrO YYEHUS CUTyauHIo
"HOBOr0" unx "BTOPOro KpeuleHus"”, ¢ KOTOpPOro ¥ NOJIXKeH Ha4yaTbCs "30J0TOM
Bek", raoe, no cnosaM JlonyxuHa, "TieHHOe 06Jie4eTCs B HETNEHHOE, MEPTBEH-
HOCTb B 6eccMepTHe, CMepThb ynpa3aHuTes” (cp. BnaguMup "MepTBEHHOCTH Nno-
npan, BOCKpec u Bo3poauics” - B 1787, 244).

Ha Bnagumupa noxurcsa He Toabko 6pems "kpecrta”, HO u 6pemsa nopdupsl,
UAPCKHHA BEHEL M CKHMNETP - 3TO 3HAKU O0cO00 H3OPAHHOrO MYTH K NMPaBeAHOM
BJIaCTH M "03apcHui0” Poccuu, npebbisatoleit "Bo ThMe". Bo3poxaeuue Bnanu-
MHpa BeeT K BO3poxaAeHU0 Poccuu ("Bekope MctHHa B Poccuu BoccuseT” - B
1787, 87). Panee B nogo6GHo# napagurmMe XepackoOB NpeacTaBAsn A€ATENbLHOCTD
[TeTpa B no3ame "I[1noast Hayk" ("Boo6Gpa3su, kak IleTp Poccuio Bockpewaer!”)
n otyacTH MoanHa B "Poccusge” ("Bapyr Hossiit Llaps HacTan u Hosas Jep-
XaBa").

CumsonuuyeckuM U3o0paxxeHueM Havana, TBapHOro akTa HalHOHANLHOM yno-
PAAOYEHHOCTH CTAHOBHTCA KOCMOTOHHUYECKHH CIOXET Mo3Msbl - Hbopnba Heba H
ajga, rapMoHHH # xaoca ("Epycanumckoro cseTa U TapTapcKoii TbMbl") npekpa-
waeTcs ¢ obpeTeHHeM BnaguMUpOM MCTHHHOTO Xpama, KOTOPbIH M CTaHOBHUTCS
LEHTPOM HOBOro Muponopsaka. TakuMm obpa3som, Llapctsy Bnaaumupa-Poccun
NpHUAAETCs COBEPLUEHHO OCOObIA CTaTyC: B "HaliMOHANTM3UPOBAHHOM" BapHaHTe
BCEMHPHON MCTOPHHU "BTOpOe KpelueHHe" Bragumupa nepeBOAUTCH B paHr
"nepBoro”, "HauanbHOro", a OH, ypaBHABIUKCH C XPUCTOM, CTAHOBHTCA Hebe-
CHbIM naTpoHoM, OtuoM Poccuu:

...ByabTe Bce cepaua K BnaguMupy Bo3XXeHHbI:
EMy 3aKOHOM Mbl H CBETOM OIOJIXKEHHBI,
Cusinne npocTep NoO BCel IepiKaBe OH...
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Elle u HbIHE Thl OT FOPHUX MECT B3Upaellb,
M BepHOCTb BO KpecTte PoccusH o3apsews ( B 1787, 244).

OH onpenenseT "cBATON NyThb" POCCUU KaK BO3BpaT HJIH NOBTOP €ro cobeT-
BEHHOrO NMyTH, €AHHCTBEHHO BO3MOXHOI0, HCTHHHOTO, BLICTPAIaHHOTO, a 3Ha-
yut - "cestoro”, "cesuenHoro” ("He6GecHy pagocth Llaps u 61aro owytun,
/YdTo OH Ha nyTb cBATOMN Poccuio obpatun” - B 1787, 245). B npopoueckoM Bu-
nenur Bnagumupa "caToit nyth" Poccuu - 3TO npexae Bcero NyTb UCKJIO-
YUTENbHOCTH-U3GPAHHOCTH-MeCCHaHN3Ma (BOKpYr rHGHYT BCe LapCTBa, Nbija-
0T 6paHyu OT "Hecornacbs Bep"). A "noromku" Bnagumupa noBTOpslOT €ro
nyThb, ero "MepBOE KpelleHHe" YNOCTOBEPSAET BO3MOXKHOCTb "BTOPOro Kpe-
LEHUA" U BOCKPECEHHA:

Ho sapyr Bnagumupa cusiibe 03apHio:;

O Munyroule 3puT Poccuio 60xecTBo,

M Han Bparamu 3puT Poccun TOpXecTBO...

Kak 6ory oqHOMY nocayluHa Kaxja TBapb,

B Poccun Boceusn eauHbin Tako Llaps,

H Bce OTeyecTBO HCNONHUAOCH OTpalbl,
BnaxeHCcTBO NpOLBENIO, BO3HHKIH CBETJIbI rpajbl

(B 1787, 240).

Tak npouuioe cnuBaeTcs ¢ BUACHHEM HacTosiLero u 6yaywero. HaitneHHbIf
B UICTOPHYECKOM NPpENAHUH NnpeueseHT, obpeTas cTaTyCc HallMOHANLHO-PeNUru-
O3HOW CYLIHOCTH, A5l aBTOpa, 6€3yCNIOBHO, BOCCTAHOBHM U NOBTOpsAeM (He-
cnyyahHO "HOBble repoH”, O YeM YNOMHHAETCA B NO3Me, CHOBA NO NMPHMEPY
Bnagumupa 3aBoeBbiBaloT Xepcoi). Mner noeTtopa, 3asBieHHYyO B (huHane
noaMmbl, XepackoB fyOJHpPYET B CBOEM TBOPYECTBE - 3TO LapcTBo MoaHHa H
ITeTpa (06 aTom ropoputcsa B npeaucnosumn Kk "Poccusage”). M, Hakouel, "no-
BTOp" ajpecyeTcs HenocpeacTBeHHo [laeny ("Bnagumup" nocssiten emy),
3TOT MOMEHT Haubosee YeTKO NpeACTaB/ieH B 3-i pelakUuy NO3IMbl Nocje BO-
uapenus ITasna (1796).

Penurno3Ho-MHUCcTHUYECKan UCTOPUOCOG U XepackoBa, TaKUM 06pa3oM, KOH-
CTUTYHPYET CBO€OOPa3HYIO NEreHJapHo-MuQONIOrHYecKyo Moleslb PyCCKOM
KYJbTYpPbl H PYCCKOI HCTOPHH. MOfieIb, NOCTPOEHHYIO NO NPHHUHUNY PEKYPCHB-
HOCTH H nofo6us, NpU 3TOM JBHXEHHE K HaeaNbHOW (PMHANBLHOCTH B €ro
HallUOHaJIbHO-CNEeUUPUUYECKOM BAPHAHTE MbLICIUTCR KaK "LUMKJIHYECKUI" no-
BTOp, KaK BeuHoe Bo3BpalueHue K "Hayany",*2 ucrokam, cob6cTeenHomy "S", k
TEM NEPBOOCHOBaM HALUOHAJIbLHO-UCTOPHYECKOrO U PEANUTHO3HOrO GLITHS, KO-
TOpblE 3aJIOXKEHbI "CBATbLIM NpocBelueHHem” Bnagumupa. B oTHOLUEHHH K Ha-
cTosiuleMy nofobHas KoHuenuus TpeboBana ak THBH3alMK He TOJbKO JIMYHOTO,
HO M HalHOHAJIbHOrO CaMOMNO3HaHHA ¥ BOIUIOLIEHHS "BHYTPeHHEN" HauHOHaNb-
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HOM "npupoAbl”, YTO U rapaHTHpYET NpHOOLLEHHE K "HCTHHHOMY XpHMCTHMaH-
cTBY", poxaeHue "Hosoro Cssroro Llaps 1 "HoBoro uapctsa".43

"KoHew", MTOr, HCKOMOE KaK "Hadano" B KOHL'enuuu XepackoBa 3TO He Mpo-
rHO3WpyeMast JAHHOCTb, MbICIHMAsA pPeaNibHO-3MNUPHUYECKH ( paLHOHANLHO-YTO-
NMUYECKH), a CYLIHOCTb, HMMaAHEHTHas MUpPY ObITHS U ABNeHHasA Kak ero TajdiHa,
TanHcTBO ("TO, UEro OKO He BUMIEJIO M YXO HE CIBLILLANIO, H Ha CEpille YeOBEKY
He BCXoamno...").44 ITosHaeTcs OHO, COrIaCHO MUCTHYECKHM MMPEACTABJIEHHMAM,
He NMyTSMH 3eMHOro pa3yma, "per discursum", a "co6¢cTBeHHbIM BeyHocTi OT-
KpOBeHHEM €5 CaMOi”, KaK HaCTauBas Ha 3TOM MOYHTAaeMbIil MacoHamu [1op-
nenX. TanHcTBO BO3pOXAeHHA, BoXecTBeHHOE OTKPOBEHHE MOXXHO TOJILKO
CBUETENBLCTBOBATh M TONMLKO B TOM C/Yy4ae, €CJH Tbl HENOCPEACTBEHHO MC-
neitTan ero 6naroaarts, cunTaeT Ilopaenx, senb

1 TONbKO CBHOETEJb, NOAAIOLHA CBHAETENLCTBO CBOE ... KTO MO-
XeT nucaTh 0 ceft matepun (TailiHe), He ObIBLUIMA HUKOTAA B OHOM
ctpaHe? Hexopoluo 1 HecnpaBeIMBO €CThb NUCATh O BLICOKHX Be-
LLIAX ... 3 KHUT ¥ TUCaHKIA Apyrux ntopei.4>

CnocoGHOCTb K NOCTHXEHUIO TalHbl H OTKPOBEHHUIO €€, OJHAKO, yaes U3-
6paHHbIX, NPUHaaaexawmux K "ManoMy HM3bpaHHoMy Hapoay", B koTopoM "6or
XOLLET NMpeXXAe BHYTPEHHE BOCCTAHOBUTD ... 30I0TON BEK", T.€. K MACOHCKOMY
O6paTCTBY; HCKYCCTBO €ro 4ieHOB U COCTOMT "B HayKe BeaTb TalHb! LlapcTBa
Boxus".46 3T ycnoBUs MHCTHUYECKOTO CBHAETENLCTBOBAHMA W ONpPENeNsioT
XapakTep TeKcTa XepacKoBa.

TanHCTBO OTKpPOBEHHA M 61aroaTyv B NO3Me JAHO HE TOJIbKO KaK CBepLLMB-
LIMACA aKT B €ro HCTOPHYECKOH COOBITUHHOCTH B NPOLLJIOM, OTREJIEHHBIM OT
HaCTOALUEro INHYECKON AUCTAHUMEN, HO - B CBETE MHUCTHYECKHX HIelH caMono-
3JHaHUA, NOUCKOB cebd, BOIBpallEeHHs K cebe - NpecTaeT U KakK JIMYHOCTHOE
npuobileHrHe K HEMY B HacTOSILLIEM, B aKTE€ €aMOro nucbma, Metadopu3lyio-
LEerocs B KaTeropusx "BAOXHOBEHHS" W "BUAEHHUA". ITOT acNeKT U ypOBEHb
CaMONO3HAHKA U CBUAETENbCTBOBAHNA COKPOBEHHON HCTHHBI NMPE3eHTUPYET aB-
Topckoe "H". [TocTaHoBKa ABTOpa B NO3ME OTMeYeHa OCOOEHHOCTAMMU, Xapak-
TEPHbLIMY /11 PEJIMTHO3HO-MHUCTHYECKOTO IMCKYPCa H BbICTYNAET OCOOBLIM KOH-
CTPYKTOM TE€KCTa, B KOTOPOM aBTOP CTAHOBHTCS NpeXJe BCEro MEIHYMOM H
IK3ereToM.

HMMeHHO 3TO CMYLUAJIO NEPBbIX KPUTHKOB U HCCenoBaTe el NoaMbl Xepac-
KOBa, OTMEeYaBLUMX Cpely NpoYKuX ee "HeJOCTAaTKOB" CMelleHHe aBTOPOM 3ajay
no3Ta u NponoBegHyKa.47 Peub B JaHHOM Cllyyae Lisia He O TPaHLKOHHBIX o6pa-
UEHUAX K My3e ¥ HPaBOYUHMTEJIbHbIX KOMMEHTApPHAX, @ O TEX CHTYaLHUAX, KO-
TOPble OTMEYEHbI CMTOHTAHHLIMU PEaKUWSIMH Ha CIOXETHbIe cCOOBITHA aBTOpa,
noMeiyaioulero ce6s B OfHO BpEMS H NMPOCTPAHCTBO C pa3BOpaydMBaloleics
MUcTepHer BospoxaeHus. TeM camMbiM, OH OKa3bIBaAJICH JIMYHO NMPHYACTEH K
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"BHYTPEHHEMY" CIOXKETY, IEMOHCTPHPOBAJI CBOH HEMOCPEACTBEHHbIH MHCTHYE-
CKHIt onbIT, laOLMi eMy npaso, nogo6Ho IMopaenxy, "nucaTb €AMHCTBEHHO
MCTHHY, UTO s B BeUHOCTH MOMMH OYaMH BHJIEJ, MOHMH YILIAMH CNbILLIAN U pYyKa-
MH iyxa Moero U3 BeuHocTH ocs3an”,*® To ecTh npaBo Ha OTKpOBeHHE, KaKo-
BbIM M NpeACTaeT BHYTPEHHEE NMPOCTPAHCTBO TekcTa (nockosibkKy TauHCTBO
MOXHO NOCTHYb TONbKO Yepe3 "BO3POXKACHHE", KaK CHUTAIH PYCCKHE MACOHBI,
TO aBTOp Kak Obl MOBTOpSET "CBATOM MyTh" repos, KOPPECNOHAUPYET ero co-
BpEMEHHHKAM U B COBPEMEHHOCTD).

TekcT, TakuM 06pa3oM, NOPOXKAAETCA PEUIHO3ZHO-MHCTHUYECKHUM aBTOPOM,
M3HYTPH NpUOAKOILIMM eMy cakpajibHbifl ctatyc. [loka3arenbHa B 3TOM OTHO-
LLIEHWY H Napajjiesib MexXxay TBopauuM MHp BoxecTBeHHbIM CeeTOM-JIorocom
H "CBSIILIEHHOMN NMECHbIO" aBTOPA, "TEMHbII KOBYEr" KOTOpPOro Nnogo6HO U reporo
u Poccuu NpPOCBETNAETCA TBOPSILLHM JYyXOM.

Xepackos co3naert apdekT IBUACHUMH, MUCTHYECKOrO NMPHOGILEHHS U JKC-
Ta3a BU3HOHEPA, NEPEXHBAIOLIErO 4yqo H0XECTBEHHOrO OTKPOBEHHA U Onaro-
naTH:

Tpucear Focnoas! TpucsBaT! npuaTHLI rnacsk! BHEMIIO!
Ine n? - He uyBcTBYIO: ApoXYy! nagy Ha 3emnio!

Ce Hekuli cBeT 6necuyn! - Enpa, eisa apiuy,

I'naronet Bor Bo MHe - He 1 cue nuuy! (B 1787, 11),

YTO JaeT BO3MOXHOCTb BOCHPHATHS TEKCTA KaK MHCTHYECKOro BHOAEHHSA
aywn aBtopa ("Pubi, 'ocnoau, MHe publ: B TeGe na 6ynet ceeT! / Y BaxHy
necHs MO AyxX BO cBeTe Bocnoer..." - B 1787, 9). 3to nognepxuBaeTca He
TONBKO O0ApOYHOA PHTOPHKOW BO3BbILIEHHOTO, HO U TPaAMLHOHHOW BH3HO-
HEPCKON TEXHHUKOM, HCNOAbL3YIOWIEH B 3THX LENSAX TOMHKY anoKpHpHUeCKHX
BHCHHH ajga U past.

3necs 6apoyHas TEXHHKA HIIIO3MOHH3Ma, CTHpaAIOLLas MpaHULly MeXy McC-
KyccTBOM/haHTa3KeEN U BhICLUEN PEANbHOCTLIO,*Y B3aUMONIEHCTBYET CO cneuH-
¢$uUeCKON PUTOPHUKOH MHCTHUYECKOIO IUCKYpca, KOTOpPbIH, Kak oTMedaeT Cy3u
KouuHrep, cTpeMUTCA HE "TONBKO H306pa3uTs [...] Hen3zo6pa3umoe, HeBOOGpa-
3UMOE, HO U NPHBECTH €ro B MOMEHTANBLHYIO Npe3eHUHIO, B HACTOALLEE NPUCYT-
cTBHe. B MHCTHKE BO3BblilIEHHOE ynoTpebneHue A3bika NpeiHa3Ha4yeHoO Bbi3bl-
BaTb "visio Dei" ¥ cBfizaHHOe ¢ 3THM BHAeHHeM “unio mystica".50 Tak peanu3sy-
eTcs y XepacKoBa OAMH M3 BaXKHEHLUHUX acfeKTOB MAaCOHCKON peJIurHu OTKpo-
BeHus.d!

ABTOpP-MHUCTHK MOJCJHPYET MHP B MHCTHYECKHX KAaTEeropHax "BHelWHero" -
"BHYTpPeHHero", MetapM3HUeCKH CEMAHTH3HPYA NPOCTPAHCTBO MO3Mbl. B pe-
3yNAbTATE CEMAHTHYECKUX TpaHchOpMaUHi OHO NPEACTaeT MHPOM AYXOBHbIX H
MeTadHU3HUYECKHX CYLIHOCTel (CM., HanpUMep, ONKUCaHWe MHpa B "7-i necHe"
KaK MHpa "IyXOBHOro" M "BHYTpeHHero" B OT/JIH4YHE OT "TJieHHOro"). Mup Bo-
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CNPHHUMAETCSA 330TEPHUYECKHM TEKCTOM, "KHUro# cyne6”, "KHUroi TamHcTs",
"HeGeCHbIM CBUTKOM", "rueporaudgom”, asMbneMoit, anyieropueit, MKOHOM, B KO-
TOPbIX OTKPbIBAETCSA HE TOJILKO "CMbICH OyKBanbHbIA", HO "CBeT M AyX BO
6yxBax panbHuii" (B 1787, 103). IToaToMy Muctepus Bo3poxaeHus MoXeT
PACKPbIBATHCH TOJNLKO 330TEPHYECKHM NMYTEM aBTOPOM-3K3ereTom, aewund-
PYIOLLHM MHUP, 3KCIUTHLMPYIOLUYM "BHYTPEHHEE", OCYIIIECTBASAIOLLUM ONEPALUIO
"nepeBofia” BHELLHErO BO BHYTpPEeHHEE, B CMUPUTYyaNIbHOE NMPOCTPAHCTBO pellu-
FrHO3HO-MUCTHYECKHUX CMbICNIOB. TpaHcdopMaLUU ABUXYTCA NO BEKTOPY
"Belb"-CNOBO-3HaK-KapTHHA-3M0neMa-uKkoHa. [lapagurmatuueckue 3BeHbS
TpaHCcOpMaLHH 3KCIJIHLUMPYIOT pa3Hble YPOBHH CMbICJIA, UTO ¥ NMO3BOJISIET aB-
TOpPY OOLEeAMHUTb HHAUBHAYANIbHOE W HAaLlMOHATbHO-UCTOPHYECKOE C YHHBEp-
CaNbHbIM U META(PUIHUYECKHM.

Penurno3Ho-MHCTUYECKHI TEKCT XepackoBa YHHUTOXKAET Kak B NJIaHe npar-
MAaTHKH, TaK 4 B MJIaHE CEMAHTHUKH IPaHULY MeXIy HCKYCCTBOM H peliurueit u
TEM CaMbIM IEMOHCTPHPYET OJHO U3 LIEHTPaJibHbIX KOHLENTYalibHbIX YCTpeMJie-
HUH MACOHCKOro CO3HaHUA - "coeiuHeHHe ", CHUMAst CEMAHTHYECKH U KOHCTPYK-
THBHO BCe cyluecTByloLHne opMbl OTUYXXAeHHA. OQUueBUAHO, YTO TaKas MofieNb
MOXXET CYLECTBOBATh TOJIbKO Ha MPaHHLE UCKYCCTBA M MAEOJIOTHH.

MacoHckas peJMruo3HOCTb, U LUKpE - UAEONOrus, TakuM obpa3omM, npef-
cTaeT Kak peaurus OTKpoBeHUs, OTKpblBalollas B caMono3vanuu HMctopuu u
TpaAMLKK NYTh K BOMJIOLLIEHHIO HALMOHAILHOFO Haeana, Bo3BpatueHue B Mcro-
pHIO cTaHOBUTCA (pOpMON 06peTeHHns cebs, cnocobOM HALMOHAJILHOW HOEHTH-
dHKaUMH, HAUHOHANNLHOIO COEMHEHHS, MO3HAHNS COKPOBEHHON MICTHHBL.
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1 Cwm., HanpumMep, A. Hesenenos, JIumepamypuvie nanpasaenun é Examepui-
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Opnos, Pycckutl cenmumenmanuam. Mockea, 1977.

2 CM. ueHHble cOOGpaKeHUs O NMpou3BefeHUAX XepackoBa B KOHTEKCTE Ma-
COHCKHMX U MUCTHUYeCKHUX Tpaauuui: M.A. Buauukuc, "llpoctpancTBO M
CHcTeMa nepcoHaxen B noeectsix M.M. Xepackosa®, Pycckar gpunoaozua.
3-1 c6. HayuH. cTya. pa6ot, Tapry, 1971, 26-35; M. Baiickondg, Croxem lo-
20a8: Mopghonoaun. Hoeonaozun. Konmexcm, Mocksa, 1993.

3 Takoe npeacrabieHne GbIIO YCTONYHUBLIM B PYCCKOM CO3HaHUU. CM., Harpy-
Mep, B "3anucke o gpesHei U HoBoW Poccun” H.M. Kapamauua: "Himsa pyc-
CKOr0O MMEET JiK TENepb A1 HaC TY CHJTy HEMCMOBEAUMYIO, KAKYIO OHO MMeJO
npexae? Y BecbMa eCTECTBEHHO: IE/ibl HAIlUM, yXX€e B LAapcTBOBaHHe Muxau-
Jla ¥ CblHa ero npucsBauBas ce6e MHOrHe BbIrOflbl HHO3EMHbIX O0GblYyaes, BCe
ele OCTAaBaJUCh B T€X MbICAAX, YTO NPaBOBEPHbIH POCCHAHUH €CTh COBEp-
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LIeHHEe MUK rpaXkKAaHUH B MUpe, a CeaTtas Pychb nepsoe rocyaapctso. [Tycts
Ha30BYT TO 3a6ny>XXAeHHEM, HO KaK OHO 61aronpUATCTBOBAJIO NIOOBH K OTe-
4YeCTBY M HpaBCTBEHHOI cune oHoro! Tenepb xe, 6onee cTa neT HaxoasCh B
LIKOJIE HHO3eMLEB, 6e3 ep30CTH MOXEM JIH MOXBAJMTLCH CBOUM rpaXJaH-
CKHM JOCTOHHCTBOM?... MbI CTa/k rpa)kjjaHaMu MHpa, HO nepecTanu 6bITb, B
HEKOTOpBIX Cny4asx, rpaxigaHamu Poccun. Bunoto Iletp..." (H.M. Kapawm-
34H, 3anucka o Opesreli u Hosoll Poccuu 8 ee noaumu4ecKom U 2paxoan -
ckom omuoutenusnx, Mocksa, 1991, 34-35). 3ameTnm, uto KapaM3uH nepe-
BONMT "3a0ayXKaeHue" H3 CEeMaHTHYECKOrO acrnexTa B CEMHOTHYECKHH, ITOHHU-
MaeT ero Kak 3Hak ocoboil pyCccKOH HIeH, HICONOrHYeCKOro yHUBepcyma,
ONpeAeNAoEro UENOCTHOCTh HAUHOHAIBHOIO CAMOCO3HAHHS.

I". ®noposckuit, [Tymu pycckoeo 6020ca08un, BunbHioc, 1991, 83.

Hecnyuaiino U.B. JlonyxuH, KpynHeALUUA HAEONOr PyCCKOrO MacOHCTBa,
NpOTHBONMOCTaBAAA "cBoe" H "4yxoe", HCTHHHOE H JIOXXHOE, CPaBHHBAET
CTpaHy, YCTPOEHHYIO MO NpaBHiaM 3HUHKAONEIUCTOB, H BceneHHnylo, ycTpo-
eHHyo Borom (M. Jlonyxun PaccymOenue o 3aoynompebaenuu pasyma
HEKOMOPbIMU HOBbIMU NUCAMEAAMU, U ONPOBEPICEHUE UX BDEOHBIX NPABUA.
Couunernroe poccunnurHom, Mocksa, 1780). Camo noHsTHe "npocselieHne”
NOJIYUYHJIO Y MAaCOHOB OCOOBIN CMBICJI, OHH CKOpee OPHHTHPOBAJIMCH HAa TPafiu-
UMOHHOe (CBsi3aHHOE C PeNIUrHo3HOM cepoii) 3HaueHue cnosa. Cm.: "O
TPOWCTBEHHOM MYTH AYLUH, KOTOPbIA €CTb: NYTb OYHLUEHHUA, NYTb NpPOCBe-

LWieHust, NyTb coeNuHeHus", M3bparnana bubauomerxa 0aa XpucmuaHckozo
uymenun, 4.2, Mocksa, 1874.

B.B. 3eHbkoBckuM, Hcmopua pycckou gpunocogpuu. T.1, u.l, Jlennurpan,
1991. 106.

CM., HanpuMep: Llepxoanbiii caosaps, uau Mcmoakosarue peveruti caagek -
ckux OpesHux, cou. I1. AnekcesbiM, 4.1, MockBa, 1794, 329 (cnosapHas
CTaTbs K CJOBY "HnmoMuHaThl") unu: A H. IbinuH, Yka3s. couy., 96.

HMmnepatpuua Exkarepuna Il Bugena, HanpuMep, B KHUrax MacoOHOB "pacKosbi,
KOJIOOpPOACTBA, BCSAKHE HeEJIENble TONKOBAHHWA, O KOUX HET COMHEHHUS, YTO
OHH He HOBbIE, HO CTapble, OT MPa3[HOCTH U HEBEXXECTBa BO3OOHOBJIEHHbIE"

(uut. no: M.H. Jlokrunos Hoeukos u mockosckue mapmunucmui. MockBa,
1867. 018 I'lpunox.).

Cwm.: I'.B. BepHhanackui, Pycckoe maconcmeo 8 yapcmaosarue Examepurui
II, TeTporpan, 1917, 157.

I'. ®nopoBckHuit, YKkas. cou., 126. Cm. Takxke o ITancuu BennukoBCKOM B HH-
TepecymolleM Hac acniekte: A .M. Auumupckuit, Bospoxodernue suzanmuii-

CKO-00AAPCKO20 MUCMULUIMA U CAABAHCKOU ackemu1ekol aumepamypbst 6
XV III eexe, Xapbkos, 1905.
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11 H. A. Bepases, "Pycckas uaes", O Poccuu u pycckoii gpuarocogbckoli Kyab-

mype: Puaocogbt pycckoz0 nocaeokmabpbckoo 3apybemva, MOCKBa,
1990, 57.

12 Hepapom BuaHbIi feaTenb pycckoro mMacoHcTsa lllBapy Hagesanca "nath Poc-

CHM TakHe POpMbl MACOHCTBA, KOTOpble OJU3KH K TOMY, POMHOM Y€ro siBJs-
eTca cama xe Poccua” (B.K. Tykanesckuil, Mckanua pycckux macoHos.
Caukr-Tletepbypr, 1911, 201); "MacoHCTBO B POCCHM CTAHOBHTCS PYyCCKUM
MaCOHCTBOM..; 1a>XXe COAepXXaHHe ero OblI0 BCEUEsIO YUYXKHM, HO OHO 6bL10
COrPeTO PYCCKHUM JYXOM MPOCHYBLUEroCs HAaUMOHANBHOIO CaMOCO3HaHHUK..."
(A.B. Cemeka, "Pycckoe macoHcTBOo B XVIII Beke", Maconcmeo 8 ez20
npownoi u Hacmoawiem, T.1, MockBa, 1991, 135 [penpunT]).

13 O6 aroM nKcan B cBOE Bpems Tykanesckuii: " BoT HauuHaeTcs 6opbba Te-

na ¥ Ayxa, 3Moxa UCKaHW! CHHTE3a 3THX ABYX CTOPOH Ye/IOBE4ECKOro Cylue-
CTBa, 3M0Xa UCKAHUI1 CHCTEMBI, KOTOpast NpUMUpHIIa Gbl AyX H TENO, onpefe-
nuna 6b1 obnacTh pa3dyMa M jana 6b! YIOBIETBOPEHHE 3anpocaM Bepsl... [Iyx
Xaxpaan onpelesieHHOro uaeasna, JHYHOCTb CTPEMHIIach K CHHTE3Y - HYXKeH

6b11 NyTh. 3TOT NyTh yKa3ano mMacoHcTBo" (B.H. Tykanesckuil, Yka3.cou.,
13).

14 B B. 3eHLKOBCKHI1, Yka3.cou., 110.

15

Hoeoe HavepmaHue ucmuHHoOU meoaozuu, 8 KOMOPOM yHeHue CnaceHun 6
HOBOM ceeme npedcmaeaeHo Ko caaee boza u ko eceobuiemy Ha3uoanuio ¢
NUCLMOM, RPUNUCAHHbIM 8ceM Baadvikam, Y.2, MockBa, 1784, 239 ( nanee
B TekcTe: HoB. Hau. 1784 ¢ yka3saHueM cTpanul). [lepeBon 3To# KHUIY 6bIn
cnenal KH. H.H. Tpy6Geukum "B kauecTBe nnaHa rpagyuiux npeopa3onaHum
M HOBOIO ycTpoeHus xu3Hu" (I'.B. BepHajckuit, Ykas. cou., 180). Mockos-
CKHH riaBHokoMaHayowun A. Ilpo3opoBckuit goHocun o Hel Ekatepune II:
"B nepBOM TOMe MHMCTHKA, HO NPOTHBHAA NPONOBEALIBAHNIO UEPKBU Halllew;
BO BTOPOM KAacaeTCA yxXe [0 Mpa>KAaHCKOro NpaBUTENLCTBA, YTOObI O 3aBe-
AEHUU HOBOMH LEPKBHU NOAYHHUTL OHOM M BCE MOCYAApCTBEHHOE NpaBUTEIb-
CTBO M COEAHHHUTL BCE HApPOAbl U 3aKOHbI BOOOLUE, a HAKOHEL CTapaTbCA

3aBecTH pecnybnuky". (Ceodubuli kamanoz pycckou kruzu XV III aexa, T.2,
Mocksa, 1964, 313).

16 11ut. no: I'.B. BepHanckuit, YKa3s.cou., 148.

17

N.B. JIonyxuH, "HekoTopbie yepTbl 0 BHyTpeHHel LlepkBu", Pycckaa gu-
aocogpua 2-li nososunvt XVIII eexa., Ceepanock, 1990, 269 (Bnepsble
ony6nukoBaHa B 1798 r.).

18 Mazazun ceobodrokameniguueckudi, T.1,u.1, 1784, 132.

19 Maza3zun ceoboorokamenuguueckuti, T.1, 4.2, 1784, 110.
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3HaMeHaTeNbHO, YTO "rOoCyAapCcTBEHHbIE" MAEH MAaCOHOB BO3HUKAIOT K aK-
THUBHO pPa3BUBAKOTCA ONHOBPEMEHHO C LKPOKOM rocylapCcTBEHHON AeATeNb-
HocTbio ExaTepunsi I1. Tak, HanpuMep, cBoero poaa odpuuHanbHoe "ynops-
nouyeHue" PoccHCKON UMNEPHH U MOIEJIHPOBAHKE CTATYCa B HEH OTRE/NbHbIX
cy6BbeKTOB (UEPKBH, CyJa, CEMbH, JIMYHOCTH U T.A1.) ObLIO 3aBEPLLUEHO MPABH-
TEJILCTBOM H3[IaHHEM TaKHX CPAaHOMO3HbIX aKTOB, KaK "Yupexpaenus" (1775)
u "Ycras 6narounHus, win noauuenckuin” (1782). Ilonpobuee cm: A. Ka-
MeHcKHi1, "ITon cenuro Ekarepunsl...", Bmopaa noaosuna XVIII eexa, C.
[TetepGypr, 1992, 296-320.

21 I'.B. BepHnanckuit, Ykas. cou., 161-243.

22 M.M. XepackoB, IlecHb e20 umnepamopcKomy aeauecmay ecemurocmueelt -

wemy IMagay Ilemposuuy..., Mocksa, 1797, 5.

23 I'.B. BepHajckuit, YKas. cou., 233.

24

"Kpa'rxoe HU3BACYHCHHEC XPHCTHAHCKOI'O YUYCHHA U3 NOCJIAHHA CBATOIO anocCTo-

na IlaBna Kk konoccaeM", M3bpannaa bubauomeka Oan Xpucmuanckoz20
umenus, 4.3, Mocksa, 1784, 129-150.

25 Cm.: A.H. IbinuH, Yka3.cou., 381-382.

26 O6 3TOM XapaKTepe MacCOHCKOM MEONOrHH, NpaBaa, B APYroi CBA3M MUUIET

27

28

C.M. Hexpacos: "Tak xe Kak U penurus, MacoHcTBO GepeT Ha cebs ¥ on-
peAesieHHble NcUXOoTepaneBTHYecKUe PyHKUKH, CYONKMHUPYS HEYOOBIETBO-
PEHHOCTb YeNOBEYECKHX NOTPEeGHOCTEN NyTeM KX NEPEOPUEHTAUHH Ha APY-
riue 0ObeKTbl, Kak peasibHble, Tak H HIA030pHble. [ToTOMYy MacoHCTBO cMOr-
JIO CTaTb VISl MHOTHUX CPEACTBOM NMPHUMHUPEHHUA C MUPOM, NyTeEM OcabieHus
OCTPOTLI KOH(IUKTA NHUYHOCTH M CYLUECTBYIOLIEH AEHCTBUTENBHOCTH, 1aTh
CBOEro pofia COLKAILHO-NICHXONIOrHYECKYHO XH3HecnocobHocTh" (C.M. He-
KpacoB, "INIEMEHTb] COLHANILHO-NCUXONOTHYECKON MOTHBALIUM UAECOJIOTrHH
PYCCKOro MacoHcTBa", CoyuarbHO-NCUXoA02UECKUE ACNeKNM bl KpUMUKU
peauzuosnott mopaau, C6. ct. Boin. 2, J1., 1974, 81).

HL.T1. CmupHos, "O apeBHepyCCKOH KyAbTYype, PYCCKOH HaLlHOHANLHON cne-
uucuke u noruke ucropun”, Wiener slawistischer Almanach. Sonderband
28, Wien, 1991.

CaMma no cebe 3aTa NeATENbHOCTb H CYLUECTBOBABLUAA B CO3HAHWH MACOHOB
OpHEHTAUHUA Ha AEATENbLHOCTb B MOGLIX hopmax (OHM cOfepXanu THNO-
rpaduy, 3aHUMANUCL OOLUHPHON HU3AATENbCKON AEATENHBHOCTbLIO, BOCNIUTA-
HHEM, CTPOMJIM KHHXHble NIaBKH, aNTEKH, MOMOraau roaofaroLluM 1 T.4.)
Ba>XHbl I MOHUMAHHUA CTaTyca MAaCOHCKOMN UIEOJIOTHYU B PYCCKOMW KYJbTYpe
2-i nososuHbl XVIII Beka. OcOGEHHOCTL HIIH HEOPAHHAPHOCTL MOCTYNKA,
noBeleHUS MNH BOOOLIEe pUTyasa NpH3BaHbl GbINU YNOCTOBEPHUTHL aBTO-
PHTETHOCTb MOPOXJAaeMbIX HAeH U TEeKCTOB, KOTOpble NpHHanNexar "Hu3-
6paHHBLIM" U B KOTOPbIX HE pa3rpaHHuuBalorcs "cnoso” U "npasuno”. M oco-
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Oblil A3bIK MAaCOHOB O0OPaYNBAETCA B TAKOM CAyuyae A3bIKOM "CaKpallbHbIM",
13bIKOM NMpONoOBegyeMbIX UCTHH. B cBeTe TPaAHUMOHHLIX NpeJcTaBIeHHHA
MMEHHO 3TO M [1aBaJi0o NMpaBO Ha MCTHHY OTAeNLHOMY 4denoBeky ("aBTO-
PHUTETHOCTb TEKCTa YAOCTOBEPANACh XHU3HbIO TOro, KOMy ObIJIO IOBEPEHO
CTaTh €ro XpaHUTeNieM UK co3faTeneM. TekcT He ObIn OTAENEH OT ero HOCH-
tensa" 10.M. JlormaH, "Apxanctel-npocBeturenun”, HM3bpannbie cmamou. B
3-x mm, T.3, Tanauuu, 1992, 361). UckniounurenbHOCTh NOBEAEHHS MACO-
HOB npuobpeTana yepThl "HCKAOYAEMOCTH" H3 O6LLErO TEUYEHHUS MBLICIIH,
CJIOBa K MOCTYyNKa. JT0 xopouio noyysctBoBan A.U. I'epueH, nucapumit o
H. JlonyxuHe: "Ero crpaHHo BuaeTb cpeflb Xxaoca 6GecuenbHbiX CYLIECT-
BOBAHHI €ro OKPY>XXaBLLIKX; OH HAETK Y 1a- T O - a BO3Je, PAAOM LieJible TOo-
KOJIEHHS XXHBYT OILYNbI, B NPOCOHKaX, COCTaBNEHHbIE M3 COrNacHbIX 6ykB,
XAYLIXUX 3BYKa, KOTOPbIi OMPENENIUT UX CMbICA, U3 ntofaei cnabbix, 6e3
OTNOPA..., B KX XXH3HU €CTb BHELUHAS HEOOGXOMMMOCTb, CBA3b OrJaBJIEHHS,
Tabenb O paHrax, HO € JHHCT B a BbICLIEro NOpPANKa, CBA 3yl e i
MbICIH, 0 O L e I 0O cTpeMmieHns - Hukakoro” (A.H. 'epuen, "TlpeaucnoBue

Hckannepa", 3anucku cenamopa Jlonyxuna, Jlouaou, 1859, VIII [penpuuT
M., 1990]).

29 J1.1. KynakoBa, "XepackoB", Hcmopusa pyccxoi aumepamypbt, T.4, 4. 2,
M.; J1., 1947, 339.

30 " ApTopednekcus, aBTOPEKOHCTPYKUHKSA, HHTPOCNEKUHS, NPUNOMUHAHKE Ce-

65, Bo3BpalleHHe cyOnekTa K cebe, BOT TOT KPYr NOHATHH, MOCPEACTBOM
KOTOPbIX MOXHO OMHCaTb YCTAaHOBKY HEOHUUHMANBHOrO TPaIMLIHOHANIN3Ma,

Korja 661 U KeM 6bl OH HH nponarakaMposaicsa” (U.I1. CmupHoB, YKa3s. cou.,
180).

31 TekcT noaMbl Xepackosa "BnaauMup” uuTHpyeTcs no u3ganuio: M.M. Xe-

packoB, Jnuueckue meopenusn, B 2-x mm, T.2. M., 1787 (nanee B rekcre: B
1787 c yka3aHueM cTpaHHL).

32 310 cpaBHEeHHE NOSBASETCS B TpeTbei penakuuu noamMel (M.M. Xepackos,

Teopenua M. Xepackoea, 8408b ucnpasaenHbie u OonoaHenHvie. B 12-mu
mm, T. 2. Mocksa, 1797, 300-301).

33 @.K.Banananosa-ITokposckas, M.B. [TnioxaHosa, "CpeaHeBEKOBbIE HCTOPH-

yeckue cdopmynsi. (Mocksa/TeipHoBo - HoBbiit Lapsrpan)”, Tpyost no
3naxosbim cucmemanm, XXIII, Tapry, 1989, 86.

34 ®dopmyny "Poccuitckuit BudneeM" ucnonssoan A.I1. CymMapokoB no OTHO-
weHHto K [NeTpy: "Poccuitickuin Budiieem: Konometrcko ceno,// Koropoe Ha
cseT [lerpa npousseno!" (A.Il. Cymapokos, IToaH.cobp.ecex co4. 8 cmu-
xax u npoge, T.6. Mocksa, 1781, 322).

35 Monpo6Hee cm.: A.M. [NanuyeHko, "«I[TOTEMKHHCKHE OEPEBHH» KaK KYJIbTYp-
Holit MU "//Pycckas xynbstypa XVIII Hayana XIX Beka B O6LIECTBEHHO-
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KYJAbLTYpPHOM KOHTekcTe, XVIII sex, C6opHuuk14. Jlenunrpan, 1983, 93-104;
A. Kamencknit, YKka3. cou., 321-348.

36 B XVIII Beke pycckas KyJbTypHas CUTyauus OTJH4YaeTcsd "MMEHHO B CTO-
poHy Gosblueli cakpanusauun MoHapxa" (B.M. 2Kusos, B.A. ¥YcneHckui,
"Llapb 1 Bor. CemMuoTHueckie acnekTbl CaKkpanu3auuu MoHapxa B Poccun”,
SI3biku Kyabmypbt u npobaembt nepesodumocmu, MockBa, 1987, 93).

37 CUMBONHYECKH 3TO MPEACTaBJEHO B TPaJHIMOHHOM MUCTH4YECKOM obpa3se
"cBA3yOLleH MHp Uenu", KOTOpas HaxoauTcs B pykax bora u xoropas 8
KOHIie MO3MbI ABJNeHa Bnagumupy: "[IpecBeTabsl AHrensl, COCTaBUB LeNb U3
pyK,/ Jletanu B pagocTy ceaToi Kyneau skpyr..." (B 1787, 239).

38 A Hanu3 MUCTHUYECKMX MOTHUBOB B pyccKoi autepatype KoHua XVIII - nauana
XIX BB. CM. B cofiepXKaTeJlbHON M HOBaTOpCcKoO# pabore Muxaunna Baickon-
da (Ykas. cou., 13-55.)

39 M. Xepackos, Ymeutenue 2petunbix, Mocksa, 1800, 42.
40 U.B. Jlonyxux, Maconckue mpydsi, Mocksa, 1913, 53.
41 Y1.B. Jlonyxun, Hexomopote wepmbt 0 enympenneti Llepxeu, 301.

42 Cp. 3ameuanue M. I'puakoBoit o noame Xepackosa "BcenenHan”: "I1peo6-
paXkeHHe MUpa... CYLLECTBOBAIO KaK BHYTPEHHEE npeodpakeHHe YenoBeKa-
BcenieHHO#, T. €. ICTOPHA MBICIHTCS KaK BO3BpallleHHe (KONbLEBas KOMIO-
3uuua nosmbl)" (M. I'puinakosa, "CuMBoNHUYecKas CTPYKTypa nosm Xe-
ggcjxosa", B wvecmo 70-aemua npogpeccopa 10.M.Jlommana, Tapty, 1992,

43 HecnyuaitHa B TBOpuecTBe XepacKkoBa MOCTOsIHHAasA cBA3b UMeHH [1aBna c
MOTHBaMH "npenkoB", "npapoautene”, "nepebix”. CM., Hanpumep: "TBon
yeM npeakH BoccHusanu,/Tol Bce B Aylue cBoel BMecTHWb..."; "bynb [TaBen
IMepsutit [Tepsoiit [TeTp!" (M. XepackoB, Oda €20 umnepamopckomy aeau -
wecmsy Ilasay Ilemposuuy.., noonecernnana npu Ezo acepadocmuom ecmyn-

aenuut na Ilpapooumeasckuti npecmoa... 1796 200a Hoabpa 12 Onuas,
Mocksa, 1796, 6, 7).

44 Y .B. JlonyxuH, Macouckue mpyowt, 43.

45 Ox. IMoppnenx, Boxecmeaennan u ucmurHas memaguauxa, uau Jueroe u
onbimMom npuobpemennoe 6e0eHuUe HEBUOUMBIX U B8eHHbIX geujell, 4. 2.
[Mocksa, TaitHas macoHckas Tunorpadus, ok. 1787], 7-8.

46 M1.B. JlonyxuH, Macoxckue mpyowt, 49,42.

47 A. HeseneHos, Ykas3. cou., 196.
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48 MIx. [Mopnemxk, Ykas3. cou., 8.

49 TpopuecTBO XepacKoBa TPAAHLIMOHHO NPOYNTBIBAETCS CKBO3b NPHU3MY KJ1ac-

CHLH3Ma, OJHAKO €ro MO3THKA C AOMHHUPYIOLUMMH OTINO3ULUMUAMH "BHYTPEH-
Hee-BHellHee", "TbMa-cBeT", "JIOXKHOE-HCTHHHOE", "Belllb-3HAaK", C TEXHH-
KOM BH3YaJIbHOM M aKyCTHYECKON Npe3eHTalMH, ¢ TeaTpaJln30BaHHbLIM Npo-
CTPAHCTBOM M T.[. COOTHOCHTCS, Ha Halll B3TJAj, Npex/e Bcero ¢ 6apokkKo, ¢
ero peIMrio3HO-MHCTHYECKHMH KOHUENTYANTH3aUUSAMH U XaHpaMy (LIKONb-
Has paMa, MOpajuTe, ajlleropHyecknit pomMaH tvna "Ilunnrpuma” BeHs-
siHa,). TeM 6onee, YTO BCe aBTOPHUTETHDbIE IJIS MAaCOHOB TEKCThI CO31aBAJTHCh
MMEHHO B 3noxy 6apokko. [1o3ToMy npeAcTaBNseTCA NPaBOMEPHLIM COOTHO-

CHUTH MACOHCKYIO KYJIbTYpPY ¢ napagurmoi 6apokko. Ho ato yxe Tema ort-
AENBHOro UCCEJOBaHHUA.

50 C. Kouunrep, "Bo3BbiiieHHoe Y ['Oroisi: BNacTh PUTOPHKH H BO3BbILLEHHOE

uckyccTBo", Tpaduyuu u Hosamopcmeo 8 pyccKol Kaaccuieckou aumepa-

mype (...['oz0ab... Jocmoeackuii... }, Tlon pea. C.A. 'onyaposa, C.-Tlerep-
6ypr, 1992, 10.

51 [Tpn MHOM NpPOYTEHHH No3Ma XepacKoBa MOXeT GbITh BOCTIPUHATA KaK PH-

TopHKa o6uux MecT (cM.: "BHelllHee BbipaXKeHHe NO33UH XepacKoBa, KakK M
ee BHyTPEeHHee COflep>KaHHue, NOYTH BE3E M BCErAa HCKYCCTBEHHO M OTJIM-
4YaeTCA MOHOTOHHOW BBICOKOMAPHOCTHIO M HM3NHILIHEN HagyTOCThIO" - B.
HUcToMuH, I'rasnetituue ocobennocmu A3bika u caoza npoudeedenuit M. M.
Xepackoea, A.Il. Cymapoxosa u umn. Examepuno: I, Bapuasa, 1898, 1)
MJIM KaK NPOH3BEJIEHHE NO CBOeit BHyTpeHHel npupoae HeopraumyuHoe ("Hns
No JIOXHOM JOpOre MHCTULIM3MA, anones "BnaguMup” rpaHuyuT ¢ paHTaCTH-
yecKuMH OpenHsamu..." A. Heszenenos, Ykas. cou., 206).



00063309

Wiener Slawistischer Almanach, Sonderband 41 (1996) 25-50

Wolf Schmid

DIE ,,BRUDER KARAMAZOV*
ALS RELIGIOSER ,,NADRYV* IHRES AUTORS

1

Dostoevskijs Briider Karamazov sind als eine Theodizee konzipiert, d.h. als
Rechtfertigung Gottes angesichts des von ihm in der Welt zugelassenen Leids.
Nach dem Willen des Autors soll der Roman Katechese betreiben, intuitiven
Glauben und Demut des Geistes propagieren, die intuitio gegen die ratio, das Ge-
wissen gegen den Verstand ausspielen und damit Sozialismus und Anarchismus
bekampfen, jene Stromungen der siebziger Jahre, die der Publizist Dostoevskij als
Ausgeburt des humanistischen Atheismus betrachtete.! Dostoevskijs russisch-
christliches Denken hat sich in keinem andern Werk so monologisch durchgesetzt
wie in seinem letzten Roman. Jedenfalls findet Bachtins Polyphonie-These in kei-
nem andern Werk so geringe Ansatzpunkte. Dostoevskij hat hier auch auf sonst
gelibte Relativierungen verzichtet. In den Aufzeichnungen aus dem Kelierloch hat-
te er den Erzdhler, der in den philosophischen Partien seines Monologs zu unmit-
telbar mit dem Autor zu verschmelzen drohte, zumindest charakterlich diskredi-
tiert. Auch in andem Werken hatte der Autor die eigene Wahrheit durch hdchst
unvollkommene Sprachrohre freiwillig kompromittiert. Nichts dergleichen scheint
die Tendenz des letzten Werks zu mildern. Der begrenzte, etwas schwatzkopfige
Erzihler, der vor allem im Romananfang mit allerlei stilistischen und erzidhllogi-
schen Ungeschicklichkeiten eine unfreiwillig-komische Note in seinen Diskurs
bringt,2 zieht sich im weiteren immer mehr zuriick und bringt sich nur noch gele-
gentlich in Ennnerung. Jedenfalls taugt er nicht als Medium, das die Auktorialitit
des Autors, seine direkte Intentionalitit mildert.

In keinem zweiten Werk hat Dostoevskij dem Leser so wenig Freiheit gelassen
wie in den Briidern Karama:zov, die nichts Geringeres sind als eine Apotheose
der Freiheit des Menschen. Und so hat man aus dem Roman immer wieder eine
eindeutige Botschaft herausgelesen. Diese lautet etwa so: Der Sinn der Welt ist
nicht mit der rationalen natiirlichen Vemunft*, sondermn nur mit der intuitiven
»gldubigen Vernunft* zu erfassen. VerliaBt sich der Mensch auf seinen Verstand,
sein ,,euklidisches Denken*, so entfremdet er sich Gott, den Menschen und letzt-
lich sich selbst. Die auf die ,,natiirliche Vemunft* gegriindete Existenz fiihrt — wie
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Ludolf Miiller aus dem Roman schlieBt — zum Verbrechen, denn der euklidische
Verstand ,,zersetzt die Bindungen, in denen der Mensch steht: die Bindungen an
den Vater, an die Erde, an das Gute, an Gott**.3

Die beiden Typen der Vernunft, die natiirliche und die glaubige, verkérpem im
Roman der intellektuelle, europaisch gesinnte, aber menschlich kalte Ivan und der
sinnliche, aber nicht sehr scharfsinnige Dmitrij.# Die Sympathie des Autors
scheint ganz auf der Seite des Raufbolds und Saufbruders Dmitrij zu liegen,> der
Verkorperung des ,,unmittelbaren RuBland*.¢ Wahrend Dmitrij den Weg zum
Schuldbekenntnis in christlicher Demut findet, demonstriert Ivans geistige Zerriit-
tung, wie weit man kommt, wenn man sich auf seinen aufgeklarten Verstand ver-
1aBt.

Die christliche Sinngebung, die sich auf zahlreiche AuBerungen des Autors be-
rufen kann, bringt das geniale Werk in die Nihe eines Thesenromans.” Den Brii-
dern Karama:zov ist jedoch ein Gegensinn eingeschrieben, der die dem Roman
fehlende Polyphonie mehr als kompensiert.

In welcher Weise ist dieser Gegensinn prasent? Nicht als intendierte Botschaft
des Autors. Eingeschrieben ist der Gegensinn im Modus des zu relativierenden
nadryv. Nadryv (von den Worterbiichern erldutert als die ,,Verhebung®,8 die
Uberanstrengung, der an Hysterie grenzende, iiberreizte Ausdruck eines Ge-
fiihls?) ist eine psycho-ethische Grundsituation in der Welt Dostoevskijs, eine
iiberspannte sittliche Haltung, die einer eigentlichen Neigung widerspricht, eine
Form pseudo-idealistischer Selbstverleugnung. An den meisten Stellen ist nadryv
am besten mit Selbstvergewaltigung wiederzugeben. In den Briidern Karamazov
wird diese Sclbstvergewaltigung paradigmatisch. Das vierte Buch, das dieses
Wort als Uberschrift trigt, zeigt eine ganze Serie von nadryvy, weltliche und geist-
liche, ,,im Salon*, ,,in der Hiitte** ,,und an der frischen Luft*, wie die drei letzten
Kapitel des Buches heilen. Sollte dem Autor, der mit auBBerstem psychologischen
Feinsinn hinter allerlei Idealismen Selbstvergewaltigung aufspiirt und mit groBer
Plausibilitdt ihre Mechanismen bloBlegt, diese Haltung selbst fremd sein? Konnen
wir nadryv nicht auch als die Formel verstehen, der sich der ganze Roman als
Theodizee verdankt? Kann man in der konsequent katechetischen Logik der er-
zdhlten Geschichte nicht eine Selbstvergewaltigung ihres Autors sehen, der, in
Wahrheit Ivan gleichend, seinen eigenen Zweifel und seine eigene Gottesanklage
unterdriickt, die Kraft der Vernunft leugnet und mit aller Gewalt einen intuitiven
Glauben propagiert, zu dem er vielleicht selbst nicht fahig war? Hat nicht Dosto-
evskijs mctaphysischer Glaube selbst jenes Gewollte, Gewalttitige, das der Autor
der metaphysischen Auflehnung Ivans unterschiebt, und ist er nicht unendlich
weit entfernt von jener utopisch-heiteren GewiBheit, jener metaphysischen Tole-
ranz, die den weltimmanenten, pantheistischen Glauben Zosimas kennzeichnet?

Meine These lautet jedenfalls: Die von Dostoevskij geradezu obsessiv explo-
rierte Haltung des nadryv ist die psychologische Struktur, der sich der Roman
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selbst verdankt. Gegen den Willen des konkreten Autors ist jegliche Affirmation
des metaphysischen Glaubens von seiner geheimen Negation begleitet. Diese Ne-
gation tritt meistens als nadryv der Affirmation auf, d.h. als iiberzogene Affirma-
tion. Des nadryv verdichtig ist ja auch die oft zitierte Stelle aus dem Brief an Frau
Fonvizina von 1854:

[...] ecnu 6 xTO MHe moka3zan, 4To XpHUCTOC BHE UCTHHBI, H Oeticm -
sumeabHo 66110 Obl, YTO UCTHHA BHe XPUCTA, TO MHE JIyUllE XOTe-
nocs 6b1 0OCTaBaTLCH cO XPHUCTOM, HEXeln ¢ UCTHHOI. (28/1: 176)

Wenn mir jemand bewiese, da Christus aulerhalb der Wahrheit ist,
und wenn es wirklich so wire, dall die Wahrheit aulerhalb Christus
ist, so wiirde ich lieber mit Christus bleiben als mit der Wahrheit.

In dem Brief hat sich Dostoevskij zuvor als ,,Kind des Jahrhunderts, als Kind
des Unglaubens und des Zweifels** bezeichnet und bekannt, der ,,Durst nach dem
Glauben' koste ihn schreckliche Qualen, aber er sei in seiner Seele um so starker,
je mehr Gegenargumente er habe.!0

Man darf solche Aussagen nicht als generelles Pladoyer fiir die verstandeswid-
rige Intuition oder gar fiir die Irrationalitédt verstehen. Dostoevskij vertraute im all-
gemeinen zu sehr der Vernunft, um bereitwillig ihr Urteil zu suspendieren. Das
erhellt aus der Polemik gegen den Spiritismus, die er 1876 im Tagebuch eines
Schriftstellers fiihrte. Bei mystischen Ideen, so wird dort resignierend konstatiert,
bedeuteten die ,,mathematischsten* Beweise {iberhaupt nichts. Wer unbedingt
glauben wolle, den kénne man nicht aufhalten (22:100 f.).

2

Der nadryv des Autors bedeutet seine Spaltung in eine affirmierende und eine
negierende Instanz, in Dostoevskij I, der den wahren Glauben predigt und durch
den ganzen Roman Ivan Karamazov verfolgt, und Dostoevskij 11, den Zweifler,
zu dessen Sprachrohr derselbe Ivan Karamazov wird.!!

Der dem Werk eingezeichnete Gegensinn, die Stimme von Dostoevskij 11, arti-
kuliert sich am deutlichsten in Ivans Auflehnung und in seiner Legende vom
GroBinquisitor, in jenen Kapiteln also, deren Atheismus, wie sich der Autor ge-
geniiber dem Kritiker Kavelin riihmte, an Stidrke alles in Europa Ausgedriickte
iiberlist (27:86).12

Vorweg sei die geldufige Rezeption von Ivans Auflehnung in zwei Punkten
kornigiert: 1. Ivan ist nicht einfach Atheist, er leugnet nicht Gottes Existenz, son-
dem zweifelt an ihr. Zwischen Pro und Contra schwankend, nimmt er in jedem
Kapitel eine andere Position ein. Wenn er aber die Existenz Gottes annimmt, stellt
er Gottes Gerechtigkeit und Barmherzigkeit in Frage und die Vollkommenheit
seiner Schopfung.!3 2. Keineswegs postuliert Ivan das berichtigte. Alles ist er-
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laubt. Dieses Diktum, auf das sich alle berufen, viele Interpreten eingeschlossen,
ist bei ihm Teil eines Konditionalsatzes: Wenn es keine Unsterblichkeit der Seele
gibt, dann ist alles erlaubt.14

Ivans Argument im Kapitel Bunt (,,Die Auflehnung®) ist nun, daB die Leiden
der Welt, vor allem die Leiden der unschuldigen Kinder ein zu hoher Preis fiir die
am Weltenende eintretende gottliche Harmonie seien. Er akzeptiert diese Harmonie
nicht, fiir die das Leiden der Kinder als ,,.Diinger*, ,,Stallmist* (HaBo3) dient, und
erlaubt sich, dem Schopfer seine Eintrittskarte zuriickzugeben. Aus Liebe zur
Menschheit lehnt er die mit dem Leiden der unschuldigen Kinder erkaufte finale
Harmonie ab.

Liebe zur Menschheit ist auch das Argument des GroBinquisitors. Gott hat den
Menschen zu schwach geschaffen, als daBl er mit gutem Recht eine freie, nicht
durch Wunder, Geheimnis und Autoritét erleichterte Entscheidung fiir sich for-
dem diirfte. Aus Liebe zu den schwachen Menschen organisieren die wenigen
Starken das Gliick der Masse, indem sie ihr die ungebiihrlich schwere Last der
freien Entscheidung abnehmen. Den Fluch der Erkenntnis von Gut und Bose auf
sich nehmend, opfern die Wenigen ihr ewiges Gliick dem irdischen Gliick der vie-
len, fiir die das Jenseits, wenn es ein solches gibt, ohnehin nicht vorgesehen ist.

Wenn wir nun Ivans Auflehnung mit der Klagerede des GroBinquisitors zu-
sammennehmen und sie iiber den expliziten Wortlaut fortschreiben, dann ergibt
sich etwa folgende Gotteskritik: Gott hat den Menschen die Freiheit der Entschei-
dung gegeben, sie mit dieser Freiheit aber iiberfordert, weil er die Menschen mit
dem euklidischen Verstand zu schwach ausgestattet hat; wenn Gott gleichwohl ein
Bekenntnis zu sich verlangt, so geschieht das aus unchristlichen Motiven, aus blo-
Ber Eigenliebe, aus Eitelkeit.

Man hat in den beiden Kapiteln Dostoevskijs Pladoyer fiir die unbedingte
Freiheit der Glaubensentscheidung gesehen. So wie er fir das Verbrechen nur die
freie und autonome Entscheidung des Taters gelten 148t und systematisch alle re-
lativierenden Umstande ausschlieBt, so lehnt er jegliche Vermnunftgriinde fiir die
Glaubensentscheidung ab. Der Wert der Freiheit fordert, da die Entscheidung fiir
Gott durch das fiir den euklidischen Verstand Widersinnige erschwert werde.
Von allen Widersinnigkeiten wihlt Dostoevskij in Ivans Gottesanklage die fiir ihn
selbst am schwersten ertragliche, das Leiden der unschuldigen Kinder.

Aus Dostoevskijs Briefen wissen wir, daB er das fiinfte Buch (Pro und con-
tra) durch das sechste Buch (Ein russischer Monch) auszugleichen, Ivans ,,Got-
tesldsterung" (6020xyabvcmeo) durch die Vita und die Lehren des sterbenden Star-
zen Zosima , triumphal zu widerlegen* (mopxecmaenro onposepzrnyms) such-
te.!5 Er wuBte aber, daB die Gotteskritik auf rationale Weise nicht zu widerlegen,
daB Ivan nicht mit seinen Waffen zu schlagen war. Die Antwort konnte, wie er an
Pobedonoscev schrieb, keine ,,direkte* sein, nicht auf die vorgetragenen Thesen
»hach Punkten* eingehen, sonderm muBte ,,indirekt" sein, in einem , kiinstlerischen
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Bild*“ bestehen (30/1:122). Deshalb wechselte er die Argumentationsebene, re-
kurrierte auf Pragmatik und Asthetik. Die Gotteskritik sollte durch das glaubige
Bekenntnis, die Theorie durch die Lebenspraxis widerlegt werden. Um Ivans Got-
tesanklage zu entkriften, grniff der Autor zum probaten Verfahren der Theodizee,
dem Lobpreis der Schopfung, der Kosmodizee. Schon im Buch Hiob, das als
wichtiger Subtext mehr oder weniger manifest immer wieder aufgerufen wird,
nimmt die Theodizee die Form der Kosmodizee an. Der Klage des geschlagenen
Menschen begegnet die Gottesrede aus dem Sturmwind. Diese Rede gibt aber im
Grunde keine Antwort auf Hiobs Klage.!® Vielmehr riihmt sich der Weltenschép-
fer seiner demiurgischen Kompetenz und preist die Vollkommenheit seiner
Schopfung, die er, liber die Schwiche des Klagenden triumphierend, mit der
Wohlorganisiertheit von Rotwild, Wildesel, Vogel StrauB3, Nilpferd und Krokodil
anschaulich vor Augen fiihrt. Dieser biblische Pieis der Schépfung hat im Roman
ein Aquivalent. Von der Schonheit der Gotteswelt angeriihrt, bricht der junge Zo-
sima in ein Lob der von Gott geschaffenen Teleologie aus. Jedes Grischen, jedes
Kiferchen, die Ameise, das goldene Bienchen, sie alle kennen erstaunlich gut
thren Weg, obwohl sie doch keinen Verstand haben, und sie zeugen von Gottes
Geheimnis:

HcTHHHO, [...] Bce XOPOLUO U BENTUKONENHO, MOTOMY YTO BCE UCTH-
Ha. [TocMOTpH [...] HA KOHS, XUBOTHOE BeluKOe, 6IN3 YeNoBeKa
CTOsALLEE, a/IH Ha BOJIa, €r0 NUTAIOWEro U paboTaroulero eMy, NOHy-
poro M 3aayMuHBOro |[...] Bce coBepiueHHO, BCe, KPOME teoBeKa,
6e3rpelHo, ¥ ¢ HUMH XPHCTOC ellle paHblue Haluero. (14:267 f.)

Wabhrlich, [...] alles ist gut und herrlich, denn alles ist Wahrheit.
Schau [...] auf das Pferd, das groBle Tier, das dem Menschen nahe-
steht, oder auf den Ochsen, den diisteren und nachdenklichen, der ihn
emndhrt und fiir ihn arbeitet [...] alles ist vollkommen, alles auler dem
Menschen ist frei von Siinde, und mit ihnen ist Christus noch eher als
mit uns.

In Zosimas Preis der Schopfung zeichnet sich ein weiterer klassischer Pritext
der Theodizee ab, Leibnizens bekannte Schrift, die dem Problem den Namen ge-
geben hat. Leibniz suchte den Konflikt zwischen Gottes Allmacht und der Exi-
stenz des Ubels mit dem Verweis auf die ,,beste aller moglichen Welten* aufzuls-
sen, ein Konstrukt, das dann von Voltaire im Candide verspottet wurde. Die beste
aller moéglichen Welten ist fiir den deutschen Philosophen die Welt mit der gro8ten
Vielfalt der Vollkommenheitsgrade der Wesenheiten. Leibniz postuliert nun, da8
Gott, in seiner Giite die beste Welt wollend, das Ubel nicht will, sondern nur zu-
14Bt, um die gewiinschte Vielfalt zu verwirklichen. Das zugelassene Ubel wird al-
lerdings durch die Harmonie des Ganzen ausgeglichen und bedeutet angesichts
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der UnermeBlichkeit des Universums beinahe nichts. Dem hitte Zosima, wenn er
philosophisch gebildet gewesen wire, gewiBl emphatisch zugestimmt.

Wie sehr sich Dostoevskij auch um eine kiinstlerische — und das hieB fiir ihn
realistisch-prosaische — Ausgestaltung der Detaiis im frommen sechsten Buch ge-
sorgt haben mag,!” werden Zosimas Leben und Lehren nur den iiberzeugen, der
schon iiberzeugt ist.!8 Wie schon viele Zeitgenossen konstatiert haben und die
spateren Leser durch ihr raffendes Lesen immer aufs neue bestitigen, ist Zosima
als Gegengewicht zu Ivan weder ethisch noch dsthetisch gelungen. Im Grunde
genommen hat sich der Autor auf die argumentative Kraft des frommen Buchs!?
auch nicht verlassen, sondemn die Widerlegung noch auf anderem Wege und weit
iber das sechste Buch hinaus, letztlich mit dem ganzen Roman und der Ent-
wicklung seiner Helden betrieben. Die Gotteskritik wird unter anderm mit der
Kompromittierung des Kritikers entkriftet.20 Dostoevskij I hat gegen Ivan ein
ganzes System von Diskreditierungen in Anschlag gebracht, von denen hier nur
die wichtigsten erwahnt seien:

1. In der Konzeption von Dostoevskij I ist das Leiden der Kinder ein Vorwand.
Ivan geht es gar nicht um die Kinder und ihr Leiden. Er ist am Menschen und am
Menschlichen im Grunde nicht interessiert. Den leidenden Kindemn, von Ivan als
Argument mif3braucht, sind im Roman andere Kindermotive entgegengesetzt, die
mustergiiltige christliche Haltungen im Angesicht des Leidens demonstrieren.2!
Grigorij, der Diener, hadert nach dem Tod seines einzigen Kindes nicht mit dem
Herrgott, sondemn widmet sich der Lektiire religiéser Texte und findet besondere
Erbauung im Buch Hiob. Das Leiden und der Tod des kleinen I1'ju3a sind fiir den
frommen Ale3a und die zwdlf Jungen, die ihn zur Beerdigung begleiten, nicht der
geringste Anlal zum Zweifel. Und Dmitrij wird vom weinenden ,,Kindchen*
(nuTé), das er im Traum sieht, allererst zur christlichen Erleuchtung gefiihrt.
Anstatt, wie Ivan, nach dem Sinn des Leidens der Kinder zu fragen, empfindet
Dmitrij das Bediirfnis, etwas zu tun, damit die Kinder nicht mehr weinen. Der ra-
tionalistischen Theorie Ivans wird als richtige Reaktion auf das Leiden also das
aus dem Mitgefiihl erwachsende Handeln entgegengesetzt.22

2. Ivan wird von Dostoevskij I durch seine Spiegelungen und Doppelginger dis-
kreditiert, derer zumindest vier existieren:23 Rakitin, der karrieresiichtige Student
der Theologie, Matenalist und Positivist, glaubt an eine freie, gleiche und briiderli-
che Menschheit ohne Gott und erweist sich auf Schritt und Tritt aus ausgemachter
Schuft. — Smerdjakov, eine weitere Spiegelung Ivans, ist der einzige unrettbare
Siinder des Romans, die Inkarnation des Bdsen. Fiir den menschlichen Geist ist
es nicht gerade schmeichelhaft, da der Vatermérder mit besonderen Verstandes-
kraften ausgestattet ist. Nicht gebildet oder klug, ist Smerdjakov gleichwohl
hochintelligent oder — teuflisch raffiniert. Sein Mordplan ist mit bewunderns-
werter Weitsicht konzipiert, und er durchschaut wie kein anderer die Menschen,
ihre geheimen Triebfedern und ihre Schwichen. Schenrals Kind.wermochte er



00063309

Die , Briider Karamazov" 31

Fragen zu stellen, die alle in Verlegenheit brachten, wie z. B. die Voltairesche Fra-
ge,24 woher am ersten Tag der Erschaffung der Welt das Licht gekommen sei,
wenn Gott Sonne, Mond und Sterne erst am vierten Tag geschaffen habe (14:
114), eine Frage, die Smerdjakov spiter dann unter andern ,,philosophischen
Fragen* auch mit Ivan erortert (14:243). Auf diese Art Sophisterei wird der eukli-
dische Verstand durch Dostoevskij I reduziert.25 — Der Teufel, Ivans Alptraum
und Doppelganger, gibt den Worten des Theoretikers eine ironisch-siiffisante Ak-
zentuierung. Uberdies widerlegt der spieBige Diabolus, der so gerne mit den ju-
belnden Himmelsscharen Hosianna rufen méchte und nur aus PflichtbewuBtsein
und mit Riicksicht auf seine soziale Stellung das Bose bewirkt, die Traume einer
diesseitigen, von einer weltimmanenten Ethik gesteuerten Ordnung ohne Gott. Ja,
wider Willen entlarvt er den gesamten atheistischen Humanismus als bloBe Skru-
pellosigkeit. Auch daB der Teufel in spieBbiirgerlicher Gestalt auftritt, ist ein
Schachzug von Dostoevskij I: so soll die wahre Natur der intellektuellen Rebel-
lion demonstriert werden.26 Der Cauchemar ist ja nichts anderes als die Ausge-
burt des kranken Ivan. Der Teufel sagt nichts, was Ivan nicht schon gedacht hat.
Hier tritt lediglich nach auflen, was in der Seele des Aufriihrers bereits angelegt
war. — Die Ivan am meisten kompromittierende Gestalt ist der Gro8inquisitor, die
Figur seines Gedankenexperiments, die die Theorie in der historischen Wirklich-
keit erprobt und bis zum AuBersten durchspielt. Der ungldubige Kirchenfiirst, der
den schwachen Menschen um ihres Gliickes willen die Freiheit nimmt, zeigt als
die wahre Triebfeder der fiir die Menschen ,,Leidenden* (cTpanansubt) den
unbandigen Willen zu Herrschaft und Macht.

3. Ivan wird durch seinen Charakter, sein Ethos, seine Rede, ja sogar durch seine
korperlichen Eigenschaften diskreditiert. Ivan hat eine steife Korperhaltung, seine
Bewegungen sind holzemn. Seine Rede begleitet ein spottisches Lachen, das Attri-
but des Teufels.2? Auch Ivans unauflosbare, irritierende Vermischung von Emst-
haftigkeit und Spott, sein sarkastisches Scherzen mit dem Ernsten, ja Heiligen
sind diabolischen Ursprungs.28 Ivan ist stolz, von ihm geht menschliche Kilte
aus, er liebt angeblich die Menschheit, kann aber — wie er Ale3a gesteht — seinen
Nichsten nicht lieben. Der Menschenliebe des barmherzigen Johannes unterstellt
er einen nadryv. Den betrunkenen Bauern stoBt er in einen Schneehaufen und
nahme beinahe seinen Tod in Kauf. Ivan verachtet die Menschen, nicht einmal
Ale$a bleibt von seinen negativen Emotionen verschont.?? Ivans Rede ist voller
Unwabhrheiten, die ihm sein schirfster Kritiker, Victor Terras, Punkt fiir Punkt
nachweist.30 Ivan gibt die Bibel inkorrekt wieder, und seine Rede zeichnet sich,
wie ein anderer seiner Kritiker, William Leatherbarrow, konstatiert hat, durch leere
Rhetorik, Unoriginalitit des Wortes aus: alles ist fremde Rede, entlehnt und ge-
borgt.3! Und nachdem Ivan seine Gro8inquisitorlegende erzihlt hat, geht er ,,ir-
gendwie schaukelnd™, mit herabhangender rechter Schulter, den ersten Korper-
merkmalen des PferdefiiBigen, von dannen (14:241).
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4. Am gravierendsten wird Ivan durch sein Handeln diskreditiert: Er hat ja unter-
schwellig Smerdjakov zum Vatermord angestiftet, zumindest hat er dem Ver-
sucher, indem er nach C’erma§nja aufbrach, sein Einverstindnis mit dem andeu-
tungsweise umschriebenen Mordplan bedeutet. Der Mord am leiblichen Vater ist
fiir Dostoevskij I die direkte Folge des Mords am himmlischen Vater.32

3

Wie kommen nun Dostoevskij II und der von ihm subliminal angelegte Gegen-
sinn zur Erscheinung? Paradoxerweise durch die Aufdringlichkeit von Dostoev-
skij I, der uns mit der Kettenreaktion der Konversionen, die ausgeht von der wun-
dersamen Einsicht des todkranken Gottesfeindes Markel Jeder trdgt vor allen und
an allem Schuld (14:262), ziemlich viel zumutet.33 Dieser Dostoevskij hitte sich
gegen die Unterstellung eines seinem Werk eingeschriebenen Gegensinns entrii-
stet verwahrt. Hat er nicht an Ivans Person und Schicksal deutlich genug gezeigt,
wohin man mit europdisch-rationalistischem Herumkliigeln kommt? Ja, er hat das
uberdeutlich gezeigt und damit nur seine eigenen Zweifel bloBgelegt. Ist er, wenn
er durch den ganzen Roman Ivan unerbittlich verfolgt und ihm nicht die geringste
menschliche Schwiche nachsieht, nicht ein wenig auch sich selbst auf der Spur?
Die Menge, die Systematik und die Konsequenz der Diskreditierungen sind der
unterschwelligen Gegenintention verdichtig. Diese Struktur wird wie andere Ziige
des Autorverhaltens in der dargestellten Welt bloBgelegt. Der Teufel halt Ivan, der
seine Autonomie bezweifelt, lachend entgegen:

ITo asapTy, € KakuM Tbl OTBepraeiub MeHs [...] 1 ybexparock, 4To
Thl BC€-TaKH B MeHs BepHLlb. (15:79)

Die Heftigkeit [der Eifer], mit der du mich ablehnst [...], liberzeugt
mich, daBl du trotzdem an mich glaubst.

Azart, Eifer ist auch spiirbar in der Diskreditierung Ivans durch Dostoevskij I.
Aber gegen alle Widerlegungsversuche und gerade weil sie vom Autor so hart-
nickig bekampft wird, bleibt Ivans euklidische Argumentation im Roman wirk-
sam und fiir den Leser giiltig. Nicht von ungefahr ist sofort nach Erscheinen des
Romans in der Kritik Ivan als alter ego des Autors bezeichnet worden. So
schreibt L. Alekseev (L. A. Panoc¢ini) 1881, daB3 der Skeptiker Dostoevskij zu-
sammen mit seinem Helden seinen eigenen Glauben in Frage stelle:

Dostoevskij glaubt und predigt die ,Demut* {...], und selbst zweifelt
er, und selbst siindigt er als erster gegen das Gebot der ,Demut des
Geistes* [...] Er straft Ivan, und damit straft er sich selbst, die Zweifel
und Regungen seines stolzen Verstands [...] Dostoevskij hatte die
[deen Ivan Karamazovs nicht so einfiihlsam, so authentisch und vor
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allem mit so viel feuriger Beredsamkeit aussprechen kénnen, wenn er
sie nicht selbst geteilt hitte, wenn diese Zweifel nicht seine eigenen
gewesen wiren. [...] Er predigte die Demut und praktizierte sie auch,
aber der mit Fiilen getretene Verstand erhob sich und sprach lauter,
starker, sprach mit feurigem Wort!34

Man koénnte nun einwenden, und es ist dies oft getan worden: Ivans Argumen-
tation muBte deshalb so stark gemacht werden, damit ihre Widerlegung voll iiber-
zeuge. Die christliche Position sollte nicht schon auf Grund mangelnder Kraft ih-
rer Gegner obsiegen. (Damit schafft man eine Analogie zwischen Gott, der die
freie, durch das Leiden erschwerte Entscheidung fiir sich fordert, und dem Autor,
der die freie, durch verfiihrerische Gegenpositionen erschwerte Entscheidung fiir
den richtigen Sinn fordert.) Man wird aber zugestehen, dal Ivans Auflehnung
ihre Widerlegung iiberlebt und nicht nur als ,,Diinger* fiir die finale Romanharmo-
nie fungiert.

Diese Widerlegung ist im ubrigen, um ein weiteres Bild aus dem Roman aufzu-
greifen, eine Palka o dvuch koncach, ein Stock mit zwei Enden, eine zweischnei-
dige Angelegenheit. Ivan, der Gottesankldger, der — wie sein Gespriach mit dem
Teufel zeigt — nach dem Glauben an ein gerechtes Jenseits diirstet, ist letztlich viel
mehr Metaphysiker, denkt viel transzendenter als der weltfromme Monch. Der
franziskanisch-pantheistische Glaube Zosimas an die Schopfung, seine dsthe-
tisierte Religion, sein mystischer Vitalismus, seine Verehrung der Mutter Erde,
die Uberzeugung, daB durch den rechten Glauben und durch gottgefilliges
Verhalten der Mensch schon auf der Erde das Paradies erlangen konne,33 sind ja
cher auf das Diesseits als auf das Jenseits gerichtet. Und wiahrend Ivan die Ge-
rechtigkeit in der finalen Weltharmonie einklagt, entwirft Zosima die sdkulare
Utopie einer Welt, in der sich die Verbrechen auf ein ,,unwahrscheinliches Ma@3*
verringern (14:59-61). Jedenfalls macht die Gottesanklage des Theoretikers auf
viele transzendent gestimmte Leser mehr Eindruck als die auf das Diesseits
gerichtete Frommigkeit des Monchs.

4

Die dem Roman gegen die Intention von Dostoevskij I eingeschriebene Gottes-
kritik wird in threr ganzen Reichweite erst recht vor dem Hintergrund der beiden
kardinalen biblischen Subtexte deutlich, dem Buch Hiob und der Versuchung
Christi in der Wiiste.

Den Roman durchzieht, wie bereits angedeutet wurde, ein Netz von Anspielun-
gen auf das Buch Hiob. Im Horizont des christlichen Sinnes, den Dostoevskij 1
intendiert haben mag, erinnert Hiobs Geschichte daran, da3 der Mensch viel zu
schwach ist, um die Weisheit und Allmacht Gottes begreifen zu konnen, und daf
er folglich frevelt, wenn er in seinem Leiden an Gottes Gerechtigkeit zweifelt.
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Und so zieht Zosima im Sinne von Dostoevskij I aus Hiobs Geschichte folgende
Lehre: ,,Vor der irdischen Wahrheit hat den Vorrang das Walten der ewigen
Wahrheit" (IIpen npasnoit 3eMHO10 coBepuiaeTcs AEHCTBHME BEYHOI Npasbl;
14:265). Aber das Buch Hiob exponiert in dem Roman noch einen ganz andemn
Sinn, den Zosima durch seine Paraphrase unfreiwillig herauskehrt: eine Rivalitit
zwischen Gott und Teufel, einen Kampf zwischen zwei antinomischen Michten,
die Hiobs Treue zum Gegenstand einer Wette machen. In seiner Nacherzihlung
des Buches Hiob betont Zosima mehrfach, daB ,,sich Gott vor dem Teufel ge-
riihmt habe, auf seinen Knecht, den groB8en Heiligen, verweisend” (M noxsanuncs
6or gMaBony, yKa3aB Ha BEIMKOro cBaitoro pab6a csoero; 14:265). Das ist nicht
ganz konckt: Gott rithmt vor Satan nicht sich selbst, sondem die Gottesfurcht sei-
nes Knechtes Hiob. Dieses Lob ist nicht reflexiv.

Mit seiner Abweichung flihrt Zosima — und mit thm Dostoevskij - in den alt-
testamentlichen Text das dort noch gar nicht existiecrende Motiv der Rivalitit zwi-
schen Gott und Satan ein. Dem entspricht, daB Zosima den Gegenspieler Teufel
(d’ javol) nennt. Aber das ist ein Anachronismus. Im Alten Testament bezeichnete
Satan urspriinglich lediglich den ,,Gegner im Krieg*,36 dann den ,,Ankléager vor
Gericht“,37 den ,,Ankldger vor Gott*“.38 Erst in der — jiingeren, nachexilischen —
Chronik3? erhilt Sazan die Bedeutung ,,Widersacher der Menschen, Verfiihrer®,
und erst im nachbiblischen Judentum, in den alttestamentlichen Apokryphen avan-
ciert Satan unter dem EinfluB3 des dualistischen Parsismus zur Verkorperung des
Bosen, zum , Feind Gottes”, der die Heilsabsichten Gottes zu durchkreuzen
sucht.40 Im Hiobbuch, wo Satan sozusagen als Staatsanwalt zu Gottes Hofstaat
gehort, finden wir noch keine Spur jenes impliziten Dualismus, der im nachbibli-
schen Judentum und im Chnistentum zum Konflikt mit dem expliziten Monotheis-
mus fiihrt. Teufel, diabolos aber ist das neutestamentliche Aquivalent. Die Einfiih-
rung des neutestamentlichen Teufels in die alttestamentliche Hiobsgeschichte
bringt den dort noch gar nicht vorhandenen agonalen Dualismus allererst hervor.

Der im Roman subliminale Gedanke des Wettkampfs zwischen Gott und sei-
nem Widersacher wird durch die Spétter und Lasterer expliziert, deren stolze
Worte Zosima hort:

[...] kxak 3TO MOr rocnoas OTAaTH NOOGUMOrO M3 CBATLIX CBOMX Ha
NOTeXy AHABOJY, OTHATbL OT HEro feTei, Nopa3uTb ero camoro 6o-
Ne3HbIO M A3BaMH [...] ¥ ang 4ero: 4To6bl TONBLKO MOXBANIUTLCSH
npepn cataHoi: «BoT 4TO, feckaThb, MOXET BbITEPNETb CBATON MOM
panu MeHs!» (14:265)

Wie konnte der Herr den Liebsten seiner Heiligen dem Teufel zur
Belustigung tiberlassen, ihm seine Kinder nehmen, ihn selbst mit
Krankheit und Schwiren schlagen [...] und wozu? Nur um sich vor
Satan zu riihmen: ,,Siehst du, was mein Heiliger um meinetwillen zu
ertragen vermag?*
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Die von den Spottern und Liasterern herausgekehrte Selbstbeziiglichkeit (,,um
meinetwillen*) und die Instrumentalisation des menschlichen Leidens fiir Gottes
Ruhm finden im biblischen Text keine Stiitze. Solche Verdnderungen und Akzent-
verschiebungen, die Zosima an dem heiligen Text vomimmt, bilden Ansatzpunkte
fiir eine Gotteskritik, hinter der wir Dostoevskij II erkennen.4!

Die agonal-dualistische Umdeutung des Buches Hiob wird noch an anderer
Stelle manifest. Ivans Doppelginger, der Teufel, stellt klar, daB es der Sieg sei,
auf den es ankomme ([To6ena-To pparouenna!; 15:80). Um diesen Sieg aber 1st
er, wie er klagt, im Fall Hiobs ,,iibel beschummelt* worden (3no nogaenu Bo Bpe-
msa 6HO; 15:82).

Das Motiv des Wettstreits von Gott und Widersacher wird im Roman auch in
seiner neutestamentlichen Gestalt aufgerufen, im Leitmotiv der GroBinquisitor-Le-
gende, Jesu Versuchung in der Wiiste. Auch hier wird durch eine kleine Abwei-
chung vom Bibeltext der Widersacher gestdarkt und damit das agonale Moment
verschirft. Der Gro3inquisitor rekonstruiert namlich falsch. Bei Mt 4, 6 und Lk 4,
9 heiBt es: ,,Bist du Gottes Sohn, so stiirze dich hinab*. Der GroBinquisitor macht
daraus: ,,Wenn du wissen mochtest, ob du Gottes Sohn bist, dann stiirze dich
hinab.“ (Ecnu xouellib y3HaTb, CbIH JK Thl O0XHH, TO Bep3ucb BHU3; 14:232).
Christus wird also der Zweifel an seiner gottlichen Identitit unterstellt. Natiirlich
ist fiir diese Verfdlschung des heiligen Textes nicht nur der GroBinquisitor verant-
wortlich, der Christus als der Stellvertreter des Teufels gegeniibersteht, sondern
auch Ivan, der gegeniiber Ale%a in der Rolle des Versuchers auftritt.42

Der im Roman unterschwellig virulente Gedanke des Wettstreits wird forciert
durch Ivans Cauchemar. Der Teufel, ein kleinbiirgerlicher Gentleman, weif3 nicht
so recht, warum ithm als einzigem Wesen in der Welt als Aufgabe die Ekligkeiten,
die pakosti, zugefallen sind. Man will ihm das Geheimnis seiner Bosheit auch
nicht eréffnen. Er argwohnt: wenn er um das Geheimnis wiite, wiirde er sofort
Hosianna losbriillen. Dann verschwinde aber das ,,obligatorische Minus®, und es
begianne in der Welt die Einsicht, und mit ihr wire dann alles aus, sogar die
Zeitungen und Journale, denn wer wiirde die dann noch abonnieren (15:82). Die
offenherzigen Gestiandnisse dieses gutmiitigen Ubeltiters verstirken nur den im
Roman schon latenten, aber nirgendwo ausgesprochenen Verdacht: Gott bedient
sich des sich frei und gegen den Anschein des Verstandes fiir ihn entscheidenden
Menschen als eines Trumpfes im Wettspiel mit dem Widersacher. Wiederum wird
dem Weltenschopfer unsittliche Instrumentalisierung vorgeworfen. Ivan bezeich-
nete das Leiden der Kinder als Diinger fiir die kiinftige Weltharmonie. In der
Hiobsgeschichte, so wie sie Zosima prisentiert, mufl der Gerechte mit seinen Kin-
dem um Gottes Triumph willen leiden. Das Riasonnement des Teufels legt den
SchluB nahe: Gott 148t das Bose zu, nur um die Entscheidung fiir sich kiinstlich zu
erschweren. Die Erschwemnis durch die Freiheit dient aber nichts anderm als der
groBeren Glorie des eitlen Demiurgen.
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Nicht allein um den Dualismus geht es in dieser subliminalen Gotteskritik.
Wichtig ist auch der Gedanke, daB3 die Schopfung dem Spieltrieb eines miiligen
Demiurgen entspringe, der das Bose nur als Handikap um des spannungsreiche-
ren Spieles willen eingefiihrt habe. Einen dhnlichen Gedanken hat Dostoevskij im
Tagebuch eines Schriftstellers 1878 explizit geauBert, natiirlich nicht im eigenen
Namen.43 In dem mit Prigovor (,,Das Urteil*) iiberschriebenen Brief eines Selbst-
morders heifdt es:

[...] HeBONLHO NMPUXOAKUT B rOJIOBY ORHA Ype3BblYaiiHO 3a6aBHas, HO
HEBbLIHOCHMO FPYCTHasi MbICJb: ,,HY YTO, €CNU Yenosek Obin nyLieH
Ha 3€MNI0 B BHMAE KakKOM-TO Harao# npobbl, 4TOO TONLKO no-
CMOTPETH: YXKHUBETCA U NOAOOHOE CYLECTBO Ha 3eMJle UK HeT!™
(23, 147)

Unwillkiirlich kommt mir ein auBerordentlich vergniiglicher, aber un-
ertraglich traunger Gedanke: was ist, wenn der Mensch fiir irgendeine
freche Probe auf die Erde gesetzt wurde, nur um zu sehen, ob sich ein
solches Wesen auf der Erde einlebt oder nicht?

In den Briidern Karamazov, wo solche Uberlegung nirgendwo explizit wird,
spricht Ivan aber immerhin ziemlich unvermittelt von den Menschen als ,,unferti-
gen, zum Spott geschaffenen Versuchswesen* (HegonenatHbie npo6GHble CyLIECT-
Ba, CO3/laHHble B HacMellky; 14:238).

5

Die These vom nadryv des Autors bedeutet, daB Dostoevskij II insgeheim auf der
Seite des von Dostoevskij I kompromittierten Gotteskritikers Ivan steht oder zu-
mindest mit seiner Argumentation sympathisiert. Dafiir gibt es uniibersehbare
Anzeichen.

Beginnen wir mit einem kleinen Symptom. Vom werkexternen Autor wissen
wir, wie sehr er die Instrumentalisierung des Leidens Unschuldiger verachtet hat.
In der bertihmten Pu3kin-Rede begriindet er Tatjanas finalen Verzicht auf Onegin
mit der Riicksicht auf den sonst schuldlos leidenden Ehemann. In Dostoevskijs
Argumentation, die sich vom konkreten Fall ins Allgemeine bewegt, héren wir
mit kleinen Abwandlungen wortwértlich Ivans Griinde fiir die Riickgabe des
Eintnttsbillets fiir die ewige Harmonie. Es kann danach kein Gliick geben, wenn
es auf fremdem Ungliick griindet. Der Empfianger eines Gliicks, das auf dem
Leiden Unschuldiger aufgebaut ist, wird dieses Gliick nicht akzeptieren k6nnen. %
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Ivan zu Ale3a:

[...] npeacTaBb, YTO 3TO Thbl CaM BO3-
BOAMIUbL 3/laHHE CcyAbObl YyenoBeyec-
KON ¢ tensbrk B (pHHANEe OocuyacTNH-
BUTH NIKOIEH, 1aTb UM HAKOHEL MUP H
NOKOMW, HO NS 3TOr0 HeOOXOAUMO U
HeMMHYeMO npefacrosno Obl 3aMy-
YKUTb BCErO JIMllbL OfIHO TONLKO KPpO-
XOTHO€E CO3[laHbLHUile, BOT TOTO CaMoro
peGeHouka, 6uBLIEro ceba KynayoH-
KOM B IFpyldb, H Ha HEOTOMILUEHHbIX
c/ie3KaxX ero OCHOBaTb 3TO 3[laHHE,
cornacuiics au Obl Tbl ObITb apXH-
TEKTOPOM Ha 3THX YCJIOBUSAX, CKAXH
u He aru! [...] Y Moxewb M Tbl 10-
NyCTUTb UAEK0, YTO JIIOAH, A KOTO-
PbIX Tbl CTPOHlUb, COTJTACHIIUCL Obl
caMH NPHUHATbL CBOE CYAaCTHE Ha He-
OnMpaBAaHHON KPOBH MaJIEHBKOTO 3a-
MYYEHHOro, a NPUHAB, OCTATLCA Ha-
BeKHM cuacTausbiMu? (14:223 )

Stell dir vor, du selbst errichtetest das
Gebiude des menschlichen Schicksals
mit dem Ziel, im Finale die Menschen
gliicklich zu machen, ithnen schlieBlich
Frieden und Ruhe zu geben, aber da-
fir wiare es unabdingbar und unver-
meidlich, nur ein einziges winziges
Geschopf zu Tode zu quilen, jenes
Kindchen zum Beispiel, das sich mit
dem Faustchen an die Brust geschla-
gen hat, und auf seinen ungesiihnten
Tranchen solltest du dieses Gebaude
errichten, wirst du unter diesen Be-
dingungen bereit, der Architekt zu
sein, sag mir das und liige nicht! [...]
Und kannst du den Gedanken akzep-
tieren, dal die Menschen, fiir die du
baust, bereit wiren, ihr Gliick um den
Preis des nicht gerechtfertigten Blutes
des zu Tode gequilten kleinen Wesens
anzunehmen und danach auf ewige
Zeit gliicklich zu bleiben?

37

Dostoevskij in der PuSkin-Rede:

[...] npeacTaBbTe, UTO BbI CaMM BO3-
BONUTe 3/1aHue cyabbbl yenoBeuec-
KON ¢ uenbld B (PUHANE oOcyacTI/IH-
BUTb JIFOEN, 1aTh UM HaKOHEL MHD H
nokoil. M1 BOT npeacraBbTe cebe TO-
XKe, YTO /181 3TOTO HEOBXONUMO H He-
MHMHYEMO HafI0 3aMYyYHUTb BCErO TONb-
KO JIMlLb OJHO YeJOBe4YeCKoe Cy-
mwecTBO [...] Cornacurech nu Bbl
ObITb aPXMUTEKTOPOM TaKOro 3faHHA
Ha 3ToM ycnoBuu? BoT Bonpoc. U
MOXeTe JIM Bbl ONYCTHTb XOTb Ha
MHUHYTY HAEKD, UTO JIIORH, OISl KOTO-
pbIX Bbl CTPOWUJIM 3TO 3aHHe, corna-
CHJKCL Obl CaMK NPUHATL OT Bac Ta-
KOe CYacTHe, ecnu B (pyHOAMEHTE ero
3aJI0KEHO CTpajaHue, MOJOXHUM,
XOTb M HHUTOXHOIO CYLUECTBa, HO
6€3>KaJJOCTHO U HECMPABEAHBO 3aMYy-
YEHHOro, W, NPHHAB 3TO CYACTHE,
OCTaTbCs HABEKM CYACTAWBLIMHU?
(26:142)

Stellen Sie sich vor, Sie selbst errich-
teten das Gebdude des menschlichen
Schicksals mit dem Ziel, im Finale die
Menschen gliicklich zu machen, ihnen
endlich Frieden und Ruhe zu geben.
Und nun stellen Sie sich auch vor, dal
es dafiir unabdingbar und unvermeid-
lich wire, nur ein einziges menschli-
ches Wesen zu Tode zu qualen |...]
Wiren Sie unter dieser Bedingung be-
reit, der Architekt eines solchen Ge-
baudes zu sein? Das ist die Frage.
Und konnen Sie auch nur fiir eine Mi-
nute den Gedanken akzeptieren, daB3
die Menschen, fiir die Sie dieses
Gebdude gebaut haben, bereit wiren,
ein solches Gliick von Ihnen anzuneh-
men, wenn es in seinem Fundament
auf dem Leiden, sagen wir meinetwe-
gen eines nichtigen, aber gnadenlos
und ungerechtfertigt zu Tode gequal-
ten Wesens griindet, und kdnnten Sie
danach, wenn Sie dieses Gliick ange-
nommen haben, auf ewige Zeit gliick-
lich bleiben?
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DaB Ivan, wenn er die Leiden der Kinder beschreibt, fiir den Autor spricht,
wird durch biographische Fakten gestiitzt. Die einzelnen Fille hat Dostoevskij —
wie in der Fiktion Ivan — aus Zeitungsmeldungen zu einer ,,schénen Kollektion*
(14:218) zusammengetragen, und seine eigene emotionale Reaktion, ausgedriickt
im Tagebuch eines Schrifistellers, war nicht geringer als die seines Helden.45

Ein zweites Argument: Dostoevskij leitet im Tagebuch eines Schriftstellers die
sittliche Idee aus der religidsen ab und sucht jegliche Ethik, die nicht auf der Reli-
gion griindet, sondem sich aus weltimmanenten Prinzipien herleitet, ad absurdum
zu fiihren.46 Mit derselben Pramisse, freilich mit entgegengesetzten SchluBfolge-
rungen, begriindet Ivan die Ethik ausschlieBlich metaphysisch: Es gibt keine Tu-
gend, wenn es keine Unsterblichkeir gibt. Weder der Romanheld noch sein Autor
wollen eine innerweltliche Begriindung der Ethik akzeptieren. Eine weltimmanente
Ethik wird von beiden ausgeschlossen, weil der Mensch fiir sich nicht die Kraft
zur Briiderlichkeit besitzt.47 Zum iiberaus skeptischen Bild des Menschen, das der
GroBinquisitor entwirft, ist es von hier nicht mehr weit.

Drittens: Als Garanten der Ethik postulieren Dostoevskij wie Ivan notwendi-
gerweise einen guten und gerechten Gott. Die Leugnung der Giite und Gerechtig-
keit Gottes wird somit praktisch gleichbedeutend der Leugnung von Gottes Exi-
stenz. Mit dem Glauben an den guten und gerechten Gott steht und fillt die ganze
Religion und damit auch die gesamte Weltordnung. Nicht zufdllig wird im Roman
eine direkte Verbindung zwischen Ivans Gottesanklage und dem von ihm insinu-
ierten Vatermord hergestellt.48 Der Ethiker Dostoevskij folgt im Grunde der von
Ivan (14:213 f.) und Kolja Krasotkin (14:499) ausgesprochenen und von Fedor
Karamazov travestierten Maxime Voltaires: ,,s’1l n’existe pas Dieu il faudrait I'in-
venter.4?2 Erfinden miite man Gott als Schirmherm der Sittlichkeit.50

Viertes Argument fiir die Niahe Dostoevskijs zu Ivan: Ivan ist im Roman kein
geringerer Analytiker und Kritiker des nadryv als sein Autor. Er diagnostiziert die
Selbstvergewaltigung sowohl in Katerinas Liebe zu Dmitrij als auch in der christ-
lichen Nachstenliebe des Ioann Milostivy;.

Fiinftes und wichtigstes Argument: Dostoevskij deutet auch in Ivan einen reli-
giosen nadryv an, der freilich seinem eigenen entgegengesetzt ist: Ivan will ei-
gentlich glauben, sperrt sich aber letztlich aus Stolz — wie Dostoevskij I suggerniert
— gegen die erforderliche Demut. Zosima beobachtet von Anfang an, daB Ivan zu
groBem Guten fdhig ist. Mit ibemnaturlicher Fahigkeit zur Introspektion begabt,
hilt der Monch ihm vor, daB seine Idee in seinem Herzen noch nicht entschieden
sei, daB er seiner Dialektik selbst nicht glaube (14:65). Vor seiner Auflehnung ge-
steht Ivan seinem reinen Bruder Ale3a, daB er ihn nicht verderben, sondermn durch
ihn ,,vielleicht" genesen wolle (14:215). Hohepunkt von Ivans Aufruhr ist eine
trotzige Nadryv-AuBerung, die Umkehrung der unbedingten und durch keine
Wahrheit zu erschiittemden Entscheidung Dostoevskijs fiir Chnistus, wie sie der
oben zitierte Brief an Frau Fonvizina von 1854 ausgedriickt hatte;?!
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He xouy rapMoHuu, u3-3a JIOOBH K YeJIOBEYECTBY He Xouy. 5 xouy
OCTAaBaTbLCA JIyUllle CO CTPaaHUAMHU HEOTOMILEHHBIMH. Jlyulile yX s
OCTaHYChb MPH HEOTOMIUEHHOM CTPaflaHUH MOEM H HEeyTOJEHHOM
HErOOBaHUH MOEM, xomsa Obt A 6bia Henpas. (14: 223)52

Ich will die [finale Welt-] Harmonie nicht, aus Liebe zur Menschheit
will ich sie nicht. Ich will lieber bei den ungerdachten Leiden bleiben.
Lieber bleibe ich bei meinem ungerachten Leiden und meinem unge-
stillten Zom, selbst wenn ich Unrecht hdtte.

Nach Ivans Zusammenbruch konstatiert der hellsichtige Ale3a, dafl Gott und
seine Wahrheit Ivans Herz liberwiltigt hitten, das sich immer noch nicht habe
unterwerfen wollen (15:89). Die vom Teufel erzihlte Legende vom Atheisten, der
nach seinem Tode als BuBe eine Quadrillion Kilometer gelaufen ist, nach dem
Eintritt ins Paradies Hosianna ruft und zum eifernden Konservativen wird, dem
zunichst niemand die Hand geben mag, ist insgeheim auf den nach dem Glauben
diirstenden Ivan gemiinzt, dessen Jugendwerk sie ja auch ist. Der Teufel sagt ihm
auf den Kopf zu, daB aus dem winzigen Samenkornchen des Glaubens, das er,
der Teufel, in ihn werfe, eine riesige Eiche erwachse, daB Ivan, auf dieser Eiche
sitzend, wiinschen werde, sich zu den Einsiedlern in der Wiiste und den makello-
sen Frauen zu gesellen: ,.denn insgeheim willst du das sehr, sehr, du wirst Heu-
schrecken essen und um deines Seelenheils willen in die Wiiste ziehen* (u60 Tebe
O4YE€HHO, OYEHHO TOTO BTalHHE XOYETCs, aKpHbl KyliaTbh Oyfellb, CNacaTbCcs B
NYCTbIHIO noTawuubes!; 15:80). Nur weil Ivans Gotteskritik als nadryv identifi-
ziert und damit neutralisiert wird, kann Dostoevskij I iiberhaupt die Moglichkeit
einer Rettung fiir ihn andeuten.

6

Es sollte gezeigt werden, daB3 der Roman in seiner russisch-christlichen, antieuro-
paischen, antieuklidischen Agitation einen Widerhaken enthilt, eine geheime Sinn-
alternative bereithilt, die uns Dostoevskij als grolen Zweifler und Gotteskritiker
zeigt. Diese Altemative ist vom Autor nicht bewuBt angelegt, nicht intendiert. Sie
ist aber gleichwohl hinter dem Riicken des eifernden Autors in den Roman einge-
gangen. Weder Ergebnis willkiirlicher Lektiire noch bloBer Sinnwunsch des Le-
sers, bildet die Altemative ein im Werk selbst vorhandenes Sinnpotential. So kann
man den als Katechese konzipierten Roman auch als Abrechnung mit dem
Weltenschopfer verstehen.

Dostoevskij II tragt freilich nicht einfach den Sieg iiber Dostoevskij I davon.
Der Roman ist sowenig eindeutig Gotteskritik, wie er Theodizee ist. Seine Bot-
schaft schwankt vielmehr unsistierbar zwischen Pro und Contra, welche Formel
dem ,,Kulminationspunkt* des Romans ja auch den Namen gegeben hat. Nicht
Polyphonie kennzeichnet die Sinnfaktur des Romans, sondem das Schwanken
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zwischen zwei einander ausschlieBenden Positionen, das nicht zur Ruhe kommen-
de Oszillieren zwischen Dostoevskij I und Dostoevskij II, zwischen dem intendie-
renden und das Werk kontrollierenden Werksubjekt und seinem subliminalen,
subversiven Antagonisten, jenen beiden Manifestationen, in denen der abstrakte
Autor hier zur Erscheinung kommt. Die Oszillation zwischen den Polen scheint
iiberhaupt ein geeigneteres Modell fiir Dostoevskijs Welt zu sein als Bachtins
Vokal- und Konzertmetaphem.

Die Oszillation laBt sich auch an manchen Teilmotiven der Briider Karamazov
beobachten. Der Autor projiziert seine Grundbefindlichkeit auf die dargestellte
Welt. So manches eindeutig Scheinende erweist sich letztlich als Stock mit zwei
Enden, um noch einmal das Bild des Verteidigers (15:152) aufzugreifen, als
Medaille mit zwei Seiten, welche Redensart der Anklager bemiiht (15:129), oder
als zweischneidiges Schwert (o6oronoocTpoe opynue), womit der Erzdhler die
Ambivalenz des Starzentums charakterisiert.53 Ein Beispiel dafiir ist Ivans kir-
chenrechtlicher Traktat, der den Beifall sowohl der Klerikalen als auch der Athei-
sten erhalt und dessen Hauptgedanken der Bibliothekar des Klosters eine ,,zwei-
schneidige Idee* (unes o uByx koHuax; 14:56) nennt. Auch in wesentlichen Teilen
des Sujets beobachten wir eine kardinale Ambiguitit: in Ivans Schwanken zwi-
schen der positiven und der negativen Entscheidung fiir die seine Seele quilenden
Frage, in seinem Oszillieren zwischen Verstehen und Nichtverstehen von dem,
was ihm Smerdjakov anbietet, in der Unentschiedenheit, ob sich Ivan dem Gericht
stellen wird oder nicht, und — wenn er das tut — welche Motive ihn leiten, Demut
oder Stolz. Unentschieden ist auch das Finale des Romans. Fiir Ivans geistliches
Schicksal prognostiziert Ale3a zwei mogliche Ausgidnge: entweder er wird im
Licht der Wahrheit auferstehen oder im HaB zugrunde gehen, indem er sich an
sich selbst und an allen dafiir racht, daB er dem gedient hat, woran er nicht glaubt
(15:89). Und Dmitrij, wird er die Strafe demiitig auf sich nehmen oder sich durch
die Flucht nach Amerika retten?

Nicht weniger als Ivan schwankt auch Dmitrij zwischen zwei Polen. Er
braucht, wie Rakitin beobachtet, die Niedrigkeit des Fallens wie die Hohe der ed-
len Gesinnung (15:129). ,,Zwei Abgriinde zur gleichen Zeit" (uBe Ge3ams! [...] B
O/IMH U TOT Xe MOoMeHT; 15:129), der Abgrund oben und der Abgrund unten, der
Abgrund hochster Ideale und der Abgrund des tiefsten Falls, das ist die Formel,
mit der der Anklager Dmitrij und mit ihm das ganze . Miitterchen RuBland* cha-
rakterisiert. Die Formel der Bipolaritidt wendet dann auch der Verteidiger, die An-
klage ad absurdum fiihrend, auf Dmitrijs Charakter an: Karamazov ist eine ,.Natur
mit zwei Seiten, mit zwei Abgriinden* (HaTypa 0 AByX CTOpPOHaXx, O Byx Oe3JlHax;
15:159).

Das Bild der beiden Abgriinde expandiert im Roman und erfaBt auch Figuren,
die mit den beiden oszillierenden Briidern wenig gemeinsam zu haben scheinen.
Der Teufel weiB: sogar die freiwilligen Heuschrecken-Esser in der Wiiste kénnen



00063309

Die ,Briider Karamazov* 41

derartige ,,Abgriinde von Glauben und Unglauben* (Ge3Hbl BEpbl M HEBEpHA) In
einem einzigen Moment erblicken, da manchmal nur noch ein Haarbreit zu fehlen
scheint, und der Mensch fliegt kopfiiber hinab (15:80).

In seinen Aquivalenzen, den Nischen und Winkeln, die Dostoevskij I nicht voll
unter Kontrolle hat, entwickelt der Text Strukturen, die auch die heiligsten Dinge
als Stécke mit zwei Enden erscheinen lassen. Ein Beispiel dafiir ist die iiberra-
schende Aquivalenz zwischen Hiob und dem Stabshauptmann Snegirev. Die
Spotter und Listerer stellen die Frage, wie sich der wieder ins Gliick gesetzte
Hiob der neu geborenen Kinder freuen konnte, nachdem er die fritheren eingebiift
hatte. Konnte er im Gedenken an die genommenen mit den neuen vollkommen
gliicklich werden? Auf diese Fragen hat der fromme Zosima die Antwort sofort
parat: Ja, ja, er konnte es, denn der alte Kummer geht nach einem ,,grofen
Geheimnis des menschlichen Lebens* (BenuKo TalHOMN >KH3HHU YeJIOBCYHECKOMH)
allmahlich in ,stille, geriihrte Freude** (Tuxas, ymMuieHHas pajocTth) iiber (14:
265).54 Der Ersatz fiir verstorbene Kinder taucht als Motiv im Roman noch ein-
mal, mehr als 240 Druckseiten spiter, auf. Der sterbende 1ljufa Snegirev weist
seinen Vater an, nach seinem Tode einen andern, einen guten Jungen zu nehmen,
ihn 1lju3a zu nennen und ihn an seiner Statt zu lieben. Aber Snegirev will keinen
guten Jungen, will keinen andern Jungen, wie er mit zum Himmel erhobenen
Handen und mit knirschenden Zihnen fliistert. Indem er dabei Worte aus dem
Psalm 136 (137), V. 5-6, zitiert, ,,Wenn ich dich vergesse, Jerusalem, klebe
mir..." (Auie 3a0yny teGe, Uepycanume, jla npuibnlert...; 14:507),55 be-
schwort er ein alttestamentliches Muster der Treue. Die Treue dieses ungliickli-
chen Vaters wirft natlirlich einen Schatten auf Hiobs finale Zufriedenheit.

Vaterschaft, fiir Dostoevskij ein mystisch-metaphysisches Konzept,36 ist ein
Hauptthema der Briider Karamazov. Und Dostoevskij I suggeriert, wie bereits
mehrfach angemerkt, die Aquivalenz zwischen Goéttlichkeit und Vaterschaft und
zwischen Gotteskritik und Vatermord. Aber auch diese Aquivalenz ist eine Palka
o dvuch koncach. Sie ist ja nicht nur so zu verstehen, dafl sogar der Mord am alten
Karamazov — anders, als der progressive Verteidiger argumentiert — ein Sakrileg,
ein symbolischer Gottesmord ist. Man kann die Aquivalenz auch von der andern
Seite sehen, so, wie sie Dostoevskij I gewill nicht intendiert hat. Dann wird der
Schopfergott einem lieblosen, pflichtvergessenen Vater, einem Fedor Karamazov
vergleichbar.

7

Fiir die Unentschiedenheit des Autors im groBen Pro und Contra des Romans
bedeutet der Begniff der Oszillation nicht die oft konstatierte partielle Prisenz des
Autors in seinen Figuren. Er bezeichnet auch eine andere Struktur als die inten-
dierte Selbstrelativierung des Autors, wie wir sie etwa in den Aufzeichnungen aus
dem Kellerloch beobachten, wo der Erzihler zwar die Idegn des.Rationalismus-
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kritikers Dostoevskij vortragen darf, aber sich selbst charakterologisch diskredi-
tieren und somit die Wahrheit des konkreten Autors kompromittieren muB3. Eine
solche intendierte Selbstrelativierung, ein bewufites Experiment des Autors mit
sich selbst und seiner Wahrheit, kann fiir die Briider Karamazov nach allem, was
der Autor als seine Intention genannt hat und wie der Roman aufgebaut ist, nicht
angenommen werden. Die Oszillation darf natiirlich auch nicht mit Bachtins Poly-
phonie gleichgesetzt werden. Die postulierte Vielstimmigkeit entspringt in Bach-
tins Modell einem Verzicht, einer intentionalen Selbstbegrenzung des Autors. Die
Oszillation ist dagegen kein bewubBter und zugelassener Akt, sondern eine Spal-
tung, die dem Autor, der sich mit Gewalt, im nadryv, iiber eine Seite seines bipo-
laren Denkens hinwegsetzt, gegen seine Intention gleichsam unterlauft. Diese
nicht-intendierte Spaltung in Dostoevskij I und Dostoevskij II sichert dem Roman
einen Reichtum und eine Beweglichkeit, die ihm auch die dialogischste Intention
nicht geben konnte. Reichtum und Beweglichkeit riihren daher, daB in der
Oszillation der Autor als alles kontrollierende Instanz, als gemafl seinem auktoria-
len Willen schaltender und waltender Herr des Textes entmachtet ist.

Wir haben schon mehrfach beobachtet, dafl psycho-ethische Strukturen, denen
sich der Roman verdankt, in der dargestellten Welt explizit erscheinen, auf der
Ebene der Personen zugelassen werden. Das betrifft auch die Oszillation zwi-
schen Glauben und Unglauben. Der Teufel offenbart dem an seiner Existenz
zwelfelnden Ivan seine Taktik:

[...] konebanus, [...] GecniokoicTro, |[...] Gopuba Bepb! ¥ HeBepus —
3TO Belb TakKas MHOT[Aa MYKa JUIsl COBECT/IMBOIO Y€KOBEKA, BOT KakK
Tbl, YTO Jyutle NOBecUTbCH. [...] A Tc6s BoxXy Mexny Bepoit u
Ge3BepHEM MONEPEMEHHO, U TYT y MeHs CBOA Ueab. HoBas MeTona-
C: Beflb KOrja Th! BO MHe COBCEM pa3yBepHLLbLCS, TO TOTHAC MeHS

K€ B rna3sa HauHelllb YBEPHTb, YTO st HE COH, a €CMb B CAMOM Jlene
(15:80)

Das Schwanken, die Unruhe, das Ringen des Glaubens mit dem
Unglauben, das ist doch fiir einen gewissenhaften Menschen, wie du
einer bist, eine solche Qual, daB man sich am liebsten aufhingen
mochte {...] Ich lenke dich jetzt zwischen Glauben und Unglauben
abwechselnd hin und her und verfolge dabei natiirlich meinen beson-
deren Zweck, eine neue Methode. Denn sobald du endgiiltig jeden
Glauben an mich verloren haben wirst, wirst du sofort anfangen, mir
ins Gesicht zu versichern, daf} ich kein Traum sei, sondern wirklich
existierte.

Die Oszillation, die Ivans Traumteufel beschreibt, gilt natiirlich erst recht fiir
den Glauben an Gott, und sie kann in Dostoevskijs Welt nicht zur Ruhe kom-
men.57
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So sind die des nadryv verdachtigen Briider Karamazov zwar eine miBlungene
Theodizee, ein Stock mit zwei Enden, eine Medaille mit zwei Seiten, eine zwei-
schneidiges Schwert, aber ein herrlicher Roman, in dem sich der Autor, ohne es
zu wollen, mit dem groBen Konflikt seiner Existenz zum Sujet gemacht hat.

Anmerkungen

1 Vgl. etwa die Briefe an N.A. Ljubimov vom 10.5.1879 und 11.6.1879 und an
K.N. Pobedonoscev vom 19.5.1879. Als Aufgabe, die er sich in dem Roman
gestellt habe, nennt Dostoevskij die ,,Zerschlagung des Anarchismus*
(pa3buTHe aHapxu3iMa), eine — wie er schreibt — ,staatsbiirgerliche Heldentat*
(rpaxpaHckuit noxsur) (30/1:64). DaB der Sozialismus sich nicht in der
~Arbeiterfrage* erschopft, sondern vor allem in der , Frage des Atheismus*
besteht, merkt im Roman der Erzahler an (14:25). Alle Zitate aus Dostoevskijs
Werken und Briefen nach Polnoe sobranie solinenij v tridcati tomax
Leningrad 1972-1990, mit Angabe von Band und Seitenzahl.

2 Vgl. Jan M. Meijer, The Author of , Brat’ja Karamazovy", in: J. v. d. Eng/J.
M., ..The Brothers Karamazov" by F. M. Dostoevskij. Essays, The Hague
1971, 7-46; W. Schmid, Rasskazyvanie i rasskazyvaemoe v ,,Brat’jach Ka-
ramazovych*, in: Vol'f émid. Proza kak poézija. Stat'i o povestvovanii v russ-
koj literature, S.-Pb. 1994, 142-150.

3 Dostojewskij. Sein Leben — sein Werk — sein Vermdichtnis, Miinchen 1982, 86.

4 Vgl. den lakonischen Kommentar Victor Terras’ (A Karamazov Companion.
Commentary on the Genesis, Language, and Style of Dostoevsky's Novel, The
University of Wisconsin Press 1981, 45): ,.Dmitry is nearer to God than his
brother Ivan. [...] Ivan’s intellectual passion is more destructive than Dmitry’s
sensual passion.*

5 Fiir Martin Doeme (Tolstoj oder Dostoevskij. Zwei christliche Utopien, Got-
tingen 1969, 139) ist Dmitrij ,,der einzige vollmenschliche und vollméannliche
Held" im ganzen (Euvre Dostoevskijs, der am vollkommensten das ,,christlich-
dichterische Bild" des Autors von der conditio humana reprasentiert.

6 In der ,,Charakterisierung", die der ironische Staatsanwalt, nicht gerade ein
Sympathisant des Angeklagten, diesem zuteil werden 1a8t, klingt unverkennbar
die sympathetische Autorstimme durch: ,Im Gegensatz zum ,Europdertum*
und den ,Volksprinzipien® seiner Briider stellt er gleichsam das unmittelbare
RuBland dar [...] hier ist es, unser liebes RuBland, es riecht nach ihm, man
kann es spiiren, unser Miitterchen. Oh, wir sind unmittelbar, wir sind gut und
bose, in der allererstaunlichsten Mischung, wir lieben die Aufklarung und
Schiller, und gleichzeitig randalieren wir in den Kneipen und reien den Sauf-
briidern, unsemn Zechkumpanen, die Bartchen aus.* (B, npoTHBoRoaoXHOCTD
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»EBPMOEU3MY* U ,,HApOAHbLIM HavanaM" O6paTbeB CBOMX, OH KakK Okl H300pa-
XaeT coboro Poccuio HenocpenacTBeHHyo [...] TyT oHa ecThb, Hawa Poc-
CEIOILKA, MAaXHET €K, CABIIUTCS OHa, MaTylKa. O, Mbl HENOCPEACTBEHHBI,
Mbl 3710 ¥ JOOpO B YAMBUTENbLHEHLIEM CMELUEeHHH, Mbl JIIOOUTENN Npocee-
weHns u lllunnepa u B TO e BpeMs Mbl OylllyeM MO TPaKTHPaM H BblpbliBaeM
y NbsAHYYXEK, COOYTbUIbHUKOB Halluux, 6opoaeHky; 15:128).

Die klassische Interpretation der Briider Karama:zov als eines Tendenzromans
gibt Valentina Vetlovskaja: ,,das ganze Ereignisgewebe [...] ist ganz und gar
der im Roman direkt ausgedriickten philosophischen und publizistischen Idee
des Autors untergeordnet, wobei diese Idee ausgedriickt wird, um den Leser
von ihr zu iiberzeugen, und deshalb 148t sie entschieden keine andern Deutun-
gen der dargestellten Charaktere und Ereignisse zu als die des Autors*
(Nekotorye osobennosti povestvovatel’'noj manery v ,,Brat’jach Karamazo-
vych®, Russkaja literatura 1967, H. 4, 67. Vgl. dies., Poétika romana
. Brat' ja Karamazovy*, L. 1977).

I. Ja. Pavlovskij, Russko-nemeckij slovar’, 3. Aufl. Riga 1911, Nachdruck
Leipzig 1972, 729. Das Verb nadryvat’sja wird hier tibersetzt als ,,sich Scha-
den tun®, ,;sich verheben®, ,sich aus allen Kriften anstrengen®.

Der Slovar’ russkogo jazyka v 4 1., Moskva 1983, Bd. 2, 347, gibt nadryv u.a.
mit ,,ibermadBiger Anstrengung' (upe3MepHoe ycunaue) und ,tibermaBiger,
krankhafter Scharfe im Ausdruck® (upesmepHas, 6one3HeHHas pe3KOCTb B
NPOSABJECHUH, BblpaXKeHUHU yero-iu.) wieder.

[...] 8 — nuTa Beka, MUTA HeBepHUsA U COMHEHHUS JIO CHX MOP M Aaxe (8 3HaIO
3TO) 110 rpoGoBO#H KpbIIKH. Kakux cTpallHbIX My4YeHHH CTOUAA U CTOUT MHE
Tenepb 3Ta Xax/ja BEPUTb, KOTOpas TEM CHJIbHEE B fiylle MOeH, yeM Bosee
BO MHe JIOBOJIOB NPOTHUBHbLIX. (28/1:176)

Il Zwei Autorfiguren, den gliubigen und den ungliubigen Dostoevskij, hat schon

Konrad Onasch fiir die Struktur der Dialoge unterschieden (Dostojewski als

Verfiithrer. Christentum und Kunst in der Dichtung Dostojewskis. Ein Ver-
such, Ziirich 1961, 32).

12 In diesem Zusammenhang, den Entwiirfen fiir das nicht mehr ausgefiihrte Ta-

gebuch eines Schriftstellers, Februar 1881, beteuert Dostoevskij, da3 er nicht
wie ein kleiner Junge an Christus glaube, daB sein Hosianna ,,durch ein groBes
Schmelzfeuer von Zweifein* (yepe3 6onbLIOe FOPHHUAO COMHEHHUI) gegangen
sei, wie sich im Roman der Teufel ausdriicke (27:86; die entsprechende Stelle
im Roman findet sich 15:77).

13 Das war fiir den Autor eine Verschirfung der Gottesgegnerschaft. Den zahlrei-

chen Interpreten, die Ivans Annahme der Existenz Gottes (,,Nicht Gott ist es,
den ich nicht anerkenne [...], die von ihm geschaffene Welt [...] erkenne ich
nicht an* — 51 He 6ora He npUHUMaLO [...], 1 MHpa, UM CO3AaHHOTO [...]| He npu-
Humatro; 14:214) fiir die Taktik eines unaufrichtigen Verfiihrers halten, sei
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Dostoevskijs Brief an K. N. Pobedonoscev vom 19.5.1879 (als das Kapitel be-
reits zum Druck abgesandt war) zu bedenken gegeben. Er habe die aktuelle,
starkere Variante der Gottesldsterung dargestellt, schreibt Dostoevskij, die

nicht in der Negierung von Gottes Existenz, sondern in der Negierung seiner
Schopfung, der Gotteswelt und ihres Sinns bestehe (30/1:66 f.).

14 Die Konditionalitdt des Alles ist erlaubt geht eindeutig aus Miusovs Wiederga-

15

be von Ivans Ideen (14:64 f.) hervor und wird von ithrem Urheber bekriftigt,
vgl. Ivans lakonische Formel: ,,Es gibt keine Tugend, wenn es keine Unsterb-
lichkeit gibt" (Het nobponertenu, ecnn Het Geccmeptus; 14:65). Sogar
Smerdjakov bestitigt die Konditionalitdt von Ivans Ausspruch: nach dem
Mord hilt er Ivan vor, er, Ivan, habe ihn gelehrt, wenn es keinen unendlichen
Gott gebe, gebe es auch keine Tugend, ja man brauche sie dann iiberhaupt nicht
(KONH 60ora 6eCKOHEYHOrO HET, TO U HET HUKAKOKU fodpoaeTenu, 1a U HE Ha-
no6HO ee Torna Bosce; 15:67).

Vgl. die in diesem Punkt dhnlich lautenden Briefe an N. A. Ljubimov vom
10.5.1879 (30/1:63-65) und an K. N. Pobedonoscev vom 19.5.1879 (30/1:66
f.). In beiden Briefen wird das Buch, das in der damaligen Konzeption neben
Ivans Auflehnung sowohl den Grofinquisitor als auch den Russischen Ménch
enthalten und tatsdachlich Pro und contra durchspielen sollte, als ,, Kulminati-
onspunkt des Romans* bezeichnet.

16 Vgl. Jiirgen Ebach, Hiob/Hiobbuch, in: Theologische Realenzyklopddie, Bd.

17

XV, Berlin/New York, 1986, 370: ,,.Das Leiden wird nicht erklart und nicht
begriindet. [...] Die Gottesreden zeigen weder den Grund noch den Zweck
noch die Notwendigkeit von Hiobs Leiden auf."

Im Brief an Ljubimov vom 11.6.1879 duBert Dostoevskij sein Bangen um das
Gelingen des sechsten Buchs, dessen Thema keinem der heutigen Schriftsteller
und Dichter in den Sinn komme und folglich vollig originell sei und um des-
sentwillen der ganze Roman geschrieben werde: ,,da es nur gelingen moge,
das ist, was mich jetzt beunruhigt* (Ho Tonbko uTO6 yaanoch, BOT, 4YTO Te-
nepb TpeBOXHT MeHs!; 30/1:68). Ahnliche Sorge um das Gelingen der Wi-
derlegung spricht auch aus dem Brief an Pobedonoscev vom 24.8. 1879. Der
kiinstlerische Realismus erfordere, in der Biographie des Monchs, einer be-
scheidenen und erhabenen Figur, auch die ,,allertrivialsten Seiten* (cambie
MOLUIOBaTble CTOPOHbI) Zu beriihren (30/1:122).

18 Vgl. dazu Sigurd Fasting, lerarchija ,,pravd* kak ¢ast’ idejno-chudoZestvennoj

struktury romana ,,Brat’ja Karamazovy*. K voprosu o ,,polifoni¢nosti** roma-
nov Dostoevskogo, in: Scando-Slavica, Bd. 24 (1978), 35-47, hier: 43 f,

19 William Leatherbarrow nennt das Zosima-Buch ,the barely concealed attempt

of a desparate novelist to nudge the reader into God’s camp* (The Brothers
Karama:zov, Cambridge 1992, 74).
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20 Zu dem argumentum ad personam vgl. auch Vetlovskaja, Poétika romana

,Brat'ja Karamazovy"“, 68-142.

21 Der Tod der Kinder, ein im Roman rekurrentes Motiv (offensichtlich ein Re-

22

23

flex auf den Tod von Dostoevskijs drejjahrigem Sohn Aleksej 1878), wird im
iibrigen durch ihre Privilegierung im Jenseits wiedergutgemacht. Den Schmerz
der untrostlichen Mutter, der ihr dreijdhriger Aleksej, das letzte verbliebene ih-
rer vier Kinder, gestorben ist, mildert Zosima mit der Auskunft eines alten
Heiligen, derzufolge die frith Verstorbenen im Himmel die ,,allerdreistesten*
seien (HuKoro nep3HoBeHHee ux). Gott habe ihnen das geschenkte Leben so
friih wieder genommen, so argumentierten sie, da8 er sie dafiir in den Engels-
rang versetzen miisse. Das gewiahre der Herr den , dreist* (nep3HoBeHHKO) Bit-
tenden und Bettelnden auch unverziiglich. Und so solle die Mutter wissen, dal3
ihr Kind jetzt wahrscheinlich vor dem Thron des Herrn stehe und sich freue
und fréhlich sei (14:46).

Ethisches Handeln wird auch in Zosimas Unterweisung der untrostlichen
Mutter als die rechte Antwort auf den Verlust des Kindes propagiert. Wenn die
Frau vor Schmerz ihren Mann verlasse, store sie, so sagt ihr Zosima, die Se-
ligkeit ihres Kindes im Himmel (14:47).

Zur Kompromittierung nach dem Prinzip der Ahnlichkeit vgl. Vetlovskaja,
Poétika romana ,, Brat' ja Karamazovy®, S. 86-109; zu , mirroring and doub-
ling* als Grundverfahren des Romans vgl. Terras, A Karamazov Companion,
104-107 et passim. Es ist jedoch auf einen entscheidenden Unterschied zwi-
schen Ivan und seinen Aquivalenten hinzuweisen, den sowohl Vetlovskaja als
auch Terras unterschlagen: Die Aquivalente besetzen jeweils nur eine Position
im breiten Spektrum der Weltentwiirfe Ivans. Wihrend Ivan zwischen entge-
gengesetzten Denkmoglichkeiten sehwankt, realisieren seine Spiegelfiguren le-
diglich eine einzige Moglichkeit.

24 Catéchisme de I’ honnéte homme, vgl. dazu Alfred Rammelmeyer, Dostojevskij

und Voltaire, in: Zs. f. Slav. Phil. 26 (1958), 252-278, hier: 276.

23 Die Affinitdt des Morders zum euklidischen Denken wird von Dostoevskij un-

miBverstandlich herausgestellt. In seiner sophistisch- spltzﬁndlgen und jesui-
tisch-kasuistischen Argumentation als ,,Bileams Eselin®, in der er immer wie-
der an den Verstand der Zuhorer, insbesondere den des harmlosen Grigorij,
appelliert (paccynute camu), beruft sich Smerdjakov auf den ,.eigenen Ver-
stand”, der thn ,,bevollmichtige*, seinen Glauben zu verleugnen, wenn er von
Christenverfolgemn bedroht werde (s BnonHe ynonHOMoO4eH B TOM cOGCTBEH-
HbiM paccynkom; 14:118).

26 Vgl. Maximilian Braun, Dostojewski. Das Gesamtwerk als Vielfalt und Ein-

heit, Gottingen 1976, 256: ,,.Smerdjakov entlarvt das Unheimliche und Gefahr-
liche, was sich hinter Iwans Gedanken verbirgt. Der Teufel macht es klar, daf
vieles daran auch kleinlich, trivial und sogar einfach lacherlich ist.*
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27 Vgl. Robert L. Belknap, The Structure of ,,The Brothers Karamazov*, The
Hague 1967, 38.

28 Vgl. Vetlovskaja, Poétika romana ,,Brat’ ja Karamazovy“, 102-109.

29 Zu Ivans negativen Gefiihlen fiir alle , konkreten* Menschen, die ihn umgeben,
vgl. Vetlovskaja, Poétika romana ,,Brat’ ja Karamazovy*“, 75.

30 A Karamazov Companion, S. 91, 221 mit Anm. 125 und 130 et passim. Zu
Ivans Unwahrhaftigkeit vgl. schon ausfiihrlich Vetlovskaja, Poétika romana
,Brat’ja Karamazovy*“, 71-73.

31 Leatherbarrow, The Brothers Karamazov, 95.

32 Der Zusammenhang zwischen der Gotteskritik und dem Vatermord wird auch
durch die Komposition unterstrichen: die beiden fiir die Tat entscheidenden
Begegnungen Ivans mit Smerdjakov, dem Werkzeug oder Versucher, werden
im fiinften Buch, im AnschluB3 an die Kapitel Die Auflehnung und Der Grof3-
inquisitor erzihit.

33 An Zosima werden die Bedingungen und Phasen der Konversion deutlich: das
Erwachen des Gewissens, der Blick auf die Natur, die Wahmehmung der
Schonheit der Welt, das Lauschen auf das Singen der Vogelchen, die mit ihrem
Gesang ,,Gott loben* (6ora xBansaTt) — der ,,Gottesvigelchen™ (nTUyYkH
6o0xuu), wic sie Markel franziskanisch apostrophiert hat (14:263) —, und
schlieBlich die Erkenntnis, da8 , jeder vor allen fiir alle schuldig ist* (Bcakuii
npen BCEMH 3a Bcex BMHOBaAT; 14:270).

34 Russkoe bogatstvo, 1881, N® 11, 35 f., zit. nach Kommentar in PSS 15:510.

35 Vgl. etwa die Bekenntnisse des geheimnisvollen Besuchers, von denen Zosima
erzihlt (bes. 14:275, 280, 283). Auch Ale3a, Zosimas Adept, hilt ein ,,wahres
Reich Christi* (HacTosuwee uapctBo Xpucrtopo) auf Erden fiir moglich
(14:29).

36 1 Konige 29:4; 3 Konige 5:18.

37 Psalmen 109 (108):6.

38 Sacharja 3:1; Hiob 1:6.

39 1 Chronik 21:1.

40 Vgl. Arvind Sharma, Satan, in: The Encyclopedia of Religion, Bd. 13, New

York 1987, 81 f.; K. Koch u. a. (Hgg.), Reclams Bibellexikon, 4. Aufl.,
Stuttgart 1987, 445 f.
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41 Im Hiobbuch kommt der Wette — wie Ebach, Hiob/Hiobbuch, darlegt — fiir das

dort gestellte Problem keine ,,Erklarungsfunktion* zu. Deshalb werden weder
sie noch Satan am Ende des Hiobbuches erwiahnt.

42 Um den Kampf zwischen Gott und Teufel weil aber auch Dmitrij. Dieser

Kampf spielt sich fiir ihn besonders im Bereich der Schonheit ab, und das
Kampffeld ist das Herz der Menschen (14:100).

43 Die Prisentation wirkte trotz der Vermittlung iiber einen Selbstmorder so auk-

torial, daBl der Autor daraufhin irmtierte und emporte Reaktionen erhielt. Vgl.
den Aufsatz Zapozdaviee nravoulenie (,,Verspitete Moral“) im Tagebuch ei-
nes Schriftstellers, Dezember 1876 (24:43-46). Eine Besucherin berichtet, daB
Dostoevskij, entsetzt iiber thre Fragen und die allenthalben zutagegetretenen
MiBverstandnisse, beteuert habe, sein Ziel sei es in dem Aufsatz gewesen, zu

zeigen, daB man ohne Christentum nicht leben kénne (vgl. den Kommentar zu
44 in PSS 24:396).

44 Ein solches Denken, das sich gegen die Instrumentalisierung des Leidens rich-

45

46

tet, unterstellt Ivan auch der Figur seines Gedankenexperiments. Der GroBin-
quisitor halt Christus ja nichts Geringeres vor, als daB er die Millionen
Schwacher zum ,,Material* fiir die wenigen Starken mache. Um der Liebe zu
den Schwachen willen nehmen 1hnen die Starken die Last der Freiheit ab und
betriigen sie. Dieser Betrug aber ist eine Art Selbstopfer, das die Tat Christi
wiederholt, nein korrigiert: ,,In diesem Betrug wird unser Leiden bestehen* (B
ob6MaHe 3ToM M ByfeT 3aK1lo4aTbCs Hallue cTpananue; 14:231).

Vgl. die Erorterung des Falles Kroneberg im Tagebuch eines Schriftstellers,
Februar 1876 (22:50-73).

Zur Position des Publizisten Dostoevskij in der Frage einer weltimmanenten
Ethik vgl. seine Polemik mit dem Kritiker seiner Pu3kin-Rede, dem liberalen
Professor A. D. Gradovskij, im Tagebuch eines Schriftstellers, August 1880,
Kap. 3 (26:149-174). In dieser recht umfangreichen Verteidigungs- und Streit-
schrift Pridirka k slu¢aju (,,Norgelei aus gegebenem Anla*) stellt Dostoevskij
der falschen westlichen Aufkldarung die wahre, die russische Aufklarung ent-
gegen, die, wie der Name prosve3&enie sagt, die Seele erleuchtet, das Herz er-
hellt und dem Verstand den Weg weist. In diesem Sinne ist das russische Volk
schon lange aufgeklart und bedarf keinerlei Unterweisung durch den Westen.
Es ist zwar in der Religion selbst nur mangelhaft gebildet, hat aber die wesent-
liche Schule des Christentums durchlaufen, namlich Jahrhunderte zahlloser und
unendlicher Leiden. Das im Leiden erworbene Christentum, das ist die Grund-
lage der russischen Aufkldarung. Die gesellschaftliche Vervollkommnung ist
nur moglich als Produkt der ethischen Selbstvervollkommnung des einzelnen.
Die sittliche 1dee aber geht immer aus mystischen Ideen hervor, aus der Idee,
daB der Mensch ewig ist, also aus der Religion. Ohne Religion gibt es keine
gesellschaftlichen Ideale. Wo die religiose Grundlage verlorengeht, verschwin-
den sdamtliche gesellschaftlichen Einrichtungen, alle Errungenschaften der
Zivilisation. Das kann man an Europa beobachten, das kurz vor dem Fall steht,
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einem allgemeinen und schrecklichen Fall. Europa gleicht einem Ameisenhau-
fen, der, schon lange ohne Kirche und ohne Christus auf einem bis in die
Grundfesten erschiitterten ethischen Prinzip aufgebaut, ganz untergraben ist.
Beim geringsten Ansto3 durch den vierten Stand fallt das ganze Gebaude in
sich zusammen. Vgl. auch die Notiz aus den Aufzeichnungen der Jahre 1880-
1881: ,,Sittliche Ideen gibt es. Sie erwachsen aus dem religiosen Gefiihl, aber
allein durch die Logik konnen sie sich niemals rechtfertigen. Man konnte so
nicht leben* (HpaBcTBeHHble uien ecTh. OHU BbIPaCcTAIOT M3 PEIMTHO3HOIO
JYBCTBA, HO OIHOM JIOTHKO¥H OIPaBAaTbCS HUKOrAa He MOryT. 2KUTh cTaso Obl
HEBO3MOXHO; 27:85).

47 Ivan postuliert sogar, dal es die Liebe auf der Erde nicht aus einem Gesetz der

48

Natur heraus gebe, sondern einzig und allein, weil die Menschen an die Un-
sterblichkeit glaubten (14:64). Die Moglichkeit einer Tugend ohne Glauben an
die Unsterblichkeit der Seele verteidigt im Roman lediglich der amoralische
Seminarist Rakitin (14:76). Die Ablehnung einer weltimmanenten Ethik konnte
fiir [van fraglich erscheinen, ist er doch der Autor der ,,Geologischen Umwiil-
zung®, jener Utopie einer humanen menschlichen Gesellschaft ohne Gott, die
ihm der Teufel siiffisant vorerzahlt (15:83). Aber diese Idee des letzten Friih-
jahrs entspricht in der Handlungsgegenwart nicht mehr dem aktuellen Stand
seines Denkens. Glaubte Ivan noch an die Moglichkeit einer weltimmanenten
Ethik, brauchte er nicht wahnsinnig zu werden. Der einzige Ausweg aus einer
Welt ohne Gott wire, wie der Autor an Smerdjakov zeigt, der Selbstmord.
Ivans Krankheit aber ist eine Form der Rettung. In der Bewulltseinsspaltung
inszeniert Dostoevskij [ die Auflehnung des Gewissens gegen die Theorie.

Ivans Gottesfeindschaft, ja sein Gottesmord wird dann auch indirekt durch
Fetjukovi¢ gerechtfertigt, den gottlosen Strafverteidiger, der Dmitrij, den ver-
meintlichen Vatermorder, damit entschuldigt, daB Karamazov kein guter Vater
gewesen sei: Die Liebe zu einem Vater, die der Vater nicht verdient hat, ist eine
Absurditit; der Mord an einem schlechten Vater ist kein Vatermord (15:169).

49 Der alte Karamazov macht daraus: ..l faudrait les inventer, diese Haken [scil. in

der Holle}, extra fiir mich, fiir mich allein, denn wenn du wiiltest, AleSa, was
fiir ein Schandkerl ich bin!* (Il faudrait les inventer, 3T KpKOUubs, JUIS MCHS
HapOYHO, JUISl MEHS OJIHOT'O, ITOTOMY YTO €CJiM Obl Thi 3Hall, AJiella, Kakou o
cpaMHHK!...; 14:23 f.).

50 Gott als Garant der Ethik verbindet Dostoevskij mit Tolstoj. Man vgl. hierzu

die Worte Pierre Bezuchovs in Krieg und Frieden: Wenn es Gott gibt und ein
kiinftiges Leben gibt, dann gibt es Wahrheit, dann gibt es Tugend" (Exkenu
ecTb 6or U ecTh Oyaylias XH3Hb, TO €CThb UCTHHA, €CcTb foOpoaeTes; L.
Tolsto), Polnoe sobranie sotinenij v 90 tr., M. 1929-1958, Bd. 10, 177). Wie
Dostoevskijs Favorit Zosima einen weltimmanenten Glauben propagiert, der
weitgehend indifferent gegeniiber der Transzendenz ist, so wird in Konstantin
Levins finalen Erkenntnissen, die Gott mit dem Guten und dieses mit dem
Handeln gleichsetzen (602 = dobpo = deao), Gott praktisch ausgeklammert.
Beide Autoren zeigen sich in ihren Romanen als Zweifler, die Gott als
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Garanten einer tragfihigen Ethik postulieren. Beide Autoren licben das Leben
und suchen nach einer transzendenten Absicherung ihres mehr oder weniger
versteckten Vitalismus. Im iibrigen beobachten wir auch in Anna Karenina ei-
nen religidsen nadryv des Autors: das ist Levins Weg zum Glauben und das
Erreichen eines Ruhepunkts, Entwicklungen, die nach der charakterologischen
Exposition des Helden wenig glaubhaft sind und etwas Gewolltes an sich ha-
ben.

51 Zur Aquivalenz der AuBerungen vgl. Braun, Dostojewski, 262 f.

52 Auch in der Negation des Glaubens gibt es also diesen nadryv. So konstatiert
der Erzahler, dafl der wahre Realist, wenn er nicht glaube (ecnu oH He Bepy-
oM ), eher seinen Sinnen nicht glauben werde (He nosepur), als das unab-
weisbare Faktum eines Wunders zu akzeptieren (14:24).

53 Das Starzentum kann der Wiedergeburt des Menschen aus der Knechtschaft
zur Freiheit dienen, aber auch zu satanischem Stolz fiihren, daB heif8t zu Ketten
und nicht zur Freiheit (14:27).

54 Schon die Besucherin, der auch das vierte und letzte Kind gestorben ist, trostet
Zosima im Kapitel Die gldubigen Weiber mit der Aussicht auf ,,stille Freude*
(Tuxas pagocts) und ,stille Rihrung" (Tuxoe ymunenue; 14:46). Ivan wire
mit Zosimas Rekursen auf das Geheimnis weniger zufrieden gewesen, als es
mancher Interpret ist.

55 Der volle Wortlaut der beiden Verse: ,,Wenn ich dich vergesse, Jerusalem, soll
meine eigene Rechte vergessen werden! Es klebe mir die Zunge am Gaumen,

wenn ich dein nicht gedenke, wenn ich nicht Jerusalem zum Gipfel meiner
Freude mache",

56 Vgl. dazu Terras, A Karamazov Companion, 60 f.

57 Die Oszillation zwischen den Polen ist von Dostoevskij schon friih als ideolo-
gische und psychologische Befindlichkeit seiner Helden konzipiert worden.
Vgl. seine AuBerungen iiber das Projekt des Lebens eines grofien Siinders im
Brief an A. N. Majkov vom 25.3.1870: ,,Die Hauptfrage, die in allen Teilen
durchgespielt wird, ist dieselbe, mit der ich mich bewufSt und unbewuflt mein
ganzes Leben herumgequilt habe, die Frage nach der Existenz Gottes. Der
Held ist im Lauf seines Lebens mal Atheist, mal Gldubiger, mal Fanatiker und
Sektierer und dann wieder Atheist* (29/1:117). Die Unendlichkeit der Oszilla-
tion, die UnabschlieBbarkeit der Rochade zwischen den Polen enthiillt in den
Ddmonen Kirillov an Stavrogin: ,,Wenn Stavrogin glaubt, so glaubt er nicht,
daB er glaubt. Wenn er aber nicht glaubt, so glaubt er nicht, daB er nicht glaubt*
(CTaBpOoruH ecinu BepyeT, TO He BepyeT, YTO OH BepyeT. Ecau xe He
BEPYET, TO HE BEpYyeT, YTO OH He BepyeT; 10:469).
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Rolf Fieguth

ERLEBTE REDE UND "INNERE STIMME"
IN TOLSTOJS ANNA KARENINA

1. Zur Einfithrung

Tolstojs Roman Anna Karenina bietet auf seiner thematischen Ebene fiir die
weit gefaBte Fragestellung unserer Tagung sicherlich eine Fiille von Material.
Sein groBes Thema ist die leidenschaftliche Suche nach einem unverkiirzten,
unverfilschten Leben; skandaloserweise wird in diesem Zusammenhang die ille-
gitime Liebesleidenschaft Anna Kareninas kompositorisch auf die gleiche Stufe
gestellt wie Konstantin Levins verzweifelte Suche nach dem Glauben.! Ohne
Zweifel ruft dieser Roman u.a. also - in affirmativer wie in polemischer Inten-
tion - auch die Traditionen der Bekehrungsliteratur auf. Ein eigentiimliches Glei-
ten zwischen Orthodoxie, Heterodoxie und Hiresie lieBe sich hier trefflich de-
monstrieren.

Dies wird mich freilich nur insofern beschiftigen, als es fiir die Erzdghi-
struktur des Romans relevant wird. Ich mochte namlich die Erzidhlstruktur des
Romans unter dem Aspekt einer Filiation mit Rousseaus aufklirungschristli-
chem Konzept der "inneren Stimme" beleuchten. Die Schriften Rousseaus sind
neben dem Evangelium fiir Tolstoj sein ganzes geistiges Leben lang eine perma-
nente Inspirationsquelle gewesen (Markovitch 1928, 5). Mich interessiert an
Rousseaus Gedankengut das Konzept der "inneren Stimme” im Menschen, in
seinem sprachkritischen und theologisch-anthropologischen Aspekt.

Zwei Annahmen sind dabei leitend:

a) Das Konzept der "inneren Stimme", von Rousseau nicht erfunden, aber
doch erheblich in seiner philosophischen und literarischen Wirkung verstirkt,
hat die Karriere der erlebten Rede und verwandter Phanomene in der Literatur
des Sentimentalismus,2 der Romantik und des frithen Realismus mit angeregt; b)
es hat die spezifische Erzahlstruktur von Tolstojs Roman inspiriert.

Im vorliegenden Beitrag kann ich mich nur mit Tolstojs Anna Karenina be-
fassen.

Der Ausdruck "innere Stimme", oder "eine Stimme" wird vom Erzihler selbst
vergleichsweise haufig ausdriicklich gebraucht - vgl. die Schilderung von Kittys
Gemiitszustand, nachdem sie Levins ersten Heiratsantrag abgewiesen hat:
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«XKanko, Xanko, HO 4To Xe fienats? 1 He BMHOBaTa» - rOBOpHAa
oHa cebe; HO BHYTpPeHHHit ronoc ropopun eit gpyroe (I, 15, T.18,

59).3

Die "innere Stimme" interessiert mich zuerst und auch zuletzt als Konzept der
Erzahlstruktur des Romans, insbesondere auch in ihrem Verhiltnis zu den tradi-
tionellen Formen der Rede im Roman - zur direkten Figurenrede, zur Erzih-
lerrede, und ganz besonders auch zur erlebten Rede, deren virtuose Handhabung
dem von Bachtin uneingeschiichterten Leser dieses Romans als erstes in die
Augen fallt; in bestimmten Fillen kann die Tolstojsche “innere Stimme" auch in
ein besonderes Verhidltnis zur in direkter Figurenrede geiduflerten Stimme des
Anderen treten.

Zur Klarung dieser Verhiltnisse ist ein ideengeschichtlicher Seitenblick hilf-
reich. Hinter dem Begriff der "inneren Stimme" ist ein ganzer Komplex von
Konzeptionen der heidnischen, jiidischen und christlichen Antike zu sehen, die
bei Tolstoj mit groer Wahrscheinlichkeit gleichsam durch seine intensive Aus-
einandersetzung mit Rousseau hindurch aufgenommen wurde. Hierzu seien im
folgenden ein paar Andeutungen mitgeteilt. Diese sollen nicht dazu dienen, die
Frage der Tolstojschen Erzahlstruktur interpretierend zu vereindeutigen. Ingar-
den hat mit vollem Recht darauf hingewiesen, dafl man ein literarisches Kunst-
werk nicht wie einen philosophischen Traktat lesen und behandeln darf (Ingar-
den 1968, 304). Ziel soll vielmehr sein, die spezifische Mehrdeutigkeit und
Ambiguitdt von Tolstojs Erzahlmonolog in Anna Karenina ins Licht zu riicken.

Die ausfiihrlichste zusammenhidngende Darstellung von Rousseaus Konzept
der "inneren Stimme" und des Gewissens findet sich im Emile, im Glaubenshe -
kenntnis eines savoyischen Vikars* Jedem Leser von Tolstojs Anna Karenina
springen bei der Lektiire dieses Textes die Parallelen der Uberlegungen Levins
zu diesem fiktionalisierten, aber keineswegs fikiiven Rousseauschen Glaubens-
bekenntnis in die Augen. In seinen sehr bewuBt nicht um Stringenz und glas-
klare Widerspruchsfreiheit bemiihten Formulierungen® umschreibt Rousseau die
"innere Stimme" als die dem Menschen angeborene Stimme des Gewissens, der
Natur, des Lebens, der Tugend, und letztlich als instinct divin, was man viel-
leicht am besten mit "Gottesinstinkt” iibersetzt. Trotz vieler Berihrungspunkte
mit den traditionellen Lehren des Christentums ist das Konzept der "inneren
Stimme" sowohl bei Rousseau, als auch spiter bei Tolstoj in seinen Konsequen-
zen heterodox, wenn nicht sogar hidretisch. Die "innere Stimme" der Natur, des
Gewissens, des Lebens ist jedem Menschen eigen, gleichgiiltig in welcher Reli-
gion er geboren ist, und sie ist auch die allein giiltige Richtschnur seines morali-
schen Handelns - nicht die Dogmen der Theologen und die Gebote der Kirche.
Rousseaus Savoyischer Vikar stellt sogar einen uniibersehbaren Gegensatz auf
zwischen dem Fanatismus, will sagen dem Kirchenchristentum besonders der
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Katholiken, und der "inneren Stimme" der Natur und des angeborenen Gewis-
sens.

S’il [scil: le guide qu’est l1a conscience - R.F.] parle a tous les cceurs,
pourquoi donc y en a-t-il si peu qui I’entendent? Eh! c’est qu’il nous
parle la langue de la nature, que tout nous fait oublier. La conscience
est timide, elle aime la retraite et la paix; le monde et le bruit
I’épouvantent: les préjugés dont on la fait naitre sont ses plus cruels
ennemis: elle fuit ou se tait devant eux: leur voix bruyante étouffe la
sienne et I’empéche de se faire entendre; le fanatisme ose la contre-
faire et dicter le crime en son nom (262).

Rousseaus aufkldarungschristliche Lehre von der "inneren Stimme des Gewis-
sens” ist als anti-ekklesiastisch und damit als durchaus hiretisch zu verstehen.
Dies richtet sich indessen nicht nur gegen die Romische Kirche, sondern erkenn-
bar auch gegen die Lutherische und die Calvinistische Kirche, trotz erkennbarer
Ankniipfungen an das reformatorische Thema der Gewissensfreiheit.6

Mehrfach stelit Rousseau einen Zusammenhang her zwischen der Lehre vom
angeborenen Gewissen, und bestimmten Motiven der Schrift und der Sprache.
Die Regeln des Gewissens seien “"au fond de mon caeur €crites par la nature en
caractéres ineffagables” (257).7 Das Gewissen sei die "Stimme der Seele", so
wie die Leidenschaften die "Stimme des Korpers” seien; beide Sprachen (langu-
ages) widersprichen sich manchmal;® an anderer Stelle wird das Gewissen als
langue de la nature umschrieben (262).9

Am Ende der ganzen Argumentation wendet Rousseau die Sache ins Ent-
wicklungsgeschichtliche. Hierfiir schédrft uns Jean Starobinski mit seiner Ab-
handlung iiber Rousseaus Traktat vom Ursprung der Sprachen den Blick.!0 Das
Gewissen ist ein von Anbeginn eingeborenes Gefiihl, eine Art Stimme oder
Sprache der Natur; es tritt aber erst in dem Stadium in seine Rechte ein, da es
sich mit dem Verstand verbindet, welcher das Gute erkennen kann und sich da-
bei in ein Verhdltnis zum anderen setzt. Das Gewissen als angeborene Sprache
der Natur erlaubt den Menschen das Gute zu lieben, sobald sie das Gute im
Verhiltnis zum anderen Menschen erkannt haben.!! Es gibt also etwas wie eine
Geschichte der Entwicklung des Gewissens; als "Stimme der Natur” ist das
Gewissen nicht Restbestand des urtiimlichen Guten im Menschen, sondern na-
tiirlicher Bestandteil seiner komplexen rationalen und emotionalen Ausstattung
in modemer Zeit.

Den historisierenden Aspekt dieser Gewissenskonzeption bringt Starobinski
mit Rousseaus Traktat vom Ursprung der Sprachen zusammen. Fiir unseren
Zusammenhang wichtig ist die conclusio: die Sprache ist - aufgrund natiirlicher
Gaben des Menschen - dennoch historisch geworden und kann darum auch en-
den. Sie hat sich aus emotionalen Lauten und Gesten entwickelt, verliert aber
mit zunehmender Kultivierung ihre Ndhe zur Stimme_der Natur, tibertont sie
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gleichsam und wird ihr gefahrlich. Sie kann durchaus im nichtssagenden Ge-
schwaitz verenden und sterben. Bezogen auf die "innere Stimme des Gewissens”
hatte Rousseau ausdriicklich festgehalten: sie sei furchtsam und liebe den Frie-
den. Sie ziehe sich zuriick und werde stumm, wenn zu viel Leidenschaften
walten, wenn zu viel Sprachlarmm ist, wenn Philosophen oder Theologen ihre
eloquenten Gedankengebaude errichten.

Hier formuliert sich eine Skepsis gegeniiber der menschlichen Sprache, die in
altehrwiirdiger Tradition steht, namlich in der Augustins und Thomas von
Aquins, von den Mystikern ganz zu schweigen.!2 Dennoch hat wohl in beson-
derem Mafle eben Rousseau sein Teil zur Sprachskepsis der Romantiker beige-
steuert, vor allem weil sein aufklarungschristlicher und explizit antidogmatischer
Traktat einige wortmystische und worttheologische Hohlraume enthiilt, die sich
unschwer wieder mit den dlteren Gehalten fiillen lassen konnten - im Sinne etwa
der von Augustin vorgepragten, von Thomas von Aquin dann mit besonderer
Autoritdt ausgestatteten Gegeniiberstellung zwischen dem armseligen Men-
schenwort und dem inneren Wort, das als "Spiegel des goéttlichen Wortes”
(Hennigfeld 1994, 228) sich in assoziative Verbindungen sowohl zur dritten
Person der gottlichen Trinitat, als auch - logos, verbum - zur zweiten Person
bringen 1aBt.

Mait allen ihren Hohlrdumen ist die Rousseausche Sprachkritik, wie alle Leser
von Tolstojs Anna Karenina leicht nachvollziehen kénnen, zu einem hohen
Anteil in den Roman eingegangen; zahlreich sind die Stellen, in denen die dar-
gestellten Personen wie unter einem Zwang etwas anderes sagen, als sie meinen,
und wo sie vor allem da durch die "innere Stimme"” korrigiert werden, wo sie
sich selbst etwas Falsches einreden wollen; die unverfilschte Kommunikation
zwischen den Menschen ist die sprachlose Verstindigung durch Gesten, Ge-
sichtsausdriicke - vgl. hierzu die hochberiihmte Szene des zweiten Liebesge-
sprachs zwischen Kitty und Levin. Es wird aber auch zu zeigen sein, wie gerade
die Rousseausche Opposition zwischen inhaltsarmem Reden und "innerer Stim-
me" in eine subtil differenzierte Narratio in Anna Karenina iiberfithrt wird.

Hinzuzufiigen ist, dal Rousseaus Konzept der "inneren Stimme" mit seiner
Verbindung zum Motiv der Sprache und der Schrift fiir den Schriftsteller Tolstoj
besonders attraktiv werden muBte durch die Verbindung komplexen Denkens
mit einem kunstvoll einfachen Gespriachston, den Rousseau gerade in diesem
Teil des Erziehungsromans Emile zu erzielen weiB.!3

3. Interferenz von Erzihlerrede und Figurenrede in Anna Karenina
Die angedeuteten philosophischen und aufklarungstheologischen Hintergriin-

de des thematischen Motivs der "inneren Stimme" kénnten den Schlufl nahe-
legen, die Erzahlsstruktur in Anna Karenina sei durch eine besondere Mono-
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logizitit und Eindeutigkeit des Erzahlmonologs gekennzeichnet. Das ist indes-
sen durchaus nicht der Fall. Ich behaupte vielmehr - sicherlich nicht als erster
und nicht als letzter -, daB die Narratio des Romans bedeutend weniger eindeu-
tig, oder, bachtinsch gesprochen, weit weniger monologisch ist, als e¢s den An-
schein haben mag, sondern daB sie sich vielmehr durch eine besonders hohe
Ambiguitit auszeichnet. !4

Es wiirde in der Tat von arger methodologischer Verblendung zeugen, wollte
man emnstlich den Roman Anna Karenina mit dem bachtinschen Kuckuck der
Monologizitit bekleben und versiegeln. In diesem Doppelroman bestehen zwi-
schen den Protagonisten der drei hauptsdchlichen Handlungslinien Stiva-Dolly,
Anna-Karenin-Vronskij und Levin-Kitty explizite und vor allem auch wortlose
bewuBtseinsmadBige Dialogbeziehungen in wiinschenswertem Ausmabl; sie wis-
sen alle voneinander, und ihre unterschiedlichen Stimmen kommen im Erzahl-
monolog ausgiebig zur Geltung. Es sind die paradox versetzten Beziehungen
zwischen diesen Paaren, die die spezifische Vielstimmigkeit des Romans und
seinen besonderen isthetischen Reiz ausmachen, wihrend das 5. Buch kein
kompositorisches Aquivalent im Anna-Vronskij-Strang des Romans mehr hat
und nun wie eine Solostimme dem gleichsam symphonischen Reichtum der
ersten vier Biicher nachsingt.

Diese durch die Gesamtkomposition erzeugte Ambiguitiat der Narratio wird
nun darin konkret und unmittelbar, daB sie sich besonders haufig zum mehr oder
weniger transparenten Medium fiir die individuellen Bewegungen der Gedan-
kenwelt, des BewuBtseins, des Gemiits und des Gewissens der dargestellten
Personen macht; in der Stimme des Erzidhlers klingen darum bestiandig die
Stimmen der erzihlten Figuren mit, nicht selten auch und gerade dann, wenn auf
den ersten Blick sich eine Passage besonders auktorial und autoritar ausnimmt.
Erzahltechnisch wird dies durch die Verfahren der erlebten Rede und der "inne-
ren Stimme" bewerkstelligt.

Daraus ist eine wichtige Folgerung zu ziehen: eine Person verfiigt hier in der
Regel nicht nur liber eine, sondern iiber mehrere Stimmen; diese interferieren in
threr Pluralitdt mit "der” Stumme des Erzihlers. Der tiefere Grund fiir dieses pa-
radoxe Phanomen ist, daB3 Tolstojs Figuren - bewuBt oder unbewuBt - den rigo-
rosen Richter ihrer Handlungen und Empfindungen in sich selbst tragen und mit
einem hohen Grad an Bewuftheit von sich selbst, den eigenen Gedanken und
Gefiihlen ausgestattet sind. Eben dies schafft die grundsitzliche Ambiguitat des
Erzihlmonologs. Der Leser fiihlt sich bestindig zu der Frage veranlaBt: AuBert
an dieser konkreten Stelle der Erzdhler etwas, was nur er selbst erkennt, sieht
und beurteilt, und womit er sich liber das BewuBtsein der erzahlten Figur erhebt
- oder ist nicht vielmehr seine Erkenntnis, seine Einsicht und sein Urteil dasje-
nige der soeben dargestellten Figur? Die "Stimmen der erzahlten Figuren" sind
jedenfalls im Erzihlmonolog bestindig mit anwesend. Zu den Stimmen der er-
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zahlten Figuren zdhlen wir auch die "innere Stimme”, obwohl diese eine Art
vorsprachliche Stimme ist, die sich oft nicht in klare Formulierungen fassen lagt.
Der Ausdruck "Stimmen der erzidhlten Figuren” muf} dabei allerdings sehr weit-
herzig und mitunter auch metaphorisch verstanden werden. Gemeint sind damit
alle Gedanken- und Gefiithlsregungen der erzihlten Personen, sowohl solche,
welche die Personen selbst formulieren oder formulieren kdnnten, als vor allem
auch solche, die sich der bewuBlten Formulierungskompetenz der Personen ent-
ziehen, die sie, nach den Worten des Romans selbst, als ihre "innere Stimme" er-
leben, welche sich in aller Regel gar nicht in klare Worte fassen 14f3t.

Die "innere Stimme" ist auf das betreffende Individuum bezogen und darum
dessen intimste und ureigenste Sache - sie ist aber auch auf ein von jedem
Menschen erfiihltes System von allgemeinverbindlichen Wahrheiten bezogen.
Bachtin wiirde in der "inneren Stimme"” den "iibergreifenden Horizont des
Autors” Tolstoj (Bachtin 1971, 79) identifizieren; er hat damit insofern recht, als
nach offenkundiger Tolstojscher Auffassung die "innere Stimme" sich auf iiber-
subjektive Wahrheiten bezieht; ihre Manifestation geschieht aber in der Person
selbst und ist zutiefst individuell gefarbt, und das hat Bachtin vermutlich
zunichst unterschitzt.

Es wird bei alledem zu fragen sein, ob in der erlebten Rede oder in der "inne-
ren Stimme" die wesentlichste Quelle fiir die postulierte Ambiguitat des
Tolstojschen Erzidhlmonologs zu suchen ist - und in welchem Verhiltnis diese
beiden Konzepte der praktizierten Erzahlpoetik stehen.

3.1. Erlebte Rede!5 und die Ambiguisierung der auktorialen
Erzahlerrede

Die erlebte Rede spielt in Anna Karenina eine wesentliche Rolle; sie unter-
miniert den Erzahlmonolog hdufig derart massiv, dal im Lauf einer aufmerksa-
men Lektiire zahlreiche traditionelle Signale fiur Auktorialitdat sich der
Ambiguisierung durch die erlebte Rede nicht entziehen kénnen. Die Grenzen
zwischen monologischer Erzdhlerrede und erlebter Rede werden in diesem
Roman grundsdtzlich flieflend, die erlebte Rede weist einige Eigentiimlichkeiten
auf.

Tolstoj stattet seine wichtigsten Protagonisten mit einem scharfen Blick fiir
die eigene Person, einer Gedanken-, Gefiihls- und Gewissensenergie, aber auch
mit einer Eloquenz aus, welche der des Erzidhlers nicht grundsitzlich unterlegen
ist. In Anna Karenina hat nicht der Erzidhler das Privileg auf die gehobene
Schriftsprache. Vielmehr sprechen (und denken) die wichtigsten Protagonisten
in der Regel "druckreif™, mit hdufigen Anleihen an ausgesprochene Schriftlich-
keitsstile. Die gelaufige Unterscheidbarkeit zwischen der prinzipiellen Schrift-
lichkeitsstilistik des Erzahlers und der prinzipiellen Oralitit des Redens und
Denkens der Figuren entfallt in Anna Karenina in aller Regel, Ferner hat hier
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nicht der Erzédhler das Privileg auf Gedankenarbeit; auch die Figuren rasonieren
und reflektieren fortwahrend in vollem BewuBitsein. Die Regel, wonach verba
dicendi et cogitandi die erlebte Rede ausschlieBen, wird hierdurch hinfallig.
Hinzu kommt, daB in die Passagen erlebter Rede bei Tolstoj immer wieder
stilistische Elemente eingelassen sind, die gewohnlich als starke Signale fiir
Auktorialitdt wirken wiirden, hier aber ihren Charakter verandem.

In 1,1 erwacht in seinem Kabinett wohlgelaunt Stiva Oblonskij und erinnert
sich plotzlich des unangenehmen Vorabends, als seine Frau Dolly ihn wegen
seines Ehebruchs zur Rede gestellt hatte. Hier gerdt die Monologizitat der
Narratio in spirbare Bewegung durch massive Einschiibe von erlebter Rede
Oblonskijs.

U npu 3TOM BOCNOMHHAHUH, KaK 3TO 4yacTo GbIBaeT, My4yano
CtenaHa Apakajbvua He CTONbKO caMoe cOObITHE, CKOJILKO TO,
KaK OH OTBETMU/ HAa 3TH CJIOBA XKEHbI.

C HUM cnyuunochb B 3TY MHHYTY TO, YTO CJIy4aeTcs ¢ JIIObMU, KO-
rga OHM HEOXHAAHHO YJHYEHbl B 4eM-HUOYAb CAMLIKOM NOCTHIf-
HOM. OH He cyMeJl NPHIrOTOBHTL CBOE JIMLO K TOMY NMOJIOXEHHUIO, B
KOTOpOe OH CTAHOBHMJCAH NpeEf XXEeHOH NOC/e OTKPLITHR €ro BHHbI.
Bmecmo mozo umob ockopbumbsca, ompexamsca, onpagobieams -
CR, NPOCUMb NPOWEHUA, OCMABAMBCA 0AME PABHOOYUIHBIM - 8CE
6bta0 Obt ayHiue mozo, 4mo oH cOeaan! - €20 AUHO COBEPUIEHHO
He8oabHO («pecbaieKchbl FONIOBHOrO Mo3ra» - fiogyman Crenad Ap-
Kafb¥u, KOTOPbIA MtoOUNT PUHONOTUID), COBEPIUEHHO HEBOALHO
80pYy2 YyAbIOHYAOCH NPUBLIHOIO, OOOPDOIO Ut HOMOMY 2AYNOIO YALIO -
Kou.

3Ty raynyio yabibky OH He MO NPOCTUTL cebe. [...]

«BceMy BMHOHN 3Ta rnynas ynabibka», - nyman Crenad Apka-
nbuy.(1,1, T.18, 4)

Diese Passage ist in ihrer komplexen stilistischen Gestaltung vielleicht nur
dann schnell zu tiberblicken, wenn man sich vor Augen hilt, daB der Ehebrecher
Oblonskij den Gedanken personlicher Schuld von sich weist - "B#HO# 5, a He
sHHOBaT". Dieser Gesamtzusammenhang schafft das Moment einer auktorialen
Ironisierung.

Unser Zitat enthilt einen Kemn erlebter Rede, der dort kursiv gesetzt ist, man
beachte das reduplizierte coBepuieHHO HEBOJILHO, COBE PUIEHHO HEBOJILHO, das
durch die auktoriale Klammer («pednekcbl ronosHoro Mo3ra» - nogyman Cre-
naH ApkajbH4, KOTopbli nobun dusnonoruro) mit der "direkten Gedanken-
rede” Oblonskijs motiviert wird. Die erlebte Rede absorbiert hier nicht nur diese
auktoriale Klammer,!6 sondern auch andere Elemente, die nach sonstigen Kri-
terien in die Erzihlerrede gehdren wiirden - z.B. die anscheinend véllig von
auBen gesehene Qualifizierung von Oblonskijs Licheln: ero nuuo [...} ynbiGuy-
JI0Cb MPHBBIYHOK, ROOPOIO W noToMy raynow ynbibkoin. Isoliert betrachtet
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wiirden diese Teile des Satzes als massives Argument fiir ungetriibte auktornale
Rede gelten miissen. Hier aber denkt die Figur wortlich selbst: «Bcemy BuHo#
aTa raynas ynbif6ka», und infolgedessen liegt es mehr als nahe, daB3 die zitierte
"AuBensicht” in den inneren Reflexionsstrom Oblonskijs einbezogen ist.

Der zweite Satz des Zitats ist anscheinend problemlos auktorial formuliert: C
HUM CIYUYHJIOCh B 3TY MHUHYTY TO, Y/MO CAy4aAemcsa € A0ObMU, KO20a OHU
HEOMUOAHHO YAUHEHD! 8 HEM -HUDOYOb CAUUKOM nocmbiOHOM. Aber gerade auch
dieser scheinbar auktoriale Satz gerit retroaktiv in den EinfluBbereich der erleb-
ten Rede. Oblonskij meint sich hier ja offenbar dadurch entlastet in seinen
Schuldgefiihlen, daBl ihm etne Dummheit passiert ist - das dumme Liacheln -, die
anderen Menschen in dhnlich peinlicher Situation ebenfalls zustoBen kann. Die
danin enthaltene Generalisierung ist sowohl die Idee Oblonskijs, als auch die des
Erzdhlers. Wir haben es hier mit ambiguisierter Erzdhlerrede zu tun. Die ge-
schilderte Ambiguisierung der Erzdhlerrede setzt sich gleich im zweiten
Abschnitt fort:

CrenaH Apkaabuy 6b1n1 YeNnOBEK NpaBaMBbLIA B OTHOLLUEHHUHU K cebe
camomy (I, 2; 1.18, 5).

Dieser Satz wirkt zunichst wie eine Beurteilung, die der auktoriale Erzahler
iiber seine Figur abgibt. Die nichsten Satze ambiguisieren aber diesen Satz. Der
Anfang des Abschnitts lautet im ganzen:

CrenaH Apkaabuy 6bis YenoBeKk NpaBiMBbiA B OTHOLLEHUH K cebe
camoMy. OH He Mor obMaHbIBaThH ceba U yBepATb cebf, YTO OH pac-
KanBaeTcs B cBOeM nocTynke. OH HEe MOT Tenepb packauBaThbCs B
TOM, YTO OH, TPHRLUATHYETbIPEXNETHUH, KPacHBbLIH, BIHOOUMBLIN Ye-
NOBEK, HE Obisl BNOGNEH B XXEHY, MaTb NATH XHUBbIX U JIBYX yMep-
LIKX fleTeit, ObiBLIYIO TONBLKO rogoM Monoxe ero. (I, 2; . 18, 5).

Der zweite und der dritte Satz dieses Zitats enthalten zusammengenommen
deutliche Signale der erlebten Rede: die Wiederholung der Satzeingidnge Ox He
mor....OH He Mor...; femer das Adverb Teneps in OH He MOT Tenepb packaM-
BaTbCR B CBOEM nocTtynke, und nicht zuletzt die Pascha-Logik des schonen, gemn
verliebten 34-jihrigen Mannes, der in seine Frau nicht mehr verliebt ist, weil sie
durch sieben Schwangerschaften verbraucht und au8erdem mit 33 Jahren zu alt
ist.!7 Der anscheinend auktoriale erste Satz Crenan Apkajbuy GblN YeN0BEK
NnpaBAUBLIA B OTHOWEHHUH K cebGe camoMmy erweist sich im Lichte des folgenden
vomehmlich als Selbsteinschatzung der dargestellten Person und somit als in die
erlebte Rede integriert. Die dadurch erzielte Ambiguisierung unterminiert die
Autonitit des auktorialen Erzihlers nicht. Im Gegenteil dient sie einer mehr oder
weniger subtilen Ironisierung der dargestellten Figur vom Standpunkt des
Erzihlers aus.
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Festzuhalten ist an dieser Passage, daB hier die erlebte Rede sich als das do-
minierende Prinzip erweist, da aber ein eigentiimliches Gleiten zwischen den
verschiedenen Redeformen erkennbar bleibt.

3. 2. Die "innere Stimme"

In I1, 8 wird uns geschildert, wie Karenin auf den Verdacht reagiert, den er
geschopft hat, und wie dieser Verdacht in gleichsam immer heftigeren Wellen
sein Gemiit bedriangt. Eine wichtige Rolle spielt dabeli die "innere Stimme", vgl.
die Passage:

«[Ja HaKOHel — cnpalluBan OH cebs npef NOBOPOTOM B KabHHET, —
4yTO Xe cayuunoch? Huuero. Ona gonro pasroBapusana ¢ HuM. Hy
yTo Xe? Maso nu XeHLHUHA B CBETE C KEM MOXET rosoputh? U
NOTOM, PEBHOBATb — 3HAYUT YHUXKaTb U cebsl U ee», — TOBOpHUI OH
cebe, BXONs B €e KaOHHET; HO pacCyXIeHHUE 3TO, Npexae UMEBLLEe
TaKoOM BeC I HETO, TENEPb HUYETO He BECHIIO ¥ He 3Hauuno. U ox
OT [IBEPH CNaJbHOK NOBOPaYMBAJICA ONATH K 3ajie; HO, KaK TOJbKO
OH BXOJIMJI Ha3ajl B TEMHYIO FTOCTHHHLY, € MY KaKO#H-TO ro-
JJOC TOBOPHIA, YTO 3TO He TaK M YTO €CJIH [Ipyrue 3aMeTHJIH
3TO, TO 3HAYHT, YTO ecTb uTo-HHGYymb (11, 8, T. 18, 151).

Die Funktion der "inneren Stimme"” muf} aber hier in besonderer Weise in ih-
rem charakteristischen Zusammenwirken mit den anderen narrativen Stilformen
gesehen werden.

Die Anfangssidtze dieses Abschnitts waren zunichst ungemein auktorial auf-
getreten:

Anexcelt AneKCaHAPOBHY HUYETO OCOBEHHOrO M HEMPUIHYHOTO He
HalleJs B TOM, YTO KeHa ero cuaesia ¢ BpoHCKUM y ocoboro ctona u
O YeM-TO OXXMBJIEHHO pa3roBapHBana; HO OH 3aMETHJI, YTO APYrUM B
FOCTHHOM 3TO MOKA3aloCh Y€M-TO OCOGEHHBIM U HEMPHINYHBIM, H
MOTOMY 3TO MOKAa3aiioCh HENPUIHYHbIM ¥ eMy. OH peluns, 4To
HYXXHO cKa3aTb 06 aToM xeHe (II, 8, r. 18, 150).

Sie wirkten wie eine Beurteilung, die der auktoriale Erzihler in entschie-
denem, geradezu hohnischem Tonfall diesem verknécherten, unsubtilen und an-
scheinend nur am Urteil der anderen Leute interessierten Charakter ausstellt. In
diesem Geist ist die Passage denn wohl auch meistens gelesen worden.

Aber sie wird anschlieBend wirkungsvoll in das Kreisen von Karenins Korper
und Gedankenstrom einbezogen; sie erweist sich bald nickwirkend als Teil von
Karenins immer heftiger kreisendem BewuBtseinsstrom, in dem die direkte
Gedankenrede mit Elementen der erlebten Rede abwechselt, und in dem auch
die "innere Stimme"” sich bemerkbar macht.!® Ich:fithre die.swesentlichen
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Passagen an, in denen Karenins korperliches und gedankliches Kreisen darge-
stellt wird.

«Jla HakoHel — crpauiMBan oH cebs npeq noBOpoToM B KaOUHeT, —
uyTo Xe cnyuunock? Huuero. OHa gonro pasrosapuBana ¢ HuM. Hy
yTO Xe? Mano nu XeHLIMHA B CBETE C KEM MOXeT ropoputs? U
MOTOM, PEBHOBATbL — 3HAYHT YHHXATb U ceOs U ee», — TOBOPUN OH
cebe, BXO/A B €e KAaOMHET, HO pacCcyXAeHHe ITO, NpeXAe UMeBLLee
TaKOW Bec /19 Hero, Tefnepb HUYEro He BECHNO U He 3Ha4unno. Y1 ou
OT [BEpH CMajbHOW NOBOPaYMBaJICA ONATH K 3aJ1€; HO, KaK TOJIbKO
OH BXO[MJI Ha3a] B TEMHYIO FOCTHHHLY, €EMY KaKOH-TO rojioc ro-
BOPHJI, YTO 3TO HE TaK H YTO ECJIH JpYyrue 3aMeTHUIH ITO, TO 3HAYHT,
YTO €CTb YTO-HHOYAL. K1 OH onsiTb rosopun cebe B cTONOBOM: «[a,
3TO HeOOXOAMMO PpELINTL WM TNpPEKpPaTHTb H BbiCKa3aTb CBOH
B3rnsn...» M onATh B rocTHHOW npej NOBOPOTOM OH CNpalluBal
ceb6s: kKak pewnTtb? M noTtomM cnpaiuinban cebs: yto cayunnocn? U
OTBEYaJl: HHYero, H BCIOMUHaJl O TOM, YTO PEBHOCTb €CTh YYBCTBO,
YHHXKalolliee XEHY, HO ONMATbL B MOCTHHOW ybexaancs, 4yTo chny-
YHNOCh YTO-TO. MbICaH €ro, Kak H TeJlo, coBepllaly NMONHbIH Kpyr,
He Hanajaas HU Ha 4TO HoBoe. OH 3aMeTnn 3TO, norep cebe nod U
cen B ee Ka6uHere (II, 8; T. 18, 151).

Die Darstellung dieses stummen Selbstgesprachs verwendet fast alle in Anna
Karenina gebrauchlichen Formen der Rede, die fiir unsere Thematik interessant
sind, 148t sie ineinander iibcrgehen und vermischt sie zu einem homogenen
Ganzen. Es sind dies:

1. die direkte Rede der Gedanken

U oH onatb rosopun cebe B crtonosoi: «Jla, 3aTo HeobOxoanmo
PELNTb M NPeKPaTHTb U BbICKA3aTb CBOM B3rAsM...»

2. Die auktoniale Erzahlerrede
H oH OT aBepy cnanbHOM NOBOPAYMBANCH ONATH K 3ajie

3. Die indirekte Rede

M BCNOMHHAJN O TOM, YTO PE€BHOCTb €CTb YYBCTBO, YHHXaioLlee
JXE€HY, HO ONATb B FOCTHHOM y6eXaancs, 4To Cy4HJIoCh YTO-TO.
4. Die erlebte Rede

M onsATb B rOCTHHON Nped NOBOPOTOM OH cnpalluuBai cebs: Kak
pewinth? M notoM cnpawmsan cebs: yto cnyuunock? U oreeuan:
HHYero

und schlieBlich als neues Element
5. Die "innere Stimme"

HO, KaK TONBKO OH BXOJAHN HA34[ B TEMHYIO TOCTHHHLY, €EMY KaKOii-
TO ronocC ropopHJ, 4HTO 3ITO HE TAK H YTO €CJIH NPYrH€ 3aMETHIIH
ITO, TO 3HAYHT, YTO €CTH ‘ITO-HHﬁYIlb.

Grammatisch-stilistisch scheint dieses Beispiel fiir die "innere Stimme" sich
zundchst unter die indirekte Rede einzuordnen. Die "innere Stimme"” wird aber
primir von der dargestellten Person erlebt; thre Erwahntnipg-durchy den°Erzahler
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bringt ein Element erlebter Rede ein. Es wire durchaus moglich, eine
"Ubersetzung" der Passage in direkte Figurenrede vorzunehmen: mHe Kakoi-To
rofnoc roBOpHs, YTO 3TO HE TaK M YTO €CAM OPYrHe 3aMEeTH/IH 3TO, TO 3HAYHT,
YTO eCTh YTO-HUOYAb; mit anderen Worten, die Regung der "inneren Stimme" in
Karenins kreisendem BewuBtsein wird uns in Form der erlebten Rede mitgeteilt.

Gleich aus demselben Passus wird iibrigens deutlich, daB die "innere
Stimme" auch ohne explizite Nennung der "Stimme" bzw. der "inneren Stimme"
zur Geltung gebracht werden kann. M1 orBeuvasn: HU4ero, ¥ BCNOMHUHAN O TOM,
YTO PEBHOCTb €CTb UYYBCTBO, YHHMXAIOLIEE >XEHY, HO Onamb 6 20CMUHOU
y6ex0anca, 4mo CAYyHUAOCh HMO -Mo.

Diese Entdeckung - daB "innere Stimme"” auch ohne explizites Signal vorlie-
gen kann - ist ohne Zweifel von besonderem Gewicht fiir eine Reinterpretation
des gesamten Erzdhimonologs in diesem Roman.

Die "innere Stimme" ist in unserem Zitat am deutlichsten der direkten
Gedankenrede entgegengesetzt, in der sich Karenin etwas Falsches einreden
will. Sie ist ferner im Abschnitt II, 8 nahezu ebenso deutlich denjenigen
Passagen entgegengesetzt, die wir als ambiguisierte Erzidhlerrede identifiziert
hatten: Anekceit ANEeKCaHIPOBHY HHUYETO OCOOEHHOrO U HENPHUAHYHOrO He
Halien B TOM, YTO XeHa €ro cujlena ¢ BpoHckuMm y ocoboro ctona und
Anekcell AnekcaHapoBHY OblJ1 HE PEBHUB.

Es sei hier zumindest darauf hingewiesen, daB der Abschnitt II, 8 mit dem
oben besprochenen Abschnitt I, 1 in deutlicher kompositorischer Beziehung
steht.19 Diese kompositorische Beziehung unterstiitzt gewiB das auktoriale
Moment, das in beiden Passagen trotz aller Ambiguisierung auch vorhanden ist.

Aber kommen wir auf das Beispiel fiir "innere Stimme", das wir zu Beginn
des Beitrags zitiert haben:

«ZKanko, Xkanko, Ho 4To xe jenatb? 5 He BMHOBaTa» - ropopuia
OHa cebe; HO BHYTPEHHHUI roJIoC TOBOPHI el ipyroe. B ToM nu oHa
packauBanachb, 4To 3aBnekna JleBMHa, WM B TOM, YTO OTKa3saja, -
OoHa He 3Hana. Ho cyactbe ee 661510 OTpaBneHo coMHeHUAMHU. «["oc-
nojH NOMUNIYH, TOCNOAH NOMHUNYH, FOCNOAH NMOMHUIYHA» roBOpuUNa
OHa npo cebs, noka 3acuyna. (I, 15; 1.18, 59)

Hier haben wir die typische Tolstojsche Opposition zwischen dem, was ein
Mensch sich einredet, und dem, was eine oder seine "innere Stimme" ihm sagt.
Kitty sagt sich hier, sie sei schlieBlich an nichts schuld. Aber was ein Mensch
sich selbst sagt, oder was er einem anderen sagt, das ist in diesem Roman sehr
oft die falsche Oberfldche einer ganz anderen Wahrheit.20

Diese Passage steht in thematischer und teilweise auch narrativer Aquivalenz
zur Episode von Annas Riickreise von Moskau nach Petersburg, nachdem sie
Vronskij kennengelernt hat. Anna liest im Zug einen englischen Roman und
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empfindet hier plotzlich ein Gefiihl der Scham zuerst fiir den Romanhelden, und
sofort fiir sich selbst:

Ho uyero xe eMy cThifHO? «Yero xe Miie CTbIAHO?» — cnipocHnia
OHa ce6sl ¢ OCKOpPONEeHHbIM yauBneHueM. [...] CTbIZHOro HUYEro He
6b1n10. OHa nepebpana Bce CBOM MOCKOBCKHE BOCNIOMWHAHHUSA, BCe
6bl1M XOpoiuue, NpusTHble. BecnoMuuna 6an, BcnoMHuna BpoHcko-
ro ¥ ero BJaOO/EHHOE NNOKOPHOE NHLO, BCIOMHUIIA BC€ CBOU OTHO-
LIEHHA C HHUM: HHYEro He 6bIO CTHIAHOro. A BMECTE C TEM Ha 3TOM
CaMOM MECTE€ BOCNOMHHAHUA YYBCTBO CThila YCHJIHBANOCh, KakK
6YATO KaKOW-TO BHYTPEHHHHA rojloc HMEHHO TYT, KOrla OHa BCIOM-

HUJIa 0 BpoHCKOM, rosopun eii: «Tenno, oueHb Tenuo, ropsayo» (I,
29; 1. 18, 107).

Die "innere Stimme", die sich hier in Anna meldet, ist wieder dem entgegen-
gesetzt, was sie sich selber einreden mochte und was hier in einem Gleiten zwi-
schen direkter Gedankenrede, indirekter Rede und erlebter Rede dargeboten
wird. Sie erlebt die "innere Stimme" dabei wortlos; sie "iibersetzt" sie sich in die
geradezu kindliche Redensart «Tenno, oueHb Tenyo, ropayo».

Die "innere Stimme"” muB nicht notwendigerweise explizit als solche benannt
werden, wie wir schon gesehen haben. Sie kann auch durch direkte auktoriale
Erzidhlerrede vermittelt werden, wie in folgendem Zitat aus der Schilderung von
Levins Gemiitszustand nach Kittys Ablehnung seines Heiratsantrags:

[...] oH roBopun ceGe: «Tak e KpacHen M B3[parusan s, CYUTas
Bce MOrMOUIMM, KOTAa NONyYua eAuMHULY 3a du3uky [...]; Tak xe
cyuTan cebs NOrubLIMM MOCIE TOro, Kak MCMOPTHI MOPYYEHHOE
MHe 1eJio cecTpbl. M uTo % ? - Tenepb, KOria npouuIu roja, 1 [...]
YAHBIAKOCH, KaK 3TO MOTJIO oropuaTh MeHs. To xe u GyeT ¢ 3TuM
ropeM. ITpoiineT BpeMs, 1 s 6yly K 3TOMY PaBHOJIyLUEH».

Ho npownio Tpu Mecsua, ¥ OH He CTall K ITOMY PaBHOAYLLEH, Y eMy

TaK e, Kak ¥ B NepBble OHH, 6bIJI0 GONBHO BCMOMKHATL 06 3TOM.
[...] (11, 12; 7. 18, 159).

Es mag hier zunédchst scheinen, als ob der Erzdhler im letzten Satz des Zitats
"Ho npounio Tpu Mecsla, H OH He cTall K 3TOMY pPaBHOAYLIEH, U eMy TaK Xe,
Kak M B nepsble AHH, 6b110 601bHO BcnOMUHATL 06 3ToM" kraft seiner Autoritit
die falschen Vorstellungen Levins korrigierte; - aber ist es nicht Levins eigene
Erfahrung, die ihn ganz personlich zur Korrektur seiner Selbsttduschung veran-
laBt, und schwingt hier Levins innere Stimme nicht zumindest mit? Dieses
Element "innerer Stimme" ndhert sich dabei der erlebten Rede an, vor allem da-
durch, daB der Satz "IIpoiner BpeMs, U s 6yay K 3TOMy paBHOAYUIEH" aus
Levins direkter Gedankenrede mit leichter Modifikation im folgenden Satz wie-
derholt wird: "Ho npoiuno Tpu Mecsua, H OH HE CTaJl K 3TOMY PaBHOAYLIEH".
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Nicht weit von diesem Zitat entfernt ist eine Stelle, wo die "innere Stimme"
Vronskijs zu Gehor gebracht wird. Vronskij fillt seinen mondédnen Freunden
und Verwandten durch seine Affire mit der verheirateten Anna auf. Seine
Cousine Betsy flirtet ein biBchen mit ihm, und er 148t es sich gefallen. Er sagt zu

ihr: [...] - 5 6otoch, uTo cTaHoBMIOCH CMelloH. Diesen laut geduBerten Satz
Vronskijs straft gleich anschlieBend emeut eine Formulierung Liigen, die eben-
sowohl Stimme des Autors, als auch Vronskijs hochstpersonliche Einsicht ist:

On [BpoHcKHii] 3Han oyeHb XOpOLLO, YTO B rna3dax beTcu u Bcex
CBETCKUX JNIKOfleH OH HE PUCKOBaN ObITh CMELLHbLIM. OH 3Ha/l OYEHb
XOpOLlOo, YTO B IMa3ax 3T U X JIKL POJib HECYACTHOro NMoboOBHHKA
feBylIeK M BOOOILE CBOOGOIHOMN XEHUIHHbI MOXET ObITh CMELLIHA; HO
pOJib 4YEJIOBEKA, NPHCTABLLUETO K 3aMYyXHEH XEHIHHE U BO 4YTO Obl
TO HHU CTAJIO NMOJIOXKHUBLIErO CBOKO XXH3Hb Ha TO, YTOOb! BOBJIEYb €€
B NpentoO0aeaHbE, YTO pOJIb 3Ta UMEET YTO-TO KPACHBOE, BENHYE-
CTBEHHOE H HHUKOrAa HEe MOXET ObIiTb CMellHa [p] (II, 4; 7. 18,
136).

Man darf durchaus annehmen, da8 diese Passage, im Sinne der Regung einer
"inneren Stimme", Vronskijs eigenes BewuBtsein von der Liige reflektiert, die in
seinem zu Betsy geduBlerten Satz steckt.

Die "innere Stimme" vermittelt dem Menschen ein BewuBtsein von der
Wabhrheit, ohne daB die "innere Stimme" diese Wahrheit immer voll ausformu-
liert. Die Wahrheit ist sehr unterschiedlich geartet und der Person individuell
angepalt, welche die "innere Stimme" erlebt. Vronskij erlebt sie als den inneren
Einwurf des Weltmannes, der sich hinter die eigenen Karten schauen kann.

Levin dagegen erlebt seine "innere Stimme" als "unfehlbaren Richter”, dessen
Richtspriiche sich aber nicht in rational formulierten Kriterien fassen lassen; das
folgende Zitat ist zugleich eines der zahlreichen Beispiele dafiir, daB "innere
Stimme" vorliegen kann, auch wenn der Ausdruck nicht explizit genannt wird:

Korna JleBuH aymall O TOM, YTO OH TaKO€ M U1 YEro OH KUBET, OH
He HaXO[MJl OTBETA M NPUXOAU B OTYaAHbE, HO KOTla OH nepecran
cnpauinBaTb cebst 06 3TOM, OH KaK OYATO 3Haja, H YTO OH TaKoe U
I8 YEro OH XXHUBET, MOTOMY YTO TBEPRO M ONpEAENEHHO RENCTBO-
BaJl U XHUJ; 1aXKe B 3TO NOCNEHEE BPEMA OH ropa3fio TBEPXKE H
onpenenesiHee xui, yeM npexnae. (VIII, 10; . 19, 371)

PaccyxneHna npuBoau/vM ero B COMHEHHUS M MeELLANX €My BHAETH,
YTO QOJIXKHO M 4TS HE OOJIKHO. Korfia e OH He iyMan, a XXM, OH
He nepecTaBas YyBCTBOBaJl B ylle CBOEH MNPHUCYTCTBHUE HeMNo-
rpeuwnMoro CyinH,2! petnasuiero, KOTOpbii U3 JBYX BO3MOXHbBIX
MOCTYNKOB Jiyullle U KOTOPbIA Xy3Ke;  KaK TOMbKO OH NOCTynan He

TaK, KakK Hajfo, OH ToTyac Xe uyBctBoBan 3to (VIII, 10; 1. 19,
373).22
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Hier ist die Darbietung der "inneren Stimme" eng verflochten mit dem
Verfahren der erlebten Rede - beide zitierten Passagen lassen sich problemlos in
direkte Levinsche Rede "iibersetzen".23

Die vermittels erlebter Rede dargestellte formulierte Gedankenarbeit Levins
bringt ihm zu BewufBtsein, daB die Rede der "inneren Stimme" oder des
Unfehlbaren Richters sich nicht formulieren 1a8it. Zwar steht die erlebte Rede
hier nicht in einem Wahrheitswiderspruch zur "inneren Stimme", sie ist aber in
ihrer begrifflichen Hilflosigkeit eindeutig der begriffslosen "inneren Stimme"
untergeordnet. Bei Levin ist tibrigens die von der "inneren Stimme" vermittelte
ausdriicklich irrationale, begriffsfremde Wahrheit auf einen ebenso irrationalen,
offensichtlich aufklarungsreligios oder sogar kirchenchristlich gefarbten Begriff
des "Lebens” bezogen.

Einen vollig anderen Begriff vom Leben vermittelt die - inexplizite - "innere
Stimme", die dem Ehebrecher Stiva Oblonskij am Eingang des Romans Antwort
auf seine Frage gibt, was denn nun zu tun sei:

"...Ho uyTo xe penats?" OTBeTa He 6bINIO, KpOME TOIO OOLUETD OT-
BeTa, KOTOPbIA JaeT XH3Hb HAa BCE CaMble CNOXHble W Hepas-
peluuMble Bonpocbl. OTBET 3TOT: Hal0 XXUTb NOTPEGHOCTAMHU JIHA,
TO €CTb 3a0bITbCA. 3aObITbCA CHOM YXXE HeJb3sl, 10 KpaiHed Mmepe
IO HOYH, HeJlb35 YXX€ BEPHYTbCH K TOH MY3blKe, KOTOPYIO MEJH

rpaMHUMKH-KEHLMHbI; CTaNno 6bITh, HAIO 3a6bLITbCA CHOM >XXH3HH
(1,2; 7. 18, 6).

Diese Antwort auf Oblonskijs Frage steht zwischen der autosuggestiven er-
lebten Rede des Verdrangungsvirtuosen Oblonskij, seinem erlebten BewuBtsein
vom Unrecht dieser Verdringung, das ihm sein Gewissen vermittelt, und ironi-
sierendem auktorialem Kommentar.

Es liegt am Tage, daB diese beiden Stellen aufeinander bezogen sind, sowohl
thematisch, iiber das Motiv des Lebens, das von beiden Personen sehr unter-
schiedlich aufgefa3t wird, als auch narrativ, iiber die Verbindung der erlebten
Rede mit dem Problem des erlebten Gewissens, die in beiden Passagen gegeben
1st.

Diese Verbindung liegt auch in einem Passus vor, den wohl erstmals Efim
Etkind als deutliches Beispiel fiir erlebte Rede in Anna Karenina identifiziert hat
(Etkind 1984):

Die Passage schildert Annas Seelenzustand, nachdem sie threm Mann das
echebrecherische Verhiltnis zu Vronskij gestanden hat. Sie ist sehr niederge-
schlagen, und fiir sie, die sie nie Zweifel am Glauben hatte, ist der Trost der
Religion versagt - sie weifl genau, daB sie dann auf ihr Gliick mit Vronski) ver-
zichten miilte. Aber da wird sie an ihren Sohn erinnert.
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HanomMuHaHHe O CbiHE BAPYr BbIBENO AHHY H3 TOro 6€3BbIXOJHOrO
NOJIOXKEHHKA, B KOTOPOM OHa Haxofuiaacbk. OHa BCIOMHHANA Ty, OT-
YaCTH UCKPEHHIOK), XOTH U MHOIO MpeyBENHUYEHHYIO POJIb MaTEPH,
XHUBYLUEN A CbIHA, [...] U ¢ pagoCTHIO NOYYBCTBOBaNA, YTO [...] Yy
HeHl eCTb Aep>XaBa, HE3aBUCUMas OT MOJIOXKEHHUSA, B KOTOPOM OHa
CTaHET K MYXYy M K BpoHckoMy. JTa nepxxaBa - 6b11 cbiH. B Kakoe
6bl MOJIOXXEHUEe OHa HM CTana, OHa HEe MOXET MOKHHYTb CblHa.
ITycxait My>X OnoO30pHT U BBIFTOHHUT €€, NycKan BpoHckuil oxnaneeT
K Hell ¥ MPOMIONXKAET BECTH CBOIO He3aBUCHMYIO X H3Hb ([...]), oHa
He MOXET OCTaBUTb CbIHA. Y He#l eCTb Uesib XHU3HU. M el Hano nen-
CTBOBAaTb, AEUCTBOBaTb, 4TOO O6ecCne4YuTb 3TO MOJOXEHHE C Cbl-
HOM, 4TOObI €ro He OTHANM y Hel. [laxe ckopee, KaK MOXHO CKO-
pee Hano JeHCTBOBaTb, IOKA €ro He OTHANHM y HeW. Hago B3aTh
CbIHa U yeXaTb. BOT OHO, UTO efi Haflo Teneps Aenars (111, 15).

Die Stelle vermittelt gewiB einen der eindrucksvollsten Einblicke in das Ge-
fiihlsleben Annas und ist darauf berechnet, den Leser fiir die Figur einzunehmen.
Das Mittel der erlebten Rede, das hier besonders effektvoll eingesetzt wird,
spielt dafiir eine wesentliche Rolle. Wahrscheinlich haben zahlreiche Leser die
Formulierung OHa BCcnoMHHana Ty, omuacmu UCKPDEHH IOIO, XOom A
U MHO20 NpeyseaAUYEHHYIO pPOAb Mamepu, xusyiyell
Oaa cwtHa als moralinsauren Einschub des auktorialen Erzahlers empfun-
den. Ich denke, was wir jetzt iiber die "innere Sttimme" beim Aufbau Tolstoj-
scher Figuren wissen, berechtigt uns zu der Vermutung, daB sich in dem frag-
lichen Einschub ein Selbstzweifel Annas duBert. Sie empfindet es wohl selbst so,
daB sie in diesem Augenblick ithr Muttergefiihl iiberanstrengt - doch stellt die
besonders lebhafte erlebte Rede dar, wie Anna iiber diesen Einwand ihrer
"inneren Stimme" hinwegredet, ihre "innere Stimme" hier zeitweilig zum Ver-
stummen bringt.

Soweit ich Tolstojs Menschenbild verstehe, ist die "innere Stimme" ein Teil
des Selbst eines jeden Menschen, und zwar Teil seines spontanen BewubBt-
seinslebens. Sie ist bei jedem Menschen personlich gefdarbt. Bei Kitty ist es eine
"innere Stimme", liber die sie weiter nicht nachdenkt, sondern die sie einfach
hort. Levin, der nichts unreflektiert lassen kann, ernennt sie gleich zum "un-
fehlbaren Richter"”. Jedenfalls ist die "innere Stimme" offenbar als die Stimme
des Gewissens gedacht; nach alter Auffasung ist das Gewissen das Organ,
welches das Gottliche wahmimmt. Wie weit sich hier bereits Tolstojs spitere
Auffassung ankiindigt, wonach das Géttliche im Menschen selbst beschlossen
liegt, miissen wir nicht entscheiden.
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Résumé

Wesentliche These meines Beitrags ist, daB die "innere Stimme"” gleichsam
die Achse ist, um die sich die gesamte Erzdhlstruktur des Romans dreht. Die
BewuBtseinsdarstellung in Tolstojs Anna Karenina kreist um die Konzeption
einer "inneren Stimme" des Gewissens oder des BewuBtseins, die jedem men-
schlichen Individuum innewohnt, und die auf mehr oder weniger vage Vor-
stellungen von den Idealen eines unverkiirzten menschlichen Lebens und zu-
gleich einer hoheren menschlichen Moralordnung bezogen ist. Die "innere
Stimme"” kann vom Individuum nicht in klare, bewuite Gedanken gefalt und
darum au.h sprachlich nie angemessen ausgedriickt, sondern immer nur indirekt
zur Geltung gebracht werden. Sie ist heimlich in den meist unangemessenen di-
rekten Dialogen sowie in den beriihmten wortlosen Kommunikationsakten an-
wesend. Sie kommt im Romantext vor allem auch in dem ungemein proteischen
und wandlungsfahigen Tolstojschen Erzihlmonolog auf die unterschiedlichste
Weise, in unterschiedlichster individueller Farbung und in unterschiedlichstem
Verhiillungs- und Verfialschungsgrad in den Gedankenstromen der einzelnen
Figuren zum Ausdruck, Gedankenstromen, denen der Erzdhler - haufig im
Modus der erlebten Rede - seine anverwandelnden Formulierungen leiht. Das,
was wir als das Gesetz der "inneren Stimme" umschreiben kénnen, umfaft und
vereinheitlicht bei aller weit getriebenen Individualisierung sowohl die darge-
stellten Figuren, als auch den Erzidhler sowie den impliziten Autor, verstanden
als iibergeordnete semiotische Position im Bedeutungsaufbau des Texts. Das
Horbarmachen der "inneren Stimmen” durch den Erzdhler steht hier sicherlich
im Zusammenhang mit Restbestinden der Idee vom goéttlich inspirierten
Dichter.

Auf einen weiteren Zusammenhang sei am SchluB8 hingewiesen: auf den
Zusammenhang der hier aufgezeigten komplexen Erzahlstruktur mit Tolstojs
hochgradig perspektivierender Darstellung d=r menschlichen Innenwelt. Die
narrative Perspektive des realistischen Romans ist ein komplexes Phinomen; sie
beruht nicht wie bei der Zentralperspektive in der Malerei auf der Konstruktion
des einen Fluchtpunkts, von dem aus gesehen alle gezeichneten Linien den
Gegenstand in den korrekten perspektivischen Verkiirzungen abbilden. Die nar-
rative Erzidhlperspektive des Realismus beruht vielmehr u.a. auf der Gestaltung
von Raumen, deren vorstellungsmaBige plastische Erfahrbarkeit im konkretisie-
renden Lesen durch fortwahrende nachvollziehbare Bewegungen des Erzihler-
standpunkts und der Personenstandpunkte in diesen Raumen gesichert wird -
zusammen mit dem Erzidhler und zusammen mit den Figuren sehen wir einen
solchen Raum bald in seiner weiten Ausdehnung, indem wir einen Gegenstand
aus den Augen des Erzihlers von oben und von ferne wahrnehmen; bald sehen
wir denselben Raum von den Standpunkten einer oder mehrerer dargesteliter
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Personen aus. Tolstoj erreicht nun perspektivische Wirkungen bei der Darstel-
lung von BewuBtseinsvorgingen, indem er die Innenwelt einer Person gleichsam
verraumlicht. Die Bewegungen der Gefiihle und auch der Gedanken werden bei
ihm in quasi rdaumlichen Kategorien dargestellt - sie kommen aus einer Tiefe an
eine Oberfliche, sie breiten sich in immer stirkeren wellenartigen Bewegungen
aus; oft genug sind sie mit korperlichen Bewegungen der Figuren verbunden
(Karenins Wandem in der Wohnung). Der perspektivierenden Darstellung
derartiger Gedanken- und Gefiihlsbewegungen dient das bestindige Gleiten der
Erzihlerstimme zwischen auktorialer Erzahlerrede, direkter Figurenrede, direk-
ter Gedankenrede, indirekter Rede, erlebter Rede und "innerer Stimme". Das
Gleiten zwischen diesen Redeformen weist iibrigens in den verschiedenen Situa-
tionen durchaus unterschiedliche Gestaltformen auf; hier tut sich zusitzlich ein
weites, noch so gut wie unbeackertes Feld komplexerer narrativer Aquivalenzen
auf.24 Dies schlieBt natiirlich ein, daB in verschiedenen Phasen des Romans die
Darstellung der einzelnen Figuren auf sehr unterschiedliche Weise mit diesen
Redeformen, namentlich auch mit der erlebten Rede und der inneren Stimme
operiert; es kommt durchaus vor, da3 die letzteren bei bestimmten Figuren iiber
langere Strecken gar nicht zur Anwendung kommen: das Spiel zwischen An-
wendung und Nicht-Anwendung der erlebten Rede und der inneren Stimme ist
sicherlich sogar eines der prignantesten Gestaltungsmittel in diesem Roman.25

Man sieht: dem Schriftsteller Tolstoj gelingt die Transformierung eines ur-
springlich aufklarungschristlichen Begriffs zum "reinen” Verfahren der Erzahl-
und Kompositionstechnik, wobei es als poetisches Aquivalent dargestellter the-
matischer Problemkomplexe26 fungiert. In welchem Zusammenhang die "innere
Stimme"” und die erlebte Rede samt verwandten Phinomenen bei friiheren
Schnftstellern stehen, bleibt zu untersuchen.

Anmerkungen

I Die "skandalése" thematische Aquivalenz zwischen Levins Gottsuche und
Annas Liebe zu Vronskij bleibt auch dann erhalten, wenn man Annas Liebe
mit Dmitrij MereZkovskij als "damonische, «unmenschliche» Leidenschaft”
verstehen will; vgl. Busch 1966, 24.

Bereits in Radi¥Cevs Reise von Petersburg nach Moskau 148t sich eine Ver-
bindung von Vorformen der erlebten Rede mit dem Konzept der "Stimme der
Natur" im Menschen (das bei Radid¢ev sicher nicht allein auf Rousseau
zuriickgeht) nachweisen - vgl. meine Studie Fieguth 1995.

3 Aus Anna Karenina wird zitiert nach der Ausgabe Tolstoj 1934; Hervor-
hebungen in den Zitaten sind von mir - R.F.
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An Literatur zu Rousseau habe ich verwendet: Masson 1916; Markovitch
1928; Starobinski 1971, hier vor allem "Rousseau et I’origine des langues”
(Erstpublikation 1966), 356-379; Trousson 1971; Jacquet 1975; de Man
1979.

Zur Funktion der Widerspriiche in diesem Text vgl. de Man 1979, 221-245.

Die zeitgenossischen Vertreter dieser Kirchen haben es genau so gesehen, s.
Trousson 1971, 41-43; bedeutend nuancierter stellt dagegen die Dinge dar
Masson 1916.

Zitiert nach der Emile-Ausgabe in Rousseau 1905, vol. 2; zur jiidischen und
christlichen Tradition der Buchstabenmystik, die bei Rousseau offenkundig
nachklingt, vgl. Averincev 1977 (inbesondere das Kapitel "Slovo i kniga").

La conscience est la voix de I’ame, les passions sont la voix du corps. Est-il
étonnant que souvent ces deux langages se contredisent? et alors lequel faut-il
écouter? (Emile, 258)

Auch hierfiir lassen sich gewisse Vorbilder in den antiken und jiidischen so-
wie chnstlichen Gewissenstheorien finden - die innere Sprache als das von
Gott inspirierte Gewissen; die duBere Sprache als Menschenwerk. S. hierzu
bei Hennigfeld 1994 die Kommentare zu Augustinus und inbesondere auch
zu Thomas von Aquin ("VIII. Thomas von Aquin. 3. Das innere Wort: Super
evangelium S. loannis lectura - 223-228). Vgl. auch Borst 1957-1963.

10 "Rousseau et I’origine des langues": Starobinski 19712, 356-379.

12

Quelle que soit la cause de notre étre, elle a pourvu a notre conservation en
nous donnant des sentiments convenables a notre nature; et 1’on ne saurait
nier qu’au moins ceux-la ne soient innés. Ces sentiments, quant a 1’individu,
sont I’amour de soi, la crainte de la douleur, I'horreur de la mort, le désir du
bien-étre. Mais si, comme on n’en peut douter, I'homme est sociable par sa
nature, ou du moins fait pour le devenir, il ne peut 1'€tre que par d’autres sen-
timents innés, relatifs a son espéce; car, a ne considérer que le besoin physi-
que, il doit certainement disperser les hommes au lieu de les raprocher. Or
c'est du systeme moral formé par ce double rapport a soi-méme et a ses
semblables que nait I’impulsion de la conscience. Connaitre le bien, ce n’est
pas |I’atmer: I’homme n’en a pas la connaissance innée; mais sitot que sa rai-

son le lui fait connaitre, sa conscience le porte a 1’'aimer; c’est ce sentiment
lui est inné. (Emile, 261 f.).

Hierzu jetzt in bequemer Zusammenfassung Hennigfeld 1994, VI. Augus-
tinus, 2. Die Abwertung der Sprache: De magistro , 133-146; 3. Das Wort
Gottes: De trinitate, 146-167; VIII. Thomas von Aquin. 3. Das innere Wort:
Super evangelium S. loannis lectura - 223-228.
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Vgl. dazu folgende, in ihrer Verbindung von Schlichtheit, Rhythmisierung
und Eindringlichkeit besonders iiberzeugende Passage aus dem Emile: "Je
n’ai qu’a me consulter sur ce que je veux faire: tout ce que je sens €tre bien
est bien, tout ce que je sens étre mal est mal: le meilleur de tous les casuistes
est la conscience; et ce n’est que quand on marchande avec elle qu’on a re-
cours aux subtilités du raisonnement. Le premier de tous les soins est celui de
soi-méme: cependant combien de fois la voix intérieure nous dit qu’en faisant
notre bien aux dépens d’autrui nous faisons mal! Nous croyons suivre
I’impulsion de la nature, et nous lui résistons; en écoutant ce qu’elle dit a nos
sens, nous méprisons ce qu’elle dit a nos cceurs: 1’étre actif obéit, I’étre passif
commande” (Emile 257 f.).

Mit dieser These geraten wir in die Zone einer friiher leidenschaftlichen,
heute eher halbherzigen Polemik um Tolstoj, die sich erst in den allerletzten
Jahren von neuem ein wenig belebt. Die einen, von Lukéacs bis Thomas
Mann, riihmten ihn als den groBen Dichter, der seine Figuren und ihre Seelen
in ihrer menschlichen Einzigartigkeit plastisch machen kann, und zwar letzt-
lich unabhéangig von seinen "ideologischen” Affinitiaten. Andere, von Anna
Achmatova bis Michail Bachtin und weit dariiber hinaus, fiihlen sich von sei-
nem rigiden Moralismus unangenehm beriihrt. Cudakov 1992, 139 formu-
liert: "Cnoco6 opraHu3auun GEHOMEHOB BHYTPEHHErO MHUpPa LIEJMKOM «aB-
TopcKuii» - und er zitiert B. Ejchenbaum mit den Worten "ToxacToit BegeT ce-
64 CO CBOMMH fEPCOHAXaMH KaK BNACTHTENb, KaK JECMOT, - OH 3acTaBaseT
MX JyMaTb, OH CHbIIUMT BCE, YTO OHH NYMAIOT, NOABEPraeT uX NbITKE, NOKa
OHM HE CKaXYT BCEro, U 3TO NOTOMY, YTO OH - HaJl HUMH, OH CTPALLUEH UM, OH
MMeeT NpaBo BURETb UX HackBo3b" (Jiixenbaym 1928, 177). Cudakov 1992,
144 f. bringt diese Meinungsverschiedenheit dann aber auf die schone
Formel: "Mup ToncToro aBTopcku siBneH (neppas Touyka 3peHus). Ho onxo-
BPEMEHHO - C JIpYrofl TOUYKH 3pEHHMS - OH U caMosiBJieH. Toabko oba yT-
BEPXAEHUS BMECTE CNOCOGHbI 1aTh KAPTHHY, PHCYIOULYIO ONpeAensiouine
CBOWHCTBA €ro XyJI0XXeCCTBEHHON CUCTEMbI, OHOW U3 CaMbIX OPUI'HHANbLHbLIX B
muposo#t autepaTtype”. Diesen Standpunkt teilt auch Durey 1992, 362: "[...]
Tolstoj can be both monologic and dialogic."”

15 Soweit ich sehe, ist das Problem der erlebten Rede in Anna Karenina aus fol-

genden Griinden bisher nicht recht zum Zug gekommen. Zum einen wurde es
durch die Konzepte Dialektik der Seele (g(ferny§evskij), Innerer Monolog,
BewuBtseinsstrom, die alle auf Tolstoj Anwendung fanden (s. Aucouturier
1957) gleichsam verschlungen; ferner ging es auch in der bereits von den er-
sten Kritikern bemerkte Technik der Beschreibung von Situationen aus der
Perspektive einer dargestellten Figur auf; und schlief$lich und endlich schien
das Konzept der erlebten Rede seit Bachtin gleichsam fiir Dostoevskij reser-
viert. Den ersten expliziten Hinweis auf die erlebte Rede in Anna Karenina
finde ich denn auch erst bei Etkind 1984, dessen Entdeckung aber durch die
abwegige Ubersetzung von Heco6¢cTBeHHO npaMas peub mit "discours direct
impersonnel” (richtig: style indirect libre) stark beeintrachtigt wird.
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16 Mit vollem Recht weist Balalykina 1993, 113 darauf hin, daB der Einschub

"(«pednexkcbl FTOMOBHOro Mo3ra» - nogyMan CrenaH ApkKajabu4i, KOTOPbIH
mobun ¢dusmnonoruto)” in die erlebte Rede Oblonskijs einen Akzent grober
auktorialer Ironisierung enthilt, insbesondere im Doppelsinn des Wortes
"cpusnonorusa”.

17 Bei dem Satz "OH He MOT Ternepb packanBaTbCs B TOM, YTO OH, TPHALATHYE-

18

TbIPEXJIETHHH, KPACHBbIX, BNIOOYHUBLIA YeNnOBeK, He Obln BAIOGNEH B XeEHY,
MaTb MATH XHUBLIX ¥ ABYX yYMEPLLUHX feTel, ObIBUIYIO TONIBKO MOJOM MOJIOXE
ero.” liee sich einwenden, dal das Syntagma xeHy, MaTb namu wuebix u
08yx ymepwiux neteH, Obigiuuyro ToONbKO rogoM Mojioxe ero aufgrund der
unterstrichenen hochgradig schriftsprachlichen Formulierungen nicht als er-
lebte Rede hingehen konne. Aber die geschilderte Pascha-Logik prigt dem
Satz dermafien die Wertungsperspektive der dargestellten Figur auf, da} er
dennoch als erlebte Rede gewertet werden muB. Auch 148t sich hier ein feines
Tolstojsches Spiel mit den spontanen Sprach- und Denkreaktionen von lei-
tenden Beamten ansetzen, zu denen nicht nur Karenin, sondern eben auch
Stiva Oblonskij gehort.

Eine wichtige Rolle spielt in dem ganzen Abschnitt die auffallend haufige
Verwendung von Vor- und Vatersnamen. Bei der ersten Verwendung an-
scheinend unverfianglicher Bestandteil der auktorialen Erzidhlerrede, wird im
Verlauf des ganzen Kapitelchens die in grotesker Hiufung auftretende For-

mel Aleksej Aleksandrovi¢ zum Pro-Nomen der erlebten Rede fiir das "ich"
Karenins.

19 Eine thematische Aquivalenz des Kontrasts besteht zwischen dem Ehebrecher

20

21

Oblonskiy und dem gehdmten Ehemann Karenin. Sie wird flankiert durch
einc narrative Aquivalenz, welche durch ein charakteristisches Gleiten zwi-
schen den Redeformen in beiden Passagen hergestellt wird. Zum Begriff der
thematischen und der narrativen Aquivalenz s. Schmid 1984.

Halbe Formulierungen, mit denen Kitty auf die Innere Stimme reagiert, wer-
den uns in einer Redeform mitgetellt, die hart auf der Grenze zwischen indi-
rekter und erlebter Rede steht: B Tom nu oHa packausanach, 4TO 3aBJjieKkna

JIeBUHa, UM B TOM, 4TO OTKa3ala, - OHa He 3Hana. Ho cuacTtbe ee 6b1J10 OT-
PaBJIEHO COMHEHHAMM.

Es ist nicht unabdingbar, aber doch interessant, dies mit einer Formulierung
Rousseaus in Verbindung zu bringen: "J’aime mieux m’en rapporter a ce juge
intérieur et incorruptible qui ne passe rien de mauvais et ne condamne rien de
bon, et qui ne trompe jamais quand on le consulte de bonne fois" (Lettre a2 M.
Perdriau, 26 septembre 1754; zitiert nach Markovitch 1928, 133, Anm. 4).
Vgl. auch Roussau, Emile 22 "Conscience! conscience! instinct divin, immor-
telle et céleste voix; guide assuré d un étre ignorant et borné, mais intelligent
et libre; juge infaillible du bien et du mal, qui rends 1’homme semblable a
Dieu!". H. Reiner gibt in seinem gehaltvollen Lexikonstichwort "Gewissen”
interessante Hinweise auf Vorlaufer dieser spezifischen Gewissensmetapho-
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rik; Seneca bezeichnet demnach das Gewissen als inneren Beobachter und
Wichter ("observator et custos”; Ep. 41,2 - 577); Philon spricht dhnlich vom
"inneren Ankldger” bzw. "Richter” (€avtov kaTryopos, Det. pot. insid. 23;
SikaoTrs, Fug. 118 - 578); so auch Johannes Chrysostomos (580); fiir Calvin
ist das Gewissen ein den Menschen «quasi adiunctus testis, qui sua peccata
eos occultare non sinit quin ad iudicis tribunal rei pertrahantur»; in dieser
Tradition steht Kant, wenn er formuliert: "Hiermit stimmen auch die
Richterausspriiche desjenigen wundersamen Vermdégens in uns, welches wir
Gewissen nennen, vollkkommen iiberein. Ein Mensch mag kiinsteln, soviel als
er will, um ein gesetzwidriges Betragen, dessen er sich erinnert, sich als
unvorsitzliches Versehen, als bloBe Unbehutsamkeit, die man niemals ganz-
lich vermeiden kann, folglich als etwas, worin er vom 8trom der Naturnot-
wendigkeit fortgerissen wire, vorzumalen und sich dariiber fiir schuldfrei zu
erkldren, so findet er doch, daB der Advokat, der zu seinem Vorteil spricht,
den Ankliger in ihm keineswegs zum Verstummen bringen konne [...]" -
Kant 1922, Bd. V, Kritik der praktischen Vemunft, 107.

22 Vgl. auch Markovitch 1928, 147: "La raison leur parait un danger pour la vie

religieuse. Devant «l’insuffisance de I'esprit humain» et 1'ignorance des
hommes, Rousseau s’abandonne «a la lumiere intérieure plus qu’a la raison»
[La Nouvelle Heloise, éd. Gamier, 380]. Pour lui «les idées générales et ab-
straites sont la source des plus grandes erreurs des hommes» [ibidem, 602-
603], et il s’éloigne avec horreur des «ces abimes de métaphysique». De
méme Tolstol croit que «les conclusions directes de la raison sont erronées»
[Journal intime (1853-1865, 24 aoiit 1854, I, 199] .Vgl. zu Levins Geistes-
zustand auch ein Zitat aus Emile. 248: J’appergois Dieu partout dans ses
ceuvres; je le sens en moi, je le vois tout autour de moi; mais sitdt que je veux
le contempler en lui-méme, sitét que je veux chercher ot il est, ce qu’il est,
quelle est sa substance, 1l m’échappe, et mon esprit troublé n’appergoit plus
rien.

23 Transformation beider Passagen in direkte Rede: Korna s nymaro o ToMm, 4to

A TaKOE W /1A Yero A XHBY, A He HAXOMY OTBETA U IPUXOXY B OTUAAHLE; HO
KOrja A nepecTar cnpaunBaTh cebsa 06 3TOM, 2 Kak OYATO 3HaK, U 4TO A
Takoe H /i Yero f XXUBy, MIOTOMY UTO TBEPAO M ONpPEAENEHHO REHCTBYIO U
XHEy; NaXe B 3TO MNOCJ/ielHEEe BpeMs A ropasjio TBEPXe H OlNpefie/liecHHee
xuay, yuem npexmpe. (VIII, 10).

PaccyxXpeHust NpuBogAm MeHA B COMHEHHMS U MeLUAOmM MHE BHJIETb, YTO
MONXKHO ¥ uTO He fo/MXHO. Koraa xe a He ayMaro, a XXHa8y, A He NepecTaBas
4YyBCTBY/O B lyllle CBOE PUCYTCTBHE HEMOrpelHMOro CyjibH, peluapllero,
KOTOPbIil U3 ABYX BO3MOXHbBIX NMOCTYNKOB JIyyllle U KOTOPLI XyXe; U Kak

TOJBKO 7 NOCTYNa/0 HE TakK, KaK Halo, & TOTYAacC Xe 4yBCcTBYt 3TO. (VIII,
10).

24 Einige von ihnen habe ich in den obigen Darlegungen angedeutet; eine ent-

sprechend verfeinerte Kompositionsanalyse des Romans und einer Figuren
miiite aber erst noch geleistet werden.
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25 Die explizite Thematisierung dieses Aspekts klagte Wolf Schmid in der Dis-
kussion besonders lebhaft ein.

26 Die philosophischen und eventuell theologischen Implikationen und Hinter-
griinde derartiger perspektivierender Darstellungen von Auflen- und metapho-
rischen Innenrdumen im Realismus, in der ein Moment der Seinsanerkennung
einer nicht vom Menschen geschaffenen Welt liegen mag, sind nicht mehr
Thema dieses Beitrags.
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HU.T1. CmupHoB

MHUPCKAS EPECH
(MCUXOJNOI'MYECKHE 3AMEYAHHA O OPHIOCOOHH
AHAPXHU3MA)

"Der Welistaat ist der Korper"
{Novalis)

1. HeynBauBaeMoe Telo

1.0. OnpenenrTh 06 LM CMBIC/T aHAPXXU3Ma KaXKETCS Jieruamiueil 3anauen.
OcHOBHas niaest aHapXn3Ma 3aKJlodeHa, ec/ii paccMaTpuBaTs ee heHOMeHalb-
HO, B OTPMULAHMM rocynapcTsa. OaHako 3Ta [PpO3pavyHOCTh aHapXxu3mMa Ass
NMOHUMaHKWst TEPSAETCA, KOT" 1a Mbl 3aAYMbIBAEMCS Hajl TEM, KAKOH MMEHHO THI
JIMYHOCTH, KaKas INCHMXMKa HE XKEaeT MMETh esla C rocy JapCTBEHHOM opra-
HY3alMeR colMyMa M ycTaHaBiauBaeT cebe Lenbio pa3pylueHue niodoro aTa-
Tu3Ma. Manaraemeie HMXKE TE3UCHI NTOCBALLIEHb! BBISICHEHUIO TOMO NCUXHUUEC-
KOro MOTBa, KOTOPbIIM COCTaBJSIET NOJNOIJIEKY aHApXM3Ma.

1.1. AHapXx13M CJIOXKHUICSH B CaMOM Hauyase NoCTPOMAHTHUUYECKON 3ITOXHU
KaK OHO U3 SIBJICHWH CBONACTBEHHOr 0 € HUrruiamima. Hapsny ¢ rocynapcer-
BOM, PAHHHWMA aHApPXM3M II0ABEPr OTPHMLIAHMIO ¥ MHOTME MHbIE, TPAAULIMOH-
HbIE€ A1 KYJIbTYPbl, TOHSTHS.

Ham npuaercs roBopnuTth 0 XOpOLIO U3BECTHLIX Belllax, 1abbl U3BJIEYL U3
X COMOCTABJIEHMUA TO, O UEM €lII€ HE MOBOPUJIOCH.

[IpynoH fan nepBOTOUOK MUPOBOMY aHApPXU3MY TEM, UTO CKOMIIpOME-
Tnposan B "Qu’est-ce que la Propriété?” (1840) B kauecTBe 351a (KOTOpbIM
Jer6GHuU cuuTan, npe>kilie BCero, BOPOBCTBO) BCAKYIO COOCTBEHHOCTL. 3a-
onHo IlpynoH pa3snenasncs U ¢ aKCHUOJNOrMYECKOM OTHOCUTENIbHOCTLIO. [1po-
OYKT MMeeT abCOMIOTHYIO 1IEHHOCTb, UCUHCIISIEMY IO TPYJ/IOM U BPEMEHEM,
3aTpavyeHHbIMM Ha €ro npou3BoacTBo. B obuiecTBe crnipaBeanuBoro obmeHa
NpoAyKT OYylIeT COXpaHsATbh CaMOTOXIECTBEHHOCTb, CBOK abCONWTHYIO
1IEHHOCTb, HE 3aMEHSEMY 10 HUKAaKOM MHOIN.! Eciy MHIMBMA €CTh TO, UTO OH
€CTb, @ HE TO, UeM nenaet ero obanaemass UM coOOGCTBEHHOCTb, TO U CO3AAH-
HOE YENNOBEKOM HE MOMJIEXUT ABOMHOK OyXrantepMy U B CBOEH LIEHHOCT-
HO¥ OINHOIUJIAHHOCTH CXOOHO ¢ nelbHUUeBCKUMU MoHanamu. B 6Gonee
nosaHeM npousseneHuu "Du principe fédérauf” (1863)-Ilpyaon.orcransan
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NnpaBo MHAKMBKIA ObiTh aBTOKpPAaTOM, OTBEprasi Ha 3TOM OCHOBaHMM INE€MOKpa-
TUUECKUI1 crmocol MNpaBieHUs, MELIAIOLLMI - C €r0o NMPUHLIMIIOM IOCTIOACTBa
GoblLIMHCTBA Hall MEHBLIMHCTBOM - OCYLUECTBJIEHUIO CAMOBJIACTHU A Ka>XK 1070
(cp. cy>xxneHue JleitbHuua B "Teoauuee” o TOM, UTO KaXK Ablit yesioBek - bor
CBOEro Mupa):

Chacun alors pourrait se dire autocrate de lui-méme, ce qui est
I’extréme inverse de I’absolutisme monarchique.2

HUnes HepenaTUBU3IMpPYeMO# LIeHHOCTH nipuBena [IpynoHa B KOHLiE KOHLIOB K
BOMHCTBYIOLIEH MM30MreHHOCTH, K MbICJIM O HEPA3LENSAMOCTH BJIACTU MEX Y
rnoJjilaMmu, K MpoBO3rjauieHNIO A0rMaTa 0 HEOOXOAUMMOCTHU 6E€30rOBOPOUYHO-
IO MOAYMHEHHUsA XEHLIMHBbI My>XuMHe ("La Pornocratie ou les Femmes dans les
Temps Modernes”, nocMepTHOE M3aaHKE ITOrO TEKCTa ObI1O MPEANPUHATO B
1875-mr.).

Hpyro# cTonn paHHeaHapXU4yeckoro (UM, rno MeHbllei Mepe, pOACTBEH-
HOr O TaKOBOMY) MbilneHus, Makc LLITupHep, HE NMpU3Han B CBOEM r1aBHOM
Tpylle, Noce U3NaHUS KOTOPOro €My MOUYTHU HUUErO HE OCTANIOCH CKa3aTh,
"Der Einzige und sein Eigentum" (1844-1845), HMkakoro 3HaueH"s HE TONbKO
3a rocy 1apCcTBEHHOCTBIO, HO M 33 TAKMMMU KaTeropusiMu (K KOTOpPbIM OH Npu-
MeHsN BbipaxkeHMe "die fixen Ideen"), kak bor, Hauus, ceMbsi, UeJIOBEUECTBO,
CaKpanbHOCTbL BOOGI11IEe, KO/b CKOPO "A" €CTh peanbHOCTh, UCKITIOUAIoLLas J1o0-
Oyio npyryt - auilub BbinyMbeiBaemyo ("...in der Tat bin ich unvergleichlich,
einzig"3).

bakyHMH Ha pa3Hble Janbl MOHOCUJI HAYKY B Ka4eCTBE HEMCTUHHOMN HE B ¢e
coaep>aHHWH, HO B €€ COLINaJIbHOM PYHKLMH, B €€ NpeTeH3MUHU ObiTh pyKOBO-
nsiuen cunoit obuwecrtsa. B "I"ocy napcTBeHHOCTH M aHapxun', kuure 1870-x
rr, NoasoaMBUIEH, OAHAKO, UTOFHK, HE OyaeM 3abbIiBaTb TOr0, MbILLIEHHUIO
ueJioBeKa, BroyHe chopmuposasiuerocs B 40-e rr, bakyHuH nucan:

...€CJIM HAayKa NO0JI>)KHAa MNPENnMchiBaTh 3aKOHbI MXHU3HHU, TO
Or pPOMHO€E G0JIbLUIMHCTBO, MHUJUUIMOHbI J10JIeH, NONXHBI GbITH YII-
paB/isieMbl ONHOIO WUJIN lIBYMSl COTHAMM YueHbIX [...] MoxHO nn
npeacTaBuTh ce6e IeCnOTU3M HeJienee U OTBpaTUTeibHee 3Toro?4

Jles ToncToi ¢cBOAMA CUEThl C LEPKOBBLIO, B KOTOPOIt OH yCMaTpMBal NUllb
yCHUIIEHUE, HO HE albTEPHATUBY rocynapcrBeHHocTU (06BuHAA HMoaHHa
3naroycTta B TOM, 4YTO OH JIErMTUMHpoOBan ny6iMpoBaHUe cakKpalbHOM
BJIACTbIO MUPCKOIt). B TpakTaTe "llapcTBOo boxmne BHYTpn Bac”, HalIMCAHHOM
ewie noznHee (1890-93), uem npounTHpoBaHHOE cOuMHeHMe bakyHMHa, HO,
KaKk M TO, aBTOPOM paHHEro peanu3Ma, TONCTON nponaraHauMposaln
BO3BpallleHUE K NOMHCTUTY LIMATTM30BAHHOM pe/IMI MOZHOCTHU!
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Cpeny pa3paGoTaHHOCTHM peIMIMO3HbIX TMpaBuil eBpeitcTsa [...]
SIBUJIOCH YU€HHe, OTpHiIaBllee HE TOJIbKO BCcAvYeckue 6oxxecTBa
[...], HO M BCSiKMe YelOBEUYECKHE YUPEXKIEHUS U BCIKYIO HE06x0-
AMMOCTb B HUX.S

1.2. Kakoit BBIBOL MOXXHO CI€faTb M3 ITOK Mapanurmsel npobnem,
pacnpocTpaHEHHbIX B aHAPXUCTCKON (PUIOCOPUM, KAK PEKOHCTPYMpPYyeETCS
XapakTep TOro, KTo 60petcs ¢ rocyaapCTBEHHOCTBIO, €C/iM 6paTh B pacyeT U
UHbIE, HE NTPUEMIIEMBIE 111 AHAPXMCTOB, CTOPOHbI YEJIOBEYECKOro 00IeXXH-
THa? UTOo UMEHHO aHapXM3M YHHMUTOXKAET, KOrjla OH yrnpa3aHsieT COOCTBEH-
HOCTb ¥ MPOBO3rallaeT, YTO LIEHHOCTU (B rnpouecce o6MeHa) HE U3MEHsI-
eMbl, Koraa oH obeccMmbicnuBaeT bora unu, eciam He ero, To LIEPKOBbL U CO-
MHEBAaEeTCs B TOM, UTO [103HaHHE TPpeOyeT OT YEIOBEKA CrieiMain3aumu?

LlITHpHep ¢ ero na)ocoM €IMHCTBEHHOCTH O6IalaHMs - HALLKUM TEJIOM -
MO3BOJSIET OTBETHUTb Ha 3THU BOINPOCH! KaK HUKTO INPYroi U3 IOKTPUHEPOB
paHHero aHapxu3ma. AHapXMCT B KaueCTBE IICMXOTHIA HE BEPHUT B BO3MOX-
HOCTb YIBOEHHS Te€Na, CYLIECTBOBAHMS Tejla BHE U ITOMUMO €1°0 OLUY TUMBbIX
rpaHuL, B TeJo Kak B JIpyroe camMofi Te1eCHOCTH.

[MpynoHy He xoTenoch Obl, YTOOH! Y Tena Obli1 3aMeLIA0UNA, PENPEIEHTH-
pywownit ero o6beKT, COOCTBEHHOCTh. [IpOAYKT CTOMUT POBHO CTOJIbKO,
CKOJIbKO Ob1JI0O M3PACXONOBAHO Ha €ro NpoM3BOACTBO TENECHON 3Hepruu (B
cjlyyae OyXOBHOW NEATEIbHOCTH €€ LIEHHOCTb ONpeaenfeTcs yuleauM Ha
Hee (PM3MUECKUM BPEMEHEM); TeN10 co3aaeT He Gonee TOro, 4To OHO TEPSET,
He npubaBass ce6a B Npoaykre. ABTOKpPaTHs KaXK10ro rnoapa3ymMeBaeT, UTo
O6biTHE-B-TeJIe CAMONOCTATOUYHO, YTO 6bITHE KOpNYCKYNsipHo. To, uTo uenose-
YECKOE TeJO IBOWCTBEHHO IO IOJIOBOMY IMPHU3HAKY, MYCTb U HE NPEOno-
JUMO, HO BCE K€ M He o3HauaeT nns [IpynoHa paBHONpPaBUA MYXXUMWHbI U
JKEHILMHBDI.

Hayka Bbi3Bana pasznpaxeHue bakyHMHa no Ton npuuuHe, YTO OH He
IOMYCKal B Y€JOBEYECKOM MHUPE pPacKoyla Ha HOCUTENIE MHTEJJIEKTA U HETO-
CBALUEHHbIX B 3HaHWE MIIY, B APYrHMX TEPMHHaX, Ha ONYXOTBOPEHHYIO MJOTH
M cyrybyio TenecHocTb. Macca He HYXIAeTCsi B YYEHOM KAaK B CBOEM
cy6CcTHUTYyTEe, MOTOMY UTO OHa - B MMOTEHLIMM -~ y>K€ ONYyXOTBOpeHa. bakyHuH
oOpauiancs Kk o6pa3oBaHHOM KacTe CO CJIenyOLULUMU CIIOBaAMMU:!

...BO3BMUTE 4enoBeKa HauMeHee oOpa3oBaHHOroO [...] U Bbl yBU-
ANUTE, KAaK OH [...] ycBOUT Bawy MIECIO WK, BEpHEE, CBOIO COOCT-
BEHHY 0 HIeO [...] HUKTO HMUYEro HUKOMY naTh HE MOXeET.0

Toncroit He cornalwancs ¢ TeM, UTO PeIMIUMO3HbIE JIOOU MOFYT MUCTIbIThI-
BaTh NOTPeOHOCTb B HEKOEH, 3aHMMAIOLLEHR MX MECTO, elile OJHONA TEIECHOCTU
- B CBsILLIEHCTBe, B Kiaupe. [IpuoblieHre HU3LWero tena sbicleit 60>XecTBEH-
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HOM MIOTH B aKTe eBXapucTuM 6b110 npespauieHo TONCTHIM B MpeaMET 0co-
GeHHO LUMHUYHOM HacMeluKkHn.?

1.3. UTtak, rocynapcTBo oTpHLIaeTCs aHapXM3MOM BOBCE He caMo Mo cebe,
HO KaK "MCKYCCTBEHHbIN denosek” (no I'o66cy), kak TenecHoCTs, cebs My ib-
TUIIMUKMPYO1Uas, vilyiias ceoe Jlpyroe, Haxonsiiasi €ro B €llie OQHOM Telle
- MHCTUTYTa, 6onee aBTOPUTETHOM, UeM laHHOE.

UTo y Tena HeT ABOMHOro ObITHUS, aHAPXMUCTHI, MYCTh U HE BCE, NOKa-
3bIBAJIM B TEPPOPe. AHAPXUCTCKUI1 Teppop 00/1alaeT CyLIECTBEHHON YepTOoM,
OT/IMUAIOLIEH €ro OT MPOYMX MOJUTUUECKUX yOuiicre. OH MoxeT (He
06s3aH, HO MOXET) HE UMETh HUKAKOIrO KOHKPETHOrO aprymeHTa. 3Hame-
HUTBIA B3PbIB, YCTPOCHHbIN TaK Ha3blBacMbIiMK "6€3MOTUBHMKAMHN" B Kache
JIubmana B Opnecce B 1905-M r., He Obl1 HaNpaBJIeH NPOTHUB Kakoro Obl TO HU
66110 yacTHoro nnua. 3to 6ombomeTaHue, Kak 1 B3pbIB B Kagoe "Terminus” B
[Tapuxe, npounsseneHHbit 3. AHpy (Emile Henry) B 1893-m r., a Takxe
apyruve nonoOHble aHApPXUCTCKHUE TEPPaKTbl B pecTOpaHax, Obl10o nokyie-
HUEM Ha Tena, 3aHATHIC MOrjoEHNEM NPYrUX TeJ, HaclaX JaloLivecs eqo#n,
BOupalomne B cebs uyxyw TenecHocTe. Henpustne esxapucTum
aHapXU3MOM peJUruo3HesiMm obGopaumBanocs B 60oeBOM aHapxusme
YHUUTOXEHHUEM TeX, KTO AEMOHCTpUpOBal o6iiecTBy CBOK NKOOBL K NuLe,
TeJO B ero M30biTKe, AHAPXMUCTCKUI Teppop B €ro npegnesie He NpocTo
HaKa3blBaeT KaKMX-TO MHAMBUIOB, CYUMTAIOLLUMXCS OTBETCTBEHHBIMU 32 COLIMU-
anbHOe 3710. OH nepecTynaeT rpaHb NMOJIMTUYECKOrO LIAHTaXa. AHaApPXU3M
pacrnpaBisICsa ¢ CaMOY IOBJETBOPECHHbIM (HAChIIAKUINMCS) YEJIOBEKOM, B
KOHLIE KOHLOB: C YeJIOBEKOM, KOTOPOMY IIOBOJIbHO YeJl0oBeuecKoro.8

BMecTe ¢ TeM aHapxu3aMy He Obln0 UY>XObIM OMNpaBaaHue camoy6buiicTaa.
bakyuun npusnasanca Hukonaio I B "Ucnosean” (1851) B Tom, uTO OH BO
BpeMs [l pe3lieHCKOro BOCCTAHUS BblHALIMBAJ I1JlaH CAMOYHHUTOXEHNS BEP-
XYUIKHA PEBOJIOLIMOHEPOBR!

...KOI1a %K€ CTajo fACHO, uTo B [IpesncHe yxe Gonee nepxarbecs
HENb3s, A Npeano>xkus [1poBU30PHOMY MPaBUTENLCTBY B30PBaTh
ce6s aMecTe ¢ paTyuielo Ha 803113/)(, Ha 3TO Y MeHs Obl10 nopoxy
IIOBOJILHO; HO OHM HE 3aXOTeJIN.

"PesoniounoHep,- nposo3rnacua HeuaeB B nepsoM e naparpadpe cBoero
‘KaTtexuauca’',- uenopek o6peueHHbtit". !9 CuMnaTu3anposaslinit aHAPXU3MY
HU6ceH onpaBnan camoy6uitctso 6orobopua B nvece "Crpourtens ConbHec",
BoccTaowmin yenosek, no riaybokoMy onpenenennio bakyHuna, - pacroum-
Te€Nb, Y KOTOPOrO HET MAEHU CAMOCOX PAHEHUS!
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HaponHoe BoccTaHue, Mo NMpUpoile CBOEH CTHXMITHOE, XaoTHueC-
koe M 6ecriolanHoe, rpeanoaraeT Bcer aa 60abLIYIO pacTpaTy U
XEPTBY COBCTBEHHOCTHU CBOEH M uyXoir.!!

ToncTol He anoJore TU3UpoBan CYMUMIHOCTb, Kak M6¢ceH, Ho, ¢ apyro# cro-
POHbI, HE BMIOEN B HEM HHUUEro NMPOTHUBOECTECTBEHHOTO - OH YTBEpXnanl o
BOMHE:

I oCTAaTOYHO SICHO CO3HATh 3TO [HECOBMECTUMOCTL BOMHbI C XpUC-
TuaHctBoM,- U.C.] nna roro, uTtobbl CONTHU C yMa UM 3acTpe-
auTtkca [...] CTOMUT TONBKO HA MWUHYTY OIMOMHHUTBLCS, YTOOI
NpUATH K HEOGXOAMMOCTH TaKoro KoHua.!2

DnunemMus camMoyOuiicTB cpeau aHapxucToB BO BpeMs IlepBoit pycckoi
PEBOJIIOLIMM XOPOLLO HcciaenoBaHa.!3

CyMUMOHOCTb AaHAPXMCTOB (M CYHMUMAHOCTL BOOOu1e) Oblno Obl ecTecT-
BEHHO NMOHUMAaTbL KaK peajiM3auMio TaKoro BooOpaXKeHUs, KOTOPOMY BTOpoe
- BooGparcaeMoe - Teso ¢y6beKTa HaCTOHUMBO PUCYETCS B BUlIE MepTBOro. B
caMoyBuiicTBe 0CO 3 HaHMUe CyOBEKTOM €ro KOHEUHOCTH, OTI paHUUYEH-
HOCTH €ero Teja OT OKPY>XeH M s paBHO cebe, CTAHOBACL BO el K
CMEPTH.

Huanaras rocynapcTBeHHOCTb, aHapXMCT He Bceraa OblBaeT rnocjenoBa-
TenbHbLIM. "MicnoBens” bakyHHHA HE TOJILKO NIOKYMEHT, CBUAETEILCTBY IOLLUKHA
0 MaNoayllIMM €ro aBTopa repeid JUUOM BRacTH. Y CTYNKa rocy 1apcTBEHHON
CHJIEe HE UCKIHIOUYEHA A1 aHAapXUCTa, NMOCKOJIBKY Y HEro ecTh eule 6onee cyuie-
CTBEHHbIH, UEM ITOT, 00 BEKT Bpaxk bl - UHOOBITURHOCTL € ' O Teja. AHapXu-
CTbl HEpelKO ObIBany roToBbl INpeaaTh Kak OyaTO HEUIrjadMMYI0 U3 MX
MbILLIJIEHMS NOECIO aHTUITAaTU3MA TO JIM N0 TAKTUUECKHUM COOOpaXKeHHU M, KaK
3TO caenan KponoTkuH, noaagepxasiuvi Bo BpemMss MUpoBoi BORHLY CTpa-
Hbl AHTaHTbl, TO JM MO NMPUHLKUMHAILHBLIM, KOTOPLIMKY PYKOBOLCTBOBAJICS
U.C. I'pocecmaH (PowunH), noweniunit - BMECTE ¢ LEJIbIM PALOM COPaTHUKOB
MO aHApXMCTCKOMY NBHXEHMIO - Ha COTPYAHMYeCcTBO ¢ GonblueBrkamu.!4
Kak cnipaButcs ¢ 3TuMu paktamu cpbeHoMeHoNorus aHapxu3ama? Colner mx
B 06J1aCTh OTKJIOHEHMA OT rpasuna?

2. YVHHBepcanbHB CyObeKT Kak NpeaAMET KPHUTUKH

2.1. K. JlakaH cBsA3an NMpoucX0XA€HWUE HALLKX NPeACTaBJIEHUA O Tesle-2 €
BO3MelueHUeM HenocTauu. [lo Jlakany, pe6eHOK packonoT Ha cebGs u cebs
I pyroro, KkakoBbiM siBisieTcs pajijoc, U3-3a TOro, UTO XOYET KOMIIEHCH-
poBaTh BOOGpaXkaeMy10 UM HEXBAaTKy €ro MnoJsioBoro opraHa y marepu.!S Ha
LWIECTOM MeCsitie XXU3HKU pefenka npyroe, oTAensieMoe OT HaC B KacTpaillu-
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OHHBIX (haHTa3UAX, hanauuecKoe TeJO MOJIyUaeT 3pMMbie YEPThl B KauecTBE
Hallero (To ABAAKOLLErocs, TO Ucue3alluero) o6pa3a B 3epkaine. 6

Y1066l 0O6pecTy UMAarMHaTUBHOE Teso, pebeHOK Hy>XaaeTcs, eCl/in BEPUTh
JlakaHy, B onbiTe Habnwnatens 3a marepbio. Boo6GpaxeHne 3apoixnaercs
TaM, rae o6beKTy HeagocTaeT cBoiicTBa cy6bvekTa. OHO HE 3MXKIOETCA TOJbKO
Ha HaweM BHYTpeHHeM oneiTe. OHO,- MPONOIAXHMM 3BKCMNAUKALHKO
JJakaHOBCKOM MA€U,- HE COBCEM MMMAaHEHTHO HaM. Ho uTto6bi ycTaHOBUTBH
pa3Huuy mexany coboil MU 00beKTOM, CyOBEeKT Yy K e gonxeH obnanath
BooOpa>keHHeM, T.e. ObITb B cHMax npeanctaButh cebe ce6s. OHO He oTaEeNnMMO
OT caMOCTaHOBJIeHMA CyObekTa. CyluectByeT 6onee KOPOTKUN Ny Th Npeano-
NOXKEeHUI 06 UCTOYHMKE MMarvHaTUBHOCTH, YEM TOT OKOJIbHBbIN, MO KOTOPO-
My nowen JlakaH, CrieKyaupys O Halei rnaTojorMyecKoi MHLUECTYO3HOCTH.
Camas paHHAs MianeH4YecKas aBTopedeKCUsl HAXOIUT CBOE MMar MHaTUBHOE
colep>KaHue B PUTMHUUECKOM [MOBTOPE 3aChINAaHUA U Npoly>KaeHUs, rnorepu
M BO3BpallleHHs ee rnpeamera - tena cy6bekra. Tak 3auaTOUHBIA MCUXU3M
(aBTOopechbnekcuna) nepepacraet B BOOOpa>keHMe O Tene-2, KOTOPOE ecThb
BooGpaxeHue par excellence. UmaruHaTuBHas crnoco6HOCTL DaHa HaM OT
1n30bITKa B Hac, a He OT HeaocTaTka, o6Hapy>xusamoro Hamu B Jlpyrom. Pa3s
Teno-2 o6pa3yercs Npu BbIXOAE U3 CHA, U3 HALErO OTCYTCTBUS, B npoLecce
MH(AHTUIIBHOIO METAlCUx03a, OHO HE MPUHALJIEXKUT HaM TOJHOCTHLIO.
Korna pe6eHok, nogpacras, oToOXAeCTBAAET ce6a ¢ ONHOMOJbLIM POAUTENEM,
OH BUINT B CBOEM BOOOpa>kaeMoOM Teje aMaHalrio MarMueCKom! MoumM oTua
nan matepu. BooOpa>kaeMbiii MHOIO MUP TBOPUTCS BOBCE HE MHONO, OH
BPyUYaeTCs MHE CO CTOPOHbI, OH Mpen3anaH MHE U 00 BEKTHBEH, U NMOTOMY 2
MMeEIO IpaBo U naxke 06A3aHHOCTL 00 BEKTUBUPOBATE MOM (paHTa3UMK, UTHO-
pMpoBaTb MOIO CYO BEKTHOCTD, T.€. IIEPEXOIMTb, €CJIM BOCITIOJIb30BATLCS Ya-
YHBIM TEPMMHOJIOT UUECKUM MNpoTUBONocTaBileHuem JlakaHa, oOT BO-
o6paxxaeMoOro rnopsika K CUMBOJHMUECKOMY. BCsi rUnoTeTUUHOCTL TOJILKO
YTO M3JIOXKEHHOr O (BNpoyeM, YCTYIalLIEro 8 CBOEM HEHACHUJIUM Hanl TeJlaMU
00bekTa U cyObekTa canomMa3oxucTckoil dpaHrasuu JlakaHa) ocnabnsiercsa B
TOi Mepe, B KaKO# OHO MPOCTLIM CNocoboM o6 bACHAET TOT P a K T, Nnovemy
KYJIbTY Pa OCHOBBIBA€TCSl Ha I1YXOBHOM aBTOPUTETE, NMOUEMY €€ LIEHTPUPYIOT
xo3sieBa Mbician, JlyxoBHbie Otibl (MaTtepu), noueMy oOHa eCTh BJAacThb Hal
LIEH3YPHUPYEMBIM €10 NCUXHMUYECKMM B Hac. Ecin B OTuLe cocpenoTouyeHo
JlyxoBHOEe Hauano, TO OH He Hy>XeH B ero cdusnueckoir maHHoctun. Kak
IaAMNanbHas OMaNeKTUKA KYJbTypa rnpeajaraeTt B3aMeH yOrMBaeMbiX €10 HOCU-
TeneH 1yxa HoBbiA [Iyx.

2.2. OTKyDna ¥ KaKk BO3HHMKAET [ICMXMKA, HE MPU3HAIOLIAa YOIBOEHUS Tena?
YenoBek, MbICTALILMIA HA AaHAPXUCTCKUA Jian, oTpuuaeT BooOparkaemoe, (paH-
Ta3upyemoe, NpeacTaBuMOoe. AHApXMCTCKas JIMMHOCTb CTPEMUTCS M36aBUTHCA
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OT MCUXUYECKOro MHPpa, OT NMCUXUYECKOM MHCTAaHUMU. [lepen HaMK NcHuxuMka,
KoTopasi 6yHTyeT npotus cebsa camoit.!” AHapxuM3m oka3sbiBaeTCs, TAKUM
o6pa30oM, CTpaxoM nepell MCUXMUHOCTBIO UEJIOBEKA, Nepel 3aMeHOIt Tena-1 Ha
TeNo-2, peanlbHON COMATUKKM HA UMArMHATUBHYIO.

YuurtsiBas roBopuBliieecs B MpenslayliieM naparpadge, MOXHO TOJKOBaTh
OTKa3 aHapPXHCTCKOM JIMYHOCTH OT "BTOPOro pOXKAEHUA" KAaK €€ HeXXeJlaHUe
(B MacCKYyJMHHU3UPOBAHHOM BapuaHTe) ObiThb POXKIAEHHOM OT OTLIA:

K uemy otubl? K uemy oteu? OH HM Hauano, HU KoHeu, JIniub
MaTb HY>XHa, CBATa, MaTh-reHuit, Marb ecTb cBeT TBOpuecTBa 6¢3
TeHM... Oreu K yemy? Oreu - wabnoH! OTeu ecTb HOpMa U 3aKOH
[...] OTeu - nocnenosaTens.!8

[Ipeononeem anunanbHOEe OTBpalleHHUE K 6aHANbHOCTSM U MOBTOPUM OOHY
M3 HUX: PEBOJIIOLIMOHED DAMNaneH. AHapXUCT 3AUNaneH, Kak v 1100l peBo-
JIIOLIMOHED, HO MO-0co6oMy, OH MaHUdECTHUPYET 3AUNANBHOCTh UCTOpHUUEC-
KOM NMUUHOCTH In extremis. OH He MOKYLIAETCH Ha TO, UTOObl 3aXBATHUThH
MECTO OTLA, CTaThb HOBbIM poJauTeseM BooOpa>kaeMoOro Tesna, elle OOHUM
TBOPUOM KYJbTYPbl, Hapsally C MNpeAwecTBYOUWHUMHU. AHapXUCT OexxuT
OTLOBCKOM MO3WLIMK, OTPEKAETCSA OT POUACTBAa C OTLOM - UMAarMWHALIUM.
TouHee: ¢ MMar MHaTUBHbLIM OTLIOM MMarMHaUMKU. AHAPXUCTCKasi peBOIOLIMS
- caMas paJMKalibHas U3 BCEX: OHA TpeOYyeT OT Ka>KIOro M3 Hac, KOJlb CKOPO
Mbl BCE TNCUXMUHBI, HECIILIXAHHOr0 OOHOBNEHHUS - Aencuxoyiorusaumu.!l?
OHa npu3bIBaeT HaC K HEBOOOPA3MMOMY - K PacCTaBaHUIO C BOOOpa>keHHUEM.
B sToM nnaHe peBOJIIOIINA, NpoNaraHIvMpoBaBlasCcsa aHapxucTamu obpa3iia
1840-x rr, 6ecnpeuLeneHTHa, HCTOPUUECKHN B BbICILIEH CTENEHU OPUIrMHAJIBHA.

KoHeuHO, y aHapxu3ma GbiIM B HOBOE BpeMs NpelllecTBEeHHHUKH, Cpelu
KOTOPBIX B MIEPBYIO ouepenb claeAyeT Ha3BaTth uMa ¥. [N'oaeunHa (Willilam God-
win, "An Enqiry Concerning Political Justice”, 1793). Ho oH MoTuBMpoBan
CBO€ HEraTHBHOE OTHOIUEHHE K IrOCy 1apCTBEHHOCTU MHAaue, YeM aHAPXMUCTHI
XIX 8. EMy 6b110 BaXHO cKa3aTb, UTO OGLUECTBO He IOJIXKHO B CBOEM
rocy 1apCTBE€HHO-rlear or MYeCKoM HAaCUJIMKU Hall IMUHOCTHIO pacCMaTpUBaTh
B3pOCJIbIX Kak eue gereit. ["ocynapcTBo oTBepraercs [ToaBMHBIM He MOTOMY,
YTO OHO €CTb Hallle KaK 6bl BTOpPOE TeJo, HO KaK pa3 no obpaTHOM NMpUUUHE:
MOCKOJIBKY OHO He MO3BOJIAET HaM (PU3UUYECKH TEPECEIUTLCS B Hallle BTOpoe,
Gonee He uHaHTHIIbHOE, TeN0.20

Ecau IN'onsuH 3awiMiian npasa cO3peBLIEro UEIOBEKA, TO aHApPXHU3M, BO3-
HUKIWIKK B 1840-e rr, 6611 TpaHCCOLIMANBHOM, MPOTUBOUEIOBEYECKOM, AHTPO-
NMOJIOr MYECKOM peBONIOLIMEN, YHUUTOXAKOLIEN YHUBEPCANLHOro cybbekra.
Hanuune BO MHE MIeansHOro Teja [OejlaeT MEHSl COMOCTABUMBIM C OTBETCT-
BEHHbIM 3a ero nopoxxjiaeHue OTUOM (MM ¢ MaTepblo) U - MOCKOJBLKY 3TO
TeJIO He ABsieTcs (PU3UUECKUM - ¢ N106bIM [Ipyrum, kakumm Gbl (hHU3HUeCKH-
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MM CBOACTBAMM OH HM oOnapan. PoauTens mocpenyeT Me>XXIAY MHOR M
yesoBeuecTBOM. S ecMb cyGnekT-B-poauTene, YyHUBEpCcanbHbi#t cCyOobekT. B
MPOTUBOINOJIOXHOCTb 3TOMY, 11 aHapXUCTa BCSAKHUIA YEOBEK - YeJIOBEUYEH-B-
ce6e, a He B [Ipyrom. Mbl cocTaBisieM 4eoBeuecTBO, B COOTBETCTBUM C OCHO-
BOMOJIOKHOH NPEeanocChbIAKO# aHApPXUCTCKOH aHTPONOJIOrMYeCKOH peBOJIO-
LMK, MO NPUHLIMIY HEraTMBHOM aHaJOrMM: B CHUJY HaLLero HeCXONCTBa ¢
KakuM Obl TO HUY Gbinio I pyrum.

[Tpeo6pa3oBaHue yenoBeka, AEHCTBUTENBHO, HEMbICIUMO 6€3 ero aencu-
XONOrn3auuy, BHE U NMOMUMO "TpaHCLUEHAEHTanbHOM peaykuuu” (no Iyc-
cepnio). Ho "TpaHcueHAeHTaNnbHaA peayKLUUs", B TOM YHUCNE ¥ aHapXHUCTCKas,
Oy deT Breraa 0CTaBaTbCA BOCCTAHWEM MPOTHB NCUXUUECKOr0 MHUpa, COBEpLLIa-
eMbIM BHYTpH Hero. BoT nouemMy aHapxu3Mm - €llle UAEONO0rHs, elue NpH-
npsTbiBaHUE CYOBEKTOM CYOBEKTHOCTH, €lle >XHU3HECTpoeHMe (Haxke y
HITupuepa), eume ob6bekTUBALUMR 4yenoBeKa (MYCTb YAaCTHOro, MYCTb He
BCEUEIOBEKA). AHApPXHU3M - cMMBOaKMUeckoe 6e3 BoobparkaeMoro.

2.3. UTo aHapxM3M MCTbLITHIBAJI CUMIATHUIO KO BCEM LIEPKOBHbLIM EPECSIM U
CXHM3MaM, XOpOLUO M3BECTHO. BaKYHMH COYYBCTBEHHO MNMUCAN B aHOHMMHO
n3naHHon Gpowope "Russische Zustinde. Ein Bild der Jetztzeit" (Leipzig,
1849), arpubyTposanHoit emy H0.M. CTeknoBbIM, O IBYXCTaX PYCCKHMX CEK-
Tax, KOTOpble BCE, IO €r0 MHEHMIO, UMEIOT MMOJUTHUUECKYIO MONOIIEKY M
NPOTECTYIOT NMPOTUB HANIMYHOrO nopsanka seiuei.2! ToncToit Takxe cuuTan,
YTO UCTHHA - B €peCH:

...TOJIbKO B TOM, UTO Ha3biBANOCh EPECHIO U GbIIO UCTUHHOE NBU-
>KEHHE, T.€. UICTUHHOE X PUCTHAHCTBO...22

Hyxo6opbl HaBenn KpornoTkuHa, rno ero nokasaHusaMm B "3anuckax peBOio-
unonepa” (1898), Ha cTe3r0 aHapxHMCTCKOro MUpoBO33peHUs:. CXONHbIE MPH-
Mepbl 6b110 Gbl HETPY IHO MPOIOJIXKHUTE.

bonpunap yrsepxnaeT, uto epecu pasmelwtaoT LHapcTBo boxkue Ha 3em-
ne.23 BaxcHei1uas XpUCTHAHCKAR epech, THOCTULIM3M, BOBCE He 3a60THBLLAR-
CA 0 NOCHIOCTOPOHHEN BBLICLLEH CNPAaBEIIUBOCTH, - 6aKnKaiilliee onpoBepKe-
HUE 3TON MOOENH.

Kak u aHapxu3Mm, epech HanpaBisieT OCTpHE CBOCI KPUTHUKH, CBOEr0 HUTH-
Iu3Ma NpOTUB OOHOIO U3 ABYX uejoBeyeckux Tesn. Ho B oTnnume ort aHap-
XM3Ma He MpOTHB Tena-2, a npoTuB Tena-1. Epech - aHapxU3M HaU3HAHKY, Te-
HEBO# rnpeaHapxmu3Mm.

[lepBas pycckas epech, cTpuronsHuuecTso (XIV-XV BB), oTBeprna ueno-
BeKa, npebolBalollero B MMpY, NpodaHHy 0 JTUYHOCTb, U 06s3a5a ee agenTos
nonpa>arTb MOHACTbIpCKOM XU3HM 6€e3 yxona B o6uTenb (UTO 3aT€M BOCIpO-
u3sen MBax ['po3HbIfi B CBOEM ONPUUYHOM MOHACTbIpe??),
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[TocnenosaBuias 3a CTPUrOJILHUYECTBOM €PECh X MIOBCTBYIOLLMX CeNana
uppeneBaHTHbIM HoBbIit 3aBeT nMo TO# NMpPHUYMHE, UTO B HEM JIYXOBHOE,
bo>xecTBEeHHOE TENO NpeacTaBleHO BOMIOLIAKIIMMCSA B uesloBedeckoM. Kak
ropoputcs B "Cka3aHuu o HoBosiBuBLUEHcs epecu...” (XVI B.) 0 XunoBcT-
BY IOLLINX,

boxecreeHoe 60 XpUCTOBO MpeBEeYHOE POXKECTBO, €>XK€ OT OTLA,
JIOXHA HApeKOo1lla, ¥ BHUENIOBEUCHHUIO €0, €>XKe Halllero paay cna-
CEHHUa, nopyratuecs, riaromawpue, sko bor Oreup Becenepxurenn
He maa'g: Cuina HY CBsitaro Jlyxa, €IMHOCYLUHbI ¥ ChI1PECTONIbHBI
Cebe...

XbICTOBCTBO C €ro npeacrtasiaeHueM o cnocobHocti Ilyxa CBATOr0 HUCXO-
IMTb Ha YeJIOBEKAa BO BPEMs pal€HHU, UCKAJIO B UEJIOBEKE HEUEJIOBEUYECKOE,
boxxecTBeHHoe. [lywia ans xasicToB, kKak nuueT [1.. MenbHukoB,

...€CTb TBOPCHHCE BO)KbC, HO TEno, NMNo NMOHATHUAM OHNHMUX CEKTa-
TOPOB, UCKa>XEHO MNpH rpexornaneHy nepsBbix JNOLEH, 1o rnoHs-
TUAM OPYTI#UX, CO3AAHO NbSBOJIOM.26

CKOMUeCcTBO KaCTPHUPOBAJIO, ONYXOTBOPSA A, TeJla CEKTAaHTOB.

Yi#inem 3a npenenbl pycckux epeceir. UM u BceM 3anamHoeBponeickmum
XPHUCTHAHCKHM €peCsM MNpenilecTBOBAS FrHOCTULIM3M, BUIEBUIMA UCTHUHY MUC-
KJIIOUUTENILHO B [ICUXMUYECKOM, HHOTEJIECHOM.

Epech, TakuM 06pa3oM, €CTb MOMbITKA YTBEPONTb aOCOJIOTHbII aBTOPUTET
- Tonbko Otua 6€e3 cbiHa, TOJNBKO MMAarMHaTUBHOro 6e3 TeJleCHO NaHHOr O
(cp. noHaTHe "HeBuanumoro OTua Bcero” y rHoctukos??). Epecs - KoHcepBa-
TUBHBIY HUMMIN3M, HE NOMYCKAIOLUKH BOCCTAHME ChIHA NMPOTUB OTLIA, YCYI'y-
6ieHUE UeNIoBEeYeCKOro B UEJIOBEKE, OXpaHUTeJIbHAs peBOJIIOLIUS KYJbTYPbl.
Epecb Bcerna npuaaer ucropum o6 paTtHoe 1BUXKEHUE, YKAa3bIBAET €# Ny Th K €€
0YyXOBHOMY T1€PBOUMCTOUHMKY, BO3BpallacT 4YejioBEKAa TO 1M K 3abbiToMy
COBEPLIEHCTBY (FHO3MC), TO 1M K aloCTOJbCKMM BpeMeHaMm (KaTapbl; K
arocToJ1aM INpypaBHMUBAIK ce6a K XJIbICTbI, KOJIb CKOPO OHM NMOYMTany cebs
npHobiteHHbiMKM CBaTomMy Jyxy), 10 1M k Betxomy 3aBeTry
(>KkMROBCTBYOLIKE; CKOMLbI, KACTPUPY K, CCHIIANIMCH HA TO, YTO Y Ajlama U
EBbl He 661710 nosa), TO JIX K OOLUEPKOBHON peIMrMO3HOMN 06LuMHE (CTpUro-
NBHUKH ObLINM HE COTJIaCHbI C NPAKTUKOM MOCTABIEHHUA B LEPKOBHbI UMUH 3a
OEHbT M, C CHMOHHENR).
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3. CamooTpuuaHue aHapxu3iMa

3.1. AHapxM3M 3BOJIOLIMOHUPOBAJ BMeCTe € 001LIMM pa3BUTHEM KYIlb-
Typbl, HO TH TpaHcOpMaUMK aHAPXUCTCKON punocodpumn Obinm npeobpa-
30BAaHUAMM 3AJIOXKEHHOTO B HENX M3HaualbHO TMpPUHLMUNA, OHH
pa3BepTbIBANIMCH B paMKax rpobniems! ‘Teo0 MHAMBKIA - €r0 BTOPOE TeJlo'.

[TonoxeHns, BBIABUHYTbIE JTMAEPOM BTOPOro MOKOJEHUsI aHAPXMUCTOB,
HauaBwerocs B 1860-e rr, KponoTkuHbiM, HE MMeEIOT HUYero obluero Hu ¢
aropeBonioUnoHapu3amMom LU THpHepa, HU ¢ aHTUCUMEHTU3IMOM bakyHHHa.
["naBHbI# re3uc, KOTOpbii BapbMpyeTCsl B He3aBeplleHHOH KponoTkuHbIM
"Ituke” (IletepObypr, MockBa 1922) u B psine Apyrmux e€ro COUMHEHUIA,
Hanpumep, B "CoBpemMeHHOI1 Hayke u aHapxuu" (IleTporpan, Mocksa 1921), -
HEU30EXHOCTL KOOIEepaunn, COTpyIHHMUECTBA, B3aMMOTNOMOLIIN UHIMBUOOB
B NpoLEcce TpPYNOBON nesATeNbHOCTH. COTPYAHHUUECTBO - DTO yIBOEHME
(ymMHo>xxeHue) Tesla 6e3 BooOpaxaemoro Tena. KponoTKMHCKU# CHHTE3
006 beIMHAET HE pa3HOe (QYXOBHOE M TEJECHOE), HO OIIHO M TO K€ (Hawy
pU3HUECKY IO DHEPreTHUKY). AHTpononorn3sM KponoTkrMHa, Ha KOTOpPOM OH
caM HacTaMBaJl, UMEET TY COMHHUTEJIbHYIO OCOOEHHOCTb, UTO BbIAAET
ob11euesioBe4ecKoe 3a UMeLLee MeCcTO M B ripupone. Tsira uenopeka K B3au-
MoroMou, 1o KponoTrkuHy, BpO>K A€Ha YEJIOBEKY, MPUCYTCTBYET yXKe Cpe-
OH XXUBOTHbIX, T.€. HUKAK He BbllIE/ISIET YEJIOBEKA U3 [1PUPOIHOr0 OKpPYKe-
HUA. J110aM aHanorvuHel Opyr Ipyry, HoO BC€ BMECTE OHW aHaJIOr MUHbLI TOMY,
YeMy OHM, KakK 3Toro He 3ameuaet KponoTkuH, MPOTHUBOCTOSAT - IPHUPOIE.
UTtoObl COBEPLUNTL @HTPOMNOJIONMUYECKY O PEBOMIOINIO, YENIOBEKY HYXHO
ObITb BEPHbIM CBOEW OMONOrUUYECKOM rnpenorpeneaeHHOCTU. KponoTkuH -
nonaTuBwuiics Huuwe. PaHHuit anapxn3m paspywaercs KpornoTKuHbIM,
XOTs M HE OKOHYATEJIbHO. ¥ aHapXu3ma HET MHOro MYTH Pa3BUTUS, KpOME
camMoybuicTBeEHHOro. ¥ peposiouuu, Tem Ocrnee CTO/b palMKalbHOM, KakK
aHapXMCTCKasl, HET 3BOJIIOLIMN.

3.2. YuTaTenpb, KOTOpPbIA PELIMT, UTO Mbl HUXKE NPOTUBOpeunM cebe, He
IoJI>KeH 3a0biBaTh O TOM, UTO PEBOJIIOLMOHHOE NpeoOpa30BaHNe peBOJTIONIH-
OHHOCTH U €CTb CaMO€ NMPOTUBOPEUHE.

Camblil pelIMTENbHbBINA, MOYTH, CKAaXXEM Mbl, T€0JIOT MUECKUIA, NEPEBOPOT
Ipon30LIe] B UICTOPUM aHApPXUCTCKOM (hniocohbr Ha rpaHM MpoOLLNIOro M
HbIHEIIHET O cTOJNIETUI. OH 3aKJI0UaliCsl B TOM, UTO B [I€PUOI NI€KANEHTCTBA-
CHMMBOJIM3Ma aHAPXUCTCKAasi MbIC/Ib B Pa3HbIX CTpaHax MNpy3Hala CyllIeCcTBO-
BaHME [y XOBHOIO, BTOpPOro tena u, 6osiee Toro, caenana UMEHHO €ro CBoei
HEOCTIOPUMOM LEHHOCTbIO. JTO TeNO, OJIHAKO, pa3pyUIMTEJIbHO, BCEOTpHULIA-
TENLHO, ¥ B 3TOM CMbICJIE ECTb HE UTO MHOE KaK 3KCTPaBepPCUS I10IBEPXKEH-
HOro pacnany gpuaunueckoro tesna. Herupys ce6s, ncMxm3m Ha OIHOM M3
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3TArnoB 3TOM Herauuu npusHan 3a coboil arpeCCUBHOCTb, NEMOHHU3NUPO-
BaJicsi. JlyxoBHocTh OTua, KOTOpast NMoaaBiseT MEeHs, NMOIaBJIACTCA MHOKO U B
cdopme MOero NpUIMCbIBaHMs €M JeCTPYKTUBHOCTH.

K. Copenb OGepeT rinaBHOM CBOEH KaTeropuen BoJllo, Hanboslee ajeKBar-
HO€ BblpaXXeHMEe KOTOpOoii OH BUIMT B MuUcpe M 63 KOTOpoit HE MOXET
oboiTnck yaeMmas M BceoOllas cTauka:

Les mythes révolutionnaires actuels sont presque purs; ils permettent
de comprendre I’activité, les sentiments et les idées des masses popu-
laires se préparant a entrer dans une lutte décisive; ce ne sont pas
descriptions de choses. mais des expressions de volontés.28

Bons, oTprualoiilas BClo HAJUYHY O JIEUCTBUTENILHOCTD, Obljla TaK>Xe LIEH-
TpaJbLHOM Maeei "MUCTUUECKOro aHapxu3ma', co3naHHoro Bsau. MsanoBbiM
U OIPYTrMUMH CUMBOJIMCTaAMMU:

...Mmaest 6e3BnacTus ecTb y>XXe MUcTuKa [...] 6o nposo3srnamexHune
CBOEHauYaJiusa JIMUYHOCTH LI€JIbHO NIl TOr aa, Korua [...] ceobGone
yeJioBeKa NMpUAaeTcsa CMbICa 6e3yCcIOBHO caMOoOorpeleis iouIencs
BOJIeBO# MOHanb! [Bau. MBaHoB owyTHI 3aBUCMMOCTHL aHAPXUCT-
cxoit chunocochum ot Jlenbumua,- U.C.], yreepxnawouiein cebs
HE€3aBUCHUMO OT BCETO, UTO HE OHa...

I'. JJanpaysp He MpoCTO 3Bal K yNpa3lHEHWUIO rocylnapcTBa, HO U K
MOCTPOEHHUIO HA €ro MECTE YUCTO NYXOBHOTO obulecTsa:

Wo Geist ist, da ist Gesellschaft. Wo Geistlosigkeit ist, ist Staat. Der
Staat ist das Surrogat des Geistes.30

HUrak, vy Copens, n y Bsiu. MUsaHoBa, u y Jlannayapa teno o6sa3niBaeTcs
HalTH cebe 3aMeHy, cTaTh MJlealibHbIM, BONEBBIM UK 1YXOBHbIM TeJioM. B TO
XK€ BpeMs CaM 3TOT MNCUXUUECKHUIA MUP €CTb peasibHOCTb Hacuaus. [lcuxunue-
CKO€ Ol1paBlIbIBAETCS B TOM MEpe, B KAKOM OHO HaCUJILCTBEHHO. [Tcuxuueckoe
OCTAeTCA U B MO3IHEM aHAPXU3ME MECTOM, Fll€ POXKIAETCH CTpax, HO ITOMY
CTpaxy FMpeJiHa3HayaeTcsi yCTpalunuTh Jlpyroe, uemM ncMXxmueckoe, a UMeHHO:
MaTepuvaibHOE, BHEIIIHUM MUP, U CTaTh TEOPHUEN HAacKUJIMA. AHAPXHU3M CUMBO-
JIUCTCKOro nowuba BrijloTHY IO NpUONIN3NICS K epecsiM C TeEM, OJIHAKO, pa3u-
TENbHbIM OTJIHUUYMUEM OT HUX, UTO OH BJIOXKHJ KOHcepBaTHUBHbIN Idyx OTtua B
6yHTyowee Teno ChiHa.

B euie onHoM cBOoEM BapuaHTE CMMBOJINCTCKO-aHAPXMUCTCKasl MIEOJIOr Ust
BOCCTaBalla NMpoOTUB HMHTEJIMMCEHUNH, TTPOTUB YMCTBEHHbLIX HAUaJIbHUKOB,
IKCIUTYyaTUPY OILNX Noaei pusrueckoro Tpyna. A. Bonbcknit (Jan Wactaw
Machajski) sunen B n060i1 TeOpuM peBOJIIOLMN, B TOM UMCIIE U aHAPXUCT-
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CKO¥, NMllIb HAMEPEHME TEOPETHKOB 3aKpenuTh 3a co60i#l rocrnoncTeyollee
nojo>xxeHue B obliecrTese:

Pa6ouass peBONIOLMS €CTh HEUTO OTJIMUHOE M OT HAayUHOro
couManM3Ma, ¥ OT Hay4yHOro aHapxuama. Pa6ouas pesoniouus
eCThb HEOTBPATUMOE CJIENCTBHE TOTO (PaKTa, UTO "HCTOPUUECKH
xon" ABJAETCS BblpaX€HHEM BOIM 3aXBaTHBLLIEro Bce 6oraTcrsa
M IOCTIONCTBYIOLLIET O MEHbLIIMHCTBA... 3!

Bonbckuit nonemusnposan npexine scero ¢ KponorkuHbiM. "' Y MCTBEHHbI
pabounit” npoaon>xKan aHTUCLMEHTUCTCKYIO NHMHKUIO bakyHuHa u BMecTe ¢
TeM Obln BbiCTyMJeHHUEeM npoTuB BToporo IlyxosHoro Otua aHapxu3ma,
KpornoTkrHa. B kauecTBe arpecCHBHOrO, TAHATOJIOTMYHOrO MCHXH3Ma
aHapxu3M Ha py0e>ke NMpoLJIOro M Hallero CToJeTUH OTKa3biBaJCs TaM, rae
OH He OTMeHsi1 PUINUYECKHUI MUP, OT POACTBAa CO CBOMM TEOPETHUECKHUM
poaAMTENEM - C TEOPHUEN KaK POIUTENEM, C IICMXU3MOM KaK DpocoM.

He canyualiHO, 4TO B yCIOBHSAX CBOEr0 KpH3Hca aHapXucTckas (puio-
cochun B AMLIE OJHOTO 13 CaMbIX IMTPOHKLIATE/bHBIX €€ NpeacTaBuTeNen, A A.
bopoBoro, 6bina BbIHY>O€Ha pacnucaTbCs B TOM, YTO OHa TNMOKOHMTCS Ha
HUKAK HE NPpUMUPUMOIN aHTUHOMMUYHOCTH €€ OCHOBHbBIX MOHATHUIA:

Beunas, B npupole BeLLE nexKaliasi aHTHHOMMS JIMUHOCTHU U 06-
111eCTBA He pa3peLiuma.32

l{eprl aHApPXHUCTCKOro 1Miacasa cMa3biBalOTCA B METAaHAPXH3ME BOpOBOI"O,
CXOISIT Ha HET, MN1OXHYT:

...aHapXUYECKHI nean He 3HAeT KOHEUHbIX POPM, HE MOXKET AaTh
TOYHOrO OMMCAHUA U ONpeleneHus Tuna o6LIeCTBEHHOCTH,
KOTOPbiit Gbl SIBASANCS TOYHBIM €10 BbipaXkKeHHeM.33

3.3. AHapxu3M HeE IOKUHY UOEONOr UUECKYIO CLIeHY, KOTr1a Ha Hee Bbl-
ABHUHYJCA MNOCTCMMBOIMU3M. JlocTtaTOuHO ckKa3zaTtbh, 4TO B Poccuwu
aHapXM3MOM YBJIEK/IMCb TaKHe NesATeIM paHHero aBaHrapaa, kak Manesuu,
Tatnux, Ponuenko, [TacrepHak (cp. ero npynoHoBCcKy IO cLeHKY "JIuanor") u
ap. Ho HaunHas ¢ aBaHrapna, aHapXu3m YTpaTHJ1 CBOKO KOHTY pHOCTb, CBOK)
0co6y10 peBOJIIOLIMOHHOCTDb, CTaB YaCTbK) aBaHIapAMCTCKOrO BCEOTPHULIAHUS
(0oTKa3a OT AyXOBHOTO Hacjed0OBaHUA).

OTa noTeps aHapXM3MOM €ro rpaHull Bblpa3uiach, C OJIHON CTOPOHLI, B
TOM, 4YTO OH 3asaBua 0 cebe kak 06 "amopdusme"”, 0 BeUHO BO30OGHOBAAIO-
lweMcs “npase MofONeXy Ha camoonpeneneHue”.34 B 6uokocMuame aHap-
XU3M OTBa>KHUACA HA TO, YTOGBL! roBOPUTL O "nNHUHOM GeccmepTumn'3d - o He-
npeaeabHOCTH (HEOTUETAMBOCTH) (PU3NUecKoro tena uenoeka. He nudp-
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depeHUMDPY A cebs OT NMPOTHBOIOMOMNHOIO, aHApPXN3M 06 BABHI cesTeNneM
aHapXH3Ma rocynapcrpo.36

C npyroi cTOpoHbl, aHapX1M3M BOLlIE] B COCTaB Kak 6y ITO BOBCE HE aHap-
XUCTCKOK Mbicnu. HbiHeWIHUA nocTaBaHrapa aHapxuyeH, ymaanuupas o0
3TOM, XOTSl M TBEPAWT HaM O TOM, UTO 00LIECTBO HE ynpaBisercsa bonbluinm
HappaTtnBoM 1 npeBpaulacTcs TeM CaMbIM B COAPYXKECTBO Manbix rpynmn (OK.-
®. JInotap), uto Jloroc (dyx Otua) nonxeH 6biTb HamMu oT6poiueH (K.
Jeppuna), 4TO y TeKCTa HET aBTOpa, aBTOPUMTETHOM MHcTaHUUM (M. Pyko),
UTO Yy CHUCTEMbI (UMTai: rocynapcTBa) HET MHOrO CMbICIA, KPOME Kak
cuMBoau3upoBaTe cMepTh (K. boapuitap), uYTOo MHOXECTBEHHAas
IUM30MIOHAS JIMYHOCTh COBPEMEHHOCTH FPOTHUBUTCA NI060# TOTaNbHOCTH
(PK. Hene3 u @. CaTTapH), YTO MOHAPXHM3M He U3XKUBaeT ce6sa NMONMHOCTLIO B
gemMokpaThu (C. 2QKuxxek) ¥ T.1.

HUcnbiTaB KpU3NC B CHMBOJM3ME, aHapXU3M 06yCNIOBMII Hallly COBPeMEH-
HOCTD - 6€3bIMAHHO. Jlagum Ham ums. Bpaspes ¢ npounmu yronusimu (paco-
BbIMHM, JEMOKPATUUYECKHMMH, IrOCYy JapCTBEHHbBIMH) aHAPXU3M HUKOTla HE MOT
- B CBOEM OTpPHLAHHMHM NCHMXHU3Ma/OTPHLAIOLLEM MCUXM3ME - CTaTb pealib-
HOCTBIO (32 UCKJIIOUEHHMEM CIYYaeB rpa>K 1aHCKoO i1 BOWHBI B Poccuu u
B Ucnanuu, 1.€. cnyuvaes BOMHBI yenoBeka ¢ caMuM coboit, ¢ cebe 6au-
xcanimum). Ho aHapxmM3M, He BOIIOTACH B COLIMAJIBHOM TOPSAKeE, B KOTOPOM
M HeJb3s BOMJIOTUTHLCA 0€3 naen BToporo Tena, nepepoc-raku cebs, ctas U3
ONHOI'O YYE€HUH B pally NMPOUMX 3M1O0XON - Halllei, HbIHCLIIHEM.
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Illumonr Mapkuiu

PEAUTHO3HASA CTUXUSA KAK ®POPMOOBPA3YIOIIUNA
3JIEMEHT PYCCKO-EBPEUCKOM JJUTEPATYPbHI

EfBa An ecTb XOTb Maseillas HyX/la TOBOPHTb B COOpaHHHU y4eHbIX-PHIO-
JIOrOB O TOM, KaKYI0 HUCKJIIOYHTEJbHYIO, ObITh MOXET, YHHKAJIBbHYIO POJib Ur-
pasia penurus B ICTOPUHU W UMBUAU3aUuKK eBpeeB. BnnoTe go XVIII Beka BkitO-
UMTENbHO MOHATHA 3THUUYECKOro €Bpes U Bepytoulero nyfes cosnananu. M, kak
MHOIHME M3 3/IeCb NPUCYTCTBYIOLIKUX NOMHST, elle B 1877, B "[IHeBHHKe NHca-
tena" [JocToeBckui 3ananbyuBo yTBepxaaeT:. "Espent 6e3 bora kak-To He-
MblcanM; eBpes 6e3 Bora u npeactasuTs Henb3s". !

Eule MeHblUeH BUAUTCA MHE NOTPEGHOCTL HANIOMHUHAThL 3[€Ch O TOM, YTO BEK
[MpocBeuwleHs HaHEC Bepe, PEJHIHO3HbIM YYBCTBaM U yY6eXAeHHAM Henonpa-
BHMbIN ypoH. Ho, Hapsany ¢ IlpocBeuteHneM, H3BECTHLIM KaxaoMy, 66110 elle
ocoboe eapeiickoe TlpocBewienne (Xackani), 1 BOT O HEM, NOXKanyh, Hec-
KOJIbKO CIOB CKa3aTb HEOO6XOAMMO. DTO ObLIO ABMXKEHME, 3apONMBLIEECS B
IMpyccun B nocaenHen TpeTtH XVIII Beka n cTaBuBluee cebe uenbio "BbIBECTH
eBpes U3 reTToO", HHa4€ roBOps — pa3pyUHTb CTEHY OTHYXAEHHUSA, BO3JBHIHY-
TYHO XPUCTHAHCKOMN 10100o6HER H YKPENIEHHYIO U3HYTPH €BPEACKUM H30/5-
LLHOHH3MOM; pe3yJibTaTOM BbIXO[A U3 FETTO JOAXHO ObINO cTaTh NprobLIEeHHe
eBpes K XXHU3HU CTPaHbl, I'ie eMY BbINano 06UTaTb, H K COBPEMEHHOMY 3HAHHIO.
[TpakTHYECKH 3TO O3Hayaa0 — B Ka4yeCTBE KOHEYHON LEJIH — NMONHYIO aCCUMH-
JAUNIO, PACTBOPEHHE B OKpYyXalolWEeM GONbWHHCTBE 80 8CEM, KDOME PEAUUU.
B sTom nyHkTe naeu espeiickoro I[Tpocsewenns u IMpocseuieHns eBponencko-
ro pacxoguauncb: Xackana (Bo BCAKOM cllydyae, Ha NepBbIX NOpax) HacTaHBasa
Ha HEOMYCTHTENbHOM HCNONHEHUHU BCEX 3anoBefeit U oOpANOB TPaAKLMOHHOIO
6naroyecTus.

Tpebys OT CBOMX NPHBEPXKEHLUEB OTKAa3a OT OCOBOro fA3bIka, Ha KOTOPOM ro-
BOPHJIO NMOUYTH BCE €BpoNneficKoe eBpeRCTBO — OT A3blKAa HAMUI, — H YCBOEHHSA
A3bIKOB CTpaHbl OOUTaHHUsA, aKTHBHOTO OBJNaJeHUs WMH, XacKana oKa3ajach
€C/IH HE MATEPDLIO, TO YX MO MEHbILUEH Mepe NOBHBaNbHON 6abKON Bcex eBpen-
CKHX INTEPATYp HOBOIro BPEMEHH, B HX YHCJIE — K PYCCKO-€BPENHCKOM.

W3 3atoro cnefyer, Tak cka3aTb, anpHopH: N1000# eBpedCKHUl XapakTep HAH
eBpeicKas CHTyalHs JOJIXKHb] ObIJIH NOBEPATHLCA H OLEHUBATLCS PEJIMTHO3HOIO
"MaTpHuuer”. M 3To 10NXHO ObITb BEPHO KaK B OTHOWEHUU K CMbLICJIOBOMY
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(MpeonornyeckoMy) nocbuly, message, Tak M K pa3jid4HbIM CTOpOHaM opMbl
NpOU3BEEHHUS, HO NMpEXE Bcero K §abyno- ¥ CHOXKETOCIOXKEHHKIO.

INpononxas anpuophbie (10 o6pauieHUss K TEKCTaM) pa3MbILLIIEHHS, HAJ0
NPeAnoJOXHTb, YTO [0 MEPE TOTO, K&K MECTO PEJIUIHY B €BPEACKOM MHpE Me-
HSJIOCh, MEHAJIACh U €€ pOJlb B PYCCKO-€BpEHCKON nuTeparype. Beab oprogok-
Cbl OKa3aJliCb, B KOHEYHOM c4eTe, npaBbi: eBpedckoe IlpocsellieHne ToxXe, Kak
H oflieeBponeiickoe, NPUBENO K YNaaky Bepb! H 6jaroyecTus, K KpEeLEHUSIM
(no Bcel BUAUMOCTH, Yalle KOPBICTHbIM, YeM HA060pOT), C ORHOMH CTOPOHbI, K
yXoaM B arHOCTHYECKHUH CKEMNCHC UM B NpsIMOYA aTeH3Mm, ¢ aApyro#. Ilo mepe
OTXOJla PYCCKO-€BPEHCKON UHTENIMI€HUKH, TO €CTb ¥ TBOpLA M I'/IaBHOTO No-
TpeOUTENsA PYCCKO-EBPERCKON NUTEPATYPbl, OT CTPOro# OPTOJOKCANbHOCTH, a
3aTeM M OT Bepbi BOOOLIE peluruo3Has "MaTpuua” JomnxHa 6bl1a 6bl yXOOUTD
Ha 3aJHH# NJIaH, YCTYNas CBOE MEeCTO HaHOHAIbHOM (Y CHOHUCTOB) MJIM KJjac-
COBO-HallMOHANIbHOM (y 6YHNOBUEB), UMK OGOOLEHHO TYMaHUCTHYECKOH (Y H-
TEepaToOpoOB, HE CBA3aBIUKUX ce0s NapTHNHON NPUHAJIEXKHOCTBIO U CTPOroON CH-
cTeMoit yGexaeHuit). Ha nene xe, ecnu HoBble "MaTpHUbl" H NOSABHIKCDH, TO H3-
rHaTh K 3aMECTUTb CTapYylO OHK HE CMOIJIH, a CKOpEe BCEro — ¥ He NMOMbILLIIANTH
HH 0 4yeM nofobHoM! Beb Ha py6exe MpoLIIOro ¥ HblHELIHEro BeKa KaXjaoMy,
KTO NbITANCA BHECTH CBOKO NIENTY B €BpericKoe Aeno, 6b10 acHO 6e3 joka3sa-
TENbCTB, ¥3HAYANbHO: BCA €BpeNcKasi UMBUIIM3aLHSA MNOKOHTCA HAa PEJIMTHO3HbIX
onopax, NPOHHKHyTa MOTHBaMH, OTCbIJIKAMHK, KOHHOTALUAMH, BOCXOASILHMH K
PEUTHO3HON MbIC/IH H NMPAaKTHKE.

Ecau ¥Ieonoruueckuit Mocbul, NONOXHUTENbHLIA (YMUNIeHHE GaroYyecTHeM)
MM OTpHUATENbHbIA (pa3o6iayeHne U OCYXAEHHE He CTOJNbLKO JaXe NMpAMoro
HeyeCTHs, CKOJILKO "epecH" xacuau3ma), TepseT cuiy, To gopmoobpa3sytouas
pPOJib PEJIMIHO3HONK CTUXHK COXPAHSET CBOIO CHNY H Y CEKYNAPH30BaHHbIX aBTO-
poOB, MONPOCTY roBOpsA — MOPBABIUKX C TPaAHUHEN, a HE TO H HAUYHCTO YyTpa-
THUBIUMX PEUTHO3HOE YYBCTBO. Mbl 6bl flaXe PUCKHYIH MPENNONOXKHUTD, YTO,
KOrfa pOJib 3Ta CXOAMT Ha HeT (KaK B TEKCTaX CErOAHALUHHX POCCHHCKHX UTe-
pPaTOpOB, TaK HJIH HHaye YTBEPXJAIOLIUX CBOIO NMPHHAMIEXKHOCTbL K €BpeH-
CTBY), FOBOPHTb O PYCCKO-€BPEHCKOMR IUTEpPAType B NIpeXXHeEM, TPaJHLIHOHHOM
CMbICJIe — KaKOK OHa Obina ot Ocuna PabuHosuya no Mcaaka babens — yxe He
NPUXOOHTCH.

TakoBbl HawH o0LHe CoobpaXKeHHs, H30XKEHHE KOTOPbIX HE NPEeACTaBaseT
ocobbix TpyaHocTed. HanpoTus, nokasaTb, Kak o6uias cxema oGHapyXHBaeT
ce6s B KOHKPETHOM MaTepHase, — 3afayda, Kak HaM BHIMTCS, JOCTATOYHO C/IOX-
Has, NpeXJie BCEro noToMy, YTO MaTepHaa U3BECTEH CIULIKOM NJIOXO — 3a6bIT
AW BooOLle HUKOrAa He NMpUBJieKal BHUMaHHUS UCTOPHKOB JIMTEpaTypbl. Mbl
o6paTHMCH, B NepBYIO oYepelb, K UMEHAM XOTb CKOJILKO-HHOYAb M3BECTHbBIM,
HO, YBbl, HE CMOXEM OOONTHCHL 0€3 HE3HAEMbIX-HEYHTAHBIX HJIM 3HAKOMBIX
JIMLUb NMOHAC/BILWIKE, 1a H TO — NO I'MYyXOH, OTAAJIEHHON.
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ITo cyTH mena, pyccko-eBpelficKas IHTepaTypa HauWHaeTca ¢ nosectd Ocuna
Pa6uHosuua "llITpacHoi" (HaneuyataHa B "PycckoM BecTHHKe" B HioHe 1859).
3TO HCTOPHA NMOXHNOro espes, OOLIKHHOrO CTapoOCThl, B3ATOrO B CONAATbLI 3a
HEIOHWMKY MO peKPyTCKOMY Habopy, TOYHEE — HCTOpHUS THOENH BCEH €ro CEMbH:
’)KeHa ¢ rops YMHpaeT, cTapLuas A04b CXOOUT C YMa M TOXE YMHPAeT, MiIajillas
CTaHOBHMTCA NPOCTHUTYTKOW M feToyOuiiuen. U dabynbHasa KaHBa, H CHOXETHOE
NOCTpOEHHE NMPEACTABJIAIOT repos-CTpajanbla Kak BapHaHT 6ubaeickoro Mosa
— Hoga, He GYHTYIOLLIErO, HO CMHPSIOLLErOCS CO CBOEH y4acTblo:

51... DONXEH NEPEHOCHTL BCE MYYEHHS HEMOMPAUYEHHOro paccynKa,
a OHa, Takas NMpeKpacHas W HEBHHHas, TOJbLKO YTO HayHWHaBlIas
pacuseTaTb, AOJKHA Oblla PacNpOCTUTLCA CO CBOHMH Ipe3aMH H
Hagexaamu... Yto xe nenats! Bor npaBocyneH. OH fnan, 1 OH B3an
Ha3aj, aa 6yaeT 6narocnoBeHHo UMA Erol?

(Cp. "Knura Hosa", 1:20: "...Har s Bblluen U3 ypeBa MaTepH MOEH, Har u
Bo3spaltych. [ocnoaw pan, I'ocnoas v B3sn; aa 6ynet ums l'ocnogHe 6aarocno-
BeHHo!") Ponb cMmupuBlIerocs, cMHpeHHOro MoBa repo#t BbIAEpPXHBaeT A0
KOHLa cBoel (palbyibHON IHHHHK — 10 CMEPTH.

OH roBOpHJ ... TBEPIO H CMOKOWHO O Oyaylled >XHU3HH, BEYHOM U
¢BOGONHON OT BPEMEHHLIX YTPAT U CYETHbIX XenaHHR. OH yMupan
Kak NpaBedHHK, KaK HCTHHHLIA Mynpel, ¢ ray6okoro Bepod B bo-
XHIO 61arocTh H ¢ MOKOPHOCTBIO He Tpeneuwywero paba, a npe-
[laHHOTO CbiHa.3

3nech nepen HaMH, BO3MOXHO, caMblii NPOCTOA U3 NPHEMOB: HalOXKEHHE
nepcoHaxa Ha "BekoBoH o6pa3” (WA CHUTYauHIO, WM TEKCT K T.A.) U3 IMuca-
HHA, JIErKO y3HaBaeMbl# ("Nerko” — pasymeeTcs, IS CBOEro BPEMEHH, HE s
Hawero). B BbICOKO! cTeneHH npuMedaTeNbHO, HACKOIbLKO XHBYYHUM OH OKa-
3aJICA ¥ HAaCKONIbKO HERTpanbHbIM, "PABHOAYIUKbIM" M0 OTHOLIEHHIO K BEPE HIH
HeBepuio aBTOpa. Bech "3akar” babens U B 0COGEHHOCTH (pHHAN HaNnoXeH Ha
uUenbid "UBETHUK" 3HAMEHUTLIX CeHTeHUHH U3 "Ekknecnacta”; npuseaem anuwb
caMble OuYeBHAHbBIE: "BOCXOOUT CONHLE, U 3aXOAHUT CONHUE, U CIICIIUT K MECTY
cBOeMY, rae oHo BocxoauT" (1:5); "BceMy cBoe BpeMs, H BpeMs BCAKOR Beluy
nogx HeGoM. Bpems paxknaTbes, U BpeMsa yMHpaTs..." (3:1-2); "Poa npoxogut, #
PON NPHXOAMT, a 3eMAs npeGbiBaeT Bo BekH" (1:4). [Tbeca noxeceT pa3pyiuu-
TEJIbHbIE W HEBOCIIOJIHUMbIE NMOTEPH, ECNIK YHTATENb HIH 3PUTENb HE OTAAET
ceGe oTyeTa B GHONeHcKOM "POHe", KOHTPACT MEXAY KOTOPbIM H COBLITHAMHU
nbechbl ¥ NpeBpalllaeT ee U3 aHeKAoTa (HanoMHIo, YTO ¢abynbHbIR 3apoabILL
"3akaTa” NpHCYTCTBYET — B YHCTO AHEKNOTHYECKOM O6GnAH4MH! — B pacckase
"OTen") B BbiCOKYIO Tpareavio. Ho u 3To elie He Bce: Ha3BaHHbLIN "¢oH"
yrnyonseTcs, CTAaHOBUTCA TEMHEE M CypoBee 6s1arofaps, OTChLAKAM. —:Ha Hall
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B3rJsAJ], He MeHee O4YEeBHIHbIM — K HeTBepToit 3anoBeay U ee "MPOM3BOAHLIM".
"TTouynTail OTLA TBOEro U MaThb TBOO, YTOOLI MPOMIKINUCL JHU TBOM Ha 3eMJie,
kotopyto ['ocropgy Bor TBo# pact teGe" ("HMcxon”, 20:12). "KTo 310Cn0BUT
OTLIa CBOETO W/IK CBOIO MaThb, TOro JONXHO npenats cMeptu” ("Hexon”, 21:17).
"Ilpen nuueM cegoro BcTapal K noyurtai nuue crapua...” ("Jlesut”, 19:32).
Haxe ecnun B babese elle XHNU KaKHe-TO UCKOPKH Bepbl, a BepHee — XeNlaHUA
BEpPHThb,* MEXIY HUM ¥ PaGHHOBHYEM JIEXHUT NPONacTb BO BCEM, YTO KacaeTcs
PENUTrHO3HOMK TPagHUKHK, 06paaa. A npHeM — TOT Xe caMblii!

YacTH KyJabTa, NpeAMETbl €r0 MOTYT TEM WJIM HHbIM CIIOCOOOM OpPraHu3o-
BbIBATh CIOXET: B Ka4eCTBe CKBO3HOM (O6bIYHO CHMBOJIMYECKOMN ) leTanu, Bax-
HOIf, HHOra KYJbMUHAUKMOHHON nepuneTuu. B noectu Toro xxe Ocuna Pabu-
HoBuya "HacneacTeeHHbiit noacBeyHuk” (HaneyataHa B 1860 B nepBbIX BOCHMH
HOMepax OECCKOro exxeHeleNbHUKA "PaccBeT"”, nepBoro B pycCcKo-eBpeHCcKOM
NUTEpPaType NepHOAMYECKOro NeYaTHOro OpraHa) Takoro pofa feTanb 3aKOfIu-
pOBaHa yXe B CaMOM Ha3BaHMH, NpHyeM 3aKoaupoBaHa (a 3aTeM packo-
IMPYeTCH) TONBKO /IS NOCTOPOHHUX: CBOMM, XOTb KaK-TO MPHHAJeXalluM K
€BPEACKONA LIMBHIIH3AUHK HE HAO OOBACHATL, YTO Takoe cyOOOTHHE CBEYH H
NOACBEYHHUK /I HUX B CEMENHOMN XHU3HU eBped. [Ipu 3TOM HacaeACTBEHHbI
AOACBEYHHUK €CTb CHMBON H BOIUJIOILEHHUE PEJUTHO3HBIX U CEMERHbIX TPaguLUi,
obeperaeMbix MaTepblo, HE TONLKO /19 CTApOil eBpEeNKH, FTEPOHHHU MOBECTH, HO
¥ — o4eBUAHEeAWIMM O00pa30oM — [N aBTOpPa-pacCKa3uMKa: Te Xe TpaaHlMH, BHE
BCAKOrO COMHEHHs, CBATO YTYTCA H B ero qoMe. Ho BOT nATbaecAT NAThL JeT
cnycts, B Hione 1915, npyroit exenenenbHuk, "EBpeiickas XH3Hb", Ha ceit pa3
MOCKOBCKHI W OTKPbITO, aKTUBHO CHOHHUCTCKUH, neyaTtaeT oyepk "B TymaHe",
NpYMHaANeXallui ero NoCTOASHHOMY aBTOpy — KapmeHy. 3TO 6b1/1 ACEBAOHUM
Jlazaps KopumaHa (1876-1920), ocTaBneHHbI! UM B HAacl1eACTBO CbiHy, PoMaHy
KapMeHy, 3HaTHOMY WU Ba)XHOMY COBETCKOMY KHHOOKYMEHTAJIUCTY M JIMTepa-
TOPY, HbIHE YXX€ TOXe AaBHO NokoiHoMy. K penuruu KapmeHn 6bin, ckopee
BCEro, paBHOAYUIEH, KaK H noaasasioulee GONbIHMHCTBO NOJTHTHYECKHUX CHOHH-
CTOB NEPBOro NMOKONEHNA, 0OCOOEHHO MOJOAbIX; BO BCAKOM CJly4yae, )KMBbIM pe-
JNHUTHO3HbIM YYBCTBOM €ro pacckasbl H O4EpPKH He naxHyT. "B TymaHe" — o4yeHb
KOpOTKas 3apHMCOBKa peHca pycckoro cynHa B Cpenu3seMHOM Mope. DKuNax
NPY>XHO U3MbIBAeTCA Hajl eBPesIMH-IMHIPaHTaMH, HanpasasitouiuMucs B [Nanec-
TuHy. [ToBecTBOBaHHe BedeTCA OT JiHLA ACCHMHJIMPOBAHHOTO M B KaKOWH-TO
Mepe COCTOSTEJILHOrO eBpes: OH NyTELUeCTBYET BTOPbIM KJIAaCCOM, €ro 3aje-
BaTb MaTPOCh! HE CMEIOT; BCTYNATbCA Xe 3a APYrHX OH He pellaeTca "U3 HH-
CTHHKTAa CaMOCOXPaHEHHUA ", XOTA H He 6e3 yrpbi3eHHit coBecTH. ['ycToi TyMaH,
B KOTOPOM CYAHO HHAET YX€ BTOPbIE CYTKH, BAPYI pacCeuBaEeTCs, U Y CaMOro
60pTa, BLICOKO Ha I'pPy/le KaHATOB, NOSIBAAETCH TUIEAYLIHbIA CHAY3T MOJIOAOTO
eBpes, COBEPLIAIOLLIErO YTPEHHIOO MOJIUTBY; OH 3aKYTaH B MOJIMTBEHHOE NO-
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KpbIBaJIO — TAJUIUT — Ha JIGY ero W Ha JIEBO#, OrOJIEHHON JI0 Mjieya pyKe — Ky-
6uKku punaktepHit (TOUINKH).

370 ObINO TAaK HEOXKXHAAHHO, TaK CMeJNo, Aep3ko. Ha cynHe ele He
ynerauch 3n06a, WHNEHHWe H yrpo3bl. A OH — 3TOT XPYNKHHA TLLE-
OYLIHbIA eBper — BbICTYNAJ BNEpes, Kak Xxopoluas MHLUEHb, TOTO-
BbIi MPUHATL Ha cebs Bce ymapbl. OH 6bl1 KaK CUMBOJI HEYMH-
patowiero espeiictsa. 1 MHe BApYyr cTajio My4YHTEJILHO CTBIHO 3a
cebs... ... [Jaxe Bpay, H TOT, MOPAXKEHHbLIA YAWBHUTENbHLIM 3pEIIH-
LEeM, NIEPErJIAHYNCA ¢ MEXAaHHKOM, a MAaTpPOChl C PACKPBLITLIMHU pTa-
MH TJIsifleNI4 Ha [Iep3KOro MOJIOOro eBpesi, U BUAHO ObLIO MO HMX
CEpPbE3HLIM JIMLaM, YTO B O3JIOONEHHLIX NyLIAaX WX LUEBEJUTCH HO-
BOE, HE3HAKOMOE YYBCTBO.S

Ha 3ToM ouepK H 3aKaHUHBAETCH, U HET HU Manelllero COMHEHUs, 4YTO
"npoBOKalLHOHHAasA" MOJIMTBA COCTABAAET HE TOJILKO €ro (PHHaJ, HO H anoreu,
KYJbLMHHALHMIO, COEIMHEHHYIO C pa3BA3KO#, YTO pafM 3TOH MOJIMTBbl BECH
oyepK M HanucaH. Ho Tak e TOYHO HET COMHEHHs H B TOM, YTO aBTOp-pac-
CKa34yHK TOHIJIHHK NO yTpaM He HaKJaJbIBaeT, YTO Ha 6Jlaro4ecTHBOE PBeHHUE
"le p3KOro MOJIOKOTO €BPESR” OH CMOTPHUT CO CTOPOHbBI, BY4YXE, YTO ITOT €Bpei
JIA HErO — eIMHOMIEMEHHHK, HO YXe He enuHoBepell. [1pexne penurus 6bina
e€IMHCTBEHHBbIM COfiep>XXaHHeM (CMbICJIOM) KyJbTypHOro "fefcTaa", Tenepb OHa
npespailaeTcs B ero opMy, cMbIcIOM Xe (B ouepke KapMmeHa) CTaHOBHTCH
BbI30B, 6pocaeMblii U AaHTHCEMHTH3MY, H accuMunsuuu. M noTomy Tak BaxkHa
"Rep30cTh" MONALUErocs.

BeH-AMH, HacTOSWUM HMeHeM Mopnexain Pa6unoBuu (1854-1932), — na-
LHOHaNUcT 6e3 cTpaxa, ynpeka U KakMx 6bl TO HH OblIO COMHEHHH. ACCHUMH-
NALUMOHHUCTCKHE HafeXabl eBpeiickoro ITpocBeuleHus eMy, Ha BCIO XHU3Hb
oTpe3BlieHHOMY Benukumu norpomamu 1881-1882, He npocTo 4yxabl, HO
HeHaBHCTHbl. EqHHCTBEHHON 3agavelt, KOTOpyK OH cebe cTaBui, 6610 BHY-
IaTh "KyJAbTYpHbLIM" (TO €CTb aCCHMHIIMPOBaHHLIM) eBpesiM 060Bb K cOBCT-
BEHHOMY HapOdy M e€ro LleHHOCTSM, a CTano ObITb — K PEIMrUH, K NPOHU3AH-
HOMY, MPOMHTAHHOMY €10 CKJIAJly MbICJIel, HpaBaM, ObITy. Y beH-AMmH penu-
rMo3Has cTHxus obHapyxuBaeT cebs roBcioly — oT ¢adyibl 1O MHTOHALHH,
CTapaloleHCs BOCNPOU3BECTH HHTOHALMIO MOJIMTBbLI, XaCMACKOM 3aCTOJILHOW
Gecebl M AaXKe XacHACKOro HaneBa 6e3 cnoB (HUrryH). YTo Kacaetcs ¢abyinbt,
TO OHAa AEMOHCTPATHUBHO yNpollleHa: BaXXHbl He BHellHHe co6bITus (3aMeTuMm
MOMYTHO: U He 3THOrpaduuyeckue JeTaiu, H He obliecTBeHHas npobaeMaTuka),
Ba>XHO JIMIIb TO, KaK lyXOBHbl€ LEHHOCTH HAapoJla peanu3ylTCs, NPOSABAAOTCH
KOHKPETHO B €ro npasgHukax u 6yausax. JIio60i xynoxxecTBeHHbIl TeKCT BeH-
AMH MOXET CIYXHTb TOMY NMPUMEPOM U JOKa3aTeNbCTBOM. BOT noBecTb
"Baan-Tedpuno" (Haneuwatana B 1887, B NeNe 6-12 nerepGyprckoro
exeMecsuHuka "Bocxon"). CuHaroHanbHbli KaHTOp (norespeitcky Gaan-rdun-

I
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71a) U3 KaKOro-TO FIyXOro MecTeyka MpHe3XXaeT Ha OCEHHHUE Npa3fiHMKH, rNasB-
Hble B eBpPeHCKOM KaJieHfiape, B 601bi10# ropofl — Ha 3apaboTkH. Bnepsebie B
KH3HKW OH MNONajgaeT B OMEPHLIA TeaTp, BCTpeuya CO CBETCKOW MY3bIKOH
NMPOMU3BOAUT HA HETO COBEPIUEHHO OLIENIOMIIAIOLLEE BneYyaTleHHe, U OH BaOO-
nseTca B NpHUMafoOHHY, COGCTBEHHO — HE B JKCHLIHHY flaXe, HO B €€ rojoc.
PasymeeTcs, 4yBCTBO ero — 6onee, HeXenM MiaTOHHYEecKoe, HO CO3HaHUE BHHbI
y6HBaeT ero: OH YMHpaeT 3a 3aK/Io4YHTeNbHOH cayx6orw CyaHoro Hs.
CeropHsuiHeMy YHTaTe 0 ¢dabysia MOXET NOKa3aThCH U HeNpaBJONoaoGHOM, K
XOAyNbHOM, HO OHa BbIPACTACT HEMOCPEACTBEHHO H3 NPHUHLHUIA CBATOCTH H
HEPYLIHMOCTH AYXOBHOM NUCLHMIUIKHBI, JOTHYECKH Pa3BHBAET CHCTEMY €Bpen-
CKHX CekcyalibHbIX Talby, B KOTOPYIO B KaYyeCcTBE CTPOro 3anpeTHoro cobnaiHa
BXOHT H XEHCKOe neHue... [JobaBum euwe, 4TO HET, BEPOATHO, APYroro
PYCCKO-€BpENCKOro rnpo3anka, y Kotoporo 6b11 6bl Tak nogpo6HO, OOKNBHO H,
rinaBHoe, No60BHO pa3paboTaH XapakTEpHbIit IS BCeX €BPEeACKKX NTUTEepaTyp
MOTHUB — NpesiecTb CyOO0THErO NOKOS M ropeyb paccTaBaHHUs € Llapuuen-cyo660-
TOM.

B cnyuyae BeH-AMH Bce npeAcTaBAseTCH SACHbIM WM, NO KpaWHeEHh Mmepe,
06bsicHMMBIM. TpynHee "06bACHHTL" CeMeHa AH-ckoro (1863-1920), BeposT-
HO, EAMHCTBEHHOIO PYCCKO-€BPEHCKOro JIMTEPAaTOpa, XOTb KaK-TO H3BECTHOIO
u Ha 3anage, v B Poccuu — 6naropgaps neece "[Ju66yx". Ero nogpninHHoe ums —
Hlnonma-3auBn PannonopT, u OH sBasieT cob0K0 YAUBUTENbHbIA NpUMEP Ha-
PONHMKA, CIYXHBLLIEro € NOMHLIM caMo3a6GBeHHEM H CaMOOTAauelo (XOTd M no-
nepeMeHHO) IBYM HapoAaM — PYCCKOMY H eBpeiickoMmy. Pycckuii nepuon ocra-

BMM B CTOPOHE, EBPENCKHI XKe NOALITOXHUBAETCH 3aMedaTebHON (POPMYJIOH U3
paccka3sa 1910 roga "Knura":

...Hapo ocraBatbcs eBpesimu... Bce, Ha ueM 10 cUX Nop AepKanoch
€BpPEeNCTBO: peJIurus, Topa, TaaMyj — nano, paspyueHo. M BOT Mhli,
NpeacTaBUTENIH HOBOIO eBPEeHCTBa, NbITaeMCsl CO3[aTh HEUTO Ta-

KO€, 4TO, NOMHMO PENIKIHK, OOBEANHKIO U CNAOTHIO Obl Hapo[ B
onHo uenoe.b

Ho Bce geno B TOM, 4TO, HECMOTPSA Ha 4eTKOCTb QOPMYJibl, Ha ee ybenu-
TENBLHOCTb U BepPHOCTb (OCOGEHHO — B CBeTe KaTacTpPopHUECKHX NMEPEMEH,
NPHHECEHHbIX NOAXOAAUIMM K KOHLY CTOJIETHEM), PEJIMTHSA HE yllla faxe M3
TBOpYecTBa C. AH-CKOro, He TO 4YTO M3 XXH3HHM Hapofa. He Hago ToponuTbes ¢
pa3pylleHHeM "orpaabl 3aKOHa", TO €CTb PEJHIrHO3HOW TPaAULKU, Npeqny-
npexpgaeT caM NHcaTeNb, He Hano "cOpacbiBaTh ¢ ceGs cpa3y Bcero espes”.’
IloBecTb "B HOBOM pycne”, HanKUcaHHas NO CBEXEHLUM CNeflaM PEeBONIOLKHM
1905 ropma, noka3biBaeT, KaK 3ITOT COBET MPENOMISAETCH B XYNOXECTBEHHOM
npakTHke C. AH-ckoro. Crtapsbi#i nepenucuyuk cBUTKOB ITucauuns ("coidep")
rOBOPHT CbiHY, 6yHAOBUY, NPOgecCHOHANBLHOMY peBONIOLIHOHEDY:
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S npoXHn Ha CBETE ... UEJbIX IUECTBACCAT JIET ... H TENEPD ... MNO-
HSJ1, YTO €Bpeil NOBCIOY M BCeraa ocTaeTcs eBpees... ... Eppeiickue
IOHOLLH ... H3 TE€X, O KOTOPbIX FOBOPAT, UTO OHU HE €BPEH, OTCTYI-
HHMKH, noTepsanu Uckpy Boxunw" |[To ecTb eBpelickas camo060-
pOHa], cnacanu CHHAaroru OT OCKBEPHEHHS, H MHOTHe Nnoruéiu
"JIIOTOK CMEPTBIO ... HA MOPOre CHHAaror ... BO3Jjle KMBOTOB, ...
6b1nH YOHTHI A1 npocyaBiieHHs UMeHHU ['ocnoars... M nx noxopo-
HHJTH, KaK XOPOHAT KAOMIIMM" [TO ecThb cBATLIX]. M CTapHK 3aKkiio-
yaeT: "...['ocnoab He YROCTOM MEHS NMOABHUIoM npocnaeneHus Ero
HMEHH, ... 3awnTbl Ero CBuTkOB 3aBeTa, KOTOpbIE i BCHO XH3Hb
nucan... A ux OH ynoctoun! ... 51 BClO XH3Hb NHCAJ, HO HHYETO HE
BIMHKCAJ ... B BEJIMKOM KHHUIE... A OHH ... B OIHH MHT ... BNucanu...8

HOuanoru (na u MoHonorn) y C. AH-cKOro, yyeHHka U o6oxarens ['neba Yc-
NEHCKOro, HrpaloT B CIOXKETOCJIOXKEHHH NEPBOCTENEHHYKO POJib, U pa3roBOp
OTla € CbIHOM, YaCTb KOTOPOro LUMTHPYETCS Bbillle, — O[JHA W3 CIOXETHBIX Bep-
LLUIMH MOBECTH.

B nocnegHee gecatTuneTne cBoei xu3uu — B 1910-e roabl — AH-CKHIT cOOH-
pan eBpeHcKHi ponbKNop H caM obpabaTbiBan, nepenaran poabLKIOPHbIE MO-
THBbI; MPUMEPOM TaKOrO MEPEIOXKEHHA MOXET CNYXHTb M NMPOCAABJIEHHbINA
"In66yk". HO B )XHBOM — TO €CTb HE KHH)XXHOM, a YCTHOM — PONbLKAOpE YEPThI
OCEJUIOCTH JIbBHHASA [0/ NPHHAJJIeXana XxaCuaaM, MX JlereHiam O LHaJAHKax-4y-
AOTBOpLIAX, ONOJIEBAIOLUHX 3/IblE CHJIbI OBOHX MHPOB, NOCIO- U NOTYCTOPOHHErO,
CMOCOOHBIX MOBJIMATL Ha pELIEHUS caMoro BeeBbiiiHero. Xacuau3M Xe Hauyu-
HaJl KaKk THMHYHas €pPeCh, a K KOHLY MPOLUNOro BeKa NpeBpaTHIICH B 0coOyro
BETBb HYNaH3Ma, KOTOPYIO C MOJIHbIM NPAaBOM MOXHO Ha3biBaTb reTepoAOK-
canbHOW. EBpeiickoe IlpocsellieHHe BUAENO B XacHAK3Me "BHYTPEHHEroO Bpara
Ne 1°, u "pa3obnaueHus"” HeBeXeCcTBa M XYJbHHYECTBA UAJUKOB U HENpPO-
XOAUMOM TEMHOTB! HX MPHBEPXXEHLEB — NOCTOSHHbLIA MOTHB PYCCKO-€BPENCKOH
Npo3bl NPOUJIOro Beka. TakoBO Xe 6b1JI0 OTHOLUEHHE K XaCHAKM3MY M CO CTO-
POHbI HHTEJUIMTEHTHbIX Kpyros eBpercTBa B LenoM. Ha pyGexe BekoB, OfHaKo,
NOJIOXEHHE MEHAETCH: pa3ovyapoBaHHE B aCCUMUIATOPCKUX Haesax IIpocseuie-
HHUs, POKAEHHE H POCT €BPENCKOro HallMOHanu3Ma (B pa3/IMyHbIX ero "H3Bo-
fax") NPpUBOAST HHTEJUIMIEHLHIO K HOBOMY B3TJIAy HAa XaCHACKHA MUCTHLIM3M K
HauBHYIO poMaHTHKY. Ha30By ToabkO OOHO HMsA, KOoTOpOoe, GeccnopHo,
H3BECTHO BceM, — Maptuk By6ep. B Poccuiickoit HMnepun caMbIM H3BECTHbLIM
NpeAcTaBHTENEM HEOXACHACKOro TeYeHus (TakK ero HasbiBajlH) OblJ KJIACCHK
nutepaTypbl Ha uaul Muxak JleiGyw (Jleon) INepeu. MoxHo au cuutath C.
AnH-ckoro aHanoroM [lepeuy B nureparype pyccko-espeiickoi? Ha arot
Bonipoc oTBeTHN caMm Ilepey, nonaraswufi, 4To C. AH-CKHIt — OOPOCOBECTHLIN
P ONBKIOPHCT, H TOJNBLKO, YTO HHYEro oT ce6s8 OH B HapoaHYIO (paHTa3HIO He
npuBHOCHT. Ho Ilepel He 3Han Hu "[In66yka”, HM TEKCTOB, HaNEYaTaHHbIX BO
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sropoii nosioBuHe 1910-x ronos: oH ckoHuyancs B 1915. Tak Kak pycckui
opuruHan "[Iu66yka" 0o cuX nop He pasbicKaH, COLIEMCS — B BHJIE IpUMepa —
Ha paccka3s "Ha cTpaxe" ¢ nog3zaronoskoM "Xacupckas neresaa” (Hane4yaTaH B
19169%). B kanyn CyaHoro dua I'ocnoab — npouckamu KHaA3s TbMbl — BBIHOCUT
nuieMeHu M3paunesy 6ecnpuMepHO CypOBbIi NPHroBop, HO "cBsiToi ban-lllem”,
tTo ecTb Mcpaanb 6eH Dnuazep Ba'an-llem-Tos (1700-1760), ocHoBOnonoX-
HUK XacHaM3Ma, paccTpauBaeT KO3HM CataHbl. PONBKNIOPHBIE MOTHBBLI, M3
KOTOPbIX COCTAB/IEH CIOXKET, — EHCTBUTENbHO, H3BECTHBI U NO APYTHM MCTOY-
HMKaM; B HX YHMCJle — BapHAHT MOTHUBA OyNOYKH (CBHCTY/IbKH), B KOTOPYIO AyeT
peGeHOK B cHHarore Ha ucxofe CynHoro [IHs, U 3TOT 3BYK, Bpofie Obl cOBEp-
LIEHHO He OTBeYaKLWHUi O6CTOSTENLCTBAM H NOTOMY HENPUCTONHHBIN, OKa3biBa-
€TCS CaMbIM YMECTHbIM; 3TOT MOTHB B KaKOil-TO Mepe W3BECTEH HCTOPHKaM
PYCCKO# NUTEPATYpbl — €ro ucnosb3osan Unbs Dpenbypr B puHane "Jlalnka
PontwBaneua” (rn. 40). Ho ¢onbknopHblid, TO €CTb MAYLIKMIA OT HAPORHOM
¢daHTa3zuu MaTepHan nogaH B cyry6o aBTOPCKOM, WHAWBHJYalbHOM IHCbME
CTApOro U ONbITHEHLLEro MacTepa CNoBa:

M cBHMCT ManbuKka, pBaHYBLUHCb BBbICh, IPOCEK Bce Hebeca, npo-
Huk B Yepror Ilpennsepusa, orbpocun CataHy, 3axKer noTyxuue
MOJIMTBbI MPEXHUM CBETOM H MOHeccsd ¢ HUMHU BMecTe K IlogHo-
xuio [Ipectona.

M xorna MonntBbi, cnnBunck ¢ IokasHueM n MunoctoiHedt, no-
cturau Ilpecrona, I'ocnoab NpoTsAHYA UM, Kak Xe3s, HUTb CBoero
MUNOCepans U NpUHAN Ux B JoHO CBoe. M1 B TOT ke MUr rpo3HbIf
[TpuroBop Gbl1N CIOMJIEH ¥ 3aMEHEH MUIIOCEPAHbLIM M OnaroaTHbLIM.

Ecaun Henb3s COMHEBATLCA, YTO K POonbLKNOpHOMY MaTepuany C. AH-CKOro
NpUBENIO He BAPYr npobyauslueecs 6GnaroyecTue, TO ONATL-TAaKH HE BIPYT Npo-
6ynuBlUIMMCA 61aroyecTHEM BHYLLIEHO 3TO BBICOKOE, TOPXKECTBEHHOE MUCHMO,
HO COOOpaXXeHUAMH YHUCTO MUCATEJIbCKUMH, Kak ICTETHYECKHUMH, TaK U HAEO-
noruyeckuMu. Ilng Hac OIHAKO Ba>XHbl HE MOTHBDLI, @ PE3YNbLTATHI: PE/IMrHO3-
Hasi CTUXHSA COXpaHAET CBOKO (popMoobpa3syollyio (PYHKUHIO U Y laneKoro oT
Kakon Obl TO HH ObLJIO MUCTHKH NO3UTUBHCTA. Bonee Toro: uMeHHO Gnaropaps
MHUCTHYECKOH paMe, TO ecTb "[In66yky", uMs ero npocnaBuioch, XOTH, CKa-
XeM NpsAMO, B MEPCIIEKTHBE NOCTATOYHO HCKAXEHHONW. TakOB OIMH U3 MHOTHMX
NapagoKCcOB PYCCKO-€BPENCKON JIMTEpaTyphl.

Ha aToM 5 1 3akoH4y. XoTenochb 661 TONLKO ele 0OpaTUTL Ballle BHUMAHKHUE
Ha TO OGCTOATENLCTBO, YTO B MOEM COOOLLEHHH 3aTPOHYT NULIbL OAHH U3 MHO-
rMX KOHKPETHBIX aclNEKTOB TE€Mbl, BLIHECEHHbIA B 3arojloOBOK, — TEMb! BECbMA
n060nbITHON M obeutatoiet MHOroe Ha pa3HblX YPOBHAX, €CJIH BOCNOJb30-
BaTbCA MOJHbIM (€LUe U NOHbIHE?) TePMUHOM.
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Rainer Griibel

PREKARE GANGE ZWISCHEN LEBEN, KUNST UND RELIGION.
VASILIJ ROZANOVS RELIGIOSE, SOZIALE UND LITERARISCHE
HARESIE

EcTe HEKH¥ cakpalbHbIA TEKCT — Po3aHoB.
HMewTca M onpelefieHHbIe TOJKOBAHHUA
3TOro TexKcTa. TOJKOBaHHA 3TH — Henpa-
BHNbHBIE. YacTh UX — epeTHUYECKH YKJIOHR-
€TCA B OnacHoe MyJIpPCTBOBaHHE H HEMNO3BO-
JUTeNAbHBIEe HOBLIECTBA.

OmuTpun Fankosckuitl

0. Vorbemerkung iiber den Begriff und die Aktualitit der Hiresie

Yepe3sb OBa OHA 3K3aMeHDB y npod. CeprieBckaro, H BOTE BMECTO
Nexiifn TurorpadMpoOBaHHBIXD A YYHIB, H3B CTPAaHHUBI BB CTpa-
HHLY, ero NMNeYaTHYIO KHHXKY: «AIOIOreTHYeCcKoe H0Orocnosien. ..,
B3rasigs — Ha CTpPaHUYKY KHHTH, H NOTOMB YCTHO NOBTOPHUTHL —
B3TJAS0B B calb...

Sl HUYero He 3alIOMHHND.

3amnoMHIO TOJILKO, UYTO MH1 6b110 TAXEN0. O, KaK rpycTHO 6B1110,
¥ ckydHo. Hukakoro nporecra, Aa ¥ 3auytms nporects U npo-
THUBD 4ero? [...] Ho Mu} Ob1710 y>KacHO rpycTHO, [NOTOMY, YTO Ce-
KYHIBI 3TH ObINH eNMHCTBEHHBIA, a BbObh TaKHXB KHHXEKD MHO-
ro... Ux» MHoro, U oHb Bcerma, Be3gb, a BOTH 3TOTH calb, M
3TOTh Beyepdb H s, MOH BO3pacTh Bb 2TOTh Beuepb — €AHHCTBEH-
Hoe couyeTaHHe'! ToJlcTo HaOyBIIH 1IEKH, A B3JOXHYJIb, OTBED-
HyJXcsa Kb cThHB, Kb 0004MDB KaKON-TO «pe3enon Bb paMKb», u
Hayans «IyTh»: 1) «d10Ka3aTelbCTBO OHTOJIOrHYecKoe ObITiA Bo-
XKifg», 2) «10Ka3aTeJdbCTBO HPAaBCTBEHHOE TOTO XKe», 3) «IoKa3a-
TCJII:-CZTBO TEOJOTHYECKOE — TOro Xe». — Bynb-6ynb-6yas, TOUHO
TOHY.

Dieser Auszug aus den Erinnerungen des Schriftstellers Vasili) Rozanov an
seine gymnasiale Begegnung mit der Orthodoxie enthilt in nuce den Entwurf
seiner hidretischen Haltung zur Rechtglidubigkeit. Schriftlich festgehaltene Lehre,
totes Gedichtnis und iiberliefertes Buch sind abgewertet zugunsten des Gartens
vor den Augen, der Gegenwart des Abends und des lebendigen Ich. Der ehema-
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lige Lehrer verschirft die von Padagogen auf verriterisch umgekehrte Devise Se-
necas ,Non vitae sed scolae discimus‘ zum Bild des Sterbens durch die Aufnah-
me orthodoxer Lehre,3 wenn dieser Pleonasmus gestattet ist. Schwimmen gegen
den Strom, Ringen mit dem Tode war das Leben dieses russischen Schriftstellers
bis zu seinem bitteren Ende.

Vasilij Rozanov ist ein literarischer Hiretiker par excellence. Wahrscheinlich
ist er sogar der russische literarische Hiretiker par excellence. Was bedeutet in
diesem Zusammenhang Hiresie und was macht einen literarischen Hareti-
ker aus? Hiresien sind zugleich randstandige und hervorstechende Erscheinun-
gen hierarchisch gegliederter Streitkulturen. An der Peripherie der jeweiligen Kul-
tur liegend, widerstreiten sie deren Kernbestandteilen. Ideologisch geschlossene
Kulturen, in welchen den Erscheinungen innere Ambiguitdt und Ambivalenz zu-
kommt, kennen keine Hiresien. Die einen sind existentiell offen fiir alternative
Sinngebungen und schmelzen sie kraft der Einheit des rituellen Vollzugs in ihren
Hauptstrom ein: Sie erscheinen wie eine einzige vielgliederige Handlung. Die an-
deren sind existentiell geschlossen und verweisen fremde Anschauungen in den
Sperrbereich der Un-Kultur: Sie fiihren sich auf wie ein einziger Monolog. So
diente die Inquisition zur religiosen Abwehr abweichender Deutungen. Das Aus-
merzen einer von der Ideologie des Marxismus-Leninismus unabhidngigen Philo-
sophie ersparte in der geschlossenen russischen Kultur der spaten zwanziger bis
hinein in die siebziger Jahre die Lektiire des philosophischen, kulturkritischen und
literarischen Werks von Vasilij Rozanov.? Der seinen Texten als Grundhaltung
eingeschriebene Widerspruch gegen Gewohnheiten, Vorurteile und Lehrmeinun-

gen muBte ganz losgelost von den vertretenen Uberzeugungen als gefihrliches
Vorbild abgewchrt werden.

Die existentiell offene archaische Kultur des primédren Synkretismus, in der alle
Werte in der Einheit der ontologischen Valeur aufgehen, ist ebenso haresiefrei wie
die Volksreligionen ohne kirchliche Biirokratie, da sie alternative Glaubensformen
ohne weiteres in sich aufnehmen. Permissive Spdtformen von Streitkulturen hin-
wieder, die wie die Postmoderne, gestiitzt auf den Grundsatz der Gleichgiiltigkeit
aller geduBerten Meinungen, einer jeden Anschauung den gleichen und damit
keinen Wert zuweisen, Kulturen beliebiger Vielsprachigkeit und vollkommener
innerer Abwertung also, neigen ebenfalls zum Ausschlu von Dogma und
Ketzerei.

Haresien bliihen allein in dialogischen Kulturen, in denen die ontologische
Werteinheit in religidse, gnoseologische, ethische, asthetische und praktische
Werte gegliedert und die urspriingliche Ambivalenz der Erscheinung durch
ihre Heterovalenz ersetzt ist. Nun kann sich eine Axiologie der Uberzeu-
gungen ausbilden und einer bestimmten Meinung oder einem bestimmten Kreis
von Sinngebungen Hoherwertigkeit im Vergleich mit konkurrierenden Anschau-
ungen zuweisen. Wer namlich eine Einstellung als Hiaresie bezeichnet, wertet sie
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zwar ab, nimmt sie jedoch zugleich als Gegenstand der Auseinandersetzung in
den eigenen Gespriachszusammenhang auf. Lenins Weisung von 1922, alle Philo-
sophen und eigenstindigen Denker ins westliche Ausland zu verfrachten, ldutete
in der Sowjetunion mit dem Ende der Haresien den Eintritt in den Totalitarismus
ein.

Der Schritt von der zur Strafe fiir den Blick zurlick auf Sodom zur Salzsaule
erstarrten Frau Lots (1. Mos., 19)3 zum unglaubigen Thomas, den Christus seine
Wundmale fiihlen 148t, um ihn zu iiberzeugen (Joh. 20, 25-29), markiert mit der
Aufnahme des Zweifels in die Kultur den Ubergang von der Monologik zu einer
Dialogik. Neben das Eigene und das Fremde tritt ein Drittes, das auf der Grenze
zwischen beidem liegt, die Trennlinie zwischen ihnen erschiittert und so den ver-
meintlich geschlossenen Charakter des Eigenen aufbricht.

In der Geschichte der Kulturen begegnet neben dem allein wahren Glauben zu-
nachst die philosophisch wahre Lehre, und beide scheiden verwandte aber unver-
einbar scheinende Uberzeugungen als hiretisch aus: Sokrates muBte den Schier-
lingsbecher nehmen, Jan Hus wurde auf dem Scheiterhaufen verbrannt. Auch
iiber Rechtsmeinungen, iiber politische und wirtschaftliche Auffassungen sowie
iiber kiinstlerische und wissenschaftliche Anschauungen kann sich Ubereinstim-
mung einstellen und zum Ausgangspunkt fiir den Kampf gegen alternative Uber-
zeugungen werden. Nicht selten verhalten sich politische Parteten, kiinstlerische
Gruppen und wissenschaftliche Schulen wie den wahren Glauben verteidigende
Kirchen. Sie bilden Dogmen: Das Eigene soll universal gelten, das Fremde ist das
Begrenzte und AuszuschlieBende. Und doch ist das Universale als Universales
nur spirbar vor dem Hintergrund des Begrenzten; erst die Ketzerei setzt die Gren-
ze, welche die Hybris des menschlichen Anspruchs auf Unbegrenztheit der Gel-
tung von Doxa zugleich auslost und bloBstellt. Das spite katholische Dogma der
Unfehlbarkeit des Papstes ist eine Antwort erst auf den autonomen Wahrheitsan-
spruch positivistischer Wissenschaft im vorigen Jahrhundert. Ihr entspricht die
politische Rede von ,der Partei‘, die ,immer recht* habe. In die totalitire Ideo-
logie tritt ein, wer mit dem Risiko der Wahrheitsfindung die Offenheit der Gegen-
wart in die Zukunft ausschliet und sich fir immer an eine einmal festgelegte, die
Vergangenheit in Gegenwart und Zukunft verlangernde Weltvorstellung bindet.
Das Ablosen der Lehre von der Forschung ist in der Wissenschaft der erste
Schritt zur Dogmatik. Dogmatismus aber ist stets unterwegs zum Totalitarismus.

In diesem Sinne sind Sekten stets totalitir, da sie einen je erreichten Kenntnis-
stand iiber das Verhiltnis des Menschen zu Gott fiir endgiiltig erkldren und neue,
bestehendes Wissen oder festgelegte Verhaltensformen bestreitende Einsichten
und Handlungsweisen nicht zulassen. Die Welt wurde fiir sie im Laufe einer
historisch bestimmten Woche geschaffen, Schwine sind fiir sie ein fiir allemal
weil, die korperliche Vereinigung bewirkt unweigerlich die Verdammnis; alles
abweichende Wissen, Konnen und Tun kommt vom B&sen. Im AusschlieBen von
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Hiaresien mit der archaischen Kultur des primédren Synkretismus iibereinstim-
mend, unterscheiden sich Sekten und totalitire Ideologien in einem wesentlichen
Punkte von ihr: Alle AuBerungen und Taten sind stets eindeutig und zweifelfrei
wahr oder unwahr, gut oder bose, niitzlich oder schidlich. Keine Erscheinung ist
thnen ambivalent, und ihr Leitspruch lautet: ,,Tertium non datur*.

Einem solchen ideologischen Verhalten begegnen wir gegenwirtig im Zeichen
von ,political correctness‘ sowie in Kreisen der sogenannten ,Griinen‘. Im An-
schluB an das idyllisierende Naturverstandnis von Comenius und Rousseau spre-
chen sie als zwar weltliche, doch zunehmend sektiererische Bewegung einer als
durch und durch gutartig verharmlosten Natur® das Vorrecht monolithischen Ver-
haltens zu. Diesen ,natlirlichen* Einheitstext habe die Menschheit zu entschliisseln
und zu befolgen. In einer gegen alle Zivilisation gerichteten totalitdren Praxis wird
unterschiedslos jeder der (in sich ja ambivalenten) Natur gegeniiber alternative
Text von vornherein zur Unnatur, der Forschungsdiskurs der Genetik ebenso wie
der gottliche Auftrag an den Menschen: ,,Mach dir die Erde untertan!* Indem sie
jeden Eingriff in den vermeintlich paradiesischen Naturzustand verteufeln, haben
diese Griinen den Absolutheitsanspruch riicksichtsloser Modernisierer und Indu-
strialisierer marktwirtschaftlicher oder realsozialistischer Provenienz liber-
nommen. lhrem Streben, eine hiresiefreie totalitdre Kultur zu errichten, in der sie
sich zu den Auguren und Hiitern der Natur aufschwingen, gilt es zu widerstehen,
da sie das Prinzip von Freiheit und Verantwortung durch das Naturgesetz
aushebeln.

Auf der anderen Seite setzt der Terrorismus die Ubereinstimmung iiber Na-
turrecht, verbindliche Menschenrechte und den uniibertroffenen Wert des men-
schlichen Lebens auBler Kraft. Indem Terroristen im Gegenzug zu sektiererischen
Griinen das Gesetz als Zwangsmittel verleumden und die Kluft zum Toten will-
kiirlich tiberspringen, fiihren sie einen Streich gegen jedes Recht und zerstoren die
Grundlagen einer jeden Kultur.? Im Terror bildet sich keine innere Hierarchie der
Anschauungen und Argumente heraus, die Voraussetzung fiir eine jede differen-
zierte Kultur. Durch weitestgehenden kulturellen RegreB in die archaische Stufe
des primiren Synkretismus vernichten8 die Terroristen das Abweichende, weil es
,nicht sein darf*.

Von anderer Art sind die Fremdheit und Sprodigkeit der katholischen Kirche
gegeniiber dem Gesprich liber Zolibat und Frauenpriestertum; das Festhalten an
einem vermeintlich unvermriickbaren vorgegebenen Standort wird dort zur dogma-
tischen Bastion, wo er neue Sehweisen und Verhaltensformen allein deshalb ver-
wirft, weil sie nicht durch die Uberlieferung gedeckt sind. Hier ist zu Recht von
Dogmatismus die Rede, gegen den hidretische Abweichler das Wort ergreifen.
Ahnlich hat der Dogmatismus linker europdischer Intellektueller gegeniiber dem
von serbischen Ideologen, Militars und Politikern zum Erhalt eines serbisch do-
minierten Jugoslawien vom Zaun gebrochenen Balkankrieg, hat die Unangemes-
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senheit des jahrelangen Versuchs, einen Krieg im Siidosten Europas durch die
Sprachregelung ,Biirgerkrieg‘ aus der Welt zu schaffen, hiresieartige intellek-
tuelle Einspriiche von Européern wie Finkielkraut und Glucksmann und schlieB-
lich auch Linken wie Cohn-Bendit und Fischer herausgefordert. Beide Standorte
zeigen, wie wichtig es ist, stets aufs Neue eine Kultur zu schaffen, die Verfahren
bereithilt, sich gegen die Bildung und Herrschaft von Dogmatismus zur Wehr zu
setzen und sich iiber das Wechselverhiltnis von ,richtiger Lehre und Héresie zu
besinnen.

Hiresien sind demnach in eine herrschende Lehre nicht integrierbare Erschei-
nungen innnerhalb dialogischer Kulturen mit innerer Heterovalenz. Wie kommt es
zu einer solchen Form der geistigen, nicht mit ZwangsmaBnahmen oder gar Waf-
fengewalt ausgetragenen Auseinandersetzumg zwischen unterschiedlichen Auf-
fassungen? Ihre schriftlich festgehaltene Entstehung hingt in Europa mit der Her-
kunft der zunachst sportliche Wettkampfer bildenden Gymnasien aus dem rituell-
mythischen Geschehen zusammen; griech. yuuvédc bezeichnet den Unbewaff-
neten, der allein zum sportlichen Wettstreit, zum unblutigen Vergleich der Werte
zugelassen war. Sie bilden das Analogon zur Einfiihrung des unblutigen Opfers,
das in der sich herausbildenden Kunst zuerst neben und schlieBlich an die Stelle
des Blutopfers tritt. Ihre 6konomisch-axiologische Entsprechung ist im Entstehen
eines Marktes gegeben; der privilegierte Ort ihrer Austragung ist darum zunichst
der Markt-Platz und dann ganz allgemein der offentliche urbane Platz, von der
antiken Agora bis zum heutigen Hyde-Park. Erst nach der Scheidung des Privaten
vom Offentlichen werden Ketzereien in der Neuzeit auch in der Abgeschiedenheit
von Kammer oder Kabinett geschmiedet und getibt.

Haresien sind notwendig auf Orthodoxien bezogen, vor deren Hintergrund sie
als Abweichung hervortreten. Lev Tolstoj (1978-1985, XVI: 159f.) zitiert in sei-
ner Beichte ( Hcnogeds) das Wort ,,epeTHK" (Haretiker) aus dem Woérterbuch der
russischen orthodoxen Kirche in eben diesem Sinne, in dem es die Altglaubigen,
die Katholiken und die Protestanten bezeichnet, um dann selber den ketzerischen
Satz anzuschlieBen, die orthodoxe ,,Glaubenslehre* (BepoyuyeHHe) zerstore ge-
rade dasjenige, was sie hervorrufen solle, namlich die tdatige Glaubensausiibung.
So gesehen, ist die Héaresie stets sekundar, abgeleitet, mittelbar. Die reine Lehre
dagegen erscheint als unmittelbar, unabgeleitet, primar. Es ist freilich die grof3e
Frage, ob eine solche primidre Lehre fiir den kulturhistorischen Blick liberhaupt
Sinn macht. Schon das Christentum war fiir die glaubigen Juden eine Hiresie,
und den Babyloniern und Agyptern diirfte der jiidische Glaube als ketzerische
Abweichung erschienen sein.?

Walter Bauer hat in seinem Buch Rechtgldubigkeit und Ketzertum im dltesten
Christentum (1934) fiir die Friihzeit der Christenheit gerade religiose Meinungs-
vielfalt als das Urspriingliche und die Ausbildung der einheitlichen Lehre als spi-
tere Antwort auf die verunsichernde Verschiedenheit der Anschauungen nachge-
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zeichnet. Haresien sind aufgrund des von ihnen ausgeldsten Rechtfertigungsdruk-
kes besonders lebendige Teile von Kulturen, wohingegen Uberzeugungen zu er-
starren drohen, wenn sie zur Orthodoxie werden. Soziologisch geht dieses Er-
starren mit der Entstehung einer Biirokratie einher, der die Ideologie nur noch
zum Rechtfertigungsmuittel dient. Die Informationstheorie spriche den hiretischen
AuBerungen in der jeweiligen Kultur sicherlich den gréBeren Informationswert
zu. Orthodoxien sind auf Ordnung eingestellt und neigen dazu, die kulturelle
Komplexitat zu reduzieren. Hédresien dagegen eignet ein Moment des Chaoti-
schen, sie durchbrechen die von den Vertretern der Reinen Lehre erstrebte Ein-
heitlichkeit und Traditionalitit und tragen der Kultur groBere Vielfalt ein.

Das griechische Ursprungswort alpeoi¢ zeigt, daB Hiresien sich zunidchst auf
eine Lehre bezichen, die nicht von einer Einzelperson, sondern von einer Gruppe,
nicht selten von einer Schule, vertreten wird. Es geht auf das Verb alpéw ,nehme*
zurniick und wird durch Wendungen wie ,ein Gedanke greift‘, jemandes ,Partei
nehmen’, ,eine Wahl treffen® in seiner neutestamentlichen Bedeutung verstind-
lich. Das urspriinglich wertneutrale Wort wurde nun mit einem negati-
ven Wert belegt, der die damit Bezeichneten als Anhiinger einer falschen Lehre
in MiBkredit brachte.

Die Einrichtung von kulturellen Institutionen wie die bereits genannte Schule
oder auch eine Kirche verankert die ,Wahre Lehre‘ in einem institutionellen
Grund. So beobachten wir neben der substantiellen, auf Uberzeugungsin-
halte eingestellten und von der Apostasie ihren Ausgang nehmenden Hiresie auch
eine funktionale Ketzerei, welche die RechtmiBigkeit der jeweiligen Schule
oder Kirche tiberhaupt bestreitet. Diese funktionale Hiresie ist Voraussetzung fiir
die Institutionenteilung, fiir das Schisma, wie es uns im Raskol begegnet, der Ab-
spaltung der Altglaubigen von der russischen Orthodoxen Kirche.

Bei den substantiellen Hiresien lassen sich nach dem Peirceschen Zeichen-
modell drei Fille unterscheiden, welche die Ketzerei zuniachst entweder auf den
Zeichentrdger oder aber auf den Interpretanten oder schlieBlich auf
den bezeichneten Gegenstand beziehen. Wenn Avvakum die Ersetzung
des biblischen Ausdrucks «Bo Beku Bexkom» durch «Bo BekH BeKOB» als Hiresie
brandmarkt, wenn die Altglaubigen an der Schreibung des Namens Christi ,Isus*
festhalten und die Nikonsche Schreibung ,lisus* als teuflisch verwerfen, geht es —
wie im Jkonoklasmus ~ zunidchst um die Signifikanten. Beim Abendmahlsstreit
iiber die Bedeutung der eucharistischen Formel aus Matthiaus XXVI, 26 ,,1o016
éoTL TO owpd pou” — Hoc est corpus meum* - steht seit dem neunten Jahr-
hundert (gegen Ratramnus!0) iiber das 11. Jahrhundert hinweg (gegen Berengar
von Tours) bis zu den Reformatoren der Neuzeit vor allem die Beziehung zwi-
schen dem Signifikanten (hoc) und dem Signifikat (corpus), steht die Interpre-
tation in Frage. Bezeichnenderweise ist das Dogma der Transsubstantiation erst
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1215 als Antwort auf Hiresien verkiindet und mit dem Sakrament der feierlichen
Eucharistie verkniipft worden.

Ketzerei, genauer: das Diskreditieren abweichender Uberzeugungen als unver-
einbar mit der herrschenden kanonischen Ansicht, fordert nicht selten auch erst
die (schriftliche) Festlegung der ,Wahren Lehre heraus. Die fiir die Abspaltung
der protestantischen Kirchen vom Katholizismus wesentliche Frage der
Anerkennung des Papstes zielte zundchst auf das Signifikat, auf das gewdhlte
Oberhaupt der Katholischen Kirche. Die Frage nach der Reprisentierbarkeit Got-
tes, die in der Gottesstellvertreterschaft des Papstes impliziert ist, lehrt jedoch, da§
neben dem bezeichneten Gegenstand stets auch die Zeichendeutung, ja selbst die
Signifikanten im Spiel sind.!! Die Frage der Links-Rechts-Bewegung im Gottes-
dienst dagegen ist zunachst referentenbestimmt, da die Altgldubigen hier dem
Gang der Sonne (von Osten nach Westen) folgen, wo die Orthodoxe Kirche der
gegenldufigen Richtung den Vorzug gab.

Den Streit zwischen Nikon und den Raskolniki um das Bekreuzigen mit zwei
oder drei Fingern dominiert dagegen der Interpretant; insofern das von der Ortho-
doxen Kirche eingefiihrte dreifingrige Kreuzschlagen (Ttpouua) die Trinitit
Gottes versinnbildlicht, vergegenwairtigen die Altgldubigen mit den zwei Fingern
die beiden Naturen Christi, die géttliche und die menschliche.!2 Schon hier wird
deutlich, daB es sich beim Raskol nicht um eine Sektenbildung, sondern um eine
Kirchenspaltung handelt.

Wihrend Orthodoxien dazu neigen, Interpretanten zu stirken, sie zu kodifizie-
ren und dann gegen ldstige Zweifel zu immunisieren, streben Hiretiker im Gegen-
lauf dazu, vorgegebene Interpretanten zu schwiéchen und entweder die Signifikan-
ten oder aber die Sigifikate zu stirken. Es 14Bt sich geradezu die auf Zeichen-
korper eingestellte Ketzerei, der Zeichen glauben, abheben gegen die auf Refe-
renten zielende Hiaresie, den D in g glauben.

Das innere Verhiltnis zwischen Neuem und Altem Testament, in dem das neue
Wort das alte nicht ausltscht, sondern aktualisiert, ein Evangelium, das den alten
Bund Gottes mit dem Menschen nicht kiindigt, sondern erneuert, bildet die Quelle
fiir die konstitutive innere Dialogizitit des Christentumns und zugleich die Grund-
lage fiir ein mogliches dialogisches Verhiltnis der Christen zu den Juden.!3 Der
Sieg des Protestantismus in weiten Teilen der Germania und die weiterbestehende
Vorherrschaft des Katholizismus in der Romania und Teilen der Germania berei-
teten nach den Schrecken des DreiBigjahrigen Krieges den Boden fiir eine zwei-
einhalb Jahrhunderte wihrende mittel- und westeuropiische Gespréchskultur,14

Seit der (Vor-)Romantik ist dann der vertikal axiomatische Wettstreit zwischen
den bis dahin werthaft weitgehend voneinander geschiedenen Hoch- und Volks-
kulturen grundsitzlich geworden. In den giinstigsten Fillen hat er zu einer wech-
selseitigen Befruchtung, in den ungiinstigsten dagegen zum Streben gefiihrt,
Volkskultur und Hochkultur zwanghaft in eine Einheitskultur zu pressen. In
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solcher Zwangsvereinigung werden sowohl authentische Volkskultur wie avan-
cierte Hochkultur in ihrem wesentlichen Bestand vernichtet. So haben die euro-
paischen Totalitarismen Stalinismus und Nationalsozialismus sowohl die authen-
tische Folklore als auch die genuine Hochkultur bekdmpft und in weiten Teilen
ausgerottet.

Der nationalsozialistische Massenmord an den europdischen Juden war mit der
angestrebten Vernichtung des gelebten Judaismus iiber den Genozid hinaus auch
ein Schlag gegen das dialogische Christentum wie gegen die zwischen Judaismus
und europdischer Moderne vermittelnde Gesprachs-Kultur. Deshalb erschienen
die assimilierten Juden den rassistischen Antisemiten auch als die gefdhrlichsten
Feinde.

In der russischen Kultur sind ungeachtet ihrer vielbeschworenen Duldsamkeit
Reformer bis in unser Jahrhundert hinein entweder — wie bei Nikon — in die mit
dem Staat aufs engste verbundene Hauptkirche integriert oder aber exkommuni-
ziert worden. Die Raskol'niki wurden durch kollektiven Terror zu einem Dasein
am sozialen, geographischen und kulturellen Rande gezwungen, wenn nicht zur
Auswanderung gepref3t. Die Partei der Bol'Seviki hat diese dogmatische Politik
der orthodoxen Hauptkirche in weltlichem Gewande verschirft. Thr der Einheits-
partei der Nationalsozialisten dhnelnder Totalitarismus lehrt jedoch auch, da3 jeder
Orthodoxie, die ihren Gesprdachspartner in der offiziellen Kultur vernichtet, un-
weigerlich ein Widerlager in der nichtoffentlichen kulturellen Wirklichkeit er-
wichst.13

Bei den folgenden Erwigungen liber Rozanovs religitse, soziale und literari-
sche Hiresien werden wir den zundchst religios-theologischen Begriff der Ket-
zerel weiterhin auf die Bereiche des gesellschaftlichen Lebens und der Literatur
iibertragen. Hierbei biiB3t er zwar einen Teil seiner Trennschérfe ein, gewinnt dafiir
aber das Vermégen, Rozanovs Gebaren in allen kulturellen Teilbereichen nach
den gleichen Grundsidtzen zu erfassen. Dies scheint dann auch der einzige Weg,
die prekdren Gidnge zu besprechen, die Rozanov vom Leben zur Religion wie zur
Kunst und umgekehrt unternommen hat. Wir verstehen sie als auch heute noch
beachtenswertes Bemiihen, den dialogischen Charakter der russischen Kultur am
Vorabend ihres Absturzes in den Totalitarismus zu stidrken.

Das gegenwirtige Interesse fiir Hiaresien hdngt auch damit zusammen, daB
unter bestimmtem Blickwinkel der Poststrukturalismus eine strukturalistische Ha-
resie und der Dekonstruktivismus nichts anderes als eine ketzerische Weise des
Umgangs mit dem Diskurs ist.!® Wir verhalten uns also entweder wie Rechtgldu-
bige, die ihre Lehre gegen Apostasie verteidigen oder aber wie Hiretiker, die eine
herrschende Doxa aus den Angeln zu heben trachten. Zum Jahrhundertbeginn
war die Orthodoxe Kirche iibrigens der Uberzeugung, die Zeit der Hiresien sei
vorbei.l” Wie sehr sie sich irrte, zeigt schon das Werk Vasilij Rozanovs.
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1. Rozanovs religiose Hiresie

Die dialogische Bedeutung Rozanovs fiir das religiose Denken in Ruflland hat
kein Geringerer als Nikolaj Berdjaev (1989, III: 344) gewiirdigt:

3acnyru Po3aHoBa B KPHTHKE OGHIHATIBLHOIO XpPUCTHAHCTBA U
0 HIHANBHON LI€PKOBHOCTH OrPOMHBI, CBOUMH TEKCTaMH OH IO-
CNYXHJI HOBOMY PeJHUTHO3HOMY co3HaHMI. (OH ¢ HeObIBaJIbIM
pPagHKaJIu3MOM IIOCTAaBHI Ieped XPHCTHAHCKHM CO3HAaHHMEM BO-
npoc 06 OTHOLIIEHHH K XXH3HH MHpa H OCOOGEHHO K HCTOYHHKY
KH3HH — [10JY.)

Berdjaev (334) nennt Rozanovs religidsen Entwurf einen ,,immanenten* und
,»naturalistischen Pantheismus*, dem eine starke und urspriingliche Empfindsam-
keit fiir die ,,Gottlichkeit des weltlichen Lebens* (60X ecTBEHHOCTH MHPOBOH
KH3HK) eigne. Er richte sich gegen Spiritualismus, Gnostizismus und Platonis-
mus, doch mangle es ihm an Sinn fiir das Transzendente, an der Sehnsucht nach
dem transzendenten Ende. In diesem letzten Punkt werden wir Berdjaev nicht zu-
stimmen konnen, zumal Rozanov mit Blick auf die Eschatologie sehr verschiede-
ne Standpunkte eingenommen hat,

Immanent ist fiir Berdjaev dieser Pantheismus durch Rozanovs Leugnen des
Unterschieds zwischen empirischer und ubersinnlicher Wahrnehmung;!8 es sei
dies die ins Alter gefallene Kindheit der Menschheit. Thm fehle — verglichen mit
Abraham, Isaak und Jakob — die Kraft des Unpersonlichen, die es ermdogliche, die
Nachfahren zu segnen. Rozanov habe ein starkes Gefiihl fir den Lebensalltag, ein
schwaches dagegen fiir die Personlichkeit (335). Wie Tolstoj spiire er die Welt
alttestamentlich. Rozanov erkenne die Tragik des Todes nicht an und iiberwinde
den Tod nicht durch Auferstehung, sondern durch die Geburt, durch die Erhal-
tung des Menschen in seinen Nachfahren. Dies bringe eine gewisse Nihe zur
Viehzucht mit sich (336).

Die Religionskritik Berdjaevs an Rozanov gipfelt in dem Vorwurf, der Schrift-
steller konne die Entstehung des Bosen nicht erklédren (340) und wolle den durch
Geburt und Tod gegebenen ,,Doppelcharakter der menschlichen Natur* (nBoscr-
BEHHOCTB YeJIoBeyeckon npupoasl, 341) nicht akzeptieren. Tatsichlich gibt es
bei Rozanov eine mit der ostkirchlichen Uberlieferung des Pseudo-Dionysios
Areopagites ibereinklingende Neigung, das Bose als Mangel an Gutem aufzufas-
sen.!?

Vasilij Zen'kovskij (1989, II: 463) verwirft die wiederholt aufgeworfene
Kennzeichnung von Rozanovs religiosem Denken als Pantheismus; er selber
nennt dieses Denken vielmehr ,,Biozentrismus* und ,,Kosmozentrismus*. In der
Tat zeigen die Schriften Rozanovs diese Einstellung auf die Dinglichkeit, auf die
Physiologie und Kosmologie von Leben und All, wie sie zeitgleich in Vernad-
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skijs Entwurf der Biosphire ihren Ausdruck gefunden hat.20 Sie stehen zum
einen in jener Tradition der ostslavischen Kosmologie, die mit einem unschénen
Ausdruck ,Kosmismus* genannt worden ist. Zum andern aber 148t sich sein re-
ligioses Denken als Religion des Lebens und damit als Alternative zur
zeitgenossischen westlichen Lebensphilosophie fassen, die, Solov'evs Reli-
gionsphilosophie gleich, aus einer Kritik der Theologie erwichst, ausdriicklich an
Hairesien ankniipft und selbst haretische Ziige trigt. Diese Lebensreligion hat drei
miteinander verbundene Bezugspunkte: Gegenwart, Diesseitigkeit und Per-
sonalitdt. Die Einstellung auf diese drei Berithrungspunkte ergibt sich aus einer
metonymischen, den Teil fiir das Ganze nehmenden Reduktion. Die Zeit wird
zuriickgefiihrt auf das Jetzt, der Raum auf das Hier und die Gemeinschaft auf die
Person.

Vasilij Rozanov ist — abgesehen von seiner bislang kaum wahrgenommenen
Dissertation Uber das Verstehen (O nonumanuu) — in keiner seiner Schriften auf
eine einheitliche Lehre aus gewesen. Stets aber hat er gegen die ,herrschende
Lehre' Randfiguren, Aulenseiterstandpunkte, Minderheitsiiberzeugungen geitend
gemacht. Im frithen Aufsatz Mecmo Xpucmuancmsa 8 Espone ist wohl weniger
die Gegeniiberstellung von arischer — exogener und objektiver, wahrnehmungs-
orientierter sowie ,,Jeuchtender* — und semitischer — endogener und subjektiver,
ausdrucksorienter sowie offenbarungsoffener — Kultur von Interesse, zumal sie
nur zeitgendssische Vorstellungen von Rasse-Mentalitdaten aufgreift und fort-
fiilhrt.2! Bedeutsamer ist das von Rozanov beigebrachte Beispiel fiir die ,lichte 22
arische Kultur, der frithgriechische Dichter und Religionsphilosoph Xenophanes
aus Kolophon (um 580 — um 470 v. Chr.). Statt (wie in der ostslavischen Uber-
lieferung iiblich) Platon wird ein Philosoph zum Muster erhoben, der in seinem
Werk Religioses mit Naturkundlichem und mit Dichtung verbunden hat. Was
Xenophanes noch unklar erfait habe, sei bei Parmenides zu schwer widerlegba-
ren beweiskriftigen Einsichten geformt worden. Nun sei dem verdnderlichen du-
Beren und sinnlicher Wahrnehmung zugidnglichen Sein der Begriff des unab-
dnderlichen reinen Seins zur Seite gestellt und so die urspriinglich extrovertierte
arische Weltwahrnehmung durch die introvertierte Perzeption wesentlich erweitert
worden. Sokrates, der dieses Verwesentlichen der Philosophie, das Sich-Ldsen
von der sinnlichen Anschauung, fortgefiihrt habe, sei zur Strafe von seinem Volk
getotet worden. Auch Platon und Aristoteles hitten den griechischen Menschen
auf Ankunft und Annahme des Christentums vorbereitet.23 Das Ziel der christli-
chen Geschichte liege gerade in der Verschmelzung von arischem und semiti-
schem Geist.

Aus Raumgriinden miissen hier Rozanovs naturkundliche Anschauungen
weitgehend ausgespart bleiben, obgleich auch sie, gemessen an der herrschenden
naturwissenschaftlichen Lehre seiner Zeit, nicht selten nahezu ketzerischen Cha-
rakter haben. So war er iliberzeugt, Kopernikus sei notwendig ein gliaubiger



00063309

Vasilij Rozanovs Hdresie 113

Mensch gewesen, denn nur einem solchen habe die Einsicht in den Aufbau der
Welt dimmem konnen. Rozanov (1992, 31) setzt den kopermikanischen Heliozen-
trismus in seinem Rang den Psalmen Davids gleich und begriindet diese Auf-
fassung mit dem originellen Gedanken, das (innere) historische BewuBtsein glei-
che in der christlichen Zivilisation den moglicherweise drohenden Verlust des
Sinns fiir ein einheitliches, die Welt durchwaltendes Prinzip durch den (duB3eren)
kopernikanischen Anthropozentrismus aus.

Schon in dem einleitenden Aufsatz zu dem Buch Religion und Kultur ( Peauzus
u xyasmypa, 1992, 12) von 1902 stellt Rozanov neben die objektgerichtete ari-
sche Kultur die subjektgerichtete semitische. Wihrend er hier aber noch — einem
gelaufigen Topos der Zeit folgend — die erste als kreativ der zweiten vorzieht, hat
er in seinem reifen Werk die Uberlegenheit der semitischen Kultur gegeniiber den
christlichen Kulturen betont. Rozanov verhilt sich demnach auch seinen friither
geduBerten eigenen Uberzeugungen gegeniiber hiretisch. Bereits seine auf der
dritten Religios-Philosophischen Versammlung von 1902 gehaltene Verteidi-
gungsrede (Rozanov 1992, 290f.) fiir den aus der Russischen Orthodoxen Kirche
ausgeschlossenen Grafen Lev Tolstoj zeigt ein durchaus nicht negatives Bild von
der Ketzerei, und es verstoflt gegen die von der orthodoxen Kirche bis hin zur
Philosophie Solov'evs verfochtene ,,Gemeindlichkeit* (co6opHocTs) des Glau-
bens. Rozanov macht demgegeniiber den Grundsatz der Personalitit der Glau-
bensiiberzeugung geltend.24

Der Kritiker hatte sich ein Jahr zuvor noch veranlaBt gesehen, in dem spek-
takuldren Artikel Uber einen Zweifel des Grafen L.N. Tolstoj (O6 odnom comHe-
Huu 2p. J1.H. Toacmoco - Rozanov 1992, 257-259) dessen Unverstiandnis fiir das
religiose ,,Geheimnis* (tauncrBo) sowie das ,,Wunder" (4yno) und ihre Diskre-
ditierung als ,,Zauberei* (kongoscTBo) am Beispiel von Geburt und Tod zu riigen
und das kiinstlerische Genie, welches Wunder leugnet, selbst zum Wunder zu
erkldaren. Auch hatte er die ,,Vernunft* (pasym) des groBen, von der Gemeinde
der Tolstojaner umgebenen Tolstoj gegeniiber der , Natur* (npupoma) von Ge-
schichte und Kirche in Nachteil gebracht.25 Nun aber, da der Schriftsteller vom
Akt der Exkommunikation durch die Synode getroffen ist, nimmt Rozanov ihn
gegen die Orthodoxie in Schutz.

Der Religionskritiker kreidet dem Prosaschriftsteller zwar erneut Glaubensab-
weichungen, also eine substantielle Hiresie an, doch spricht er ihm anders
als den Synodalen zugleich eine lebendige Glaubensaktivitidt zu. Vor allem aber
bestreitet er der Synode das Recht, eine funktionale Ketzerei festzustellen, ja,
er unterstellt, bei Lichte besehen, der Synode selbst diese Hiresie: ,,Ein jedes
Mitglied der Synode ist gesalbt, aber es hat doch nicht ein jedes einzelne Mitglied
der Synode von sich aus und fiir sich selber Tolstoj verurteilt, sondemn es hat eine
Einrichtung Urteil gesprochen, die weder fiir kollektive Urteile noch fiir kollektive
Entscheidungen die Salbung empfangen hat («Kaxnbift ¥3 yineHoB CHHoga —
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oMa3saH, HO Bellb He KaXnbif OTHeabHbIN uneH CHHOIa cyaun TolacToro or
cebs 1 3a cebd, a Cyauno yupexaeHHue, KOTOPOe HH Ha KOJIJIEeKTHBHBIE CYXK-
JeHHSA, HH Ha KOJJEeKTHBHLIE PELICHHS MOMa3aHMA He uMmeer», 291).“
Seinem Grundsatz der Personalitit getreu, 148t Rozanov einzig eine Exkommuni-
kation zu, die von der einzelnen Person und ,,ohne universale These* (6e3 yHH-
BepcanbHOro resuca), ohne Anspruch also auf universale Geltung ausgespro-
chen wird. Die Exkommunikation Tolstojs ist demnach ,,a-ekklesiastisch,
auBerkirchlich* (a-3kke3acTUYHO, BHeE -1LIEPKOBHO), sie ist in Rozanovs
Sinne ketzerisch. Tatsiachlich zersetzt Rozanov hier den Begriff der ja stets kol-
lektiv gedachten, weil auf den Glauben einer Gemeinschaft bezogenen Hiresie
durch ein Verstidndnis, das nur noch individuelle Glaubensunterschiede und per-
sonale Ketzereien vorsieht. Die Hiaresie wird so ihres institutionellen Charakters
entkleidet und damit letztlich ad absurdum gefithrt.

Diese ketzerischen Gedanken Rozanovs filgen sich aus westlicher Sicht in den
Zusammenhang der verspiteten ostslavischen Renaissance und lassen mit dem
protestantischen, prekir intellektuellen und individuellen Zug vergleichen,26 die
Glaubenswirklichkeit mit Luther unter dem Paulinischen Leitspruch ,,sola fide* in
die Entscheidung des einzelnen zu stellen. In der provokant rhetorischen Figur
des Calembour schliet Rozanov den Artikel: «3T0 MHpCKoOe Jeao, TOJBKO
COBepIIeHHOe He MupsaHamu», 291 [meine Herv.]. Gerade die Wendung zur
oder von der Welt wird Rozanov, wie wir sehen werden, zum MaBstab fiir sein
Urteil iiber religiose Haltungen nehmen.

Als Gymnasiast materialistischer Atheist, als Philosophie-Student zum ortho-
doxen Glauben bekehrt, kritisiert Rozanov in den Jahrzehnten um die Jahrhun-
dertwende das orthodoxe Christentum, wobei er in seinen Schriften zunehmend
ketzerische Anschauungen vertritt. Schon der Titel seiner zweibandigen Aufsatz-
sammlung Jenseits der Kirchenmauern (Okxono yepxosusix cmen) legt einen
Standpunkt zwar nicht auBerhalb der christlichen Religion, wohl aber auBlerhalb
der orthodoxen Kirche fest. Rozanov treibt zielstrebig funktionale Hiresie.

Rozanov war Haretiker auch in dem Sinne, daB er seine eigenen Lehren verket-
zerte, er war gleichsam ein selbstreferentieller Haretiker. Als Gymnasiast An-
hianger der revolutiondren Demokraten, dann der Slavophilen, anschlieBend des
Judentums, wandte er sich schlieBlich archaischen dgyptischen Lebensvorstel-
lungen zu, um am Lebensende wohl wieder zu einem gleichsam nichtorthodoxen
orthodoxen Glauben zuriickzukehren. Zunichst rechtfertigte er die Revolution
von 1905, dann griff er sie schonungslos an. Anfang des ersten Weltkrieges legi-
timierte er den russischen Kriegseintritt, vier Jahre spiter verwarf er die russische
Haltung als selbstzerstorerisch.

Das Weltbild Rozanovs war ganz und gar auf eine Gegenwart eingestellt, die
als Ziel der Vergangenheit Legitimitédt verleihen und die Zukunft in einen moég-
lichen Sinnkreis stellen kann. Dabei folgte Rozanov nicht einem ihm duBerlichen
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Zeitgeist, er priagte nicht selten, er verkorperte auf weite Strecken den russischen
,cejtgejst’ in den ersten beiden Jahrzehnten dieses Jahrhunderts. Wo Fedorovs
Hiresie auf den Referenten Kosmos gerichtet ist und in der Zukunft eine bessere
Vergangenheit herstellen will, zielt Rozanovs religidses Denken ganz auf den
Referenten Mensch in der erfiillten Gegenwart. Es ist weitgehend frei von escha-
tologischen Momenten und ersetzt sie durch antiutopische, schlieBlich auch apo-
kalyptische Visionen.

Aber Rozanov verketzert nicht nur heute, was er gestern behauptet hatte, er
kann auch einander scheinbar ausschlieBende Anschauungen wie Philosemi-
tismus und Antisemitismus gleichzeitig vertreten. Seine Haltung war demnach nie
orthodox, sie war oft hetero-dox und nicht selten para-dox.27 Durch diese — in
traditioneller Sicht - widerspriichliche Haltung forderte er zu vielfachem Wider-
spruch heraus.28 Auf dem Miinchener Psychopoetik-Symposium habe ich dieses
Verfahren mit Blick auf die Literatur poetische Paraphrenie genannt. Rozanovs
Begriff der Personlichkeit unterlauft das Prinzip der klassischen Selbstidentitit
des Subjektes, indem er die Person in unterschiedlichen Rollen mit herkémmlich
unvereinbaren personalen Standpunkten zutage fordert.

Rozanovs Neigung zu einer das Sagen am Tun messenden, die Tat iiber die
Reflexion stellenden Grundsitzlicheit schwingt erneut in der Klage mit, Mittelalter
und Neuzeit hitten das Christentum als D e n k system fortgefiihrt und im ,,Got-
tes den k en* statt im notwendigen ,,Gottes ge fii h 1* gipfeln lassen. Das Sinnie-
ren liber das Christentum habe das Bemiihen ersetzt, Christi Lebensweise zu er-
fiilhlen und sich in der Tat bewiahren zu lassen. Nicht die Worte, sondern das Han-
deln Christi gelte es zum MaBstab zu nehmen und darauf die christliche Lehre zu
begriinden. Hier werden dann auch die Ketzereien als lebendige christliche Prakti-
ken gegen die Kirchenlehre in Vorteil gesetzt: Die Héresien, oder jedenfalls die
meisten von ihnen, verdankten ihren Ursprung dem Streben, sich angesichts einer
einseitigen, auf Wortklauberei gegriindeten Auffassung organisierter Kirchen in
den Besitz der Fiille des Christentums zu setzen. Hier votiert Rozanov gegen die
oben beschriebene Interpretantenlastigkeit der Orthodoxie. Das an Fundamentalis-
mus grenzende Unvermoégen, die Spannung zwischen Tat und Rede, zwischen
Signifikat und Signifikanten auszuhalten, der Wille, sie um alles in der Welt zur
Deckung zu bringen, fiihrt das Gefiihl als Mittleres zwischen Vorstellen und
Wollen herauf und begriindet eine in gewissem Sinne naive Religionspsycho-
logie. Sie priagt auch Rozanovs (1906b, II: 70) Leitspruch: ,,Glaube ist Reinher-
zigkeit** (Bbpa ecTs yncrocepaie??).

Rozanovs spite Hiresie ist eine Religion der Diesseitigkeit und der Jetztzeit.
Seit er seine Philosophie der Gentilitat und Genitalitat in der Schrift B mupe
HesAcHo20 u Hepeuwiernnozo (1902) entworfen hat, seit er alles Dasein statt auf die
,.horizontale* Ebene politischer, gesellschaftlicher oder allgemeinkultureller Be-
trachtung auf das ,,vertikale* - referentenbezogene - Prinzip von Zeugen und Ge-
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biren, von Begattung und Gattung gegriindet hat, zieht er immer mehr auch das
Christentum in Zweifel. Christus habe die hoherstehende, stammesgeschichtlich
fundierte alttestamentarische Gottesbindung ersetzt durch eine niedere, blutsunab-
hingige und ungeschlechtliche. Wie den geschlechtslosen Christus sieht er nun
auch das ganze Chnistentum als unfleischlich (a-referentiell) und, gemessen an der
ganzen Lebenswirklichkeit, unvollstindig an. Das Christentum bediirfe des Nicht-
christentums, da es so lebensnotwendige Fihigkeiten, wie Getreide zu pflanzen
und Vieh zu ziehen, nicht lehre.

Aus der Fiirsprache fiir eine weltzugewandte referentenstarke Religion und der
Absage an alle weltabgewandte (referentenschwache) Gottesbindung leitet sich
auch Rozanovs Lob der ,weiflen‘ und sein Tadel fiir die ,schwarze* Geistlichkeit
her. Er griindet diese Unterscheidung zunichst auf die religids-mystische Idee
weiller und schwarzer Strahlen, die in der ostkirchlichen Religion lebendig war,30
dann aber auch auf das weille Messgewand der niederen, heiratsfiahigen sowie auf
das dunkle der héheren, zolibatiaren Geistlichkeit (Rozanov 1911, XI). In ketze-
rischer Weise wird dieser Gegensatz auf die Polaritdt von Leben und Tod be-
zogen: Temnyj lik heit nunmehr das dem Tod zugewandte Antlitz Jesu Christi.3!

Rozanovs Votum gegen das Geddchtnis als Gefdf3 der Christlichen Botschaft
ist in seiner Einstellung auf die Gegenwart als zeitlich zuginglichstem Referenz-
bereich verankert. Ohne Riicksicht auf den eigenen Beruf stellt er das geschrie-
bene, das fixierte Wort, das heiBit den Signifikanten, unter einen Bann, weil er die
Tat (den Referenten) mindere und sich allenfalls zu Wortern (zu weiteren
Signifikanten) mehre. Rozanov (1992, 356) hat spiter der Kirche geradezu Ent-
haltsamkeit in litteris empfohlen: «O4yeBUIHO, <1I€PKOBBL> 4Y€M MEHbLUE MHUILCT
Y nevartaeTcs, TeM 60Jibllie OHa COXPaHseT CBOM IPEBHHUN apoMaT Jge€Jjla U
¢ a xTa» Das Verfahren von Vor- und Riicksicht, das Streben nach Genauig-
keit habe die Frohe Botschaft eingeschrankt. Rozanov argumentiert im Vorhof der
Modeme, wenn er erklirt, die Botschaft werde zu Musik, sobald man das Antlitz
des Urhebers schaue. Widerspriiche finden sich allenfalls in den Worten der
Evangelisten, nicht aber im Antlitz des Erl6sers. Er stellt dem 20. Jahrhundert die
Aufgabe, das bislang nur juristisch Erarbeitete nun musikalisch zu bearbeiten.
»Christlicher ,Geist** und ,,christliche ,Reflexion‘* (d.h. die christliche Interpre-
tanten) seien erschopft und durch ,,christliches Herz* und ,,Musik des Chris-
tentums* zu ersetzen. Die Musik aber ist die am wenigsten semantische, die inter-
pretantenschwaichste Kunstform.

Die menschliche AuBerungsform dieses christlichen Herzens, das in mittelal-
terlicher Uberlieferung als GefiaB der Seele gefaBt wird, ist fiir Rozanov das per-
sonliche Gebet. Das individuelle Gebet war am Ausgang des neunzehnten Jahr-
hunderts sicherlich die als Gattung am wenigsten kodifizierte, die in ihren Inter-
pretanten daher auch am wenigsten gebundene Redeform. Gegen Solov'ev und
die Anhidnger der Gemeindlichkeit (sobornost’) gewandt, beschrinkt Rozanov die
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hochkonventionelle und interpretantenstarke Liturgie32 auf den Leib, erkennt er
die Seele des rechten Glaubens dagegen im Gebet:

IOyimra npaBociaBUsi — B gape MOJUTBBL. Telo ero — ob6psansl,
KyJasT. Ho KTO OymMan Obl, 4TO KpOoMe OOpSiIOB B HEM HET HHYETO
(TapHak, gepnrel-OepJHHEL]) — TOT BCe~-TAaKH MPH BCAUYECKOMY
yMe He MOHSANX 6bl B HEM HHYyero.33

1912 hat Rozanov in seinem Buch Solitaria — in ketzerischem Widerruf seiner
bisherigen Haresie — der Orthodoxie bescheinigt, sie entsprache einem ausgewo-
genen, keinesfalls aber einem aufgeregten Geist.34 Erstaunlich allerdings, daB fiir
solche Harmonie Zeus zum Referenten berufen ist, dem dann gar Aleksandr Nev-
skij als kampferisches Idol beigesellt wird. Rozanovs Fehlanzeige fiir Aphrodite,
die Allegorie der Schonheit, fiir Juno, das Sinnbild des Staates und Saturn, Alle-
gorie der Zeit und Namensgeber der Saturnalien, sind nicht weniger sprechend.
Sich in die Tradition des Hesychasmus stellend entwirft der Kritiker eine
Mentalitit der Russen aus dem orthodoxen Glauben, die ihrer Stimmung im
Vorhof des Ersten Weltkriegs gerecht zu werden sucht, gleichwohl aber Ruhe
statt Aufgeregtheit zum Zeichen ihrer Mentalitit erhebt:

IIpaBocnaBHe B BBICLIEN CTENEHH OTBeYaeT rapMOHHYHOMY Oy-
XY, HO B BBICLUIEH CTENEHHU HE OTBEYAET MOTPEBOXHEHHOMY Y-
Xy. B HeM ecTh, roBops anjneropuydeckn, 3eBc;, B AJIeKCaHApE
HesckoM (onsiTh alJeropuyecKH) OHO IONy4YHIO cebe paxe
«Mapca». «B nmertepbyprckoM nepuone» (ciraBiHOPHIBI) — BCE
CTPOSAT XpaMbl Anekcauapy HeBckoMy, 3TOMy «Apecy» H BMECTe
«Pomyn» PycH, oTOOBHHYB B CTOPOHY KHEBCKHX IMOIBHXXHHKOB.
Hrak, Mapc u 3eBc (X ¢cTHMXHH) — BOT IIpaBocnaBue; HO
HeT B HeM AdpoauTsl, HeT KOHOHBI, «rocrnoxy gomMa», CaTtypHa
M JaJIEKOA MHCTHKH.
(Ha o6opome noayuyennozo nucoma) (Rozanov 1990 II, 254)

Rozanovs ketzerische Abweichung vom Christentum duBert sich vor allem in
seiner Verwunderung iiber die Asexualitdt Christi, eine Anomalie auf Seiten der
Referenz. Noch seine spite Schrift Aus Christi Geheimnissen (H3 mauncmes Xpu-
cmosgbix, Rozanov 1991b, 183) zeugt vom Staunen liber die Enthaltsamkeit:
,.Christus hat die Menschheit durch das ,Wunder des Nichtbegehrens® ,gerettet*.*
Schon im Zweiten und letzten Korb der Abgefallenen Bldtter hatte Rozanov
(1990d, 509f.) sich freilich von seinem Abstand zur Kirche distanziert33: « 51
<OlleHHBAJI> LIeDKOBb, KaK NTOCTOPOHHee cebe, U He YyBCTBOBAJI HYXIbI €€
cebe, moTomy, uto Obl1 <c Borom>». Die einst getroffene Unterscheidung
zwischen einem ,kirchlichen Menschen* (uepkoBHHEK) und einem ,,religiosen
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Menschen* (penuruo3Hbiy yeoBek) — eine Differenz der Referenten — wird
widerrufen.

Die gentile (referentielle) Bezichung zu den Vorfahren — wie zu den Vorvitern
so auch zur ,Mutter Erde* — gibt den ausdriicklich genannten Grund ab fiir den
Wechsel der Uberzeugung. Die horizontale soziale — stirker auf Interpretanten
bezogene — Bindung zu den Mitmenschen ist dem vertikalen Band psychisch also
noch stets nachgeordnet, doch wird sie fiir die Einbindung in die Kirche im Dop-
pelbezug zu den anderen wie zu Gott bestimmend:

Ho npuumino BpeMs «NPUNOKHUTLCA K OTLaAM». YHTHM «B MaTh
zemnio». U 4yyBcTBO HepKBH NPoOYyIHUIOCE.

l1lepKOBb — 3TO «BCE MbI»; IePKOBb — « 5 CO BceMu». M «Mb1 Bce
¢ borom». (Rozanov 1990d, 510)

Wie das Sterben als genealogischer Weg zuriick zu den Vitern, als retrograder
Gang zu den Miittern, wird auch der Inhalt des interpretativ hochkomplexen Be-
griffs ,Kirche* hier rein referentiell bestimmt. Im Gegensatz zur jetzt als hochfah-
rend verdammten fritheren ,,Religiositdt* preist Rozanov nun - vielleicht war Flo-
renskij der Erwecker36 - das , Kirchliche* als ,,demiitiges, einfach volkshaftes, all-
gemeinmenschliches Gefiihl* (4yBcTBO CMHpeHHOE, TPOCTO HapoOHoe, oduIe-
yenoBeueckoe). Noch stets ist der Affekt bestimmend, aber er wirkt im
Angesicht des nahenden Endes integrierend.37

Die verschachtelt hidretisch-ahadretische Auffassung Rozanovs gibt sich grund-
siatzlich in seiner Fiirsprache fiir die Familie zu erkennen. Hiretiker neigen im
Grunde dazu, die vorgefundene familidre Gemeinschaft zugunsten alternativer
Gesellschaftsformen — Biinde, Geistesbriiderschaften, Geheimgesellschaften,
Kommunen usw. — aufzugeben.38 Rozanov hat selber hierauf hingewiesen: «Ilo-
CTOSSHHBIH NPH3bIB, BEUHBbIH HMOeal] IyXobop4yecTBa, <OIYXOBHBIX XPHUCTHAH>,
XJBICTOB, H CKOMUOB, BO HCNoJHeHHe 30Ba Crniacurens: <OTCTaBbTe OTLA U
MaTepsb, U caenynuTe 3a MHow>» (Rozanov 1992, 373). Die Familienbindung
Rozanovs mag ontogenetisch mit dem frithen Verlust der Eltern zusammen-
hiangen; sie ist jedenfalls im Einklang mit seiner genologischen Grundeinstellung,
die den Humus abgibt fiir seine Genitalogie wie auch fiir seine Genealogie, denn
Gott ist fiir Rozanov stets Gottvater. Gottvater ist der starke Referent gegeniiber
dem interpretantenmachtigen Heiligen Geist und dem signifikantenabhidngigen
Gottessohn.3?

Die ketzerische Emporung gegen Christus griindet in Rozanovs grund-
satzlichem Unverstand fiir einen Gottessohn, dem die Vaterschaft (die Referen-
tenrolle) versagt war. Der seit dem zweiten Lebensjahr vaterlos Aufgewachsene
fihlte sich zugleich angezogen und abgestoBen von kirchlichen Wiirdentragern,
von Monchsgemeinschaften und ketzerischen Sekten, die durch Zoélibat oder
Selbstkastration auf jegliche Vaterschaft, auf jegliche Referenz verzichteten.
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2. Rozanov als Haresiologe

Y Hach ObL10, Ha CBIPOH 3eMITE,
[IpeTBOpHAKCA TaKis 4yyaeca:
PacTBOpHIHCcA ceabMbla Hebeca,
CokaTtunucs 1aThiA Koleca,
30510TbIfl — €llle OTHEHHbIA.

(Geistliches Lied der Skopzen - Rozanov
1914, 167)

Schon um die Jahrhundertwende hat Rozanov die Hiresien auf jenen Logozen-
trismus der Kirchen zuriickgefiihrt, der statt christlichen Handelns (Referenz)
Verlautbarungen (Signifikanten) und statt des Lebens Lehren (Interpretanten) in
Umlauf brachte. In seinem Aufsatz IIcuxoaozusa pyccxoeo packoaa stellt er zu-
niachst das von Karamzin beschriebene duBere, staatliche RuBland der Sichtbarkeit
(BuguMocTH, 1992, 33), einem inneren ,,Heiligen RuBland* gegeniiber, das er
seinerseits in zwei gegenldufige Stromungen teilt. Die Anhidnger der ersten wer-
den mit einem Neologismus ,.Buchstiibler (6yksennnkn0) bedacht, wihrend die
der zweiten in den kleinen Sekten der Molokanen und Begunen, der Chlysten und
Montanen aufgehen. Die Buchstibler schwichen den Interpretanten zugunsten
des Signifikanten, die Chlysten und Molokanen zugunsten des Referenten. Was
Wunder, das Rozanov fiir die letzteren die groBere Neugier zeigte.

Rozanov behandelte den Unterschied zwischen Hiaretikern und Hauptkirche
von Beginn an auf einem beachtlichen theoretischen Niveau. IThm war bewuft,
daB die Orthodoxe Kirche und die Ketzergemeinschaften verschiedene Idiome
nutzten, die mit dem Unterschied ihrer Positionen zusammenhing und der Ver-
schiedenheit der behandelten Objekte entsprach: «lLlepkoBb U ceKTaHTbI I'OBO-
PATH Ha pa3HbIXb A3bIKaXb, Ch Pa3HbIX'b TOUEKD 3pBHMA, laXkKe, €ClIM XOTHTE, O
pPa3HbIXb COBeplIEHHO NpeaMeTaxb» (Rozanov 1906b, I: 225). Hierbei bringt es
die Nihe der Orthodoxen Kirche zum Staat mit sich, daB ihre Vertreter sich im
Gegensatz zu den Sektieremn - wohl zum unausgesprochenen VerdruBB des Ver-
fassers - mehr um das Wohlergehen Rufllands bekiimmem als um das Seelenheil
der einzelnen Christen.

Hier tnfft Rozanov mit Blick auf das Gewissen die Unterschetdung zwischen
der hoherrangigen personlichen Gewissensfretheit des einzelnen in seinem Bezug
auf Gott und der iiberpersonlichen Bindung des Gewissens an die Kirche.
Freilich bekennt er im Widerspruch zur orthodoxen Lehre, das Wort eines guten
Geistlichen habe ihm stets mehr bedeutet als das Gesetz der Kirche (Rozanov
1906b, 1: 222). Auch mindert er die bindende Kraft der kirchlichen Verfiigungen,
indem er sie als weltliches ,,Gesetz'* (3akoH) dem goéttlichen ,,Gebot' (3anoseab)
entgegenhidlt. Das Gebieten sei die einzige ,,weiche und zarte* (Msirkas u
Kpotkas; - Rozanov 1906b, I: 222) Form des GeheiBes; sie peinige die Seele des
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Menschen nicht und gerade so verhalte sich Gott zum Menschen. Nicht das
Zwang auferlegende Gesetz, sondern das Freiheit einriumende Gebot entwerfe
einen Menschen, der sich selbst entscheide und aus freien Stiicken, nicht wie ein
Sklave, sondern wie ein Kind, dem gottlichen — will sagen: viterlichen! — GeheiB3
Folge leiste.4! Rozanov (1906, I: 224) adelt die persénliche Gewissensfreiheit, in-
dem er sie zur Voraussetzung fiir die ,,Idee der Siihne" (umes uckynneHus) er-
hebt. Keine Frage, da dem Referenten Mensch durch den Interpretanten Gebot
geringere EinbuBe an Entfaltungsraum zuteil wird als durch das zwingende
Gesetz.

Das wesentliche Argument fiir den héheren Rang der Gewissensfreiheit des
Glaubigen gegentiber der Bindung an die Kirche leitet Rozanov (1906: I: 225) aus
der negativ bewerteten Beobachtung her, da8 hochrangige Kirchenvertreter®? wie
Augustinus, Luther, Calvin und Stefan Javorskij immer dann Intoleranz zeigten,
wenn sie sich als ,Gemeinschaft der Glaubigen* mit Gott auf eine Stufe gestellt
hitten. Zugunsten der Einmiitigkeit habe die Gemeinschaft dann eine gewisse
Gleichgiiltigkeit oder gar Unaufrichtigkeit in Kauf genommen.43

Der fiir die Orthodoxe Kirche grundsitzlich unannehmbare Votrang der
personlichen Glaubensentscheidung vor dem Kirchengesetz, der etwa geeignet
war, Rozanovs zweite Heirat gegen die Entscheidung der Kirche zu rechtfertigen,
wird in den an die Kirche gewandten Glaubenssatz gefafit: «5 marw TO, 4TO Thi
xoveib. Ho TBoe XxoThHie JOJNIXKHO OBITHL COOOPa30BaHHO Cb 3aKOHAMH TBO-
ero coO6CTBEHHOro cylluecTBOBaHisA». Er spiegelt sich in einer namens der Kirche
an den Gldaubigen gerichteten Adresse: «5l He Tpebylo Honbllue, YEM THI MO-

¥Xelllb faTh, U Bcerga Moxelk gaTh. Yto Thl pomnuuemss? Moe TpeboBaHie
He BeJIMKO» (Rozanov 1906b, I: 227).

Der wertbeladene Gegensatz von vita activa und vita deliberativa, von le-
bendiger (referentieller) Praxis und toter (interpretatorischer) Reflexion tragt Ro-
zanovs Werben um Verstindnis fiir die Altglaubigen, die von der offiziellen Kir-
che bis auf den heutigen Tag als Ketzer verurteilt werden. Er begegnet dem
verbreiteten Vorurteil, die Raskol'niki verhielten sich zu den Orthodoxen wie die
Katholiken zu den Reformierten, indem er der Orthodoxen Kirche die Suche nach
einer Regel, einer GesetzmaBigkeit (einen Interpretanten) fiir die Erlésung, dem
Raskol dagegen das Streben nach einem Typikon der Erlosung (einer Charak-
teristik des Referenten) zuschreibt.44 Anders als die Orthodoxie trennten die Alt-
glaubigen das Heilige nicht vom einzelnen heiligen Menschen, vom einzelnen
Referenten, an dem es in Erscheinung tritt. Die Kirche opfere das Besondere des
einzelnen zugunsten des (interpretatorisch) RegelmiBigen, GleichmiaBigen, Ge-
reinigten, wo der Raskol das Authentische des Alten wiirdige.

Im Aufsatz Uber den A-Dogmatismus des Christentums (06 a-doemamu3sme
xpucmuarcmeéa) hat Rozanov (1906b II: 455-472) das Ketzertum geradezu als
Folge des Dogmatismus?> gekennzeichnet, der ja stets zur Verselbstandigung
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eines kodifizierten, lehrbaren, fiir sakrosankt erkliarten Systems von Interpretanten
fiihrt und so das Verhiltnis zwischen den Signifikanten, den Interpretanten und
den Referenten ruhigstelit. Rozanovs Sympathie fiir religiose Hiresien spricht vor
allem aus den in seinem Werk Die apokalyptische Sekte (Anokaauncuveckas
cexma) zusammengefaBten Aufsidtzen. Ganz im Stil der Tiibinger Bibelkritik,
iiber die er sich an anderer Stelle4® ambivalent duBert, betrachtet er zunichst auf
durchaus philologische Weise Passagen der Evangelien und ihrer Deutung. Ge-
stiitzt auf die Berichte Dmitrij Rostovskijs iiber hdretische Glaubensformen der
Altglaubigen in der Schrift Untersuchung des Brynsker Glaubens (Po3bick o
Bpeinckou eepe), stellt er die Eigenart mancher Raskolniki heraus, dem urspriing-
lichen Lettrismus (der Einstellung auf die Signifikanten) die symbolische Deutung
von Evangelientexten vorzuziehen. Sie gestatte es, anstelle der Lektiire der Heili-
gen Schnift, statt des Umngangs mit den Interpretanten also, das Heilige Leben, den
Austausch mit den Referenten, zu iiben.4? Das scheinbar ein fiir allemal fest-
gelegte Verhiltnis zwischen den Bestandteilen der Zeichen kommt erneut in
Bewegung.

Die Bekehrung der Samariterin im vierten Kapitel des Johannes wurde von
den Brynsker Altglaubigen nicht als Bericht iiber eine wahre Begebenheit gelesen,
sondern als Gleichnis: ,,qea He O6bino, a npuT4ya ecTth» (Rozanov 1914,
5): Die Samariterin ist die menschliche Seele, der Brunnen die Taufe, das ,lebende
Wasser* steht fiir den Heiligen Geist, die fiinf Méanner verkorpern die fiinf Biicher
Mosis. Als Parabel gilt auch die Auferweckung des Lazarus, dessen Tod die Siin-
de und dessen Riickkehr ins Leben das Bereuen der Siinden symbolisiert. Roza-
nov faBt die Umdeutung als Verlagerung des Schwergewichts von der bereits in
der Vergangenheit durch Christi Opfertod fiir alle geschehenen Erlésung hin zur
Rettung als ,,Arbeit des Geistes* (paboTy gyxa), als gegenwartig zu vollziehende
referentielle Handlung, die der Anstrengung eines jeden einzelnen bedarf. Signi-
fikanten und Intepretanten der Heiligen Schrift geraten so in Bewegung, da3 die
Referenten nicht mehr nur das einstmalige Geschehen ausmachen, sondern gerade
auch im Feld des Hier, Jetzt und Ich liegen. Geradezu phidnomenologisch be-
schreibt Rozanov diese haretische Umdeutung und Umwertung als anderen
Blick durch verdnderte Einstellung. Die Aufmerksamkeit richte sich mehr
auf den lebenden Menschen (Referenz) als auf die iiberkommenen Schriften
(Signifikanz):

BHuMaHHe OTXOIHTH OTH NMHCAHHOM KHHUIHW boxXiend, OHO CKOJb-
3UTDb IO HEM KaKHUM-TO OOKOBBIMB, pa3ChAHHBIMD B3riIsgA0OMb, H
BCEIO CHJION NMagaeTh BHYTPb APYro, He IMMHCaAaHHOHR, a CO-
3JaHHOHN BellHOH KHUru boxien — camoro yenosbka. (Roza-
nov 1914, 6; Meine Herv.)
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Dieses von der Ursiinde verdunkelte Lebensbuch gelte es mit Hilfe des ge-
schriebenen Buches wiederherzustellen; und gerade so verstiinden die Altglaubi-
gen die ,,Aufgabe der Rettung der alten Biicher und des Ritus*. Der Kritiker
erspiirt in einem geistlichen Lied der von einem Quaker gestifteten duchoborcy
,»den verlorenen Boden der Rechtgldaubigkeit* (morepsaHuryio nmousy IIpaBocna-
Bif; Rozanov 1914, 7).

In den christlichen Kirchen in die Ferne geriickt, werde Gott von den Ducho-
borcy, vor allem aber von den Chlysten, den Menschen angenihert, ergreife ihren
Geist und lasse sie prophetisch reden. Das interpretative Mittelglied zwischen
Gott und Mensch, die Kirche, wird in ihrer Bedeutung zuriickgenommen. Seit
Jahrhunderten festgelegte Handlung, die in der Erinnerung an ein Ereignis der fer-
nen Vergangenheit gipfle, werde die kirchliche Liturgie wie das passive Gebet der
Orthodoxen Kirche fallengelassen zugunsten des aktiven ,,Gesprachs mit Gott*
(o6wenre ¢ Boroms).48 Hier gelinge das Verschmelzen der menschlichen mit
den gottlichen Kriften in Gestalt der Ekstase. Wieder zielt Rozanovs Wiirdigung
der Hiresie auf die Heiligung des Diesseitigen, auf die Stirkung des Referenten.

Wer mit Bachtins Entwurf der Karnevalskultur vertraut ist, wird mit besonde-
rem Interesse Rozanovs Passagen iiber das ,raden'e*® als ,Israelische Ar-
beit* (pabora U3pawune Bas0), vor allem aber iiber «<kopabebHBIXs pane-
Higxb» (9) der Chlysten lesen, die sich als Bruderschaft empfanden und die
Osterfeier in den ,,Wirbel eines schwindelerregenden Reigentanzes* (Buxps rono-
BOKPYXHTENBbHON IUISACKH, 10) miinden lieBen. Und Rozanov spricht voller Em-
pathie von einer ,religids-bacchantischen Ekstase* (penuriosHo-BakxH4ecKin
3KCTa3b, 10) der Haretiker, die in Nietzsches Dichotomie sicherlich der diony-
sischen Kultur zuzurechnen sind.>!

Rozanov, fiir den der Vollzug der ehelichen Gemeinschaft das ,,hochste Ge-
heimnis** bildet, da er mit dem Sterben und dem Geboren-Werden des einzelnen
Menschen den engsten Bund mit einem anderen Menschen und mit der Mensch-
heit stifte, ja, ihn an die Grenze der ,,unerforschlichen Grundlagen seines
personlichen Bestehens* fiihre, schreckte an der Sekte der Skopzen vor
allem der namengebende Brauch des Entmannens. AufschluBreich ist hier freilich,
daB er die Kastration nicht so sehr als religiose Ketzerei wie als ,,Schimpf auf die
Natur* (pyratbcs Ha npupoay, 16) geiBelt.52 Mit duBerster Verwunderung kon-
statiert der Haresiologe bei seinen Studien im Archiv der Petersburger Polizet,
daB in den strengen Jahren zwischen 1801 und 1820, in der Epoche der Kon-
gresse, dem Zeitalter Speranskijs und Arakcéeevs, sich in der Hauptstadt vor den
Augen der Staatsgewalt eine Gesellschaft griindete,33 die den in ein Irrenhaus
gesperrten Sektengriinder Selivanov zum wiedergekehrten Christus ausrief. Hier
racht sich, daB Rozanov mit der Freudschen Seelenokonomie des Ausgleichs
nicht vertraut war. Schon Hegels These vom Ausgleich duBlerer Befriedung durch
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innere Spannung hitte ihn lehren konnen, da8 die Periode Arakleevs geradezu
nach solchen Sekten rief.

Rozanov erkennt in dem Sektengriinder einen aufrichtigen, doch in seinem Ge-
wissen verirrten religiosen Menschen, der — hitte ihn die Orthodoxie in ein Prie-
sterseminar und in die Geistliche Akademie aufgenommen - ein groer Glaubens-
lehrer, wenn nicht gar ein Heiliger geworden wire.54 Er wertet dessen Hiresie als
»eine der groBten Phantasmagorien* (Rozanov 1914, 23) der russischen, wenn
nicht gar der Weltgeschichte, in der es zum Selbstbetrug des Geistkdmpfertums
gekommen sei. Selivanovs Apostasie wird als der Irrglaube angezeigt, mut der Ex-
sectio virilitatis lasse sich die Sexualitit iiberhaupt beseitigen. Wenn Rozanov ein-
wendet, mit der Kastration seien Erinnerung und Vorstellung sexueller Inhalte
nicht abgewehrt, zieht er die in der orthodoxen Tradition seit dem Pseudo-Diony-
sios Areopagites wirksame Trennung von Materiellem und Geistigem, von
Fleisch und Geist, von Referenz und Interpretation, in Zweifel. In seiner Wertska-
la ist die vorgenommene Entmannung nur der Sieg iiber eine ,tote Siinde* (MepT-
BBIN rpexs), wo es doch gelte, die , lebendige Siinde* (>knBOH rpexs), das aktu-
elle Verhalten des Referenten also, zu bekampfen.

Rozanov (1914, 29) unterzieht das offizielle Bild der Orthodoxen Kirche aus
der Sicht der hiretischen Glaubensformen einer vernichtenden Kritik. Altgliubige
und offizielle Orthodoxe Kirche bilden fiir ithn ,,zwei Pole, zwei inkommensurable
GroBen (ase nomioca, IBe HECOM3MepHMBIE BeIHYHHEI), deren eine das Fleisch
zugunsten des Geistes, deren andere den Geist zugunsten des Fleisches kupiere.33
Der Religionskritiker erprobt die Annehmbarkeit des orthodoxen Glaubens unter
den besonderen Anforderungen haretischer Praxis, und er bedient sich im eigenen
Diskurs der sektiererischen Sicht, um die Rechtgldaubigkeit besonders iiber-
zeugend in Zweifel zu ziehen. Rozanov entzieht sich damit der Dichothomie von
Orthodoxie und Hiresie; ganz auf die Referenten eingestellt, sucht er einen
Standpunkt jenseits sowohl von interpretativer Rechtgldaubigkeit wie auch der von
ihr bestimmten Ketzerei.

Der Kirchenkritiker rechtfertigt die Skopzen im Pamphlet Ein verhdngnisvoller
philologischer Fehler (Pokosaa ¢punonozuveckas owubxa) durch die hiaretische
Analyse und Interpretation von Matthius 19, Vers 12. Er fordert, die griechische
Wendung Kat elolv elvovyor, oiTwvec elvoixioav éavtovg 8ud Ty Baot-
Aelav Twv Olpavwy (die Vulgata bietet hier: ,.et sunt eunuchi, qui se ipsos ca-
straverunt propter Regnum Caelorum*; Luther iibersetzt: ,,und es sind etliche ver-
schnitten, die sich selbst verschnitten haben um des Himmelsreichs willen*) zu le-
sen: ,,Es sind etliche verschnitten, die durch Gottes Fiigung verschnitten sind*.
Von seiner Neigung zur Hoherrangigkeit der Gegenwart geleitet, ersetzt Rozanov
kraft seines Grundverfahrens der Metonymie die finale, die Gegenwart von der
Zukunft abhiangig machende Begriindung ,,um des Himmelsreichs willen®, durch
die konsekutive Motivation der Kastration. Erneut bringt er seine Anschauung
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von der personalen Priddestination zur Geltung, die iliber allen selbstbestimmten
Zwecken der Menschen stehe und sich in jeder erfiillten Gegenwart ereigne: Wir
sind, wozu unser Vater uns bestimmt hat.56 Es wire irrfilhrend, in Rozanovs
Entwurf der Bestimmtheit des Menschen durch den Willen des gottlichen Vaters
eine Vor-Bestimmung im zeitlichen Sinne zu sehen, da sie mit der Vorherrschaft
der Vergangenheit iiber die Gegenwart einherginge. Diese Bestimmung ist viel-
mehr ebenso gegenwiirtig wie der mit ihr konkurrierende menschliche Wille. Es
ist deshalb angemessener, statt von Priadestination von Gottes Destination des
menschlichen Geschicks zu sprechen.

Hier ist die Begriindung durch den Vergleich mit den durch goéttliche Fiigung
blind Geborenen besonders aufschluireich. Ihr Mangel, das Licht der Welt und
damit auch die Herrlichkeit der Schopfung zu erblicken, wird dem Unvermdgen
gleichgesetzt, durch die Zeugung von Nachfahren schopferisch titig zu werden.
Als tertium comparationis mag der auf den Pseudo-Dionysios Areopagites zu-
rickgehende Gedanke die Grundlage abgeben, der beim Sehen wie in der Ge-
schlechtstitigkeit unvermeidliche Umgang mit dem Stofflichen bringe die Versu-
chung zum Bosen mit sich.57

Rozanovs Hiresiologie zielt im Grunde auf die gegenwartsbezogene Reform
der (Orthodoxen) Kirche und steht so im Einklang mit seiner Uberzeugung vom
Vorrang gelebter Glaubens-Gegenwart. Sie kann sich auf die Uberlegung stiitzen,
daB ohne vormalige Reform auch der iiberlieferte und gegenwirtig praktizierte
Ritus nicht zustandegekommen wire. Fiir das Christentum fordert er daher die
Nachbarschaft nicht nur mit dem Ketzertum, sondern auch mit dem Heidentum.
Gerade die Auseinandersetzung mit dem nachbarschaftlichen Heidentum verleihe
dem Christentum Gegenwart:

DTO HaTypalbHOE MNOJIOXKEeHHe IJIaHeThl. XPHCTHAHCTBO JaXke
BBIMTPBLIBAET OT 3TOr0, IOTOMY YTO «B BeYHOH O6opbbe C sA3bIve-

CTBOM» OHO TE€M CaMbIM ejlaeTcsa BeyHO in statu nascendi. (Roza-
nov 1992, 329)

Dafl etwas aus der Vergangenheit nicht iiberliefert, daB etwas noch nicht zur
Gewohnheit geworden ist, gilt ihm als mangelhaftes Kriterium fiir den Vorwurf
der Ketzerei. Sein Ruf «Ho <Mbi He NpHUBLIKJIH> H €pech — 3TO pa3HHLa»

(Rozanov 1990d, 186) ist an den russischen Kirchenmauern freilich ungehort ver-
hallt.
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3. Rozanovs Lebens-Haresie
Huxorna ex cathedra, a pa3se
NPHBaTHO.

Rozanov, 1990d, 183.

Religionskritik ist bei Rozanov stets auch Zivilisationskritik: Die Kirche ist fiir
ihn geradezu der , Kermn*58 der Zivilisation. Er regt an, Neuvermihlte die ersten
Wochen bis zum Eintritt der Schwangerschaft in der Kirche, vielleicht in einem
Seitenbau, verleben zu lassen, moglichst aber in einem Gotteshaus des Siidens,
das mit seiner Kuppel nicht den Himmel metaphorisch abbildet, sondern ihn
metonymisch ebenso zu den Stermen 6ffnet wie den Boden zu den Pflanzen. Sein
Vorschlag, die korperliche Vermahlung im Kontakt zu Gott und Schopfung und
am selben Ort zu feiern wie die geistliche, in der Kirche einen , ,Ehe-Palast*
(Uepror Bpaunmiit; - Rozanov 1990d, 184f) zu errichten, emtete Entriistung
sogar in den Religios-Philosophischen Versammlungen (Peanurnosno-gpunocod-
cKkHe coOpaHus). Dabei ging es Rozanov darum, die Alltagskultur mit der
Religion, mit der Bindung an Gott zu verséhnen. Schon im Essay Das wahre Fin
de Siécle hialt er der christlichen Zivilisation vor, sie verdode, weil sie die
Berithrung mit der gelebten Gegenwart verloren habe. Nicht vom Standpunkt der
Wahrheit und Wiirde sei dies zu kritisieren, sondemn vom Blickpunkt einer an den
Physiologismus Nietzsches gemahnenden Stirke. Das ,MiB8lingen des Christen-
tums‘ folge aus dem Fehlen ,neuer, origineller Friichte‘(48), die dem ewigen
Ethos das notwendige neue Leben verliehen.

In den Bemerkungen am Rande eines nicht zu Ende gelesenen Buches stellt
Rozanov (1901, 172f.) die von ihm sakralisierte Familie gleichwertig neben die
Romische Kirche: [...] «cembs [...] ecTb He MeHBe ipeBHEE U CBAILIEHHOE sIBJIE-
HHe, yeMDb — Ecclesia Romana, Pontifex Maximus, Servus servorum Dei». In-
folge der lebenslangen Weigerung seiner ersten Frau, in die Scheidung ein-
zuwilligen, in einer von seiner Kirche nicht anerkannten,59 zweiten Ehe le-
bend, malt der Kirchenkritiker eher mit Blick auf die orthodoxe denn auf die hier
wohl nur zur Umgehung der Zensur vorgeschobene katholische Kirche drohend
die Gefahr der Griindung einer anderen Kirche, also institutionelle Hiresie, an die
Wand:

U ecnu npaMo u pBIIXMTENLHO BCAKYIO HaTYPaJibHYIO CeMbIO (Kaks
Obl, rab 6b1 U Korfa 6bl OHa He cioxunacsk) Ecclesia Romana He
BKJIFOYAET BB cebs, TO U3b HUXD (CYyLLeCTBa HaTypaibHbIXb CEMER)
MOXETb Pa3BUTHCH CBOSA IEPKOBb, WIH OHB MOCYT CJIOXHThLCS CaMH
Bb LIEPKOBb, Y cTonk [ocnofa.

Nach einer captatio benevolentiae, dem Eingestindnis seiner Talentlosigkeit,
legt Rozanov (1901, 176) seine hiretische Absicht mit aller Offenheit bloB: «5
TOJILKO MOMNpasJo yyeHie 0 IBTAXD M O XKEHIUMHE; @ TaMb XOTb H YCHYTb». In
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der Tat hat Rozanov iiberkommene Bilder der Familienstruktur sowohl mit Blick
auf die abhidngige Stellung der Frauen als auch auf die unwiirdige Lage der
(zumal auBerehelichen) Kinder einer grundsitzlichen Kritik unt<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>