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l, Einfuhrung

Die Biographien serbischer Herrscher und Kirchenfirsten stel-
len innerhalb der slavischen Literaturen eine besondere Gattung
dar und sind einzigartige Denkmaler altserbischer Literatur,
Ihre Erforschung, die in der zweiten Halfte des vergangenen
Jahrhunderts mit den Texteditionen P.J.§afaffksl einsetzte, be-
findet sich heute noch in vollem Gange und wendet sich zunehmend
literarhistorischen Problemen zu. Einen guten Uberblick iber Ge-
schichte und Art dieser fForschung gibt St.Hafner, auf den hier

verwuiesen sei?

Voraussetzung fiur eine wissenschaftliche Betrachtung der ser-
bischen dynastischen Biographien sind gute Editionen der Hand-
schriften. Pavle Popovi€, dem wir eine Studie Uber die Ausgaben
der altserbischen Biographien uerdanken3, betont mit Recht die
Notwendigkeit besserer tditionen. Oie vorhandenen Ausgaben sind,
wie er sagt, nicht nur z.T, bereits schwer zuganglich, sondern
auch ungenau, da sis sich im allgemeinen auf eine geringe Anzahl
von Handschriften stutzen, Diese Tatsache kann aber den Heraus-
gebern nicht immer zum Vorwurf gemacht, sondern muB auch aus der

schlechten Uberlieferung einzelner Viten erklart werden.

Die Sava-Vita ist die Lebensgeschichte des hl.Sava, der als
Begriinder einer autokephalen serbisch-orthodoxen Kirche (gegr,
1219) zum Nationalheiligen der Serben wurde. Sein Leben ist in

zwel Biographien Uberliefert,

Mitte des 13.Jh. schrieb der Athosmdnch Domentijan (im fol=-
genden D), vermutlich ein Schiiler Savas, die Vita dieses er-

Lin p.3.8afafik: Pam&tky dfevniho pisemnictvi Jihoslovanu.
1851 und 1873.

2St.Hafner: Studien zur altserbischen dynastischen Historio-
graphie.=-Als: Siidosteuropdische Arbeiten 62(1964) S.1-9,

3P.Popouié': Stare srpske biografije i njihova izdanija.-In:

Prilozi za knjifevnost, jezik, istoriju i folklor 5(1925)
5.226=233,
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sten serbischen Erzbischofs, die uns in 7 Handschriften iber-
liefert ist, Die zweite Sava-Vita schrieb Teodosije (im folgen=-
den T), ebenfalls ein Athosménch, Sein Werk ist in einer gro-
Beren Anzahl von Handschriften erhalten und entstand Ende des
13. oder Anfang des l4.Jh, Das Original dieser Biographie ist
verloren gegangen, Die d@lteste Abschrift stammt aus dem Jahre
1336 von einem gewissen Theodul, der moglicherweise das Origi=-
nal vor Augen hatte. Sie wurde im Kloster Hilandar aufbewahrt,
gelangte dann in die Belgrader Nationalbibliothek und ging am
6.6.1941 durch Brand verloren. Aus spaterer Zeit stammen wei=

tere ca, 60 Handschriften, von denen heute noch 15=20 zugidng=-

lich sindﬁ

Die bisher einzigen kritischen Editionen der beiden Sava-
Viten besorgte der bedeutendste Analytiker und Lexikograph der
serbischen Sprache, Dj.Dani&if (1825-1882). Seine Editionen
sind mustergultig fur jene Zeit, auch wenn sie auf Grund eini-
ger Mangel von P.Popovié scharf kritisiert uerden.E5 Gut zugang=-

liche Ubersetzungen ins Neuserbische stammen von M,Ba3if fir T

und L.Mirkovié fur DP

Ein fir die literarische Erforschung der altserbischen Bio-
graphien nitzliches Hilfsmittel ist das Werk von St.Stanojevi€
und D.Glumac7, das eine Zusammenstellung der in den Viten ver-

wendeten Bibelzitate mit den griechischen und slavischen Paral-
lelstellen gibt.

Um eine literarhistorische Wertung der altserbischen Biogra-
phien bemuht sich St.HaFnerP Er untersucht u,a, den geistigen

4Ugl. P.Popovié, a.a.0., $.230; Sv.Matié: Opis rukopisa Nar,
bibl,-Als: Pos. izd. SAN 40-41(1952) S.175 f.; J.vaSica u. J.
Vajs: Soupis starosl. rukopisu Nar. musea v Praze, Prag 1957,

5Ugl. P.Popovié, a.a.0., 5.231,

6N.83§16(Ubs.): Stare srpske biografjije I. Beograd 1924,
SKZ 180; L.Mirkovié(Ubs,.): Domentijan, Zivoti sv.Save i sv.
Simeona, Beograd 1938, SKZ 282.

7Ugl. St.Stano jevi€ u. D.Glumac: Sv.pismo u nadim starim

spomenicima, Beograd 1932,

8A.a.O.
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und historischen Hintergrund ihrer Entstehung und macht auf
die Bedeutung der Herrscherurkunden als ideellen Kern dieser
Viten aufmerksamf’ Von besonderem Interesse fur die vorlie-
gende Arbeit waren Hafners Beobachtungen zur Topik dieser Li-
teraturgattung, die den "gdttlichen Auftrag", das "Charisma",
die "Gedankenschablone des inneren Friedens und der &duBeren
Ruhe", die "altserbischen Herrschertugenden", den "groBen Na-
men™, "Elemente des antiken Herrscherlobs", die Bedeutung der
Verba "ozslobiti"und Moskrpbiti" und die Vorstellung vom "Sturz

vom Pferd" behandeln.l0

Wertvolle Einzeluntersuchungen verschiedener serbischer Au=-
toren zur altserbischen Literatur gab Dj.Trifunovi€ 1965 in

einem Sammelband heraus.ll

Beitrdge zum Stil bringen darin
V.MoSin, M.Mulié und St.Vinaver.? Die Werke des D und T be-
handeln S.Vulovié, 0.Kostié&, V.Corovig, M.Savkovif, G.Subotié
und Dj.TrifunouiE}Svon ihnen ist M,Savkovic der einzige, der
sich um die literarhistorische Wertung der Sava-Vita des T
bemiiht, Er macht, wie es A,Schmaus fir die Sava-=Vita des D
tatla, auf die Konzeption des T aufmerksam und weist auf die

Lebendigkeit und Natiirlichkeit seines Stils hin. Ahnliches

gUgl. St.Hafner’ a.a.U., 8054-77.
lGUgl. St.Hafner, a.a,0., S5,79-123,
llUgl. Dj.Trifunovi€(Hrsqg.): Stara knjiZevnost. Beograd 1965.

legl. V.MoSingStil stare srpske proze, ebd, S.1Blff.; M,Mu-
1lif: Stil srednjovekovnih Zivotopisaca 13 i 14 veka, ebd.
S.197ff.; St.Vinaver: Stil srpskih pisama 15 veka, ebd., S5.225ff.;
ders,: Stilske osobenosti srpskih srednjovekovnih pripovedacda,
ebd. S.244fF,

13Ugl. S.Vulovi€: Narodna tradicija u Teodosi jevom delu, ebd.
5.366ff,; D.Kostic: Tragovi pesama u delima Domenti jana i Teo-
dosi ja, ebd., S5.374ff,; V.Eorovi€: Domenti janovo knjiZevno delo,
ebd. 5.319ff,; M.Savkovi&: Teodosi je, ebd. S5.361ff,; G.Subotif:
Domenti janovo delo i srpski Zivopis 13 veka, ebd. S.354ff.;
ders.: Teodosijeva Zitija i srpski Zivopis Milutinovog doba,
ebd, S5.368ff.; Dj.Trifunovif: Domenti jan pesnik svetlosti, ebd.
S.331ff,

lQ\:'gl. R.Schmaus: Die literarhistorische Problematik von
Domentijans Sava-Vita.-In: Opera Slavica 4(1963) S.121-142,
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stellt auch G,Subotif fest, wenn er von Teodosi jes 0bjekti-
vierung der Beschreibung, ihrer Bildhaftigkeit und von einem

stdrkeren Hervortreten des Gegenstandes als des Sujets spricht.l5

Der literarhistorischen Erforschung der altserbischen Lite-
ratur widmet sich schon lange D0j.Sp.Rado jici€, In neuester Zeit
veroffentlichte er seine wichtigsten, bisher verstreuten Stu-
dien auf diesem Gebiet in einem Sammelband.l'6 Er behandelt in
diesen Aufsdtzen vor allem Einzelprobleme der altserbischen Li-
teratur wie die Uberlieferung von Handschriften und Urkunden,
einige altserbische Lieder, altserbische Musiker und Literaten
und einige Fragen zur serbischen Ubersetzungsliteratur, Fur
die vorliegende Arbeit ist seine ausfihrliche Studie uber den
"altserbischen Schriftsteller Tec;dosj.je"‘17 von besonderem Inte-
resse, Er referiert darin die wichtigsten bisherigen Untersu=-
chungen zur Problematik von Teodosi jes Werk und Leben und hebt
die literarische Bedeutung dieses Athosmdnches hervor.

Am Rande muB eine interessante Studie von Dj.Trifunovi€ er=-
wadhnt werden, die serbische mittelalterliche Schriften uUber
First Lazar und die Schlacht auf dem Amselfeld behandelt.l8
Im ersten Teil werden die einzelnen Denkmdler auf ihren histo=-
rischen Wert hin untersucht und die Handschriften aufgefihrt,
Der zweite Teil qgilt stilistischen Fragen, befaBt sich mit
der Symbolik und Metaphorik des altserbischen Schrifttums und

zeigt einige Grundziige der serbischen Literatur jener Zeit auf,

GroBerer Aufmerksamkeit der Gelehrten erfreut sich seit lan-

gem das Problem der gegenseitigen Abhdngigkeit der Sava=Viten

15

16Ugl. Dj.Sp.Rado ji¢i€: KnjiZevna zbivanja i stvaranja kod
Srba u srednjem veku i u tursko doba, Novi Sad 1967,

l7Ugl. Dj.Sp.Rado ji€i€: O starom srpskom knjiZevniku Teodo-
siju.=-In: lstoriski cCasopis 1954, 5,13-14, 19-22, 25228 und
36-410

18Ugl. Dj.TrifunoviC: Srpski sredn jovekovni spisi o knezu
Lazaru i Kosovskom boju, KruSevac 1968,

Ugl. Dj.TrifUﬂDUiE, a.a-U-, S¢368-3730
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des D und T, das bis heute nicht vollstandig geldst ist. Die
Bemerkung "skazano Domenti janom - spisano Teodosi jem" in ein-
zelnen Handschriften der Biographie Teodosi jes fihrte zu der
Annahme, das Werk stamme von D und es wurde daher 1860 von
Dani€if unter dem Namen Domenti jans ediert. Erst danach stieB
man auf Domenti jans eigentliche Sava-Vita, Die meisten For-
scher, z.B., Ba8if, Novakovif, Mulié, Petkovi&, Savkovié& und
Sreckovi, vertreten auf Grund der oben genannten Erklédrung
die Meinung, T habe fir sein Werk D als Quelle benutzt.‘lg In
diesem Sinne interpretiert Srefkovif auch Teodosi jes Worte
"sichp radi i azp vaSemu poveléni ju otelbskomu povinuve 39"20
folgenderma@Ben: "Man kann das dadurch erklaren, daB die Mdn-

che Hilandars mit der Biographie des hl,Sava, wie sie D schrieb,
nicht zufrieden waren und dann einen Mdnch suchten, der das
Leben des hl.Sava von Anfang bis Ende kannte; als sie in der
Person des Mdnchs Teodosi je einen solchen fanden, trugen sie

n2l Andererseits

ihm auf, die Vita des hl,Sava zu schreiben,
vertrat V.R.Petkovif die Ansicht, Teodosi jes Sava-Vita sei
jener mit Miniaturen illustrierte Text aus einem Codex des
13.Jh., der spater als Vorlage zur Ausmalung des Speisesaals
in Hilandar gedient habe. Nach Petkovif steht im Text der Vita

"spisano" statt "pisano" und bedeutet "slikano" |gemalt|.22

Umgekehrt behauptet N.Rado j&éi&, daB D zu seiner Biographie

des hl.Sava T als Vorlage benutzt hat.j23 Es sei, so argumen-

19yg1. m.Ba%i&(libs.), a.a.0.,5.XVII; St.Novakovif: Teodaosi ja
mniha pohvala sv.Simeunu i Savi.=In: Starine 11(1879) S5.153-
180; M,J.Muli€: Serbskie agiografy 13-14 vv. i osobennosti ich
stilja.=-In: TODL 23(1968) S$.127-142; V.Petkovif: Legenda sv,.Save
u starom Zivopisu srpskom,-In:Glas SAN 154(1933) 5.1-76,57,59;
m,Savkovi€,a.a.0.; P.S.Srefkovi: Tvorenija Domentijana i Teodo=-
sija.-In Spomenik SAN 30(1898) S5.65-120.

201, 1 2,11-12.
21Vgl. P.S.Sreckovit, a.a.0.
22y51.V.R.Petkovi&, a.a.0.

23Ugl. N.Rado jéif: Dva Teodosi ja Hilandarca.-In: Glas SAN
2,18(1956), odelj., drudtvenih nauka knj. 4. 5, 1=27,
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tiert er, sehr unwahrscheinlich, daB der hl,Sava bis 1253, dem
vermutlichen Entstehungsdatum der Vita des D, keinen Biographen
gefunden habe. Das widerspreche dem politischen und kirchlichen
EinfluB sowie der Wundertdtigkeit des Heiligen, Die erste Le-
bensbeschreibung miusse vielmehr unmittelbar nach der Kanonisa-
tion, also ungefahr in den vierziger Jahren des 13,Jh. verfafit
worden sein, Er deutet in der zitierten Bemerkung "skazano" im
Sinne von gr.dnode(xvopr[aufzeigen, beleuchten, erkldren], T
und D muUsse man sich als Zeitgenossen denken, D als den &dlte-
ren, T als den jingeren, 0O von hoherem, T von niederem Rang.
Dann dricke "skazano" die Beziehung zwischen zwei Mdnchen und
keineswegs die Abhangigkeit einer Schrift von einer dlteren
Vorlage aus. Weiter weist N.,Rado jéif darauf hin, daB die liber-
schrift der meisten Heiligenviten "Zitie i Zizn'" lautet, was
dem gr.plog xal mohiutela' entspreche; er schlieBt daran die Be-
hauptung, man misse das Wortpaar "skazano ... spisano" &dhnlich
namlich als die Ubersetzung einer griechischen Vorlage verste-
hen, Als drittes Argument gegen die Priorit3dt Domenti jans bringt
er die Beobachtung, daB8 7 &fter von nebensidchlicheren Ereignis-
sen berichtet, die bei D nicht erwdhnt uerden.24 Bezeichnender=-
wveise unterbricht sich T dabei an wiederholten Stellen wegen

der resultierenden Liange und tadelt sich daf‘i.ir.z5 Bezliglich der
entsprechenden "Licken" bei D, auf die N.Rado jéi& nachdriicklich
hinueist, sei an einen Aufsatz von A.Schmaus26 erinnert, in dem
gezeigt wird, daB sie aus der Konzeption Domentijans zu verste-
hen sind, die ihn ausschlieBlich auf das Wirken der transzen-
denten, gottlichen Kraft im Heiligen und in der Welt blicken
laBt. Dahingegen erlaubt Teodosijes Beschreibungsart eine Ver-
bindung der religids-theologischen mit der menschlichen Ebene.
Mbglicherweise war D der groBere Mystiker und Asket, T aber war

wohl der bessere Pddagoge und Erzahler,

24Vgl. N,Rado jéié, a,a.0., S.13..

25yg1. bei T die Seiten 27, 38, 55, 102, 114, 122 und 1l44.

26Ugl. A.Schmaus: Die literarhistorische Problematik von Do-

mentijans Sava-=VYita,-In: Opera Slavica 4(1963) S.121-142,
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Die vorliegende Arbeit will vor allem an die erwdhnte Stue=
die von A,Schmaus anknipfen und an Hand der Untersuchung her-
vortretender Stilelemente, die zum Teil der hagiographischen
Tradition entsprechen, zum anderen von ihr abweichen, der Kon-
zeption des T nachgehen, ‘

Cornelia Muller-Landau - 9783954793426
Downloaded from PubFactory at 01/10/2019 06:12:33AM
via free access
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2, I nhalt und literarisches LG enos

2.1. Die Sava-Vita Teodosi jes ist die Lebensgeschichte des
firstensohnes Rastko, der spater den Monchsnamen Sava annahm.
Rastko war der jingste Sobn des serbischen GroBZupans Stefan
Nemanjal und seiner frau Anna, Er uurde 1175 geboren und starb
1235. T betont Rastkos frihen Hang zur frommigkeit., Mit 15
Jahren bekommt der Firstensohn von seinem Vater ein Reichsge=-
biet zur Verwaltung, findet aber weder daran noch an den Ver-
gnigungen seiner Altersgenossen Gefallen, und zieht es vor,
sich den heiligen Buchern zuzuwenden, Als ihn seine Eltern mit
17 Jahren verheiraten wollen, ist er bereits fest entschlos=
sen, sein Leben Gott zu weihen, Eines Tages erfdhrt er anlaB-
lich des Empfangs einiger Monche am Hofe Stefan Nemanjas Nahe-
res Uber deren asketische Lebensueise auf dem Heiligen Berg,
ist davon begeistert und faGBt den EntschluB, das Elternhaus
zu verlassen., Er 180t sich den elterlichen Segen geben und
verabschiedet sich unter dem Vorwand, auf die Jagd zu gehen,
benutzt die Gelegenheit aber zur flucht auf den Athos. Als
Stefan Neman ja davon erfahrt, ld06t er seinen Sohn suchen und
ordnet an, ihn zurickzuholen, Die Gesandten des GrofBZupans
finden den Fidrstensohn im Panteleimonkloster, ktnnen ihn aber
nicht zuridckfihren, da er sie dberlistet und sich eilends zum
Monch scheren ld0Qt. So kehren sie unverrichteter Dinge an den
Hof Neman jas zurick und lUbergeben Stefan Nemanja nur die welt-
liche Kleidung und das Haar Rastkos, Am filirstenhofe bricht
groBe Trauer aus, In einem Schreiben bitten Stefan Nemanja und
Anna ihren Sohn zuriickzukommen, Sava aber erfiullt ihren Wunsch
nicht und legt seinem Vater nahe, ihm auf den Athos zu folgen,
falls er ihn wiedersehen wolle. Stefan Nemanja zGgert zuerst,
befolgt dann aber doch den Rat seines frommen Sohnes, dankt ab

und nimmt den Mdnchsnamen Symeon an.2t Nach seiner Ankunft auf

lstefan Nemanja, um 1166-1196.

2am 25, Mirz 1196. Diese Jahreszahl vertritt J.Pavlovif:
Hronolodke beleske sv,S5ave o Stevanu Nemanji.-In: Glasnik
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dem Heiligen Berg reist Symeon mit Sava zu verschiedenen Klo-
stern und grindst mit ihm spdter das serbische Kloster Hilan=
dar. Nach dem Tode seines Vaters - am 22,2,1200 - beginnt die
eigentliche kirchenpolitische Tdtigkeit Savas. Er kommt nach
Serbien, tréagt zur LOosung innenpolitischer Spannungen beiP
wird an den ungarischen Hof geschickt und erreicht eine Mil-
derung der Unstimmigkeiten zwischen Serbien und Ungarnﬁ Das
groBte Verdienst Savas ist dann die Grindung einer autokepha-
len serbischen Nationalkirche (1219), der. en erster Erzbischof
er wurde, Zueimal unternimmt er Reisen ins Heilige LandF
kehrt aber zwischendurch immer wieder auf den Athos zurick,

um strenge Askese zu iben, Auf der Rickfahrt von seiner zuei=-
ten Paldstinareise stirbt Sava am Hofe des bulgarischen Zaren
AsénILP Aus den Gebeinen des Kirchenfiursten stromt - uwie

es auch bei Symeon der Fall war - heilendes {1, das Uunder
wirkt, Damit ist der Beweis erbracht fir die Heiligkeit Savas,
T schlieBt seine Sava~Vita mit einem Lob auf die beiden Hei-
ligen, Symeon und Sava.

2.2, Aus der Inhaltsangabe 1laBt sich zundchst entnehmen, daB

wir es mit der Biographie eines serbischen Heiligen zu tun ha-

Srpskog UZenog Drustva 47 (1879) S, 284ff, Sie setzte sich in
der serbischen Geschichtsforschung durch, wenn sich auch v.Clo-
royi€: Pitanje o hronologiji u delima sv, Save.,-In: Godi3njica
N.Cupi&a 49 11940) S 65ff, und R.,Novakovi&: Jedan pokuSaj tu-
macenja Savinih hronolos$kih podataka u Zitiju sv.Simeuna.,-In:
Ist.,Glasnik 1955, 3/4, S.96ff, fir das Jahr 1195 einsetzen,

3Die Fehde zwischen Stefan und VYukan T 78,27ff.; der Thron-

folgestreit zwischen Vladislav und Radoslav T 177,14ff.;
Stréz wendet sich gegen Stefan T 101,16ff,; vgl, dazu K,Jire=-
cek: Geschichte der Serben I. Gotha 1911, S5 281f,

%vgl. T 152,21FF.

5Ugl. T 166=174 und T 182-200; Sava beginnt seine 1, Paléd-
stinareise i,J. 1234.

6Sava starb im Jahre 1235 oder 1236; vgl, dazu D,Anastasi-
jevif: Sveti Sava je umro 1236 god. Beograd 1936; As&n II,
1218=1241,
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ben, der dem Herrscherhaus entstammt, Die Verbindung dieser
beiden Komponenten fihrte zu der Entstehung der Bezeichnung

"dynastische Hagiographie" fir diese Gattung der altserbi-
schen Literatur,

Ferner ist eine Gliederung des Stoffes in drei Teile er-
sichtlich, wie sie schon das peripatetisch-plutarchische
Schema fiur Biographien Fordertg

A. Vorgeschichte: Abstammung, AuBeres, Charakteranla-
gen, Erziehung‘(y£voc, f8og, dlarta
natdéia, Aéyog)

B. Selbstdndige Titigkeit des Helden'(npégetg)

C. Tod, Bestattung, Wunder,

H, Delehaye, einer der bedeutendsten Forscher auf dem Gebiet
der hagiographischen Literatur, legt diese 3 Teile einer
vollstandigen Heiligenvita zugrunde: "Si l'on désire une
biocgraphie bien zomplete, la Vie du saint aura trois parties.
Avant sa naissance: sa patrie, ses parents, sa future gran-
deur miraculeusement annoncée; sa vie: l'enfance, la jeunesse,
les actions les plus importantes de l'homme fait, les vertus,
les miracles; culte et miracles apres sa mort."8 Das Schema
geht auf Aristoteles und dessen Schiller, die Peripatetiker,

zurick und wurde spadter von den Hagiographen {ibernommen,

7A.Prieﬂnig: Die biographischen fFormen der griechischen
Heiligenlegenden in ihrer geschichtlichen Entwicklung. Diss.
Minchen 1922; F,Leo: Die griechisch~rdmische Biographie,
Leipzig 1901; B.Hek: ivot Protopopa Avvakuma, Prag 1967;
A.Dihle: Studien zur griechischen Biographie,-In: Abhandlun-
gen der Akad, d, Wiss, in Gottingen, philolog.-hist. Klasse,
3.Folge 37 (1956); H.Ginther: Die christliche Legende des
Abendlandes, Heidelberg 1910; zum Schema der altrdmischen
Biographie vgl. G.Schmidt: De Romanorum imprimis Suetoni
arte biographica, Koln 1891,

8H.Delehaye: Les légendes hagiographigques, Briissel 1955,
S, 92; zum Schema der Heiligenlegenden vgl. auch St,Hafner:
Studien zur altserbischen dynastischen Historiographie.-

Als: Sldosteuropdische Arbeiten 62, Munchen 1964,
9Ugl. dazu H.Mertel: Die biographische form der griechi=-

schen Heiligenlegenden, Diss, Minchen 1909, S. 90 und 261;
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Die Hagiographie ist jenes literarische Genos, das die By=-
zantiner mit besonderer Liebe pflegten}ﬂ Die Reihe der Hei=-
ligenviten er&ffnet der Bischof Athanasius (295-373) mit sei-
ner Biographie des Kopten Antonius, des Begrinders des agyp-
tischen Monchtums, Athanasius schuf in der Vita Antonii aber
keine neue Art der literarischen Legendenform, sondern fihr-
te ihre Entwicklung zuende. Die Vita Antonii blieb das Vor-
bild fir die Heiligenleben der spdteren Zeit, denn die byzan-
tinischen Hagiographen, die Meister der Rhetorik waren, brach-
ten nichts Neues, sondern eigneten sich das klassische Schema
an und vertauschten die heidnischen Mythen mit christlichen

Motiven}l

Mit der Vita Antonii beginnt eine lange Reihe von
M6nchsleben, die die Aufbauprinzipien der Vita Antonii, aber
auch die formen des griechischen Enkomions verraten. Die
Monchsbiographie erreicht im 6. Jh. ihren ersten Hohepunkt

mit Kyrillos von Skythopolis und Joannes Moschos. Ebenso stark
ist das Interesse an der volkstimlichen Biographie von Aske-
ten und Bischdfen, Hagiographische Volksbiucher dieser Art sind
die Vita des Symeon Salos von Leontios von Neapolis und der
Theophilos-Roman des Eutychianos, Das 9, und 10. Jh, ist die
Zeit der groBen kirchenpolitischen Bioi, Hierher gehdren das
Hypomnema auf den Patriarchen Methodios, die Vita des Patri-
archen Ignatios, jene des Patriarchen Euthymios, die Vita der
hl, Theoktiste von Lesbos und jene des Theodoros von Edessa.
Den Abschlu3 dieser Periode der griechischen Hagiographie bil-
det die Tatigkeit Symeons des Metaphrasten, Damit fand die
naive, unrhetorische Hagiographie der Byzantiner ihr Ende,

J.Plesch: Originalitat und literarische fForm der Mdnchsbiogra-
phie des hl. Hieronymos.-In: Programm Wittelbacher Gymn, Mun-
chen 1910, S. 24 ff,’~

lL-l\lgl. H.,-G.Beck: Kirche und theologische Literatur im Byzan-
tinischen Reich, Minchen 1959, 5.,267-275.

llUgl. dazu K.Holl: Die schriftstellerische form des griechi-
schen Heiligenlebens,-In: Neue Jahrbicher f.d., klass. Altertum
29(1912) S. 268 u., 406-27; Joh.List: Das Antoniusleben des hl,
Athanasios d.Gr.~Texte u, Forschungen zur byz.-ngr. Philol. 11l
(1931); H.Mertel, a.a.0., S5.252.
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Von nun an konnte sich nur noch der formalistisch rhetori=-
sierte Bios behaupten, dessen Schema immer driickender und
enger wurde, In der Entwicklung dieser Literaturgattung bil-
det Symeon Metaphrastes einen tiefen Einschnitt, Sein zehn=
bandiges Menologion umfaBt 148 Texte, Zum Teil handelt es
sich um alte Texte, die der Metaphrast unveradndert (bernom=-
men hat, zum anderen sind sie zur Zeit des Metaphrasten ent-
standen oder wurden von ihm selbst verfaBt., Von Bedeutung
sind schlieBlich die eigentlichen Metaphrasen, d.h. alte Tex-
te, die der Metaphrast im Sinne der humanistisch=rhetorischen
Vorstellungen stilistisch umgearbeitet hat, Das metaphrasti-
sche Menologion wurde bald zum beherrschenden Werk der byzan-
tinischen Kirche und dariber hinaus. £nde des 13. und Anfang
des 14, Jh, - der ungefahren Entstehungszeit von Teodosi jes
Sava-Vita - sind es in Byzanz gelehrte Manner der Kirche und
des Staates, die sich der Hagiographie widmen: Georgios Kyp-
rios, Theodoros Metochites und Konstantinos Akropolites,
Durch Vermittlung dieser byzantinischen Bioi gelangte die

Gattung der Hagiographie zu den Slaven.l2

Der gelaufige Gattungstitel "vita" filr Lebensbeschreibungen
von Heiligen entspricht dem erwd3hnten "bios" und ist aus den
lateinischen Biographien des Mittelalters iUbernommen, die mit
den Worten "incipit vita", "initium vitae" u.a,. beginnen.l3
Die "vita" sucht nicht einen einmaligen Lebenslauf in seiner
besonderen und individuellen Charakteristik zu schildern, son=-
dern eine Lebensform nach Gesetzen und Ordnungen, einen vor-
bildlichen Lebensstil, ein Lebensideal, darzustellen, Der Be-
zeichnung "vita" entspricht das slavische "Zitie",., Eine "Hei-

ligenvita" bezeichnet "entweder Darstellung des lLebensganges

legl. die einschlagigen Literaturgeschichten, z.B. D.Tschi-
Zevskij: Geschichte der altruss, Lit, im ll., 12. und 13. Jh.,
Kiever Epoche., Frankfurt a. M, 1948, S. 142 f.; P.Popovi€:
Pregled srpske knjiZevnosti. Beograd 1931; zur Ubersetzungs-
lit, vgl, M.Heppell: Slavonic Translations of Early Byz. Asce-
tical Lit, A bibliogr, note.- In: Journal of Ecclesiastical
History 5(1954) S. B86-100.

13Ugl. W.Hug: Elemente d, Biogr, im Hochmittelalter. Diss.

Minchen 1957, S.3.
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nach Daten und Taten in seiner &duBeren und inneren £ntwick=
lung, Wundertatigkeit zu Lebzeiten, unmittelbares Eingreifen
Ubernatirlicher Machte (das letzte nicht unbedingt notwendig),
Gleichzeitigkeit des Verfassers mit dem Heiligen oder: Dar-
stellung des Lebensganges unter Hinzufligen von Material, das
in der Regel auf freier Phantasie und Wundergldubigkeit be-
ruht, £s besteht keine Gleichzeitigkeit zwischen Verfasser

nld iIm Falle der Sava-Vita Teodosi jes liegt

und dem Heiligen.
keine Gleichzeitigkeit des Verfassers und des Heiligen vor,
und sie macht nicht den Eindruck, als hatte T aus eigener

Phantasie Material hinzugefigt,

£s gilt nun im einzelnen festzustellen, welche Kriterien
des Aufbaus die Bezeichnung "Heiligenvita" fir die Sava-Bio-

graphie des T rechtfertigen,

Deutlich erkennbar ist die bereits erwahnte Dreiteilung des
Werkes, Im ersten Teil beschreibt der Autor zundachst die Her-
kunft des Heiligen, Er stellt die Eltern Savas, Stefan Neman ja
und Anna, als fromme, gottesfirchtige Christen vor, die "sich

15

des Herrn erfreuten". Kurz (auf nur einer halben Seite),

aber deutlich genug weist er auf die Vollkommenheit der Eltern
hin, die die Frdmmigkeit ihres Kindes zur Folge haben muB.l6

Damit halt sich T an den Usus der mittelalterlichen Legenden.

Der Beschreibung christlicher Eigenschaften seiner Eltern
folgt die Darstellung der auBergewdhnlichen Kindheits- und

Jugend jahre des Rastko, in der die Anwendung verschiedener To-

17

poi deutlich wird, ' Die "npdfeig" des Heiligen beginnen nach

seiner Mdnchsweihe auf dem Hl. Berg im Panteleimonkloster.l8
Die Taten Savas werden in chronologischer Reihenfolge erzdhlt,

und zwar zuerst jene, die mit seinem kirchenpolitischen Wirken

14Ugl. L.Zoepf: Das Heiligenleben im 10, Jh.,-Beitrige zur
Kulturgesch, d. MA u, d. Renaissance 1(1908) S. 34,
15

16

T 3,21: "o gospodi vesel jasta se".
Vgl. 7 3,5-21.

l7s.u. Kap.5.

181 5. 16.
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zusarnrnenhi:-ingen.‘19 Nach der Darstellung der Krankheit und des
Todes Symeons zeigt der Autor Sava, die Askese ubend, auf dem

Athos?o

Etwa auf 5,75 der Sava-Vita beginnt der fir die Heiligen-
vita bedeutendste Abschnitt, die Berichte Uber die Wundertia-
tigkeit des hl.Sava. Die Wunder beweisen die Auserwdhltheit
des Heiligen, stellen seine Bewdhrung dar, und sind deshalb

ein integrierender Bestandteil jeder Heiligenvita.zl

Sie
sind aus dem Glauben des mittelalterlichen Christen zu erkléd-
ren: "Das Wunder ist vom Standpunkt des biblischen Christen-

tums zu erwarten, notuendig."22

fur ihr Auftreten wird keine
Erklarung gesucht, es genigt ein Hinuweis auf die Hl.Schrift,
denn "der Glaube an die Moglichkeit des augenblicklichen,
sichtbaren Eingreifens dberirdischer Macht in den Lauf der
Dinge ist allgemein."23 Solche Wunder sind ein Stick ganz
sinnfdlligen Cotteserlebens, Sie missen mdglichst drastisch,
sollen aber auch aus anderen Legenden geldufig sein, um rasch
und sicher verstanden zu werden. Nicht zuletzt durch die Wun-
dererzahlungen erhdlt die Vita den zur Erbauung des Lesers
erforderlichen religidsen Charakter, der sie zur eigentlichen

hagiographischen Schrift macht.24

lgDer Brief an Symeon T 34,1-39,19; der Besuch der Athoskld-

ster T 42,15-45,26; die Erwerbung und der Umbau des Klosters
Hilandar 7 46,21 ff,; die Erwveiterung des Klosters T 52-54,
20

Uglc T 61,17-62’6.
2lUgl. H.Delehaye: Les légendes hagiographiques. Brissel
1955, S.56: "Les visions, les propheties et les miracles
sont une partie obligee de la vie des saints",

22Ugl. H.Gunther: Hagiographie und Wissenschaft.-In: HJ 62-
69(1949) 5,178,

23Ugl. L,Zoepf, a,a,0,, S. 186,

24Ugl.H.Delehaye, a,a,0.,, S.2: "pour étre strictement ha-
giographique, le document doit avoire un caractere religieux
et se proposer un but d'édification'; vgl. ahnl., fF.Graus:
Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger, Stu-
dien zur Hagiographie der Merowingerzeit. Prag 1965, 5,65.



00047406

- 22 =

Die Wunder des hl,Sava umfassen solche innen- und auBenpo-
litischen Charakterszs, ferner ein Wunder, das seine Macht
iber die Naturgewalten deutlich macht26, und die unentbehrli-
chen Heilungsuunder.z7 Sie sind in die Erzdhlung von Savas
Bemuhungen um die Organisation einer autokephalen serbischen
Kirche und in die Beschreibung seiner zwei Reisen ins Hl,Land
eingeflochten, Auf diese Weise gelingt es dem Autor, Sava zu-
gleich als einen tatkraftigen Kirchenfirsten und einen begna-

deten Heiligen darzustellen.

Der dritte Teil der Vita, in dem man den Bericht von den
Verehrungen und Wundern nach dem Tode des Heiligen eruartet,
ist wesentlich kirzer als der zweite Teil., Sowohl vor wie
nach der Beschreibung der feierlichen Uberfihrung der Gebeine
Savas nach Serbien werden Wundererzahlungen eingeflochten bzuw.
Wunder genannt, die den endgiltigen Beuweis fir seine Heilig-
keit erbringen.28 Die Tiefe der Frommigkeit, die Kraft aske=-
tischer Zucht und Ubung, der Rang kirchlich-sakramentaler
Funktionen und die sichtbare UWirksamkeit der gottlichen Gnade
machen die GroBe des Heiligen aus., Dieser GroBe zur memoria
zu verhelfen, ist das erste Anliegen der mittelalterlichen
Vita, Das zeigt deutlich ein das Werk Teodosi jes abschlie-

Bendes Enkomion auf die beiden Heiligen, Symeon und Sava.29

Die hagiographischen Zige des Werkes treten demnach unver=-
kennbar zu Tage, Die Sava-~Vita Teodosi jes ist vom Aufbau her

nach den Grundprinzipien einer Heiligenvita komponiert und

255treit Vukan-Stefan T 78 ff., Streit Radoslav-Vladislav
T 177-179, Konflikt Stefan=Stréz T 101-113, Spannungen mit
Ungarn T 152-160,

26Schlichtung des Sturms bei der Uberfahrt nach Jerusalem
T 183-184,

27Heilung eines Krippels T 98-10l1, Heilung Stefans des
Erstgekronten T 137, Heilung Savas selbst T 196-197.

28Heilung des Monches Neofit T 210,4-213,20, Heilungen am
Crabe Savas T 214,5-7 und 215,20-22,

29%91. T 216,15-219,16.
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muB daher als dieser Gattung zugehtrig betrachtet werden, Da=-
mit reprasentiert sie eine applizierte, den Zielen christli=-

cher Erziehung30 und zugleich der Festigung des Nemanja=- und

Sawakultes dienende Literatur,

30Ugl E.Fojtikov&: Idealizace jako zpUsob umBlecké&ho
zaobecnéni ve staroruské hagiografii. -In: Bulletin Ostavu

ruského jazyka a literatury 10(1966) S.14S,.

Cornelia Muller-Landau - 9783954793426
Downloaded from PubFactory at 01/10/2019 06:12:33AM
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3. Rhetorische Stilelemente

Mit dem literarischen Genos Hagiographie ibernahmen die Ser-
ben von den Byzantinern auch den in den Heiligenviten beliebten
Stil, das &9 K§Y8LVL Der Gebrauch rhetorischer Figuren war dem
mittelalterlichen Schreiber allein schon von der Bibel her ver-
traut}' Dariuber hinaus wurde die Redekunst in Byzanz besonders
gepflegt., Das aus dem Hellenismus Uberkommene System der grie=-
chischen Schulrhetorik war dem praktischen Gebrauch angepait
worden und blieb fur die literarische Bildung der Byzantiner
verbindlich, Die Rhetorik war eine erzieherische Macht und bot
sich deshalb den Hagiographen als willkommenes Hilfsmittel an,
um ihre Aussagen glaubhaft zu gestalten und die Leser anzuspre-
chen,

Untersuchungen zum rhetorischen Stil sind die byzantinisti-
schen Dissertationen von J.Uogeserz, G.Bﬁhlig3 und D.mirtha.
J.Vogeser untersucht die Heiligenviten des 3,-9,7h, nach ihrer
nrammatikalischen Seite und weist auf Beruhrungen mit der neu-
griechischen Volkssprache hin, G,Bohliq widmet ihre Studie der
Rhetorik des Michael Psellos, dem Hauptrepridsentanten der Rhe-
torik in Byzanz, und handelt iber die Lautlebhre, Prosodie, for-
menlehre, Syntax und den Stil seiner Sprache, P.Wirth behandelt
pinzelre Reden der Fontes Rerum Ryzantinarum und ihre lherlie-
ferung., AnschlieBend analysiert er die Sprarhe und den Stil des

Fustathios von Thessalonike,

lZum Gebrauch rhetorischer Figuren in der Bibel vgl. E£.4W,Bul-
linger: Figures of Speech Used in the Bible Explained and Illu-
strated., Michigan 1968.

2J.Uogeser: Zur Sprache der griechischen Heiligenleqgenden,
Diss. Minchen 1907,

3G.Bﬁhlig: Untersuchungen zum rhetorischen Sprachgebrauch dgder
Byzantiner mit besonderer Berilcksichtigung der Schriften des
Michael Psellos, Berlin 1956,

ap.uirth: Untersuchungen zur byzantinischen Rhetorik des 172.

Jh, mit besonderer Bericksichtiqung der Schriften des Erzbi-
schofs Eustathios von Thessalonike, Diss, Minchen 1960,



00047406

- 25 =

Ahnlich versucht die vorliegende Arbeit an dieser Stelle, mit
Hilfe der Analyse einiger bei T hervortretender Stilmittel deren

Funktion in der Vita deutlich zu machen,

3.1, Haufig begegnen in der Sava-Vita Teodosi jes Gleichklangs=-
formen im Wortanlaut, in der Rhetorik "Alliteration" oder "ho-
moeoprophoron" genannt. Es handelt sich um eine der iunctura5
angehorende rhetorische figur, die die Wiederholung des gleichen
Konsonanten oder der gleichen Silbe in einer Wortgruppe bezeich=
net.EJ Der Terminus "Alliteration" wurde um 1500 von dem Huma-
nisten Pontanus gepridgt; er wird meist auf die konsonantische
Wortanfangs-Alliteration eingeschrdnkt und nur manchmal auch
auf den vokalischen Wortanlaut ausgedehnt,

3.1.1., In der Sava-Vita Teodosi jes iiberwiegen bei der Bildung
von homoeoprophora die Konsonanten, débei laBt sich innerhalb
der einzelnen Wortanlaute zwischen den oft wiederkehrenden Lau-
ten s,p,m,v {(nur Konsonanten!) und seltener wiederkehrenden
Anlauten unterscheiden, die von den Konsonanten b,c,d,g,k,n,r,
t,z und den Vokalen u,a,e,o7 gebildet werden, Diese Verteilung
hangt mit der starken VYerwendung der religidsen Sprache in der
Heiligenvita zusammen, und entspricht, wie ich an Hand von
Stichproben feststellte, etwa der Haufigkeit der genannten Lau-
te am Wortanfang im Altserbischen,

Die mit dem Konsonanten s gebildeten Alliterationen stehen
ihrer Hdufigkeit nach an der Spitze. Sie sind in der Regel an
bestimmte Wortverbindungen geknipft und kommen entueder als
Wiederholungen des Anlauts oder einer Anlautgruppe vor,

Solche homoeoprophora begegnen durchueg in der Verbindung
mit "svetyi", wobei es irrelevant ist, ob "svetyi" als Adjektiv
oder als Substantiv fungiert. Sehr oft handelt es sich freilich

um die Eigenschaftsbezeichnung Savas oder seines Vaters Symeon,

5Darunter ist die unmittelbare Nachbarschaft der Satzglieder
und Satze zu verstehen, vgl, H,Lausberqg: Handbuch der literari-
schen Rhetorik 1. Minchen 1960. # 954, (im folgenden "Handbuch").

6Ugl. H.Lausberg: Elemente der literarischen Rhetorik.
Minchen 1963, # 458, (im folgenden "Elemente").

7Die Reihenfolge bezeichnet die Haufigkeit.
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und die so entstehenden Gleichklange ergeben sich aus dem na-
tirlichen Wortgebrauch: .

"vy metochiju lavry svetago Savy" (T 185,28)

"otb..., patriarcha, i svetago Simeona" (T 194, 30-31)8
Daneben finden sich Fdlle, in denen im Zusammenhang mit der
Verbindung "svetyi Sava" bzw. "svetyi Simeon" der Anlaut s
ein drittes Mal erscheint, sowie auch Stellen, an denen die
Namen beider Heiliger genannt werden und eine mehrgliedriqge
Alliteration bildens

"(vidéchomp) svetago Simeona i svetago Savu" (T 216,30-31)

Um das Adjektiv "svetyi" werden gern zwei- oder dreigliedri-
ge homoeoprophora in bestimmten Wortverbindungen gruppiert,
Eine dreigliedrige Alliteration begegnet im dfter wiederkehren-
den Ausdruck "svetuju gluibu gburbgiti":

"po vbsei oblasti eqgo vp Palestiny svetuju glufbu

sburb Siti" (T 167,15-16)10
Eine 2zweigliedrige Alliteration bildet wiederholt die UWortver-
bindung "svetye svoe", wenn sich dabei das Possessivpronomen
auf Gott bezieht:

"diviti se jestr jako ve istinu divnomu bogu vk svetyichsp

svoichs" (T 123,18-20)

"i divbnp bogp vu svetyichy svoichp" (T 139,23-2a)11
AuBer in solchen festen, aus der Kirchensprache bekannten Aus-
drucksformen stehen homoeoprophora in weniger gebundenen Wort-
gruppierungen ebenfalls religitsen Charakters, "Svetyi™ kann
dabei als Adjektiv oder als Substantiv fungieren und in drei-
oder in zweigliedrigen Alliterationen stehen. Verbindungen
dreier aufeinanderfolgender gleichlautender Worter sind in die-
sem Zusammenhang verhdltnismdfBig selten:

"¢ judesa ispovédajuste, eze o samomp svetémb skazati

udrbzani bychomp™ (T 214,10-12)12

8ygl. T 186,20; 187,13,

%vgl. T 165,9-11,
10yg1. 7 168,3; 199,23-24; 199,27,

11yo1. T 64,26; 118,5; 137,15; 140,27; 156,16; 217,19,
12y41. T 109,28; 165,5; 179,263"261,85
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tFlUr die zweigliedrige Alliteration ergaben sich wesentlich
mehr Beispiele:
"slbzami svetyi pokloniv se"™ (T 1687,21)
"mnogym bo bogatbstvomp pace carskychsb gkrouigtb sve-
tyimp obogativse se" (T 287,24=25)
"skaza ze emu vbsa jaze o Neofité bogs svetymb gbdéa"
(T 213,16-17)
Im Beispiel 207,24-25 kommt die Alliteration durch die Nach-
stellung des zu "bogatbstvo" gehdrenden Adjektivs "svetyi® zu-
stande., Homoeoprophora dieser Art heben nicht gewisse Wortkom-
binationen hervor, sondern hetonen die Aussage als solche., In
den meisten Fdllen dienen sie dazu, auf die Verehrung des Hei-
ligen, seiner Taten und Worte besonders aufmerksam zu machen:
"jako vbsemp slysSestimp diviti se sladosti ezyka i
silé slovess svetano" (T 109,27-28)
"boga 7e slaveste i svetago, svetosti ego ¢juZdachu se"
(T 165,5=-6)
"i tako o onspodi cflovanie davsa i ljubbzno rastanie
sbptvorista svetaa otbca" (T ].95,'9-].].)1;5
Sel tener betrifft die Hervorhebung auch heilige Statten und
Dimge:
"i vp skoré svetangn i Zelaemago grada lerosolima do-
stize" (T 166,24=25)
"i tako vep Vithlemé& i ve svetémp Siond i vp svetaa
svetyichp i vp Gethsimanii ..., pokleniv se (T 167,16-18)
"oty patriarcha j svetye sluZsbnye odeide i Cbstnye
sesudy crpkovnye svetyi archiepiskopp vbzyskavp"
(T 170,11-13) 1¢
Bisweilen macht der Gehrauch der Alliterationen auf eine Span=
numg und Steigerung im fnhalt aufmerksam:
"otbricaet se eresy i juZe véru latinskuju drpZzase,
i vbséchp eresy zlychp i studnyichb, iZe svetaa i smbornaa
i apostolskaa crpkvi otsrede" (T 158,6-9)

13yq1. 7 161,17; 183,27; 184,5; 187,21; 190,18; 202,10;
202,22; 203,7; 205,9; 207,25; 208,12; 208,l4; 208,243
209,5; 212,7; 2la,1l; 216,2.

14ya1. 7 179,26; 189,28,
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"i niktoZe stranno i kromé boZie 1 jubve sicevu blizp
sbnrbti skrbpbp na svetago byti (sic!) pomysli™
(T 183,12-14)
"svetyi ... patriarchu o seb& skazaSe, SlySav Ze pa-
triarbchp..." (T 188,2=5)
Von homoeoprophora, die sich nicht um das Adjektiv oder Sub-
stantiv "svetyi™ gruppieren, sind an erster Stelle Verbindun-
gen zu nennen, in denen der Gleichklang durch die Ubereinstim-
mung der Konsonanten sv,sl,st im Anlaut entsteht:
sv: "chote vidéti svata svoego Asana cara® (T 199,8)15
sl: "i ots skrbpbi byvSee emu ots brata i ots lukavye

Zeny dovolné sladkymi slovesi ego ut&Sive" (T 178,10-12)
st: "Sia Ze uslySavSe, strachomb i studomp obpeti byv3e"

(T 18,1-2)16
Zahlreicher sind Wortkombinationen, in denen jeweils nur der
Anlautkonsonant Ubereinstimmt., Dabei kommen zwei-, drei- und
viergliedrige Alliterationen vor. Zweianliedrige mit dem Konso-
nanten s gebildete homoeoprophora konnten in der Vita an 18
Stellen nachgewiesen werden, Davon seien einige genannt:
"prevée samp o sebé ispovédaet se" (T 98,29)
"christol jubkch ... jakoZe my ne vémi, spasenie sndévaets"
(T 117,31-118,1)
"i vbsdms blagorodnymp svoime skazaets " (7 1%9,29)
"na grobé moemp spiSi, vestavb skoro senidi" (T 212,29-30)
Drei- und mehrgliedrige homoeoprophora werden gelegentlich durch
die Konjunktion "i" oder von Prapositionen unterbrochen, Der
Gleichklang wird dadurch nicht beeintrachtigt:
"préosveStennyi Ze vesel jenskyi patriarchb archiepiskopa
srobbskago sppréstolnika i sstrapeznika sebé prieml jet"
(T 129,21=24)
"carp Ze blagorodnichy slugs svoichp i sb svoimi poslavs
konmi" (T 199,12-13)
Im Beispiel 199,12-13 ist zugleich der Gebrauch des Hyperbaton

interessant, Die zuletzt genannten viergliedrigen Alliterationen

15
1

vgl, T 217,2; T 217,27-28,
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sind im Werk Teodosijes nur vereinzelt anzutreffen, wahrend
bei 0 selbst Haufungen von finf gleichen Anlauten keine Selten-
heit darstellen:
"mb tomu samomu arschi jepiskopu ghbrav5§u se S sSwboromp
svoichb jepiskops" (D 221,11-13)

Nicht ganz so zahlreich wie bei s, dennoch aber stark genug
vertreten sind in der Sava-Vita Teodosi jes Alliterationen mit
dem Buchstaben p. Wie im Falle "svetyi" lassen sich dabei Worte
feststellen, die eine Verbindung bzu. HAufung gleichanlautender
Substantiva, VYerba, Adjektiva, Adverbia usu, auszuldsen schei=-
nen, Eine salche Wirkung Ubt zundchst das Verbum "poluciti™
aus, Es bildet dabei als zueigliedriges homoeoprophoron den Aus=-
druck "pokoi poluciti":

"b€ bo i dpnb préklonil se, i tako pokoi poluéajutp"
(T 150,26-27)
"i tu vb monastyri présvetye bogorodice pokoi poluivp"
(T 189,31-190,1)7
Das Verbum "polu€iti" kann aber auch auBerhalb dieser Wortver-
hindung Rlied einer Alliteration sein:
"boZiim Ze pravlieniemp vrdme prikladno poludivp"
(T 166,23=-24)
"i vreme podobno poludivie" (T 185,724-25)
"proStenie e polu&pSe" (T 197,20)
"umysli Ze samb carp dniti i prodenie svoe poluditi®
(T 205,10-11)
Wie an "poluditi" kniinft T gern homoeoprophora an das Verbum
"pokloniti se":
"i kupno sb kral jemb kb svetomu pridoSe, poklanjajuste
ze se emu" (T 156,30-31)
"prosi .,. ideZe svetyi leZaSe, priiti i pokloniti se"
(T 205,22-23)1P

Diese Beispiele zeigen zunleich, daBl auch die Verba "priiti" und
"préiti" bei T in Rleichklanosbildungean auftauchen:

1701, T 167,5; 185,31; 190,25; 212,24,
18

vol., T 186,4,
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"jakoZe i vp previi prichodp, i paky priSeds® (T 187,14)
"sb igumeni i sb nacelnymi grada priSsdpSe pogresti
svetoe télo ego" (T 202,5--6)lg
Bei der Bildung von Alliterationen scheinen schlieBlich die
Ausdricke des Bittens beliebt zu sein:
"poklanjajuSte Ze semolitvy otr njego prieti proSachu"
(T 186,4=5)
"patriarsch Ze pro3enie ego isplsnjae" (T 188,26-27)

Viele mit dem Anlaut p gebildete Alliterationen sind an
keine bestimmten Zusammensetzungen gebunden, ohne dadurch an
Wirkung einzubijBen, Vorwiegend sind es - wie es bei s der Fall
war = Verbindungen zweier gleichanlautender, aufeinanderfolgen-
der Worter, seltener sind die klangstdrkeren drei - und vier-

gliedrigen Alliterationen,

Zweigliedrige mit p gebildete Alliterationen sind in der
Vita etwa zwanzig Mal belegt, Dabei kommt nicht nur die Alli-
teration zweier Anlautkonsonanten, sondern auch die Wiederho=-
lung ganzer Wortteile vor:

"mnogasSti blagorodnyichp svoichb kb neblagomu tomu posi-
laSe, pomenuti Ze jemu glagolje prsvuju 1jubovs"
(T 107,27-29)
" jako more rybo ju daronosivo vk bolé&zni emu posluZiti
povinu® (T 197,10~11)
"oty zeml je plwzania prosta choditi vbzdviZe me"
(T 211,20-21)
Homoeoprophora, die aus mehr als zwei Gliedern bestehen, tau=-
chen erst auf den letzten 40 Seiten der Vita auf:
"egoZe vb svoe pricestie prevée priSede otnr sracinse
iskupi" (T 186,18-19)
"i molitvy blagosloveniemp o pomilovanii proSachu prieti
glagol juste" (T 197,14-=16)
utrdbuem Ze paky prisnuju pomo3ty i blagod&t"
(T 218,24-25)20

19
2

vgl., T 189,29-30; 199,15,
Oygl. T 197,3-4; 205,11.
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Vier- und mehrgliedrige Alliterationen verwendet T auch beim

21 sehr selten:

Konsonanten p - im Gegensatz zu D
"i kako na putechb provodi i paky privede i bogs"

(T 187,3-4)%2

Entsprechend dem Anlaut von UWorten wie "molitva, moliti,
milosty, mirp" ist auch der Laut m bei der Bildung von Alli=-
terationen produktiv, Im Gegensatz zu den bisher behandelten
homoeoprophora sind die mit m gebildeten in der Regel nur zuei-
gliedrig. Sie werden an das Substantiv "molitva" bzw., das Ver=-
bum "moliti" geknipft:

"jako usly8a molitvu moju" (T 164,27)
"i nynja paky kogoZdo vasp moichp molju" (T 180,7-8)
"i ne skoro otp njego otiti mnogo mole i glagol je"
(T 200,7-8
Seltener kommen mit dem Substantiv "milostp"™ verbundene Gleich=-
klangsformen vor:

)23

"mnogu milosts €lovékol jubno kb njemu pokazav3u"
(T 210,10-11)
"kolp drpzavna mné milosty tvoja, gospodi" (T 215,4-5)24
In den genannten Beispielen f&dllt bisweilen zugleich der Ge=-
brauch des Adjektivs "mnogyi" bzw. des Adverbs "mnogo" auf;
dadurch kommt zur qualitativen Hervorhebung noch eine quanti-
tative Komponente hinzu:
"mirs i mnogu 1ljubovy otr ugrrskago kralja ... skazaetsn"
(T 159,27)2°
Fur nicht an bestimmte Ausdricke gebundene, mit dem Konsonan-
ten m gebildete Alliterationen sind bei T nur wenige Beleg-
stellen zu finden:

2lge;i o vgl. z.B. 142,13-14: "i togo prizyvati i péti
pé€snpmi i pé&nemi duchovenyimi',

Z2y01. T 187,145 210,13.

23ygl. T 160,24; 183,22; 201,18; 206,30,

24yg1. T 181,23; 215,6-7.

25ygl. T 160,18; 163,9; 181,11.
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"svetago vk moemp monastyri chot&chp u sebe im&ti"
(T 207,10-11)%°
Die mit m gebildeten Alliterationen ziehen sich nicht durch
das ganze lWerk Teodosi jes hindurch, sondern tauchen erst in der
zweiten Halfte der Vita, vorwiegend auf den letzten 20 Seiten

auf.27

Homoeoprophora, deren Gleichklang durch den Anlaut v ent-
steht, begegnen zunachst in der Form "u5"28:
"boZe spasitelju moi venmi vbkzdychani ju moemu"
(T 85,18-19
Die mit v allein gebildeten Alliterationen kdnnen, wie es bei

)29

den Konsonanten s,p und m der fall war, hinsichtlich bestimm=

ter Wortverbindungen eingeteilt werden,

Der Wirkung des Gleichklangs bei m in homoeoprophora, die
sich um "mnogyi" gruppieren, entspricht bei v jene der mit
den Adjektiven "velikyi" oder "velii" gebildeten Alliterati-
onen:s
"vp velikuju vysotu stoeStichp napisati molits"
(T 135,23=24)
"bysts tiSina velia, Vmsi Ze sustii vp korabli ,.."
(T 185,6=7)309
Ebenso wie "mnogyi" werden "velikyi" und "velii" dann ge-
braucht, wenn Dinge oder Zustande betont und unterstrichen
werden sollen, deren Besonderheit dem Leser vertraut ist und
deshalb keiner weiteren Beschreibung bedarf. Eine @hnliche Auf-
gabe haben die an das Pronomen "vbsp" geknipften Alliterationen:
"udivi gospodp vbsu vol ju svoju ve nichs" (T 139,22-23)
"jako sija vbsémpb videStimp slaviti boga" (T 208,23)31

26yg1. T 208,18; 210,7; 212,16.

27Ugl. oben eine dhnliche fFeststellung bei den mit p gebil-
deten Alliterationen, '

28519 seien hier gesondert behandelt, auch wenn uir fir die

Aussprache bereits eine Irrelevanz des Halbvokals annehmen
mussen,

29,g1. T s8,18-19; 106,5; 156,20; 201,8.
30yq1. T 166,30-31; 190,6-7.
3lygl. 1 180,31 187,45 205,3; 216,13.
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Die mit v gebildeten Alliterationen stehen sonst in keinen be-
stimmten Wortverbindungen:
"wémy, vladyko svetyi" (T 195,23)

"i jakoZe véste varena i pefena sktvorSa" (T 197,7)32

Die hier behandelten homoeoprophora sind in der Regel zuei=-
gliedrig; nur in wenigen fF&dllen ist die lautliche Angleichung
dreier Wortanfange anzutreffen:

"i ve skoré dvé ikoné vb velikuju vysotu stoeStichpe na-
pisati molits" (T 135,23-24)°°

Die Konsonanten s, p, m, v bestimmen infolge ihres hdufige-
ren Gebrauchs das Klangbild der Alliterationen bei T in ent-
scheidendem MaBe, aber auch die im folgenden zu besprechenden
schudcher vertretenen Konsonanten und Vokale tragen ihren Teil
zur Variierung der homoeoprophora bei, Sie sind in der Regel
zweigliedrig und kennzeichnen eine kirchlich-religidose Aus-
drucksueise,

Erwartungsgemal gruppieren sich die mit b gebildeten homoeo-
prophora um den Namen Gottes zum Zeichen des Lobes, des Dankes
und der Ehrfurcht:

"teb& Ze pace samomu sb bogomp blagovolits duSa mo ja"
(T 127,14=15)
"po istiné blagago i bezlobivago istinnago esi boga
u€eniks" (T 211,30-212,1)°%
Ahnliche Gleichklangsformen sind in Verbindung mit den von
"bogp" und "blago" abgeleiteten oder damit zusammengesetzten
Ad jektiven und Substantiven festzustellen:
"i vpséchp blagodusSiem bogatno odarovavs" (T 168,28-29)
"svétlomu Ze i velikomu prazniku boZwstvnago bogo javl je-
nia priSpdeiu" (T 199,20-21)35

32yg1. T 193,28; 196,31-197,1; 212,26; 214,26.
33

Vgl. T 156,16; 166,30-31; 190,6-7; 193,28; 196,31,
34ygl. T 156,17; 159,30; 165,2; 213,21; 215,18,
3Syg1l. T 216,7; 217,29,
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Bevorzugte Wortverbindungen zeigen sich auch bei den Allite-
rationen mit den Konsonanten d und g. Bei d ist hier das Sub-
stantiv "drugs" zu nennen, das zuglezch in der figqur des polyp-
toton erscheinen kann:

"célovanie drugb drugu dav3a" (T 159,16)36
Bei g werden solche Gleichkldnge gern an das Verbum "glagolati"
geknipfts:

"konja vesedniks skorée puts gnase, glagol je" (T 163,14)37
Beide Konsonanten sind dariberhinaus in Alliterationen anzu=-
treffen, die an keine bestimmten Ausdricke gebunden sind:

d: "is prbva dobra diavols" (T 152,21)°8

9: "i grobnaa gotoveStims" (T 161,16)

"i gonjeniju o gorscéi slavé" (T 177,22)
Alliterationen mit den Konsonanten c, k, n, r, t, z sind selte-
ner:

"vb monastyri carevé vp crekvi" (T 210,3)

"kolb krasny nogy blagov@stvujustimp mirg"™ (T 160,2)39
"po nékoei nenavisti" (T 130,10)40

"vb bol8znp trudnymp tedeniemp" (T 161,18)%%

"zavisti Ze i zlobé raby bysts" (T 107,17)

: "edink otb nichs rusins rodomp" (T 6,28-29)

I 10 IX IO

Is iN

Von den an der Bildung von homoeoprophora beteiligten Voka-
len ist an erster Stelle u zu nennen. Zum Teil sind die gleich-
klingenden Anlaute an Ausdrucke des furchtens und Entsetzens
gebunden:

"i udivljeniemp uZasnii otbskoCrSe protu vepzvéstajutp"

(T 71,30-31)
"vbsi blagorodnyi strasSnoe oglaSenie svetago uslySavie,
uZasomb 0o boZii silé odrpZimi" (T llts,lB-ZCI)(‘2

36yg1. T 188,17 und 19; 201,23,

57ygl. T 124,24; 164,1; 196,18; 156,24-26.
38yg1. T 162,31-163,1; 187,28; 193,19; 200,14,
39g1. T 156,30.

40yg1. T 110,24; 183,31-184,1; 200,16.

4lygl. T 189,16.

42y91. T 210,27.
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bie Vokale a,e,i,o0 ebenso wie die Konsonanten c,k,n,r,t,z be-
gegnen in homoeoprophora nur sporadisch.43

Bezuglich ihrer Gruppierung lassen sich die Alliterationen
in solche innerhalb eines Kolons und andere, die Uiber diese
Einheit hinausgreifen, einteilen. Unter Kolon ist dabei eine
aus mehr als drei Wortern bestehende Wortfolge innerhalb einer
Periode zu verstehenﬁﬂ In der Sava-Vita Teodosi jes finden
sich Beispiele fur die erstgenannte Moglichkeit viel hdufiger
als fir die letztere. Alliterationen innerhalb eines Kolons
bewirken inhaltliche Akzente, deren Intensitdt von der Anzahl
der Glieder der homoeoprophora abhdangt, Die Verteilung der fir
die Alliteration in frage kommenden Laute entspricht den be=-
reits erudhnten Gleichklangsformen innerhalb der einzelnen
Kola bzw, Kommata; sie entstehen Uberall dort, wo sie sich
an bestimmte Ausdricke knipfen oder in stehenden Wortverbin-
dungen vorkommen,

Mit 107 Beispielen stehen die mit s gebildeten homoeopro-
phora an der Spitze:

"eZe o samomp svetémp skazati udrrzani bychomp"

(T 214,11-12)
"mnoZestvomb vidéti svetago spt&cachu se" (T 208,11-12)45

In groBem Abstand folgen mit 44 und 20 Beispielen Allitera-
tionen innerhalb eines Kolons, d.h. in Kontaktstellung, die
mit p und m gebildet sind:
"kral 7e i sp vsakoju radostiju sluZedtago emu posilaets
podati elika tré&buets pridpdyi otp svetago" (7 154,6-8)
"i ni mala mogyi v zdvignuti se" (T 210,6-7)

Von den Ubrigen bereits oben genannten Alliterationen finden

sich innerhalb eines Kolons die Konsonanten v (16), b (12),

d (10), g (5), n (5), k, t (je 2), £, z (je 1). Davon seien

—

43ygl. T 122,243 119,7; 161,7; 147,23 162,11; 190,15;

200,32; 203,12; 203,16-17; 205,5; 210,09.

44Ugl. dazu H,Lausberg: Handbuch # 928-934 u. Elemente # 453,1.

45ygl. T 166,2-4; 212,7-8; 217,2.
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einige Beispiele ausgewdhlt:
v: "boZe spasitelju moi, venmi vezdychani ju moemu"
(T 05,18-19)
d: "Is preva fe nenavidei dobra diavols" (152,21)

jo
29

"nenavisti Ze i gonjeniju o gorsc&i slavé kral jevstva"
(T 177,22-23)
¢ "kols krasny nogy blagovéstvujuStimp mirs"( 160,2)

Ix

Bei vokalisch anlautenden homoeoprophora innerhalb eines
Kolons sind mit Ausnahme von i alle Vokale vertreten, Es konn=-
ten fuir u 9, fir a 3, fir ¢ und o je 2 Beispiele gefunden wer-
den:

us "i udivljeniemp uZasnii otrskolwrSe protu vpzvé3tajutp"
(T 71,30-31)
e: "svetomu Ze egda eSte vp Zivot& vp monastyrp tb pri-
§pdp3um (T 210,8-10)
o: "I tako poslannychs dovolné odarovavb otbpustaetp"
(T 205,4-5)

Andere Alliterationen sind nicht auf ein einziges Kolon be-
schrankt. Dabei werden die ubereinstimmenden Anlaute in ein
Spannungsverhaltnis zueinander gebracht. Dadurch entsteht eine
mehr oder weniger starke Dynamik im Klangverlauf. Die Aneinan-
derkettung zweier Kola durch ein homoeoprophoron kann sich in-
nerhalb eines Satzes vollziehen oder auch zwei Sdtze erfassen,
d.h., die Alliteration beginnt in diesem fall im letzten Kolon
eines Satzes und wird im ersten Kolon des nachfolgenden Satzes
fortgefihrt. Im Anlaut der aufeinanderfolgenden Wtrter wieder-
holen sich die bereits erwahnten Konsonanten bzw. Vokale, Sie
sind in den hier zu behandelnden homoeoprophora aber schwdcher

vertreten als in allen oben genannten fFallen.

19 mal verbindet T zwei Kola innerhalb eines Satzes durch
Alliteration, z.B.:
"podobna Ze polmsti ego pénia spglagolav8a, samodrpicu
synu u groba otbla prédsstoeSta i slbzamb méri ne imuSta"
(T 122,21=24)
"jakoZe i vb previi prichods, i paky prissde™ (T 187,14)
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An 18 Stellen der Vita konnte die Verbindung zuweier S&atze
durch Alliteration festgestellt werden, 2.B.:
"i rana ne pristupits k télesi tvoemu. TémZe i vy o
vsemp sméra jusSte se" (T 114,8-10)
"sp patriarchomp spobédnici byvSe, pokoi polucdiSe. Po
sich %e ..." (7 200,4-6)

Nur vereinzelt begegnen in der Sava=-Vita Teodosijes = zum
Unterschied von den Kola - durch homoeoprophora verbundene
Kommata, Die belebende Funktion des Komma wird durch den
Gleichklang noch erhdht. Das Komma ist in diesen F&allen ent-
weder eine Apposition und dient der Umschreibung, oder aber
es hat die Aufgabe den Gedanken weiterzufuhren:

"uti, utlpsté i raz8ird& bezumiemp" (T 105,27-28)
"iskony sy spbeznacelbns, sbprisnosudten Ze i spjests -
st pvbnb, syns edinodedyi" (T 162,4-6)

3.1.2, Stdrker als in den bisher genannten Fdllen ist die
klangliche Wirkung jener Alliterationen, die eine Wiederho-
lung ganzer Silben am Angang aufeinanderfolgender Wdrter dar-
stellen. Sie werden besonderen Hervorhebungen vorbehalten
und erscheinen an Stellen der Verherrlichung Gottes und Savas.
In solchen Gleichklangsbildungen kommen vorwiegend die mit den
Lauten b,m,n,o0,p,s und v beginnenden Silben vor. Die Allitera-
tionen stehen dabei oft im Kontakt und sind innerhalb der Kola
oder als Bindeglied zweier Kola anzutreffen, Beziglich der
Wortverbindungen bei diesen homoeoprophora werden mit Vorliebe
zuei oder mehrere Worte gleicher Kategorien nebeneinanderge-
stellt; es finden sich aber auch die Kombinationen Substantiv-
Verb und Substantiv-Adjektiv, Silbengleichklange innerhalb
eines Kolons wurden an 17 Stellen beobachtet, z.B.:

"bogodannyi, boZsstvnyi juno$a" (T 6,8)

"k b bogu prédpstatel ja prédelagajut" (T 28,2-3)
"ruko ju précéestnago i vesesveStennago vesel jensskago
patriarcha" (T 129,4)

Reichen die ganze Silben erfassenden homoeoprophora Uber ein
Kolon hinaus, so kbnnen, wie im Falle der Ubereinstimmung ein-

zelner Konsonanten, zwei Kola oder zwei Satze miteinander ver-
bunden werden.
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Als klangliche Besonderheit ist an dieser Stelle die Wieder-
kehr gleicher Silben im Wortanfang auf Abstand zu nennen.a6 In
solchen Fdllen entsteht eine Spannung, deren Dauer von der GrdBe
des Zwischenraums abhangt, der die Glieder des homoeoprophoron
trennt. Ein solcher kann zundchst von nur einigen Worten gebil-
det werdenj in manchen Beispielen begegnet zugleich die Figur
des Chiasmuss

"i spsveZi Zilami pleti eqgo tvoeju neizreéennoju vlastiju
i siloju pevidimoju" (T 100,4-6)
UmfaBt der Abstand ein ganzes Kolon, so ist es irrelevant, ob
der Gleichklang jeweils am Anfang oder am Ende des Kolons ent-
stehts
"vpSpdpSim Ze vp svetuju goru, vppraSaachu iskomago"
(T 12,24=25)
"kp vbstoku ubo Ilirii pribliZajuSts se, kp zapadu Ze
rymbscéi oblasti prileZesti" (T 3,8-10)

3.1.3. Nach der bisherigen schematischen Aufstellung der
bei T auftretenden Alliterationen seien nun zu ihrer Vertei-

lung und Funktion im Werk einige Bemerkungen gemacht.

Bezliglich der Verteilung wurde bereits im Zusammenhang mit
den mit m gebildeten Alliterationen erwdhnt, daB in der zwei=-
ten H3alfte des Werkes eine stadrkere Haufung festzustellen ist.a7
Diese beobachtete Tendenz trifft fir alle von T verwendeten
Alliterationen zu., Einige Zahlen sollen es verdeutlichen: Auf
den ersten 100 Seiten der Vita konnten insgesamt 26 homoeopro-
phora gezahlt werden; die Seiten 100-160 sind mit 83 Beispielen
ergiebiger; aber erst von Seite 160 an wdchst die Zahl der Alli=-
terationen starker an, Die Seiten 160-200 ergeben schon 125
Beispiele und die letzten 18 Seiten stellen in bezug auf die
Dichte der homoeoprophora mit 94 gezahlten Stellen das Maximum
dar, Diese Erscheinung hdangt mit der Funktion der genannten

Gleichklangsformen zusammen,

46
47

Vgl. dazu H,Lausberq: Handbuch # 628,
S.o0. S. 32
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Es wurden bereits einige Wortverbindungen genannt, die zu
der Entstehung von homoeoprophora fihren. Sie entstammen der
Sprache der Kirche48 oder begegnen in einer amplifizierenden
Ausdrucksueise.'49 Daraus ist zundchst auf eine hervorhebende
funktion dieser Stilmittel zu schlieBen, die wiederum im Dienst
der erbaulichen Absicht der Heiligenvita steht, Diese Vermu-
tung soll an Hand einiger Textproben gepriift werden., Dazu
seien von den letzten 20 Seiten der Vita die Seiten 205, 210
und 216 herausgegriffen, denn sie weisen die meisten Allitera-

tionen aufﬁo

Seite 205 hat einen Ausschnitt aus der Darstellung von Ko-
nig Uladislaus51 Bemiihungen um die Uberfihrung der Reliquien

des hl. Sava nach Serbien zum Inhalt.s'2 Auf die Anfrage Vla-

dislavs hin hatte sich Aséns3 mit dem Klerus beraten>® und
schickte seinem Schuiegersohn Vladislav eine ablehnende Ant-
uort.s5 Seine Haltung begrindet er mit dem Widerstand des Pa-
triarchen und der Firsten:

"a egoZe ne udobno mi jests podati, nuditi me ostavi,

i patriarchom bo i velpmoZami i vsémb gradomp o tako-

vychs vbzbran jaemp esmp" (T 205,1-4)
Die Alliteration "i velpmoZami i vsémp gradomp" unterstreicht
hier Aséns Anstrengungen, sich zu rechtfertigen, wdhrend das
homoeoprophoron im folgenden Satz

"i tako poslannychs dovolné& odarovavb otbpuStaetn"

(T 205,4-5)

die wohlwollende Haltung des Zaren den Gesandten Vladislavs
gegenuber betonen will. Mit dem Konsonanten p gebildete Alli-

terationen erscheinen dann bei der Beschreibung von Vladislavs

48Ugl. besonders die mit s,v,m,b gebildeten homoeoprophora
oben S5, 25 u, 31-33

49S.o. die Beispiele mit "mnogyi" und "velikyi™
50

5lStephan Vladislav um 1234-1243.
5210 Mai 1237.

53Asén Il1. von Bulgarien (1218-41).

S4ygl. T 204,16-21.
55

WVal. T 204.25-205.4.

7=-8 Alliterationen je Seite
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Reaktion auf die Nachricht des bulgarischen Zaren:
"umysli Ze samb carb doiti i proSenie svoe poluciti.
Poem Ze sb sobo ju mnoZestvo svoichb blagorodnyichs,
episkopy Ze i igumeni, posla Ze préds soboju véstni-
ky, prichods svoi caru vezvéSae" ( T 205,10-14)
Der Gleichklang "proSenie svoe poluéiti. Poems..." veran-
schaulicht deutlich ibre heruorgebende und an dieser Stelle
Zugleich steigernde Aufgabe. In den letzten beiden Kola des
darauffolgenden Satzes wird durch ein homoeoprophoron auf die
Wichtigkeit des Besuches bei Asén aufmerksam gemacht:
"dastbs Ze imp i zlato mnogo nositi, eZe patriarchu i
sbvétnikomp carevémp podati, da egda ke caru pridsds3u,
vk pomoSts svoego proSenia gotovychp sichs ob:ésti"
(T 205,14-17)
Ahnliche, jeweils zweigliedrige Alliterationen fallen im aus-
gewdhlten Textabschnitt bei der Beschreibung von Vladislavs
Wunsch auf, sich an das Grab des Heiligen zu begeben. Sie un-
terstreichen des firsten Ehrfurcht vor dem hl., Sava:
"kral Ze Vladislavh vp grads Eriébdb, prosi u cara
prrvée monastyrp, idezZe svetyi leZase, priiti i poklo-
niti se, chote i grobhk svetago vid&ti i pokloniti se.
Pri3pdp Ze i sp episkopy ..." (T 205,20-24)

Haufiger begegnen homoeoprophora in einem Teil der Geschich-
te von der wunderbaren Heilung des verkrippelten Laienbruders
Neofit auf Seite 210 der Vita. Die schwere Burde der Krank-
heit und die grolBe Gnade der Heilung treten in zwei aufeinan-
derfolgenden Perioden als Gegensatze auf und kommen durch eine
jeweils zweigliedrige, mit m gebildete Alliteration voll zur
Geltung:

"ty ubo otp mnogyiche léte slukp sy i ni mala mogyi
vbzdvignuti se, carem Ze povelénp bé vp monastyri ego
chraniti se. Svetomu Ze egda eSte vb Zivoté vb monastyrs
tp priSsdeSu mnogu milosts Elovékol jubno kb njemu poka-
zav3Su" (T 210,6-11)
Dieser Satz wird mit dem darauffolgenden, der zu der Wunder-
erzdhlung uberleitet, durch ein finfgliedriges, mit p gebil-

detes homoeoprophoron verknupft. Dadurch.cembsteht ceinesklang=-

liche Spannung, die den Leser aufhorchen l&a8t und ‘séipesAuf-
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merksamkeit fir die folgende Erzahlung erregt:
"zélo stradalno Zitie prochoZdaSe. Po préstavljenii Ze
i po Erénesenii moétei_suetago nékyimp strannymb vb mo=-
nastyrp tb prissdeSime" (T 210,12-15)

Eine dhnliche Steigerung findet sich kurz darauf beim Uber-
ganz zu der Beschreibung des wunderbaren Geschehens selbst in
der Form einer dreigliedrigen Alliteration:

"vbzlegp bo na kamenp ... i na njemp spe pokoi Eriima§e.
Kp polunoStiju Ze jako se nékymb svétlymb vbzbuZden byvs"
(T 210,23-25)
Im eigentlichen Bericht von der Heilung stehen zwei homoeopro-
phora, die die AuBergewdhnlichkeit des Geschehens klanglich
untermalen:
"abie i prostb na nogachp svoichb stoe sebe razumévs

uzasom Ze udivljaSe se" (T 210,26-28)

Als drittes Textbeispiel fir die Funktion der Alliterationen
bei T wurde Seite 216 ausgewdhlt. Sava ist nach Serbien Uber=-
fuhrt und in seiner Heimat bestattet worden. In der anschlie=-
Benden Beschreibung seiner Verehrung taucht ein zweigliedriges,
an das Adjektiv "svetyi" geknipftes homoeoprophoron auf:

"slavno i Epstno poloZiSe i, velik Ze trnZbstvomb
praznikb blago€pstivyi Vladislavb o pameti svetago
sptvorive" (7215,31-216,2)
Die Aufeinanderfolge zweier, mit verschiedenen Konsonanten ge-
bildeten Alliterationen unterstreicht die fFeierlichkeit der
Handlung und bewirkt einen krdnenden AbschluB des Abschnitts:
"i vb crekvi blagouchanno yesémp na vidénie i poklonje-
nije prédnloZide" (T 216,12-14)
Im daraufFoIgenden Abschnitt56 beginnt eine zusammenfassende
Wirdigung souwie eine laudatio der beiden Heiligen Symeon und
Sava, Schon in den ersten beiden Satzen sind mehrere homoeo-
prophora anzutreffen, Ihre Haufung deutet die Bedeutung des
ganzen Abschnitts an:

S6yg1l. T 216,15 ff.
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"i ots nasSestvia protivnyichb vbzbranjajuSte sbbl juda-
jute, i niktoZe inb inokol&nbne vb srebliichb ogospodi
se, ts€iju oty plemena ichp, otbch synu i synb synu

‘ kralestvo prédajudte. Javljajut Ze se i prédb‘Elbkouy

srebskyichk skyptrii vb vidénii obraza ichp boZii
aggeli" (T 216,22-27)

Demnach kann man sagen, dafl die Gleichklangsformen am Wort-
anfang in der Sava-Vita Teodosijes Akzentgebungen darstellen
und meist an solchen Stellen begegnen, an denen von den Hei-
ligen oder von verehrungswirdigen Dingen die Rede ist., Ihre
starkere Verteilung in der zweiten HiAlfte der Vita erkldrt sich
aus der Zunahme der religitds gepradgten Ausdrucksueise, sei es
in Wundererzdahlungen oder in enkomiastischen Partien gegen
SchluB der Heiligenbiographie. Der Gebrauch solcher Gleich-
klangsformen steht im Dienst der belehrenden und erbaulichen
Aufgabe der Heiligenvita und kniupft an Stilmittel der tradi-
tionellen Hagiographie an.

3.2, Der Gleichklang am Wortende ist in der Sava-Vita
Teodosi jes weitaus mehr verbreitet als am Wortanfang. Er be-
gegnet in den Figuren des homoeoptoton und des homoeoteleuton,

J.2.1. Unter homoeoptoton ist der AbschluB aufeinanderfol-
gender Kola durch die gleiche Kasusform zu verstehen. Es ist
zum Unterschied vom homoeoteleuton nicht an die Endstellung
im Kolon gebunden.s'7 Aus dieser Definition folgt die allge-
meine Beschrankung des homoeoptoton auf Substantiva, Adjekti-

va und Pronomina.

Das homoeoptoton kann in Teodosi jes Sava-Vita bei Gliedern
gleicher und verschiedener Wortkategorien vorkommen, Die Ka-
susgleichheit f&dllt weniger am SchluB als innerhalb der ein-

zelnen Kola auf.

Die am haufigsten vorkommende Art des Gleichklangs ist die
Wiederholung eines Wortauslauts, seltener ist die Verbindung

zZweier oder gar dreier homoeoptota. An Endungen kommen vor:

57\Igl. H.Lausberg: Handbuch # 729 und.cklemente ofsBbd
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bei Substantiven: -a,-e,-em ,=echpy=£,=i,=ii,=imp,=-ichb,-ju,

-mi,=-u

bei Adjektiven: -a,=za,=-ei,=-emp,=8Np,=g0,=i,=iMby=yY,=ye,=yi,

-mi,-Mu,=-na,-nu,=-0,=0E

Davon erscheinen die tEndlaute =a,=-gi,=mi,=-u und =ju besonders
oft.

Der Gleichklang kann hier durch die Wiederkehr von zuei,
drei, vier oder mehr Endsilben hervorgerufen werden, die unter-
einander im engeren oder erweiterten Kontakt stehen. T gebraucht
das homoeoptoton mit Vorliebe im engeren Kontakt; die Anzahl
solcher Beispiele ist im Verhdltnis zum erweiterten Kontakt mehr

als doppelt so grof.

Zum "engen Kontakt" rechnen wir zundchst Beispiele, in denen
die homoeoptota unmittelbar aufeinanderfolgen, ferner aber auch
Falle, in denen die Gleichklangsbildungen durch tinschube von
l-2 Worten unterbrochen werden., Soclche sind: die Kopula "i',
Verbindungen wie "Ze i", "np i", "se i", "bo i", die Praposition
"k p" und enklitisch gebrauchte Formen des Personalpronomens, Ist
der Kontakt durch mehr als 2 eingeschobene Worte gelockert, so

sprechen wir in dieser Studie von "erweitertem Kontakt",

Die Gleichheit von zwei Flexionsformen uUberwiegt gegeniber
der Aufeinanderfolge von drei Kasusausgdngenj vier endungsglei-

che Worte folgen in den seltensten Fallen unmittelbar aufeinan=-
der,

An ersfer Stelle ist die sehr oft erscheinende Verbindung
Substantiv-Adjektiv zu nennen, Bei zwei gleichen Flexionsformen
kommen die Endungen -e,-ich ,-mi,=-mp und =-u/-ju vor, wobei die
letztgenannten (instr.sg.fem., oder acc.sqg.fem,) am hdufigsten
sind.

-e (nom.sg.neutr.)

"priide paky na siri jskoe more" (T 195,13-14)
-ichp (loc.pl.)

Die Verbindung "svetye svoe", die schon durch den Gleichklang

im Wortanfang beachtenswert ist, erhdlt durch den &fter anzu-
treffenden gleichen Auslaut -ich®b noch mehr Aussagekraft:
"jako ve istinu divnomu bogu vp svetyicheciswveichs"
(T 123,19=209
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Gelegentlich begegnet in Bildungen von homoeoptota auch das
Adjektiv "mnogyi":
"sb vsémi sveStennymi blagorodnyichk mnogychb ... podb~
eml jet" (T 129,19-20)
-mi (instr.pl.)

"mnogymi Erstmi odarovaner otwpustaet se" (T 52,30)
i mnogymi slpzami poklanjae se c8lovade mésto"
(T 193,12-13)
-mp(instr,sq,masc, )

Der Ausgang ~mp erscheint in den Kasusendungen -imp,~amp,-emp
und -omb, Auffallend ist auch hier der hdufige Gebrauch des
Ad jektivs "svetyi™:
"i myromp svetyimp ... pomazovaasSe"™ (T 101,5-6)
"aSte svetomu ili svetimp méstomb pokloniti se"
(T 198,22-23)
-u (acc.sqg.fem,)

"jako vb dvoju télesi edinu du3u nose3te" (T 117,19)
"i vbzvéstiti vamsp véru istinu®™ (T 146,14-15)
-ju (instr.sq.fem)

"jako sb vsakoju polmstiju priemati i privoditi ego"
(T 174,2-4)

Ahnliche homoeoptota sind bisweilen in den weniger zahlrei-
chen Verbindungen gleicher Wortkategorien (Substantiv-~Substan-
tiv, Adjektiv=-Adjektiv und Pronomen-Pronomen) im engeren Kon=-
takt anzutreffen:

"priemp svetyi svetago otbca prota" (T 70,14)

"priide ... i vb procaa svetaa mesta" (T 189,11-12)

"my ubo jako seb& i teb& blagaa choteSte™ (T 110,26)

Im erveiterten Kontakt tritt das homoeoptoton in den Verbin-
dungen Adjektiv-Adjektiv, Substantiv-Substantiv und auch Sub=-
stantiv-Ad jektiv auf, Die Gleichheit von drei und mehr Fle-
xionsformen fdllt besonders bei einigen adjektivischen Bildun-
gen von homoeoptota auf; bei substantivischen fFormen sind drei-
oder viergliedrige homoeoptota dinn gesdt und koénnen in der
zweiten H&lfte der Vita ofter beobachtet werden als in der er-

sten.
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Ad jektiv=Ad jektiv
"prostrs Ze svoju na srbdbce ego desnuju svetuju ruku"
(T 163,20-21)
In diesem Beispiel ist die Figur des homoeoptoton zugleich mit
der Ordnungsfigur des Hyperbaton verbunden, Solche fille kdnnen
Bei T gelegentlich im Zusammenhang mit der Verbindung mehrerer
Ad jektiva beobachtet werden,

Substantiv-~Substantiv

"i pravdoju i istinoju sméreniem Ze i 1 juboviju poiZiv,
milostinju Ze pae kb niStiimb, i zE€lo usredbnb byvb"

(T 160,5-8)

Zuei verschiedene homoeoptota, die nebeneinander auftreten,
lassen sich hinsichtlich ihrer Anordnung einteilen. Sie kdnnen

aufeinanderfolgen (xx ... yy), miteinander abuechseln (xy ... xy)
oder eine Klammer bilden (xy ... yx).

Die Anordnung der homoeoptota in der Aufeinanderfolge ist
am starksten vertreten., Die Glieder der beiden den Gleichklang
im Auslaut bildenden Gruppen stehen dabei im engeren oder im
erweiterten Kontakt zueinander:

"vbstani i chodi sb vsakoju krépostiju" (T 100,14-15)
Beim regelmd@igen Wechsel von Gliedern zweier homoeoptota kine
nen die voneinander verschiedenen Auslaute unmittelbar aufeinane
derfolgen oder durch den Einschub von Kola, Prédpositionen oder
Adverbien unterbrochen werden:

"udivl jaju Ze se mnogomu tvoemu Elovékoljubiig i skoromu

milosrbdi ju" (T 137,13-15)

In einigen uenigen, im zweiten Teil der Vita auftauchenden f&al-
len hdufen sich die kasusgleichen Formen und wechseln miteinan-
der unregelmaBig ab:

"vb pustynna prébyvania svetago otsca Andopnia velikago i

svetago Arsenia velikago doiti" (T 191,24-25)
Die Stellung xy ... yx ist dulBerst selten:

"umil jenia Ze i tajnaa i javljennaa vbzdychapia”

(T 61,24=25)
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Die homoeoptota sind in Teodosi jes Sava-Vita nicht gleichmi=-
Big verteilt. Ihre Dichte ist in der zweiten Hilfte der Vita
(5.100-219) mit 970 Beispielen beinahe doppelt so stark wie
auf den ersten 100 Seiten (530). Damit wiederholt sich bei der
Figur des homoeoptoton die Beobachtung, die bereits bei der Alli.
teration gemacht wurde: Der zweite Teil der Sava-Vita birgt
mehr rhetorische Elemente als'der erste, Die wenigsten homoeop-
tota sind auf den Seiten 10-20 zu findenj hier wird von der Re=-
aktion am serbischen Hofe auf die Nachricht von der Flucht des
FUirstensohnes Rastko, den Anstrengungen Stefan Nemanjas, seinen
Sohn zuridckzuholen, und schlieBlich von der Begegnung der Abge-
sandten des Firsten mit Sava und ihrer Auseinandersetzung wegen
seiner Monchsweihe berichtet., Interessant ist die davor auf den
Seiten 1l=10 verhdltnismaBig starke Vertretung der homoeoptota
(durchschnittlich 8,4 je Seite). Das hdngt mit dem Umstand zu-
sammen, daB in der Einfihrung sowohl der Heilige als auch seine
Eltern als Vertreter christlicher Vollkommenheit vorgestellt
werden und dementsprechend fir die Beschreibung ein hoher Stil
gewdhlt wird. Die homoeoptota sind schon auf S5,1-2 (allgemeine
Einfiihrung) mit etwa 15 Beispielen vertreten, An dieser Stelle
verherrlicht T in Sava den vorbildlichen UWohltdter des serbi-
schen Volkes:

"neoskudenb bo onp nebesnyichb pochvalp, boZsstvnyiche vs

kupé i aggelskyichy" (T 2,26-27)°°
Am dichtesten streut der Autor die homoeoptota auf den Seiten
190-200 (durchschnittlich 11,3 Beispiele je Seite), die den
letzten Abschnitt von Savas Palastinareise beschreiben. Sie hat=-
te den Heiligen zum &dgyptischen Sultan, nach Nazareth, auf den
Berg Sinai, nach Jerusalem, nach Antiocheia, von da Ubers Meer
nach Konstantinopel und zuletzt an den Hof des bulgarischen
Zaren Asén 11, nach Turnovo gefiihrt, In diesem Abschnitt benutzt
T die Verbindung zweier homoeoptota, um den ehrenvollen Empfang
des Heiligen beim Sultan hervorzuheben, Ein kurzer Hinweis auf
die gottliche Fdhrung erscheint in Form einer Partizipial-

konstruktion:

*Byg1r. T 1,16-17.
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"bogomp nastavlaemb sp vsakoju poclbstiju prietr ego"
(T 190,30-31)
Im ersten langeren Kolon der Periode, in der von Savas Besuch
der Gedenkstdtte der Ménche Antonios und Arsenios die Rede
ist, tauchen zuei jeweils mehrgliedrige homoeoptota auf:
"wvb pustynna prébyvania svetago otnca Andopia velikago i
svetago Arsepia velikago doiti" (T 191,24-25)
Darauf wird in einem der folgenden Kommata der Gleichklang im
Auslaut durch den instr.sg.fem. gebildet:
"toplo ju Ze 1juboviju" (T 191,28)
Diese Verbindung ebenso wie die Formulierung "mnogymi slbzami
célovati" fallen in der Sava-Vita Teodosijes immer wieder auf.
In einem spateren Kolon derselben Periode wird letztere mit
einem von zuei Adjektiven gebildeten homoeoptoton verbunden:
"i pustynnaa ichp svetaa obitania mnogymi slpzami célo-
vase™ (T 191,29-30)
An spdterer Stelle wird ein Vergleich des hl. Sava mit Mose
durchgefihrt und die fromme Haltung des serbischen Kirchen-
firsten bei der Besteigung des Hl. Berges Simai beschrieben.
Dabei tritt beim zwziten homoeoptoton eine Haufung von endungs-
gleichen Worten ein:
"i na tp Zelannyi i svetyi vrbchp vbzyti i pokloniti se,
i takovaa na njemp stradnaa, divnaa Ze i boZia vidéti"
(T 193,21-23)
Auch beim Abschied des hl., Sava vom Patriarchen Athanasios in
Jerusalem und spdter vom Patriarchen in Antiocheia begegnen
jeweils zwei aufeinanderfolgende homoeoptota (xx ... yy). In
beiden Zitaten stehen das Adjektiv "svetyi" und das Substantiv
"célovanie", das in der Sava-Vita Teodosijes in den meisten Ab-

schiedsszenen vorkommt und die attributive Ergdnzung "o gospodi'
erhalt.

Gelegentlich hangt die Entstehung der homoeoptota mit der
Konstruktion des Dativus absolutus zusammen:
"UCenikomp Ze kb gospodinu korablja pripadSimp i moleStims
aSte koimp kpznbstvome vezmoZno bi prodenie svetago is-
plpniti" (T 196,15-17)
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In der Beschreibung des Staunens von Begleitern des Heili-
gen uUber die Wunderkraft Sauas59 verwendet der Autor zwei ho=
moeoptota in der seltenen Stellung xy...yx:

"prodtenia ubo eZe o ponoSepii v njegda prosedtimp
rybu i molitvy blagosloveniemb o pomilovanii proSachu"”
(T 197,13-15)

Die angefiihrten Beispiele mdgen geniigen, um die Funktion
der homoeoptota in Teodosijes Sava=Vita anzudeuten. Ahnlich
den Alliterationen begleiten die homoeoptota erbaulich ge-
stimmte Darstellungen, Beschreibungen und Aussagen., Infolge
ihrer Haufung an bestimmten Stellen und ihres fehlens in an-
deren Textabschnitten behalten sie ihren klanglichen Effekt

und wirken dem taedium des l.esers entgegen,

3J.2.2. Weitverbreitet ist in der Sava-Vita Teodosi jes das
homoeoteleuton. Es Ubernahm in der mittelalterlichen Kunst-
prosa die Funktion des Reims, da es den gleichtOnenden Aus-
gang mehrerer aufeinanderfolgender Kola ohne Kasusgleichheit
darstellt, und gleichgeformte Sdtze in eine enge Beziehung
zueinander setzt.6U Das homoeoteleuton ist ein wichtiges
Kennzeichen der griechischen und der lateinischen Kunstprosa
seit Gorgias und wurde in der antiken Rhetorik Stellen des

hochsten Pathos uorbehalten.ﬁl

An erster Stelle ist das homoeoteleuton in Kommata zu nen-
nen, obgleich es bei T nur an etwa 30 Stellen nachzuweisen
ist, Die Kommata kdnnen aus ein, zwei und auch mehr Wdrtern
bestehen; der Gleichklang wird sowohl von verbalen als auch
nominalen Endungen gebildet, die in den ein- und zweigliedri-

gen Kommata etwa gleich stark vertreten sind.

59Der Heilige war auf dem 5Schiff krank geworden und wollte
nichts essen auBer einem frischgefangenen Fisch, Seine Schiler
hatten keinen und waren dariber betribt. Sava vertraute auf Got=-
tes Beistand, Plotzlich warf eine hohe Welle einen Fisch auf das
Schiff, Sava aB ein Stick davon und wurde geheilt,

60yg1. H.Lausberg: Handbuch # 725 und Elemente # 360; E.Nor-
den: Die antike Kunstprosa, 2 Bde Leipzig 1915-16. S. 831,

61Ugl. E.R.Curtius: Europdische Literatur und lateinisches
Mittelalter, Bern-Minchen 1961. SwS2wuen8d
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verbale Endung:

"i vesi, eliko tr8bovachu, vezymachu" (T 156,20-21)
substantivische Endung:

"eresi svoboZdenie, istinnoe krpstenie, crpkvamb
vbzdviZenie" (T 218,15-16)
Gelegentlich erscheint das homoeoteleuton in Mehruort-Kommata,
wobeil seine Veruendung bei Substantiven lUberuwiegt,
verbale Endung:

"i po pustyni té&seno ZivusStiche obbchode i milue, i
nistiiches uStedrae" (T 65,7-8)

substantivische Endung:

"iZe sp nimp s postniks i stranifestvia spputnike, i
choZedia sbtrudniks" (T 2,18,19)
"1l jubovs kb bliZnimp, Stedroty kb niStiimp" (T 91,21-22)

Das homoeoteleuton in Kola tritt meist in verbaler Gestalt
auf, Es begegnet in der Vita an etwa 300 Stellen in zwei oder
auch mehr aufeinanderfolgenden Kola. Hdufiger vertreten sind
homoeoteleuta mit den Endungen praes.3.sqg. -aetp und -etp,
praes.l.pl, -omb und -emb, aor.3.pl. und nom,pl. des deklinier-
ten part.praet,act.l -se, nom,sg., des part.,praet.act.l -avp
und -ivb, sowie deklinierte formen des part.praet,act.]l auf -imb:
-aetb {praes.3.sqg.):

"brata napajaetb, i vbsego okrapljaetp"(T 137,6=7)
-etp (praes,3.sg.):

"i obreml je sego céluetsn, mnogye svoe slrkzy sp 0OnNnogo
myromb rastvaraets" (T 74,23-24)
-emb (praes,l.pl.):

"jako da vb miré i tichosti pokaaniemp Zitia nadeqo poZi-
vemb, i po konfiné svoei milostiva i uvétlyva togo ob-
réstemp" (T 219,6-9)

-3¢ (aor.3.pl.):

" jakoZe otb svetye gory obyCai imaSe, veseno3tnaa vp
crokvi pénia spstavljaSe" (T 138,19-20)

-3e (part.praet.act.l nom.pl.):

"iZe otb njeqo skbrani byvSe, skoroe ubienie ego svetago
molitvo ju vidévSe, strachomb velikomb odreZimi byvSe"
(T.112404-16)
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-avy art.praet.act,l nom,sq,}:
"carp Ze o préstavljeni svetago slySavs, mnogo na patri-
archa negodovave" (T 202,10-11)

-ive (part.praet.act.,l nom.sq.):

"vbsa o bozé dobré& monastyrskaa ustroiw , i igumena po-
stavivp" (T 61,7-8)
-imp (part,praet,act.] dat.pl.):

"stranniim Ze izpSpdpSimp, i sego Neofita vb pripratéd
crbkovnoi ostaviv3imp" (T 210,19-21)
Als AbschluB gleichauslautender Kola sind die Endungen ~ita,
-chu, -sta, -5a, -3%i, -3te, -Stu, -ati, =-e und das Reflexivpro=-
nomen ®"se" schuwdcher vertreten,
-ita (Dual):

"i prisno daania blagaa namp otk togo isprosesSta poda-
vaita. Otr poganp nachoda i vsakogo oskrpbl jenia molit-
vami spasaita"™ (7 218,4-7)

-chu (ipf.3.pl.):

"myromsp pohazuemy byvachu, i1 vp domy svoe jako osvetyti
(sic!) sichp donesti vezymaachu" (T 123,15-16)
-3a (part.praet,act.] Dual):

"igumena Ze i bratiju odarivSa, i mnogo zlata dav§a"
(T 43,27-28)

-3i (praes.2.sg.):

"i siche vb zemlju ljudii moichp prénesesi, i vp otb
mene sbzdannoi crekvi sichp poloZifi" (T 56,27-28)

-5te (part.prass.act.nom,pl,):

"mnogy i razli€nii (sic!) bol&zni imu$te, i duchy neéi-
stimi nudymi suSte™ T 89,9-10)

-Stu (part.praes.act.dat.sg.):

mnogu ju 1l jubove i veselie

i
caru o svoemb zeti sptvarajudtu" (T 206,20-22)

"treZpstvu Ze veliku sustu,

-ati (Infinitiv):

"gde bo Clov&la jestbstva ustavp ustavi se Zivyimp ks
mrbtvyims pisati, ili cto ke nimp glagolati, ili mrpt-
vyimp Zivyichp posluSati, i povelénie ichp sbvrpSati?"

-e (part.praes.act,.nom.sg.masc, ):

"i vb njei vsenoStnye molby tvore, i svetuju sluZbu
sbvrb3ae" (T 139,30-140,1)
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Werden Kola durch reflexive Verba einander zugeordnet, so
bildet das Reflexivpronoﬁen Nse" ein homoeoteleuton:
"nynja ubo ublaZich se, nynja blagoukrasich se, pace
carei zemlbnyichp vbkzvelidich sg, pale Clovéks obo=-
gatich se" T 215,2-4)
Hierher kdnnen auch solche fFadlle gerechnet werden, in denen
sich die Verbformen der Kolonausgange nur durch das Fehlen
bzw. Vorhandensein des Reflexivpronomens unterscheiden:
"uZasomp odrepzimp € juZdaSe se, i vbsesolnago o byv3ims
boga proslavljade" (T 112,31-113,2)
"jako ni azp do togo stepene vpzrastochp, ni Zitiems
vbZitii na np udostoich se" (T 127,18-19)
Bisweilen erscheint die reflexive Verbform auch in drei=-
und viergliedrigen, durch ein tomoeoteleuton miteinander
verbundenen Kola, Es steht dann im ersten, seltener im letz-

ten Kolon:

"i vp svetago loanna krpstitelja crekvi poklonivhk se,

i vb njei svetuju sluibu spvredive, igumenom Ze i

bratieju 1jubbzno priets byve" (T 168,1-4)

Vereinzelt werden in der Sava-Vita Teodosi jes auch mit
den Verbalendungen -ai, =-aju, -ei, -mi, -ste, -3ta, =-3ti
und =jutp homoeoteleuta gebildet:
"véra bo jestp spasajusti, egda o bozé& 1juboviju blagaa
sbdéva justi®" (T 151,8-10)
"kral ju srebbskomu istinnuju 1ljubove o nasp povédai i
eZe o0 nasp moliti se ne zabivai® (T 159,9-11)

Angesichts des grofen Anteils verbaler Formen an der Ent-
stehung von homoeoteleuta ist der jenige nominaler Endungen
verschwindend gering., Zu nennen sind fir die Adjektiva die
Form =np und fir die Substantiva die Endungen -ie, =-e, =-a,

-0 und -imb, z.B,:
"Se Ze vpse Zivyimi i mrptvymi obladajusStago boga moego
béSe povelénie, koliko kp njemu svetii i namp javl jae
priteZaSe dreznovenie" (T 139,13-16)
Nach der Feststellung der Art und lautlichen Beschaffenheit

der homoeoteleuta muB die Frage nach ihrer Haufigkeit und
Gruppierung gestellt werden, Da das humgeoteledton "den gleich-
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klingenden Ausgang von einander koordinierten Kola bedeutet,
die zusammen ein Isokolon bilden, ist seine Verbreitung mit
der Anzahl solcher Kola innerhalb des Isokolon zwar nicht
identisch, aber doch aufs engste verbunden,

Wie die angefihrten Beispiele zeigten, tritt in der Sava=-
Vita Teodosijes das homoeoteleuton vorwiegend = an etwa 220
Stellen - in zuei aufeinander?olgenden Kola auf:

"sb svoimi i sp potrébami vesedSe, i bogomp okreml jaemy
vb skoré ideZe b& carb vp Asiju doidofe" (T 170,25-27)
In drei aufeinanderfolgenden Kola begegnet das homoeoteleuton
in ca 40 und in vier und mehr aufeinanderfolgenden Kola in
etwa 30 Beispielen, z.B,:
"vub jeliko Ze bo vréme svetyi vp crekvi ideZe bo grobs
prépodobnago otkca ego svetago Simeona svetye sluZby
sbvrsdase, i vbnjegda pokaditi ego samp prichoZdale,
synu svoemu prbvosvetitel ju otbchk polesti vezmpzdye
(sic!) vezdaaSe, samogo ubo i vese priédestoeStee 1 judi
myromb bogatno istaae oblagoucha3e" (T 138,29-139,5)

Zuischen die gleich auslautenden Kola wird hie und da ein
anders ausklingender Teil des Isokolon eingeschoben, Das ho-
moeoteleuton erhdlt dadurch eine umklammernde funktion, Der
Einschub von einem Kolon fiel an 10 Stellen auf, z.B.:

"ni kb edinomuZe otp siche veZdeléne byvaju, tbeCiju
aste novo mynja ulovl jené ryb& obrésti se vezmoZno by,

otp sie aste vbkusil bychs, pomySljaju" (T 196,12-15)

RuBerst kunstvoll ist der Gebrauch des homoeoteleuton in
einigen wenigen Beispielen, bei denen zwei oder drei verschie-
dene homoeoteleuta miteinander abwechseln:

"i ve molitvachs stoanie tamosSnjee isplpnjase, i svetu-
ju i boZestvnuju sluZbu spvrp3ive, i paky vp monastyrs
kp bratii prichode prébyvase, zélo Ze jako i o bozé
dobré Zitie ichsp vbzljubive" (T 193,29-194,2)
In ldngeren Kola erscheinen Gleichklangsbildungen am Wortende
in der Mehrzahl als verbale £ndungen, hdufig auch innerhalb
der Kola:
"sego Ze i po moru razboinici vp DOSti.ukradie.povoevase,

igumena ubo i bratiju ve svoe korablje svezayse otbvedose,
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igumena ubo i bratiju vk svoe korabl je svezav3e otp-
vedoSe, i vsa monastyrskaa plénivSe sp nimi otene-
soe" (T 65,23-27)

3.3. Ein Grundelement der antiken und patristischen, der
griechischen und lateinischen rhetorischen Kunstprosa ist
das Isokolon., Es wird als die "koordinierte Nebeneinanderstel-
lung zweier oder mehrerer Kola oder Kommata, wobei meist die
Kola (oder Kommata) jeweils gleiche Satzteilabfolge zeigen",
def‘iniert.ﬁ2 Es neigt dazu, zusammen mit der Figur des homoeo-
teleuton oder auch mit Uiederholungsfiguren63 aufzutreten. Vor-
wiegend solche Fdlle wurden fir die folgende Betrachtung aus-
gewahlt., Die Zahl von etwa 70 Beispielen spricht nicht gerade
fUr eine Vorliebe des Autors fir diese Ordnungsfiguren. Davon
verteilen sich rund 3/4 der Fdlle auf zweigliedrige und der
Rest auf drei- bis finfgliedrige Isokola. Besteht das Isoko-

lon aus zwei Kola, so neigt die Gegeniberstellung der Kola zur
inhaltlichen Antithese,

In den meisten Fadllen stellt die Koordinierung der Kola in
dem vorliegenden Werk eine Haufung dar. Die einzelnen Glieder
des Isokolon kdnnen dabei in dem Verhdltnis des antitheton,
der similitudo oder der synonymia stehen, Letztere stellt den
Gegensatz zur Antithese dar und bezeichnet die "Wiederholung
der gleichen Wortbedeutung mit verschiedenem Uortkﬁrper".ﬁ4
Sie tauch bei T selten in zweigliedrigen Isckola auf:

"gospods dastb, gospodb jako blagoizvolils" (T 27,24-25)
In der Mehrzahl sind solche Kola Teile vier- oder finfglied-
riger Isokola. Auf den ersten Blick zeigt sich die Zusammen-
gehorigkeit durch die fFigur der anaphora:

"gora myslwnaa i svetaa, gora boZia, gora tuéna, gora

usyrena duchomb, gora nebesi podobna, gora prévy$nSia

nebesnyichs gors™ (T 134,30-135,2)

62Ugl. H.Lausberg: Handbuch # 719,

63anaphora, epiphora und polyptoton.
6

4Ugl. H.Lausberg: Handbuch # 650,
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Mit dem Gebrauch von Isokola dieser Art beweist T seine Kennt-
nis des "modus per incrementa", der die steigernde Abfolge
durch die Schlufistellung des stdarksten Gliedes bezeichnet.65
In dem genannten Zitat werden die schuwdcheren GClieder von zuwei
starken am Anfang und am SchluB des Isokolon in die Mitte ge-
nommen, Als folge entsteht eine langere Form der Steigerung

mit dem Schema = -Pﬁ

Die Anzahl der dreigliedrigen Isokola, deren Teile im Ver-
haltnis der Synonymitat zueinander stehen, ist bei T sehr ge-
ring, Im Gegensatz zu den letztgenannten Fdllen sind hier die
einzelnen Kola syntaktisch selbstandig.

"nomazaniemp duchy otwmganjachu se, bol&zni iscél jachu

se, razslabljenii vszdvizachu se" (T 96,27-28)

Die similitudo steht zwischen den beiden Extremen antithe-
ton und synonymia. Fur die Glieder des Isokolon ergibt sich
dabei das Entsprechungsverhdltnis der &vtandbooig'oder reddi-

tioﬁ7

Die Anzahl solcher Kola ist bei T im Verhdltnis zu Kola
mit gegensatzlichem oder gleichem Inhalt groBer. Sie verteilen
sich etwa gleichmdaBig auf die zwei- und die mehrgliedrigen Iso-
kola., lhre Ld@nge schwankt von zwei bis acht Worten je Kolon,
wobeli die kirzeren Kola meistens Glieder langer Isokola sind.
Bei zweiteiligen Isokola bewegt sich die Lange der einzelnen
Kola nicht in Extremen:

"plakaSe bo junostpb syna podvigy mufimu, plakaSe Ze i

svoe zakbsnénie" (T 44,28)

"jili korabp sbvrbp3iti, ili doma nazydati" (T 65,10-11)

"i bogr na sudé sé&ditp, réka ogwmnnaa tecets" (T 91,29-30)
Langere Kola sind G6fters in dreigliedrigen Isokola zu beobach-
ten:

"i veSedpSe vb crbkovhk podobno poklon$a se, i grobp sve-

tago célovavsa, igumenu Ze i vepsémb o gospodi célovanie

65"Gesetz der wachsenden Glieder", vgl. H.Lausberg: Hand~-
buch # 451.

66Ugl. H.Lausberg: Handbuch 1l.c.

67Ugl. H.Lausberg: Handbuch # 736.
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dav8a"™ (T 43,23-25)
Kola, die nur zwei, hidchstens drei Worte umfassen, begegnen
in dreigliedrigen Isokola seltener:
"eresi prognavb, i Cistitel je vbvedp, trpnie zlocbstia
istregp" (T 55,9-10)
Besonders auffallend sind derartige Kola bei T in langeren

Perioden.ﬁ8

3.4, Die Fiqur des antitheton wird definiert als die Gegen-
iberstellung zweier, inhaltlich gegensdtzlicher res. Sie ist
ein Grundphanomen der Zweigliedrigkeit Uberhaupt und ergibt
sich aus der Akzentuierung der Spannkraft des Ganzeru?g Unter
den Gorgianischen Redefiguren steht die Antithese an erster
Stelle und ist spater von christlichen Schriftstellern beson-
ders bevorzugt worden. Die gegensdtzlichen res kdnnen sprache-

lich durch Einzelwdrter, Wortgruppen oder Sdtze ausgedrickt
verden.

Die Gegenuberstellung von Einzelwodrtern kann zundchst in
der Kontaktstellung erfolgen. Beliebte Cegensatzpaare sind da-
bei die aus der Bibelsprache bekannten Substantiva "nebesa-
zeml ja", "Zivotp-semretpr", "aggelb-diavolsp", "aggelb-Clovdkp",
"dobro-zlo", "vpzljubljenie~nenavistp", "radoste-slezy", z.8.:

"i jakoZe na nebesi i na zemli proslavidi sluZitel ja

svoega" (T 71,7-8)

"se bo vbzloZiSe na me zlo vbzk dobro i nenavisty za

vbzljubl jenie™ (T 108,14-16)

"plakachu jako mretva Zivago" (T 19,20-21)
GCegenuberstellungen von Adjektiven sind in der Kontaktstellung
selten. Nur ein Kolon zeigt die Verbindung von antitheton und
Chiasmus:

"i si sutp Cests porocna, temni o svét&, o istiné ne na=-

kazani, glagol juste sladko gorko i gorkoe sladko"

(T 147,19-21)

68Zur Form der Periode bei T vgl. Kap. 3.7.
69

Vgl. H.Lausberg: Handbuch # 443, S5.241.
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Dagegen bilden solche Antithesen des tfteren die Figur der cor-
rectio, Darunter ist die Vorschaltung des Gegenteils nach dem
Typ "non x sed y" zu verstehen;nj Im Serbisch=Kirchenslavischen
stehen dafir die den griechischen "odx.. EANE? entsprechenden
Partikeln "ne ... nb"; die Gegensatzpaare sind, wie bei den
Substantiven, der Sprache der Bibel entnommen: "nebesnyi-zemlb-
nyi", "€lovéCmskyi=boZpstvnyi™, "duchovnyi=plbtbskyi™, "bolSii-
malyi®:

"ne plptbskymi nb duchovnymi Sedy® (7 48,25-26)

" jako ne Elov8ka nb aggela ego pomy3ljati" (T 53,14-15)

"ne Clovél&mpsku np boZpstvnu otk boga blagodétr priems"

(T 132,22-23)

Interessant ist in Teodisijes Sava-Vita die Gegeniberstellung
von Einzelutrtern, wenn sich letztere innerhalb eines Kolons
nicht in der Kontaktstellung befinden. £s kdnnen die bereits
eruvdahnten Substantiva, Adjektiva und vereinzelt auch Verba
sein:

"da jakoZe prbvée pletiju i nynja pace duchomp poslu-

Saedi me" (T 120,17-18)

"i nebesnymi darmi obogatév3e vs kupé& i zemlbnymi"

(T 93,5-6)

"viezbalkach bo, i ne daste mi jasti" (T 68,12)
Selten begegnet die koordiniert-mehrfache Gegeniiberstellung
von Einzeluwdrtern:

"0 dars nami nosims, isplene ne radosti nk plada, ne

veselia np rydania, kako prinesem te" (T 19,30-31)
Die Partikeln "ne ... np" bilden gelegentlich syntaktisch
unselbstandige Wortgruppen-Isokola. Die Antithese entsteht
in solchen Gruppen durch Substantiva:

"i obrestemp i obreml jemp ne otk trbnia nb oty lozy

grozde" (T 3,2-4)
Allgemein ist die Antithese in Isokola besonders beliebt und
dient in diesem Fall der Gegenuberstellung einzelner Kola.

Sie kommt in zweil Varianten vor: ohne lexikalische wnd mit

70Ugl. H.Lausberg: Handbuch # 791l.



00047405

- 5§57 -

lexikalischer (.“,Ezc;;ensantz--Ent:sprechung.‘?'l Die letztere Art stellt

ein vollkommeneres antitheton dar als die erstgenannte. Bei T
fdllt die lexikalische Gegensatzentsprechung in Isokola beson=-
ders auf, Die Antithese wird manchmal durch Figufen der Wieder-
holung unterstrichen, wobei die parallele Reihenfolge der ei-
nander entsprechenden Bestandteile eingehalten wird:

"Kp vbstoku ubo Ilirii pribliZaju$ty se, kb zapadu Ze

rymscéi oblasti prileZedti" (T 3,8-9)

"i jestbstvomp Clovécpstva nadp Lazaremp prosleziv se,

i jestpstvomb boZbstva vlastiju adu izp utroby sego

ischytive" (T 162,11-14)

"iZe véru imetb i krpstit se, spasenb budetb, a iZe

vEry ne imets ni krbstit se, osuZdenb budetp™

(T 145,12-14)

Auch in lsokola tritt die Figur der correctio auf. Beide Kola
konnen in der Gegeniberstellung syntaktisch selbstdndig sein:

"nrosimb bé, ne da spaset se, nb da ubiet se"
(T l04,27-28)

Ofter begegnen bei T Fille, in denen das mit der Partikel
"nme" eingeleitete Kolon selbstdndiq ist, das zweite sich aber
an das vorhergehende Kolon anlehnt:

"me otk slySania tbkmo sia priemb, np otr Chbstnyiches ego
uCenikp" (T 2,16~17)
"me na lukp ili myScu upova juste spasochom se, glagolju,
ne v8roju ve oteeca ... utvridajemyi" (T 36,30-37,2)
T durchbricht an solchen Stellen infolge der Trennung des
zweiten unselbstdndigen Kolons von dem dazugehorigen Verbum die

ordo naturalis und erreicht beim Leser einen Uberraschungsef-
fekt,

In nur zuwei Beispielen konnte die Antithese bei dreigliedri-
gen, die fiqur der correctio bildenden lsokola beobachtet wer-
den. Die Dreiteilung bewirkt die Vollstdndigkeit des ausgesag-
ten Inhalts, die durch das im Verhaltnis zu den anderen beiden

meist langere dritte oder vierte Kolon noch unterstrichen wird:

7lUgl. H.Lausberg: Handbuch # 784,
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"Pavls nasadi, a Apoloss napoi, np» bogpr vezrasti"

(T 146,28-29)
"ne pefalmi sepldtaachu se t&lesnymi, ne kupljami Zitia
oblivaachu se, ne vinogradomp i selomp prilefaachu, ns
vbse popecenie ichp malitva i slpzy i umomp prisno po
boz& prilepljati se" (T 23,16-20)

In allen Ubrigen Fallen entsteht die Antithese durch zuei
sich in den einzelnen Kola gegeniiberstehende Substantiva, Ad~
jektiva oder Verba, Die Glieder der Kola stehen in der Regel
in paralleler, seltener auch in chiastischer Anordnung:
"ohlifai mudrago, i vmzljubit te, bezumnago Ze i
vbznenavidit te" (T 107,9-10)
"Cto mi jests na nebesi otp tebe, Cemu vbscho3tu na
zemli?" (T 91,11=12)

aber:
"vidimp bo ego ; jakoZe i prpvée vk Zivot& nas veseleSta
vb plbeteskychs, nynja pace izrednée vp duchovnychb utésSa-
justa" (T 89,25-27)

Isokola, die an homoeoteleuta, die anaphora oder epiphora
gebunden sind, fallen in der Sava-Vita Teodosi jes besonders auf,
auch wenn sie zahlenmdaBig nicht allzu stark vertreten sind, Der
durch die Klang- und UWiederholungsfiguren entstehende Gleich=-
klang wird durch den syntaktischen Parallelismus abgerundet und
kommt volll zur Geltung., Das Verhdltnis der similitudo, dem uir
bei Isokola hdufiger begegneten, zeigt die Neigung des Verfas-
sers zur anschaulichen Beschreibung. Der verhdltnismdBig gerin-
ge Anteil der antitheta, sei es als Einzeluwort-Antithese oder
als Gegenuberstellung von Gliedern eines Isokolon, weist darauf
hin, daB der Stil unseres Autors nicht als hochrhetorisch be-
zeichnet werden darfj denn in diesem widre der Gebrauch der Anti-

these das verbindlichste Postulat,

3.5, Im AnschluB an Isckolon und Antithese ist die symmetri-
sche (Uberkreuzstellung der Satzteile innerhalb der Kola zu er-
wahnen, in der modernen Terminologie "Chiasmus" genannt., T ver-
wendet diese Figur &uBerst selten, Ein Fall der Uberkreuzstel-

lung von Adjektiven wurde bereits im Zusammenhang mit dem anti-
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theton erwahnt, Im allgemeinen verbindet T den Chiasmus nicht
mit der Antithese. Die Uberkreuzstellung betrifft in der Mehr-
zahl Pradikat und Sub jekt:
"slaveSte i svetago, svetosti ego € juZdachu se" (T 165,5)
Nur vereinzelt wird der Chiasmus durch die Umstellung des (Ce-
nitivob jekts oder des Attributs beim Substantiv gebildet:
"veseliemp duSe i srvdca radostiju" (T 157,30)

3.6. Auffalend sind in der Vita Teodosi jes einige Figuren
der Wiederholung. Sie gehdren der adiectio an und dienen der
Vereindringlichung der Aussage.T2 Dabei ist zwischen der UWie-
derkehr der Worter in strenger und in gelockerter Wortgleich-
heit zu unterscheiden. Von den erstgenannten verwendet T die
anaphora und die epiphora,

3,6.1. Die anaphora bezeichnet die absatzmidBige Wiederholung
des Anfangs eines Kolons oder eines Kommajﬁ Sie tritt bei T
in einigen Fdallen zu Beginn zweier, vereinzelt auch mehrerer

aufeinanderfolgender Kola auf und kann ein oder mehrere Worte
unfassen,

In 10 Fallen konnten Wortwiederholungen am Anfang zweier Ko-
la festgestellt werden, Wiederholt werden meist Verba oder
Substantiva, z.B8.:

"plakaSe bo junostb syna podvigy muimu, plakade ¥e i
svoe zakbsnénie" (T 44,28-30)

"Zalosti vb kupé i veselia obr3tnikp byvaet: Zalosti o
liSeni druga" (T 59,4-5)

Uiederholungen mehrerer Worter zu Beginn eines Kolons tre-
ten selten auf und es sind dabei geringe Verdnderungen zu be-
obachten:

"poklan jaem Ze se i celuemb vbselmstnyi obrazb Elové-
Cpskago nasp radi vepleStenia Christa slova boZia i otbda.

Poklanjaem se i celuemp obrazp préfistye ego matere"

(T 149,20-24)

72Ugl. H.Lausberg: Handbuch # 607-61..
73

Vgl, H.Lausberg: Handbuch # 629,
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Anaphern, die sich auf mehr als zwei Kola erstrecken, fielen an
vier Stellen der Vita besonders auf, Die Wiederholungen umfas-
sen dabei ein oder zwei Worter:
"slava tebé& gospodi, slava tebé €lovékol jubfe, slava tebd
pré&sStedre, slava teb& blagoposludlive istinoju i véroju
prizyvajuStich te" (T 155,21-24)

3.6.2, Die Epiphora bezeichnet die absatzm&Bige Wiederholung
des Kolon oder Kommaausgangs?d Sie ist in Teodosi jes Sava=Vita
in jeweils nicht mehr als 2wei aufeinanderfolgenden Kola zu fin-
den und wird meist von einem Verbum gebildet:

"mitropoliti Ze i episkopy svetago blagosloviSe, i po
njemp budustichp blagoslovide" (T 131,12-13)
Der Abstand zwischen den beiden sich wiederholenden Worten be=
tragt in wenigen Fdllen mehr als ein Kolon:
"archiepiskops glagol jets, prédes nimZe poklan jaet se
kralp, i po ruku ego drbZe se glagoljets" (T 158,30-159,1)
In anderen vereinzelten Beispielen steht das wiederholte Glied
nicht unmittelbar am Kolonende, wodurch die Wirkung der epipho-
ra geschwdcht wird:
"putnago Ze radi truda i ut&Seniemp pira usnuvSimp za-
bytno, i jako o$tutije usnuvdims imp" (T 16,4-6)

Zahlreicher vertreten als die Figuren anaphora und epiphora
sind im Werk Teodosi jes das polyptoton und die figura etymo-
logica, die zu den Wiederholungen von Wortern bei gelockerter

Wortgleichheit gerechnet werden.

3.6.3. Das polyptoton dient der variatio und besteht in der
Wiederholung von Wortern mit flexivisch gedndertem Wortkdrper
im engeren oder eruweiterten Kontakt.?5 Befindet sich das po-
lyptoton im engeren Kontakt, so entsteht zugleich immer eine
Alliteration, Diese kann auch auf weitere Worte, die nicht
Glieder des polyptoton sind, ausgedehnt werden. In der Sava-

Vita Teodosi jes wurden ca 60 Beispiele dieser Art gezdhlt, UWie

74Ugl. H.Lausberg: Handbuch # 63l.
7s\lgl. H.Lausberg: Handbuch # 640-642 und Elemente # 280.
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bei den oben behandelten homoeoprophora scheinen fir die Bile
dung der polyptota bestimmte Worte bevorzugt zu werden, An
erster Stelle ist wieder das Adjektiv oder Substantiv "svetyi"
zu nennens
"orédp svetymi svetago dvermi oltara pokloniv se"

(T 39,23)
Das polyptoton "svetymi svetago" verbindet T an dieser Stelle
mit einem hyperbaton, indem er die zusammengehdrenden Worter
"svetymi dvermi" und "svetago oltara" durch Zwischenschaltung
von "svetago" bzw, "dvermi" trennt.

In vielen Fdllen aber folgen bei T die einzelnen Glieder
des polyptoton einander nicht unmittelbar, sondern werden durch
eine Prédposition getrennt, d.h, sie stehen im erweiterten Kon-
takt:
"i myromp svetyimp ote svetyichp ego moStei sichp poma-
zovaaSe" (T 101,5-6)

Von anderen an der Bildung von polyptota dfter beteiligten
Wortern sind zu nennen: "véks", "drugp", "Emstp", "synb" und
"edinp"., In Bildungen von polyptota mit dem Substantiv "vék "
begegnet die kirchenslavische Verbindung "vp véky vékomp";
die flexivformen, in denen die ibrigen erwdhnten Substantiva
vorkommen, sind in den einzelnen Beispielen verschieden; es
sind keine stehenden Verbindungen festzustellen, z.B.:

"ubo Ze synovomb i syny synovb i vksémb blagorodnyimp o
gospodi i po plpti serodnyims" (T 37,30-38,1)
Vereinzelt tauchen bei T polyptota auf, die mit den Substanti-
ven "aggel", "duSa", "noStp", "rydanie" und "plad" gebildet
werden,

Ofter als im engeren Kontakt - an etwa 100 Stellen - kann das
polyptoton im eruveiterten Kontakt angetroffen werden. £s be-
steht dann meistens aus zwei, nur in ganz wenigen fFidllen auch
aus drei und mehr Gliedern. Die Mehrzahl der Beispiele, 40 an
der Zahl, nehmen verschiedene adjektivische oder substantivi-
sche Flexionsformen von "svetyi" ein. Dabei sind die Verbin-
dungen Adjektiv-Substantiv oder Adjektiv-Adjektiv bzw. Substan-
tiv-Substantiv mit 21:19 Beispielen etwa gleich verteilt, z.B.:
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"i dostoino svetomu poklonjenie i svetimp ego mosStems
c8lovanie jako boZi ju ugodniku sstvoride" (T 215,14-16)
AuBer "svetyi" sind an der Bildung dieser Wiederholungsfigur
die Adjektiva ™mnogyi" und "Csstnyi", das Substantiv "spasenie"
sowie Pronomina starker beteiligt, z.B.:
"mnoga Ze i iscéljenia mnogymi nedugy bole3timp"
(T 216,17-18)
"yaSego radi spasenia i svoe spasenie préobidéchs"
(T 142,14-15)
"togo bo esmy tvarb, i tomu Zivemb, i esmy, i razvé togo
boga ne poznachomp" (T 219,11-12)
Ein Beispiel par excellence ist das folgende viergliedrige
polyptoton, in dem jeweils zu Beginn der Kola flexionsformen
des Adjektivs "vpsp™ begegnen:
"i vpse o gospodi prosSenie ich isplpnjeno skazaets, O
vpsSéchpr Ze svetyi starcep blagodarive boga i précistuju
ego maters, i vesu nadeZdu kb njemu vpzlagae, i vbSa
jaZe o monastyri dobré dobraa otpca sbvrpSivsa"
(T 54,12-16)
Das polyptoton erscheint hier in anaphorischer Gestalt und
wird als solches von den Theoretikern im allgemeinen zur ana-
phora gerechnet, wenn es auch empirisch in allen Wortuwieder-
holungsarten auftreten kann, lst letzteres der fFall, spricht
man in der Regel von einer M"derivatio" und faBt unter den Be-
griff die flexionsdndernde Wortwiederholung sowie die etymolo-
gisierende Stammwiederholung, Bei T sind Beispiele fur letzte-
re ebenso zahlreich wie die oben gezeigten flexivischen Ande-
rungen am Substantiv, Adjektiv und Pronomen, z.,B.:
"Christovéchy tainp svetyi pricestiv se, glagola, iiZe
i prisno glagolade" (T 201,26-28)
"oosla tvoju svetosty utéSiti mene grésnaago, Nynja
utédi se srpdsce moe" (T 7,14-16)

3.6,4, Wird die flexionsdndernde Wortwiederholung mit der

etymologisierenden Stammwiederholung verbunden, so entsteht

eine Sonderform der derivatio, die sog. figura etymologica.?6

76Ugl. H.,Lausberg: Handbuch #PG48cUnd" Elemante oy o281,
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In den meisten F&dllen entsteht sie durch eine VYerbindung vom
Verbum mit dem stammverwandten Nomen, Sie stellt eine wichtige
Figur in der Rhetorik dar und spielt schon bei Gorgias eine
bedeutende Rolle;r? In der Sava-Vita Teodosi jes finden sich
ca 50 Belegstellen dieser figqur. T benutzt sie gern in Zusam-
menhang mit den Verben "moliti", "¢ juditi se"™ und "pisati":
"molim Ze moliti o nasp prépodobie ti kb gospodu molit-
vami si"™ (T 53,3=4)
"gjuidaachu se ¢ judesi &judnomu" (T 32,16)

"ypdavk imp pisanie napisano" (T 12,23)

In vereinzelten Beispielen wird die fiqura etymologica auch
von den Verben "radovati se", "procitati", "udivljati se", "gla=-
golati", "prositi", "blagouchati" u.a. gebildet:

"neizglagolanno ju Ze radostiju blagoClpstivyi Stefan krale
radovasSe se" (T 143,31-144,1)

Nur in den seltensten Fdllen entsteht diese Wiederholungs-
figur bei T durch die Verbindung von Adjektiv-Substantiv:
"i vpsemp trebujusStimp na razdaanie mnogo mnNoZpstvo
zlata dave" (T 117,4-5)

Die fFiguren der Wiederholung sind im Text regelmiBiger ver-
teilt als die Alliterationen, Auf den ersten 100 Seiten der
Vita begegnen etua 100, auf den folgenden 100 Seiten ca 120
Beispiele und die letzten 19 Seiten sind mit 36 Belegstellen
die ergiebigsten. Dementsprechend ist die Dichte der Wieder-
holungsfiguren auf den einzelnen Seiten nicht sehr stark, Nur
23 mal sind 3, an 4 Stellen 4 und in 4 Fallen S Beispiele auf
einer Seite zu verzeichnen. Davon seien einige Abschnitte

herausgegriffen, die die Bedeutung der Wortwiederholungen an-
deuten sollen,

Sava h&lt in Ji&a eine Ansprache an geistliche und ueltliche
Wirdentrdger. Er spricht von dem Motiv seiner Reise nach Serbien:
"i niftoZe vadichp np duds vadichp priidochs iskati"

(T 142,5-6)

77Ugl. F.Blass: Attische Beredsamkeit, Leipzig-18833w:GyH63=71
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In dem darauffolgenden Kolon wird der Beweggrund des Heiligen
noch einmal verstadrkt zum Ausdruck gebracht, Ein eingefloch-
tenes polyptoton, das infolge der chiastischen Wortfolge ent-
steht, dient der griBeren Uberzesugungskraft der Aussagse:

"vaSichp radi dudep i dudu svoju veznenavid&chs"

¢ (T 142,7-8)

Kurz danach steht das Substantiv "spasenie" in dem Satz 142,13-
19 an 4 Stellen in verschiedenen Kasusformen und bildet je zwei
polyptota im erweiterten Kontakt, z.B.:

"vaSeqo radi spasenia i svoe spasenie préobid&chs"

(T 142,14-15)

Im darauffolgenden Satz erinnert Sava an die Verdienste seines
Vaters Symeon und verbindet die letzten beiden Kola, in denen
er die einzelnen anwesenden Wirdentraqger anspricht, durch die
Anapher:

"i mnozi vk vask nafelnici i vlasti, ipaty Ze i voevody,

mnozy 2e i Zupany mali 2e i velici" (T 142,24-26)
Nach der Rede Savas wird Stefan zum Kdnig von Serbien gekrtint:?E
Die Beschreibung dieser Handlung wird durch ein polyptoton und
eine fiqura etymologica belebt:

"yéncoimenitago brata velikago Zupana Stefana vbk svetyi

Zrptevnike vep svetaa svetychp kp seb& priemsp, molitvami

Ze i1 moljeniemsb kb bogu sego blagoslovive" (T 143,14-17)

Den Zeremonien in der Kirche folgt ein Festmahl.'?g

Nach dem
Bericht von diesen Feierlichkeiten schreibt T von der Freude
Stefans Uber die groBe Teilnahme an seiner Kronung, Oie einge-
flochtene figura etymologica lenkt die Aufmerksamkeit des Le-
sers auf diese Stelle:
"neizglagolanno ju Ze radostiju blagolsstivyi Stefan kralb
radovaSe se" (T 143,30-144,1)

Im AnschluB@ an das eigentliche "poudenie" des HeiligenBU,

das dem Bericht von der Krdnung Stefans folgt, erwdhnt T einen

78im Jahre 1217.
79yg1. T 143,25 ff.
80yg1. T 144,31-148,28.
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feierlichen Gottesdienst. Die Anuesenden sprechen Sava eine
Absage an jegliche Hédresie und ein Bekenntnis zur orthodoxen
Lehre nach, Die Form ist die eines Kredos, die Sprache tragt
liturgischen Charakter und ist durch den Gebrauch des polyp-
toton und die anaphora gekennzeichnet, z.B.:

"i ichze oni svetii otwci otpreko3e se, otricaem se i

my, i ichZe oni prokleSe, proklinaemp i my téchp"

(T 149,18-20)

Diese Beispiele zeigen, uie gern T die Fiquren der Wieder-
holung in Aussagen religidsen Charakters gebraucht., Sie sind
in der Vita stilistisch wirkungsvoll, gerade weil sie hier

dinner gesdt sind als in den hochrhetorischen Bioi.

3.7. Die Periode - meplodog - ist in der Rhetorik ein we-
sentlicher Bestandteil der "compositio"™ oder "structura" und
dient der syntaktischen GCestaltung des Satzkontinuums mit dem
Ziel des "recte" und des "bene dicere".8l Von den drei mogli-
chen Verarbeitungsgraden der syntaktischen Verbindung mehrerer

82 stellt die Periode die vollkommenste fForm dar.B3

Gedanken
Sie setzt sich aus Kola und Kommata zusammen und findet ihre
Grenze in der Atemlinge und der intellektuellen Ubersichtlich-
keit, Die Funktion des Kolon entspricht der jenigen des Verses
in der Dichtung. Die Anzahl der Kola einer Periode ist nicht
festgesetzt; gern jedoch wird ihre Zweizahl als der Mindest-
umfang angesehen. Teodosijes Stil 138t erkennen, daB er die
Lehre von der "compositio" des Satzganzen in Theorie und Pra=-
xis kannte,.

Oem rhetorischen Usus entsprechend beginnt T seine Sava-
Vita mit einer Periode; ihr erstes Glied ist ein Genitivob-
. B4
Jekt :

8l

82"oratio soluta"™, "oratio perpetua"™ und "periodus", vgl.

ebd. # 912-915,
83Ugl. ebd, # 923.
84

Vgl, ebd, # 947,

Vgl, H.l_ausberqg: Handbuch # 911.
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(1) "Razuma za nje ni3tetoju odrp¥ims" (T 1,8)
Dieses und das folgende Kolon (2) sind durch Partizipen ver=-
kiirzte, kausale Nebensdtze, die miteinander asyndetisch ver- |
bunden werden (das Partizip steht jeweils am SchluB des Kolons):

(2) "Razuma za nje niStetoju odrprZimp, otb ubogago doma

uma moego nideso imy" (T 1,€-9) ‘
Die Kola (1) und (2) sind dem folgenden mit " jako" eingeleite-
ten Kolon untergeordnet:

(3) "jako podobnu vaSego dostoinstva prédlofiti trapezu"

(T 1,9-10)

Durch die Trennung des Attributs "podobnu" von dem dazugehdri-
gen Substantiv "trapezu®™ entsteht hier ein Hyperbaton, Die
Endstellung von "trapeza™ ist erforderlich, um den an dieses
Genitivob jekt anknipfenden, durch das part, praes. "suStu"
verkiurzten Relativsatz im 4, Kolon zu verwirklichen:

(4) "plelnu su3tu slovese aggelbskye pidte™ (T 1,11)
Damit ist der erste spannungsschaffende Teil, die sog. npdtaotig
dieser Periode abgesschlossen und es beginnt der entspannende
Teil oder die &nddooig| Die Kola (S) und (6) enthalten den
eigentlichen Hauptsatz der Periode., Zwischen die beiden je=-

‘weils einleitenden Anreden "vasp" und "o otbci" ist eine lian-

gere Apposition geschaltet und kommt so, von den beiden Aus-
rufen eingerahmt, starker zur Geltung:
(5) "vaswp, prisnye raby bogatago vladyky i boga,
(6) o otbci, moliti podvizaju™ (T 1,11=13)
Von dem Hauptverbum "podvizaju" ist der Acl des Kolons (7)
abhdngigs
(7) "slovo razumomp tekuStee i ezykb uja3njenija otk
neoskudnyichs ego skrovid$te podati mi" (T 1,13-15)
Dem Infinitiv "podati" sind die drei folgenden Kola unterge-
ordnet, Sie stellen eine Erlauterung und E£rueiterung von Kolon
(7) dar:
(8) "préide sichp svéta zaru,
(9) jejuZe mrakp dude i uma olistiv si,
(10)vpseblaZenago Savy ife nynja novo ve naSe rody
prosiavsago dobrodételi Zitia bpdrpno skazati vbzmoZemp"
(T 1,15-18)
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Kolon (9) steht in einem hypotaktischen Verhdltnis zu Kolon
(B), das seinerseits den Beginn des in Kolon (10) fortgefihr-
ten Hauptsatzes darstellt, Dieser ist dem in Kolon (11) fol-
genden Objektsatz untergeordnet:

(11) "ne jako onogo iStudte pochvaliti" (T 1,18-19)
Durch die fiqura etymologica verbindet T dieses Kolon mit dem
darauffolgenden, das eine Begrindung des "pochvaliti" und zu=-
gleich eine Parenthese darstellt:

(12) "pochvala bo pravedniku ote gospoda™ (T 1,19-20)
An die finale Konjunktion "ne jako"™ in Kolon (1ll) kniipft bei-
ordnend der Anfang des (13,) Kolons an:

(13) "pale Ze polpzno &to samémp oty njego sbniska judte"

(T 1,20-21)

Oem letzten Kolon geht ein nur aus der Konjunktion "ne bo"
bestehendes Kamma®> voraus, das die Kola (11), (12) und (13)
zusammenfaBt und zugleich den Beginn von Kolon (1ll) wieder
aufgreift, um einen geeigneten Ubergang zu bilden. Kolon (14)
selbst steht zu Kolon (11) in einem antithetischen Verhilt-
Nnis und ist das ldngste Kolon der Periode. In seinem ersten
Teil ist ein Hyperbaton (Voranstellung des Genitivs "izred-
nyichs muib")ae, im zweiten ein Synathroismos (die koordinie-
rende Haufung der Verba "pisati se" und "poditati") zu beobach-
ten:

(14) "ne bo, nr i drevniimp izrednyiche muZp ?itia po-

trébna béchu pisati se i politati polze radi oty nichs

pribyvaemie &€lovékomp" (T 1,21-24)

Die Analyse schon dieser ersten Periode in Teodosi jes Sava=-
Vita macht deutlich, daB er sich auf den Bau sog. "rhetori-

scher Perioden", d.h, Perioden mit ausgepragtem kyklischen Cha-
88

rakter, uerstehtp7l Solche sind im Prodmium besonders beliebt -,

85Ugl. H.Lausberg: Handbuch # 935,
86

Vgl. T 1,22.
87Ugl. H.Lausberg: Handbuch # 942,
B8

Vgl. J.Zellinger: Die Proomien in der Vita Porphyrii des
Diakonus Markus und in der Religiosa Historia des Theodor v.
Cyrus. In : Philologus 85(1929).
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da die kyklische Struktur geeigneter ist, die Leser=HOrer in
die Sache einzufiihren als die lineare, Zu einem dhnlichen Er-
gebnis fihrt die Untersuchung der 3, Periode des Proomiums.
Auch sie zeigt eine klare Zweiteilung in mpétaoig und &nddoorg,
Im ersten Kolon wird kausal an die vorhergehende Periode ange-
kniipft. Die Kola (3), (4), (7), (10) sind Relativsdtze und da-
mit jeweils dem vorhergehenden Kolon untergeordnet, Die Kola
(3) und (4) sind beide vom Substantiv "Zitie" in Kolon (2) ab-
hdngig. In einem Gegensatzverhdltnis stehen die (6) und (7) zu-
einander, und Kolon (9), das durch die beiordnende Kopula "i"
eingeleitet wird, stellt eine Erueiterung des Kolons (8) zur
koordinierenden Hdufung dreier Substantiva ("sppostniksy",
"sbputnikp", "sptrudniks") dar. Auch hier ist das letzte Kolon
der Periode bedeutend langer als die iibrigen, Diese Erschei-
nung entspricht dem Dispositionsgesetz der wachsenden Glieder,
demzufolge das langste Kolon am SchluB stehen muB, um dadurch
auch semantisch eine die uUbrigen Kola umfassende und integrie-
rende Bedeutung zum Ausdruck zu bringen.e9

(1) "Sichp radi i azp vaSemu poveldniju ots&bskomu povi-

nuv se,

(2) nynja chvalimaago vpseblafennago Savy Zfitie,

(3) ife vp svetéi goré Athona postyv3ago se,

(4) poslédi Ze byv3a prbvago archiepiskopa i uditel ja

srrbbskaqo,

(5) vppovéstp prddplagaju sly3eStimsp

(6) ne oty slySania twzkmo sia priems,

(7) np otn Ebstnyiches ego uleniks,

(8) i%e sp nimb sbpostnikk i stranidestvia seputniks,

(9) i choZdenia sptrudniks,

(l0)iZe jako prébogatoe skrovidte ili prifestie otbdee

ife po nichp onogo stadu pisaniemb ostaviSe,”" (T 2,11-21)

Die langsten Perioden seines Werkes baut T in der Rede des

hl,.Sava vor dem Sabor.g0 Etwa aus der Mitte wurde ein Beispiel

89
9

Vgl, H.Lausberg: Handbuch # 934,
Oyg1, T 89,17-92,18.
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herausgegriffen: Im ersten Kolon wird, dhnlich wie in dem oben
besprochenen Beispiel, durch das kausale "bo" an die vorher-
gehende Periode angeknupft. Gleich zu Beginn bildet T einen
Synathroismes der drei Substantiva: "molitvy", "milostynje",
"procaa blagaa". Die Dreigliedrigkeit bezeichnet hier die Voll-
stdndigkeit des Ganzen. In der Aufeinanderfolge der genannten
drei Substantiva spiegelt sich eine Steigerung in Intensitdt
und Quantitdt, uvie sie dem "GCesetz der wachsenden Glieder" des
ordo naturalis entspricht:gl
(L) "Se bo molitvy i milostynje i vesa profaa blagaa
oteca naSego vezydo3e vb pametb préde boga" (T 90,12-14)
Das zweite Kolon uird mit dem ersten durch die Kopula "i"
verbunden:
(2) "i protivu blagyichp blagaa otp njego prielp jestn"
(T 90,14-15)
Der Gedankengang beider Kola findet dann im nachfolgenden
einen gewissen AbschluB:
(3) "jakoZe se vidite dene su" (T 90,15)
Die Kola (4), (5), (6) und (7) fihren das vorangehende " jakoZe"
naher aus., Sie stehen in Parataxe zueinander, Die Kola (6) und
(7) enthalten zwei aufeinanderfolgende, koordinierte Verba,
Adjektiva oder Substantiva. Die Haufungen haben hier die Funk-
tion der "recapitulatio":g2
(4) "kako pr8dp vsémi vami proslavy i bogs
(S) i udivi &judesi divnimi ne tsdiju oth svetyichs
moStei grobomp myro istadati,
(6) ili eZe nedufnychp isc&liti i duchy otkgoniti,
(7) np i st&nnopisannoe svetago i &bstnago ego obraza
podobie otp Zestokago kamene i otk suchago vara myro-
prozebatelna na slavu emu sstvori" (T 90,15-22)
Die Stellung des Substantivs "bogs" zwischen den zu h3dufenden
Verben "proslavy" und "udivi" in den Kola (4) und (5) steht
im Dienst der das taedium des Lesers bannenden variatio. Jedes
dieser Kola ist ein selbstidndiger Satz. Mit Kolon (8) beginnt

91
9

Vgl. H.Lausberg: Handbuch # 447-451.
2Ugl. ebd. # 671; H.Lausberg: Elemente #'"295"
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die&n6606tgkﬁeser Periode, T geht zu einem neuen Gedankengang
( der Bedeutung von Symeons Wirken fir einen christlichen Ser-
ben) iUber. Zundchst vergleicht Sava: )
(8) "i jakoZe vp svetéi gor& prevée vp stranachs &jui-
diichk i nynja vp vashk Cedi&chb ego zemli 1l judii svoichp"
(T 90,22-24)
Das das B8, Kolon einleitende Relativpronomen "emuZe" ist auf
das possessive "ego" in Kolon (8) zu beziehen, Besondere Auf-
merksamkeit verdient an dieser Stelle die Einzelwortantithese

"malye slavy ve bolSuju"; denn sie tragt zur Steigerung des

Inhalts bei, die in dem abschlieBenden Relativsatz ihren Hohe-

punkt erreichtg

(9) "emufe i otp sie malye slavy vb bol3uju efe eqda

vb pakybitii vszdati emu" (T 90,24-26)
Der in Kolon (8) begonnene Gedanke wird in dem kurzen Kolon
(10), das gerade durch seine Kirze an Aussagekraft gewinnt,
fortgesetzt:

(10) "nasp uvérae bogs" (T B80,26)
Es folgt ein noch kirzeres Kolon bzw, ein mehrgliedriges Komma,
das die Einleitung zu Kolon (13) ist und mit diesem zusammen
einen Hauptsatz bildet, Das 12, Kolon ist eine dazwischenge=-
schaltete, an das Personalpronomen "my" anknipfende Partizipial-
konstruktion:

(11) "da i my

(12) vidévse otp boga podmsti otbkca naSego,

(13) revnitel je budems dobriimp délomp ego" (T 90,26-28)
Vom instr.sqg. "déloms" dieses Hauptsatzes hangt der das Kolon
(14) bildende Relativsatz ab:

(14) "imiZe bogu ugodi i bogbk proslavi ego" (T 90,28-29)
Die Kola (15) und (1l6) stellen eine Weiterfihrung des 2,Teils
vom 14, Kolon ("i bogb proslavi ego") dar und sind beigeordnet:

(15) "pade 2e svoei ljubvi boge nask prisvoiti chote,

(16) svetimi svoimi & judodeistva vk nasb sbdévaetb"

(T 90,29-31)

Im Kolon (17) liegt eine Variante zu "da ... revnitel je budemsb"
(Kolon 11-13) vor, die eine Steigerung des Inhalts bedeutet:
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(17) "da razumBemp jako kbZdo 1 jubovk bogp ki Nnjemu

znaets" (T 90,31-91,1)
Die letzten drei Kola sind dem eben erwdhnten beigeordnet und
fuhren den in Kolon (17) begonnenen Gedanken von der Alluis-
senheit Gottes weiter. Die Periode schlieBt mit einem zur Ver-
ehrung Symeons bewegenden Versprechen:

(18) "i e?e adte kto ego radi blago €to sbdévaets,

(19) vbsi videSteju ofiju ego ne ukriete se,

(20) i jests blagyimp otbdatelb blagb." (T 91,1-4)

In anderen Perioden, die ebenfalls sehr lang sein k@nnen,
uberwiegt die Parataxe, Das folgende Beispiel ist der Beschrei=-
bung von Rastkos Jugend entnommen und hat seine Neigung zur
frommigkeit zum Gegenstand., Die ersten neun Kola bilden die
npdtaoiLg dieser Periode. Sie beginnt mit einem durch ein Parti-
zip verkirzten Nebensatz, der den darauffolgenden Kola unter-
geordnet ist und kausale Bedeutung hat. Die Kola (2), (3), (4),
(7) und (B) sind einander beigeordnet, AuBerdem entsprechen die
Kola (3) und (4) sowie (7) und (8) einander in der Satzteilab-
folge und bilden jeweils ein Isokolon, In den Teilen beider
Isokola stimmt die Verbform (Ilmperfekt 3.sg.) iberein. Diesel-
be ist ebenfalls in Kolon (2) anzutreffen, das den Kola (3) -
(8) inhaltlich iUbergeordnet ist. Die Kola (5) und (6) sind kei-
ne selbsténdigen Sdtze, sondern gehdren zum Kolon (7). Das Po-
lyptoton "ognk kpognju", der fiunfgliedrige Synathroismus der
Ob jekte "carstvo i bogatstvo, slavu Ze i svétlostyp i vbsako
blagodinestvie™ und die Verbindung der beiden Adjektive "mnogo-
metezno i nestojatelno" sind besonders zu beachten und pré&gen
ebenso wie die Isokola selbst den Charakter der Aufzahlung in
diesem Textabschnitt. Die beiden hier erw@hnten Isokola stehen
zueinander im Verhdltnis des Chiasmus. Das Kolon (9) entspricht
mit seiner Partizipialkonstruktion dem Kolon (1) und steht zu
ihm im Verhdltnis eines "duBeren Parallelismus".!93 Diesem Auf-
bau zufolge erscheint die Protasis in dieser Periode als kunst-
volle Einheit:

93Ugl. H.Lausberg: Handbuch # 671,



00047405

(1) "Juno8a Ze vb vbkusb pridpdp razuma svetyichs knigs,
(2) palde Cest8e sichp proéitaasle,

(3) i otp (s)udu ubo zafelo prémudrosti priimaSe boZii
strachs,
(4) i swubspriimaaSe se boZpstvnye ljubve dpnb otb dbne,

(5) ogne kb ognju prilagae Zelaniemp nesytnyms,
(6) carstvo i bogatstvo,
(7) slavu Ze i sv8tlosts i vbsako blagodsnbstvie mnogome-

tezno i nestojatelno razsuZdaase,

(8) dobrots zrimyichs i ?itia obilie jako sénp uvbmén jaase,

(8) mnogopiStie i veselie i vbsa elika &lovéfpskaa na

zemli suetnaa i nesustnaa razumévs" (7 5,13-24)
Die Haufung kehrt auch in der &nddooig in der Form zuweier Iso-
kola wieder., In den Kola (10)-(13) sind gleiche Verbformen
(praes.3.sg.) und jeuweils die Voranstellung des 0Objekts anzu-
treffen, Nur in Kolon (12) durchbricht T den strengen Paralle-
lismus, indem er den Infinitiv "stoati" nachstellt, Das 2., Iso-
kolon der 4ndbdooig bilden die Kola (14), (15) und (20)., Die Kom-
mata (16), (17), (18) und das Kolon (19) entsprechen in ihrer
Funktion den erwahnten Kola (5) und (6) der mpdtacig. Alle bis-
her genannten Kola werden dem nun folgenden untergeordnet und
haben die Aufgabe, die Aussage der drei letzten Kola dieser Pe-
riode zu begriinden, Die Uberliange des Kolons (21), das ein Fi-
nalsatz ist, weist dauBerlich auf den Einschnitt im Inhalt hin.
Die letzten beiden Kola (22) und (23) sind diesem beigeordnet
und stellen einen selbstandigen Hauptsatz dar. Zu Beginn des
Kolons (23) ist das Bindewort "n®" ("i ne jako ... np jako")
Zu erganzen:

(10) "desnago puta jeml jet se,

(11) poudeniemp knige uprainjaet se,

(12) vb crpkvi po vbse sluZby ne lénit se stoati

(13) poStenie 1l jubits,

(14) sujago praznoslovija i smé&cha bezgodnago izbégae,

(15) skvrbnnoslovesnyich Ze i vrédnyichp pé&snii juno3s-

skaago Zelani ja oslabljajusStichs dudu do konca nenavide,

(16) blags,

(17) krotpks,
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(18) vesédmp uvdtlivs,

(19) nidteljubive adte kto drugyi,

(20) ino&wskyi Ze €ins iz licha poditae,

(21) jako_i saméma roditeljema ego zazréti se i ustyd8ti

se takovaago opasenia i ustava blagonravna videSte vb

junné vbezrasté,

(23) Jan- ;o istind ots boga danna nepStevaachu."

(T 5,24-6,6)

Die Form des Isokolon, wie sie in dieser Periode hervortritt,
ist charakteristisch fir die beschreibenden Stellen der Vita.
Da sie hdufig wiederkehrt, tragt sie in besonderem MaBe zur
Pragung von Teodosi jes narrativem Stil bei?a Solche Perioden,
in denen die Linearitat der Cedankenfolge Uberwieqgt, tragen in

der Rhetorik die Bezeichnung "dialogische Perioden".g5

Die Perioden Teodosi jes sind aber nicht immer so umfang-
reich uwie in den genannten Beispielen, Des dfteren bestehen
sie nur aus 4, 3 oder gar 2 Kola, In der Regel sind die Kola
solcher kurzerer Perioden einander beigeordnet:

"] pakyli Ze svetuju i boZpstvnuju sluZbu o prénesenii
svetyichs eqgo mostei sburbSivb,

i pametiju ego nidStiiche uStedryvb,

i dovolné vpséchp vb archiepiskopyi uté3ivs,

i vb svoja imb kogofdo otppudtaetw." (T 175,11-15)

"VaSa bo eze kb mné grésSnomu veéra,
moe i kb bogu molitv(e) vbzmogo$e prosimoe poluditi"
(T 185,18-20)

Das Beispiel einer dreigliedrigen Periode, deren Kola gegen
SchluB immer kirzer werden, zeigt, dall sich T nicht immer an
den "ordo natwuralis" hdlt und das "(Cesetz der wachsenden Glie-
der" gelegentlich bricht:

"Moju Ze dusSu otp pedali tvoego liSenia tvojeju 1l jubovi ju

i vidéniempb uté8isi,

Y4ygl. T 22,21-24; 72,9-14; 98,1-12.
95

Vgl. H.Lausberg: Handbuch # 942.
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jakoZe i azp tvo ju,
o gospodi." (T 35,4-6)

T wahrt in seiner Sava-Vita die Grundform der Periocde mit
ihrer Zweiteilung in mwpdtaocig und dnddooiLg. Dariiber hinaus
legt er sich auf keine bestimmte Periodenart fest. Im allge-
meinen Uberwiegt in den enkomiastischen Teilen der Vita die
"rhetorische” und in den narrativen Abschnitten die "dialo-
gische™ Periode, Verstdfle gegen rhetorische Gesetze und Un-
regelmdBigkeiten lockern ihre fForm, verursachen Uberraschungs-
momente und stehen damit im Dienst des M"delectare".

Cornelia Muller-Landau - 9783954793426
Downloaded from PubFactory at 01/10/2019 06:12:33AM
via free access
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4, Das Epitheton

Das Epitheton wird als "attributiver Zusatz (Adjektiv, sub-

stantivische Apposition, periphrastische Apposition) zu einem

1

Substantiv" definiert.” Es gehdrt als Phanomen der subordinie-

renden Haufung den figurae elocutionis an und dient dem ornatus,

der als glanzvollste virtus des Ausdrucks eine delectatio der

Rede uermittelt?

4,1, Um ein Bild von der Art und Aufgabe des Epithetons in
der Sava-Vita Teodosijes entwerfen zu konnen, soll zundchst ein
Uberblick der verwendeten schmickenden Beiuwdrter einschlislich
ihrer Verbindungen in Haufungen von 2 und 3 Epitheta gegeben
und anschlie@end der VYersuch unternommen werden, Uber Vertei=-

lung und Funktion dieser Stilmittel einige Aussagen zu machen,

Was die Auswahl der Epitheta bei T betrifft, fallt allgemein
der Gebrauch aus der Kirchensprache bekannter, stehender Beiwdr-
ter neben anderen Adjektiven Uberbietenden Charakters und eini-
gen metaphorischer Art auf. Zu den erstgenannten rechnen die Ad-
jektiva "aggelwnskyi", "apostolpskyi", "boZii", "boZestvenyi",
"Erstnyi", "dobryi", "duchovnyi', "gresnyi", "istinnyi", "luka-
vyi", "nebesnyi", "strasnyi'", "svetyi", "zemlbnyi" und Zusammen-
setzungen mit "pravo-". Stirkere Aussagefunktion haben die Bei-
worter "mnogyi", "velikii", "bol$ii", die adjektivischen Zusam-
mensetzungen mit "ne-", "bez-", "ypse-" und das Adjektiv "zél-
nyi", Den Epitheta dieser Art haftet ein Uberbietungscharakter
an und sie sind zur Bezeichnung von Superlativen, von Dingen und
Vorgangen, die jegliches Verstandnis {ibersteigen, in der theolo-
gischen Literatur immer wieder anzutreffen, Die kleinste Gruppe
der metaphorischen Epitheta wird in der Hauptsache von den Ad-
jektiven "toplyi", "ognenyi", "vysokyii", "télesnyi", "Elové
Cpskyi", "pecCalnyi", "veselyi", "radostnyi", "sladkyi" und
"otplhskyi" gebildet.

lUgl. H.Lausberg: Handbuch # 676.
2ygl. ebd. # 538,
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Die Verteilung der Epitheta sei zunadchst mit Hilfe einiger
Zahlen angedeutet. Der Gebrauch schmickender Beiwdrter konnte
insgesamt an ca.l650 Stellen beobachtet werden; dabei handelt
es sich in den meisten - ca,l400 - F&llen um die Zuordnung
eines einzigen, in nur ca,.200 um die von 2 und in etwa 50 um
die Verbindung von 3 und mehr Adjektiven., Die fFrage nach ihrer
Auswahl ist zugleich als kleiner Beitrag zur lLexik des Autors

fir die Betrachtung seines Stils interessant,

4.2. An der Spitze steht erwartungsgemaB der Gebrauch des
Ad jektivs "svetyi". Es ist fiir alle Bezeichnungen verehrungs=-
wirdiger Dinge, Statten, Handlungen und Personen das obligato=-
rische Attribut. In den meisten - 463 = Fdllen steht "svetyi"
beim Substantiv allein:
"] jubovy imate kp svetymp monastyremp™ (T 49,1)3
Steht das Adjektiv "svetyi" zusammen mit noch 1 oder 2 Epitheta,
fdllt die mehrmalige Verbindung mit den Beiwdrtern "boZii",
"boZbstvnyi", "blaZennyi", "prépodobnyi", "myrotolivyi", "Ebpst-
nyi", "aggelskyi", "inoCeskyi"™ und "velikyi", seltener mit
Ad jektiven wie "C judodeéistvnyi", "nebesnyi", "Zivotvore", "des-
nyi", "sladkyi", "spbornyi" und "apostolbskyi" auf:
"obraz boZpstvnye svetye véry" (T 158,13)
"kupno %e Epstnago i svetago monastyra" (T 121,18-19)
"spodobiti se ego i svetago i aggelskago i inofbskago
obraza"™ (T 161,3)4

Die Epitheta "boZii", "boZpstvnyi" (gr.6etlog) und die mit
"bogo-" zusammengesetzten Adjektiva wie "bogonosnyi" (gr.feo-
¢dpog), "bogomudryi" (gr. 8edppwv ), "bogoposlannyi" stehen
meist beim Namen des Heiligen und den Substantiven " junosa",
"apostolp", "Clovéke", "Cedo", & judo", "milosrkdie", "blago-
detn":

3vgl. auch T 38,28; 43,29; 51,7-8; 51,21-22; 52,8; 52,163
56,14-15; 65,22; 77,1-2; 94,30; 185,28.
“vgl. T 19,10; 43,27; 59,1-2; 80,31; 82,19; 64,16-17; 137,5;

142,4=5; 150,1-2; 158,8-9; 163,21; 164,12-13; 170,17; 193,30;
202,143 211,14-16.,
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"da nidtoZe skudno &lovdku boZiju budety™ (T 190,23=-24)
"boZpstvnago Savu (sic!) du3u plodovitu dobrodételmi
zrése se" (T 75,13-14)

"rede bofpstvnyi apostols™ (T 139,20-21)

"posilaetr bogonosnago Savu™ (T 51,15)5

Von besonderem Interesse ist das aus der Urkundenspracne
bekannte6 schmickende Beiwort "blagolsstivyi", das voruwiegend
als Attribut weltlicher UWirdentrdger anzutreffen ist:

"podruZie ego blagolwstivaa Anna" (T 39,29)
"blagoCpstivomu samodrrZzcu Stefanu, zetu blagoclbstivago
Alexia"™ (T 54,17-18)

Das Epitheton "boZpstvnyi" wird gern auch mit den Adjektiven
"bogodannyi" (gr.Beddotog), "velikyi" (gq.péyag), "nebesbnyi"
(gr. 7ol odpavol), "aggelskyi", "plstskyi" (gr.'capxixdg) und
Elové&eskyi (gr. avBpumivog) verbunden:

"bogodannyi boZpstvnyi junoSa" (T 6,8-9)
"boZpstvnye i plbtskye vkdomu patriarchové trapezy"

(T 167,9-10)"

Die schmickenden BeiuwOrter "boZii", "bogonosnyi"™, "bogobo jaz-
nivyi", "bogodarovannyi" und "bogochranimyi" verbindet T gern mit
den Adjektiven "yvelikyi", "blaZennyi", "pré&podobnyi" und "1 jubi-
myi':

"vp boZiei velicéi crekvi®™ (T 175,9)
"vbspisa Ze bogonosnomu i blaZennomu Savé" (T 80,25)

"kp ljubimomu i bogodarovannomu synu ego" (T $3,13)

Voruiegend beim Namen der Heiligen steht das Epitheton "pré-
podobnyi"; es kann daneben auch bei den Substantiven "otbch" und
"starpche" stehen und die Anrede eines Monchs bezeichnen:

" javlaet se emu prépodobnyi Simeon" (T 62,17)
"prépodobnyi Ze starscs glagol jets" (T 56,15)8

Sygl. T 31,3-4; 45,17; 50,7; S6,30; 82,3; 150,12-13;
190,23-24,

®Vgl. DaniZi&: Rjednik 1, S.48.
"Wol. T 2,26-27; 132,22; 144,7.
8

Vgl. T 61,28; 154,18-20,
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In Verbindung mit "svetyi" steht das Epitheton "pré&podobnyi"
ausschlieBlich als Eigenschaftsbezeichnung Savas und Symeons:
"crrkovp svetago i prépodobnago otsca Savy" (T 61,14-15)9
AuBer "svetyi" sind an beliebten Ergdnzungen zu "prépodobnyi"
die Adjektiva "Epstnyi", "vpsesveStennyi"™ und "bogobojaznivyi®
zu nennen.l0
In einigen Fdllen wurde das Epitheton "pré&podobnyi" durch Weg-
lassung des Eigennamens Sava zur Antonomasie:
"oriSpdp Ze otb cara prépodobnyi ve monastyrs pré€istye
bogomatere Euergetice" (T 53,4-5)ll

Das Adjektiv "Cpstnyi" steht in der Sava-Vita Teodosijes als
Epitheton bei Substantiven wie "grobs", "glava", "krbsts",
"oteep", "krbvbp", "spsudy" und bei Namen kirchlicher Wirdentria-
ger:

"i priSpdes kb Emstnomu grobu" (T 122,20)

"cElovanie &pstnaa otnca seb& vedavsa" (T 187,1)

"sp Epstnym Athanasiem patriarchoms" (T .1.89,25)12
AuBer in Verbindung mit dem Epitheton "svetyi™ steht "Cpstnyi®
in keinen Gruppierungen zweier oder mehrerer schmickender Bei-

u'drter.l3

"Aggelskyi" ist als Epitheton vorwuiegend bei den Substanti-
ven "Zizne", "Zitie", "pesnp" und "obrazep" anzutreffen:

"po onoj aggelskoj p&sni" (T 58,11)

"aggelskyimp obrazomp ... ukrasSaetp se" (T 39,26)la
Zusammen mit den Adjektiven "svetyi", "boZsstvnyi", "nebesnyi",
vor allem aber mit dem Epitheton "inoChskyi" steht "aggelskyi"
beim Substantiv "obrazp":

"sposobiti ego svetago i aggelskago i inoc¢ekskago obraza"

(T 161,3)%°

Vgl, auch T 122,20-21; 146,25;
10

Vgl. T 120,24; 189,13-14; 216,20-21.
Mygi, 1 73,17,
12y01. T 143,19; 149,26; 194,15; 198,14-15.
13yg1. 1 167,3-4.
l4yg1. T 7,22; 128,11-13,
15yg1. 7 21,10-11; 163,3.
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Die lUbrigen wichtigsten, der Kirchensprache entnommenen Epi-
theta "apostolspeskyi", "pravyi" und adjektivische Zusammensete
zungen mit "pravo-", die Adjektiva "istinnyi", "dobryi", "grés-
nyi", "b&sovskyi", "lukavyi" und "straSnyi" begegnen mit Aus-
nahme eines Beispiels fir "gré&3nyi" beim Substantiv als einziges
Attribut:

"apostolssko ju blagod&tiju ... obogati3i se" (T 63,7)

"oty pravye vEry ve eresy otsvodedtichs" (T 147,18)16
Das Epitheton "grésnyi" kann beim Substantiv allein oder mit
einem zweiten Adjektiv zusammen, oder auch als Antonomasie ste-
hen; "grésnyi" ist das Attribut fir Begriffe, die die Schuiche
und Abhangigkeit des Menschen von Gott zum Ausdruck bringen, z.
B. "rabs", "kosti" u.a,:

"i mene nynja gréSnago raba svoego poslufai" (T 154,30-31)

"spvbkupiv okaannye plsti gré&3nye moe kosti" (T 56,26)

4,3, Die Epitheta "mnogyi", "velikyi" u,d. tragen den Charak-
ter der Uberbietung und werden ihrer Funktion nach an anderer
Stelle ausfihrlicher behandelt}7 Von den insgesamt etwa 670
Beispielen entfallen 2/3 auf die Adjektiva "mnogyi", "velikyi"
und adjektivische Zusammensetzungen mit den Vorsilben "vbse-"

und "pré-", Sie alle sind selten in Verbindungen mit anderen
Epitheta anzutreffen,

Das Adjektiv "mnogyi" steht mit Vorliebe bei den Substantiva
"slpzy", "ljubove", "radostp" und "veselie":
"mnogyimp izlitiemp slwvzp" (T 57,20)
"mnogo ju radosti ju svetago uté&3ive" (T 187,5-6)
"mnogomp veseliemr, blagodar ju boga" (T 155,29-30)
Weniger haufig steht "mnogyi" mit iUberbietender Funktion bei den
Substantiven "¢ judo", "truds", "neduga", "muka", "plévelb"™ und

"pc:E:'bstb".l'8 Selten steht es in Verbindung mit anderen Epitheta,

Oyg1, T 34,12-13; 42,2-3; 65,4; 108,11-12; 175,29-30;
206,28-29; 219,1; 219,9-10.

17s.u. Kap. 5.3.

18yg1. T 114,31; 147,10; 146,8; 170,6; 216,15; 216,17-19.
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Als Ergdnzungen kommen hier die Adjektiva "svetyi®, "sladkyi",

"malyi™ und "velikyi" in Frage}g

Der Gebrauch des Epithetons "velikyi" f&allt vor allem bei Na
men kirchlicher und weltlicher Wirdentrdger, bei Ortsnamen und
Bezeichnungen kirchlicher Gebdude auf, 0ft erscheint es dabei
im Verband zweier oder auch dreier schmickender Beiwdrter, von
denen die Epitheta "svetyi", "boZii", "blagolspstivyi", "spbor-
nyi" und "malyi" als die wichtigsten zu nennen sind:

"priide Ze svetyi vp velikuju Kesariju" (T 186,10-11)
"vp svetei i velic&i vpskrsenia crekvi" (T 167,7-8)22

‘Wie "mnogyi" veruendet T das Adjektiv "velikyi" gelegentlich

bei den Substantiven "Cesty" bzu. "polmste"™, "muka", "1 jubovb"
und "radoste":

"sp veliko ju Cpstiju za nje ... priets bystp" (T 46,25)

"velikychp ubo mukp lECba gréchovb ispovédanie i sichb

otpb&Zenie" (T 176,25=-26)

"videSte kp svetomu velikuju sultana 1 jubovb" (T 192,13)2
Dem Cebrauch der Bibelsprache entsprechend steht in der Sava-
Vita Teodosi jes das Epitheton "velikyi"™ bei den Substantiven
"milosrepdie", "blagodétp", "strachp" und "nadéanie", Beim Sub-
stantiv "blagodétp" ist dabei auBerdem der Zusatz "u boga" zu
beobachten, Die Beispiele konnen, missen aber nicht religidse
Aussagen zum Inhalt haben:

"Kto to se velikomu milosrwdiju ne divit?" (T 74,20)

"strachomp velikoms odreZimi byv3e™ (T 112,15)

" jako sp velikyimp nad€aniemb svetago priems" (T 126,6)
O0ft ist das Epitheton "velikyi"™ schlieBlich an Stellen anzu-
treffen, die von Geschenken als Ausdruck religidser Verehrung
berichten:

"sp simi Ze bl judu veliku srebrpnu srebra nasypavSa vy-

da jut crpkvi" (T 43,7-8)22

19yg1. T 97,26; 109, 22-23; 170,1l0.

2001, T 104,17-18; 191,24-26; 194,24-25; 217,7-8.

21Ugl. T 215,25; zur Wortfolge {hyperbaton) s.u. Kap.4.6,
2251, auch T 43,25-27.
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Epitheta, die mit den Vorsilben "vese-" sowie "pré-" anlau-
ten, tragen deutlichen lberbietungscharakter. Der Vorsilbe
"vbse-" entspricht das gr. mavro- undinav-. Sie ist bei T vor
allem bei den Adjektiven "silnyi", "blaZenyi" und "blagyi" be-
liebt, Das Epitheton "vbsesilnyi" steht in der Regel bei den
Substantiven "bogb" und "slovo", wenn letzteres religidse Be-
deutung hat:

"blagodarite vbsesilnago boga i sp Davidomp glagol juste"

(1T 114,10)

"Lazara ,.. vpsesilnymp si slovomp adu izp cCel justi is-

chytive" (T 99,29-31)
Auch das Adjektiv "vpseblagyi" ist ein Attribut Gottes, widhrend
"vpseblaZennyi" ausschlieBlich im Zusammenhang mit den Heiligen
Sava und Symeon gebraucht wird:

"ypseblagago boga pochval jaets" (T 72,10-11)

"ypseblaZennago Savy ... dobrodeteli Zitia bwdrbno skaza-

ti vezmoZemp" (T 1,16-18)23
Vereinzelt erscheint die Vorsilbe "vbse-" auch bei den Adjekti-
ven "svetyi", "svestennyi", "bogatyi", "&pstnyi" und &istyi".
In allen F&dllen handelt es sich um Attribute religidsen Charak-
ters. Das Epitheton "vesebogatyi™ veranschaulicht die unbe-
grenzten Mdglichkeiten Gottesza, "vbseCistaa" ist das Pridikat
der Bottesmutter25 und das schmickende Beiwort "vesesveStennyi™
ist bezeichnenderweise am Anfang der Vita in Verbindung mit
"chvalimyi" und dann gegen £nde, im Enkomion auf den Heiligen,
anzutreffen.z6 "VbsenoStnyi" ist gelegentlich das Epitheton fir
Substantiva, die eine rituelle Handlung bezeichnen wie "molba"
oder "stojanie"27; "vpsesvetyi™ kann an einer Stelle als Attri-

but des Hl.Berges Thabor namhaft gemacht uerderz..z8 Epitheta, die

mit der Vorsilbe "pré-" anlauten, sind superlativische Formen
23ygl. T 217,24-26.
24ygl, T 156,6.
25yg1. T 135,2-3; 136,2-3.
26yg1. T 2,12-13; 217,10.
2Tygl. T 44,25; 122,12-13; 139,30-31.
28yq1. T 169,25-27.
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und kdnnen zum Teil einer konventionellen Hyperbolik 2zugeschrie-
ben werden. Als solche gelten die zahlreichen Epitheta "pré-
Cistaa" zu "matery", "bogomaters"™ oder "bogorodica".z9 Die Epi=-
theta "préblagyi" und "prébogatyi" sind gelegentlich bei den
Substantiven "boger"™ oder "gospodp" zu beobachten:
"ypsedrpZitel ju préblagyi gospodi" (T 71,1-2)
"ybpseblagyi pr&bogatyi bogp" (T 62,26)
Nur vereinzelt stehen in der Sava-Vita Teodosi jes die Elative
"prékrasnyi", "prémnogyi" und "pré&velikyi", Das Adjektiv "pré-

30

krasnyi" ist das Attribut des Heiligen "pgrémnogyi" kann auf

Ehrungen bezogen werden, die Sava zuteil uerdenSl, und "pré-

velikyi" erscheint in der Beschreibung eines Wunders beim Sub-

stantiv "ryba".:”2

Nicht ausschlieBlich in religidsen Aussagen sind die Epithe-
ta "vesp" (gr. mdg!) und "vsakyi" zu finden, Sie stehen mit Vor-
liebe beim Substantiv "polpst", wenn dieses hofliche Ehrerbie-
tung bedeutst:

"i sp vsakoju pofpstiju kb samodrpZcu otecu privoZdaachu"

(T 136,26-27)°3

"Ysakyi" steht gern bei den Ausdricken der Freude "radosts" und
"veselie":

"oty vidénia vp sebe byvp obréte srpdbce svoe vbsakyimb

veseliemp i radostiju utieno" (T 63,27-28)34
An einigen anderen Stellen dienen die Epitheta "uvbsp" und "vsa-
kyi™ der Vereindringlichung in religidsen Aussagen., Letztere
konnen Ankldnge an Bibelzitate oder Teile aus Beschreibungen
der Heiligen oder eines Zeremoniells sein:

"propovédite euaggelie vbsei tvari" (T ldS,ll-lZ)35

29%g1. T 51,29; 53,5; 54,14; 154,25.
30yq1. T 48,25.

3lygl. T 159,21-23.

32y51. T 196,29.

33yg1. T 190,30-31.

34yg1. T 154,6-7).

35

Vgl. Markus 16,15,
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"ji tako vbsa svoja &l juvstva myromp pomazuet osveStae se"

(T 88,27-28)°

In allen lbrigen Fdallen 1388t sich im Gebrauch dieses Adjektivs
keine RegelmdBigkeit feststellen.

4,4, Mehr als 100 mal gebraucht T Epitheta, die mit der Vor-
silbe "ne=-" oder "bez-" gebildet sind. Es handelt sich vor al=
lem um Formen des adynaton wie "neizrelennyi", "neizglagola=-
jemyi", "nevidimyi", "nperazdélnyi" usw., aber auch um andere
Ad jektiva wie "nelistyi", "nedostoinyi", "besplbtnyi" u.a, Im
Griechischen entsprechen ihnen die mit |a privativum gebildeten
Adjektiuafy? Beide Arten des Attributs kdnnen bei den verschie-
densten Substantiven stehen, wobei solche mit religidser Bedeu-
tung in der Mehrzahl sind., Zahlreicher sind dabei die Substan=-
tiva "duchp", "dusSa", "radosts", "srbdbce", "sbmrbtp", "rabb",
aber auch Nomina wie "vysota", "jazva" und "ucenie" missen er-
wdhnt werden:

"blagodétr Ze boZia bé na vséchb i veselie i radostb

neizglagolannaa" (T 89,14-15)

"i elici duchy nedistimi nudimi sudte" (T 72,19-20)°8
Die mit "bez~" gebildeten Epitheta finden sich ofter als
Attribute der Substantiva "bogs", "Christe", "1 jubove"™, "ra-
dosts", "milosrrdie", "milosts", "blaZenstvo", "Zitie", "uvéknp"
und "mnozbstvo"., Sie dienen vielfach der Betonung christlicher
Eigenschaften der Mdonche und der hll. Sava und Symeon:

"bezmérnuju 1l jubove ke njemu imu$ta" (T 5,2-3)

"Zitie ich beskvrpnno i bezmeteZno, besplstno Ze i

bezt&lesno" (T 24,16=17)°°

4,5, Besondere Aufmerksamkeit verdienen in der Sava-=Vita
Teodosi jes die Verbindungen mehrerer Epitheta. In der Rhetorik

3ygl. T 58,7-8; 62,6; 100,13-15.

372.8.&6La{p8109, aAd\nTog, GpeTpos,'doaprog, adpatog, Aamhe-
Ttogund viele andere,

Bygl. T 69,12-13; 69,18; 175,29-30.

3

Jygl. T 69,13-14; 74,11.
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gilt die Setzung mehrerer Epitheta zu einem Substantiv allge-
mein als schwerfallig und ist verboten. Diese Regel wird aber
in der Prosa nicht befolgt; in ihr wird umgekehrt die Aufeinan-
derfolge mehrerer schmickender 8Beiwbrter begriuBt, da sie dazu
dient, eine Charakterisierung zu vervollstandigen,

In den meisten fallen der Haufung von Epitheta begegnet

bei T die Verbindung zweier attributiver Z2usadtze, Der funktion
der Zweigliedrigkeit entsprechend wird dadurch eine spannungs-
vollere Charakteristik des Gesagten erreicht. folgen einander
zuel Epitheta unmittelbar, so lautet eines davon "svetyil,
"sveStennyi"™, "boZii" oder "boZpstvnyi":

"oblivaasSe Zelaemuju svetuju glavu 1ljubimago syna"

(T 40,28-29)
"dastp Ze i vp patriarchi ju blrgarskuju sveStennye

Cestnye odéZde i knigy zlatokovannyi" (T 201,4-=5)

Das Epitheton "svetyi" wird gelegentlich mit den Adjekti-
ven "boZii" und "boZpstvnyi™ verbunden:
"skoncav8ichb ... boZbstvnuju svetuju sluZbu" (T 73,14)
"i polbsty prinesSa boZii svetdi crekvi" (T 43,26-27)

Die Attribute "boZpstvnyi™ und "boZii" ihrerseits sind bis=
weilen im Zusammenhang mit den Epitheta "velikyi", "blagyi"
sowie Zusammensetzungen mit "blago-" und "bez-" anzutreffen:

"prazniku Ze boZpstvnomu blagonaroditu pris$pde3u"
(1T 129,2-3)
"o boZii blazé&i vére" (T 143,3)
"toe boZpstvnye velikye crpkve" (T 144,7)
"vp boZiei velicé&i crpkvi" (T 175,9)
"udivi se ... besCislpnomu boZiju €lovékol jubi ju"
(T 191,7)

Seltener erscheinen bei zwei unmittelbar aufeinanderfolgen=-
den schmuckenden Beiwortern die mit "blag-" zusammengesetzten
Ad jektiva sowie die Epitheta "mnogyi" und "novyi':

"i mnogymi razliénymi podpstmi odarovavb" (T 171,23-24)
"novamp aggelskymp obrazoms ukraders" (T 21,10-11)40

4Byg1. T 5,9; 10,29; 26,45 6OUTEES B3 102305 486,564 2009, 27 -
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Andere wichtige Verbindungen der Epitheta sind: " jestpstuvnyi
- zakonnyi"™, "aggelskyi - inocCpskyi", "junostnyi - &istotnyi",
"kamennyi - Zestokyi"™, "zemlpnyi - tlénnyi"ﬁd' Sie dienen der
ndheren Bestimmung von Substantiven nicht religidsen Charakters

wie "bl juda", "ruky", "vlasy" u.a.

Im Verhdltnis zu den bisher genannten Beispielen fir unmit-
telbare Aufeinanderfolge sind die durch Konjunktionen verbunde-
nen zwel Epitheta etwa doppelt so stark vertreten, Als Konjunk-
tionen kommen in Frage: "i", "Ze i" und "n»". Die wichtigsten,
oft wiederkehrenden Epitheta sind hier "svetyi" und Zusammen-
setzungen mit "bogo-" oder "blago-":

"svetye i Spstnye starosti ego naslaZdachu se" (T 19,10)
"svetago Ze i bogonosnago Savu ... cé&lovachu" (T 83,10-11)
"i ots vbséche blagochval jenyichs i dudepolmpznyichs
sloves " (T 43,3-4)42
Abgesehen von diesen Ofter wiederkehrenden Epitheta verbindet
T vielfach nur in Einzelbeispielen vertretene verschiedene
schmickende BeiwGrter. Solche sind: "blaZennyi", "sladkyi", "ne-
vbmeéstimyi", "sétovannyi", "mracnyi", "pustynnyi", "nemeteZnyi",
"medlennyi", "odu$Sevljennyi", "suetnyi", "malovrémennyi", "ognp-
nyi", "1 jubovnyi", "svetlyi", "necistyi", "plévelnyi", "malyi",
"velikyi" u.a.

In den seltensten Fallen werden zwei beim Substantiv stehen-
de Epitheta durch ein oder mebrere Wdrter getrennt. Diese kon=-
nen Vergleichspartikel oder auch Substantiva sein., lhre Zwi-
schenschaltung ergibt meist die Figur des hyperbaton:

"a tri sta proroks studnychp jako bogoprotivnychp samb

noZemb zaklavb" (T 101,25-26)

"i vb svetuju vbskrbsenia boZbstvnuju crpkovb vbShdp"
(T 166,25)%°

4lygl. T 4,9-10; 18,6-7; 18,30-31; 24,12; 24,31; 43,7;

58,28; 91,4-5; 116,4-5,

42yg1. T 18,16-17; 37,10-11; 38,265 53,13-l4; 53,28; 55,2;

58,27; 61,14-15; 80,25; 103,1-2; 132,22; 194,19-20; 203,L4.
43ygl. T 161,23-24; 162,29-30.
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Die Haufung dreier Epitheta ist bei T, wie bereits angedeu=-
tet wurde, in weniger als 50 F&dllen zu verzeichnen, In den ein-
zelnen Beispielen begegnen wiederholt die Adjektiva "svetyi",
"boZii", "boZbstvnyi"™ und Zusammensetzungen mit "bogo-", Sie
werden in der Regel mit der Konjunktion "i"™ verbunden, in Aus-
nahmefdallen kdnnen sie aber "auch unmittelbar aufeinanderfolgen:

"svetuju i edinosuStnuju i nerazdélimuju troicu"

(r 37,5-6)
"i mnogymi sladkymi boZiimi slovesi svetyi ... oglasivb
ego" (T 109,22-24)aa

Die Verbindung von mehr als drei Epitheta tritt bei T sehr
selten auf und bleibt Stellen vorbehalten, die eine Verherr-
lichung der Heiligen oder eine Hervorhebung religidser Aussa-
gen beabsichtigen., In den meisten solchen Haufungen kommen die
schmiickenden Beiwtrter "svetyi", "aggelbskyi", "blagyi" oder
Zusammenstzungen mit "blago-" vor:

"i tako svetyichb i préistychs i besbmretnychps i Zivo-
tvoresStichy i stradSnychs i uZasnychp taine" (T 57,14-16)
"svoemu prisnomu i ljubimomu, blagomu Ze i vérnomu

rabu" (T 198,3-4)

Ihre Zuordnung zum Substantiv laBt erkennen, welches Mal
an Bedeutung T den einzelnen in Haufungen verwendeten Epithe-
ta beimiBt., In den meisten Fallen stehen die Epitheta vor dem
Substantiv, Das gilt insbesondere fir die Verbindungen zweier
Epitheta, bei denen die Voranstellung zweier Adjektiva an et=-
wa 190 Stellen vorkommt,., Vor dem Substantiv steht in der Haupt-
sache das oft wiederkehrende Epitheton "svetyi" und "svesten-
nyi":a5
"oblivaaSe Zelaemuju svetuju glavu 1l jubimago syna"

(T 40,28-29)

Die Epitheta "boZpstvnyi", "bozii" sowie Zusammensetzungen mit

"bogo-" stehen meist - in etwa 40 Beispielen - vor und nur in

44Uerbindungen seltenerer Epitheta sind in knapp 20 Bei-
spielen belegt, z.B., T 2,27-29; 88,17-18; 94,4=5,

45ygl. T 73,14; 83,10-11; 144,9-10; 174,31,
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Ausnahmefdllen - an 8 Stellen = nach dem Substantiv, z.B,:

"ne Elovédpsku np boZbstvnu otk boga blagodétp priemp"

(T 132,22-23)

Das ebenfalls aus der Kirchensprache stammende Adjektiv
"Epstnyi" steht in 23 von 24 F&dllen vor dem Substantiv:

"svetago i &bstnago ego obraza" (T 90,19-20)
Die Voran.stellung bevorzugt T bei den obligatorischen Attri=-
buten des Heiligen "blaZennyi", "blagyi" und den mit "blago-"
gebildeten Adjektiva und ebenso bei den E£pitheta, die den Cha=-
rakter der Amplifizierung tragen:

"slaveSte ... svetago ducha i pokoi blaZennago i svetago

oteca" (T 59,1-2)

"oty blaZennago i vesesvetago otkca" (T 130,20)
Aus diesen wichtigsten Beispielen fir die Voranstellung der
Epitheta in der Sava-Vita Teodosi jes ergibt sich: Haufiger
viederkehrende, in der theologischen Literatur geldufige Epi=-
theta stehen vor dem Substantiv. E£s sind wirkungsvolle "epi-
theta ornantia", die an Stellen erbaulichen Charakters Akzen-

te setzen und der belehrenden Absicht der Vita entgegenkommen,

Selbst in Haufungen von schmiuckenden Beiwdrtern ist ihre
Nachstellung selten anzutreffen, Sie betrifft einige Verbin-
dungen von zweli, vereinzelt auch drei und mehr Epitheta. Die
nachgestellten Adjektiva sind meist nicht mehrfach belegt, Sol-
che sind: "bezpomostnyi", "vrémennyi", "vysokyi", "zlatyi"
"Zelaemyi™, "Zivotvore", "zloumnyi", "duchovnyi", "edinochram-
nyi","myslpnyi", "ni8tljubive", "pustyi", "svétlyi", "srebrr-
nyi", "strastpnp", "Cistyi", "prébyvatelnyi", "oduSevl jennyi"
u.a. Auch in der Regel vor dem Substantiv stehende Epitheta
kdnnen nachgestellt werden; sie stehen dann meist an erster
Stelle der Verbindung:

"bl judu veliku srebrsnu srebra nasypavsa vbdajuth
crokvi®™ (T 43,7-8)

Nur in den seltensten Fallen kommt bei T sowohl die Vor=-
als die Nachstellung von schmickenden Beiwdrtern vor. Im all-
gemeinen begegnen hier die bereits erudhnten Epitheta; neu sind

nur einige Adjektiva, die an jeweils 2-5 Stellen beleqt sind:
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"mebesnyi", "ljubimyi", "inoCwskyi", "zemlenyi"™ und "plptbskyi"
Bei ¥Ner Verbindung zweier Epitheta ergibt sich dabei eine klare
Anordnung zum Substantiv:

"aggelbskyi obrazb i inodpskyi priem3i" (T 39,30-31)
Erhalt ein Substantiv drei schmickende Beiudrter, so ergeben
sich fir ihre Stellung zwei Moglichkeiten: ein Adjektiv steht
vor, zwei nach dem zugehdrigen Substantiv oder umgekehrt:

"neoskudbn bo nebesnyichbp pochvalp, boZbstvnyichy vb kupé

i aggelskyichp" (T 2,26-27)

"jako strasSnye i svetye trapezy i plbtpskye priemni byge"

(T 78,2-3)

4,6, Steht beim Substantiv nur ein Epitheton, kann gelegent-
lich das hyperbaton beobachtet werden., Diese grammatische Figur
wird als "Trennung zweier syntaktisch eng zusammengehdrender
Worter durch die Zuwischenschaltung eines unmittelbar nicht an
diese Stelle gehdrigen (ein- oder mehrwortigen) Satzgliedes"
def‘iniert.“6 Da es bei T als Trennung von Attribut und Substan-
tiv besonders auffallt, wird es hier im Zusammenhang mit den
Epitheta behandelt.

Zuischen dem Epitheton, das dabei vorangestellt wird, und
dem Substantiv steht vielfach die attributive Ergd@nzung "k
bogu" oder "u boga":

"pravye kb bogu véry" (T 151,3)
"razume jako veliku u boga blagodéts poludn3aa™
(T 68,17-18)
AuBer "bogp" begegnen die Substantiva "pastyrp" und "srpdice"
als Einschube zwischen Adjektiv und Substantiv:
"otp naBelnago pastyrems Christa" (T 141,8-9)
"tainimi Ze vp srpdeci glagoly" (T 163,18-19)
An einigen wenigen Stellen besteht die Zwischenschaltung aus
mehr als zwei Wortern:
"milostivyi Ze mogy trppéti otnckr semu vbzbran jaetn"
(T 42,21-22)

asvgl. H.Lausberg: Handbuch # 716,
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"témZe i azp umil jenii ves&chp vasp po plety my (sic!)
0 gospodi serodnychs molju"™ (T 91,18-19)
Im letzten Beispiel liegt der seltene Fall der Verbindung
zueier Epitheta und des hyperbaton vor. Das zum Pronomen (0Ob-
jekt) "vasp" gehfrende zweite nachgestellte Adjektiv "sprod-

nychp" wird von diesem durch den Einschub "po plbty my o gos-
podi" getrennt.

Haufungen schmickender Beiuwtrter sind bei T nicht UbermdBig
zahlreich, Ihre Dichte wurde auf durchschnittlich 1,16 Bei=-
spiele je Seite errechnet und ist in der zweiten Halfte der
Vita etwas stdrker als in der ersten, An der Spitze stehen die
Seiten 166 und 167 mit jeweils 5 bzw, 4 Beispielen, Die Epithe=-
ta stehen hier bei den Substantiven "skyptro", "grobs", "Christe",
"grad Ierosolim", "crpkovp", "Golgotha", "patriarchp", "sluZba"
und "trapeza", Ahnlich hauft T die Epitheta bei der Erwidhnung
der Krdnung Radoslausa7, der Beschreibung heiliger Stdtten in
Paldstina sowie liturgischer Handlungen und auch als Attribute
bei Namen kirchlicher Wirdentrdger., Solche Haufungen sind vor=-
wiegend an Substantiva der Kirchensprache gekniipft, uie "véra',
"zitie", "1 jubovp", "myro", "pochvala'", poStenie", "putp",
"pésnb", "slava", "slovo", "slpzy", "troica" und nicht zuletzt
an die Namen der beiden Heiligen,

In den etwa 1650 Beispielen fiur schmiickende Beiwdrter bei T
wiederholen sich rund 30 Epitheta immer wieder, die gréften-
teils religidsen Charakter tragen und dementsprechend in einem
der erbaulichen Absicht dienenden Kontext festgestellt werden
kdnnen, Sie werden verhdltnismdBig selten gehduft, fallen aber
deshalb besonders auf und dokumentieren den hagiographischen
Charakter der Sava-Vita Teodosi jes sehr deutlich,

47yg91. T.166,6-7,24,25 u.30; 167,3-4 u., 7-10.



00047406

- 90 -

5, Die Topoli

Die Erforschung der Topoil mittelalterlicher Prosawerke ist
bisher stark vernachldssigt uorden? Das erkldrt sich aus der
Tatsache, daB im Gegensatz zu rhetorischen Kunstgriffen nie ein
vollstandiges System der Topoi gegeben wurde, Sie entstanden
vielmehr als das Ergebnis einer "immanenten Notwendigkeit aus
der rednerischen und dichterischen Praxis".:5 Die mangelnde Auf-
merksamkeit, die das "Vorratsmagazin im antiken Lehrgebdude der

Rhetorik"4 erregete, hat ihre Wurzeln dariber hinaus in der mo-

dernen Einstellung zu literarischen Werken, in der Hochschat-

zung der Originalit&t und der dementsprechenden Degradierung
der Topoi zu dem, was sie nicht sein wollen, zur Formel und zum
Klischeeﬁ

Der Topos ist ein der arqumentatio im Werk dienender Ge-
meinplatz, "der in der quaestio finita als Einlage mdgliche,
mit Hilfe von Pathos und ornatus im Parteisinne als quaestio
infinita amplifizierte Ausbau eines argumentorum locus"ﬁ Ed-
gar Mertner will unter "locus" eine Methode, Technik oder Norm,
ein Instrument zur Auffindung einer Sache, niemals aber die Sa-

che selbst wverstanden uissenj

Die Topoi sind Ausschmickungsmittel der gesamten europédi-

schen mittelalterlichen Literatur. Sie waren insbesondere in

1

2Ugl. St.Hafner: Studien zur altserbischen dynastischen Hi-
storiographie., Miinchen 1964, S5.78; D.CiZevskij: Zur Stilistik
der altrussischen Literatur, Topik, festschrift Vasmer. Wies=-
baden 1956, S,.105.

3

ténogl= locus communis - Gemeinplatz.

D.liZevskij, a.a.0,

4Ugl. E.R.Curtius: Europdische Literatur und lateinisches
Mittelalter, Bern 1961, 5.89.

5E.Mertner: Topos und Commonplace, Strena Anglica. fFest-
schrift fir Otto Ritter. Halle/Saale 1956, 5,224.

6Ugl. H.Lausberg: Handbuch # 408,
7Ugl. £E.Mertner, a.a.0.,, S5.191
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den Heiligenleben und Legenden wirksame Mittel zur Typisierung

und unterstiitzten deren "Propagandafunktion"ﬁ

In den folgenden Ausfihrungen wird vor allem von Curtius'
Beschreibung wichtiger mittelalterlicher Topoi, von ihrer aus-
fihrlichen Behandlung und Ubersicht bei Leonid Arbusow und
nicht zuletzt von der einige loci communes in der serbischen
Historiographie untersuchenden Studie Hafners ausgegangenf; Es
wird versucht, die Art und Weise der Verwendung dieser Stilmit=-
tel bei T deutlich zu machen,

5.1. Zu Beginn jedes Werkes, das zur Tendenzliteratur ge-
hﬁrtlo, kommt es zundchst darauf an, die Aufmerksamkeit und
das Wohlwollen der Horer bzw. Leser zu gewinnen. Aus diesem
Bestreben des Autors entstanden die "Topoi des Exordiums", Sie
entstammen der griechischen Tradition und der "spateren rdmi-
schen Lehre von der Notwendigkeit eines Principiums, die Quin-
tilian aus Homers Einleitungsworten zur Ilias und Odyssee be-
grUndete")J' Die Exordialtopik folgt einer Regel der antiken
Gerichtsrede, wenn sie durch das Prooemium den Leser "benevo-
lum, attentum, docilem" stimmen will, Diese drei Suchformeln
gehdren zum Prolog jeder Heiligenvita., Ihre Realisierung er=-
folgt zunmachst durch das bescheidene Auftreten des Autors.l2
Dieses kommt in der Sava-Vita Teodosi jes schon in seinem er-
sten Satz zum Ausdruck, in dem er von seinen geringen Talen-
ten und seiner Unuirdigkeit spricht:

"Razuma za nje niStetoju odrerZimp, oty ubogago doma uma
moego niceso imy, jako podobnu va3eqo dostoinstva prédsb-

loziti trapezu" (T 1,8-10)

8Ugl. f.Graus: Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der
Merowingerzeit, Prag 1965, 5.77,

gUgl. E.R.Curtius, a.a.0.; L.Arbusouw: Colores rhetorici,

Gottingen 1963, S5.91-123; St.Hafner, a.a.D.
lUUgl. f.Graus, a.a.0., 5.29.
llUgl. L. Arbusow, a.a.0., 5.97,
12

vgl. £E.R.Curtius, a.a.0,, 5,93,
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Der bescheidenen Haltung des T ist ebenso sein Bemiihen zuzu-
schreiben, die Abfassung einer Biographie des hl,Sava zu be-
grinden und vor seinem Publikum zu rechtfertigen. T tut das in
zueifacher Weise. £s weist zundchst auf die erzieherische Be-
deutung von Biographien vorbildlicher Menschen hin:
"] drevniimp izrednyichps muZp Zitia potrébna bdchu
pisati se i politati polze radi otps nichp pribivaemie
lovékomp" (T 1,21-24)
Seine causa scribendi erwveitert T dann mit dem Auftragtopos,

er habe namlich das Werk auf GeheiB der Klosterbrider geschrie-

ben:

"Sichs radi i azp vaSemu poveléni ju otslpskomu povinuve

se" (T 2,11-12)
Die Aufforderung "audite" formuliert T ein wenig versteckt:

"Savy zitie ... vp povéstp prédelagaju slySeStimp"

(T 2,16)

Dieser Topos war seit dem 6.Jh. auBerordentlich beliebt und
drang in die christliche Literatur des Mittelalters vermutlich
aus Bibel und Liturgie ein. So erinnert z,B., der Anfang der Vi-

ta des Kliment von Ohrid®> an manchen Psalmanfang: "Aedte,

téxva, drovoaté pouéﬁ
Durch eine figura etymologica an das substantivierte Partizip
anknipfend hebt T anschlieBend die Wahrhaftigkeit seiner Dar-
stellung hervor; er habe die Biographie nach Berichten von Au-
genzeugen und Zeitgenossen verfalt:
"Ne otp slySania tekmo sia priemb, N otb Ebstnyichb ego
uCenikb, iZe sp nimp sppostnikp i stranifestvia sbput-
nikp, i chozdenia sptrudnik" (T 2,16-19)
Die darin angedeutete apologetische Tendenz, die als Grundzug
der frihchristlichen Literatur zu betrachten ist, gipfelt in
der zusammenfassenden Beteuerung:
"Prédlagaem Ze o muzZi slovo ne nesu$taa o njemb sbpisa=-

juste" (T 2,22-23)

13

5.76.
14

A.Milev: Gruckite Zitija na Kliment Ohridski. Sofija 1966,

Vgl. Ps. 4,45 5,2; 27,7; 28,2; 30sdkivbde2i0-3294249; 130,2.
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In seiner Versicherung, das Leben des hl.Sava nach besten Kraf-
ten zu beschreiben, verleiht der Autor noch einmal seiner be-
scheidenen Haltung Ausdruck und kommt nun zum Schlu des Exor-
diums:

"eZe po sil& nadinaemp povdsts" (T 2,30)

Dem bescheidenen Auftreten des Autors entspricht seine Be-
tonung der Vollkommenheit des Heiligen und der ihn beeinflus-
senden Personen, Daher ist die Schilderung begnadeter Eltern,
wie sie dem fFrommigkeitsideal des mittelalterlichen Menschen
entsprach, Voraussetzung fur ein heiliges Kind und in einer
Heiligenvita obligatorisch.l'5 T betont die vorbildlichen Ei=-
genschaften des Stefan Nemanja, stellt diesbeziiglich die Eben=-

16 und faBt zusammen:

birtigkeit seiner fFrau Anna fest
"o gospodi vesel jasta se" (T 3,21)
Vielfach schlieBt sich einer solchen Beschreibung der Eltern
eines Heiligen der Bericht einer von Wunderzeichen begleiteten
Geburt des Kindes an. T spricht von der Sorge der Eltern und
bringt ihr Gebet um einen Sohn, der ein "Stab ihres Alters"
werden soll, im Uortlaut.l7 Ihre Bitte wird erhdrt und Anna
gebiert einen zur Heiligkeit pradestinierten Sohn:
"] seZe bystp neizglagolannychs {boZiichs) sudebb na-
Cetpkp, da jakoZe Zitiemp poslédy i vy roZdpstvé prbvée
€ judpnp budetp otrokb, i ne jestbstva ustava €lovéka
délo twliju budetb, nb i vbsesilnago boga poveléni je,
pobéZdajustago jestbstva ustave jakoZe choStetnr, i mo-
litvy plodp jestsstvomb rodivek se, oty boga dank, bogu
i naredet se, i%e i byste." (T 4,15-22)
Der Typ des von Anfang an Auserwdhlten entspricht der alten
numintsen Auffassung der Heiligkeit und ist aus der Prophe=-

zeiung der Geburt Jesu im NT in die Hagiographie eingedrungen.l8

15Ugl. W.Hug: Elemente der Biographie im Hochmittelalter,
Diss, Minchen 1957, S.64,

167 3. 10-18.

177 3,30-4,12.

18yg1. matth. 1,21.
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Der GCedanke der Auserwdhltheit kann durch die ganze Vita hin-
durch verfolgt werden. Alles, was der Heilige tut, wird aus

dieser Perspektive der Vollkommenheit gesehen,

S.2. Bei der Schilderung der vorbildlichen Kindheit Rastkos,
vor allem seiner ftrommigkeit und Gottesliebe, erreicht T die
besondere Aufmerksamkeit seiner Leser durch das Einflechten des
Topos "puer senex":

"8€ bo i otrofe blagoobrazno, i veselo duSeju, i ve ule-
nii préspdvae, i razumomp vp détbskomp vbzrasté udivlens,
jako vbsémp glagolati: novo nékoe znamenie otrofe se bu-
dets." (T 5,5=9)
Hier liegt die Umkehrung des urspringlichen puer senex vor, der
vermutlich einer Vision afrikanischer Martyrer des 2.Jh. ent-
stammt, in der Gott als "altersgrauer Mann mit schneeweiflem

Haar und jugendlichem Antlitz" erschien.lg

Der Topos erwuchs
aus der Seelenlage der Spatantike, in der sich ein Menschenide-
al entuickelte, in dem die "Polaritat von Jugend und Alter zu

einem Ausgleich strebt".2U

Der "puer senilis"™ hat sich als To-
pos um die Wende zum 2,Jh. eingebirgert und wurde seit dem 3.3Jh.
zum hagiographischen Klischee, Er blieb als Lobschema fir den
veltlichen wie kirchlichen Gebrauch bis ins 17.Jh., lebendig.

In der Ostkirche entstand das Ideal der vergeistigten Kindheit
auf Grund der Bibeluorte Mt, 18,3, Mk, 10,15, l.Petr, 2,2,

l.Kor. 3,2 und wurde von da in die Hagiographie iUbernommen.

Der vorzeitigen Reife des jungen Heiligen entspricht seine
Sehnsucht nach einem Leben in Zuriuckgezogenheit und Gebet, Dar-
aus folgt sein MiBfallen an den Vergni gungen der Gleichaltri-
gen und ebenso die Ablehnung der von den Eltern gewlnschten
Heirat:

"Létu Ze zi-tnu priSsderSu vbzrasta ego, roditelja Ze ego
pouCasta se braku zakonnomu pricdetati i, Molitvoju Ze

bogodannyi boZsstvnyi junoSa prisno Zelaa3e kako i koimb

19y41. dazu E.R.Gurtius, a.a.0., S. 108 ff.
20

Vgl. £E.R.Curtius, a.a.0., ebd.
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uchyStreniemp mira izbéZati i oty vséchp kp bogu upraz-
niti se." (T 6,6-11)

5.3. Die Topoi nehmen im Exordium als Mittel zur Einstimmung
des Lesers bzw, HOrers eine besondere Stellung ein, der Autor
148t sein Publikum aber auch wahrend der Darlegung des Themas
nicht auBer acht. Das geschieht in der Sava-Vita Teodosi jes
vorwiegend durch die Topoi der Uberbietung, der Unsagbarkeit
und der Bescheidenheit,

Den Eindruck der Uberbietung eruwecken die Attribute "uvmss",
"mnogyi"™, "velikyi", Adjektiva, die mit den Vorsilben "bez-",
"ne-=" und "pré-" gebildet sind21 und die Vergleichspartikel
"koliko=toliko", Von den etwa 120 Beispielen fir "uvpsp" ver-
teilen sich im Gegensatz zu den Stilmitteln klanglicher Art22
ungefahr 2/3 auf die erste und nur 1/3 auf die zweite Hidlfte
der Vita. Den Unsagbarkeitstopos, der schuwdcher vertreten ist,
verbindet T in der Regel mit eirffm Lob auf Sava oder Symeon:

"Kolikyichp pochvale po koeiZdo muZa sego dobrodételi,
nynja ne létpmi glagolati, udlpZet bo povésti vréme"
(T 55,19-21)
"i procCaa mnoga néstp vréme glagolati, jako sia vide3te
vbs8mp diviti se i uZasnuti" (T 96,28-30)
In der Beschreibung der Trauer am Hofe des Stephan Neman ja
verstarkt der Topos der Unsagbarkeit einerseits den Eindruck
des Kummers und dient damit indirekt der Verherrlichung des
Heiligen, andererseits hat er Ulberleitende Funktion:
"] da ne plalemp povéstes umnoZims, vbsi znaete, aSte
mati, otbcy Ze i bratia, o takovyichp do semrbti Za-
lety. Po sich %e ..," (T 27,18-21)

5.4, Ebenso wie die Einleitung zur Vita ist auch ihr Schlug
typisiert, Er wird durch die in Heiligenviten Ubliche Lobprei-
sung des Heiligen charakterisiert. Diese betrifft bei T auch
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Savas Vater, den hl.Symeon, den er besonders an enkomiastischen
Stellen in die Biographie miteinbezieht, Der Autor ruft die
beiden Heiligen an:
"o dvoice bogoizbranna, svetaa Ze i divna, bogonosna i
vbseblaZena otbca Simeona (sic!) i Sava" (T 217,24-=26)
bittet um ihren Beistand:
"np ne ostavita, ni otkrinita, ne jako tuZderodniichb
nasbh otbrefete se" (T 218,9-10)
und schlieBt seine Sava-Biographie dem hagiographischen usus
gemaB mit einem Gotteslob, das eine Weiterfihrung und Steige-
rung des Enkomions auf Symeon und Sava darstellt:
"Togo bo esmy tvarp, i tomu Zivemp i esmy, i razvé togo
boga ne poznachomb, emuZie i podobaets vbsaka slava,
chvala Ze i velifie, C€bstp i poklanjanie kupno s otbcems
i vbsesvetyimp duchoms i nynja i prisno i vb véky vEékomb,
amins." (T 219,11-16)

Die Topoi erscheinen bei T an inhaltlich unbedeutenden, aber
fur das Schema einer Heiligenbiographie wichtigen Stellen (vor
allem Exordium und SchluB), Das Werk ist mit Topoi keinesuegs
iberladen, aber ihr Anteil zeigt, dal dem Autor die loci com-
munes bekannt waren, lhre Verteilung in der Vita deutet darauf
hin, daB T die traditionelle Form einer Heiligenvita wahren

wollte,
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6., Die Sprache der Bibel und der
Mystik

Das Vollkommenheitsideal wurde im Mittelalter von der Bibel
und den Mystikern gepré@gt und es gab allein den Weg der Askese,
um es zu erreichen, Die Heiligenviten waren besonders geeignet,
dieses ldeal den Horern-Lesern ndherzubringen. Das geschieht,
indem der Hagiograph den Kampf des Heiligen mit den Mdchten der
Welt und den damit verbundenen Wundersegen zeigt. £r bedient
sich dazu der dem Publikum vertrauten Sprache der Bibel und der
Terminologie der Mystiker.,

An die Lehren der Bibel erinnern in der Sava-Vita Teodosi jes

Bibelzitate, biblische Symbole und Parallelen zu Bibelerzah-
lungen,

6.1, Bibelzitate erscheinen mit oder ohne Quellenangabe in
wortlicher oder abgewandelter Form, Zitate aus dem AT sind in
der altserbischen Literatur generell hdufiger vertreten als die
aus dem NT}' T macht hier keine Ausnahme. Hauptquelle fir seine
Zitate ist der Psalter. Daneben benutzt er die Biicher 1, und
2., Mose, das Buch der Richter, 1, Samwel, l. und 2. Konige, die
Spriche Salomos und von den prophetischen Bichern Jesaja, Da-
niel und Sachar ja. Vom NT zitiert T gern die Evangelien, sel-
tener die Apostelgeschichte und die Apostelbriefe, Der Anteil
seiner Bibelzitate ist im Verhdltnis zur Sava-VYita des D etua
halb so groB? Sie begegnen bei T in der Regel in Wunderberich-
ten und besonders in Gebeten oder Predigten des Heiligen, und
sie werden oft in abgewandelter Form wiedergegeben,

Sein Gebet um die Erneuerung des Olwunders am Grabe Symeons

beginnt Sava mit Worten, die an den Anfang des 78. Psalms er-
innern:

"boZe spasitelju moi, vpnmi vbzdychani ju meoemu, i pri-

lUgl. St.Stano jevif-St.Glumac: Sv. pismo u nasim starim spo-
menicima. Belqrad 1932.

2Nach Stano jevif-Glumac betragt das Verhdltnis der Bibelzi-

tate beider Viten 77:37.
| Bsyerlacho _ ]
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kloni ucho tvoe kp mol jeniju raba tvoego™ (T 85,18-20)3

Sava schlie@t sein Gebet mit dem Flehen, Gott mdge ihn erhod-
ren, wie es an mehreren Stellen des Psalters vorkommt:
"uslySi me, raba svoego, moledStago te i ne posrami
mene otk caania moego. Tvoei bo blagosti nadée se,
vbstofnye i zapadnye ljudi sie sbbrachs, i jako na
te upovachs, gospodi, da ne postyZdu se." (T 86,11—15)4

Mehrere Zitate aus dem AT und NT flicht T in Savas grofle Re-
de vor dem Sabor ein und veradndert sie, den Erfordernissen sei=-
nes Textes entsprechend, in ihrem Wortlaut. Gleich zu Beginn
beruft sich Sava auf die Psalmuorte: "Dies ist der Tag, den der
Herr macht; laBt uns freuen und frdohlich darinnen sein"s:

Ubo i my proroé¢ skyi, spi denp, eZe sbtvori gospodb,

recemb, vbzraduim se i vbzveselim se vb np." (T 89,19-21)
T stellt seinen Heiligen mit einem Apostel gleich, wenn er ihn
danach sagen lagt:

"nb apostolsky recemp: Nezabitlive bogbs zabiti trudi

mbzdu déla rabpb svoichwb, iZe sbtvoriSe vk ime ego, po-

sluZpSe svetyimp i vsémp niStiimp." (T 90,9-12)
Der einleitende Hinweis "apostolsky" deutet auf den Brief des
Apostels Paulus an die Hebraer hinp Ganz wortlich gibt T ge-
gen Ende von Savas Rede vor dem Sabor einen anderen, demsel-
ben Brief des Paulus entnommenen Vers wieder:

"za nje suditp gospodp ljudemp svoimb, straSno jestsb

vpasti vb rucé boga Ziva," (T 92,10-11)7

Keine Seltenheit sind wdrtlich Ubernommene Bibelzitate in
Savas Predigt zu seinen Schiulern, die ihnen den priesterlichen
Auftrag Christi ubermitteln soll. Der Heilige erinnert sie an
ihre Pflicht, das Etvangelium zu verbreiten:

Svgl. Ps. 78,1.

%Vgl., dazu die Psalmen: 4,2; 13,4; 13,6; 25,2; 26,1; 54,4;
143,1.

Svgl. Ps. 118,24.
Sygl. Hebr. 6,10.
7ygl. Hebr. 10,31.
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"SrdSe naufite vbse ezyky krbsteSte ichb vb ime otnca
i syna i svetago ducha, uCeSte ichb bljusti vbsa elika
zapovédachp vamp" (T 145,9—11)8
Diese Forderung wird durch ein sich unmittelbar anschlieBendes
zweites Zitat aus dem Markusevangelium verstarkt:
"propovédite euggalie vssei tvari, iZe véru imetb i
krpstit se, spasenp budets, a iZe véry ne imets ni
krpstit se, osufdens budet™ (T 145,11-14)°
Mit Worten aus der Bibel versichert Sava seinen Schilern fer-
ner den Beistand Gottes, die Teilmnahme an der gdttlichen Gna-
de und erinnert sie an die Macht, aber auch an die Strafe des

SchﬁpFers}D

6.2. Das Symbol definiert G.v.Wilpert als "ein sinnlich ge-
gebenes und faBbares, bildkraftiges Zeichen, das uber sich
selbst hinaus als Offenbarung veranschaulichend und verdeut-
lichend auf einen hdheren, abstrakten Begriff uerueist.ll Es
ist nicht nur ein Form-Begriff, sondern eine Wert-Bezeichnung
und steht fur alles, was man nicht in Worte kleiden kann oder
will, "Ein Sprachbild (gleich welcher Form und Ldnge) ist immer
dann ein Symbol, wenn es eine vieldeutige Welt (eine Grunder-
fahrung) in einer einleuchtenden form erkennbar zusammenfaBt,
Wo immer dieses Sprachbild jeweils begegnet, verkdrpert es et-
was Machtiges, Umgreifendes, Ranghohes (positiver oder nega-
tiver Natur.“l2 Die Symbole sind aus Metaphern entstanden, de-
ren Anschauungssphare konkret-=sinnlich geworden ist;lsund ge-

horen als solche zum ornatus des literarischen Werkes,.

Bygl. Mmatth. 28,19-20.
ygl. Mark. 16,15-16.

10yg1. T 145,23-24 zu Matth. 28,203 T 145,28-31 zu Joh. 17,
20-21; T 146,3-5 zu Ephes. 4,7; T 146,28-29 zu l.Kor. 3,6;
T 147,5-7 zu Apg. 20,29-30.

llUgl. G.v.Wilpert: Sachuorterbuch der Literatur. Stuttgart
1961, S5.609.

12y91. W.H.Friedrich-\.Killy: Literatur Il. frankf.a.M. 1965,
5.88-89.

13Ugl. R.Wellek-A.Warren: Theorie der LiteratiryBarmstadgt
1959, S5.213 u.342.
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Die Symbolik in Teodosi jes Sava-Vita entspricht der jenigen
des damals bekanntenla, aber ebenso jedes anderen religidsen
Schrifttums; denn der Versuch, den Menschen mit einer trans-
zendenten Macht in Beziehung zu setzen, fihrt immer wieder zu
bestimmten Vorstellungen. So kann die Gottheit als eine herr-
schende Autoritat betrachtet werden, die zum Wohl des Menschen
regiert. Ihre Welt wird von der irdischen streng getrennt, T
unterscheidet deutlich zwischen einem weltlichen und einem
himmlischen Reich. Wie in der Bibel tauchen in Heiligenleben
die die Gottheit n&@her bestimmenden Bilder "Vater", "Herr",
"Konig", "Herrscher" und "Richter" auf, In der Sava-Vita des
T ist das Bild vom "Vater" als Antonomasie fir "bogp" Gfter
vertreten, meist an Stellen, die abgewandelte Bibelverse dar-
stellen:

"da vpsi edino buduty, jakoZe ty, otnle, vb mnd i azsp
vp teb® da i tii vp nasp edino budute" (T 145,29-31)15
Die an das Dienstverhd@ltnis erinnernde Vorstellung vom "Herrn"
kehrt vor allem in der Sprache der Psalmen h3dufig wieder. Bei
T sind die entsprechenden Bezeichnungen "gospods" oder "gospo-
dinp" an etua 130 Stellen und vorwiegend in Gebeten verwen-
det, z.8.:
"Vpsa moStnaa tebé, gospodi, vémp elika asSte vbscho3tesi,
i slovu d8lo poslé&due duchomb usts tvoichb sbyrbkSaemo."
(T 69,1-3)
"ichZe ugotova i ichZe vbzdastb emu gospodb ve dbnbk ONBb
pravedni sudii i vpsémp vpzljubleSimp dbnk javl jenia ego"
(T 55,27-29)°

Aus dem GCottesbegriff werden die Bezeichnungen der Menschen
als "Kinder", "Sdhne", "Knechte" und "Diener" abgeleitet, Im

l4GroBen EinfluB auf die Symbolik der altserbischen Literatur
hatte vor allem die Kktyaﬂ\des Johannes Scholastikos (6.,-7.Jh,)
und deren slavische Ubersetzung (12,3Jh.).

15Ugl. dazu Joh, 10,3B u. Joh, 14,20; als weitere Beispiele
vgl, T 67,30=31 u., 147,1=2.

16yg1. T 82,24-25; 86,14-15; 161,30-31; 163,15,
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Werk des T ist "&edo" als Bild fur den gottesfirchtigen Chri-
sten wiederholt zu beobachten:
"pr8zri aste i koe kb bogu segrésenie i k tebé oslulanie
fedp svoichp" (T 120,7-9)17
In dem Bild vom "Diener" kommt die Ergebenheit des Christen
der Gottheit gegeniiber zum Ausdruck. T verwendet die Substan-
tiva "rabe" und "sluZitels", und es fallt auf, daB ihr Ge-
brauch meistens in Cebeten oder Reden Savas anzutreffen ist:
"np apostolbsky refem: Nezabitlive bogp zabiti trudp i
mpzdu dé&la rabs svoichs" (T 90,9-10)
"i jakoZe na nebesi i na zemli proslavidi sluZitel ja
svoego" (T 71,7-8)18

Der Vorstellung eines Reiches der Gottheit steht die einer
Existenz ihres Gegenteils, des Bdsen, gegeniiber, Das Verhdlt-
nis beider wird in der vertikalen Ebene gesehen und ergibt die
bekannten Gegensatzpaare "hoch-tief" und "Himmel-Erde", Der Be-
griff der Erde ist das Synonym fur Leiden und Sunde, und l&d0t
die forderung nach Weltentsagung entstehen ((’)‘llO"taYﬁ)-l9 Das
Substantiv "vysota" wird bei T Gfter durch das Epitheton "ne-
besnyi" naher bestimmt:

"iZe boZpstvomp nebesnyichp vysoth ne otbstuplk i na
zemlju spdSed." (T 135,26-27)
Die Symbole "Himmel" und "Erde" sind in der Sava-Vita des T
reich vertreten. Sie konnen substantivisch und auch adjekti-
visch gebraucht werden und bilden nebeneinanderstehend oft
die rhetorische Figur der Einzeluortantithesezoz
"blagoslovens €lovEks tp bogovi, glagoljets, jako zemlb-
naa priemp i nebesnaa usrbdno dostignuti potb3ta se"

(T 51,24-26)

17yg1. T 56,11-12; 90,25-26; 120,8; 120,11.

lBUgl. T 69,11-12; 71,7-8; 86,8-9; 111,22-24; 155,5-6.

lgUgl. Dimitrije Bogdanovi€: Jovan Lestvi€nik u vizanti jskoj
i staroj srpskoj knjiZevnosti. Beograd 1968, S.B81.

20Ugl. H.Lausberg: Elemente # 389 und Handbuch # 790-92,.
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"®to mi jests na nebesi otk tebe, femu vbschoStu na
zemli?" (T 91,11-12)%%
Solche Gegeniberstellungen rufen dem Leser manche Verse aus

22

dem Psalter ins Gedachtnis und lassen ihn zu der numindsen

Welt, der der Heilige angehort, aufschauen,

Aus dieser Sicht erklart sich gleichfalls der Gebrauch der
symbolisch zu verstehenden und aus der Bibel geldufigen Verba
"ybzgrazdati", "velilati", "vebznesti" und des substantivierten
Adjektivs "yySnyi", Die genannten Verba kehren spdter in der
Terminologie der Mystik mit ihrem Aufstiegsschema von den
npdfeig|iber die Bewpla puoind zur Beoloyla wieder. Mittels
dieser Stufenleiter soll der Christ zu Vollkommenheit, zum
letzten Einen und Hichsten gelangen.23

"i vb tésnoté trppéniju ichp udivl jae se, po dudi

vbzgrazdaSe se" (T 189,16-17)

"i otb gospoda mpzda imp i stroenie i sila ots vy3njago"
(T 64,21-22)2"

25 ruft T seinen Lesern an

Das Gleichnis vom guten Hirten
manchen Stellen durch die Symbole "pastyrp", "stado", "ovnca"
und "vlpk" ins Gedachtnis, Das oben behandelte symbolische Ver-
hdltnis "Vater-Sohn" entspricht hier der Beziehung "Hirte-Her-
de", DOas Bild vom Hirten charakterisiert den hl.Sava als Erz-
bischof und Lehrer seines Volkes:
"ni bo lepo jests svoich mi zre3tu naimniku a ne pastyru
istinnomu byti" (T 146,20-22)

Mit "stado" werden die glaubigen, orthodoxen Serben bezeichnet:
"ne préstaita molitvu tvoriti &lovékol jubcu bogu o

stadé vaSemp" (T 218,27-28)

2ly01. T 60,28-29; 71,7-8; 79,1-3; 86,3-4; B86,21-23; 91,
25-26; 134,9-10; 135,26-27; 136,1-4.

22441, 2.8, Ps. 50,4; Ps. 89,12; Ps. 103,11.

23Ugl. dazu H,-G.Beck: Kirche u, theologische Literatur im
byzantinischen Reich, Minchen 1959, 5,347 ff,

2491, T 23,9; 31,24-25; 45,23-24; 64,1; 78,31-79,1;
106,27-30; 145,6-7; 168,26-27; 169,13-16.

25yg1. Joh. 10,12-16.
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Feinde dieser "Herde" sind die "Wolfe der Haresie", uwie sie T
nennt, Gemeint sind die in der damaligen Zeit zahlreichen An-
hanger des Bogomilentums in Serbien26:
"zemlje ljudii svoichb pravoslaviemb prosvétily esi, i
vlpky eresi prognavp" (T 34,11-12)
Vor solchen Bisewichtern, die nur "Unkraut sden", uvarnt T seine
Leser und erinnert sie an ihre Aufgabe, Uber ihre Gedanken zu
wachen. Das kommt in seiner Wiedergabe der Worte des russischen
Monches zu Rastko bei ihrer Begegnung am Hofe Stefan Nemanjas
zum Ausdruck. Im Zusammenhang mit dem Bild vom "Unkraut" wer-
den hier "Samann", "sden" und "Weizen" genannt, die als Symbole
aus Jesu Gleichnis vom Samann bekannt sind:z8
"N posp83i sbvrb3iti dobroe tvoe Zelanie, da ne kako
zlyiche séatelp plévelb posEetb vb sredbce tvoe, i
ukrépiv se pokryety pSenicu tvoju, blaguju myslsp"

(T 8,27-30)

Ahnlich erhalten die Begriffe "Leben" und "Tod" in der the-
ologischen Literatur einen dem Geist der Bibel entsprechenden
Inhalt., Damit ist die vorhandene bzw,., fehlende Beziehung des
Menschen zu jener Gottheit gemeint, die er "Vater", "Herr" und
"Konig" nennt:

"imZe pokazalb esi namp uvédéti te istinmago Zivota"
(T 108,11-12)
Aus diesem Begriff des Lebens folgt die symbolische Bedeutung
der Orqane, GClieder und fFunktionen des Kdrpers, Das Herz ist
der Sitz des Glaubens und der Gottesliebe:
",...Athona, seqo ubo srmdbcempb vEroju Ze i 1 jubovi ju
vbzbpSbdbp" (T 43,18)

Aus der Bibel iUbernimmt T das Bild vom lebensspendenden Blut

26019 Bogomilen sind eine dualistische Sekte, die sich in
Serbien frih verbreite; spater wurde sie von Stefan Neman ja
verboten und ihre Anhdnger vertrieben,

27Ugl. auch T 147,14-18,
2841, matth. 13,1-30.
29g1. T 97,3-4; 147,9.
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Christi, das fiur das Leben der Welt vergossen wurde:

"Np samuju tu plpts Christa boga nadego i samuju tu
svetuju i Zivotvore3tuju krbvb ego izlianu za Zivots
mira." (7 149,31-150,2)

"Ruka"™ ist das Symbol fir den Schutz und das Wirken Gottes:
"domp nade vk ruku tvoeju, dude nade i my vesi vp
tvoei voli" (T 28,4-5)C

Als pars pro toto versinnbildlichen die Substantiva "plptp"

und "koste™ die Schwdche des Menschen und bringen seine Demut

vor Gott zum Ausdruck:
"egda bogb po vrémeni blagoizvolitb, sbvbkupivb
okaannye plbti gré&8nye moe kosti" (T 56,25=26)

Im Zusammenhang mit der Vorstellung vom geistigen Leben
stehen die ebenso symbolhaften Bezeichnungen "wachsen", "sit-
tigen" und "trinken"., T verwendet in solchem Sinne bisweilen
die Verba "vpzrasti", "nasytiti" und "napoiti":

"Pavlp nasadi, a Apoloss napoi, nb bogb vezrasti"
(T 1l46,28-29)
Die Verba M"nasytiti" und "napoiti" gehdren hdufig zu den Sub-
stantiven "du$a", "1 juby", "blagod&te" und "molitva":
"boghs ... spodobit me vidéti i nasytiti se 1l jubve ego"
(T 11,11)
"i toploju molitvoju brata napajaets" (T 137,6-7)3l

Der Begriff der Heilung ist in christlich-religifser Sicht
mit dem Zustand der SiUndlosigkeit eng verbunden und wird von
T in diesem Sinne verwendet, Sowohl in Aussagen iber die Ge-
nesung als die Schwdache des Menschen ist meist das Substantiv
"Seele™ anzutreffen:
"Sptove medovny slovesa dobra, sladostpr Ze ichp duli
iscél jenie™ (T 109,29-30)
"vrddnyichy p&snii junodpskaago Zelania oslabl jajuStichsb
gudu" (T 5,28-29)

30
31

Vgl. T 58,13; 162,26=27; 193,13-16.
vgl. T 10,3-4; 23,26; 30,5-6; 69,9; 94,21.



00047406

- 105 -

Die menschliche Sinnestatigkeit gehdrt zu einem Gebiet, das
in der hagiographischen Literatur mit Vorliebe eine Erwueite-
rung in der Richtung des religids-sittlichen Bereichs erféhrt?z
Einerseits soll die Wahrnehmung des Gottlichen und andererseits
das Wachen Gottes Uber der Welt zum Ausdruck gebracht werden,

In der Sava~Vita Teodosi jes sind in diesem Sinne Gesicht und
GehGr vertreten:
"bogb provédyi vesa i vid&vbp boléznp srrdwmca moego,
posla tvoju svetosts" (T 7,13-14)
"azp 0 seb& nifesoZe spvédé, dondeZe boga uzru"
(T 56,16-17)
"nictoZe bo nafichp sramnichp i tainychs vse vide3Stichs
ocCiju ego ukriet se" (T 114,3-4)
"gospods Ze blizp vesEmp prizyvajudtimps i ve istinu,
i molitvu icher posluSae, posluSa i sichp moljenia"
(1 4,12-13)33
Solche Beispiele stehen sowohl der Bibelsprache als auch dem

Text altslavischer Hymnen nahe.'—j4

Das Bild vom Feuer geht auf die Syrer zurick, bei denen es
besonders beliebt uarss, und ist aus dem Bibeltext bekannt.
Obwohl es in der Sava-Vita des T in keiner groflen Anzahl von
Beispielen vertreten ist, kommt ihm wegen seiner zweifachen,
gegensdatzlichen Symbolik eine besondere Bedeutung zu., Es ver-
sinnbildlicht einerseits die gottliche Strafe und andererseits
das Streben des Menschen zum Guten., An Ausdrucksformen des T

"sind dabei die Substantiva "ogne" und "plamens" zu nennen,
z.B,:
"divit Ze se starpch topléi ks bogu ljubvi ego i ognju
boZestvnomu, tako raZdegSomu duSu egao" (T 8,22-24)36

32yg1. u.StiEhlin: Zur Psychologie und Statistik der Meta-
phern., In: Archiv fir die gesamte Psychologie 31(1914)S,414,

33yg1l. T 19,9; 23,22; 68,29-30; 69,4; 85,19-20; 112,14~15;
114,3-4; 154,28-31; 206,28-29.

3(‘z.El."t.lsly§eu:hb sluch tvoj",vgl. E.Koschmieder: Die dlte-
sten Hirmologienfragmente. Minchen 1958, S5.162,164 u,a,

35Ugl. J.Tyciak: UWege dstlicher Theologig.l946,..5.3.
3

®ygil. T 10,3-4; 57,17-18.
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6.3, Von besonderem Interesse sind die in der Hagiographie
hdufig begegnenden sog.-auyupfostgL Es handelt sich um Paralle-
len der Handlung der Vita 2zu Bibelerzdhlungen, Solcﬁe Verglei-
che sind in der Sava-Vita Domenti jans sehr ausgeprédgt. Bei T
sind sie seltener und kirzer gefaBt, verfehlen aber keineswegs

ihre panegyrische Funktion.37

Eine UGYNpLOLc|féllt schon am Anfang der Biographie bei der
Wiedergabe des Gebetes Nemanjas und seiner frau Anna auf, in
dem sie um einen Sohn bitten, Die eingeflochtene Parallele zur
Geschichte von Abraham und Sarah38 laBt ihre Bitte berechtigt
erscheinen:

"vladyko gospodi boZe vesedrnZitel ju, posluSavyi drevl je
Avraama i Sarru i profiichp pravednikbs, o Ced& moleStichs
se, usly3i i nasp gr&3nyichp dbnp sb rabr svoichs, mo-
leStich se tebé" (T 3,30-4,4)
An Gestalten aus dem AT erinnert T haufiger anlaBlich seiner
Geschichte vom bulgarischen Bojaren Strez., Zu Beginn dieses Ab-
satzes vergleicht er den hl,S5ava mit Elia, Elisa und Mose, um
von vornherein den Verdacht, Sava sei der Mdrder von Strez,
abzuuenden:3g
"Np ubo vp siemb ni sveti poro&enp, niZe azp ife sija
spoveédue zazorebnb aSte li, to Ilia i Elisei i efe
pré&Zde sichy Musi, za nje vb sicevyichb ne pochvalny
namb, Oves bo ... Drugyi Ze ... i Amalika prostrbtiemp
ruku molitvo ju pob&dive, pogubi." (T 101,20-102,5)40
Mit Mose vergleicht T seinen Heiligen auch bei der Beschrei-
bung von Savas Wunder auf dem Meer:

"Svetyi Ze slbzamp préstatia ne imaSe, i mlpfaniems

37\igl. M.Mulif: Stil srednjovekovnih ¥ivotopisaca 13, i 1l4,
veka, In: Dj,Trifunovié: Stara knjiZevnost. Beograd 1965, S.199-
201; V1.Mo3in: Stil stare srpske proze, ebd, 5.188,

38) Mose 16.
39

40ygl. dazu: 1, Kén, 18,40; 2. Kén. 1,9-14; 2. Kén. 2,23-24;
2. Mos, 14,26-28; 2. Mos, 17,11.
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jako Musi drevlje o 1ljudechp umnymi vb srbdbci glagoly
o seb8 i o suStiichy sp nimp vp korabli mol jaSe se, Nb
iZe % judesemp bogr i nenadeZdnyimp nadeZda, jakoZe kb
Muse ju drevlje" (T 183,27-184,1)

Ebenso beliebt sind Parallelen zu Geschichten, insbesondere
Wundererzdahlungen aus dem NT, ovyxpi{oeLg, in denen die Hand-
lungsweise des Heiligen an die des Christus erinnern soll, In
seinem Gebet um Hilfe angesichts des stirmischen Meeres beruft
sich Sava auf Christi Stillung der Sturmsal:

"jakoZe inogda uleniky svoe vp korabli vlsnami truZda-

justich se moru i vEtromp zaprétivb spasblb esi, i nasb

nynja simi potapajuStichp spasi " (T 184,9-12)
In Berichten von Wunderheilungen wird der Heilige gern mit
Christus selbst verglichen, T berichtet zu Beginn der Erzah-
lung von Savas Heilung eines Schuéchlichenazz

"bogopodobno jako moi Christosp otb razboiniks gréchy

ujazvi jennago obr&tp vb gostinnicu priness" (T 98,18-20)
Sava erinnert sich in seinem langen Gebet um die Heilung des
Kranken an drei Wunder Christi:

"i?e razslabljennago pri ovfi kup&li vidévp, i sego is=

célivb, i otp odra vbzdvigb, i odrp vbzeti poveldvb na

uvérenie dannye emu toboju kréposti, iZe vekdovida syna

na pogrebenie nosima, vb gradpr Nainb vbchode, otb odra

vbskrésily esi, iZe fetveredenevnago Lazara ve Vithanii

vbsesilnym si slovomp adu izp Cel justii ischytivp®

(T 99,24-31)%°

Ahnlich erscheinen in Savas Gebet um die Auferweckung Stefans
mehrere Wunder Christi als Parallelen; groe Aufmerksamkeit
er fahrt hier Christi Wunder an Lazarus:

"i jestbstvomp &lovE&bstva nadb Lazaremb proslbziv se,

i jestpstvomb boZbstva vlastiju adu izb utroby sego

4lygl. matth. 8,23-26.
427 9g,1-101,5.

43ygl. matth. 9,1-8; Mark. 2,1-12; Luk. 5,17-26; Luk. 7,1l;
Joh., 11,1-450
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ischytive, i izp groba Cetver@dpnevna vpzdvigb, ...
chananeju za dpSter straZdultu molesStu se pomlilovalp
esi, airovu dp3ter oty umrptia jako spna ypstavilsp
esi, vdovifa syna na pogr&benie nosima oty odra vbz=-
dvigls esi" (T 162,11-21)%%

6.4, Abgesehen von den genannten, der Bibelsprache entnom-
menen Ausdrucksmitteln versucht T mit Hilfe einiger in die
Mystik gehdrender Symbole das religiGse Empfinden der Leser
zu vertiefen, 1In der Mystik ist das Symbol ein expressives,
aber kein kausatives Bild und wird durch den geistigen Zustand
bewirkt, Die gleiche geistige Verfassung kann in verschiedenen

Symbolen Ausdruck f‘inden.a5

Eine bedeutende Rolle spielt in der Mystik das Licht als
die Stufe der hichsten Erkenntnis. Es gibt keine Erkenntnis
ohne Erleu..chtung der Seele durch gottliches Licht, welches
als eine reale Energie der Gottheit zu verstehen ist und im
Menschen im Verhdltnis zu seiner Reiniqung von der Sinde wirk-
sam uirmhée Das gottliche Licht hat keine abstrakte Bedeutung;
es ist eine Gegebenheit der mystischen Erfahrung, "Dieses
Licht (¢&Q)\oder Erleuchtung (¥\\apyig) kann als der sichtba-
re Charakter der Gottheit, der Energien oder der Gnade defi-

niert werden, in der Gott sich zu erkennen gibt."47

Der erste Lichtmystiker von Rang, den Byzanz hervorbrachte,

ist Symeon der Neue Theologe. Wahrend die fewpfa puoLx? bei

44yg1. dazu Joh. 11,38-44; Matth. 8,5-10; Matth. 15,28;

45Ugl. R.Wellek=-A.,Warren: Theorie der Literatur., Darmstadt

1959, 5.231.

46Ugl. D.Bogdanovi¢, a.a.0.,5.34; l.Hausherr: La méthode
d'oraison h&sychaste. In: OrChrPer 36(1X,2) 1927 S.111; J.Ty=-
ciak: Wege Ostl, Theologie., Bonn 1946, 5.,29-30,64,90-100; G.
Koepgen: Die Gnosis des Christentums, Salzburg 1949, 5.70; M,
Viller-K.,Rahner: Aszese und Mystik in der Vaterzeit. frei-
burg i.8r, 1939,

47U.Lossky: Die mystische Theologie der morgenlandischen
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ihm keinen wesentlichen Platz einnimmt, wendet er sich ganz
der Oeolovy{a zu, die ihm Gottesschau bedeutet. Sie kann, eben-
so wie die Bewpila puoitxf, nur stufenueise erreicht werden:

l. Die Schau in den kdrperlichen Dingen,

2. Die Schau Gottes in der eigenen Seele;} daraus ergibt sich
fur den Menschen das Erlebnis eines gottlichen Lichts, einer
Klarheit und urspriunglichen Herrlichkeit,

3., Die Schau Gottes selbst, nachdem sich der Mensch von allem
geldst hat. Diese Vollkommenheitsstufe bietet dem Menschen das
hochste Glick und die volle Seligkeit, denn sie stellt die Be-
gegnung der Seele mit Cott dar.a8
Einen solchen vollkommenen Zustand des Lichts preisen die Hym-
nen Symeons des Neuen Theologen: "Komm, wahres Licht, komm,
ewiges Leben, Komm, verborgenes Mysterium, Komm, namenlose
Kostlichkeit, Komm, Unaussprechlichkeit ... Komm, immerwdhren-
de Erhebung ,.. Komm, fFreude ohne Ende., Komm: zur Sehnsucht
bist du mir geworden, du hast das Sehnen mir nach dir gegeben
.eo Komm, mein Odem und mein Leben ... Dank sag ich dir, da@
du zu einem Geist mit mir geworden, unvermischt und ohne Wan-
del, Alles iberragend ... bist dennoch du in allem alles mir
geworden ,,. Suihnend Opfer: durch heilger Trdnen anhaltendes
Stromen, das deine Gegenwart den von dir Heimgesuchten gibt,
waschst du mich rein, Dank sag ich dir: Tag ohne Abend bist du
mir geworden, Sonne sonder Untergang, der du nicht hast, wo du

dich bergen kdnntest: mit deiner Herrlichkeit erfillest du das
All"dg

Von daher ist in der Sava-Vita des T der Cebrauch der Sub-
stantiva "svétlo" und "svEtilo", "svétlost", des Adjektivs
"sy&tlyi", aber auch des Gegensatzes "tpma" zu verstehen:

"az e oty svEtlosti ego ubojav se" (T 212,30-31)

aBUgl. H.M.Biedermann: Das Menschenbild bei Symeon d., Junge-
ren, d, N, Th, Wirzburg 1949; N,v.Arseniev: Ostkirche und My-
stik., Minchen 1925; I,Hausherr: Vie de Symeon le Nouveau
Théologien, Rom 1928,

43¢ .Kirchhoff (Ubs.): Symeon der Neue Theologe. Licht vom
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"sy nEkyimi svEtlymi chode"™ (T 62,16)50
Mit dem Adverb "sv&tlo" wird einerseits die Vollkommenheit
einer Tatigkeit, zugleich aber auch die hdhere BewuBtseins=-
stufe des Beobachters zum Ausdruck gebracht:

"na obraz Ze Christovs svétlo zre" (T 58,12)51.
Das Substantiv "tema" versinnbildlicht die Sundhaftigkeit des
Menschen:

" jako da izbavim se otp tpmy gréchovnye i strastei®

(T 218,30-31)>2

Ist der Mensch einmal der Sinde verfallen, kann er nach
der Theorie Symeons des Neuen Theologen nur durch Tranenver-
gieBen, das als der wahre Prifstein echter Reue, Herzensdemut
und Gottesfurcht gilt, die Gnade Gottes wiedergewinnen und die
Geokoyfa\erreichen. Solchem religi6s-moralischen Weinen ist
ein Sehnen der Seele nach Gott eigen. Diese dofa AUmn ist ein
dem Menschen innewohnendes Feuer und kann mit einem goldenen
Stachel verglichen werden, der die Seele an jedes Leid erin-
nert, sie aber gleichzeitig von Siinde und Leid befreit, Die
Tranen bedeuten die geistige Wiedergeburt des Menschen und
sind ein Zeichen von Gottes Gnade, Daher wurde das bestandige
Weinen zu einem dhnlichen ldeal der Monche wie das ununter-

brochene Gebet.s4

Im Sinne solcher mystischen Reinigung verwendet T die Aus-
drucksmittel fir das VergieBen von Trdnen an etwa 50 Stellen.
In den meisten dieser Beispiele wird ein Gebet durch Tranen

eingeleitet oder von ihnen begleitet:

50yg1. T 15,16-17; 39,9; 101,9-10; 159,4-5; 177,7-8; 210,24
-25; 58,2-3; 57,13; 20,1-2; 201,31; 202,3l.

51Ugl. auch T 57,3,

52Ugl. H.,M,Biedermann, a.a.0., $.58; J.Darrouzes (Hrsg.):

Symeon le Nouveau Theologien, Chapitres thfologiques, gno-
stiques et pratiques, Paris 1957, Kap.l.

Savgl. D.Bogdanovi¢é, a,a.0., S5.76;5 l.Hausherr: Les grands
courants de la spiritualité orientale., In QrChrPer 1(1935)
S.114-138; K.Holl: Enthusiasmus wund BuBgewalt beim griechischen
Monchtum. Eine Studie zu Symeon d.N.Th.Leipzig 1898,
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"sii Ye slbzami pomoliv3e se" (7T 29,20)
"svetyi Ze mnogymi slpzami blagodarive boga" (T 125,25=26)
"j uZasomp i radostiju odrpZimi sp slbzami zvachu:
gospodi pomilui® (T 123,12-13)55
Das von Tranen begleitete Gebet ist ebenfalls ein Postulat der
Mystiker. So ist bereits beim geistlichen Vater Symeons des

Neuen Theologen ein Gebet ohne Tranen undenkbar.s6

Die Bedeutung der thrfurcht Gottes fiur ein Christus wohl=-
gefdlliges Leben des mittelalterlichen Menschen spiegelt sich
in Teodosijes Gebrauch der Verba "bojati se" und "ustraSiti se".
Ebenso uie die Reue wird die ehrfurchtsvolle Haltung sowohl in
der Bibel als von den Mystikern uerlangtﬁ? T drickt sie mit
dem Verbum "bo jati se™ aus:

"({prizvav) ... mufa pr&podobna vb vsemb, prisno boe3ta

se boga" (T 180,27-28)°8
Das Verbum "ustraSiti" bzu. "ustraSati se" begegnet seltener
und bezieht sich auf die Furcht vor dem Bosen, die in der Got-
tesfurcht mitenthalten ist:

"i protivnyichs namp lukavychs duchp ustraSati se"

(T 147,31-148,1)

VerhdltnismdBig zahlreich ist bei T der Gebrauch von Aus-
dricken der fFreude, die in gleicher Weise darauf gerichtet
sind, auf das religitse Empfinden der Leser einzuwirken, Im
einzelnen sind die in der Sava-Vita des T oft wiederkehren-
den Bezeichnungen "radovati se" und "radostp", "vbzveseliti
se™ und "veselie", "naslaZdati se" und "naslaZdenie", "sla-
dostp" zu nennen, Der substantivische Gebrauch ist dabei stidr-
ker vertreten als der verbale, Als Epitheta begegnen bei den
genannten Substantiven die Adjektiva "neizglagolannyi",
"boZpstevnyi" und "duchovnyi':

>Sygl. T 33,13-14; 44,20-21; 58,29; 111,17-18; 154,18-20;
155,21; 174,22; 195,3.

56Ugl. I.Hausherr: Vie de Sym, le N,.Th&ologien. Rom 1928.,5.48.
57

Vgl. G.Wunderle: Aus d.hl, Welt d. Athos. In: Der christl.
Osten, Regensburg 1939, 5.211-231,

58ygl. T 64,31-65,1; 69,13-14; 102,L4m150
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"i sp vsSmi blagorodniimi radosti boZpstbvnye isplb-

njeny bySe dude ichs" (T 94,18-19)

"yeselia Ze duchovnago isplens byvs" (T 193,23-24)

"sladosti i veselia nasytivSe se" (T 94,21)

" yp mnNozé Ze i radosti i veselii b&chu duli ichp 0o

gospodi" (T 152,19-20)°° .
Dementsprechend sind als Adverbiale zu den genannten Verben
"o gospodi", "o milosti tvoei" und "duSevn&" anzutreffen. Ver-
einzelt ist auch die Verbindung zweier Ausdricke des fFreuens
belegt:

"az Ze rabb tvoi vbzraduju se i vbzveselju se o milosti

tvoei" (T 108,24-25)

"i veselia sugubo naslaZdb3e se, dudevn&, glagol ju"

(T 93,4-5)%0

Die religidse freude ist eng verbunden mit der Gottesver-
ehrung und Gottesliebe, Das Substantiv "1 jubovs"™ und das
Verbum "1 jubiti" werden von T im allgemeinen im religidsen
Sinn verwendet, Das Objekt zu "]l jubiti" ist deshalb meistens
"bogp", "L jubovb" erhdlt vielfach die Epitheta "boZija",
"boZpstvnaja", "ky bogu", "o bozé", "kb gospodu", "otbEbska ja"
und "milostivnaja™:

"viZdu, o fedo, vb glpbinu boZie 1ljubve zaSbdb3u dulu
tvoju" (T 8,26-27)

"svoemu otbChrstvu utvrbdite srebbskyi monastyrb zvati
se, jako da iZe otp vasb ljubedtei boga i Zitia mira
otsb8ga julte" (T 49,12-15)61

59%gl1. T 4,24-26; 7,16-17; 17,19; 22,6; 37,21-23; 45,18;
78,14-15; 83,7-8; 96,23-25; 106,21-22; 109,27-30; 119,30-31;
123,12-13; 133,5; 133,21-24; 152,19-20; 174,28-29; 189,20-21;
193,23-24; 201,30,

60yg1. T 7,16; 23,9; 64,12-14; 64,30; 70,1-3; 72,18-19;
77,203 157,20-23.

Slyg1. T 5,16-17; B,23; 45,22-23; 82,23-24; 120,16-17;
124,14=15; 130,17-18; 144,12-13; 151,8-10; 157,24-25; 158,1;
181,23-25; 183,12-14; 187,22-23; 215,5-7.
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Das Verbum "ukrasiti" gebraucht T in seiner dem mittelalter-
lichen Schinheitsideal entsprechenden iUbertragenen Bedeutung.
Das Schone und Gute bilden dabei eine Einheit, denn"Schdnheit
ist Anschaubarkeit des Wahren und Guten, Was nicht wahr und
nicht gut ist, ist auch nicht schén, weil es nicht anschaubar

62 Der mittelalterlichen Auffassung gemdB bezeichnet das

ist,"
asthetische Urteil nicht die Beziehung eines subjektiven, uni=
versalen Pradikats auf einen objektiven, individuellen Cegen=
stand, sondern umgekehrt die Beziehung eines objektiven, indi-
viduellen Gegenstandes auf ein universales Pradikat, das selbst
auch objektiv istﬁ3 In der Sava-Vita Teodosi jes wird demzu-
folge das Verbum "ukrasiti" durch die Adverbiale "aggelskii
obrazp", "postnileskyi v&nec", seltener auch "milosty", "prave
da", "istina", "v&ra'", "blagolé&pie"™ und "dobrodételr" nidher
bestimmt:

"i javljaet se vsEmp aggelskyimp inofskyimpb obrazomp

ukraséns" (T 18,6) ,

"postnieskymi vEnci ukrasidi se" (T 35,3)

"pravdo ju, milostiju i krotostiju ukrafae se" (T 3,15)64

Rllen Symbolen ist ein einziges Ziel gemeinsam: das, was
"unten™ ist, das Irdische, Sidndhafte zu ilUberwinden und sich
zu dem erheben, uas "oben" ist. Ohne die Erkenntnis dieses
Vollkommenheitsideals kann man nach D,.,Bogdanovif das mittel-
alterliche Serbien und seine Kultur nicht uerstehen.f’5 Im
Gegensatz zu D dberladt T sein Werk nicht mit religidsen
Symbolen und Vergleichen. Dennoch pragen gerade sie den re-
ligigsen Charakter der Vita und bestdtigen ihre Zugehorig-

keit zum traditionellen Genos der Hagiographie,

62Ugl. R.Assunto: Die Theorie des Schdnen im Mittelalter.
Kéln 1963, 5.40.

63Ugl. R.Assunto, a.a.0., S.67,

64yg1. T 21,11; 39,26-27; 55,5; 57,10-14; 59,7-9; 63,20-21;
66,29-31; 68,243 113,29-30; 122,6-7; 178,13-15,

65Ugl. D.Bogdanovif, a.a.0,, S$5.194.
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7. Die direk¢te Rede

Nirgends spiegelt sich der Unterschied in der Konzeption
Teodosi jes und Domenti jans deutlicher als in ihrem Gebrauch
der direkten Rede, Sie nimmt in beiden Heiligenbiographien die
Gestalt des Gebets und der Predigt, bei T auch die des Dialogs
an, £in Vergleich mit D soll hier Teodisi jes Stil beleuchten.

7.1l. Die Gebete faBt T allgemein kiUrzer als D und gibt sich
mit einer geringeren Auswahl zufrieden,
Die Bitte Savas, Gott moge den Reliquien des hl.Symeon heilen-
de Kraft geben und das Olwunder erneuern, beginnt in der Fase
sung Teodosi jes mit dem Ausspruch Christi:
"Upsa elika aSte prosite, vérujudte, priimete"
(T 85,14-15)%
Daran knupft T Savas Flehen zu Christus; der starkeren Hervor-
hebung dienen die Synonyma "proSu i mol ju"™, die Alliteration
"mol ju mnogoe"™ und die Verbindung der Epitheta "mnogoe i bez-
lobivoe™:
"y&ruju proSu i mol ju mnogoe i bezlobivoe &lovékol jubie"
(1 85,17-18)
In dieser Anrufung vor dem eigentlichen Gebet des Heiligen
zeigt sich bereits ein Unterschied zu D. Dieser l1a0t seinen
Helden zunachst hymnenartig Gott preisen, Neunmal spricht Sava
den Schdpfer mit immer wieder neuen Namen an, zuerst ohne, dann
in Verbindung mit einem Objekt, und erinnert den Leser-Hdrer an
Cottes unendliche Gite und Macht:
"orévélpnyi carju cheruvimpskyi, i tvorsfe anbgelbskyi,
i boZe prorofeskyi i apostoleskyi, i pravednyimp chrani-
telju, i greSpnikoms besCislpna milosti, i vsémp pritdka-
juStiimbs kp tebé& sppasitelju, i milosti istoémnicde, i
vbsakomu blagu davbkle, i posludatelju istinoju prizyvé-
justiims te, i vbsémb proSenie podaje razlicbnyimi darp-
mi bogaty je to milosti, is prbva déistvovanyi sb otsbci
naSimi, i témi stra3bnaja Cudesa pokazavyi neizp&bteno ju

si milostiju i neizmérbkno ju siloju svojeju" (DO 196,11-20)

lygl. matth. 21,22.
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Nach diesem Lobgesang wendet er sich an Christus und ruft seine
Wunderkraft an, indem er sich Wunder des Mose in der UWiste ins
Gedachtnis ruft2:
"gospodi lisu Christe, istodivyi vodu is tvrbdaago kamene
vb pustyni ZeZdusStiim 1 judemb, témbZde stradepnyimp ime-
nemb tvoimek i besCislbnoju si milostiju poveli priiti du-
chu tvo jemu pré&svetomu" (D 196,20-24)
Die Tatsache, dal D an dieser Stelle Christus mit Mose verwech-
selt, zeigt deutlich, daB es ihm weniger auf die Genauigkeit
seiner biblischen Parallelen oder Zitate als vielmehr auf ihre
Wirkung beim Leser ankommt, In nur zwei Kola pradzisiert D an-
schlieBend Savas Bitte und hillt sie wiederum in Worte der Got-
tesverehrung:
"i obbnoviti suchyje kosti stradaveSomu tebe radi, i
namp 1 jubeStiimp ime tvoje pré€svetoe istoditi miro bla-
gouchansnoe" (D 196,24-27)
Bei T kommt diese Bitte eher einer Aufforderung gleich, die
durch die Imperative "prikloni", "posli" und "obnovi" gekenn-
zeichnet wird, welche drei aufeinanderfolgende gleichgebaute
Kola einleiten:
"i prikloni ucho tvoe kb mol jeniju raba tvoego, posli

présvetyi tvoi duchb, i obnovi mosSti raba tvoego"
(1 85,19-21)

Beim Vergleich einiger Dankgebete der beiden Viten 130t

sich die interessante Beobachtung machen, daB nicht bei O,
sondern bei T ein rhetorischer, enkomiastischer Stil zu finden
ist, Nach dem erstmaligen Olwunder am Grabe Symeons wendet sich
der Heilige mit Worten der Dankbarkeit an seinen Schdpfer. D
leitet sie mit einer rhetorischen frage ein, sein Sava wird
sich der Allmacht Gottes bewuBt, und stellt an den SchluB die-
ses Dankgebetes einen kurzen, Gottes Ruhm preisenden Satz:

"Slava bogu tvoreStomu takova cudesa yp poslédbnja léta

vk rodé nademp." (D 189,15-16)

2ygl. 2.Mose 17,6; 4.Mose 20,8.
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T bringt nicht nur den Dank des Heiligen, sondern auch den der

am Wunderort Versammelten zum Ausdruck:

"velei esi qospodi vb déléche tvoichk, i divenpy vp Ste-
drotachs, dovléets namp grésnyimp izvéstenie sije tvoee
milosti, koliku boZpstva 1l jubovb kb Clovékomp imaSi, iZe
tvoe zapovédi chraneStiichb. Kto dovolbnk skazati sily
tvoe, ili postiZpnp tvoju izresti milosts! Slava tvoemu
milosredi ju, slava tvoimp Stedrotams, slava tvoemu ¢lo-
vékol jubi ju, slava eZe kb namb tvoemu blagoutrobiju, o
vséche blagyi gospodi, slava teb&." (T 73,4-13)

Schon die ersten Worte "velei esi gospodi", aber auch der an

ein Psalmuwort anklingende Ausruf "kto dovolbnp skazati sily

tvoe, ili postiZenp tvo ju izredti milostb!"3 und schlieBlich
die finfmal uiederkehrende anaphora "slava' betonen den Preis
des Herrn und verleihen ihm einen hymnenartigen Charakter, Das

Dankgebet Savas selbst beginnt &hnlich wie bei D, mit einem

Bescheidenheitstopos:

"Kto esbmb azp, gospodi, i cto jestb domp otbca moego,
jako sice milosts tvoju na nasb udivl jae$i, i ne pré-
zréley esi mol jenia moego, nedostoinago i grésSnago si
raba, i e¥e k tebd moe proZenie isplbnivs? Cto ti vbz-
damp i vséchp blagyichp tvoichp?" (T 73,29-74,4)

Darauf geht T zum Enkomion auf den Schopfer und Christus Uber:
"Slava teb& préblagomu, slava teb& pré3tedromu, slava
tebé blagoposluslivomu iZe sb véraoju moleStich ti se,
slava tebg& swbeznadelne otbcu syne, slava i beznafelnomu
ti otbcu, kupno i sb svetyimp i edinosustnyimpb duchomb
vladyko Christe caru bessmrbtnyi, razvé tebe inogo boga
ne sbvémb, Zivotomp i sbmrbtiju obladajudta." (T 74,6-13)

Das Lob Gottes klingt in den SchluBuworten des Gebetes noch

einmal nach:

"slava teb&, boZe, slava teb&." (T 74,21)
Bezeichnend fir Teodosi jes Denk- wund Schreibueise ist die fol-

gende kurze Erklarung fir Savas Dankgebet:

Sygl. ps. 106,2.



00047406

- 117 -

"videSta bo ofi moi spasenie tvoe, imZe i po sbmrbti
nynja udivily esi raba tvoego, otpca moego, prédp li-
cemb vpséchy 1l judii, suStiichp ve stranachp sichp"
(T 74,13-16)
Dieses Beispiel zeigt besonders deutlich, daB T auch in einem

Enkomion konkrete Anhaltspunkte sucht, wahrend sie D entbehren
kann,

Sein Gebet um die Heilung des Kranken in Ziga beginnt Sava
in der Vita des D mit einer Hymne auf Gott:
"boZe, nerazorimo je osnovanije, i slbnbce pravedsbno je,
nepodviZimyi kameni, kréppkaja silo, neprésékajemyi
Zbzle, prévéfernyi istofpnife i pute istovaago sppaseni ja,
i obruCpnice istinnyje slavy, naslédija nekonpCa jema ja
pista, nafetsle bududtiimp blagomb, isplbnb desbnyimi
i Suimi blaga, davyi blagodétp svo ju Clovékomp uvédéti
tebe istinmnago boga"™ (D 211, 28-212,4)
Teodosi jes Sava spricht zuerst Christus an, verherrlicht ihn
und erinnert sich an seine Wundertaten, Die eigentliche Bitte
bringt T hier - wie D - erst im zweiten Teil des Gebetes, Wah-
rend wir aber bei D von einem wvirklichen Bitten sprechen kidne-
nen und den vertrauten Imperativen "prizri", "uslys$i", "priidi"
und schlie@Blich "obpnovi" begegnena, ist der entsprechende Ab-
schnitt bei T eine detaillierte Anweisung Savas zur Heilung:
"i sego zde prédp mno ju razslabl jennago otp odrpiedtee
ego bolézni svobodi, posly duchp tvoi svetyi, i obnovi
tvarp svo ju, sebery ego raznesennye udy ego, i sbsvezi
Zilami plpti ego tvoeju neizrefennoju vlastiju i siloju
nevidimo ju, Vpzdvigni ego c8la vbseqgo sb télesnyimp vIE-
domp svobodna i duevnago" (T 100,1-7)
T legt dadurch aber keineswegs eine geringere t£hrfurcht vor dem
Schopfer an den Tag, sondern zeigt deutlich ein auch auf Ein-
zelheiten gerichtetes, analysierendes Denken. In den das Gebet
schlie@lenden Worten {ber die Forderung des Glaubens infolge der
Heilung stimmen beide Autoren nahezu Ubereinﬁ

“Vol. D 212,16,17,18,21 u.23.
Sygl. T 100,7-12 und D 212,23-27"
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Zum erstenmal begegnet man in der Sava-Vita einem Gebet
des Heiligen um Hilfe bei der Ldsung einer politischen Angele-
genheit in der Geschichte vom Bo jaren Stréz. Das Gebet ist bei
D bedeutend langer und einheitlicher als bei T, der es an zwei
Stellen durch Erklarungen unterbricht, Domenti jans Sava spricht
im ersten Teil ein Lob Gottes, in das biblische Synkriseis ein-
geflochten sind:
"boZe strasSenyi i divnyi, i neizrecenyi carju israil jevs,
s8dei na cheruvim&, i na serafimdchp pofivae, podavyi
silu préZde na Amalika izbranomu otskroku tvojemu Moise ju,
i takoZde posobbstvovavyi kroteskomu si Davidu na Goliada"
(0 208,10-15)
Daran schlieBt er seine in immer neue Ausdriicke gekleidete Bit-
te, Gott mdge Serbien in der bedrohten Lage beistehen. Als Fur-
bitter schaltet D die hl.Maria und den hl,.,Symeon ein und nennt
als létztes Ziel die Verbreitung des christlichen Glaubensp T
dagegen beginnt das Gebet mit einem kurzen zweikoligen Satz,
in dem der Heilige um Gottes Hilfe bittet:
"nomo$tb naSu drbZi gospodi, razvé bo tebe pomo3tnika
vb skrebechb ne imami." (T 111,8-9)
Auch T kommt zwar ohne ein Lob des Schopfers nicht aus, faGt
es aber kurzer, indem er vor allem auf biblische Parallelen
verzichtet, und verbindet es mit der Bitte Savas. Kaum begon=-
nen unterbricht er den Preis des Schdpfers und nimmt auf die
gegenwartige Lage Bezug:
"gospodi silb, sudei pravedna, isku$Saei srbdpca i utro-
by, i tebé otbkrichomp opravdanie nasSe, i ty sbvési jako
kb semu lukavno sbtvorichomp ni&toZe., Da viZdu mest jako
jaZe otp tebe na sego." (T 111,9-13)
In einer Antithese stellt Teodosijes Sava die Starke und feind-
schaft des Stréz der Macht Gottes gegeniiber, auf die er seine
ganze Hoffnung setzt:
"na silu bo svoju upovae nepravedno na ny mblb SvOoi po=-

ostry, tvoeju bo siloju vpnidetr vp sredbce eqo. Gospodi

6ygl. D 208,30-31.
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silp, sudei pravedna, na te upovachp, da ne postyZdu se,"
(T 111,13-17)
Diese Hoffnung wird, nachdem er seinen Vater Symeon um Firspra-
che bei Christus gebeten hat:
"PriidoSe ezyci na dostoanie tvoe, otpfe. Np ne prémipéi
o nasb kb Christu molitvami si, ne daZdp vb ponosSenie
¢edp i rabp svoichs" (T 111,21-24)

durch seine Erinnerung an einen sein Gebet schlieBenden Bibel-

vers noch bestérktj

Bei D folgt hier ein Imperativ dem anderen:
"Yizdp vladyko nasilije vojujudtiichs na 1l judi tvoje 1l ju-
beSteje vblblépbnoje ime tvoje. 1 ne jarostiju tvojeju
obliéi nasp, ni gnévomp tvoimp pokaZi nasy, NB Shrtvori sp
rabomp tvoimb po milosti tvojei, i sptvori sp mnoju zna-
meni je ve blago, jako da uzretp nenavidesStei me, i posty-
detr se, jako ty, gospodi, pomoZe mi i utéSilp me jesi.
I sudi, gospodi, obideStiimp me, i vbzbrani borudtiimp se
sb mno ju, da razuméjutp, jako ty sp mnoju jesi, i Zpzlb
sily tvojeje sp vySe pospli, gospodi, i mySceju sily tvo-
jeje rastofi gredyje mysli srwdbchk ichb, i priimi oruZije
i Stite, i stani ve pomoStp moju, izbsupi oruZije, i zav=-
ri prédegonesteje me." (D 208,23-209,4)
Wahrend an dieser Stelle T die direkte Rede unterbricht, um Sa-
vas Gebet zur Gottesmutter und zu Symeon zu erwdhnen, behdlt D
auch in der Wiedergabe des letzten Teils dieses Gebetes die
Form der direkten Rede bei und kiindet bereits das ELintreffen
des Wunders ang
"] da budutb jako prache préde licemp vétru, i anpgelsp
tvoi, gospodi, sbtuZaje imb; i budi putr ichb tembny i
plezekpr i anbgelr tvoi poganjaje je. I o imeni tvo jems,
gospodi, poZenu vragy mo je, i postignu je; i upovaje na
te i ne vezvradtu se, do nwdeZe i spkonblajutp se, i
spkrusSu je siloju tvojeju, i ne imutpr moSti postupiti
na moje otplpstvo; i pospla bogp milostp svoju i istinu

"ygl., T 111,25-27; 1 Mose 15,1.
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svo ju, i dastr ponoSenie popirajusStiimp me, i izbavi
vbzl jubl jeny je svoje, i uslySa me, i sppase me deshni-
ceju svojeju. 1 konpfavp molitvu i rekb: aminp"

(D 209,4-14)

Mit einer direkten Rede, die Gebetscharakter tragt, wird
in beiden Viten jener Abschnitt in Savas Leben eingeleitet,
den man als seine Missions-= und kirchenpolitische Tatigkeit
bezeichnen konnte, Bei D spricht zu Sava, den auf dem Weg vom
Hl.Berg Athos nach Serbien Trauer uUber sein Volk erqgreift, der
hl.Geist und versichert dem Heiligen, daB sein Bemihen um eine
serbische, orthodoxe Kirche Frichte tragen wird:
"i sladeSta i veseleSta bogosvétluju duSu jeqo, svetyi
duchp vbspévajemyi vp ustéchp pravednyichb, rekp jemu
Vb umé jego: osnovavyi zemlju ni na Cesom Ze poveléni-
jemp si, i rasprostranivs neodrpZimuju tegotu, i na ne-
dviZimémp kameni utvrbdivyi crekbv svoju, tbZde vsesilb-
noju ruko ju pomozZets ti, i vbsa vk blago pospéjuts ti
se pospéSeni jemp svetaago ducha, crekovhk tvoju veliku
arbchi jepiskopiju spvrpSiti Cpsteno s» Sarotami pré-
kraspnyimi i sp lépotami boZestvnyimi, i vbse 1judi
tvoje naufitp poslédovati svetyimp zapovédems jego, i
¢bstenyi rogp pravovérija vbznesetsr se vb otplpstvé
tvojem." (D 226,5-17)
Demgegenuber flicht T zundchst ein kurzes Selbstgesprach Savas
ein, in dem sich der Heilige Schudachen voruirft, menschlichem
Ruhm zum Opfer gefallen zu sein glaubt. T kleidet diesen Teil
in die Form einer Klage. Er 1a8t drei Rufsdtze, won denen die
ersten beiden durch die Alliteration enger verknipft werden,
einander folgen, Die Dreizahl sowie der &hnliche Aufbau mit der
jeweiligen SchluBstellung des Verbums vermitteln den Eindruck
eines einheitlichen Ganzen und zeigen die Dringlichkeit der
Bitte:
"0 kolikychp blagp azp okaanyi lidichp se! O koliko bo-
gatstvo, eZe bespefaliemp mira bogu moliti se, nisSteto ju
slavy Clovélrskye izménichp! Uvy mné, uvy mné, kto se mene

ne vbsplaletp, gde padr i €eso dobychp!" (7 134,18-22)
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Nach dieser Einleitung bittet Teodosi jes Sava Gott, auf dessen
Wohlwollen er infolge der fFirbitte Marias und des hl,Symeon
hofft, ihn in seinem Leid nicht zu verlassen:

"gospodi boZe moi, na nZe upovachb, svetych si razlucae

se i oty svetye gory ischoZdu. A3te jestp o mné volja

tvo ja blagaa, molitvami préfistye si matere i tvoego

ugodnika Simeona otkca moeqo, ne ostavi mene vp Skrpbi

o sempb neizv8stna unyniemp potapl jati se." (T 134,22-28)
Erst jetzt erwdhnt T Savas niachtliche Vision (vermutlich der
Gottesmutter, vgl. "isporu€nicu") und gibt die g&ttlichen Wor-
te wieder. Sava vird aufgefordert, das Werk, fir das er be-
stimmt ist, zu Ende zu fihren,

"mene isporucnicu kb vbséchb caru, synu Ze i bogu moemu

imée, i o sichb skrebidi! Vbstavb sb teStaniems idi na

délo, na njeZe oty njego izbranp esi, nidesoZe sumne se,

jako vbsa o njemp pospéSajut ti se vp blagoe."

(T 135,9-14)

Bevor Sava am Hofe des ungarischen Kidnigs Andreas das Eis-
wunder wirkt, spricht er ein Gebet um gottlichen Beistand, wel-
ches beide Biographen im Wortlaut bringen. Dennoch lassen sich
Unterschiede feststellen, die aus der verschiedenen Konzeption
der beiden Autoren zu erkldren sind. Bei D wendet sich der Hei=-
lige zundchst an Gott und preist ibhn, Nach dem ersten Anrufen
Gottes - "préblagyi voditel ju raba svoego" - steht ein aus drei
jeweils mit einem Partizip beginnenden Kola bestehendes Isoko-
lon, dessen letztes Glied dem (Gesetz der wachsenden Glieder ent-
sprechend das langste ist. Der Zwischenschaltung eines erneuten
Rufes "ty esi bogp" folgt ein zweites, dhnliches Isokolon. Im
letzten dieser drei Kola erinnert D in einer Synkrisis an das
Wunder des Elias. Das nachste Kolon "blagyi i uvétlive" hat
ahnlich wie das 1, und 4, Kolon des Gebetes die Aufgabe, die
Inbrunst Savas zu charakterisieren., Die nachsten 3 Kola sind
wieder Partizipialkonstruktionen, In den ersten beiden spricht
Sava von Gottes Gnade, die ihm von Anfang an zuteil wurde, und
von der Erhtrung seiner Gebete. Zum Unterschied dazu steht im

darauffolgenden Kolon, in dem Sava die Erfillung aller seiner
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bisherigen Wiinsche erwahnt, das Partizip am Schlul. Um des
Glaubens der am Hofe des ungarischen Konigs Anwesenden willen
moge ihn Gott erhodren. AnschlieBend wird in zwei aufeinander-
folgenden, mit den Imperativen "daZdp" und "budi" beginnenden
Kola noch einmal Savas flehen deutlich. Im letzten Teil dieses
Gebetes werden Finals3dtze aneinandergereiht, in denen Savas
Bitte prazisiert und detailliert wiederkehrt:
"préblagyi voditel ju raba svo jego, sé&dei na cheruvimg,
i provide bezdbny, imé je drbZavu neizmérbnu i milost
besCislbnu, ty jesi bogp jedinp, utvrbZdaje gromy i
mnoZe mlbnije, i vbzdvizaje vetry, i posluSavyi ugod-
nika svojego proroka Iliju ognjemb, témbZde obrazoms
molju te, blagyi i uvétlive, javljei velikyje Stedroty
milosti svojeje na mné is prepva, i ne prézrévyi molitvs
moichp vynu, i vbsa proSenija moja isplsnjaje, i zde
poslusai mene gradomp, da i si razuméjutb, jako ty sb
mno ju jesi; i daZdp drpznovenije otroku tvojemu, i budi
sb MNo ju rabomp tvoimp, seveduSta i ispovédajuSta tebe
tvorbca vesei tvari, i da vesteletrs vb me tvoja voda ne-
gybnustija, i da dasts mi se slovo ve otvrbpzenie ustomsp
moimp; i razump tvoi dobryi utvrsZdens tobo ju, vysoko-
uglpnomu kameni, i da vezmogu glagolati mi jako dovolits
taina tvojego semotrenija" (D 249,29-250,15)
Bei T wendet sich der Heilige an Christus, ruft ihn in zahl-
reichen Variationen an und nimmt zu der gegenwdrtigen Situation,
in der er sich einer Uberzahl ihm feindlich gesinnter Menschen
gegenibersieht, Bezug. Sava bittet den Herrn, ihn nicht zu ver-
lassen und mit Hilfe der Fursprache der hl. Gottesmutter und
des hl.Symeon den Feind zu beschamen. Sein fFlehen wird noch
eindringlicher (Wiederholung des Imperativs "posluSai") und er
bittet ebenso wie Domenti jans Sava, Gott moge ihn erhdren und
"himmlischen Hagel" schicken, damit alle Gott firchten lernen,
sich bekehren und den Vater, Sohn und den Hl.Geist in alle
Ewigkeit preisen:
"gospodi lisu Christe boZe nadp, upovanie moe i pribé-
ziSte, pomoStnice moi i izbavitelju, viZd®k nynja obide-

Stich ni nasiliemp, iZe sii ljudie na ny poufajut se. Ne
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ostavi mene, gospodi boZe moi, molitvami pr&cistye si ma-
tere prisnodévy bogorodice i svetago tvoego ugodnika Si-
meona otsca naSego sptvori sp mnoju nynja znamenie vp
blago, da uzrets nenavide3tei me, i postydet se. Poslu=-
$ai mene gospodi, posluSai, jakoZe inogda proroka tvoego
ognjemp i mene nynja grd&$nago raba svoego posluSai gra-
domp nebesnym, da i si razuméjutms jako azp rabp tvoi
esbmb, i uZasnut se i uboet se, i jako ozlobiti ny iStu-
8te, da vbzvratet se, udivet Ze se i proslavety ime tvoe,
otbca i syna i svetago ducha nynja i prisno i vp vékp."
(T 154,20-155,5)
Nachdem Gott Sava erhdrt hatte, stimmt dieser bei T ein Lob auf
den Schopfer an, Die finfmalige Wiederholung des Substantivs
"slava" verbunden mit den ebenso oft wiederkehrenden Dativob-
jekten, die Appositionen Gottes darstellen, verleihen diesem
Lob seinen hymnenartigen Charakter, AbschlieBend bittet S5Sava,
Gott moge nun, nachdem er seine Gnade wirksam werden lieB, den
Hagel wieder aufhdren lassen. D gebraucht an dieser Stelle
nicht die form der direkten Rede und erwahnt dieses zweite Ge-
bet Savas nur kurz:
"slava tebé gospodi, slava teb& &lovékol juble, slava
teb& préStedre, slava teb& blagoposluSlive istinoju i
véro ju prizyvaju3tich te., Slava tvojemu milosrsdi ju, jako
i mene grésnago posluSalp esi. Dovolno gospodi tvoee mi-
losti, juZe pokazalp esi o mné rabé tvoemp, poveli paky
vbsesilnymp slovomp tvoimp da ustavit se sbchodeStii
grads.”" (T 155,21-28)

"1 posluSavp suStiichy sy nimp, i paky sstvori molitvu,
jako da préstanets, i bystp tako." (D 251,3-4)

Als den hl,Sava die Nachricht vom Tod seines Bruders Stefan
auf dem Weg zum kodniglichen Hof erreichte, stieg er vom Pferd
und dankte Gott mit den Worten "slava bogu o vsems" (T 161,24-
25)., Betrilbt, da8 Stefan gestorben ist, ohne vorher Monch zu

8
werden , betet er:

Im byzantinischen Kulturraum lieBen sichewieledHertsohern
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"Jako azp okaannyi semu vinovénb bychb gospodinu bratu
moemu, Nb jakoZe vksegda i nynja pafe gospodi, gospodi,
ne ostavi mene o semb skrebiju vk Zivoté moem® prisno
potapljati se," (T 161,27-31)g
In dieser direkten Rede, die nur bei T anzutreffen ist, wird
Savas demitige Haltung gezeigt, bevor er das Gebet um die Uie-

10 Es ist bei T wider Erwuarten

derbelebung Stefans spricht.
etwas langer als bei D, Wdhrend hier Savas Gebet vor allem ein
Lob Gottes ist, dem die Bitte, Gott midge einem Engel befehlen,
Stephan wiederzuerwecken, angefigt wird, steht diese bei T mehr
im Mittelpunkt. Teodosi jes Sava wendet sich an Christus, erin-
nert an Lazarus, den Hauptmannsknecht von Kapernaum, die ka=-
naandische Frau und ihre Tochter, die Tochter des Jairus und
den JUngling zu Nainj; der Heilige bittet den Gottessohn, seine
Wunderkraft nun auch an Stefan wirksam werden zu lassen. Ab-
schlieBend befiehlt er dem "gottlichen Engel" selbst, im Namen
Gottes und Jesu Christi seinen Bruder ins Leben zurickzurufen,
Die vorher eingeflochtenen Synkriseis fihren zu dieser Bitte
hin und verleihen ihr mehr Gewicht, als es bei D der Fall ist,

7.2, In direkter Rede stehen auBer Savas Gebeten auch seine
religidsen Ansprachen. Ebenso wie die Gebete sind sie besonders
geeignet, das religidse Empfinden des Lesers anzusprechen und
ihn dadurch zu beeinflussen. Nachdem Sava in Ziga seine Schiiler
zu Erzbischdfen geweiht hat, gibt er ihnen wichtige Ratschliage
mit auf den Weg, Teodosi jes Sava erinnert sie zundachst an Pau-
lus! Worte in seinem Brief an Timotheus}J' Die Stammuiederho=-

lung "slySaste ... uslySite" stellt eine geeignete Verbindung

auf dem Sterbebett zum Monch scheren, Das hangt mit dem Anse-
hen des Mdonchtums in Byzanz zusammen, vgl. J.M.,Hussey: Church
and Learning in the Byzantine Empire 867-1185. London 1937,
5.158-181,

gUgl. dazu die Bibelstellen Matth. 8,5-10, Matth, 15,28,

10y51. dazu T 162,2-163,13 und D 258,15-259,18.
lyg1. 1.7im. 1.
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dieser Synkrisis und der Worte Savas zur gegenuwartigen Situa-
tion dar., Im darauffolgenden Satz fallen eine zweigliedrige
und eine dreigliedrige Alliteration auf, die Savas Betonung
der Bedeutung des Bischofsamtes hervortreten lassen:
"Se nynja asSte i vamp ne choteStimp posluSavie me,
boZiei blagodéti spodobiste se. Sly3aste Ze drevl je
boZsstvnago Pavla apostola kb svoemu Timothe ju, usly=-
site ubo i mene nynja po onomps kb vamp moimb glagol ju-
Sta: episkopbstvo dobro délo jestb, za nje o boz& i kb
bogu tsStanie imats, i velikye poCpsti otb prbvago pa=-
styra episkopa dusp nasichs Christa boga imatb."
(T 140,7-15)
Im folgenden zahlt Sava bei T die winschenswerten und abzuleh-
nenden Eigenschaften eines Bischofs auf, Er rat seinen Schi-
lern, sich allem Bdosen zu verschlieBen, um den ihnen Anvertrau-
ten Vorbild sein zu kdnnen, Bei der Ausiibung ihres Amtes werde
ihnen Gott beistehen, sie schitzen und das Notwendige lehren.
Im letzten Satz dieser Stelle hduft T Alliterationen und ver-
wendet eine Wortteilwiederholung:
"Podobaet Ze episkopu bes poroka byti, edinoi o gospodi
zakonnéi Zené muZu, trézpvniku, célomudru, govéinu,
strannol jubcu, ufitelnu, ne kvasniku, semotrplivnu, ne
sméchlyvu, ne dvoeslovcu, ne teZpbniku, ne me3eloiska-
tel ju, ne srebrol jubcu, milostivu, i profaa znaete. Otp
sichp ubo i vbséchp inéchp zlychp prevée ubo vamp samémp
sbbl justi se budi popeleno, i opasno Zitie vaSe vpsegda
da byvaetb, jako da eZe suStimp podp vami porucennomp
obrazp vbsakoi dobrodételi o bozé utvrbdite se. Boghb Ze
moi duchomb svetyimp svoimb da sbbl judet vy otp vséchs
vidimyichp i nevidimyichp nepri jazninnago lovl jenii: i
po togo voli vesemu da naudit vy efe glagolati i tvoriti
polsznaa." (T 140,15-30)
T unterbricht nun die direkte Rede und berichtet, da@ Sava sei-
nen Schillern die Gesetzbiicher ("knigy zakonnye") ibergeben ha-
be, damit sie gemdB der Uberlieferung der hl, Apostel und der

Kirchenvdter lehren ("po predaniju svetyichp ... uEiti").12
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Zum Schluf ergreift der Heilige noch einmal das Wort und erin-
nert die neugeweihten Bischtfe an ihre Verantwortung vor Gott
fir jeden Gladubigen. Sava benutzt dabei das biblische Bild vom
Hirten und den Schafen:
"Ypnemlite seb@ i vesemu stadu, vb njemZe vy postavi
duchp svetyi prisétitelje, si récr episkopi, pasti crb-
kove gospoda boga, juZe priteZa svojeju krpvi ju, védulte
jako o edinomp posl jednjemb ov€eti otb nalelnago pasty-
remp Christa ve dpnb onp velikyi poslédny javl jenia ego
isteZemy budemp." (T 141,4-10) .
D hingegen gibt nur diesen letzten Teil von Savas Ansprache in
direkter Rede wieder:
"Slovesna stada Christomp prédana vamp spbl judaite opasb-
no, jako denije zpli sutp, i vréme juZe préklonilo se
jests do togo, rekp, jako i o poslédsnjemp i chromomsb
ovbleti istezani choteSte byti vs denp onp velikyi po-
sl8dpnii otp nadelwpnika pastyremp Christa." (D 233,22-26)
Der Vergleich dieser beiden Versionen zeigt wie sehr T, im Ge-
gensatz zu D, um eine Steigerung in Savas Predigt bemiht ist,
indem er von einem Bibelvergleich ausgehend zundchst allgemein
von der Bedeutung des Bischofsamtes spricht, dann auf Einzel-
heiten eingeht und Savas grdBtes Anliegen, die Ermahnung der
Schiiler zur Gewissenhaftigkeit, an den SchluB stellt.

Einen Hohepunkt stellt in beiden Biographien Savas Rede vor
dem Sabor13 dar, die des Heiligen kirchenpolitische Stellung
bekundet und ihn als Hirten des Volkes zeigt. Beide Autoren be-
mUhen sich, diese Funktion moglichst klar zum Ausdrwuck zu brin-
gen und legen dabei die Eigentimlichkeiten ihres Stils deutlich
an den Tag. Sowohl D als T geben die Ansprache in direkter Re-
de uieder}ﬂ'Sie tragt bei D panegyrischen Charakter und erin-
nert stellenuweise an ein Glaubensbekenntnis., Teodosi jes Version,

auf die hier ndher eingegangen uerden soll, hat den Titel

12y01. T 140,20-141,4.

l?’Zur Bedeutung des "Sabor" vgl. N.Radojéif: Srpski drZavni
sabori u srednjem veku, Beograd 1940.

L4ygr, 1 144,31-148,28 und D 234, 18-267, 94"
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"poudenie', zeigt einen klaren Aufbau und ist im Vergleich zu D
halb so lang. Sie zerfallt bei T in zwei Abschnitte, die ihrer-
seits kurze Predigten darstellen. Im ersten Teil wird Savas
Stellung als Hirte des Volkes begrindet, Teodosi jes Sava tut
das sehr effektvoll, indem er den Versammelten zu Beginn der
Rede an Hand einiger, aber nicht zu vieler Bibelzitate und des
Hinweises auf das Wirken Stefan Nemanjas seinen gottlichen
Auftrag nahelegt..16 Der zweite Teil ist eine Predigt gegen die
Hiaresie, in der Sava mit aller zu Beginn der Rede gewonnenen
Autoritat auftritt, Es geht hier T nicht um die Rechtfertigung
des orthodoxen Glaubens, die bei D im Vordergrund steht, son-
dern um die kirchenpolitische 5Stellung Savas, Teodosi jes Sava
warnt vor dem Unglauben, indem er die Haretiker mit biblischen
Worten verurteilt:
"i o sich bo eresechb Pavlp veliky vbsel jenskyi u€itels
duchomp svetyimp prédpglagola: azp vEdé jako po oSpstvii
moemp vepniduts vb vy vlbcy teZci, ne StedeSte stada, i
oty vasp saméchp vestanuts muZi glagol juSte razvra-
Stennaa." (T 147,12-16)
Nachdem sich Sava durch Hinweise auf die Lehren in der Bibel
genligend Vertrauen seiner Zuhdrer erworben hat, geht er dazu
uber, von seinem Vorhaben zu sprechen:
"Svetye istinnye iZe ver otnca i syna i svetago ducha
boZepstvnye véry obnovljenie cho3tu vbp vasp sptvoriti"
(T 147,24-26)
In seinen SchluBuorten, die vor dem Unglauben abschrecken sol-
len, und jenen, die das Gesetz nicht befolgen, mit Gottes Stra=-
fe drohenls, kommt Savas Macht und Autoritat voll zum Ausdruck:
"se nynja vamp mno ju zapré3taetr veroju i pokaaniemp kb
njemu obradtati se, za nje postavils jestp dbnb, Vb NbZe
choStets suditi vpsel jenéi pravdoju, préds nimZe vmse
nago i javljenno i niltoZe naSichp ukryet se ... I po

njeZe suditp gospods tainamp Elovélrskyms, stradno jests

yg1. 1 144,31-147,7.

16yg1. T 147,7-148,28 und D 237,23 fF.
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vbpasti vb rucé& boga Ziva." (T 148,19-28)
D schlieBt Savas Rede nicht mit solch furchteinfldBenden Wor-
ten, sondern segnet die Versammelten:
"i Zivi budete vp véky, aSte sbtvorite dobro i ugodsno
prédp qospodemp bogomp vaSimp, jemuZe slava i beznale=-
lije vb beskonnlpnyje véky aminp." (D 242,22-24)
T verwirklicht in Savas Rede das Thema "poucfenie™ mittels eines
einfachen Stils und entwickelt in ihr Savas Perstnlichkeit von

einem frommen Mdnch zum gebietenden Kirchenfirsten.,

7.3. Mehr noch als in der verschiedenen Wiedergabe der Gebe-
te und Predigten kommt die unterschiedliche Konzeption von D
und T an anderen Stellen zum Ausdruck, die sich bezliglich ihrer
direkten bzw. indirekten Aussageform unterscheiden., Im Gegen=-
satz zu D beschriankt T den Gebrauch der direkten Rede nicht auf
die erwdhnten religitdsen fFormen und gestaltet manche bedeuten-
den Erlebnisse des Heiligen in lebendigen Szenen mit Rede und

Cegenrede.

Entscheidend fir Rastkos EntschluB, Mdnch zu werden, wird
sein Gesprdch mit einem russischen Athosmdnch. D spricht von
einem Mdnch, den Gott dem Heiligen zeigte. Diesen habe Rastko
herzlich empfangen und von ihm alles uUber die Lebensweise der
Athosmdnche erfahren, Der junge Firstensohn habe am gottlichen
Rat des Gastes Gefallen gefunden und diese "von Cott geschick-
te Stimme" verstanden:

"] javi jemu gospodp néko jego &rpnpca znajudta Svetuju
Goru., Seqo prijemp velikyimp usrpdijemp célomudryi uno3a
ispita i o Svet&i Gor&, i vese bogoumpno ispovéda jemu
Zitija svetyichp Svetye Gory. I vpzljubi mnago sly3avsp
ote Nnjego bogoposlannyi jemu spvéte, i razumé duchomp
svetyimp bogomp posbklanyi jemu glaspy otp Svetyje Gory i
ot présvetyje bogorodice, iZe poloZi prédbstatelbnicu
i porudbnicu Zivotu svojemu." (D 122,15-23)
T bringt diese Begegnung zum Teil in Dialogform, £r berichtet
zuerst, daB "wie von Gott gefihrt" einige M8nche gekommen

seien, die von Rastkos Eltern Hilfe erbaten. Einer von ihnen



00047405

- 129 -

sei ein Russe gewesen und Rastko habe ihn heimlich Uber das
Leben auf dem Athos ausgefragt. Nachdem ihm der russische
Mnch alles genau erzdahlt hatte, war der Heilige zu Tranen
ger'dhrt.‘l7 Den darauffolgenden Gedankenaustausch beider gibt
T in direkter Rede wieder. Rastko wendet sich an seinen Gast
mit den Worten:
"yiZdu, otbfe, jako bogp provédyi vpsa i vidévms bolé&znp
srpdbca moeqo, posla tvoju svetostnr uté3iti mene grés-
naago." (T 7,13-15)
In den nachsten beiden Sd@tzen bringt der Heilige seine Freude
uber die UWorte des Monches zum Ausdruck. lhrem Inhalt ent-
sprechend tritt diese Stelle auch in ihrer stilistischen form
hervor. Es begegnen die anaphora "nynja" und das homoeopro-
phoron "neizglagolannoju, Nynja...". Besonders auffallend sind
die bei T selteneren Figuren Chiasmus und synonymia im ersten
Teil:
"Nynja utédi se srbdbce moe i dufa moja vekzveseli se
radosti ju neizglagolanno ju. Nynja razuméchp Cesomu
Zelatels byvaachp nepréménjaemp." (T 7,15-18)
Der freude Rastkos folgt sein Sehnen nach dem Leben eines Mdn-
ches, Es kindet sich im folgenden Satz an, der durch die mit
einer Alliteration verbundene Wortteilwiederholung die Aufmerk-
samkeit des Lesers erregt.
"BlaZeni i trpblaZeni takovomu bespecalnomu i nemeteZno-
mu spodoblp3e se Zitiju." (T 7,18-20)
Ganz deutlich wird der Wunsch des Ffiirstensochnes in einer von T
kunstvoll eingeschobenen frage, in der die Alliteration eben-
falls nicht fehlen darf:
"Cto ¥e azp stvoru, otple, kako vbzmogly bychp ubézati
mnogometeznaago mira sego Zitija i takovye Zizni aggel-
skye spodobiti se?" (T 7,20-22)
Dieser fragesatz hat die Funktion einer Pause, bevor Rastko dem
russischen Mdnch von der Absicht seiner Eltern erzahlt, ihn zu

verheiraten, und ihm gleichzeitig seinen innigen Wunsch anver-

l'?\Igl. T 6,25-7,13; zur symbolischen Bedeutung der Tranen
Uglc Kapo 6,4.
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traut, ebenfalls Mdnch zu verden, Die Wiederholung der kondi-
tionalen Form "chotél bychp" und ihre Verbindung mit einer
Alliteration spiegelt Rastkos Verlangen uieder und zeigt Teo-
dosi jes stilistisches Steigerwngsprinzip:

"i ni edink dbnp chotél bychs po semb zde prébyvati ...

Chotél Ze bychp b&Zati ..." (T 7,25-26; 29-30)
Der russische Monch geht auf die Worte Rastkos ein und erinnert
ihn an die Lehren Christi. Die Liebe der tltern sei zuar begeh-
renswert, aber der Herr befehle sie zu verschmdhen, das Kreuz
auf sich zu nehmen und nicht den leiblichen fFrieden zu suchen,
sondern Askese zu uUben, T kleidet die Erwuiderung des russischer
MGnches in drei Satze, deren zweiter eine langere Periode dar-
stellt, Von dem Hauptverbum "povelévaetp" sind hier sieben
gleichgebaute Kola abhdngig. Beachtensuert sind die Allitera-
tionen "préobidéti povelévaetb..., iskati pokoi, pace ...,
srpdbca spkruseniemp" und das hyperbaton in "télesnyi iskati
pokoi™:

"Np ubo i vladyka i sichp udobs préobidéti povelévaethb,

i krpsty vbzeti na ramo, i tomu usrbdbno poslédovati, i

vbsa udobp stradati, eZe za ni strasti ego podobes$ti se,

ne vb mekyichp krasovati se, ne télesnyi iskati pokoi,

pace Ze nagoté i albCb&, bdéniju Ze i molitvé prileZati,

umil jeniju Ze i plafju sb vbzdychaniemb i srbdbca Sbkru-

geniemp vbnimati." (T 8,8-15)
T unterbricht nun die direkte Rede und vergleicht den Heiligen
mit dem fruchtbaren Ackerboden.l'8 Wie von der Beschreibung der
ménchischen Lebensweise auf dem Athos zeigt sich der junge fdir-
stensohn auch von den Worten des Monches sehr ergriffen und
vergiet Trdnen., Der Monch ist Uber Rastkos Liebe zu Gott ver-
wundert, rat ihm, seinen Wunsch so rasch als mdglich zu ver-
wirklichen, bevor er bdsen Einflissen unteriiegen kdnnte, und

19

erbietet sich, ihm in jeder Weise beizustehen. Zur Verdeut-

lichung zieht T das Gleichnis vom Unkraut wnd dem Weizen heran,

18y01. T 8,19-21; das Bild vom Acker vgl. in Christi Gleich-
nis vom Unkraut und dem Weizen Matth. 13,24-30.

1961, T 8,26-9,13.
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und vergleicht die bdsen Einfliisse mit dem Unkraut und Rastkos
Cesinnung mit dem Weizen, Der Hervorhebung dienen zwei Allite-
rationen und eine Wortteilwiederholung:
"ViZdu, o €edo, vb glpbinu boZie 1l jubve za3pdbSu dulu
tvoju. Nb pospéSi sevrb3iti dobroe tvoe Zelanie, da ne
kako zlyichb séatelb plévelr poséetbr vb srsdbce tvoe,
i ukrépiv se pokryetb pSenicu tvoju, blaguju myslpb, i
takovaago tbStania préménisi se, i ljuboplbtiemsp i 1 ju-
boslastiems ,.." (T 8,26-9,2)
Das Gespradach schlieBt mit Dankesworten Rastkos, in denen, als
Ergebnis des Dialogs, sein fester EntschluB, dem Rat des Aske-
ten zu folgen, ausgedrickt wird:
"Blagoslovens otk boga ty, otnfe, jako ukr&pi du3u moju."
(T 9,16-17)

Besonders charakteristisch fir Teodosi jes Darstellungsweise
ist seine Beschreibung der Begegnung Rastkos mit den Abgesand-
ten seines Vaters auf dem Athos. Sie stellt in seinem Werk
einen selbstdndigen Abschnitt dar und erstreckt sich uUber 9
Seiten, im Gegensatz zu 2 Seiten bei D, D berichtet in ruhigem
Ton von der Ankunft der Gesandten Nemanjas auf dem Athos, die
den Heiligen im Panteleimonkloster finden:

"Poslani otb otbca jego, i imi mnoZaiSii otk solunbskye

oblasti, povelénije cara kirp Isaka i zapréSteno veliko

pisanijemp kp protu i kp vesémb svetogorbcemb, jako Nni=-

komu nikako ne udrbZati jego. I priSpdeSe i obrétoSe i

vb domu svetaago Panpteleimona." (D 124,26-31)
T gebraucht die direkte Rede schon in diesem einfuhrenden Teil,
Die Gesandten Neman jas hdtten, als sie auf den Athos gekommen
waren, nach Rastko gefragt und die Antuwort bekommen:

"VeSplp jesth vb ruSpskyi monastyrs takovyi, egoZe iSte-

te, prédp malomp vamp, i tu i e3te chode jestp."

(1 12,27-29)

Der Hohepunkt aber ist die Auseinandersetzung zwischen Rastko
und den Gesandten, Bei T beginnt sie mit einer Frage des Heili-
gen. Die Wortwiederholung und Alliteration dienen dabei der

Betonung von Rastkos Verwunderung lber solch einen Aufwand:
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"Kako toliko skorotefenie sbtvoriste, i tolika otpsto-
jania m8sta i tolika truda puti ne obléniste se?"
(T 13,25-27)
Daraufhin erfahrt der Heilige von der Trauer um ihn am serbi-
schen Flirstenhofe und demWunsch seiner Eltern, zu ihnen zu=-
rUckzukehren?D Rastko wendet sich an den "stratilatb"Zl in
einem befehlenden, dem Fiirstensohn gebihrenden Ton, Dabei
drickt er seine Uberzeuqung aus, der Woiwode sei einfluBreich
genug, um Stefian Nemanja zu versdhnen, und bittet ihn, ihn
von seinem begonnenen Weg nicht abbringen zu wollen,
"aSte vbschoSte$i ty, ljubkzni moi, bezs kramoli moZe$i
me ostaviti, i gospodina otbca moego jako moStnu ti
suStu, vdms, moZes$i Spdp ukrotiti i, i azp vepisavh emu
préménju takovago pomysla, tpfiju ty aSte bratoljubbzno
sbtvorp ostavi8i mene na njeZe priidochs." (T 14,4-10)
Dieser Ton bringt in das Gesprach eine Spannung und veranlat
Rastkos Partner noch deutlicher zu werden. Der Woiwode bittet
den Heiligen, sich ihm nicht zu widersetzen und weist auf seine
Pflicht dem Herrscher gegenidber hin, Mit zwei rhetorischen
Fragen versucht er Rastko ins Wanken zu bringen und erklart,
daB er nicht unverrichteter Dinge zurickkehren kodnne:
"Ni, gospodi moi, ne nadinai takovago mol jenia kp mnég&,
rabu tvoemu, efe ne udobno mi jests sbtvoriti. Vladyka
bo moi, otmce tvoi, jako vérna me nep3tue, na se po=-
slaly jests. Kb simZe, a3te vb obrazé inoCeskomp obré-
li bychomp tebe, gospodina moego, izvétie koe imélp
bimp o takovychp? A po njeZe bogu chotedtu sludi se,
jakoZe trébujutp roditelie tvoi i velbmuZie vadi i bra-
tia tvoja, kto espmp azp takovaa pomysliti? Unjeje bi
mi tamo ne priiti kp tvoemu otmcu.™ (T 14,10-20)
Noch einmal bittet der "stratilats" und nennt dabei sich und
seine Helfer Rastkos "Knechte™; er sucht die Zustimmung des

Heiligen zu erreichen, indem er sagt, Rastko wisse selbst, daQ

20yq1. T 13,27-14,4.
21

gr. otpatiidTnge
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er den Eltern Hoffnung und Trost sei.z2

Wenn der Fiurstensohn
aber nicht mit ihnen kommen wolle, wirde er ihn dazu zwingen,
da er Stefan Nemanja firchte:
"TémZe mol ju te, gospodi moi, vbsa takovaa otp uma otb-
loZp, poidi sp nami, tvoimi rabi, vesele se, da ugasi$i
plamens roditel ju tvoe ju, ichZe srerdbca zapalilp esi
tvoimp stranpnyimp oSestviemp i bratie tvoe vp kupé i
vbSEchs blagorodnyichs., Ty samb vési jako roditel jema i
namp vpsémp nadeZda sb bogomp i utdcha ty esi. ASte 1li
¢to spprotivno pomy$l jaeSi, i ne vbschoSteS$i sb nami
poiti, ponuditi me ima$i, uvy mné, eZe n&str mi polza
izglagolati, obacde otkca tvoego boju se, uzy vbzlofiti
na te, nuZdeju povedu te, tako bo i zapovéds priechs,
(T 14,20-15,2)
Rastko erkennt die Zwecklosigkeit einer weiteren Auseinander-
setzung und antwortet:
"yol ja gospodnja da budets" (T 15,7-8)
Er betet, 1laBt sich heimlich zum Mdonch scheren und nimmt den
Namen Sava an, Wahrend sich die Gesandten Neman jas bei D mit
diesem Schritt Rastkos abfinden, brechen sie bei T in einen
Schwall von Worten der Entristung aus, Der Woiwode glaubt {iber-
zeugt zu sein, daB die Mdnche den Heiligen versteckt haben,
und wirft dem Igumen und den Mdnchen falschheit, List und Grau-
samkeit uor?ﬁ Daraufhin entsteht ein Streit zwischen den Ab-
gesandten und den Monchen. Sava schaltet sich ein, um ihn 2zu
schlichten, Er tadelt das unverninftige Verhalten des Woiwoden
und wendet sich mit vorwurfsvollen, in rhetorische fFragen ge-
kleideten Worten an die Ubrigen Adeligen:
"Mnogo mudre sy, i umomp junniichp izvodiSi se, plbkb
ljudii imée sp soboju vp stranachp tuZdiche, vysokaa
mudrestvueli ,.. Obraza ne ustaddste se, boga kako ne
ubo jaste se? Tako li lépo vamp jestnr na takovye muZe

vb crakvi veoruZati se? Cto sii vamp zlo sbtvoriSe? ASte

22y01. dazu Ps. 62,6; Ps. 73,26; Jer. 17,13; Jer. 50,7;
Hes, 14,23 und l.Thess., 2,19.

23yg1, T 16,27-17,13.
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ubo mene iStete, se azy gde esmb, nNynja neprazdbnb esms,
utréi uzrite me, sich Ze ostavite." (T 17,23-18,1)
Diese Worte beschamen die Anwesenden und stimmen sie um, Als
Sava ihre Tranen sieht, ist fir ihn der Augenblick gekommen, zu
ihnen von der gdttlichen Fihrung zu sprechen, Es sei Gottes
Wille, daB er Ménch geworden ist, sie aber wollten ihn von sei-
nem Wege abbringen, um den Lohn Stefan Nemanjas zu empfangen.
"bogu tako o mné izvoli se, iZe bo otb otkca moego do zde
provodi me vami ne postiZima, tb i otp ruks va3ich nynja
izbavi me., Vy bo chotéaste otk blagago i Zelannago mi
puta prépeti mi, i mnoju gospodinu svoemu jako ugodiv3e
emu pochvaliti se." (T 18,13-19)
Der Heilige bittet seine Landsleute nicht zu trauern, sondern
Gott zu loben, Fir seine Eltern und Geschuwister gibt er ihnen
sein Gewand und die abgeschnittenen Haare mit und nennt seinen
Monchsnamen:
"Yas Ze moichb ljubbznyichb o sichb ne skrbbéti molju,
ni spkrusati se, pacCe Ze sb mnoju boga pochvalite, spo-
doblsSago me sego iZe otb is presva obraza veidelév3a,
VbzpmSe Ze ubo moju znaemuju rizu i vlasy glavy moee,
vbzvratite se miromp vb svoja si, i sie obrazy vmdadite
roditel jema i bratii moei, jako vérovati vamb, jako Ziva
me obréli este, i blagodétiju boZieju inoka, Sava ime
moe." (T 18,21-29)
fFur den Helden Domenti jans wadre es, so scheint es, unter seiner
Wirde, mit den Gesandten Neman jas lange Worte zu wechseln. Da-
her kann D zum groBen Teil auf den Gebrauch der direkten Re-
de verzichten., Im befehlenden Ton sagt Sava seinen ungebetenen
GCdsten, sie sollten ihn nicht suchen und die anderen Mdnche
nicht beleidigen, denn sie sahen doch, warum er auf den Hl,
Berg Athos gekommen ist:
"Ovo gdé jesmp; ne iStete mene, ni bratijamp ne tvorite
dosady" jegoZe radi priidochp vb Svetuju Goru, togo
zrite." (D 126,20-22)
Er zeigt sich ihnen im Mdnchsgewand und verabschiedet sich mit
der Aufforderung:
"ODonéste roditel jema moima, da vy véru imutp o mpé."
(D°126,24-259)
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Teodosi jes Sava verabschiedet sich von ihnen mit der Bitte,
nicht um ihn zu trauern, sondern fur ihn zu beten und auf ihr
Seelenheil zu achten, Im Gegensatz zur Domenti janschen Version
wird er bei T konkreter und macht ihnen keine Hoffnung, ihn
jemals wiederzusehen, Wenn es Gottes Wille sei, fahrt er fort,
werde er mit seinem VYater auf dem Athos leben:
"o mné nikoZe skrwpby im&ti, mole, ni jako pogyb3a plaka-
ti me, glagolave, pafe Ze boga molite, mol ju, negli mo-
litvami vaju dobré na njeZe izydochp tedenie moe sbvreSu,
Vam Ze elika sila o svoei duSi poskrebite popeceno budi,
niZe paky nafinaite tamo mene vp Zivots vaju vidéti, ubo
aSte bogp vbscho3tets, zde vb ... Cbstnye starosti egqgo
naslaZdu se, i sladkye i nevpméstimye 1 jubve ego nasy3tu
se." (T 19,2-11)
Savas letzte Worte zu den Gesandten entstammen bei T dem NT und
stellen eine Begriindung seines Handelns dar:
"ASte kto ostavity domp i bratiju, Zenu i feds, bogatp-
stvo i sela i profaa, v vEky carstvo nebesnoe nasléditp."
(T 19,15-17)%%

Auch die Begegnung Savas mit dem Kaiser in Konstantinopel
wegen der Schenkung des Klosters Hilandar gibt T in einem kur-
zen Dialog der beiden Perstnlichkeiten wieder., Sava bittet den
Kaiser um das verwahrloste Kloster, das er dem Kloster Vatope-
di eingliedern mdchte:

"Monastyrp jestp zapustévSi Chilandars naricaemyi, aSte
blagosstvori carstvo ti mné i moemu otecu, togo namsp
podasi, my Ze paky jako oty nasp sego Vatopedu podami,
i milostiju carstva ti nade prédanie narecet se,"
(T 47,8-12)
Der Kaiser ist iber die Kihnheit Savas ein wenig erstaunt, ge-
wadhrt ihm aber seine Bitte:
"Vpsa elika aSte cho3tedi prositi, varive réche, usredmnb
espmp podati vaSei svetosti." (T 47,14-16)

24yg1. matth. 19,29.
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D legt an dieser Stelle keinen Wert auf den Gebrauch der di-
rekten Rede oder einer naheren Beschreibung der Begegnung, son-
dern berichtet kurz:

"] po tomp refe jemu za tdspnotu manastira, i prosi Chi-

lanbdara, i danp jemu bystr carems" (D 161,9-11)

Die Funktion der direkten Rede in der Sava-Vita Teodosi jes
zeigt sich besonders deutlich in seiner Darstellung der Bekeh-
rung des ungarischen Kdnigs Andreas IIIFSchuch den hl,Sava,
Man erwartet mit Recht bei D eine Predigt mit Vergleichen, Bei-
spielen aus der Bibel und einem schier nicht enden wollenden
Enkomion auf den Schopfer und auf Christus. D gibt Savas Beleh-
rung des ungarischen Herrschers in indirekter Rede uieder.26 T
hdlt sich strenger an den Vorgang selbst und beginnt seine Dar-
stellung mit dem Dialog:

(Sava): "otricae3i li se eresy?"

(Andreas): "otricaju se, jakoZe ty naucisi me.,"

(T 158,4-6)

AnschlieBend beschreibt T, wie der Kdnig der haretischen Lehre
und seinem lateinischen Glauben abschuwdrt und sich zur Ortho-
doxie bekennt. Dabei muB er nach Teodosi jes Bericht seinen
Glauben vor dem Heiligen dreimal bekr&d@ftigen und empfdngt als
Zeichen seiner Bekehrung den Leib und das Blut Christi?7 Die
Szene schlieBt T in der direkten Rede:

"Spvétp moi budi ti vs godsr, 0 caru, gréchy svoe milo-

stynjeju ubogyichs i bezakonia svoja Stedrotami niStiichsb

océsti¥i," (7 158,22-25)

Die direkte Rede begegnet in der Sava-Vita Teodosi jes in
Gebeten und Predigten des Heiligen; sie erscheint aber auch
als ein Mittel der szenischen Darstellungsweise in Dialogen
und bei der Wiedergabe von Savas Begegnungen mit weltlichen
und geistlichen Wirdentragern. Die Gebete und Ansprachen des
Heiligen sprechen den Leser durch ihren deutlichen Aufbau und

25pndreas I11. (1290-1301).
26ygq1. D 251,25-256,9,
27yg1, T 158,6-19,
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die Raffung bei der Wiedergabe biblischer Ereignisse an, Die
Dialogszenen beleben die Erzahlung in besonderem MaBe; der
Autor spricht hier zu seinen Lesern-=Horern nicht von der Kan-

zel eines Predigers, sondern als Mitmensch und gewinnt dadurch
ihre Aufmerksamkeit,

Cornelia Muller-Landau - 9783954793426
Downloaded from PubFactory at 01/10/2019 06:12:33AM
via free access
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8. Elemente prophanen Stils

Die in einer Heiligenbiographie ungeuwdhnlichen Elemente pro-
phanen Stils verleihen, wie bereits im Zusammenhang mit der di-
rekten Rede angedeutet uurdel, Teodosi jes Sava=Vita ihren be-
sonderen Reiz, Sie zeugen von der der Welt zugewandten Sicht
des Autors und seiner neuen Heiligenkonzeption. Aus der wirk-
lichkeitsnahen £instellung Teodosi jes folgt seine Neiqung zur
sachlichen Berichterstattung und rationalen Verknipfung der Er-
eignisse, andererseits sein festhalten von DOetails und die

stellenveise Lebendigkeit seiner Darstellung,

8.1, Teodosi jes Sachlichkeit zeigt seine Beschreibung von
Savas und Symeons Reise, kurz nachdem Symeon Sava auf den Athos
gefolgt var, Ihr Ziel ist zundchst Karyes, der Mittelpunkt der
Athossiedlungen. In der Beschreibung ihrer Verehrung der Kirche
der hl.Cottesmutter stimmen T und D annahernd Uberein.:Z Wenn T
dann die Begegnung der Heiligen mit dem Protos und den Kloster-
bridern wie auch die gegenseitige Ehrerbietung beschreibt,
halt er sich nur an ihre Handlungsweise und verzichtet auf pan-
egyrische Elemente, Beachtenswert ist bei T an dieser Stelle
die Stellung der Epitheta und der Gebrauch der Alliteration:

"onrotu Ze i vbsémp sudtiimp 0 gospodi célovania dav3a,

i otb vbséchp blagochval jenyichpy i duSepolwznychy slo-
vesb vb kup® i télesnyichp ufréZdenei blagopriemnika
byvsa, svetye spsudy zlatie i srebrbnye i zavésy C&pst-
nye prinosetnp, sp simi Ze bl judu veliku srebrsnu srebra
n;sypav§a vbda jut crekvi, vbpisujuts Ze sebe vy pomens
sb blagoCpstivyimi cari, sp simi i samodrpica Stefana,
osob Ze prota i crpkovniky i vpséchp iZe tu strannychs i
nistiichp i malomoStnyichp velikoduSie imp i bogato ju
ruko ju odarovavsa Cnstnaa otsca, molitvu otp veséchp

vbzmSa, vb prednjaa Spstvie tvorets." (T 43,2-14)

lUgl. bes, Kap., 7.3.

2ygl. D 158,16-19 und T 43,6-8,
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D beginnt hier zwei aufeinanderfolgende Kola mit der Kopula
"i" und an spaterer Stelle drei Kola hintereinander mit dem
Pronomen "osobr". Ihm geht es nicht um einen Bericht iber Sa-
vas und Symeons Aufenthalt im Kloster, sondern allein um die
Verehrung der Heiligen:
"i zlata sucha dasta carssku palariju; i napisana bysta
vb pomenb vb crukbvi toi do sbkonbliny véka, sb prbvyimb
chtitoroms caremp Michailomp vbtora jechtitora narecena
bysta, jeze i denbsp ravno pominajeta se sp chtitoroms
provyimp, Osobp Ze protu Emsts vbzdasta, osobp sluZitel-
jemb crekovbnyimb, osobb Ze vbsei obbStiné &rbnblhskoi,
nacpnb$a otp prbvyiche i do poslédbniichs vbse raveno-
¢bstbpno ukrasista po boZiju poveléniju, po istin& oba
po srbdbcu boZiju i togo siloju vbsu volju boZi ju
sbtvorista." (D 158,19-29)3

Nicht weniger interessant ist der Vergleich der entsprechen-
den Abschnitte bei T und D Gber Savas Ankunft in Saloniki. Den
Kern bildet in beiden Darstellungen Savas Besuch des Klosters
Philokallion, von dem T ausfihrlicher berichtetﬁ Zuvor hdlt
sich Sava kurz in der Kirche des hl,Demetrius auf und kommt mit
dem Metropoliten Konstantin 2usammen;5 D aber ist jedes Wirken
seines Helden wichtig, das mit der Kirche nur irgendwie im Zu-
sammenhang steht, denn es erhalt durch die Person des Heiligen,
in dem sich die gottliche Vorsehung offenbart, einen lUbernatir-
lichen Anstrich und wird zugleich zu einer Verherrlichung or-
thodoxer frommigkeit. Daher erklart sich Domenti jans Verweilen
an solchen Stellen:

"I tako priide vp solunbskyi grads, i poklonivep se sveto-
mu velikomu Cudotvorscu Dimitriju, i vbsémb svetyimb
crbkpvamp po redu, i poradovavb se sb svetyimb mitropoli-
tomp grada togo, s» Cpstnyims Kostadi jems, i sp nims

1l jubbzno besédovave o svetyichb zapov@dechb i o dudevb-

3ygl. &hnl. T 43,14-16 und D 158,29-159,8.
41 136,21 ff.

Constantin Mesopotamites, 1198-1223 Bischof von Saloniki,
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nomp utédenii, bésta bo oba izp junosti veliku 1l jubovb
imusta meZdu soboju, i o Christé& dobré utéfivede se
duchovbno i t&lessno" (D 226,22-30)

T tut diese Zusammenkunft mit uenigen Worten ab:
"Pridpds Ze vp velikyi grads Solunb, i svetomu veliko-
muCeniku i strastotrepcu Dimitri ju pokloniv se, mitro-
politu Ze grada o gospodi célovanie davb, vk Filokali
monastyri obitaet.," (T 135,18-22)

Die kiirzere Fassung Teodosi jes im Vergleich zu D fallt vor

allem bei der Beschreibung von Savas Palastinafahrten auf.

Die beiden Reisen ins Hl.Land sind von D so e]hgehend und ge=-

nau geschildert, daB man auf Grund seiner Darstellung vermutet,

er sei Augenzeuge gewesen und hdtte Sava begleitet. Seine er-

ste Palastinafahrt tritt Sava an, nachdem er Radoslav, den

Sohn des verstorbenen Stefan Prvovencani, zum Konig gekront

hat (1217). T nennt als Grund der Reise Savas Wunsch, zu den

Wirkungsstatten Christi zu reisen und faBt sich dabei kurz:
"malo Ze vréme sp nimp svetyi prébyvs, i po semp jamoZe
mnogo Zelanie iméasSe, vp svetyi gradp lerosolimp doiti,
i spasnomu i Zivotvore3tomu svetomu grobu Christa boga
naSego i vesémp iZe tamo svetyimp méstomp pokloniti se,
vb kupé Ze i milostinju ve nichp i kp veséms nisStimp
sptvoriti potsdta se." (7 166,4-10)

Bei D wird der entsprechende Abschnitt6 mit einer Verherrli-

chung des Heiligen eingeleitet, £r nennt Sava "préosvestennyi

bogon055c5"7, vergleicht ihn mit einem Adler und spricht von

seiner Ueltentsagunga, die er durch das Einflechten biblischer

Worte noch starker hervortreten 1ld8t, Dabei erudhnt er den

Ausspruch "eines Patriarchen" und meint GCottes Worte zu Mose,

nachdem er sein Volk aus Agypten gefihrt hattegz
"i otide, drugovi$ti ostavive zeml ju svo jego otbCbstva

i rodp i bratiju, i vbsa zemlpnaja zemli ostavi, porevs-

D 262,28-263,15.
D 262,285.

0D 262,25-30,
Vgl. 2.Mose 33.

O @ a3 O
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Nnuje dreven jemu velikomu patriarbchu pr&Zde refenomu:

izidi otps zemlje ... vb NnjuZe aSte ti pokaZu, zemlju

istadajustu meds i mléko, na njeiZe oba zakona bogomp

nafeta i spvrp3ista se" (D 263,1-8)
Die erste Station Savas auf dieser Reise ist in der Darstel-
lung beider Autoren Jerusalem, In Domenti jans Sava=Vita begeg-
nen wir hier einer seiner beliebten e.-nkomiastischen Synkri-
seis, Denn vas uwdre geeigneter, Erinnerungen an das Leben Jesu
wachzurufen als diese heiligenStatten? D betrachtet sie nur un-
ter dem Aspekt ihrer Bedeutung fur den Christen und ergreift
jede Gelegenheit, um aus dem Leben des Meisters, von dessen
Leiden und der Auwferstehung zu erzéhlen.lD Erst nach dieser
Abschweifung kehrt D zu Sava und seiner Tatigkeit zurick, wadh-
rend diese bei T im Vorderqruwnd steht, Sava hat Jerusalem er-
reicht und besucht die Kirche., Er vergieBt Trdnen und verehrt
das Grab Christi:

"boziim Ze pravl jeniems vréme prikladno poluéive, i vb

skoré svetago i Zelaemago grada lerosolima dostiZe, i

vb svetuju veskrepsenia boZpstvnuju crsykoves vb3pdb, po-

kloni se. Mnogym Ze izlitiemp slbzp, i olesy i télesems

kb ZivotvoresStomu grobu vladyky svoego Christa prilagae

se, i sego rukama obpeml je, 1l jubszno oblobizavsp"

(T 166,23-30)

Von Savas Verweilen auf dem Berge Golgatha erfahren wir

bei T mehr als bei D, der schon beim Namen dieser hl,Stdtte
von Sava und der Beschreibung seines Handelns ablenkt, um sich
auf fast eimer ganzen Seite in Reminiszenzen an das Leben Chri-
sti zu ergehen}l T dagegen genugen zur Ehrung dieses Ortes
die Adjektiva "svetyi" und "Epstnyi", Er berichtet in kiirzerer
und Konkretes aussagender Form:

"na svetéi Ze i Cpstnéi Golgoth& i vp vsei velikoi crekvi

slbzno oblobizavs i pokloniv se blagodari boga, po njeie

blagoe ego Zelanie poluiti spodobiv se" (T 166,30-167,2)

10
1l

Vgl, D 263,17=-27.
Vgl, D 264,7-265,3,
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Aus der Biographie Teodosijes erfahren wir nichts von Savas
Aufenthalt in Bethlehem, von seiner Besteigung des Berges Sinai,
seiner Reise nach Gethsemane, zum Olberg und nach Galilia.

D hingegen erz&@hlt dariber sehr ausfihrlich und beschreibt jede
Handlung Savas, die mit dem Besuch von Kirchen und der Heili-
genverehrung zu tun hat., Uberall feiert Sava den Gottesdienst
und wird als demiitiger, glaubiger Christ gezeigt. Immer wieder
ist bei D daher zu lesen: "pokloniv se, svetuju liturgiju slu=-
Zive, davp blagosloveni je, blagoslovenp byvs irni“.'12 D will
seinen Lesern auch Savas Kirchenbesuche im Heiligen Lande nicht
vorenthalten und schildert sie lebendig, sehr ausfihrlich und
mit Worten jener Verehrung, die er wohl selbst fiur diese Hei-

ligtimer empfindet.l3

T sind solche tinzelheiten weniger wich=-
tig., In wenigen, kurzen und polysyndetisch aneinandergereihten
Kola zahlt er Paldstina, Bethlehem, Sinai, Gethsemane, Galili3a
und B8ethanien als Reisestationen auf und erwahnt, daB Sava alle
hl.Statten besucht hat:
"blagoslovenie i povelénie otsr svetago patriarcha vbzemb,
po vbsei oblasti ego vy Palestiny svetuju sluZbu i vb
svetaa svetyichb i vb Gethsimanii i na goré Eleonscéi i
vb Galilei iZe vp Vithanii i vp ponici gospodni i vb
vséchb iZe okrbstb svetago grada svetyichb mé&stéchb po-
klonivs se" (T 167,14-21)
Im nachsten Augenblick sehen wir Sava schon am Jordan:
"po sich Ze pokoi polufive, i svetago lordana réky
dodede" (T 167,23)
T eruwdhnt nicht die Rickkehr Savas vom Jordan nach Jerusalem,

14

bevor er das Kloster des hl,Sava besucht und streift mit nur

wenigen Worten Savas Aufenthalt auf dem Berge Tabor:

12y91. D 265,27-28; 266,11; 266,18-19; 267,5-6; 267,12-14;
267,25; 267,29-31; 268,2; 268,12; 268,17; 268,23; 269,3;
269,13-15; 269,213 270,4=5; 270,7.

13yg1, z.8. D 269,21-22.

l4cemeint ist die Mey({otn Advpa, die vom hl,Sava van Pali-
stina (439-532) gegriindet wurde.
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"Otr sudu Ze i svetuju Thavors goru postiZe, i vb crekvi
mésto svetoe slpzami toplymi i vpsesvetye gory vrbche ob-
chode célovaaSe, ideZe maluju zaru, jakoZe moZachu, ufe-
nikoms svoimp Christosp boZsstva svoego slavu préobraZs
se pokaza, otp nuduZe i glasp otpfb izp oblaka svétla sy-
na vbzl jubl jennago emu posluSpstvovav$a" (T 169,24-31)
Bei D steht hierfidr ein ganzer Abschnitt, in dem der Heilige
durch die Beschreibung seiner Vision des Christus, Mose und
Elias verherrlicht uirci.']"5 Sava setzt seine Reise nach der
Stadt Akkon fort, von wo aus er sich zum byzantinischen Kaiser
Kalojan16 begibt, der ihn freundlich aufnimmt und reichlich be-
schenkt, Danach kehrt der Heilige wieder auf den Athos zuridck,
Seine Ankunft auf dem hl.Berge schildert T mit den Worten:
"boziim Ze projavl jeniemp moremp Spstvie tvoredtimp, i
o desnuju Konstantinoves gradp ostavlvSims, abie i svetye
gory Athonb dostigSe, pristaniSte Ze dostig3e, i vréme
korablja izloZide." (T 172,6-10)

8.2. Aus den bisher genannten Beispielen, die eine kiirzere
Fassung Teodosi jes gegeniuber D zeigen, geht die niichternere
Einstellung unseres Autors zu seinem Heiligen und den in sei-
nem Werk beschriebenen mehr oder weniger gewichtigen (Gescheh-
nissen hervor, Sie zeigt sich noch deutlicher in Teodosi jes
Anordnung und Verknupfung einiger Berichte,

Nach der allgemeinen Einleitung, beim Beginn der eigentli-
chen Lebensbeschreibung, bestdatigt die von D verschiedene
Reihenfolge des Erzdhlten Teodosi jes eigene Konzeption, Tradi-
tionsgemdaB muB zuerst Uber die Herkunft des Heiligen gesprochen
verden, Teodosi jes Worte des ersten Kolons lauten hier:

"Sp synp b& Zupana velikaago Nemanje" (T 3,5)

15yg1. 0 275,29-276,18.

leuir erfahren den Namen aus der Uberschrift des Herausge-

bers, vgl, D 277,23=25, D selbst nennt ihn nicht, T saqgt:
"vp Asii carstvwjuStu blagolsstivu caru Kaloioannu Vatacu"

(T 1;1,23-25). Gemeint ist Johannes 111, Dukas Vatazes (1222-
1254),
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Er bezieht sich darin auf die vorangehende Einleitung, in der
vom hl.Sava bereits die Rede war., T schldgt einen nuchternen
Ton an, als wollte er nicht das Leben eines Heiligen, sondern
eines Laien beschreiben, und erweckt durch seine ersten UWorte
den Eindruck, den Stammbaum seines Helden zeigen zu wollen,
Bei D eine Entsprechung dazu zu suchen wdre vergebens; sie
wirde gegen seine Konzeption verstoBen. Wahrend uns T schon
in der Einleitung den Heiligen vorstellt und dann mittels des
Pronomens "sp" geschickt Uberleitet, kommt D zu der Person
Savas erst viel spater, bei der Erwdhnung seiner Geburt; zu-
erst spricht er von der christlichen Kirche und den Verdien-
sten Stefan Nemanjas. Diese weiB T ebenfalls zu schildern,
nur verandert er die Reihenfolge Domentijans}j Bei D wird
der Vater des Heiligen gepriesen, und dann erst folgen genau-
ere Angaben Uber seinen Herrschaftsbereich, In der Darstellung
Teodosi jes verhdlt es sich genau umgekehrt.l8 T nennt zuerst
die Stefan Nemanja unterstehenden Gebiete, hdlt sich dabei
etwas langer auf als D, und schildert dann die guten Eigen-
schaften des Herrschers, Dem Demonstrativpronomen "sg" ent-
spricht hier das Pronomen "tgp":

"tp ubo vySe redennyi muZp" (T 3,10)

AuBer einzelnen Verbindungsuworten kdnnen bei T auch klei-
nere Textabschnitte in seiner Vita von einem Bericht zum an-

deren Uberleiten.,

T und D fuhren Savas zweite Reise nach Palastina auf ver-
schiedene Weise ein: D bringt die Beuweggriinde Savas, sein ste-
tes Streben, Christus nachzufolgen, und verknupft damit eine
Reminiszenz an das heilige Leben Christi, T erwd@hnt nichts
dergleichen, sondern spricht von dem eigentlichen Abschied,
laBt seinen Heiligen die um ihn Versammelten trdosten und seg-
nen:

"samodrpZca ubo i velikychp ego, novago Ze archiepisko-
pa i episkopy i vpséchp pridpdeSichs dovolné svetyi vb

17yg1. D 118,17-23.
18yg1, 1 3,5-10.
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archiepiskopyi utéSive, i oty vséchp otppusStenie molit-

vami sebé isprosive, i onp paky mirp i blagoslovenie

VbSEmp ... i vb putp stranifpstvovati ugotovl jaet se"
(T 181,4-11)%°

Oft leitet T geradezu behutsam von einem Bild zum anderen,
und nirgends unterlaBt er es, auch die rein menschliche Seite
zu schildern, Dafiur findet sich in der bereits in anderem Zu-
sammenhang erwdhnten Beschreibung von Rastkos Zusammenkunft
mit einem russischen Athosmonch ein deutliches Beispiel. UWie
und wo Sava mit diesem Monch zusammentrifft, ist D einerlei,
denn jedes Geschehen wird seiner Konzeption nach von der gott-
lichen FUhrung getragen. D 188t uns nur wissen:

"I javi jemu gospodp néko jego Crepnnpca znajusSta Svetuju
Goru" (D 122,15-16)
Seine Worte "javi jemu gospodp" verbieten geradezu jede weite-
re Frage, T dagegen erkldrt die Begegnung:
"prichoZdachu bo kb otbcu ego otp vbsudu priimati tré-
buemaa imp, drugoici Ze i samp posilaaSe vp svetaa mésta
na razdaanie prépodobno Zivustichp, bé bo muZfp blags,
milue i dae jako mnogo" (T 6,13-17)
Wenn auch fir T - wie fuir D - das Gesprach Rastkos mit jenem
Monch einen Schuerpunkt in seinem Werk bedeutet, hat es T doch
wveniger eilig als D, es zu erudhnen. In aller Breite schildert
er zuvor den festlichen Empfang des Rastko, der zu diesem Anlal
am filrstlichen Hof eintrifft, und spricht von tagelangen fFeiern:
"i prietu byv3u sp velikoju ljuboviju i sp blagorodnimi
eqQo sb nimp priSedpSimb, bezmérnoi Ze radosti i veseliju
i piru veliku sbtvaraemu o priSbstvyi vbzl jubl jennago sy-
na kb roditel jema, i mnogodsnevno veseleStim se"
(T 6,20-25)
Erst danach ist von gewissen Mdonchen vom Heiligen Berg die Re-
de, die "wie von Gott gefihrt" angekommen seien:

"i se jako bogomp podvignuti suste priidoSe nékoi inoci

lgUgl. auch die Einleitung zum Bericht Uber Savas Wunder an
Symeons Grab: D 197,9-12 und T 86,27-87,12,
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ots svetye gory Athona kp roditel jema ego prieti tré-
buemaa imp nidtete pomoZenie" (T 6,25-28)
Unter ihnen befindet sich jener Russe, und nun erst kann die
entscheidende Unterredung zwischen ihm und dem jungen Rastko

beginnen.zU

Die Uberleitungen in seiner Sava-Vita verraten Teodosi jes
Vorliebe, die erzdhlten Ereignisse in einer verstdndlichen,
begrindeten Aufeinanderfolge zu zeigen.zl T spricht dadurch

den Leser mehr an als D,

Oft motivieren T und D ein gleiches Geschehen auf verschie=
dene Weise, Wenn D nach Ursachen sucht, so nur im kirchlich=
religidsen Bereich, Er wagt es nicht, den persdnlichen Willen
walten zu lassen, wenn es um Entscheidungen des Heiligen geht.

Zu Beginn ihrer Biographie sprechen beide Autoren von Savas
Hang zur fFrommigkeit und Askese, Bei T scheint Sava aus eige-
nem Antrieb fromm zu sein., E£r hat keine Vorbilder vor Augen,
sondern folgt einem inneren Orang und seinem Streben nach men-
schlicher VYollkommenheit. Der Konzeption Domenti jans gemiQB
gibt es diese nicht ohne die strenge Befolgung biblischer und
kirchlicher Regeln. Sein Sava wird ein Heiliger, weil er sich
im héchsten MaBe an die Worte der Hl.Schrift halt?? und damit
ein vorbildlicher Schiler Christi ist:
"onp Ze séme boZie istinbnoje izp junosti svojeje ni kb
jedinoi slavé otp zemlpnyichp ne priloZi se, n» tbkbmo
molitvami i postoms izp mlada gospodevi prilépi se po
reCenii prorofmpsku: blaZenp muZp bojei se gospoda, i
jegoZe gospodp priimets izp junosti jego, i nadbnets vb
kup& jedine jedinomu rabotati" (D 121,10-15)

T dagegen stellt Savas Lebensideal als persdnlichen Wunsch des

Heiligen dar:

"Molitvo ju Ze bogodannyi boZestvnyi juno3a prisno ZelaaSe

2071 6,28 ff.

2lygl. &hnl. T 21,27-22,1 u. D 127,4-6;T 117,13-19 u. D 214,
12-13.

22yg1. D 121,18-30 und dazu Matth. o10,37=38.
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kako i koimp uchyStreniems mira izbé&Zati i oty vséchp
kb bogu uprazniti se" (T 6,8-11)23

An einigen Stellen verfeinert T die Motivierung und zeigt
sich als Romancier und Psychologe. Seine Beschreibung von Vla-
dislavs Anstrengungen um die Uberfihrung von Savas Reliquien
laft es klar erkennen, Zundchst schickt Vladislav einen Ade-
ligen zu As&n und 1a8t ihm seine Bitte (berbringen. Asén aber
ist anfangs durchaus nicht bereit, Vladislavs Wunsch zu er=-
fillen:

"Carp Ze otp pisania i otr poslannago takovoe pro3enie
uslySave, i z€lo o semp oskrmbévm, glagola kp njemu:
aste by svetago i svetomu t&lu besésstnu i ne bré&gomu
lezati, vp pravdu vamp, jako da i polrtete, prositi bi.
+es» po €to ubo svetomu i namp trudy daete proseSte i?
1 tako bezd&lna otppusti." (T 203,30-204,9)
Vladislav jedoch laBt sich nicht abschrecken und wendet sich
an seinen Schuwiegervater von neuem, Diesmal schickt er viele
Adelige zu Asén, deren Bitte T in direkter Rede wiedergibt:
"Paky Ze kralp mnoZaidiichp blagorodnychk kb caru po-
slavb mole i glagolje: ... daZdp mi svetie mosSti sveta-
go gospodina moego i otwrca, da i prinesu vbp svoe otb-
Cpstvo™ (T 204,9-16)
Asén gerdt nun in Verlegenheit und berdt sich mit dem Patriar-
chen. T geht dem schrittueisen Nachgeben Aséns genau nach,
Asén ist zwar etwas unsicher geworden, ist aber noch nicht be-
reit zuzustimmen und schreitt an Vladislav:
"ASte bogu izvoliv8u i vy nasep vb Christa vérnychy sve-
tomu pokoi prieti, kto esmp azp voli boZi protiviti se
ili dreznuti potresti grobomp ili svetimi moStmi sveta-
go, i svetomu Ze o prénesenii svoemu ni maly zavé3tav3u?
Vpsa ubo elika aSte voli3i oty mene prositi, ne vbz-
branno ti jests, sinu moi, reksr, a eqgoZe ne udobno mi

jestp podati, nuditi me ostavi, i patriarchom bo i velb-

23yg1, Hhnl, D 125,25-30 u. T 15,16-21; D 333,23-26 u.
T 203,9-17.
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moZami i vs8mp gradomp o takovychs vezbran jaemp esmp,"
(T 204,25-205,4)

Die rhetorische frage, die in seiner Antwort an Vladislav auf-
taucht, soll seiner Rede mehr Gewicht verleihen, Vladislav
Aséns Standpunkt erkldren und einen inneren Druck ausiben, Um
sich ganz abzuschirmen, begriindet As@n seine Haltung mit der
Unnachgiebigkeit des Patriarchen und der Edelleute, In seiner
Ratlosigkeit faBt Vladislav nun nach der Uberwindung seiner
Zweifel den EntschluB, seinen Schwiegervater perstnlich auf-
zusuchen.24 Hier erst setzt O mit seiner Erzdahlung ein und
stellt fest:

"i doSwdpSiimp imp grada Trbnova, poide Ze gospodinb

nask bogol jubbnyi kralj Vladislave kb thstevi blago-

vérbnomu car ju Kaloiocanu Asé&nu" (D 335,3-6)
Mit keinem Wort streift er den Briefwechsel Vladislavs mit
Asén, der dem Besuch voranging, Fir seine Darstellung ist
jener von geringerer Bedeutung, denn die Ursache fir men-
schliches Handeln sucht D im Wirken Gottes und nicht in &u-

Beren Umstidnden oder im Menschen selbst.

8.3. Schon bei der Behandlung der gegenseitigen Abhangig-
keit beider Viten wurde von Einflgungen Teodosi jes gesprochen,
die nach N.Rado jCic die Prioritdt von Domenti jans Werk wider-
legen, Es handelt sich dabei um inhaltliche Zusdtze, die einer-
seits das Erzahlte selbst, andererseits den historischen Hin-
tergrund betreffen und dem Bestreben des Autors entgegenkommen,
moglichst jedes Geschehen zu erkldren, Solche Erweiterungen
tragen damit in groBem MaBe zu einer wirklichkeitsnahen Dar-
stellungsweise bei, Ihre fForm entspricht ihrer Aufgabe. Sie
sind entweder kurz, in sachlichem Ton gehalten, und stellen
eine Art informativer Erklarung dar, oder aber sie werden,
wenn der Autor eine stadrkere Teilnahme seiner Hirer-Leser er-
wecken will, weiter ausgemalt, In beiden Fallen sind sie dem

Hauptgeschehen untergeordnet, sollen nicht ablenken, sondern

24y91. T 205,5-17.
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nur erldutern, Gegenlber der Biographie Domenti jans fallen
von solchen Erganzungen vor allem jene auf, die die geschicht-
lichen Vorgdnge kurz beleuchten,

Ein klares BeiSpel dafur ist der Vergleich der Schilderung
von Savas Reise in Paldstina von Jerusalem aus, D beschrankt
sich nach der Beschreibung der Ankunft des Heiligen in Anato-
lien auf einen Satz und sagt nur das zum Verstdndnis der Hand=-
lung Notwendigste:

"] pristave3u korablju, i posbla kp blagovérenomu car ju
Kalojanu, jako da daduts jemu koni, da podvignuts stans
jego ots mora. I poskla Ze carb konje, jeliko trébovase
posblanii," (D 276,25-28)
T ergreift diese Gelegenheit, um die geschichtlichen Zusammen-
hdnge naher zu erldutern, bevor er von Savas Zusammenkunft mit
Kalo jan Vatazes erzdhlt, Dabei streift er die Eroberung Konstan-
tinopels durch die Lateiner 1204 und den Zerfall des byzantini-

schen Reicheszsz

"Carstvujusti bo Konstantinovk grade togda Frugomp pré=-
emSimb i drbZedtims, carstvo grefbsko na dvoe razséce se,
po vbsei bo Tetalii i Ilirii ve Soluné carstvujustu
Theodoru, iZe posl&di otb Asenja cara zagorskago na brani
uchvastens i oslépljens byvb, po vsemu 2e Pontu, Galatii
Ze i Vithinii vb Asii carstvujudtu blagoébstivu caru
Kaloioanu Vatacu," (T 170,27-171,4)
Wenn die Historiker hier T auch den Vorwurf der Ungenauigkeit
machen kdnnen, da er Epiros gar nicht erwahnt und auch vom la-
teinischen Kaiserreich nicht spricht, verlieren diese erkldren-
den Bemerkungen doch nicht an stilistischem Wert. Sie sind ge-
rade einfach genug, um nicht die ganze Aufmerksamkeit des Le-
sers von Sava abzulenken und auf sich zu ziehen., T verliert in
seiner Biographie den Heiligen nirgends aus den Augen, wie sehr

er auch die historischen Zusammenhange beachten mag.

25Nach der tLroberung Konstantinopels durch die Kreuzfahrer

zerfiel das byzantinische Reich in das Kaiserreich Nikaia, das
lateinische Kaiserreich und das Despotat Epiros.
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Wenn T, wie das letzte Beispiel zeiqt, es sich nicht nehmen
lagt, die byzantinische Geschichte miteinzubeziehen, die Ge-
schichte jenes Landes, dem Serbien zahllose Anregungen auf kul-
tureller Ebene verdankt, um wieviel mehr wird er sich den hi=
storischen Begebenheiten des mittelalterlichen Serbien zuwen-
den! Er laB8t sowohl die auBlen- als die innenpolitischen Vor-
gdange nicht auBer Acht. {Von dem Verhdltnis des serbischen Hofes
zu seinen Nachbarn erfahren wir am meisten Uber das zu Ungarn.,
£s wird, wie zu erwarten, von einer Spannung beherrscht, die
von der Trennung der Ost- und Westkirche gendhrt wird und da=-
mit in Glaubensfragen begrindet liegt,

Stefan Prvoventani bittet den Heiligen, nach Ungarn zu rei-
sen und den ungarischen Kiénig wieder freundlich zu stimmen, Zu-
vor schildert T die spannungsvolle Lage zwischen den beiden
Ladndern, er spart mit seinen Worten nicht, denn je deutlicher
er das Verhdltnis zwischen Stefan und dem ungarischen K'dnigz6
zeichnet, desto einsichtiger erscheint Savas Handlungsueise;
er spricht vom Neid, von Drohungen des K@inigs und von einer un-
garischen (Cesandtschaft am serbischen Hof, die noch zur Vertie-
fung der feindseligkeiten beitrug:

"Mnogymi Ze préStenmi vb gredyni svoei velerédjue ugrins,
otb svoichs vysokyichp kb blagodwstivomu Stefanu kral ju
posilaetb, mirb ubo i 1ljubove otbmedte, nenaviste Ze i
branb imy vezveéStae., BlagoClbstivyi Ze Stefany priSsdpSee
muZe sp ljuboviju priemp, présStenia Ze ichp kb Qradyimp
protivestomu se i otpmpStajuStomu bogqu otrlagasSe"
(T 152,25-153,2)
D dagegen sagt nur:
"] priloZi se pecals ima otp kral ja ugrpskaago o zemli
otbépstva ichp" (D 248,22-23)
Er hdlt eine Umschreibung und Erkldarung der gespannten Lage
fur uberflissig und es bekummert ihn nicht, welcher Art diese

Sorge ist und worin sie ihre Ursache hat, Auch dabei bleibt D

26pndreas II. 1205-35.
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seiner Konzeption treu; zielbewuBt steuert er schon zu Beginn
dieses Abschnitts auf dessen Kern, das Wunder Savas am ungari-
schen Hofe zu, und ldaBt sich durch nichts beirren,

In beiden Biographien wird die Geschichte von Strez, der die
Fronten wechselt, eingeflochten, T nimmt sie zum AnlaB, die
Vorgdnge in Bulgarien einzublenden, und erklart dadurch die
Vorgeschichte des Konflikts, Wir erfahren hier von den Erobe=-

27

rungszigen Kalo jans® ', dessen Verwandter Stréz war, und von

seinem Tod bei der Belagerung von Saloniki, Nach dem Tode Kalo~
jans folgt ihm sein Schwiegersohn Boril28 auf den Thron, der
Stréz nach dem Leben trachtet:

"Tp Ze vySe reCennyi Strézp po umrbtii cara Kalojanja

otb préemSago carstvo Borila cara gonimp béaSe, jako

uZika carevs ubiti se. B& bo i tp gothiny, Strézp gla-

goljemi, muZpstvomp udivl jeny jako mnogo, togo bo radi

paCe i vb zavisti bé&Se, i spmrptiju iskachu dusu ego,

bojachu bo se da ne onk vhkcariv se onéchp ubietsn™

(T 104,8-15)

Stréz wurde von Borils Anhdngern verfolgt ("gonimbs ots nichs"),
hatte keine Zuflucht ("ne imy gde pristroiti se") und wandte
sich in seiner Not an Stefan Prvovencani, Dieser nahm ihn in
Freuden auf und behandelte ihn wie einen Sohn ("ne jako prébega
nb jako syna vbzl jubl jena polbtr eqgo"). Str&z' Verfolger aber
fihlen sich, solange er lebt, nicht in Sicherheit und bedridn-
gen Stefan, ihnen den Bulgaren, den er zu firchten hidtte (" ja-
ko sija Strézu razumdva juStu bojati se i trepetati"), auszu-
liefern, Der Serbenfirst aber firchtet sich nicht vor den Fein-
den ("kletvami ne bojati se sego uvéraets") und gewdhrt Stréz
nicht nur Asyl, sondern Ubergibt ihm sogar die Stadt Prosék zur
Verwaltung und Militar zu seinem Schutz:

"iZe i sb gradovy kb njemu prisvoide se, i provée Ze vb

grads edinp tvrpdp Prosékp naricaemi Stefanomp vivedensb

27
28

Kalo jan, bulg. Zar 1197-1207.
Boril, bulg. Zar 1287-1218.
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bysts, davbZe emu voisku vp pomodte, i samyp pomogs

emu" (T 105,15-19)
Damit zieht sich der Serbenfirst den HaB der Anhidnger Borils
zu und unterstitzt indirekt die Eroberungslust des Stréz, Der
Bulgare wendet sich nun gegen Stefan Provovenc¢ani und schligt
sich auf die Seite der (Criechen:

"Primiri bo sebe kb grpkomp, i kb svoimb gothomb pri-

svoiv se, ,.. nNna otbCbstvo ego podviZe se, i jako oz-

lobiti i otbnudes vbp zapusténie postaviti pomy$l jae"

(T 107,21-26)

Diese Vorgeschichte zu dem Bericht uUber ein weiteres Wunder
Savas =~ nachdem der Heilige mit Stréz erfolglos gesprochen hat-
te und ihn nicht zur Umkehr bewegen konnte, wandte er sich im
Gebet an Gott und scheint so den Uberraschenden Tod des Fein-
des herbeigefihrt zu haben - wird bei D wesentlich knapper dar-
gestellt, D sagt schon im ersten Satz an dieser Stelle, Stréz,
dessen Vater der Teufel sei, habe sich aus Undankbarkeit gegen

Stefan gewandt und erklart nicht, wie es dazu kam.29

Zum Unterschied von T erudahnt D mit keinem Wort die Anord-
nungen Neman jas, seinen Sohn Rastko zu suchen und die Vorberei-
tungen dazu. Von den Gesandten des serbischen fFirsten erfahren
wir erst in seinem Bericht Gber ihre Ankunft im Panteleimon-
kloster."?’0 T dagegen schildert die Vorbereitungen der "Suchak-
tion" ausfihrlich und lebendig. Symeon 188t zundchst einen Woi-
woden zu sich rufen und gibt ihm den Auftrag, ihm seinen Sohn
zuriuckzubringens

"] abie prizvavb edinogo otb stratilats svoichb, glagola
kb njemu: ,.. TbStaniemp aSte postige vbzvratisi syna
moego, i simb utésiSi srbdbce moe, i materi duSu ots
sbmrbti svobodi$i, mnogyimps blagyimp pae prevyichb po-
vinna, pafe Ze podatelja imai me, druZe." (T 11,11-21)
Als Motiv nennt Nemanja den elterlichen Schmerz, das Verlangen

29
3

Vgl. D 206,1-9,
Ougl. D 124,25-30.
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nach ihrem Kind., T spricht von vielen Adeligen, die diesen
"stratilats™ begleiten, und erudhnt sogar die starken Pferde,
die sie auf den hl.Berg Athos bringen sollen:
"Prizvav Ze i blagorodnyichy juno3p mnogo, i simi na=-
deZdami i sichp drpzo ustroivs, i na silne konje vpsaZdps,
sb nimp posilaets, Coniti Ze poveldvaetpy i do vbnutrs
svetye gory." (T 11,21-24)
Um ganz sichéf zu gehen, wendet sich der GroBZupan in der Dar=-
stellung Teodosi jes brieflich an den Hyparchon von Saloniki
und bittet ihn um Unterstitzung seines Plans, Stefan Nemanja
verspricht ihm fur seine Hilfe viele Ehrungen, droht ihm aber
gleichzeitig, falls er seinen Willen nicht erfillt. Die teil-

weise wdrtliche Wiedergabe dieses Briefes erweckt an dieser

Pl Die Ge-

sandten Neman jas reiten eilends nach Saloniki, der Woiwode
Uberbringt das Schreiben dem Hyparchon und berichtet ibhm vom
Kummer seines Herrn:

Stelle den Eindruck eines unmittelbaren Gesprachs

"denp i noStp jako mo3tno gonife, i nictoZe uspévie
prichodets vb slovusSti grade Solunsb, vbnjemZe Ebstno
prietpy bysty voevoda, vrdaetp yparchu pisanie, povédae
skrobs gospodina svoego" (T 12,4-8)
Der Hyparchon hat fir den trauernden Vater Verstiandnis ("zé&lo
o sichb oskrpbe") und gibt dem Woiwoden seinerseits fir den
Protos des Athosberges ein Schreiben mit, in dem er ihn ine-
. standig bittet ("produ i molju prépodobie tvoe"), Rastko nach

Serbien zuriuckzuschicken, damit ihnen Stefan Nemanja weiterhin
wohlgesinnt bleibe.?’2

Auch von Savas Heilung des Stefan Prvovendani erfahren wir
bei T mehr als bei D, D streift die Ankunft des Heiligen mit
einigen Worten und hdlt sich sogar bei der Beschreibung des

Wunders nur kurz auf:

"PrisSedpr Ze bogonosbnyi arbchierei obréte i velmi bo-

Slygl. T 11,27-12,2 und &hnl, T 105,24-25; 113,26-28.
32

Ugl. T 12’15-200
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leSta; i pecalmno poradovavh se sp nimb i sp vbsémi bo-
ljary otbésstva jego, i po tomp sbtvorive molitvu svetu,
i krestomp Cpstbnyimp osvedts vodu, i toju sveStenoju
vodo ju pomazavb i, i pomolive se o zdravii i o sppasenii
jego, i zdrava i setvori." (D 227,30-228,5)
Am wichtigsten ist D das Ergebnis: "zdrava i sbstvori", Seine
knappe Form entspricht seiner Heiligenkonzeption. Domenti jans
Sava ist selbstbewuBt, zur Heiligkeit vorbestimmt und damit be-
rufen, Wunder zu wirken, D scheint das Wunder seines Heiligen
so sicher zu erwarten, daB er sich eine umfangreiche Beschrei-
bung spart und damit den Eindruck eines routinehaften Handelns
seitens des Heiligen erweckt., Statt eines Satzes bei D braucht
T ihrer drei, um die Wunderszene wiederzugeben, Er beschreibt
zunachst Savas Ankunft, die BegruBung seines kranken Bruders
und den Schmerz aller:
"Pris$edp Ze svetyi nadp boléznenyi odrb samodrbica brata,
trZe edva drugymi podbetk c&lovanie emu dati vbzmoZe,
plac ju mnogu ote oboju i otb veséchps blagorodnyichp byv-
Su, krépka bo bol&znp samodrbZca bé&3e, i otbnudp Zivotu
ne naddanna. " (T 136,27-137,1)
T hat einen Blick fir die die Heilung begleitenden Einzelhei-
ten wie die Wasserweihe, das Hdndeauflegen usw,:
"krbsts ubo €mstnyi i svetyi omyvb, i toju sveStenno ju
vodo ju i toploju molitvoju brata napajetb, i vbsego
okrapl jaetb, rucé Ze svoi svetéi na Chstnuju ego glavu
vbzlagae, i siju slbzami obbemlje c&livade." (T 137,5-9)
Im folgenden spricht T vom Gebet des Heiligen und kommt
schlieBlich, jedoch wesentlich spater als D, zur Feststellung
von Stefans Gesundung:
"tainnimi Ze srpdwca kp» tainovédcu i vse videStomu
spkrevennychpy mnogo o njemp mole se, i molitvo ju svetago
bolnyi spasaet se, i vb nezaapu ustrabl jaet se,"
(T 137,9-12)
Das Lob Gottes, das der Heilung folgen muB, kommt ebenfalls
bei T starker zum Ausdruck als bei D, Dieser schildert nicht

die Dankbarkeit Savas und Stefans, sondern nur ihre Freude
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Uber das Wunder:
"i obp3teju radostiju radujusSta se prébysta dobré o
gospod&, oba gore3te duchomp svetyimp i ispravl jeni
i boZpstvenomp i o zakon& i o véré svetei i o spvrpSe=-
nii svetye velikyje arschi jepiskopije"™ (D 228,5=-9)
T zeigt den Heiligen, wie er in Demut betet:
"Gospodi boZe moi, proslavljaju te i vbspoju ime tvoe,
udivljaju Ze se mnogomu tvoemu Clovékol jubi ju i skoro-
mu milosrpdi ju, jako divna sp svetymi svoimi sbtvorilsb
esi i tvori%i" (T 137,12-16)
Noch einmal kehrt T zum Heilungsvorgang zurick und beschreibt
ihn in allen Einzelheiten, Er ibersieht nicht einmal ein sol-
ches Detail wie die Rdtung der Wangen des Kranken als ein
duBeres Zeichen der Besserung:
"oty nenad&ania skoro otp odra vestaeth, i blédosth Ze
spmrertnaa otchoZdaSe, i pugvy rumeny ve lici javl jachu
se" (T 137,19-21)

8.4, Wie aus dem letztgenannten Beispiel hervorgeht, be-
schreibt T auch fir die Handlung selbst unbedeutende Details

ebenso genau wie schuerwiegende Ereignisse,

Auf der Fahrt nach Jerusalem Uberrascht Sava und seine Be-
gleiter ein Sturm., T erwdhnt Wind, Wellen und das Unuwetter:
"vb nezaapu bury sp nebese i protivnymp vétromp vestav-
§imp, primrakp i meteZp velii vp mori byste. Vlwny Ze
okrbkstbvblivachu se, jako pokrivati se korabl ju"
(T 182,31-183,4)
D dagegen sieht nur die Wellen und stellt das Geschehen als
Prufung Savas hin. Wichtig ist ibm zu zeigen, daB hier der Ver-
fiuhrer die Hande im Spiel hat, nicht aber die Erscheinung
selbst naher zu beschreiben:
"i paky Ze iskusitelp chote préosve3Stenomu pakosth sbtvo-
riti, i vezdviZe prévelikye vlbny vp mori, jako pokryva=-
ti se korablju vlsnami® (D 300,12-15)

T beobachtet nicht nur Naturerscheinungen genauer als D.

Seine Vorliebe fiur Details und ihre genaue Darstellung zeigt
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das Bild, das er vom Leichnam des Heiligen nach der Graboff-
nung zeichnet:
"ji vidé3e togo vb istinu sveta duchomp, i plptiju céla
vbseqo i ne razdru$Sena, i vlasy Ze glavnye i bradnye
vbse sveétly i cély imusSta, i jako speSta vbzlezeSta,
blagouchaniem Ze jako myromb aromatomb okrbksts stoeStichs
vezveselivp" (T 208,2-7)
Selbst solche Einzelheiten wie Haupt- und Barthaare Ubersieht
er nicht, Die jenigen, die das Grab 6ffneten, scheinen nach T
bei dem Anblick des unveruesten Kdrpers gar nicht erstaunt
oder erschrocken zu sein, sondern betrachten den Leichnam ru-
hig und genau. D gibt uns demgegeniber nur einen Gesamteind-
rucks
"i otpvrpz Se grobp préosvedtenaago, i obrétode i po
istiné sveta plsetiju i duchoms, jakoZe i préZde vb Zivo=-
t& jego vidimp bé& imi" (D 337,8-10)
Die Bemerkung " jakoZe i préZzde vb Zivoté jego vidimp" mag
eine ausfihrliche Beschreibung ersetzen und fordert die Hérer-
Leser auf, den heiligen Leichnam ihrer Vorstellungskraft ent-
sprechend zu sehen, Nicht wie der Kdrper aussieht, ist fur D
entscheidend, sondern die Tatsache, dal8 er unversehrt ist;
denn damit ist ein wichtiger Beweis fir die Heiligkeit Savas

erbracht}3

Bisweilen dienen bei T solche Einzelbeobachtungen, &ahnlich
den oben genannten uberleitenden Stellen, einer besseren Lr-

klarung des Zusammenhangs der beschriebenen Ereignisse,

Bevor T von Savas Begegnung mit dem byzantinischen Kaiser
Theodoros Laskaris spricht, gibt er seinen Lesern im Zusammen-
hang mit dem Bericht Uber den freundlichen Empfang des Heili~
gen am kaiserlichen Hof einige Erklarungen Ulber die verwandt-
schaftlichen Beziehungen zu diesem byzantinischen Herrscher:

"ty Ze jako sb velikyimp nadéaniempb svetago priemb, sly=-

§al bo b& o njems, ¢ii synb jestb, i o dobrodételnoms

33ygl. dhnlich T 192,8-11 und O 312,21-23; T 116,15-20 und
D 213,25-27.
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ego iZe vp pustyni Zitii, ovo Ze za nje i svatp emu slo-
veSe se, dpdti bo cara, Theodora Laskara vedana bystp ne-
vésta Radoslavu, synu Stefanovu, anepseju Ze svetago
Savy" (T 126,5-11)
D dagegen genugt es, den Empfang ohne solchen Kommentar zu er-
wadhnen; wichtiger ist ihm der Hinweis auf die einem Heiligen
gebiihrende Art der BegriuBung:
"i prietr bystsr caremp sp Chbstiju velikoju jako podobi ju
svetyichp" (D 217,18-20)

fFast am S5chluB der Vita erwdahnen sowohl D als auch T, Sava
sei einem Mdnch erschienen. T beschreibt dies genauer als D,
wenn er sagt:
"ne po mnozé Ze vrémeni edinomu prépodobnu vb monastyri
starcu bogobojaznivu i blagovéinu spnnymp priSpstviems
javl jaet se svetyi" (T 216,5-8)
wdhrend sich D mit einer ungefdhren Angabe zufrieden gibt:
"i ne po mnozé vrémeni obsjavi se jedinomu otr svetyichb
¢edp svoichp"™ (D 344,9-10)
Dafir verweilt er jedoch langer als T bei den Worten, die Sava
2u jenem Mdnch gesprochen haben soll, und gibt sie, ihrer Be-
deutung entsprechend, in direkter Rede uieder}a T referiert
diese Rede mit nur wenigen WJorten, es geht ihm lediglich um
die fFeststellung einer Tatsache:
"glagolje ne k tomu ve zemli vk vbné groba vb crpkvi
svetimb eqo prédpleZati mo3temp" (T 216,8-10)

8.5, Ein besonderes, wesentliches Merkmal von Teodos.- jes
Stil ist die Lebendigkeit, Gerade sie trug, gepaart mit der
genannten Sachlichkeit und Motivierung, zu dem romanhaften
Charakter seines Werkes bei. Sie wird schon duBerlich deut-
lich an einem verhdltnismdBig starken Gebrauch von frage- und
Ausrufesatzen, Das Verhaltnis zu D ist bei fragesatzen 54:30,
Ausrufesatze verwendet T 17 mal, wdhrend sie D gar nicht ge-

braucht, Es sei nur auf Savas Auseinandersetzung mit den Ce-

34yg1. D 344,11-14.
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sandten seines Vaters hingewiesen, die bei T mit einem Ausru-
fesatz und 7 Fragesdtzen den Hohepunkt szenischer Darstellungs-

veise erreicht.:"5

Ein ebenso duBeres Merkmal fir einen lebendigen 5til sind
kurze Satze bzw. kurze Kola, die wir im Werk Domenti jans kaum
antreffen, Dabei kommt, wie bereits an anderer Stelle angedeu-
tet, die sachliche Betrachtungsueise und die Neigqung Teodosi=-
jes zur knappen Berichterstattung zum Ausdruck, Sdtze wie

"novo nékoe znamenie otrofe se budets" (T 5,8-9)

"j gia ubo take" (T 39,19)
oder

"i abije prizyvaets syna svoego Stefana" (T 38,20-21)
halten den FluBl der Erzdahlung kurz an und bandigen ihre Bewe-

gung, die dann an anderer Stelle umso deutlicher hervortritt,

Mit einem einzigen, in zahlreiche Kola gegliederten Satz be-
schreibt T die Feierlichkeiten anlaBlich der Herrschaftsiber-
tragung Neman jas seinem Sohn Stefan:
"Prieml jet Ze otpce sppréstolnika syna, sbtrapeznika imu-
§te i svetago episkopa, z€lo bo ljubl jachu i svetitelstva
obrazsy, i piru veliku sustu i veseliju jako mnogu, svetyi
darove iznoset se, i kogoZdo blagorodnyichb kb vbzrastu,
po véré Ze i po Cbsti samodrbZbca darueta, ovo za edinogo
vlasti ostavl jenia, se Ze drugago prietie veséchp tolita,
veselita %e i uté&3asta," (T 39,11-19)

Solch eine Haufung kurzer Kola beuwirkt eine Beschleunigung des

Erzahlflusses und tragt zur Erhdhung der Spannung bei.

T verlebendigt seine Darstellung aber nicht nur durch fragen,
Ausrufe und kurze Kola. Auch sein gelegentlicher Tempusuechsel
kann den Eindruck eines unmittelbaren Erlebens vermitteln. So
schreibt T die Savas Besuch beim Kaiser Theodoros Laskaris ein-
leitenden Worte plotzlich im Prdsens, wdahrend D an dieser Stel-

le das part.prat.act.l gebraucht:

35Ugl. T 19,21-21,1, Weitere Beispiele vgl, in Kap. 7.3.
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"i po tomp priloZi slovo "Na boga Ze upovanie po-
"reSti kb carju o zemli loZp i pristuply kb caru,
svo jego otslbstva, rekp" glagol jets" (T 126,21-23)36

(0 217,27-28)

Die Aufmerksamkeit seiner Horer-lLeser fordert T geradezu bei
seiner Beschreibung der Trauer um Sava am Hofe Nemanjas heraus,
Um sich kiirzer fassen zu kdnnen, appelliert er an das Verstiand=-
nis und an die Vorstellungsgabe seiner Leser:

"wpsi znaete, asSte mati, otmck Ze i bratia, o takovyichs
do sbmrbti Zalets." (T 27,19-20)

8.6, Den groBten Beitrag zum Romancharakter der Sava-=Vita

Teodosi jes leistet die Beschreibung menschlicher Ziige seiner
Gestalten,

Oie Aufmerksamkeit, die T menschlichen GefihlsduBerungen
schenkt, ist in seiner Darstellung von Abschiedsszenen beson-
ders deutlich zu beobachten, Fir seinen Stil ist Rastkos Ab-
schied aus dem Elternhause charakteristisch, Die Szene ist
bei T weiter ausgefiihrt als bei D und enth#dlt einige menschli-
che Aspekte, die in Domenti jans Fassung fehlen, T spricht ge=
sondert von der Reaktion beider Elternteile und gibt ihre Ab-
schiedsuorte wieder, Dabei ist der Hinweis auf die Natiirlich=-
keit der mutterlichen Sorge von Interesse:

"Otschr Ze ego ugodie emu tvore, gospods sbtoboju, glago-
la, cedo, da blagoslovit te i ispravits puts tvoi. I
mati Ze, jako materi obycai, obpem3i i celovavsi 1jubb-
zno, otbpustide i sb miromb, zapovédavZa skoro vbzvra-
titi se." (T 9,26-10,1) )

Eingehender als D beschreibt T auch die Reaktion der Anwe-

senden auf das Wirken des Heiligen, und zwar sowohl in Wunder-

36

berichten als bei der Wiedergabe von Savas Reden, Wahrend

36Ugl. dazu die Stellen: Sava spricht zu den Gesandten seines

Vaters T 18,12-21,18; Heilung eines Krippels T 98,1-101,15;
Tod des Stréz T 101,16-114,25; Olwunder am Grabe Symeons
T 122,12-124,30; Heilung Stefans T 136,27-138,26; Sava predigt
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Savas Ansprache vor dem Sabor37 beobachtet T die ZuhOrer ge-
nauer und beschreibt ihre Reaktion:
"Se Ze samodrpZbCh i vbsi blagorodny strasnoe ogladenie
slySav3e, slpzny suSte, préklanjachu vye svoe, jako i
mnogymp umil jeniemp zabyti imp chl&bb spnésti vbschotdti,
b& bo uZe i denb préklonil se," (T 92,19-23)
Anders als D gibt T den Eindruck Konig Stefans teilweise in
direkter Rede wieder:
"Cjudit ¥e se starei¥i braty sladosti ezyka i sil® slovess
blagodéti boZii ischode$ti izp ustp mpnSago, i ve sebé
glagol jets: otp kudu semu prémudrosts si dana emu da
sice glagol jet?" (T 92,23-27)

Bevor Stefan Nemanja und seine Frau Anna um einen Sohn zu
beten beginnen, wird bei T ihr Kummer geschildert:
"Vp skrpbi Ze i Zalosti obé&ma sulte o sichb, ve vbZde-
lénii bo mnoz& bé&3e duda ichb, jako priziti ima i eSte
dedo.," (T 3,26-28)
D dagegen ubergeht die Sorge der Eltern und erwdahnt kurz:
"opomolista se gospodevi bogu vbsedrsZitel ju glagol juSta"
(D 119,3)°8

Es ist charakteristisch fiur Teodosi jes Heiligenkonzeption,
da@ er auch des Heiligen menschliche Seite zeigt und ihn da-
durch dem Empfinden seiner Leser naher bringt., Wir begegnen
bei T einem Heiligenbild, dem die von E.Benz fir den ikonen-

haften Charakter geforderte "umgekehrte Perspektiue"39 fehlt,

seinen Schiulern T 140,7-30; Sava stillt den Sturm T 182,27~
185,24; Savas Heilung T 195,16-198,17; Heilung des Neofit
T 210,2=-214,13,

37ygl. T 144,28-148,31 und D 234,18-242,24.
38yg1. shnlich T 26,30-27,18 und T 37,27-38,4.

39Ugl. E.Benz: Geist u. Leben der Ostkirche, Hamburg 1957.
S.117: "wo Uberhaupt noch ein Raumgefihl angedeutet wird,
setzt sich eine umgekehrte Perspektive durch, die die Raumli-
nien nicht im Auge des menschlichen Betrachters sammelt, son-
dern ihren Mittelpunkt in einem transzendenten Blickpunkt hin-
ter dem Bild, in das gdttliche Auge verlegt, so daB die Raum-
linien vom Betrachter weq auf dieses transzendente Zentrum
hinlaufen",
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denn im Blickpunkt des T steht der Mensch, Das wird an vielen
Stellen devtlich, die zeigen, wie genau T den menschlichen Ge=-
fihlsinhalten nachgeht und daB er sich auf die Kunst der Psy-

chologisierung seiner Darstellung versteht,

Die menschlichen Zige des Heiligen treten in der Beziehung
Savas zu seiner fFamilie besonders deutlich hervor, Seine be-
scheidene Haltung den Eltern gegeniiber fallt schon zu Beginn
der Vita bei der Beschreibung von Savas Abschied vom Eltern=-
hause auf, Im fCegensatz zu D, der diese Szene mit wenigen Uor-
ten abtut und den Heiligen selbstbewuBt und gebieterisch zeich-
netfukchreibt T daruber ausfuhrlicher, Sein Sava handelt "po
oby€a ju", wenn er seine Eltern um ihren Segen bittet:

"kp roditel jema vpchoditp, ukradaetp otppustenie, prosits
po obycaju molitvu i blagoslovenie, glagol je: gospodie
moi, v onoi goré, i ime jei priloZp, povédaSe mi zvérie
suSte mnogy. ASte obr&tp milostp, blagoslovenb budu vami
i otpudtenp budu loviti, i aste ukssnyims, ne prognéva-
niju budems povinny, ideZe ubo mnogye elene sly3achp."

(T 9,19-26)

An mehreren Stellen der Vita wird Savas Beziehung zu seinem
Vater deutlich. Der Heilige wendet sich an ihn mit der Bitte,
ihm auf den Hl.Berg Athos zu folgen, Dieser Brief zeigt bei T
im Unterschied zu D einen klaren Aufbau mit einer stufenuei-
sen Steigerung der Aufforderung Savas an Stefan Nemanja. Sie
ist in der Fassung des T erheblich kirzer und wirkt dadurch

4l

eindringlicher als bei D, Im ersten Teil gibt der Heilige

in Teodosi jes Version seinem Vater den Rat, der Regierung zu
entsagenfztﬂwlbegrUndet ihn mit einem Ausspruch Christi.a3
Dabei behdlt der Angesprochene zwar seine Entscheidungsfrei-

heit, wird aber gleichzeitig an dem Anliegen interessiert,

40yq1. D 123,12-14.

“lpei 71 1/2 Seiten, bei D Uber 10 Seiten.

42491, T 34,21.

31 34,18-21 vgl. mit Matth. 16,24 und anderen Bibelstellen.
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Eine Steigerung erfolgt durch die Worte "molju Ze te"ﬁa' Die
Argumente des Sava werden in Teodosi jes Fassung nun personli-
cher, Wenn diese Bitte ebenfalls mit religidosen Motiven be-
grindet uirdas, deutet sich hier bereits ein leiser Zuang an,
der in der Drohung gipfelt:
"ASte li Ze prézorives budedi moimp slovesemb, vb Zivoté
tvoemp tamo upovai mene vid&ti nikakoZe," (7 35,16-18)
Die Endstellung des "nikakoZe™ zeugt von der unnachgiebigen
Haltung Savas., In der Wiedergabe dieses Briefes zeigt T einer-
seits durch die naturliche Argumentation Savas genaue Kenntnis
menschlicher Schwdchen und andererseits die Entschlossenheit
des Heiligen, der Veruwirklichung seiner Ziele nachzugehen, Der
Autor offenbart hier seine Kunst der Psychologisierung. Wie
nahe dennoch dem Heiligen sein Vater steht, wird aus der Be=-
griBungsszene auf dem Athos deutlich. Sava ist Uber die Ankunft
seines Vaters beglickt und beide finden keine Worte fir den
Ausdruck ihrer Ffreude:
"Synu Ze kb otbcu pridsdedu célovati i, i jako iz davna
Zelajuste i vid&ti se spodobls3a, o nedouménnye ima ra-
dosti &to skazati ne vémp, ne bo slova ni glasa otb obo-
ju, i aste ne podbet bi otsch, vb nezaapu pasti se cho-
téade," (7T 40,22-27)
An spaterer Stelle wird Sava als gehorsamer Sohn gezeigt., Sy-
meon schmerzt der Anblick seines barfuBigen Sohnes auf ihrer
Reise zu verschiedenen Athosklostern und er bittet daher Sa-

va, Schuhe anzuziehen.a6

Ohne ein UWort der Widerrede erfudllt
dieser den uWunsch seines Vaters:
"On Ze pokloniv se otscu ne chote i oskrsbljati, abie
obuvens i konja vsadniks byvaetsn." (T 42,27-29)
Ebenso beachtet T - im Gegensatz zu D - Savas Sorge um seinen
kranklichen Vater, Als Symeon auf der Reise schwach wird,

sucht Sava ihn zu entlasten und fastet fur ihn mit:

441 35 8,
45

Vgl. T 35,9-16.
46yg1. T 42,22-27.
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"ysugubl jaSe juno$a trudy i poStenia za se i za starca"
(T 44,26-27)

Teodosi jes Heiliger fihlt den Schmerz seings Vaters mit und
muntert ihn auf, indem er ihn zundchst auffordert, nicht zu
verzagen, und ihm dann versichert, fUr ihn die Askese zu Uben
und seine Siinden zu tragen:

"Ne univai mi, gospodi i otwfe, azb tvoe poStenie i

stoanie i klananie, azp tvoi podvigb, i eZe po dusi

trudp, na mné gréchey tvoi, aste jestnr, azp za te othb=

véStaju, po njeZe poslu3al me esi, otb mene dudu tvoju

gospods da izy3tetp." (T 45,3-8)

Savas Beziehung zu seinem &dlteren Bruder Stefan wird an zuei
Stellen der Vita besonders deutlich, Es handelt sich in einem
Fall um die Reaktion Stefans auf die Absicht des Heiligen, auf
den Hl.Berg zuridckzukehren, Als Sava seinen Wunsch unmittelbar
nach der Rede vor dem Sabor &duBlert, fuhlt sich Stefan getrof-
fen und bittet seinen Bruder, Serbien aus kirchenpolitischen
Grunden nicht zu verlassen.a7 In eine rhetorische frage klei-
det T die Uberlegungen Savas., Er hebt hervor, daB Sava nie-
mals jemand betriben wolle und stellt den Lesern die frage,
was Sava tun solle, Das ist ein geeignetes Stilmittel, um dem
taedium des Lesers entgegenzuwirken:

"to ubo milostivnaa ta i velemudrbna i z&lo krotkaa
duSa, iZe nikogoZe nikogdaZe chot&ade oskrbbiti, i &to
chotéaSe sbtvoriti, vidé& samodrbZca brata i vséchpb blago-
rodniichp na zemlju prédp nogama ego padajuStichb, i
onéchp prépodobniichp otech, ife sb nimp pridedeSiche vb
pomoSty ostatia prieml juSte, i ridanmi srpdhce sSbrastre-
zajuStichp i ne dajuStichp otiti emu?" (T 94,4-11)
Sava hat Mitleid mit seinem Bruder und gibt den Bitten, in
denen er den Willen Gottes zu erkennen glaubt, nach:
"Ubo ja se da na €to nenadaanno pedaliju liSenia ego
braty eqo podpimetr. Blagoutrobiemp pobézdenr byvb
abie molbé& ichp povinuet se glagolje: vol ja gospodnja

‘Tygl. T 93,18-94,3.
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sp nami proSenie va3e isplpnitn." (T 94,11-15)

Dem hier erwdhnten Kummer entspricht in Teodosi jes Dar-
stellung in einem anderen Fall eine Freude Uber ein Wieder-
sehen mit seinem Bruder:
"BlagoChstivyi Ze Stefanb iz davna Zelaemago i 1 jubimago
brata prichodps jako uslySa, i ne prosto, np sb boZpstvno=-
ju prpvosveStenstva vlastiju kb njemu prichode3ts, su=-
gubo ju radostiju odrZimp sy" (T 136,15-20)

Diese freudige Erwartung auBert sich ebenso in dem Befehl

Stefans an seine Sdhne, dem Hl.Sava entgegenzugehen.a8

Es entspricht Teodosijes Heiligenkonzeption, wenn er Sava
auch in bedrangten Situationen, in Augenblicken des inneren
Kampfes, der Angst und Schudche zeigt. Als die Gesandten des
Stefan Nemanja von Sava die Rickkehr an den KOnigshof fordern,
spricht T im Zusammenhang mit einem GCebet auch von Seufzern
des Heiligen:

"Prizyvaet Ze boga tainymi vbzdychany pomoStnika vb
napasti" (T 15,9-10)

Die der hagiographischen Tradition widersprechenden Elemente
prophanen Stils in Teodosi jes Sava-Vita zeigen sich in seiner
Raffung der enkomiastischen Partien, seinem Bemihen um Moti=-
vierung und sachliche Erkldrung ebenso wie in seiner Beobach-
tung von Details und der stellenuweise lebendigen Darstellungs-
weise. Besondere Aufmerksamkeit erregen seine Beschreibungen
von menschlichen GefihlsduBerungen, die zur Charakterisierung
auch des hl.Sava herangezogen werden und Teodosi jes Konzep-
tion eines dem Menschen ndher stehenden Heiligen wiederspie-

geln,

48yg1. T 136,20-27.



00047406

- 165 =

9, Die dynastischen Biographien 1in

Serbien

Die serbische dynastische Biographie wurde vom hl,Sava mit
seiner Vita des hl.Symeon (Zivot sv.Simeuna) zu Beginn des
13,3h, begrUndet}‘ Diese Biographie ist kein selbstandiges
Werk, sondern bildet die Einfihrung (Kap. 1-4) zum Typikon
des von Stefan Nemanja gegrindeten Klosters Studenica. Sava
halt sich hier an das byzantinische Vorbild der Stifterbio-
graphien, die gewdhlich den Typika vorausgeschickt wurden,
Die Vita beschreibt das Leben Symeons als Mdnch, verherrlicht
ihn als Klostergriinder und will seinen Herrschaftsanspruch
rechtfertigen, Damit trug sie uwesentlich zur Entstehung des
Neman jakults bei. Kurz darauf (1216) schrieb Savas Bruder,
Stefan Prvovencani, ebenfalls eine Biographie seines Vaters.,
Im Gegensatz zur erstgenannten zeigt sie Symeon vor allem
auch als Staatsmann, Stefan beschreibt Nemanjas Geburt und
zweimalige Taufe, seine Beziehung zum byzantinischen Kaiser
Manuelz, den Bau des Klosters Studenica, Unstimmigkeiten mit
den Klosterbriidern, die Befreiung der serbischen Kiistengebie-
te, die Flucht Rastkos auf den Athos, Nemanjas Klosterein-
tritt, den Bau des Klosters Hilandar und Nemanjas Tod. Der
hagiographische Charakter der Vita wird durch zahlreiche Wun-
dergeschichten nach Symeocns Tod, biblische Parallelen, Bibel-
zitate (meist aus dem Psalter), Enkomia und kurze Gebete ge-
pragt, Eine dritte Vita des hl.Symeon stammt von Domenti jan
(1264), der die Biographie des Stefan Prvovencani als Quelle
benutzte und teilweise (438 Stellen) wdrtlich Ubernahm3 Das

Werk ist deshalb literarisch von geringer Bedeutung.

Domenti jans Saua-\lita4 ist mit 227 Seiten die umfangreich-

Liermutlich 1208-1217.

Manuel Komnenos (1143-1180)

3Ugl. V.Corovié: Medjusobni odno%aj biografi ja St.Neman je.-
In: Svetosavski zbornik 1(1936) S.13 ff,

4_.. . . .
Fir die Entstehungszeit ergeben sich aus den Handschriften
die Daten 1243 und 1253.
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ste altserbische Biographie., Sie ist nach dem Vorbild der by=
zantinischen sog. "rhetorischen Bioi"5 geschrieben, Besonders
ausffihrlich erzahlt D Savas Leben auf dem Athos und die Reisen
ins Hl.Land, Die Darstellung wird oft durch lange Vergleiche
und Zitate aus der Bibel oder Enkomia auf Sava und Symeon un-
terbrochen. Domenti jans Stil ist Uberladen, hochrhetorisch

und stellenueise unklar, Dieser Umstand fihrte zur Umarbeitung
der Sava-Vita Domenti jans durch Teodosi je. Sie entstand Ende
des 13, oder Anfang des l4, Jh, und wurde zu einer der meist-
gelesenen Biographien des serbischen Mittelalters, Mit den UWer-
ken von Sava, Stefan Prvovencani und Domentijan hat sie die
Thematik (Lebensbeschreibung eines Heiligen) und den Aufbau
gemeinsam, Sowohl die Lebensbeschreibung Stefan Nemanjas von
Stefan Prvovenfani und Domentijan als die Sava-Vita des D sind
ihrem Genos nach Heiligenviten im traditionellen Sinn, Das be-
deutet, sie zeigen eine deutliche Dreiteilungﬁ, den Gebrauch

von rhetorischen Stilmitteln und von Topoi,

Ebenso wie T in seiner Sava=Vita gebraucht Stefan Prvoven-
Cani im Exordium den Bescheidenheitstopos:
"TémbZe o gospodé boZe svetitel je, ijerarwbsi, ijerei Ze
i €renorizeci, ljubimci Ze i bratija moja, azp skaZu
vam nedostojny i unyli byvs préd osSsstvyjems jego™
(sp 17,20-18,2)7

Auch Stefan spricht von der Frommigkeit der Eltern des Heili-

gen, faBt sich dabei aber kidrzer als D und T:

5Ugl. K.Krumbacher: Geschichte der byzantinischen Littera=-
tur. Minchen 1897, S.181l, Krumbacher teilt die Bioi in "rhe-
torische, volkstimliche und liturgische" ein, Das klassische
Beispiel fiur "rhetorische Bioi" sind die Legenden des Symeon
Metaphrastes; sie waren fiur das Publikum der hoheren Stdnde
bestimmt.

6

7SP: Stefan Prvovencani. Vgl. die Ausgabe vl.Corovié: Zitie
Simeona Nemanje od Stevana Prvovencanoga.-In: Svetosavski
zbornik 2(1939) 5.15-76.

S.0. Kap.2.
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"pitajuStu Ze se jemu ve blagovérenyju i bogoCpstivu

roditel ju jeqgo vbzirasta Ze roditel ja jego na otrode,

ne védulta boZije tainy i milosredi ja puCiny choteSteje
byti na njems, jakoZe carpstvovati jemu zemlpnimi i v
nebesnychy vedvarati se sp angely." (SP 19,5-10)8

In allen altserbischen Herrscherbiographien des l12.-14,
Jahrhunderts kehrt der Gebrauch von Synkriseis und Bibelzi=-
taten wieder, D liebt sie besonders und gebraucht sie im Uber-
maB, Zu Beginn seiner Vita erinnert er anldBlich der Beschrei=
bung der Geburt Savas an Abraham und Sarrah, Zacharias und
tlisabeth und Joachim und Annafa T begniigt sich mit dem Hin-
weis auf die Geburt Isaaks.]'[J Eine d@hnliche Synkrisis fehlt
bel 5P, In seiner Nemanja-Vita kommt aber an spdterer Stelle
der Vergleich des gefangengenommenen Nemanja mit Joseph beson-
ders zur Geltung:

"i jemp3e odkovaSe jemu rucé i nozé i vevrego$e jego
vp pesSteru kamenuju i jakoZe inogda bratija dobl jago
losifa vp rove vevrngo$e ne razumeé juSte bezumnii pro-
misla vladic¢wna choteStago byti, jakoZe nevréZdenu byti
jemu skrpbbmi vérujudtims vb nje, témb Ze losifa pravbdi
radi i Cistoti izvedpb i is tembnice postavi gospodina
domu fFaraonovu i kneza vsemu steZaniju jego"

(sp 22,22-23,5)

Eine wichtige Rolle rnimmt in den Biographien des SP, 0 und
T die Schilderung der mpdfeiLg ein, Bei D sind es dieselben
wie bei T}l SP spricht in der Vita des hl,.,Symeon, ebenso wie
D, von Nemanjas Sieg uUber seine Brider mit Hilfe des hl.Georg,
von der Vertreibung der Haretiker, den Verhandlungen mit den

Byzantinern wegen der serbischen Kistengebiete und Rasciens,

8Vgl. diesen Topos auch bei D (118,17-119,1) und T (3,5-21).
9Ugl. 0 119,15-23 und dazu l.Mose 16-21, Luk, 1, Luk, 3.
10Ugl. T 4,2,

llS.o. Kap.2.
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die schlieBlich an Serbien fallen, und vom Bau der Kloster

Studenica und Hilandar, die zu kulturellen Zentren des mit-
telalterlichen Serbien wurden., Nach dem Tode des Heiligen .
berichten dann SP, D und T Ubereinstimmend von Heilungswun=-
dern am Grab des Heiligen, Dadurch gelingt es ihnen, scuwohl

die Tatkraft als auch die Heiligkeit ihres Helden zu zeigen.

Der Gebrauch rhetorischer Stilmittel ist in keiner altser-
bischen Vita so ausgeprdqt wie bei 0. Er hauft die rhetori-
schen Figuren und die biblischen Symbole, und baut kompli-
zierte, unibersichtliche Perioden, Solche Stilelemente sind
aber auch SP keineswegs fremd. Gegen Ende seiner Vita schreibt
er eine pohvala auf Symeon, die in Stil und Form an Domenti-

jan erinnert.l2

Im 14,3Jh, wird die Vitenschreibung von Erzbischof Danilo I1I.
und seinen Schilern fortgesetzt, Es entstehen die Biographien
der Konige Uro$ I. (1243-1276), dessen Frau Jelena, des Ste-
fan Dragutin (1276-1282), Milutin (Stefan Urod Milutin 1282-
1321) Stefan Delanski (Stefan Uro$ I1I, Defanski 1321-1331)
und Stefan DuSan (1331-1355) und ebenso kurze Biographien der

13

Erzbischdfe und Patriarchen dieser Zeit. Al)l diese Biogra-

phien sind unter dem Titel "Zivqti srpskih kraljeva i arhie-

piskopa" zusammengefaBt von Dj.Danilif 1866 ediert uorden.l4

Im 15,3Jh, geht die Zahl der Herrscherviten betrdchtlich zu-
rick. Der Igumen des Klosters Decani, Grigorije Camblak,
schreibt eine Vita des Kidnigs Stefan Decdanski. Konstantin der
Philosoph, Lehrer und Schriftsteller am Hofe des Despoten
Stefan Lazareuiéls, widmete diesem eine Biographie (1431),

die als die historisch wvertvollste Lebensbeschreibung des

12y41. sp 68,5-70,6.

13,.8. Arsenije I (1233-1263), Sava II. (1264-1271), Sa-
va II1. (1309-1316), Joanikije (1338-1358), Jefrem (1354-
1375) u.a.

lt'[).j.D::mj.EiE(Hrsg.): Zivoti kraljeva i arhiepiskopa srpskih,
napisao arhiepiskop Dbanilo i drugi, Zagreb 1866.

15gtefan Lazarevi€ (1389-1427), seit 1402 Despot.
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serbischen Mittelalters gilt, Die letzte serbische Herrscher-
vita wurde im 17,3h, von Pajsije verfaBt und erzahlt das Le=-

ben des Zaren Uro§}6

Anders als die Werke von SP, D und T sind die Biographien
des l4,=17.,Jh, keine Heiligenviten im eigentlichen Sinn mehr.l7
Das historische Element tritt immer stdrker in den Vorder- .
grund., Von besonderem Interesse ist das politische (kirchen=-
politische) Wirken der Flirsten, So sind die Viten Danilos und
seiner fFortsetzer als eine an den Lebensbeschreibungen der
Kdnige, Bischtfe und Patriarchen dargestellte Geschichte Ser-
biens des 13, und 1l4,Jh, zu betrachten, Sie sind als wichtige

Geschichtsquellen in die serbische Historiographie eingegan-
gen.

Das hagiographische Schema ist bei diesen Viten nur noch
schwach zu erkennen, Das Leben der Konige und Erzbischife in-
teressiert meist nicht von ihrer Kindheit, sondern vom Beginn
ihrer Amtszeit an, Die Frage nach der Abstammung von frommen
Eltern wird ebenso unuwichtig wie die Heilungswunder am Grabe
des Verstorbenen, Wunderbeschreibungen begegnen nur in den
Viten des Erzbischofs Arsenije18 und des Kdnigs I"lilutin.l9
Nur vereinzelt ist gleichfalls der Gebrauch der Synkriseis
und hagiographischer Topoi zu beobachten. Konstantin der Phi-
losoph macht hier mit seiner Einfihrung zur Biographie des
Despoten Lazarevi€, in der zahlreiche Synkriseis, u.a. der
Vergleich Stefans mit Mose und Salomo begegnen, eine Ausnahe

me.20 Ebenso auffallend und ungeuwdhnlich ist der Auftragsto=-

16J.Ruvarac(Hrsg.): Zivot cara Uro3a,-In:Glasnik srpskog
ufenog drudtva 5(1867) 5.209-239.

17Ugl. Dj.Trifunovi€: Stara knjiZevnost, Beograd 1965,

$.383-401; Dj.Radojici€: Razvojni luk stare srpske knjiZeve-
nosti. Beograd 1962, S 31 ff,; V.Jagif: £in Beitrag zur ser=
bischen Annalistik mit literaturgeschichtlicher Einleitung,.-
In: AfslPh 2(1877) S.1-109,

18

Ausgabe der SKZ 257, 5.198 und 205,
19)usgabe der SKZ 257, S.120-121.
20

L.Mirkovié(lbs,): Stare srpske biografije 15, i 17. veka.
Beograd 1936, SKZ 265. S5.43-48.
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pos im Exordium der Vita des Zaren Uro$ vom Patriarchen Pajsi=-
je, die den Charakter einer volkstimlichen Legende trdgt. Uro3
erscheint hier dem Autor und regt ihn zum Schreiben der Bio-

21

graphie an, Die Enkomia stehen nur in zwei Fallen, in Cam=

blaks Vita des Stefan PrvovenEan122 und Konstantins Biographie

des Stefan LazareviEza, am SchluB des Werkes., In den Ubrigen
Lebensbeschreibungen werden an verschiedenen Stellen kurze
Enkomia eingeflochten oder aber sie fehlen ganz. Ebenso be-
liebt dagegen wie in den Viten des 12.-14,Jh, sind in den spa-
ternen Biographien Bibelzitate, insbesondere Zitate aus dem

Psalter,

Ihrer historischen Konzeption entsprechend hat der Stil der
serbischen dynastischen Biographien des 14.,-17.Jh. trotz eini-
ger rhetorischer und enkomiastischer Elemente narrativen Cha-
rakter und tragt eine sachliche Note. Diese Eigenschaft ver=-
bindet die Werke Danilos und seiner fortsetzer, Camblaks und
Konstantins mit der Sava-Vita Teodosi jes,

21
22
23

L.Mirkovié, a.a.0., S$.130-131,
L.mirkOViE’ aoaooo, 5.29—400
L.Mirkovie’- a.a.U., 30122-1250
Cornelia Muller-Landau - 9783954793426
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