Slavistische Beitrage - Band 3

(eBook - Digi20-Retro)

Michael Moskalik

Janka Kupata

Der Sanger
des weissruthenischen Volkstums

Verlag Otto Sagner Munchen - Berlin - Washington D.C.

Digitalisiert im Rahmen der Kooperation mit dem DFG-Projekt ,Digi20“
der Bayerischen Staatsbibliothek, Minchen. OCR-Bearbeitung und Erstellung des eBooks durch
den Verlag Otto Sagner:

http://verlag.kubon-sagner.de

© bei Verlag Otto Sagner. Eine Verwertung oder Weitergabe der Texte und Abbildungen,
insbesondere durch Vervielfaltigung, ist ohne vorherige schriftiche Genehmigung des Verlages
unzulassig.

«Verlag Otto Sagner» ist ein Imprint der Kubon & Sagner GmMbH. |4 voskalik - 978-3-95479-396-9

Downloaded from PubFactory at 01/11/2019 09:51:27AM
via free access



00046978 #

<L

7

(o

U. 2L 5[0

MICHAEL MOSKALIK

JANKA KUPALA

DER SANGER DES WEISSRUTHENISCHEN VOLKSTUMS

VERLAG OTTO SAGNER/MUNCHEN
1961

PleA | AR

Michael Moskalik - 978-3-95479-396-9
Downloaded from PubFactory at 01/11/2019 09:51:27AM
via free access



00046978

Slavistische Beitrige

Band 3

Bayerische
Gtaatsbibliothek
MUNCHEN

Copyright bei Verlag Otto Sagner, Miinchen 1961
Druck: Buchdruckerei Universal, Miindhen 5, RumfordstraBle 29

Printed in Germany

Michael Moskalik - 978-3-95479-396-9
Downloaded from PubFactory at 01/11/2019 09:51:27AM
via free access




00046978

INHALT
Voorbemerkung . . . . . . . . . ..o,
Abbkiirzungen . . . . . . .. L. Lo
Bilibliographie . . . . . . . . . .. .. ..o
Daas Pseudonym »Kupata« . . . . . . . .. .00 000
J1. Biographie und Allgemeines . . . . . . . . . . . .. . ..

IT1. Die volkskundlichen Elemente in Janka Kupalas Werken

A. Elemente der materiellen Kultur . . . . . . . . . . ..
B. Elemente der geistigen Kuleur . . . . . . . . . . . ..
C. Die volkstiimlichen Elemente in der Sprache . . . . . . .

IITI. Die Funktion der volkskundlichen und volkstimlichen Elemente

A. Die Form . . . e e e e e e e
B. Inhaltlhiche Tendenz . . . . . . . . ..

. - .

Seite

.. 13

. . 14

. . 48
.. 62
. . 104

154

Michael Moskalik - 978-3-95479-396-9
Downloaded from PubFactory at 01/11/2019 09:51:27AM

via free access



,-_‘—‘ i A
. ,_.4. o

RAAY - "‘v‘!‘-i"’ ﬂmm u;r o u&m* mal':-wmmwuo ReRt
H-*M? W, &...,..\.,... B
g {

-(“' Tl ':‘ 1( . ' l"
| o

R 5 ‘( NI ,v.--_r;,-,' c ﬂhﬁh‘l RN '"‘ Wby
LA s . 1.1
' g' -n.fsﬂ:.. 1I,,Hr mlnnm: b © -ménna (O TR IS MR

r!i

' 1::*"“;494 "E-f‘.n 't’*u.."\u\ N 't'uh'."”l'!:l;i"-i'h*’ﬁ?‘:'b LIRRTITE BT IO g
< . . et 1 2 LA
. \._ fn-‘\k Q:' & I . ‘I,": a ! . J
J‘ _‘_1 '1 ':,' \ - : Varmtrysd 13!'.-‘5!.‘{“’-19! ol

=

B



00046978

VORBEMERKUNG

In den letzten Jahren ist viel erschienen iiber weifiruthenische Literatur und
literarische Themen, aber nur in Weifiruthenien selbst und unter einer bestimmten
Sicht. Die Quellen sind schwer zuginglich oder sogar unerreichbar. Im Westen
sind nur wenige Werke iiber die weifiruthenische Literatur erschienen. Hinzu
kommt, daf alle Werke, die im Osten nach 1930 herausgegeben wurden, unter
einem gewissen Druck oder Zwang stchen und daher sehr kritisch betrachtet
werden miissen. Die Originalwerke von Janka Kupala sind sehr schwer zu be-
schaffen. Seit einigen Jahren besteht zwar die Méglichkeit, Werke des Dichters in
neuer Auflage und neuer Bearbeitung zu bekommen, jedoch meistens in russischer
Sprache und so umgearbeitet, daff man gezwungen ist zu suchen, wo der wahre
und wo der falsche Kupala spricht. Die Werke des Dichters, die vor 1930 er-
schienen sind und in West-Weifiruthenien herausgegeben wurden, enthalten
Kupatas wahres Gedankengut. Ein Teil der Werke des Dichters befindet sich in
der Staatsbibliothek und in der Universititsbibliothek in Miinchen, ferner in
Paris und London, seine gesamten Werke in New York, frither natiirlich auch in
Wilna, wo der Dichter lingere Zeit gelebt und gewirke hat. In Minsk gibt es ein
Kupala-Haus mit Kupatla-Ardhiv, das seine Manuskripte und wichtigen Werke
enthilt. Ebenfalls in Minsk gibt es ein Kupala-Theater und in ganz Weifiruthe-
nien viele wissenschaftliche Institute, die seinen Namen tragen (s. »Litaratura 1
mastactva«, Nr. 21 vom 14. 3. 1959).

Vorliegende Arbeit, die 1959 der Philosophischen Fakultit der Universitit
Miinchen als Dissertation eingereicht wurde, versucht erstmals in deutscher
Sprache einen umfassenden Uberblidk iiber das Schaffen des weifiruthenischen
Nationaldichters Janka Kupata zu geben. Um den Nachweis zu fiihren, wie
tief Kupalas dichterisches Werk in seinem Volkstum verwurzelt ist, wurde auf
die Darstellung der volkskundlichen und volkstiimlichen Elemente in seinem
Werk besonderer Nachdrudk gelegt. Dies geschah in der Uberzeugung, dafl da-
durch das Verstindnis und ecine gerechte Wertung seiner dichterischen Leistung
erleichtert wird.

Die Anregung zu dieser Arbeit verdanke ich meinem verehrten Lehrer, Herrn
Prof. Dr. Erwin Koschmieder, Miinchen, der mir auch im Laufe der Ausarbei-
tung selbst jederzeit seinen Rat und grofiziigige Forderung zuteil werden lief3.
Dafir sei ihm an dieser Stelle noch besonders herzlich gedankt.

M. M.
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ABKURZUNGEN

Die weifiruthenischen Texte sind in die zur Zeit ;geltende lateiaische
Orthographie des Weifiruthenischen transkribiert. IDie Ubersetzungen
aus dem Weiflruthenischen sind von mir; wenn niicht, ist der UOber-
setzer angegeben. Nur bei wichtigeren Stellen habe ich das weifiruthe-
nische Original und zugleich die deutsche Ubersetzung angefiihrr,

Die am hiufigsten benutzten Abkiirzungen:

weifiruth. = weifiruthenisch

J. K. = Janka Kupala

A = Slacham Zyécia

N. N. = Nada Niva

L.iM. = Litaratura i Mastactva

Poty. = Polymia

I.B. K. = Instytut Bielaruskaj Kultury

Raz. H. = Razkidanaje Hniazdo

Nad r. Ar. = Nad re¢kaju Aresaj

A. 1. = Ausgewihlte Werke von Janka Kupala, Band 1.
A.2. = Ausgewihlte Werke von Janka Kupala, Band 2.
6

Michael Moskalik - 978-3-95479-396-9
Downloaded from PubFactory at 01/11/2019 09:51:27AM
via free access



00046978

BIBLIOGRAPHIE
A.Quellen

Janka Kupata:Zbortvorai u 6 tomach. Vydaviectva Akademii Navuk
Bielaruskaj SSR., Minsk 1954, (Gesammelte Werke in
6 Binden, herausgegeben von der Weifruthenischen Aka-
demie der Wissenschaften, Minsk 1954)

Tom 1: Vierfy 1904—1907 Gedichte von 1904—1907
Tom 2: Vier§y 1908—1910 Gedichte von 1908—1910
Tom 3: VierSy 1911—1917 Gedichte von 1911—1917
Tom 4: Vier§y 1918—1942 Gedichte von 1918—1942
Tom 5: Paemy Poeme

Tom 6: Dramatyényja tvory Dramatische Werke.

Die meisten Gedichte Janka Kupalas wurden zum erstenmal in der weiffruthe-
nischen Zeitschrift »Nafa Niva« in Wilna gedrudkt.

Die erste Gedichtsammlung »Zalejka« wurde in Petersburg herausgegeben im
Jahre 1908, »Huslar« 1910,

Zbor tvorai Janki Kupaly, Tom 1 — Minsk 1928

(Gesammelte Werke von Janka Kupala, Band 1 — Minsk 1928)

Zbor tvoraii Janki Kupaly, Tom 6 — Minsk 1932

(Gesammelte Werke von Janka Kupala, Band 6 — Minsk 1932)

Vybranyja tvory Janki Kupaly, TT. 11 2 — Minsk 1935

(Ausgewihlte Werke von Janka Kupala, Band 1 und 2 — Minsk 1935)

Zbor tvoraii Janki Kupaly, Tom 4 — Minsk 1940

(Gesammelte Werke von Janka Kupala, Band 4 — Minsk 1940)

»Slacham %Zyécia«, Wilna 1923 (2. Ausgabe)

»Raskidanaje hniazdo«, Miinchen 1953 (Nachdruck der 1. Ausgabe von Wilna
1919)

»Tutejlyja«, Miinchen 1953 (Nachdruck der 1. Ausgabe, die sich im Gesamt-
werk von Janka Kupala in New York befindet).



00046978

B. VERZEICHNIS DER BENUTZTEN LITERATUR

Achrymienka, P.: Falklorna-litaraturnyja suviazi ikrainskaha i bielaruskaha
narodaili, Minsk 1959

Agurskij, S.: Olerki po istorii revolucionnogo dviZenija v Belorussii, Minsk 1928

Akademija Navuk Bielaruskaj SSR: janka Kupala i bielaruskim mastactvie, Minsk
1958

Akademija Navuk BSSR: Bielaruskaja litaratura I, Minsk 1958

Akademija Navuk BSSR: Bielaruskaja litaratura II, Minsk 1959

Akademija Navuk Bielaruskaj SSR: Bielaruski epas, Minsk 1959

Almanach bielaruskaje litaratury, Leningrad 1929

Astrotliski, R.: Bielaruski pravapis, Vilnia 1930

Azadovskij, M.: Istorija russkoj fol’kloristiki, Moskva 1958

Bahdanovié&, A.: Bielaruskaja mova, Minsk 1927

Bahdanovié&, M.: Bielaruskaje adrad?efinia, Wien 1916

Bahdanovid&, M.: Bielaruskaja litaratura, Wien 1918, in »Vistnyk vyzvolennia
Ukrainy« 1918

Bandaryna, Z.: Oj rana na Ivana, Minsk 1956 (J. K. gewidmert)

Barysienka, V.i . Hutaran: Tezisy po asnolinych pytanniach historyi biela-
ruskaj litaratury, in »Polymia« 12, 1949

Barysienka, V. i Eynkov: Bielaruskaja litaratura, Minsk 1957

Batju¥kov, P.: Bielaru§ i Litva, Petersburg 1890

Beljaev, V.: Belorusskaja narodnaja muzyka, Leningrad 1941

Bezsonov, P.: Belorusskija pesni, Moskva 1871

Biaznosik, K.: Bielaruskaja mova — hramatyka 1 pravapis, Minsk 1935

Bielaruskaja Litaratura. — Minsk, Akademija Navuk BSSR 1957

Bogatyrev, P. G.: Russkoe narodnoe poetiteskoe tvordestvo, Moskva 1954

Borisenko, V.: Olerk istorii belorusko; sovetskoj literatury, Moskva 1954

B raun, M.: Russische Dichtung im 19. Jh., Heidelberg 1953

Braun, N.iBroiika, P.: Antalohija bielaruskaj paezii, Leningrad 1948

Brotika, P.: Narodny paet. In »Litaratura i Mastactva« 28, Minsk 1952

Cvikievié, A.: Adrad¥ennie Bielarusi i Poli¢a, Berlin 1921

Cvikievid, A.: Bietaru$, Berlin 1919

Curkin, N.: Bielaruskija narodnyja pieéni i tancy, Minsk 1949

Dal’, V.: Poslovicy russkogo naroda, Moskva 1957

Dingler, M.: Kleine Poetik, Donauwérth 1950

Dokusov, A, M.: Russkie pisateli o jazyke, Leningrad 1954

Doro¥enko, D.: Bielarusy-Nacyjanalnaje adradZenhnie, Vilnia 1909

Doro$enko, D.: Bilorusy ta jich nacionalne vidrodZefinia, Kamieniec-Podolski 1919

Dovnar-Zapolski, M.: Olerki belorusskoj narodnoj Zizni i piémennosti, Peters-
burg 1912

Dvarédanin, J.: Chrestamatyja novaj bielaruskaj litaratury, Vilnia 1927

Eleonskij, S.: Literatura 1 narodnoe tvordestvo, Moskva 1956

Engelhardt, E. v.: Weifiruthenien, Berlin 1943

8



00046978

Federowski, M.: Lud Bialoruski, Tom I, Krakéw 1897, Tom II/III, 1902/03,
Tom IV, 1935, Tom V, Varfava 1958

Lo Gatto, E.: Russia Bianca: Letteratura. In »Enc. Italiana di scienze, lettere ed
arti« XXX, S. 337 ff. (Rom 1936)

Lo Gatto, E.: Janka Kupafa. In »Enc. Italiana di scienze, lettere ed arti« XX,
S. 310 (Rom 1933)

Grinblat, M.: Narodnoe iskusstvo Belorusi, Minsk 1940

Grinblat, M.: Pesni belorusskogo naroda, Minsk 1940

Gurskij, S A.: Olerki po istorii revoljucionnogo dviZenija v BeIorus:, Minsk 1928

Haase, F.: Volksglaube und Brauchtum der Ostslaven, Breslau 1939

Hafner,St, Turedek, O, Wytrzens, G.: Slawische Geisteswelt, Leipzig 1952

Harecki, M.: Historyja bielaruskaj litaratury, Minsk 1926

Harecki, M.: Chrystamatyja bielaruskaje litaratury II, Vilnia 1922

Hlebka, P.: Mastackaja litaratura zachodniaje Bielarusi, in »Polymia« Nr. 9, 1945

Hlebka, P.: Bielaruski epas, Minsk Akad. Navuk BSSR 1959

Thnatoiiski, U.: Historyja Bielarusi, Vilnia 1921

Ihnatoliski, U.: Historyja Bietarusi 19 i 20 staleécia, Minsk 1928

Ivanov, V.: Russkie narodnye govory, Moskva 1957

Iva¥yn, VL: Janka Kupala vialiki narodny paet, Minsk 1921, 1952

Iva$yn, V0.: Janka Kupala i hazeta »Sievierozapadny Kraj«, in »Polymia« 5, 1950

Ivadyn, V6: Gorkij M. i1 belorusskaja literatura nadala XX veka, Minsk 1956

Jiger, W.: Weifiruthenien (Land, Bewohner, Geschichte, Volkswirtschaft, Kultur,
Dichtung), Berlin 1919

Jand&uk, N.: Narysy pa historyi bielaruskaj litaratury, Minsk 1921

Janoiiski, F.: Bielaruskija narodnyja prykazki i prymaiiki, Minsk 1957

Jaremd&enko: Korotka istorija biloruskoi literatury, in »Volax, Wien 1921

Jaro¥, M.: Dramaturhija Janki Kupaly, Minsk Akad. Navuk BSSR 1959

Karskij, E. F.: Belorussy L. 11, 1.2.3.1II, 1.2.3., Vilnia, Warszawa, Petersburg
1904—1922

Karskij, E. F.: Geschichte der weilruthenischen Volksdichtung und Literatur, Berlin
und Leipzig 1926

Kasack, W.: Epische Lieder der Slawen, Berlin 1954

Kayser, W.: Das sprachliche Kunstwerk, Bern 1948

Kayser, W.: Kleine deutsche Versschule, Miinchen 1958

Klejnborg, L.: Molodaja Belorussija. Oferk sovr. beloruss. literatury, Minsk 1929

Klimkovié, M.: Ab Zyvatvoréym uplyvie ruskaje litaratury na bielaruskuju litara-
tury, in »Polymia« 9. II. 1949

Klimkovié, M.: Litaratura Bielarusi, Moskva 1934

Klimovié, L.: Literatura narodov SSSR. Sbornik, Moskva 1934/1956

Kotas, J. i Nikotski, N.: Darevolucyjnaja i savetskaja Bielaru§ u narodnaj
tvordasci, Minsk 1938

Kotas, J, Hurski, K, Sklar, J.: Syntaks bietaruskaj movy, Minsk 1939

Kot, St.: Symon Budny, in: Wiener Archiv fiir Geschichte des Slaventums und Ost-
europas, I1, T. 1 (1956)

Kupata, J.: Paemy, dramatyényja tvory, Minsk Min. Asviety BSSR 1957

Kupata, J.: Zbor tvoraii, T. 1—6, Minsk Akad. Navuk BSSR 1954

Kupata, J.: Izbrannye proizvedenija v dvuch tomach, Moskva 1953

Kupata, J.: Slacham Zyécia, Vilnia 1923



00046978

Janka Kupala v litaraturnaj krytycy, Minsk 1928

Kudlar, A.: Bielaruskaja litaratura, Minsk 1953

Kudar, A.: Litaraturna krytyényja artykuly, Minsk 1953

Lamcioi, T.: Bielaruskaja hramatyka, fonetyka i pravapis, Minsk 1935

Lom¢t’ ev, T.: Belorusskij jazyk, in: Bol’faja Sovetskaja Enciklopedija, Moskva 1950,
IV, S. 531

Laskovskij, A.: Litva i Belorus’ v vozstanii 1863 g., Berlin 1939

Lepkyj, B.: Slovo o potku Thorevim, Krakiv 1941

Lettenbauer, W.: Das Deminutivum im Russischen, Miinchen 1933

Leyen, F. v.: Die deutsche Dichtung und die Weltliteratur, Kéln 1950

Lo&mel, L: Olerk istorii bor’by belorusskogo naroda protiv pol’skogo pana, Minsk
1940

Lodmel, I.: Bor'’ba belorusskogo naroda protiv litovskogo i pol’skogo iga. In:
Istorileskij Zurnal, 1938, Nr. 7

Losik, ]J.: Palatkovaja hramatyka, Minsk 1924

Losik, J.: Syntaks bielaruskaj movy, Minsk 1925

Luckievid, A.: Naly pieéniary, Vilnia 1918

Luckievi&, A.: Die weifiruthenische Literatur in Vergangenheit und Gegenwart,
Vilna 1931

Lukécs, G.: Putkin — Gor’kij, Leipzig 1952

Lutz, G.: Volkskunde, Berlin 1958

LuZanin, M.: Janka Kupala {i bielaruskim mastactvie, Minsk 1958

Eynkoid, M.: Bielaruskaja sovieckaja litaratura za 30 hod, Minsk 1949

Matvyjduk, N.: Tvorlestvo M. Gor'kogo i fol’klor, Kiev 1959

Moszynski, K.: Kultura Ludowa Stowian, T. I, 11, III, Krakéw 1929—1939

Mozolkov, E.: Kupala, Janka — Zizn’ i tvordestvo, Minsk 1949

Mozolkov, E.: Janka Kupala — Zyécio i tvoréasd, Minsk 1950

Najdziuk, J.: Bielarué Gora i sianinia, Minsk 1944

Narysy bielaruskaje litaratury, Minsk 1956, Ministerstvo Asviety BSSR

Navina, A.: (d. i. A. Luckievid!) Janka Kupala, jak prarok adradfefinia, Vilnia 1932

Navina, A.: Naly pieéniary, Vilnia 1918

Niamiha, E.: Dofledy i matarjaly, Miinchen 1957

Niekradevid, S.i F. Buzuk: Bielaruskija havorki (dialekty), Minsk 1927

Nikiforovskij, N.: Olerki prostonarodnogo %it’ja Belorussov, Vitebsk 1895

Nikiforovskij, N.: Zbornik bielaruskich narodnych kazak, Minsk 1926

Nikiforovskij, N.: Dudar i muzyka, Vitebsk 1892

Nisnevidl, S.: Zamelanija o melodideskoj i ladovoj strukture belorusskoj narodnoj
pesni. In: Izvestija Akad. Navuk BSSR 1948, Nr. 3, Minsk

Nosovid, I.: Sbornik belorusskich poslovic, Petrograd 1874

Obre¢bska-Jablonska, A.: Slowo o wyprawie Igora, Warszawa 1954

Pileta, V.: Historyja Bielarusi, Minsk 1924

Pideta, V.: Osnovnyje momenty istoriteskogo rozvitija zapadnoj Ukrainy i Belo-
russti, Minsk 1940

Pileta, V,Losik, J.i8&akacichin, M.: Zbornik »Catyrochsotleécie biela-
ruskaha druku 1525—1925«, Minsk 1926

Piotuchovi& M.: Narysy historyi bielaruskaj litaratury, Minsk 1928

Piotuchovid, M.: Belorusskaja literatura. In: Literaturnaja Enciklopedija I,
Moskva 1930, 408—414

10



00046978

Piprek, J.: Slawische Brautwerbungs- und Hochzeitsgebriuche, Miinchen 1913 (Diss.)

Piémenniki Savieckaj Belarusi, Minsk DziarZatinaje Vydaviectva BSSR 1959

»Polymia«, Litaraturna-mastacki ¢asopis, Minsk 1920 fI.

Prampolini, G.: Le letterature dell’ Ukraina e della Russia-Bianca, In: »Storia
universale della Letteratura«, 111/3, S. 663—667, Torino 1938

Piyrkoii, J.: Uplyl tvortaéci A. Pu¥kina na bielaruskuju litaraturu, Minsk 1949

Pypin, A. N.: Istorija russkoj etnografii IV, Petersburg 1892

Rapanovidé, J.: Bielaruskija prykazki, prymaiiki i zahadki, Minsk 1958

Rastorguev, P.: Belorusskij jazyk. In: Literaturnaja Enciklopedija I, Moskva
1930, 418—422

Romanov, E.: Beloruskij Sbornik, Kiev 1885

Sierzputoiliski. A.: Kazki i apaviadanini bielarusaii z Stuckaha pavietu, Minsk
1926

Simeon Polockij: Izbrannye solinenija, Moskva-Leningrad 1953

Stubski, A.: Martarjaly da vyvuennia bielaruskaha folkloru i movy, Minsk 1927

Smoli¢, A.: Heohrafija Bielarusi, Vilnia 1923

Staiger, E.: Grundbegrifte der Poetik, Ziirich 1951

Stankievié, J.: Contribut A ’étude de la langue blancrussienne » Al Kitabe, Slavia
12, 1933/34

Stankievié, St.: Kupala praiidzivy i1 Kupala schvalfavany, Miinchen 1956

Stadeiliski, A, Zylunovié, Z. i Thnatotliski, U.: Bielaru$. — Narysy
histaryéna ckanamidna kulturnaha i revolucyjnaha ruchu, Minsk 1924

S¢asny, I.: Rodnaja litaratura, Minsk 1958

Sejn, P.: Narysy Vitebskoj Bielorusi, Vitebsk 1895

Sejn, P.: Materialy dlja izudenija byta i jazyka russkogo naselenija Severo-Zapadnogo
Kraja, Krakau, Petersburg 1887, 1897, 1902, 1903

Stokmar, M.: Issledovanija v oblasti russkogo narodnogo stichosloZenija, Moskva
1952

Syrma, R.: Bielaruskija narodnyja pieéni, zahadki i prykazki, Minsk 1947

Taradkievié, B.: Bielaruskaja hramatyka dla $¢kol, Vilnia 1918, 1929

Tokarev, S. A.: Religioznye verovanija vostolnoslavjanskich narodov XIX—XX
vv., Moskva 1957

Utasov, A.: Bielaru§ i Litva, Minsk 1918

Unbegaun, B.: Russian Versification, Oxford 1956

Varonka, I.: Zachodnia Bielaru$§, Kaunas 1919

Vasilonak, S.: Rodnaja litaratura, Minsk 1957

Vazniasienski, A.: Poemy J. Kupaly — Sjufetnaja nabudova i styl, Minsk 1927

Vladimirov, P.: Doktor Francisk Skorina, ego perevody, "pelatnye izdanija i
jazyk, Petrograd 1888

Vliast (d. i. V. Lastoiiski!): Historyja Bielarusi, Vilnia 1910

Wilpert, G. v.: Sachworterbuch der Literatur, Stuttgart 1955

Zelenin, D.: Russische (ostslawische) Volkskunde, Berlin-Leipzig 1927

i1



A
\
v
. | :. - ."' ¢ ',,'A& ,.l.- . . -:",
"y v e l,,' 14w I'nl , e n!\ Al ||| e ‘.‘.11-8 M t‘ ‘;E‘, ,I '.'._-

R R P b e D SN gy 1‘:6-.‘;: RPFERE SRR ey Y

BRI T A 18 Tﬁli‘x‘! Nordoti gy v e )

.- | ! TIPS EE ! il t' N1 AT

: AREL) . )

N iﬁftm Ut THEO P h'z" k<< BERVRV RN 1;, 1 2 ._"{ﬂ.-':-

‘ sty e gets A = plurg W:‘h'-?“ '-"éﬁ!f“h’avn:»». |
IS S J,(-srg'.rn N J'llf‘l'.ll(“ [t !“ _ RO D

. . e T ‘BJ‘.;.II.«, "lle DIV . e lﬁ ‘b ‘. ‘-5 .
D W - e Spresh 1R ] Qi \." “ $ “ "
LI ’. " - ) r”‘ _" ::‘ :.'\'g' : &dA ]
s \f;.. . . q ‘
LI l..’ ). v-‘ ""ik‘{ -4 } \w‘ - "-I B XA "“» L“’T”f’&ﬂ ®a ‘hd -b-‘?""-'f -t T»
vy e gt Yy .;r uu‘au- ULAY <oo 1 LY .t 1,1 {,"Q * .'.,, |
. P & AN FE] L B AT A -.hﬁ!}-ll 4 o\o’l -Z : -
_ ' I ) !
1 ‘ e Wy S AN RTINS LR O e -I\“-"," |iéM- @

. }AA --r [ lu':“l ‘h s ¥ '.‘J $ar, .f ,f ! AI‘*_‘ ] . '__.-
Bl m" ',.qu.! bl fems ~.;"&-'r-. R IR I 15
LV -,,I‘.gg peA ) '.,;fﬂ-c‘.“‘,i Core
R b Lk - ) " .
' 1
M Lot O TEY pm{‘mn‘lpl I 129 |v‘l.w'l=.t|r gv'm ‘?}mv ? J
- vrto -_nu--1a g AT R ;zﬂ]mh “@- ﬁ*‘“‘- ‘
IR é*vw‘-‘w s J"‘i IRl T

DRI |

2oty s n "¥a ﬂﬁu s t-ﬁnmt. L p.'vdl oot - -ku,.u‘# 4'-5}5 o jﬁ@ A
R : t 'm_ nI. f’“ k.\-ﬂ'- ” .-.‘,u.v._u-.. S ‘ ' L . - ‘:-l _'. -
N AW l*‘f'o‘"fi* TR Y R -:‘H B irxaiedd ‘UJ
. gi (S A X4 P ,k m Syl uu ml A i\b -tulf‘"‘ ) \%ﬁlﬂ.-\‘l‘lx.?ﬁ AuFs |
SR TRRR N ?qs'un'l‘.. ld"wqp;h aoay lﬁ’%fﬂ}l‘!&‘ ) Q" _L | ._| |

L » 1-"0 ] ) , .

|
'.' h-up‘]r‘l- S S & £¥ | 14 n}nhn Ic]‘qmp ! ‘.:."\E!“ ﬁ'(-Af&L}"{ﬂmf ‘
T :- - -rimw v\.‘lu ﬂk J/H ‘__i __H'ﬁ‘ :é% JP‘!" ‘ n w”“ " .';‘ ';ﬁdli :'j
wal - - SRR ) g {7 X,
PP ,s.- .]"{M'M yjr '(l‘q ;i#‘a&lmap lf!::x*u' Mﬂ? _,lj{ | %"
PR r:"a-twm T s L i ) ‘!_f-';:.,e i
N R N 17 LB ta\.gmg ;wf@su. Frer ‘Jﬁlq.' Vi o e o o e B e
Al LR b {;l\]n_‘ I h I, nup_h ar. 5%?‘1"?‘3!{" ﬁ,&&{.cm\.ﬁ‘ ‘,;mfg ;gm ‘

Al nru‘x;r fohyY Ladﬁmgm?‘ ’."1 I"*<‘ ‘()"1[}@‘,} er.;n lgﬁg 1 .
: :-;.--Tu'" SR LR ISVt qfu g'muw‘ﬂuq'aw. .;;»; j,rﬁ...w !u. .;:..nm ]
T EA AT N -uli'.”-u,ug.u'{“ pm,.ﬂ'f‘ y‘auv *h‘ﬁgﬂ"i o ‘ ,.,:
LAY s L e i 'f’!?’t,wﬁ"i:’mﬂ# '“':‘m&w l,nAcH f<p¢s AL

N i ;m»g!-*pm&wt ﬁif*w. h.u; nl&@;q armiv-'pn wmgm ﬁn‘w u.s!
‘ a

. [ ' . 2 :_1'*‘ r'.‘ \f..\ ,",l : R
F ,': :r}al - rn,"j’#qL'i.;‘1?L'j Ee “ b ). . |f|

i O L




00046978

Bayerische
Staatshibliothek
MUnugoN

DAS PSEUDONYM »KUPALA«

Kupata? — Warum wihlt der Dichter ein Pseudonym? Janka Kupala
selbst erzdhlte einmal:

»Das Schicksal wollte es so. Ich wurde am 25. Juni geboren, und man suchte
im Kalender, was fiir einen Vornamen ich bekommen sollte. Und weil am 24. 6.
gerade das Fest des hl. Johannes war, hat man mir diesen seinen schonen Namen
in der Taufe gegeben. Johannes heifit in weifiruthenischer Sprache » Janka«. Das
ist der erste Teil des Ritsels. Der zweite Teil ist interessanter. Kupata — mit
diesem Namen bezeichnet man bei uns in Wetfiruthenien das Fest des hl. Johan-
nes des Tdufers selbst. Es kommt vom Wort skupaé = baden, taufen«, —
»Ja jaho kupatla horkimi §lazami¢, d. h. »ich habe ihn getauft, gebadet in
meinen bitteren Trinen«, so heifit es in einem alten Volkslied. Am Kupalatag
badet sich die Sonne, sagt ein altes weifiruthenisches Sprichwort. Sicher haben
es viele gesehen. Beim Sonnenaufgang am 24. Juni springt die Sonne dreimal
von oben nach unten. Die Volkssage deutet es so: Es geschieht zu Ehren des
hl. Johannes des Tdufers, weil er der Gréfite unter den von Frauen Geborenen
ist, er ist der Grofite unter den Heiligen. Er ist der einzige unter den Heiligen,
der auf den Bildern mit Engelsfliigeln dargestellt ist. Das Fest »Kupala« reicht
tief in alte, heidnische Zeiten. Damals haben unsere Ahnen nach alter heidnischer
Sitte den Sonnengott »K UP AL O« verehrt. Trotz des Christentums sind
diese alten heidnischen Briuche bis zum heutigen Tag geblieben, es ist der Tag
der Sommersonnenwende, die Nacht vom 23. zum 24. Juni, die Johannisnacht.
All das habe ich erfahren, sagt der Dichter weiter, als meine Phantasie und
Vernunft schon entwickelt waren, als ich selbst schon ein paarmal dieses schénste
Jugendfest gefeiert hatte. Und als ich mein erstes Gedicht in der Drudkerei
abgeben wollte, da sollte ich unterschreiben, und zwar mit einem Dedknamen
wegen der Zensur. Da kam mir plitzlich eine Idee: Woher hast du deinen Vor-
namen Janka bekommen? Dort suchte ich weiter und kam auf den Familien-
namen »K u p ata«, die Bezeichnung fiir die Johannisnacht bei uns. Und ich
war froh, dafl es so geschah und nicht anders! Ich schrieb einfach unter mein
Gedicht » Janka Kupala«, und es geschah so ruhig, als ob dieser Name mir schon
immer gehort hdtte. Das war meine Taufe, und seitdem nennt mich niemand
anders als Kupala. — 4 )

Schéne und grofle Symbolik liegt in dem Volksglauben: »Wer die Kupala-
Blume findet, die nur in der Johannisnacht blitht, der wird ewig gliicklich sein.«
— Ich habe die Kupala-Symbolik zu meiner Lebensaufgabe gemacht. Ich mochte
diese Gliicksblume fiir mein Volk erobern, damit mein Volk ewig gliicklich
leben kann! Mein eigenes Gliick kiimmert mich nicht. Fiir das Gliick meines
leidenden Volkes opfere ich mein Schaffen, mein Herz und mein Leben! Ich bin
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mir bewuflt, dal — wenn es mir gelingt, mein Volk gliicklich zu machen — ich
selbst iiberglicklich binl« — — —

So erzihlte uns einmal der Dichter in Wilna, als wir ihn als junge Studenten
baten, uns sein Pseudonym zu deuten.

I. BIOGRAPHIE UND ALLGEMEINES

Janka Kupatla (Ivan Lucevi€) wurde geboren am 25. 6. 1882 in Viazynka
bei Radatkavié, Gouvernement Minsk/Weiflruthenien, in einer weifiruthenischen
katholischen Familie. Sein Vater, ein Pichter, war gezwungen, ofter seinen
Arbeitsplatz zu wechseln. Im Winter 1889 besuchte Janka Kupala die Volks-
schule im Dorf Siennica bei Minsk. Im Jahre 1890 war er in Minsk und lief8
sich vom Sohn des Realschuldirektors, V1. Iv. Samojlo, auf die Realschule vor-
bereiten. Der Direktor bemerkte seine Begabung und wollte ihn ohne Examen
in die Realschule aufnehmen. Aus dem Besuch dieser Schule wurde aber nichts,
weil die Familie 1891 von Minsk nach Prudi$a iibersiedelte. Hier bekam Kupala
seine Ausbildung durch Wanderlehrer und durch Selbstbildung. — Es gab im
alten Weifiruthenien etnen Typ von wandernden Hauslehrern, »Direktor« ge-
nannt. Die Bauern, die wiinschten, daf ihre Kinder Lesen und Schreiben lernten,
nahmen sich solch einen Lehrer, weil Mangel an Schulen herrschte. Dieser teilte
seine geringen Kenntnisse den Kindern mit und wanderte dann weiter zur
nichsten Familie oder in ein anderes Dorf. Zwei oder drei solcher wandernden
»Direktoren« waren im Hause Lucevié. Bei einem hat Janka sogar polnisch lesen
und schreiben gelernt. Die auf diese Weise erworbenen Kenntnisse strebte Janka
durch Selbstunterricht zu vervollkommnen.

»Der Durst nach Bildung lief mir keine Ruhe, obwohl alle Wege zur Wissen-
schaft vollkommen abgeschnitten waren. Das einzige, was mir blieb, waren die
Biicher, und ich habe mich ihnen mit Herz und Seele gewidmet. Am Tage arbei-
tete ich in der Landwirtschaft, und in der Nacht las ich wieder und wieder, was
zu bekommen mir gelang.«!

Kupala las ohne Wahl, was er in die Hand bekam. Das erste Budh, das er
durchgelesen hat, war ein Jahreskalender »Severo-zapadnyj kalendar«, den
sein Vater in Radatkavi¢ gekauft hatte. Ein magisches Wort auf der letzten Seite
lenkte seine Aufmerksamkeit auf sich: »Durch die Zensur erlaubt«. Die Be-
deutung dieser Worte ist ihm erst viele Jahre spiter aufgegangen, als das erste
von ihm erschienene Buch »Zalejka« zweimal von der Polizei konfisziert wurde,

Die Leseleidenschaft brachte Janka viele Sorgen. Biicher zu bekommen, war
sehr schwer, und die Zeit, sie zu lesen, war zu knapp. Der Vater betrachtete das
Lesen als Luxus und als eine Verschwendung von Petroleum ohne Nutzen fiir

! Janka Kupata, Autobiographie. Vorwort von 1. Belousov in dem Buch: » Janka
Kupala — ein weifiruthenischer Dichter«, Moskau 1919.
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eirinen arbeitenden Bauern. Darum war Janka vorsichtig beim Lesen und tat es
maeistens im geheimen. Er war gezwungen, die Petroleumlampe durch billigeres
MAaterial zu ersetzen, nimlich durch geschnittene Holzspine oder im Freien
duurch das Lagerfeuer, oder er las noch billiger beim Licht des Vollmondes. In
seizinem »Autobiographischen Material« (1928) schrieb Kupala aus seinen Kind-
heeitserinnerungen folgendes: '

»Biicher zu lesen habe ich frith angefangen. Ich erinnere mich, dafl es noch in
Prrudi§¢a war, wo mich der Vater mit meiner Schwester schickte, um die ganze
Ndacht Pferde zu weiden. Ich nahm Biicher mit, und beim Licht des freien Feuers
odder beim Mondlicht las ich. Selbstverstindlich geschah es dann, dafl die Pferde
inns Getreide oder in die junge Saat gingen. Dann gab es bei Vater keine Gnade
fiiiir mich, und oft hat er verboten, Biicher mitzunehmen.«

Unter den in den Kinderjahren gelesenen Biichern haben diejenigen beson-
deeren Eindrudk auf ihn gemadcht, in denen das schwere Schicksal des armen
Vdolkes geschildert wurde. Besonders gern las er die Biicher von Nekrasov,
Kcol’cov und diejenigen des polnischen Schriftstellers Kondratowicz (V. Syro-
kaomla) und der Dichterin Konopnidka.

Im Herbst 1897 wurde Kupala in die letzte Klasse der Volksschule in Bielo-
ruuly aufgenommen, das 25 km von Minsk entfernt war, und im Friihling 1898
erirhielt er sein erstes und einziges Schulzeugnis {iber die Absolvierung dieser
Sachule. Hiermit war seine Ausbildung beendet. Wihrend dieser Zeit hatte er
Gaelegenheit, die grofle Bibliothek des Grundbesitzers S. Czechowicz in Biesiedy
zuu beniitzen. Hier fand er Pudkin, Lermontov, Uspenskij, Saltykov-Séedrin,
Seevéenko, Mickiewicz, Stowacki und sogar illegale Ausgaben von weifirutheni-
sdchen Dichtern und Schriftstellern wie Bahufevi¢, Marcinkievi¢ und K. Kali-
nooiiski.

In den folgenden Jahren half Kupala seinem Vater in der Landwirtschaft. Als
deer Vater 1902 starb, ruhte die Sorge fiir den Unterhalt der Familie (Mutter
unnd sieben Kinder) auf seinen Schultern. Sechs Monate spiter brach in Weifi-
ruuthenien eine Scharlachepidemie aus, die im Laufe einer Woche seinen einzigen
Boruder und die zwei jlingsten Schwestern dahinraffte. In seinen autobiographi-
sdchen Notizen gibt Kupala diese Ereignisse wieder und bezeichnet das Ungliick
alids Folge des Wanderlebens von Ort zu Ort, voll Entsagungen und oft ohne
ODbdach. 1903 half Kupala seiner erkrankten Mutter in Sieli¥¢a. In dieser Zeit
recifte in ihm der Entschluff, die Bearbeitung fremder Acker aufzugeben und
siach einen anderen Dienst zu suchen.

Lassen wir den Dichter selbst {iber sein schweres Jugendschicksal sprechen.
Aus »Na Papasie« — »Wihrend der Rast« (5. Z. 242/243):

Wer ich bin und woher ich komme, ist fiir euch interessant;
das ist kein grofles Geheimnis:

Ich bin geboren, wuchs, strebte nach Lob und Ehre,
strebte — und jetzt bin ich hier bei ecuch.
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Ich habe das Tageslicht in einem Bauernhaus erblicke;
meine Eltern lebten in Armut:

kleine Pferde und Kiihe waren unser ganzer Reichtum,
und zwei Feldstreifen unser Ackerland.

Lesen, Schreiben hat man mich etwas gelehre, -

aber man hat mich nicht ganz ausgebildet;
Biicherwissenschaft habe ich mit der Zeit selbst erworben,
und ihren Sinn habe ich an andere weitergegeben.

Und siiflen Honig wie auch Gift
bot mir jede Seite,

und alle meine Gedanken wurden davon erfiillt:
ich wufite nicht — war ich in der Wirklichkeit oder im Traum.

Ich habe das Negative der Unwissenheit erkannt,
die ganze Kraft der Wissenschaft habe ich begriffen;
ich sah das Sinnlose meines Lebens,

darum habe ich sogar die Hand gegen mich erhoben.

Aber es war mir nicht bestimmt,

von meiner Seele vorzeitig zu scheiden,
und ich weifl heute selbst noch nicht —
soll ich es bedauern oder nicht.

Jahr um Jahr floff dahin,

und ich wuchs an Kraft und an Vernunft,
aber es wichst nicht mit uns die Freude,
wie wir auch unser Schicksal beklagen,

Immer wieder sind die Jahre voll Untreue,

immer schwerer, Geld und Brot zu haben.

In die Welt gehen — meine Eltern sind meine Welt,
mein Haus — es ist mir wie ein Gefingnisloch.

Es lacht der Himmel durch Unwetter,
ein Schlag vernichtet unser Vieh,

unser Adker teilt mit uns die Miflernte,
Jahr fir Jahr ist mehr zu beweinen,

Bis der Kummer meinen Vater umwarf, —

er ging vorzeitig ins Jenseits;

im niachsten Jahr grub man wieder drei Griber:
es starben mein Bruder und zwei Schwestern.
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«2

Ungliick folgte auf Ungliick;
ich muffte mein Elternhaus verlassen...

wohin du dich wendest — nur Lachen und Schimpf,

es bleibt nichts iibrig, als Selbstmord zu begehen.

Ich habe die Kilte fremder Hiuser kennengelernt,
und die Peitsche des Dienens habe ich gespiirt,
Obdachlosigkeit folgte mir auf dem Fufle,

von ihr hat der Wind Lieder gesungen.

Aber die Gedanken rangen sich zur Sonne,
dorthin zu stillen, guten Sternen,

zu Freiheit und Gliick ohne Ende,
von leeren Fluren, von Bergen des Kummers.

Es gofl mir irgendeine geheime Stimme
wunderbare Erscheinungen in meine Seele;
diese fiihlte ich, wie die Ahre die Sonne fiihlt,
ich dachte, alles Ubel zu vernichten.

Ich gehe... wohin soll ich heute gehen?

Es gibt nicht einen Weg, sondern viele Wege . ..
unbearbeitet schlift der liebe Adker,

und der Rost frifit den ruhenden Pflug.

Auf dem Brett, in Lappen eingewidkelt,
liegt die ungeschirfte Sense;

auf den Pfaden widhst stacheliges Moos,
darauf liegt roter Tau.

Der Volkshand schlagen
fremde Pfliige Schwielen,
fremde Pferde weiden

auf der freiheitberaubten Erde.

Es gehen unsere Lieder und Mirdhen ins Grab,
Lieder, die der Groflvater sang und formte;

die eigene Flote wurde im Volk beiseite geschoben,
fremden Pfeifen machte sie Platz.

Fiir die gehorsamen Stiefsohne

baut die Not Gefingnismauern,

und Netze stellt sie fleiflig

und begeht verriterische Beerdigungsfeiern.
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Nun hért man etwas

von den schlafenden Hiigeln, aus dem Jenseits,
wo die Gebeine der Urahnen ruhen,

wo die Zeit die Grabkreuze umwirft.

Irgend etwas bewegt sich in Kraftlosigkeit.
Ob es Rast ist fiir Lebendige?

Vielleicht sind die Verstorbenen abgelost?
Ob jeder von uns schon eine Leiche ist?

Kupala ging also unter fremde Menschen und versuchte, seinen Lebensunter-
halt als Hauslehrer, Schreiber u. 4. zu verdienen. Er blieb nirgends lange und
kehrte im Frithjahr 1904 zuriick zu seiner Mutter nach Sieli{¢a. Nachdem er
voriibergehend wieder in der Landwirtschaft gearbeitet hatte, iibersiedelte die
Familie noch im Jahre 1904 von Sieli{¢a nach dem Vorwerk Baraiicy (Gou-
vernement Minsk). Kupala arbeitete jetzt als ungelernter Schwerarbeiter, spiter
als Praktikant und dann als Hilfskraft des Brauereiingenieurs in der Brauerei
des Grundbesitzers Harting. Zu dieser Zeit entstehen seine ersten Gedichte, von
denen »MuZyk« am 15.5.1905 in der Zeitung »Severo-Zapadnyj Kraj« in
Minsk verdffentlicht wurde. Im Herbst 1908 verlieR Kupala seinen Arbeits-
platz in der Brauerei und ging nach Wilna. Er trennte sich leichten Herzens von
dieser Stellung, weil die Arbeit dort so unertriglich schwer gewesen war, aber
auch, weil er in Wilna viele Bekannte hatte, auf die er sich freute, wie die
Briider Luckievié, Kolas, Biadula, Ciotka, Hartny und viele andere. Kupala
strebte danach, mit diesen Menschen zusammenzuarbeiten, Zudem war in Wilna
die weifiruthenische Zeitung »Nafa Niva« entstanden, und es zog thn mit allen
Kriften dorthin. Er erhielt eine gute Stelle als Bibliothekar in der Privatbiblio-
thek von-Danilovi¢, wo er ein Jahr titig war. In seiner Freizeit arbeitete er als
Redakteur der Zeitung »Na¥a Niva«. Fast in jeder Nummer der Zeitung er-
schienen Gedichte von ithm.

Im Herbst 1909 fuhr Kupala nach Petersburg, um seine Ausbildung zu er-
ginzen und die russische Literatur kennenzulernen, Er besuchte die allgemein
bildenden Kurse von A. Cernjaev:. Gleichzeitig arbeitete er in einer Peters-
burger Brauerei. So konnte er seinen Lebensunterhalt bestreiten. Vier Jahre
blieb Kupala in Petersburg. Diese Zeit wirkte sich sehr giinstig aus auf seine
poetische Tatigkeit. In Petersburg schrieb er eine bedeutende Anzahl seiner Ge-
dichte, die in einem zweiten Sammelband »Huflar« im Jahre 1910 erschienens.
Gleichfalls in Petersburg kam sein Gedichtband »Darohaj Zyécia« und das
dramatische Poem »Son na kurhanie« (1910) heraus. Wihrend seines Studiums

* Es handelt sich um Kurse fiir Erwachsene mit dem Ziel, die Teilnehmer auf den Be-
such der Universitit vorzubereiten.
3 Die erste Sammlung, »Zalejka«, war 1908 in Petersburg erschienen.
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in Petersburg wurde Kupala mit der weiffiruthenischen wissenschaftlich-literari-
schen Studentenvereinigung der Universitit Petersburg bekannt. Die Studenten-
versammlungen fanden hiufig in der Wohnung Kupalas statt. Hier horte Kupata
Vortrige und Berichte der Studenten und las selbst aus seinen Werken. Erst
1912 wurde diese Studentenvereinigung bestitigt, und von jetzt an finden die
Versammlungen und literarischen Abende in den Riumen der Universitit statt.
Kupala nimmt regelmiflig teil an allen Veranstaltungen dieser weifirutheni-
schen Studentenvereinigung. Kupala wiinschte sehr, mit russischen Schriftstellern
bekannt zu werden. In einem Brief an einen Bekannten (Professor Kleinbort)
schrieb er am 25. Oktober 1911: »Ich wire Ihnen sehr dankbar, wenn Sie mir
die Moglichkeit giben, mit der russischen literarischen Welt Bekanntschaft zu
schlieflen, die mich die ganze Zeit interessierte und noch immer interessiert, aber
leider ist sie mir bis zu dieser Stunde noch ganz unbekannt.« (Kupalas Wunsch
ist spater in Erfiillung gegangen.)* — Daraus ist also zu entnehmen, dafl Kupala
sich sogar noch wihrend seiner Petersburger Zeit nur in weifiruthenischen
Kreisen bewegte.

Kupala verfolgte aufmerksam die Titigkeit von Maksim Gorkij, der sich
sehr mit Volksthemen und dem Proletariat beschiftigte. Gor’kij war der erste,
der den Namen Janka Kupata populir machte, indem er dessen Gedicht »A duto
tam idzie« tibersetzte und so das russische Publikum mit der weifiruthenischen
Literatur bekannt machte.

Weil dieses Gedicht fiir die Anerkennung Kupalas in weiten Kreisen — auch
iiber sein Vaterland hinaus — eine grofle Rolle gespielt hat, méchte ich es hier
im Original und in der Ubersetzung anfithren:

»A chtotam idzie?« — »Wer geht denn dort?« (1, 245, 412)

A chto tam idzie, a chto tam idzie,
U vahromnistaj takoj hramadzie?
— Bietarusy.

A 5to jany niasu¢ na chudych pladach,
Na rukach u kryvi, na nahach u lapciach?
— Svaju krytdus.

A kudy-Z niasu¢ hetu kryiidu isiu, (A kamu — s. unten)
A kudy-% niasué na pakaz svaju?
— Na $viet cely.

¢V. Barysienka und M. LyAdkov, Bielaruskaja Litaratura, Minsk 1957,
Seite 137 ff.

5 Na u lapciach nahach, na u kryvi rukach? Dvaré&anin, Chrest. Novaj Bielar.
Lit,, Wilna 1927, S. 87.
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A chto heta ich, nie adzin miljon,
Kryiidu nies¢ nauéyi, razbudziii ich son?
— Biada, hora.

A &aho-%, ¢aho zachacielas im
Pahardzanym viek, im, §lapym, hluchim?
— Ludzmi zvacca.

Wer geht denn dort, wer geht denn dort
in so riesiger Schar?
— Die Weifiruthenen.

Und was tragen sie da einher auf den mageren Schultern,
die Hinde voll Blut, an den Fiiflen Bastschuhe?
— Thr Unrecht.

Und wohin tragen sie dieses ganze Unredt,
Und wohin tragen sie ihr Unrecht zur Schau?
— In die ganze Welt.

Wer hat sie — nicht nur eine Million —
gelehrt, dieses Unrecht so einherzutragen, hat erwedkt sie vom Schlaf?
— Die Not, der Kummer.

Und was, was wiinschen sie,
diese seit Ewigkeit Verachteten, diese Blinden, Tauben?
— Menschen genannt zu werden.

(Das Gedicht »A chto tam idzie« wurde erstmals gedruckt in »Zalejka«,
Petersburg 1908, Seite 38—39, und trigt das Datum 1905—1907. — Die
Ubersetzung von Gor’kij erschien erstmalig in der Zeitschrift »Sovremenny;j
mir« Nr. 2, S. 208, 1911, Vgl. die deutsche Ubersetzung in W. Jiger,
Weif ruthenien, Berlin 1919, S. 136—138).

Gor’kij anerkennt das geistige Erwachen als Erneuerung des weifiruthenischen
Volkes.

Im Herbst 1912 beendete Kupala die Kurse von Cernjaev in Petersburg und
kehrte wieder nach Wilna zuriik. Zuvor hatte er in den Sommerferien 1912
anliflich einer Reise nach Weifruthenien Jakub Kolas kennengelernt. Er be-
suchte ihn in seinem Dorf Mikalajeti¥¢yna. Von dieser ersten Begegnung an
blieben sie Freunde fiir das ganze Leben.

Die Riikkehr Kupalas nach Wilna war ein grofles Ereignis fiir die weif’-
ruthenische demokratische literarische Gesellschaft. Man organisierte Zusam-
menkiinfte und poetische Abende. Kupata arbeitete jetzt in einer weilruthe-
nischen Verlagsgesellschaft. Auler mit Ciotka, die er schon frither kennengelernt
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hatte, befreundete sich Kupala mit dem litauischen Volksdichter Ludas Gira
und mit einigen litauischen kulturellen Personlichkeiten (1913) wie auch mit
dem lettischen Volksdichter Jan Reinis. Beide iibersetzten zahlreiche Gedichte
von Janka Kupala in ihre Muttersprache.

Am 13. 8. 1914 nahm Kupala an einem literarischen Abend im litauischen
Klub »Ruty« teil, wo er mit V. Brjusov bekannt wurde, einem russischen Dich-
ter, der Gedichte von Kupala ins Russische iibersetzte. Von diesem Zeitpunkt
an begann ein freundschaftlicher Schriftwechsel zwischen beiden Dichtern®.

Infolge des Krieges ging Kupala Ende des Sommers 1915 von Wilna nach
Moskau und immatrikulierte sich an der Volksuniversitit von Saniavskij, 1916
heiratete er in Moskau. Im Zusammenhang mit seiner Einberufung zur Armee
ist Kupala gezwungen, im Jahre 1916 die Universitit zu verlassen und sich
nach Minsk zu begeben. Hier tritt er in ein Eisenbahnbau-Bataillon in leitender
Funktion. Nach fiinf Monaten fihrt er mit dem Bataillon nach Poladk. Ende
1917 war Kupala schon in Smalensk, wo er die Oktober-Revolution erlebte.
Er blieb in Smalensk das ganze Jahr 1918. Nach der Befreiung Weirutheniens
von den Deutschen und der Erklirung der Unabhingigkeit Weifirutheniens
libersiedelte Kupata nach der Hauptstadt Weifirutheniens, Minsk, wo er bis
1939 lebte?.

In Minsk erwarteten Kupatla viele Aufgaben. Um seine Titigkeit besser ver-
stehen zu kénnen, miissen wir hier einen kurzen Uberblick iiber die Lage Weifi-
rutheniens geben.

Bis zur Revolution 1917 fand sich in Weifiruthenien kaum eine wissenschaft-
liche Organisation, die systematisch iiber Weiflruthenien gearbeitet hitte. Hier-
fiir konnte man viele Ursachen nennen, aber das Wesentliche war, dafl Ende des
18. Jahrhunderts Ruflland die weiflruthenischen Linder unter seine »Obhut«
nahm und der ganzen Welt erklirte, dafl die Weifiruthenen ein russischer
Stamm seien, der mit dem russischen Volk eins werden miisse. Weil dies jedoch
nicht der Wahrheit entsprach, liquidierte Ruffland sofort alle weiflruthenischen
nationalen Erscheinungsformen in Weifiruthenien und verbot, die weifiruthe-
nische Sprache im biirgerlichen und politischen Leben zu benutzen; etwas spiter
wurde das Verbot erlassen, in weifiruthenischer Sprache Biicher zu drucken. Ein
Spezial-»Ukaz« von Zar Nikolaj I. vom 18. 7. 1840 verbot sogar, das Wort
»Weifiruthenien« zu gebrauchen.

Nach 1840 gab es keine weifiruthenische nationale Schule mehr, keine Zei-
tung und hohere Institution (auch nicht in russischer Sprache). Alles wurde in
einen Zustand gebradht, der die Russifizierung ganz Weifirutheniens erleichtern
sollte. Das Volk war in seiner Masse analphabetisch, und die Intelligenz war
entweder polonisiert oder russifiziert. Es gab nur einige Wissenschaftler, die
einiges Interesse an weiflruthenischen Fragen bewiesen, wie z. B. K. Kalajdovié¢,

 V.Lucevié, Janka Kupala in Wilna, in: »Bielarué« 6 (1945) und Bielaruskaja
Litaratura, Minsk 1957, S. 145.
?Vgl. Barysienkaund Eynkov, a.a.0, S. 145,
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Zgileiiski, Spiletiski, Siamionaii, Kirkor u. a. Einen Anstofl, das Interesse an
weiflruthenischen Fragen zu wedken, gab der weifiruthenische Aufstand von
1863 unter der Leitung des Vorkimpfers fiir weifiruthenische Freiheit K. Kali-
noiiski.

Ein russischer Gelehrter im 19. Jahrhundert, A. N. Pypin, schrieb:

»Der weifiruthenische Stamm hat ... zur Zeit des Aufstandes 1863 beson-
dere Aufmerksamkeit auf sich gelenkt. Bis zu dieser Zeit interessierte man sich
bei uns fiir Weifruthenien sehr wenig, und die Kenntnisse iiber Weifiruthenien
waren sehr gering im Vergleich zu den sehr zahlreichen und zum Teil aus-
gezeichneten Arbeiten, die in den 70er und 80er Jahren herausgegeben wurden
und Kenntnisse {iber dieses Land vermittelten.«8

In Moskau an der Universitit war bei der weiflruthenischen Studentenver-
einigung der Gedanke entstanden, eine Zeitung in weiflruthenischer Sprache
herauszugeben, die dafiir sorgen sollte, eine kulturelle und wissenschaftliche -
Rundschau iiber Weifiruthenien zu bringen. Diesen Gedanken vereitelte der
russische »Ukaz« von 1867, der einfach verbot, in weifiruthenischer Sprache zu
drucken und den Namen »Weifliruthenien« zu gebrauchen®.

Daher ist es klar, warum fast alle Gelehrten dieser Zeit in ihren Arbeiten
iber Weifiruthenien statt »Weiffruthenien« »Severo-Zapadnyj-Kraj« schreiben,
um mit dem zaristischen »Ukaz« nicht in Konflikt zu kommen. So erschien
z. B. im Jahre 1866 in Wilna ein Buch mit dem Titel »Sbornik pamjatnikov
narodnago tvorlestva v Sévero-Zapadnom kraée, bearbeitet von Hiltebrand.
Dieses Werk enthilt 300 weifiruthenische Volkslieder, 150 weifiruthenische
Sprichworter und 50 weifiruthenische Volksritsel, Bis dahin war iiber Weif3-
ruthenien noch nie so viel Material herausgegeben worden. Auch andere Ge-
lehrte umgehen den Namen »Weifiruthenien«, wie z. B. P. Bezsonov, P. Ki-
reevskij, I. Nasovié, P. Sejn, N. Nikifaroiiski, E. Ramanaii, A. SierZputouski,
E. Karski u. a.1°,

Erst Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts hat die historische
wissenschaftliche Forschung iiber Weifiruthenien ecinen grofleren Umfang an-
genommen. Die Arbeiten der Historiker M. Lubaliiski und E. Karski enthalten
viel Material iiber die Geschichte Weifirutheniens, ebenso die Verdffentlichungen
von M. Daiinar-Zapolski, U. Pileta und Epimach-Sypila. Die Untersuchungen
dieser Historiker ergaben, dafl die durch die zaristische Regierung verbotene
weifiruthenische Kultur in ihrer Vergangenheit hoch entwidkelt war, besonders
zur Zeit des Grofifiirstentums Litauen, und groflen Einfluf auf die Entwicklung
der russischen, polnischen, litauischen, lettischen und ukrainischen Kultur hatte.
In Weifiruthenien gab es seit alter Zeit Gelehrsamkeit und Schulwesen, und

® A. N. Pypin: Geschichte der russischen Ethnographie, Band 4, Weifiruthenien
und Sibirien, Petersburg 1892, S. 3.

® J. Najdziuk : Weifiruthenien gestern und heute, Minsk 1944, S. 145, und
U.lhnatotiiski, Historyja Bielarusi 19 1 20 staleécia, Minsk 1928, S. 152.
10 U.Ihnatoiski, Historyja Bielarusi, Minsk 1928, S. 162—170.
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zwar seit der Zeit der Einfithrung des Christentums. Schon im 10. Jahrhundert
entstanden bei jedem Kloster Schulen, wo man lesen und schreiben lernte und
wo die Kandidaten auf den geistlichen Stand vorbereitet wurden. Im Jahre
1130 griindete Fiirst Rascislaii von Smalensk eine griechisch-lateinische Akademie
in Smalensk, deren erster Rektor ein »Grek Manuil« war. Spiter wurde er
Bischof von Smalensk!1,

Im 16. Jahrhundert existierten in Weiflruthenien zwei von Jesuiten geleitete
Akademien, und zwar in Wilna (gegriindet 1578) — diese Akademie wurde
1803 in eine Universitit umgewandelt, die 1832 nach dem Aufstand geschlossen
wurde — und in Polack (gegriindet 1581, wurde jesuitische Universitit im
Jahre 1812; dieser Universitit waren alle jesuitischen Schulen in Weifiruthenien
untergeordnet).

Bis zum 20. Jahrhundert, d. h. bis kurz vor dem ersten Weltkrieg, war das
Volksschulwesen in Weifiruthenien noch nicht organisiert, und als Folge davon
zihlte man 85%% Analphabeten.

Nach der Revolution 1917 fiel den national-weifiruthenischen Wissenschaft-
lern die ehrenhafte und schwere Aufgabe zu, Begriinder einer Wiedergeburt des
weifiruthenischen Lebens auf allen Gebieten zu sein. Am 1. 8. 1920 wurde eine
weifiruthenische Abteilung beim Volkskommissariat fiir Kultur bei der BSSR
gebildet. Diese Abteilung wurde Anfang 1922 umgewandelt und zu einer weif’-
ruthenischen Institution erweitert, Am 30. 10, 1921 wurde nach einer Unter-
brechung von fast 100 Jahren die erste weiflruthenische staatliche Universitit
auf dem Gebiet Weiflrutheniens wiederertffnet, nimlich in Minsk.

S. Niekradevi€ hielt Anfang 1921 ein Spezialreferat, worin er die Notwendig-
keit der Griindung einer Organisation darlegte, die die gesamte Verantwortung
fiir die weiffiruthenische Wiedergeburt iibernehmen sollte. Diese Aufgabe sollte
seiner Meinung nach das Institut fiir weifiruthenische Kultur {ibernehmen.
»Dieses Institut soll alle weiffruthenischen Krifte um sich sammeln, wo immer
in der Welt sie sich befinden mdgen, und sie sollen verantwortlich sein fiir die
kulturellen Aufgaben in Weifiruthenien.«12

Auf Vorschlag von S. Niekrafevié wurde eine Kommission zur Bearbeitung
eines Statuts fiir das Institut fiir weilruthenische Kultur gewzhlt. Dieses In-
stitut begann seine Tdtigkeit am 20. 2. 1922 unter der Leitung von S. Niekra¥e-
vié, Sekretdir: U. Carzynski, Sektionsleiter: Janka Kupala, J. Kolas, Jazep
Losik, M. Hramyka und viele andere. In diesem Jahr 1922 erschien eine Aus-
gabe als Organ des Instituts fiir weifiruthenische Kultur unter dem Titel
»AdradZennie«, literarisch-wissenschaftliche Nachrichten des Instituts, unter der
Redaktion von J. Losik. Diese Zeitschrift wurde eréffnet mit dem Gedicht von
Janka Kupala:

1§ Najdziuk, a.a.0, S. 89,
12 C.2Zyltunovid, »Savedkaja krainae, Nr. 1—2, 1930, S. 24.
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»Pierad buduéyniaje — »Vor der Zukunft«

Wir stehen vor unserer Zukunft,

und noch immer prophezeien wir und beobachten wir ihren Gang...
ob wir auferstehen, mit niedergeschlagener Seele, verwelkt,

ob wir in die Welt hinausgehen wie ein begabtes Geschledut. . .

Heute leben wir — und sogar am Tag irren wir

unter der Maske, die uns blendet.

Wie konnen wir uns das erkliren, uns selbst und den Menschen?
Wir wissen es nicht, wir konnen es nicht, obwohl es Zeit ist!

Gedringt, gewiirgt, in die Enge getrieben wie Miuse
unter dem grausamen Besen von allen Seiten,

suchen wir wie Blinde, was wir nicht verloren haben:
das Unsrige, was unser ist seit allen Zeiten.

Irgendwann verkriippelte unsere Seele,

bis jetzt sind wir nicht imstande gewesen, sie aufzurichten;
versunken in irrende Gedanken gehen wir hin und her,
irgend jemand, irgend etwas quilt uns und brennt.

Auf dich warten wir, irgendeine Zukunft,

dafl du kommst und uns alle irgendwohin fiihrst,

wir vergehen umsonst unter fremder Herrschaft,

abgeschnitten vom eigenen Wegweiser, von der eigenen Grenze.

Aber jemand — aus der Ferne gekommen oder moglicherweise uns nahe-
stehend —

hat Platz genommen an unserem feierlichen, sittigenden Tisch

und wirft uns wie ein Almosen die Abfille zu;

und wir verbeugen uns bis zur Erde vor Dankbarkeit.

Sklaverei und Bettelei hat uns so zerfressen

und hat uns ausgesaugt aus unseren Herzen den Saft,

dafl wir heutzutage sogar nicht wagen, jemand ins Auge zu schauen —
oder ins Gesicht zu spudken — wir, zu Sand zertreten.

Hier horen wir: Weifiruthenien! — Dort: Unabhingigkeit!

Und wieder: Erhebe dich, vom Fluch gezeichnet! ... Nun, und wir?
Wir sind in Angst ... Gedanken wirbeln . .. Uneinigkeit . ..

Wir schlagen ohne Sinn mit den Fliigeln wie Motten!
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Oh, wie die Motten, wie aufgescheuchte Raben! ...
Wir horchen, wir schniiffeln hier und dort:

was fiir ein Wind weht iiber unsere Felder —
westlicher, ostlicher, ob von uns oder zu uns?

Beraubt der Ehre und des letzten Hemdes,

vom eigenen Wohnort verjagt,

bedanken wir uns noch bei denen, die uns Bettlersicke angezogen haben,
hergestellt aus den Fiden unserer eigenen Flachsfasern.

Am Bettelstab, so gehen wir Erwachsene

und kriechen in der Welt — und kommen nicht zum Ziel;
und wir schworen, rufen Gott zum Zeugen,

dafl wir — nicht wir — daf jemand schuld ist . ..

Und so leben wir, uns selbst nicht kennend,

gestern, heute — kriechen zwischen Griabern ...

Ist es denn méglich, da} jemand audh iiber unsere Zukunft
fiir die Ewigkeit einen Fluch verhingt hat?

Ist es denn moglich, daf unsere klare Vernunft nicht erleuchtet wird,
daff man aufhort, uns von Ecke zu Ecke zu jagen?

Ist es denn moglich, daf} der ewige Ruf bei uns umsonst verhaile —
der sturmbrechende Ruf: Befreiung aus den Ketten!?

»TutejSyjax, S. 6—7 Minsk, 24. 1. 1922

Janka Kupala arbeitete in den ersten zwei Jahren an einer weifiruthenischen
Terminologie. Seine Arbeit galt besonders der Schaffung eines russisch-weil-
ruthenischen Worterbuchs. Als Grundlage dienten ihm die Worterbiicher von
Nasovié, Dabravolski, Haredki u. a. So wurden 35 000 weiflruthenische Worter
zusammengestellt, und im Jahre 1924 war das weifiruthenische Worterbuch
drudkfertig.

Die weitgeplante Titigkeit von Professor M. Daiinar-Zapolski in Minsk
gefiel jedoch den Bolschewisten nicht, und es wurde ihm zu verstehen gegeben,
dafl er Weifiruthenien verlassen sollte. Er war Leiter der historisch-archiologi-
schen Kommission beim I.B.K. Zu dieser Zeit waren Massenarreste noch nicht
eingefithrt. Im Sommer 1926 verlie Daiinar-Zapolski Minsk, zuvor iibergab
er seine wertvolle Privatbibliothek, die 11 000 Binde zihlte, dem I.B.K. (In-
stitut Bielaruskaj Kultury).

Am 2. 6. 1927 wurde das 1.B.K. in die »Weifiruthenische Akademie der Wis-
senschaften« umgewandelt. Ende 1927 gehdrten folgende Personen zum Pri-
sidium: Prisident U. Ihnatoiiski, Vizeprisident M. Bialuha, Sekretir S. Nie-
krafevié, Leiter der Abteilungen Natur und Wirtschaft A. Smoli¢, Lehrstuhl
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fiir Geschichte Professor U. Ihnatoiiski, Lehrstuhl fiir moderne weifiruthenische
Volkssprache S. Niekrafevié, Lehrstuhl fiir weiiruthenische wissenschaftliche
Sprache J. Losik, Lehrstuhl fiir Geographie A. Smoli¢&, Lehrstuhl fiir weifiruthe-
nische Literatur Professor 1. Zamocin, Lehrstuhl fiir Weltgeschichte Professor
A. Jasinski, Lehrstuhl fiir Rechtsgeschichte und Wirtschaft von Weifiruthenien
Professor U. Pileta, Lehrstuhl fiir Ethnographie V. Lastoiiski, Lehrstuhl fiir
Volksdichtung Janka Kupala u. a.

Wir sehen, dafl hier die ganze wissenschaftliche Welt Weifirutheniens kon-
zentriert war. Das war jedoch nicht im Sinn der bolschewistischen Partei, die
im Sommer 1930 mit Massenverhaftungen unter den weifiruthenischen Aka-
demikern begann. Die ersten Opfer waren: A. Cvikievié, J. Losik, Piéeta,
V. Lastoiiski, S. Niekraevi¢, Bajkoii, A. Smoli¢, Epimach-Sypila, Balicki, Kras-
noiiski, Harecki, Dyla, und mit diesen wurden noch viele Sdhriftsteller, Pid-
agogen, Studenten und Dichter verhaftet, insgesamt ca. 300 Personen. Als
Grund fiir die Verhaftungen wurde angegeben, daf} sie Konterrevolutionire
seien, die Weiflruthenien von der SSSR trennen wollten. Alle wurden durch die
GPU-Methoden gezwungen, sich schuldig zu bekennen. Dadurch wurde die
gesamte nationale weifiruthenische Befreiungsbewegung disqualifiziert.

Als Kupala sehen muflite, wie seine Ideen und Pline durch die russischen
Kommunisten vernichtet und er selbst mit gleichgesinnten Wissenschaftlern ins
Gefingnis geworfen wurde, wollte er nicht mehr leben. Eines Tages beim Mit-
tagessen beniitzte er seinen metallenen Efloffel, um sich den Leib aufzuschnei-
den. Das Gefingnispersonal fand Kupala in seinem Blut am Boden liegen. Er
wurde ins Krankenhaus gebracht und gerettet. Nach der Wiederherstellung
seiner Gesundheit wurde Kupala aus dem Krankenhaus entlassen, und man
schenkte ihm die »Freiheit«13.

Am 20. 2. 1931 beging Professor U. lhnatoliski, der Prisident der Weif}-
ruthenischen Akademie der Wissenschaften, Selbstmord. Dieser Vorfall durch-
kreuzte die Pline der GPU, denn die Verhafteten wurden in den Augen des
Volkes durch ihre hohen Ideen und durch die Solidaritit mit Ihnatoiski zu
Helden.

An die Stelle der verhafteten Professoren traten wissenschaftlich nicht aus-
gebildete marxistische Funktionire, um auf diese Weise die Weiruthenische
Akademie der Wissenschaften zu zerstoren. Der Selbstmord von U. Thnatouski
und der Selbstmordversuch von Janka Kupala (1930) als Antwort auf die An-
schuldigungen der GPU hatten gezeigt, dafl dieser Prozefl eine Provokation
war. Der Hauptvorwurf, der den Verhafteten gemacht wurde, war immer
wieder, dafl sie der Idee der Wiedergeburt Weifirutheniens gedient hatten. In
den Augen des Volkes wurden die betroffenen Wissenschaftler — wie gesagt —

13 Uber den Selbstmordversuch Kupatas siche H. Niamiha, Dosledy i matarjaly,
Miinchen 1957, S. 66; »Tutejiyjae, Miinchen 1953, S. 8; »Kniha achviarai ballavizmu«
— ciarnisty $lach bielaruskaje kultury, kniha I, S. 13—14, Nr, 99, herausgegeben von
S.B.Z. 1950, na tuiynie.
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zu Helden. Darum wird der Plan verworfen, ihnen 6ffentlich den Prozef zu
machen, und die Bolschewiken verschidkten die Verhafteten still und ohne Ge-
richtsverhandlungen einzeln in verschiedene nérdliche Orte und in Straflager
(ca. 300 Personen).

Jetzt war der Weg frei fiir die Durchfiihrung der auf dem 16. Parteitag auf-
gestellten These: »Man mufl den Nationalkulturen Gelegenheit geben, sich zu
entwickeln und auszubreiten und ihre Potentialkrifte zu zeigen, um die Vor-
aussetzungen zu schaffen, sie zu einer allgemeinen Kultur mit einer einzigen
Sprache zu verschmelzen. «14

Am 22. 8. 1933 wurde aus der »Weifiruthenischen Akademie der Wissen-
schaften« die »Akademie der Wissenschaften der BSSR«. In den nun folgenden
Jahren war keine wissenschaftliche Arbeit der Akademie moglich, weil alles in
Angst und Schrecken lebte. Dann kam der »Vaterlindische Kriege, und die
Akademie mufite fliichten.

Im Oktober 1941 iibersiedelte Kupala nach Piedy$¢e, das 14 km von Kazan
entfernt gelegen ist. In Kazan arbeitete jetzt die »Weifiruthenische Akademie
der Wissenschaften«, und Kupala sorgte dafiir, da der weiflruthenischen Wis-
senschaft kein Tag verlorenging, Er arbeitete fleiflig; er schrieb, hielt Vortrige,
organisierte verschiedene Sektionen fiir bestimmte Aufgaben und kniipfte Ver-
bindungen mit Baschkiren und Tataren an. Uberall weckte er Interesse fiir
Weifliruthenien durch seine Gedichte, die ins Tatarische ibersetzt wurden.
Kupala besuchte tatarische Fabriken, hielt dort Ansprachen und erzihlte von
Weifiruthenien, seinem Leben und seinem Kampf. Oft geschah es bei solchen
Besuchen, daf der eine oder andere von den tatarischen Arbeitern auf die Biihne
trat und seine Gedichte deklamierte.

Der Winter 1942 war sehr streng. Der Krieg und die grausamen Zerstérungen
in der Heimat wirkten stark auf das Erleben und die Gesundheit Kupalas. Zwar
brachte der Friihling etwas Besserung, und im Juni 1942 ging der Dichter nach
Moskau. Es freute thn, noch einmal hier zu sein, aber noch mehr freute ihn die
Nachricht vom Sieg im Kriege, und er hoffte, da Weifiruthenien bald wieder
frei sein werde, wie er es vorausgesagt hatte. Er sah, dafl sich seine Vorhersage
zu erfiillen begann. Seine Seele strebte nach der Heimat, wo nach dem grau-
samen Krieg so viel Not und Elend herrschte. Er wollte die Wunden heilen
helfen und sah in seiner dichterischen Phantasie wiedererbaute Stidte und
Dorfer aus der Asche aufsteigen. Er sah blithende Girten und sein Volk fest-
lich gekleidet den Sieg feiern, die Wiedergeburt zu einem freien und sonnigen
Leben. Diese Visionen zerriff am 28. Juni 1942 der grausame, unerwartete Tod
und l6schte sein sprithendes, volles, ununterbrochen brennendes Leben aus!s.

Die Beerdigung Kupalas fand am 1. Juli 1942 state. Den Sarg des Dichters
deckte ein weifles Seidentuch, in dessen Mitte in flammend roten Buchstaben
die Worte aus seinem Gedicht standen:

4 »Saveckaja Kraina« 12 (1931), 86.
18 Niamiha, a.a.0.,, S. 102,
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»Mnie sniacca sny
Ab Bielarusi milajl«
»Mir triumt von meinem geliebten Weifiruthenien!«

Weifl-Rot-Weifl, die Farben der national-weifiruthenischen Fahne, dedkten
seinen Sarg und das, was an ihm sterblich war.

Woher stammt Kupalas starke Liebe zu seinem Volk und seine Verbundenheit
mit ihm?

Kupalas Leben und Dichtung sind eng verbunden mit der Zeit, in der er
lebte. Er sah und erlebte zwei Revolutionen, zwei Weltkriege, deutsche, rus-
sische und polnische Besatzung, oft war er von seiner Heimat, die er so sehr
liebte, getrennt. Uberschaut man also die geschichtlichen Geschehnisse — nicht
zuletzt die geschichtliche Vergangenheit Weilrutheniens —, so findet man eine
Erklirung fiir sein Bemiihen um Weifiruthenien.

Betrachten wir im Leben Kupalas noch einmal die Momente, die ihn von
Kindheit an beeindruckt und sein Wesen geformt haben.

Schon friith lernte der Knabe die Not des Lebens kennen. Sein Grofivater,
ein kleiner Gutsbesitzer, wurde von dem zu seiner Zeit allmichtigen Fiirsten
Radziwill aus dem eigenen Heim verjagt, und die Familie Lucevié verlor ihr
Grundstiik. Von dieser Zeit an begann das Wandern der Familie von einem
Ort zum anderen, immer auf der Suche, ein Stiick Acker zu pachten oder andere
Arbeit zu finden. Dominik Lucevié, der Vater Janka Kupalas, hat wihrend
seines Lebens zehnmal seine Arbeitgeber — die verschiedenen Fiirsten — ge-
wechselt, bei denen er gedient oder Land gepachtet hatte. Diese Wande-
rungendurchganz Weiflruthenienermodglichten esdem
zukiinftigen Dichter, das Leben des fleiflig arbeiten-
den weiflruthenischen Volkes kennenzulernen Hier
liegt der Grunddafiir,daffl Kupatabisindieintimsten
Eckchen der Volks-Phantasie vorgedrungen ist: in
seine Erziahlungen, Midrchen, Zauberworte, Volks-
spriche, Anekdoten und Apokryphen. Hier ist die un-
erschopfliche Quelle fiir sein spiteres dichterisches
W1rken. Seine Vorliebe und sein Interesse fiir alle Volkserzihlungen, Leiden,
Kimpfe und Unterdriidkungen seines Volkes waren sehr stark. Spiter hat er
viel iiber Folklore gelesen, nicht nur {iber diejenige des weifiruthenischen Vol-
kes, sondern auch iiber die Folklore anderer Volker: der Ukrainer, Russen,
Balten, Polen, Deutschen und der nordischen Liander. Auf diesem Gebiet hat er
sich eine gute wissenschaftliche Ausbildung erworben. In seiner Autobiographie
(1910) lesen wir: »Die Not hat mich gezwungen, mich einer anderen Wissen-
schaft (als der Schulwissenschaft) zu widmen, nimlich zu lesen im traurigen Buch
der Wiesen und Weiden der Grofigrundbesitzer und mit Pflug und Sense die
traurigen Poeme meines eigenen Kummers zu schreiben.« Im Jahre 1889 kaufte
der Vater ein Pferd, siedelte mit dem Sohn nach Minsk iiber und erdftnete dort
ein Droschkengeschift, um seine Familie besser erndhren zu konnen. Auf den
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kleinen Janka, der zum erstenmal eine grofle Stadt zu sehen bekam, machte das
Leben in Minsk starken Eindruck. Er lebte zusammen mit seinem Vater in einem
Gasthof in der ehemaligen Aleksandrovska Ulica in der Nihe des Berges der
Trojca. Viele Leute aus dem einfachen Volk, Bauern, Handwerker, kleine Beamte
und Hindler, konnte er tiglich beobachten. Diese Szenen gaben ihm wertvolles
Material fiir die Charaktere der Personen in seinem spiteren Schaffen. Das
Leben, die Berichte und Erzihlungen dieser Menschen brachten dem Knaben
reiche und neue Nahrung fiir seine Beobachtungen und seine Vorstellungswelt.

Einen unausloschlichen Eindrudk hinterliefen bei Kupala von frithester Kind-
heit an die weifiruthenischen Volkslieder und Mairchen. Viele von ihnen lernte
er auf seinen Wanderungen kennen, hauptsichlich in den Kreisen Minsk und
Barysov. Diese Kreise sind beriihmt durch ihre Lieder und durch ihre Mirchen-
erzihler. Nach dem Zeugnis der Schwester Janka Kupalas, M. D. Lucevi¢,
konnte er »endlos« weifiruthenische Volkslieder in einfachster Ausfiihrung
horen. Es hat ihn immer traurig gestimmt, dafl er selbst nicht singen konnte.
Er war musikalisch, hat oft gepfiffen — und zwar richtig —, auch spielte er
Flote und Geige, die die Mutter thm gekauft hatte, aber er besall keine Sing-
summe, (Seine Gedichte wurden spiter grofltenteils vertont) In seinem Ge-
dichtnis bewahrte Kupata unzidhlige Volksspriiche, Volksweisheiten und Weis-
sagungen, die er in seinen Jugendjahren gesammelt hatte. Wenn auf den Marke
weiflruthenische Musikanten mit »Lira«, Flote und Cymbal aus den Nachbar-
dorfern kamen, schleppte der kleine Janka von zu Hause Speck, Brot oder
Pfannkuchen mit, um zu erreichen, daf} sie weifiruthenische Volkslieder sangen.
Dafiir wurde er 6fter von seinem Vater bestraft.

Die weifiruthenischen Volksmirchen entwidkelten in ithm das.Bediirfnis zum
poetischen Schaffen. Er sagt selbst: »Die Biicher haben in mir die Phantasie ge-
wedkt, aber grofleren Eindruck haben auf mich die Volksmirchen gemacht, die
ich in meinen Kinderjahren horte.« — »In Prudi{ée war ein Arbeiter, namens
Pieslak. Ich war damals zehn Jahre alt. Er war ein auflerordentlicher Meister
im Mirchenerzihlen. IThm habe ich keine Ruhe gelassen, weder bei Tag noch bei
Nacht. Um :hn fiir sein Talent zu cntlohnen, habe ich 6fter von meiner Mutter
Speck, Kise und andere Dinge entwendet. Ein zhnlicher Erzihler war in
Sieli$¢e. Sie waren nach meiner Meinung meine ersten Lehrer. Sie haben mich
begeistert zu meinem poetischen Schaffen.« Die Liebe zu Volksliedern und
Mirchen bewahrte sich Kupala bis ans Ende seines Lebens.

Als Kupala Gelegenheit hatte, die Bibliothek des Grofigrundbesitzers Cecho-
vi¢ zu benutzen, tat sich eine bis dahin unbekannte Welt vor ithm auf. »Hier
hat sich mir zum erstenmal offenbart, was man verborgene Schirze nennt.«

Viele jahre war Kupala als Landarbeiter bei seinem Vater beschiftigt. Durch
den Aufenthalt bei den verschiedenen Grundbesitzern kam er in Beriihrung mit-
dem grauen und wahren Leben. Oft schildert er in seinen Gedichten das schwere
Bauernleben und stellt ihm das Leben der Grofigrundbesitzer voll Vergniigen
und Nichtstun gegeniiber. Voll Bitterkeit schreibt er einmal:
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...»Klang des Festes und Glanz der Lichter —
Und mich jagt man aus dem Hause.
— So sollst du leben!«
(Aus dem Gedicht: »So sollst du leben« — 1908)
Oder in seinem Gedicht »Navuka« (1913):

Frith zur Arbeit.

Spat zur Ruhe.

Bis zum siebten Schweiff (bis zur letzten Kraft)

Tag fiir Tag.

Klopfen an fremde Tiiren

bei iibersittigten Reichen.

Tief zu Fiiflen fallen

bésen und leeren Menschen.« A. 1, 493

Kupala kannte auch die Schwierigkeiten, eine Arbeitsstelle zu finden. Nadh-

dem er der Landwirtschaft den Riicken gekehrt hatte, versuchte er verschiederes.
Er hatte ja nicht nur fiir sich selbst zu sorgen, auch die vaterlose Familie wollte
leben. So arbeitete er kurze Zeit als Hauslehrer, dann als Sekretdr bei einem
Richter in Rada¥kavid, der ihn jedoch nach zwei Wochen wegen seiner schlech-
ten Schrift wieder entlief. Dreiflig Jahre spiter erinnerte sich Kupala voll
Bitterkeit an seine jungen Jahre:

Oh, du meine Sonne,
wie leuchtest du klar!
Wo warst du frither
iiber mir Ungliicklichem?

Von meinen jungen Jahren an
habe ich Freude nicht gekannt.
Meinen Schritten folgten
Ungliik nur und Kummer.

Meinen Vater habe ich begraben
im dunklen Grab.

Und das Grab wurde fortgetragen
durch Uberschwemmung.

Wie ging ich verlassen,
ohne einen Weg zu kennen,

die Schwelle der Herren tiberschreitend
mit tiefer Verneigung.

Wie stand ich allein auf der Welt

im Ungliick.

Wie ist meine Jugend dahingegangen
in frithen Jugendjahren.
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Oh, du meine Sonne,
wie leuchtest du klar!
Wo warst du frither
tiber mir Ungliicklichem?

(Aus dem Gedicht »Soncu« — »An die Sonne« — 1935) 4, 171

Als Redakteur der »Nafa Niva« (einer weifiruthenischen Zeitung, der es ge-
lungen war, alle weiflruthenischen literarischen Krifte um sich zu sammeln und
sich von 1906 bis 1915, d. h. bis zur Besetzung Wilnas durch die Deutschen zu
behaupten) arbeitete er mit grofler Freude. Diese Zeitung forderte besonders die
Bestrebungen der weifiruthenischen Literatur. Von ihr bekam die »Nada-
Niva-Periode« ihren Namen, die Periode der Wiedergeburt in der weifi-
ruthenischen Literatur. Sie erreichte den Hohepunkt ihrer Entwicklung kurz
vor dem ersten Weltkrieg. Interessant ist es, daff fast alle Schriftsteller und
Wissenschaftler, die an der Zeitung »Nafa Niva« mitarbeiteten, von Pflug und
Werkbank kamen. Lediglich Maksim Bahdanovié, dessen Vater dem Bauern-
stand angehorte und dem es durch Studium gelang, den Beruf eines Lehrers zu
ergreifen, kam aus der Intelligenz. Kupala, das anerkannte Haupt dieser Stro-
mung in der weiflruthenischen Literatur, war anfangs Landarbeiter und spiter
Brauereiarbeiter (Almanach weifiruthenischer Literatur, Leningrad, 1929).
Jakub Kolas stammt von einem Bauern ohne Land, Citka Hartny war Arbeiter
und Gerber, Al, Harun war Tischler, Ciotka war eine Bauerntochter, Z. Biadula
ein Kleinkaufmann, A. Hurlo ein ehemaliger Matrose aus dem Bauernstand,
M. Haredkij war Bauer, usw. Hierher gehtren auch die sogen. »Raznodyncy«
wie A. Pavlovi¢ und Jadvihin S. Aber keiner von ihnen ist charakrteristisch fiir
die Wiedergeburt der weifiruthenischen Literatur. Obwohl sie die Revolution
1905 iiberstanden, obwohl sie Berithrung hatten mit dem Morgen der Arbeiter-
kultur, finden sie dennoch keinen Platz in der Reihe der jungen Dichter, den
Aufbauenden der neuen weifiruthenischen Literatur. Fiir die »Nafa-Niva-
Dichter« war Ideal und Bediirfnis, iiber Boden, Dorf, Bauerntum' und Bauern-
arbeit zu schreiben.

Die Titigkeit als Redakteur der Zeitung »Nafa Niva« brachte Kupala eine
enge Verbindung zur Volkskunde. Die Redaktion erhielt Hunderte von Er-
zihlungen und Gedichten in weifiruthenischer Sprache aus allen Teilen Weif3-
rutheniens. Viele Gedichte und Erzihlungen waren von Kupala selbst. Als sich
die Nadhricht von einer weiflruthenischen Zeitung 1m Volk verbreitete, kam
Material von einfachen Bauern, Waldarbeitern, Fl6fern, Lehrpersonal usw. Nie
zuvor hatte Weiflruthenien eine solche breite literarische Bewegung gekannt.

Welche Quellen nihrten das innere Wachstum Kupatas? Welche Faktoren
hatten Einfluf auf die Formung seines Charakters und seiner Weltanschauung
in bezug auf seine Eigenschaft als Volksdichter? Die Schule kann in seinem Leben
keine bedeutende Rolle gespielt haben, weil er insgesamt sehr wenig Zeit fiir
die Ausbildung in der Schule hatte. Seine Schule war die Natur, waren Wilder
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und Felder; seine Universitit war seine Titigkeit als Hilfskraft bei einem
Brauereiingenieur. Was andere aus Biichern erwarben, spiirte er dhnlich wie
Gor’kij auf seinem eigenen Riiken. Derenge Zusammenhang mit
dem Volk, die Kraft des gleichen Blutes, die Verbun-
denheit mit der Volksiiberlieferung, die grofle Liebe
zur heimatlichen Natur,das alles half ihm, insich den

Dichter zu entdecken.

32

Die Not hat mir den Weg zur Bildung versperrt,

und Weisheit aus Biichern habe ich nie erreicht.
Weiflruthenische Sprache und die Gedanken des Volkes
habe ich von meiner Mutter gelernt

ohne Schule und ohne Biicher.

Mein Lehrer war von den unfrdhlichen Kinderjahren an
die Weite des weifiruthenischen Landes.

Die Keime der Fluren und die Gespriche der Déorfer
brachten mir als Geschenk ihre Wissenschaft.

Das Rauschen der Miihle am stromenden Fluf,

das Donnern und Gemurme] und das Schlagen der Wellen
gaben mir singende Rhythmen,

gaben mir den Anfang fiir jede Strophe.

Dichte Birken, die den Weg bewachen,
kettenartig in der Ferne fliegende Kraniche

legten eine schone Harmonie in mein Lied,
Melodie fiir das Lied ohne Fehl.

In diesem Lied erzeugten michtige Kraft

Dreschflegel, Axt und die stihlerne Sense;

Hitze und Frost haben sie gehirtet;

und das Lied donnert dhnlich wie der Donner des Himmels.

So, ohne zu kennen Bildung und Schule,

suchte ich meine Begabung und mein Geschick.
Aber jetzt fliegen meine Gedanken wie ein Falke!
Jetzt singe ich frei und stolz!

(Gedicht »Maja navuka« — »Meine Bildung« — 1919) 4,31

Kupalas dichterische Tatigkeit beginnt ziemlich spit, erst 1903 oder 1904, als
er schon 22 Jahre alt war. Seine fritheren Gedichte entstanden zufillig und
waren in der dichterischen Kunst noch unzulinglich. Sein dichterisches Talent
entwidkelte sich dann aber so schnell, daf er in zwei bis drei Jahren schon grofle
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Fortschritte zeigte. Seine zahlreichen Gedichte dieser Zeit haben bereits klas-
sische Form. Gor’kij, der Kupalas Gedicht »A chto tam idzie« ins Russische
iibersetzte, sagte von der weifiruthenischen Literatur: »Hier schlummern zahl-
reiche Talente mit unbegrenzten Themen, wie z. B. Janka Kupala.« Und: »Vor
uns steht ein weiflruthenischer Dichter, ohne Schule, ohne Bildung. Aber seine
Verse, seine Gedichte sind erfiillt von Liebe, vom Leid seines Volkes, vom Kum-
mer um sein Schicksal. Es sind so wohlklingende und milde Verse, wohlgelungen.
Die meisterhafte Komposition macht das ganze Gedicht zu einem Hymnus!«
Es dauerte nicht lange, und dieses Gedicht von Janka Kupala wurde von einem
weifiruthenischen Komponisten vertont und Jahre hindurdh als weifSruthenische
Hymne gesungen. Wir sehen: Janka Kupala kam aus dem Volk und diente
dem Volk.

Kupala schrieb in diesen Jahren viel, und er sagte selbst »... es gelang mir
leicht. Ich konnte tiglich 200 bis 300 Gedichtzeilen schreiben, und sehr selten
nur mufite ich das, was ich geschrieben hatte, verbessern. Es saf mir im Blut,
und Gedichte zu schreiben, war meiner Seele ein Bediirfnis. Ich schrieb iiberall,
wie sich die Gelegenheit bot. Ich erinnere mich, dafl mein Gedicht >Caho vam
chodacca, panovie?« am Kontrollapparat in der Brauerei entstand, also wihrend
der Arbeit.«18

»Es war meine einzige Berufung, meinem Volk mit meinen ganzen Kriften,
mit meiner ganzen Seele und mit meinem ganzen Herzen zu dienen.«

Zwei Jahre nach dem Druck seines ersten Gedichtes »MuZyk« wurde kein
einziges Gedicht Kupalas in weifiruthenischer Sprache mehr gedruckt. Erst im
Mai 1907 veroffentlichte die weiffiruthenische Zeitung »Nafa Niva« ein zweites
Gedicht von ihm, und zwar das Gedicht » K ascu« (»Dem Schnitter«, Nafa
Niva, Nr. 18 vom 17. 5. 1907). Hierin ruft der Dichter sein Volk zum Kampf
auf und versichert, daf} niemand das Volk besiegen konne, auch nicht mit
Kanonen, denn die Sensen der Bauern seien stirker als Kanonen!

Gedichte und Lieder von Kupala erschienen nunmehr in jeder Ausgabe der
Zeitung »Nafa Niva«, auch die verschiedenen Biicher fanden schnell Aufnahme
bei den weiflruthenischen Lesern. Janka Kupala ging in die weifiruthenische
Literatur ein als Gesandter seines Volkes, als Reprisentant seines wachsenden
Nationalbewufltseins, als sein Prophet und Wecker zu neuem Leben, einem
Leben im Licht sozialer Gerechtigkeit und wahrer Freiheit. Fiir diese Ideale
wollte er der geistige Fiihrer seines Volkes sein, er wollte seine Seele und sein
glihendes Herz opfern, damit sein Volk gliicklich werde. Dieser Aufgabe wid-
mete der Dichter alle seine Werke, Gedichte, Lieder, seine Freuden und Qualen,
ja sogar seine Freitheit. Man warf ihn ins Gefingnis, und weil man ihn als
Dichter zwingen wollte, zu kriechen statt zu fliegen, versuchte er Selbstmord
zu begehen. In diesem Zusammenhang ist auch die Leidenschaft verstindlich,
mit der Kupala das Recht des Dichters auf volle Freiheit des Schaffens ver-

18 Janka Kupala, »Autobiographisches Material«. »Polymia« Nr. 6, Minsk 1946.

33



000468978

teidigt, die sich keinen Gesetzen, keinen Weisungen und Forderungen unter-
ordnen darf. Tief in seinem Herzen trug Kupala folgende Worte aus seinen
Jugendjahren:

Das Middhenherz, den Adler und den freien Wind

Kann mit Gesetzen man nicht binden —

Auch du, Poet, sei stolz, es sind
Fiir dich Gesetze nicht zu finden.

Nicht in des Alltags dumpf Gedringe
. Und nicht im Kampf der Dichter steht.

Er ist geboren fiir Gesinge,

Fiir Leierklang und Preisgebet!

In seinem Gedicht »A chto tam idzie« gibt Kupala in treffend knappen Wor-
ten ein Bild des vorwirtsstrebenden Millionenvolkes, der unaufhaltsamen Be-
wegung des Volkes einem neuen und besseren Schidksal entgegen. Es schien, dafl
das Volk, das so lange zum Schweigen verurteilt war, so lange gezwungen war,
»blind und taub« zu sein, endlich durch den Mund seines Dichters sprach. Nur
ein echter Volksdichter kann mit so grofler Einfachheit und Kraft den tiefen
Inhalt der geschichtlichen Bedeutung der Erhebung des Volkes ausdriicken.
Immer hielt Kupala den Finger am Puls seines Volkes. Im Gedicht »Raz$umieiisia
les tumanny« (1906) sagt Kupata deutlich:

Tod dem, der dem Hungrigen

Speise fortnimmt,

wer unserem freien Volk

die Kette anlegt!
Kupala ist iiberzeugt vom Sieg des Volkes, darum ruft er weiter in demselben
Gedidht:

Meinem Lied glaubet!

Die Sterne werden kommen!

Die Zeit ist schon da:

Auf den Wellen menschlichen Kummers

Schwimmt die Wahrheit heran!

Lafl Tyrannen widerstreben —

Zu ihren Fiiflen legen wir uns nie!

Mit unserem Blut waschen wir diesen Flecken der Welt!
Und unsere Rechte werden wir beweisen!

Der Dichter weifl gut, wer schuld ist an der Not seines Volkes. Davon zeugen
seine Biicher »Zalejka«, »Huslar« und »Slacham Zyécia«. Das Volk sieht in den
Gedichten Kupatlas die Widerspiegelung des eigenen Lebens, seines Kummers
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und Grams, seiner geliebten Traume und Hoffnungen. Der Dichter stirkte im
Volk das Gefiihl des eigenen Bewufitseins, seiner Wiirde, Ehre und der Liebe
zur eigenen Sprache. Durch Jahrhunderte wird das Volk zusammengehalten
durch seine Sitten und Gebriuche, darum legt Kupala so grofilen Wert auf alles,
was dem Volk eigen ist, und besonderen Wert mifit er der Muttersprache bei.
»Alles kann man dem Bauern fortnehmen, sagt der Dichter, »eigenen Grund
und Boden, das alte Elternhaus mit dem Strohdach, aber man kann ihm
nichtjeneLlLiederrauben,diedieMutterihmiiberseiner
Wiege gesungen hat — Indenschwersten Stunden des
Volkes,woesschien,daff die Wilderinder Nachtnicht
firdiesesVolkrauschten,nichtimMaidieFlurengriin-
ten und Saat und Acker, da bliebest nur du, Heimat-
wort, beiihm,umes zu fiithreninein besseres, helleres
Leben.«?

»Versklavtes Volk, das so lange Jahre seine Freiheit verloren hatte, wie ist
es moglich, daf du so viel Liebe zur Heimatsprache und zur heimatlichen Tra-
dition bewahrt hast? Es ist wahr: Ein Volk lebt so lange, als seine Sprache
lebt!« Darum sagte der Dichter: »Weifiruthenien! Bewahre deine Sprache, da-
mit du nicht stirbst!«

In dem Gedicht »Ja ad vas daloka« schildert Kupala seine Liebe zur Heimat,
die Leiden und Schmerzen, die ihm die Trennung von Heimat und Volk bereitet
hat. Er sagt: »Es gibt in der Welt keinen so tiefen Abgrund, es gibt nirgends
solch eine hohe Mauer, die mich von der Heimat trennen konnte. Meine Ge-
danken weilen dort Tag und Nacht, wo sich die Felder und Wilder meines
lieben Weifirutheniens ausbreiten. Ich bin weit von euch, uns trennt die Ent-
fernung der halben Welt, trotzdem lebe ich mit euch durch den ganzen Winter
und Sommer. Ich bin weit von euch ... Gott! Lieber Gott! Untrennbar mit
euch bis ins kiithle Grab, werde ich Tag und Nacht schlaflos denken, wie es zu
Hause meiner lieben Heimat geht.« — »Und wenn ich einmal arm, verlassen
und kraftlos hier im Grabe liege, dann wird mein Schatten aus dem Grabe
steigen, sich auf das Grabkreuz stiitzen und den Blick in dic Ferne richten, dort-
hin, wo die unendlichen Riume Weifirutheniens liegen.«

Wir sehen die unbegrenzte Liebe des Dichters zu seiner Heimat und zu seinem
verlassenen Volk. Diese Heimatliebe ist ewig, sogar nach dem Tode lifit sie ihm
keine Ruhe. Sein Geist wird aus dem Grabe auferstehen, um wenigstens den
Blidk dorthin zu wenden, wo sich Weiflruthenien ausbreitet. Wie die kiihle
Grabesenge, ja schon der Gedanke an den Tod auf unserer Scele lastet, so driik-
ken auf die Seele des weiflruthenischen Volkes die soziale Ungerechtigkeit, die
Sklaverei und die Ausbeutung durch die Michtigen dieser Welt. »Lange genug
bist du, mein Volk, stumm und taub geblieben. Du sollst dein Gliick und dein
Recht selbst erobern, du hast Kraft genug in deinen Hinden! Glaub nur, dafl
du Kraft genug hast, um die Ketten zu zerreiflen. Die Ketten deiner Qual!

17 Rodnaje Stova 1910.
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Nicht linger sollst du bitten um das, was dir mit Recht zusteht, was einem
Volk wirklich geh6rt!« So ruft Janka Kupala direkt oder indirekt in seinen
Gedichten seinem Volk zu, sich Recht zu verschaffen, und wenn es nicht fried-
lich gelingen sollte, dann mit Gewalt. »Du bist stark genug! Du hast lange
genug gewartet! Jetzt ist es hdchste Zeit! Erwache aus dem ewigen sklavischen
Schlaf! Nimm deine Rechte in deine eigene Hand! Schluf mit einem solchen
Leben!«

»Wo bist du, unsere Wahrheit?

Uberall nur Gendarmen, Gefingnisse, Soldaten.

Die Kirchen ein Paradies fiir Grofigrundbesitzer;

Der Magistrat nimmt das letzte Stiik aus dem Haus.

Wie leben wir, und krepieren doch niche?

Unsere Heimat weint in Gefangenschaft.

Wir selbst kennen keine Ruhe.

Die Sommer lassen uns diirsten

Und frieren die Winter.

im Frithling quilt uns der Hunger.«

(3, 240 — Aus den Bauernliedern 1907)

Durch die Kraft und Wirklichkeit seiner Bilder erschiittert Kupalas Gedicht
»Advietnaja Piesnia« — »Uraltes Lied«, Hier schildert der Dichter das schwere
und armutsvolle Leben des weifiruthenischen Bauern von der Geburt bis zum
Tod. In dem Gedicht »Vioska« — »Dorf« gibt Kupala Kunde vom weifiruthe-

nischen Dorf: »Gebirge und Steine,

Schmale Adkerstreifen.
Das sind unsere Felder,
Die Felder unseres Dorfes!

Durch Rauch verzogene Fensterchen,
Die kaum etwas Licht hindurchlassen.
Das sind unsere Hiuser,

Die Hiuser unseres Dorfes!

Sandalen und grobe Kleider,
Trianen der Muttergottes's,
Das sind unsere Menschen,
Die Menschen unseres Dorfes!

Schenken und Gefingnisse,
Kreuze und Birken —

Das ist unser Schicksal,

Das Schicksal unseres Dorfes!«

18 Volkstiimlicher Ausdruck: es herrscht so grofle Armut, dafl selbst die Muttergottes
bei dem Anblick weinen muf.
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Es ist schwer, nicht zu verzweifeln, wenn man von so viel Kummer, Not und
Armut, Grausamkeit und Elend umgeben ist. Das alles fiihrt dazu, dafl die
Menschen vorzeitig sterben, daf} sie, ohne ihre Zeit abzuwarten, ins Jenseits
hiniibergehen. Mit besonderem Weh und Schmerz sieht der Dichter die Jugend,
die, ohne sich entwickeln zu konnen, schon zugrunde geht, weil die soziale
Lage unertriglich ist, weil es keinen Lichtblick gibt unter dieser dunklen, be-
driickenden fremden, vernichtenden Macht. Der Dichter malt das Leben in
dunklen Farben, bleibt aber selbst immer Optimist. Er glaubt, dafl bessere
Zeiten kommen miissen, und wiinscht, daf} das Volk voll Glauben und Hoff-
nung bleibe. »Es werden Zeiten kommen, wo wir ein frohes Lied anstimmen
werden!«

»Ein frohes Lied,
Einen Hymnus unseren Fluren und Dérfern
Will ich auf meiner Zalejka spielen und singen.«
(Aus »Na Zalejcy«)

Der Tempel der Wissenschaft war den Weifiruthenen verschlossen. Sie kimpf-
ten um das Recht auf nationale Kultur und Literatur. So verlangt Kupata in
seinem ersten Gedicht »MuZyk« durch den Mund eines Bauern das Recht auf
sein Leben und einen gerechten Platz unter der Sonne, und dann im ersten
Sammelband seiner Gedichte »Zalejka« in dem Gedicht »Ja nie paeta« das
Recht des weifiruthenischen Volkes auf eine eigene Poesie:

»Ja nie paeta« Bd. 1, 204, 408 (1905—1907)
(gedruckt in »Zalejka« 1908)

Kozny kraj maje tydh, sto apiavajué,
Cym joéé dla naroda upadak i chvala,
A bielarusy nikoha-Z nie majué,
Niachaj-za choé budzie Janka Kupala.

Jedes Land besitzt solche, die besingen,

Was dem Volk Niedergang und Ruhm bedeutet,
Aber die Weifiruthenen besitzen niemand,

So soll es wenigstens Janka Kupala sein.

Das Gedicht »Lied der Lieder« enthilt das poetische Credo des jungen Dich-
ters. Hier zeigt sich der stiirmende Geist in seiner Poesie. Lieder braucht das
Volk wie das tigliche Brot, weil sie ihm helfen im Kampf um eine bessere Zu-
kunft. Der Dienst am Volk, nicht das Streben nach Lob und Ehre und nach
personlichem Wohlergehen, die Liebe zum Volk und zur Heimat, der Kampf
um Gerechtigkeit und Wiirde fiir sein ungliidkliches Volk zwingt Kapula, zur
Feder zu greifen. Es ist nicht seine Schuld, wenn seine Lieder manchmal weinen,
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wenn sie so viel Traurigkeit und Leid enthalten, denn sie schildern ja nur die
bittere Wirklichkeit. Aber trotz aller Traurigkeit sind die Lieder Kupalas auch
erfiillt von Hoffnung und Mut und Zuversicht. »Das Ungliick lehrt nicht nur
weinen, sondern auch verachten, nicht linger zu dulden; das Ungliick treibt uns
auch zum Kampf gegen alles, was uns ungliicklich macht« (Aus »Meine Lieder
weinen«).

Das Volk hilft dem Dichter, seine Lieder zu dichten, darum muf ein Dichter
das Leben seines Volkes gut kennen. Er mufl alles miterleben, was das Volk
denkt und wonach es strebt. »Anhdren den Herzschlag von Millionen«, sagt
der Dichter in seinen Liedern, in denen er iiber die weiffiruthenische Volkspoesie
und Volkskunst spricht, wie z. B. in »Ja nie paet«, »Dla kaho vy pieéni«,
»Pladué maje pieéni«, »Caho vam chofacca panovie«, »Piesnia ab piesniachs,
»Na Zalejcy«, »Piesnia maja«, »Spiavajcie, pieéni«, »Rodnaje stova«, »Palaci
maja dumka«, »Pamiaci T. Sav&enka«, sHuélar«, »Husli samahudy«, »Siabram
majej doli«, »Pieénia i sila«, »Rodnyja pieéni«, » Ja nie dla vas«, »Stuhamq, u. a.

Im Gedicht » Ja nie dla vas« (1, 145) — »Ich bin nicht fiir euch, o Herren« —
gibt der Dichter deutlich zu erkennen, daf} er nur fiir sein Volk da ist, nicht aber
fiir die Herrschenden oder gar fiir die Grofgrundbesitzer:

»QO nein, nicht fiir euch, o Herren,

schaffe ich mein Lied,

das auf dem Grunde meines Herzens reifte,
das ich erweckte und schidkte in die Welt:

ich tue es nicht fiir euch, o nein!

Ich strebe, Worte und Gedichte zu erheben
tiber den verwiisteten Boden

meines lieben weiflruthenischen Landes,

nur fiir die, die in Armut geboren.

Ich bin mit ithnenverbunden
durch die gleichenKetten, das gleiche Joch.
Nur fiir Rechtlose und Ungliickliche bin ich da.
Thr Lied und ihre briiderliche Antwort
vernehme ich in Wildern und Fluren;

nur nicht von euch, o Herren, o neinl« (1907)

Kupala wiinscht, dafl sein Wort als Waffe dient im Kampf um die Befreiung
seines Heimatlandes von fremden Herrschern, zur Befreiung vom nationalen
und sozialen Joch, das ihm die fremde Herrschaft gebracht hat, seien es Polen
oder Russen: beide wollen das weiflruthenische Volk nur ausbeuten, versklaven
und zugrunde richten.

Im Jahre 1910 schrieb Kupala ein Poem »Kurhan«, worin sein Held, ein
alter »Huélar« (Singer), durch ein echtes, wahres Volkslied das Leben des weif3-
ruthenischen Volkes schildert. Dadurch erregt der Singer den Zorn seines Herrn,
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des Fiirsten. Er wird zu Tode gemartert, aber er bleibt treu seinem Ideal, treu
seinem Volk. Er ist ein Singer-Poet, der nicht mit Geld zu kaufen ist. Der
Fiirst will thn gut bezahlen, aber der Singer weist das Geld zuriide mit den
Worten: »An deinem Geld hingen Tropfen des Blutes, das du, Fiirst, durch
deine unmenschliche Tyrannei aus dem Volk herausgeprefit hast. Meine Lieder
sind frei wie der Adler, frei wie der Wind. Du kannst sie nicht binden mit
deinem schmutzigen Geld. Ich weiff, du bist stark, du kannst Befehl geben, mir
den Kopf abzuschlagen, das bist du gewohnt. Aber meine Lieder zu fesseln, dazu
bist du doch zu schwach!« — Der Singer wird lebendig begraben zusammen mit
seinem Begleitinstrument. Und ein »Kurhan« erhebt sich zum Himmel als Zeuge
gegen den grausamen Herrscher. Die Volksiiberlieferung erzihlt: »Nachts beim
Vollmondschein tritt der alte Sanger aus dem Grabe, nimmt sein Instrument
und beginnt leise zu singen. Wer seine Lieder hort und die Worte versteht, der
bleibt immer frei!«

»Pieénia volnaha ¢alavieka« — »Das Lied vom freien Menschen« — berichtet
von Gewaltanwendung verschiedenster Art seitens niedriger Tyrannen, die
danach streben, die Volksfreiheit zu fesseln oder sie zu téten durch das Schwert
oder durch Aufhingen. Das alles ist jedoch zwecklos, denn ... »so wenig man
die Sonne ausléschen kann, so wenig kann man dem Streben des Volkes nach
Freiheit den Weg versperren. Je mehr ein Volk unterdriickt wird, um so mehr
strebt es danach, seine Freiheit zu gewinnen.« Das Gedicht »Ach ci doiiha«
— »Ach, wie lange noch« — schildert das Leben eines weifiruthenischen Bauern,
dem der letzte Groschen geraubt wird, und fiir die Steuer nimmt man ihm noch
die letzte Kuh aus dem Stall. Frage: Wer ist schuld? Der Dichter gibt die Ant-
wort: Der Bauer selbst! Denn durch seine Passivitit duldet er solche Ungerech-
tigkeit.

Nach der Revolution 1917 — zu dieser Zeit hielt sich Kupala in Smalensk auf
und diente in der Armee — schien die Freiheit fiir Weiflruthenien gekommen.
Weifiruthenien ist frei und soll auch gliicklich sein! Uberall in Schulen, Theatern
und Kulturstitten klingt die weifiruthenische Sprache frei und lebendig. Weifi-
ruthenien hat seine staatliche Unabhingigkeit bekommen. Alles ist in Erfiillung
gegangen, woran Kupala geglaubt und was er erhofft hatte, er, der unermiidliche
Sucher nach der Gliicksblume als Symbol des Volksgliicks. In den dunklen, licht-
losen Jahren, als der Kummer herrschte in weifiruthenischen Stidten und
Dérfern, wandte sich der Dichter an sein Heimatland mit den prophetischen
Worten: »Dem hellen Frithling zu begegnen«.

»Hell im Herzen, kleide dich mit Blumen,
Freie Falken fliegen in die Hoéhe,

Ergiefle dich mit dem Sonnenlicht,

Mit den Sternen vergehe,

Durch Ruhm und Lieder sei erhéhe! —
Tritt ein, dem Frithling zu begegnen!«
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Und es kommt die Zeit, da Wirtschaft und Kultur, Wissenschaft und Kunst in
hoher Bliite stehen. Mehrere Zeitungen und Zeitschriften, Tausende von Biichern
erscheinen in weiffruthenischer Sprache. Die Verbesserungen im kulturellen,
gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Leben Weifirutheniens finden ihren Nie-
derschlag im Schaffen Kupalas. Das Buch »Pieénia straicialstvu« (1936), »Biela-
rusi ordenosnaj« (1937) und »Ad serca« (1940) erobern ihm Orden und Primien
von hohen Graden. Weit bekannt sind seine Poeme »Nad relkaju Aresaj«,
»Horad Barysaii«, »Tarasova dola«, ferner die Gedichte und Lieder »Syn pry-
jechaii u hofci«, »Alesia«, »Tabie na¥ vulycial«, »Pieénia traktarystki«, »Syny«,
»Chlopdyk i lo&¢yk«, »Lon«, »Dziefi dobry Maskva«, »Viedarynka«, »Hoéci«
und andere.

Weifiruthenien erlebte in den ersten Jahren der Revolution zwei Okkupatio-
nen: die deutsche und bald danach die polnische. Die weilruthenische Erde war
mehr als genug mit Blut getrinkt, Millionen der Bevilkerung wurden vernichtet
oder in die weite Welt verstreut. Kupala hat dieser Zeit viele Bilder fiir seine
Werke entnommen. In Smalensk schrieb Kupala die Gedichte »Para«, »Na
schod« und »Spaddyna«. Er schwort seinem Heimatland Treue und sagt in
diesem »Testament«:

»Es leben in thm ganze Familien von meinen Gedanken,
Mit ihm sind alle meine Triume, die unerlosten,

Dieses Testament — das bist du ganz,

Mein liebes Heimatland!« (1918)

Wihrend der Okkupation Weilrutheniens im zweiten Weltkrieg, als fremde
Herrschaft die Weifiruthenen wieder ins Joch zwingt und die Freiheit vernichtet,
wird das Herz des Dichters von tiefem Schmerz heimgesucht. In dieser Zeit
schreibt Kupata folgende Gedichte: »Novy Hod«, »Na nafym poli raécie farta-
paloch«, »Bielaruskija syny«, »Nad kalyskaj«, »VVosieh«, »Varona«. Diese Dich-
tungen zeugen von seiner Traurigkeit, seinem Zorn und seinem Haf} gegen die
fremden Eindringlinge, die das weilruthenische Volk wieder in Ketten legen.
Nach der Befreiung Weifirutheniens von den Polen lebt Kupala ein aktiv-
schopferisches Leben. Er iibersetzt den proletarischen Hymnus »My kavalami«
von Skulev u. a. ins Weifruthenische und schafft das weifiruthenische Deklama-
tionsbuch »Cyrvony Dudar«.

Von Kupalas Gedichten der zwanziger Jahre nehmen die erste Stelle ein »Na
§mieré Sciapana Bulaty«, »Z novym hodame, »Pieénia i kazka«, » Ad minskich
dziaciej«, »A ziaziulka kukavala«, »Arlaniatam«, »DzZvie siastry«. In diesen
Gedichten ruft Kupala besonders die Jugend zum Kampf fiir weifiruthenische
Ideale und die Befreiung des Heimatlandes. Das Heldenlied »Na $mieré
Bulaty « schildert den Heldentod im Kampf fiir die Freiheit und die Idee des
Vaterlandes (1921). Im Jahre 1922 erscheint Kupalas Buch »Spaddyna« —
»Testament«. Es enthilt die Gedichte, die nicht in fritheren Ausgaben enthalten
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waren, wie auch andere neue Werke. 1925 erscheint seine Gedichtsammlung
»Bieznazoiinaje«. Hier tritt der Dichter scharf gegen fremde Ideologien in der
weiflruthenischen Literatur auf (siche Tutejiyja). Die Russen mochten Weifd-
ruthenien russifizieren und die Polen streben danach, Weiffiruthenien zu poloni-
sieren, Die Gedichte dieser Zeit gelten der nationalen Ehre und der Anerkennung
fiir den Aufbau der weilruthenischen sozialistischen Kultur. »Ich rufe zum
Kampf fiir die volle nationale und soziale Befreiung, um die Freiheit zu er-
langen!« Die weifiruthenische Intelligenz soll den Weg zeigen und dem Volk
helfen, diese Ideale zu erreichen. Die Teilung Weiffrutheniens durch den Frieden
von Riga (1921) in Ost- und West-Weifiruthenien verursacht grofle Unzu-
friedenheit und Proteste. Kupatla ruft: »Wie kann man einen lebendigen Korper
zerschneiden und die Wunden offen lassen! Sie werden so lange bluten und nicht
heilen, bis die beiden getrennten Teile des Vaterlandes wieder zusammenkom-
men und wieder zu einem Organismus gehoren werden! Zum weiffruthenischen
Staat!« Dieser Protest findet seinen Niederschlag in Kupalas »A u Visle plavaje
tapielac«. Mit Worten voll Hafl und Zorn tadelt der Dichter Ungerechtigkeit
und Gewalt und das brutale Vorgehen der polnischen Soldateska, deren Weg
durch Weifiruthenien und die Ukraine von Raub und Mord gekennzeichnet ist.
Die des Letzten beraubten Weifiruthenen und Ukrainer verbluteten auf diesen
blutgetrinkten Wegen.

Die Gedichte Kupatas gegen die Unterdriidker in sozialer und nationaler
Richtung waren in den Stidten und Dérfern Weilrutheniens weit und breit
bekannt. Sein Gedicht »Nie pahasnué zorki...« (1908) driickt des Dichters
groflen Glauben an eine helle, glidkliche Zukunft des weifiruthenischen Volkes
aus. Dieses Gedicht wurde in den zwanziger Jahren zum Hymnus des weif3-
ruthenischen Volkes und hat im Kampf der nationalen Befreiungsbewegung
viel geholfen.

Im Poem »Nad relkaju Aresaj« schildert Kupala, wie man mit kollektiver
Kraft im sozialistischen Aufbau aus Siimpfen und Urwildern Adkerland madht,
wie Sklaven zu freien Menschen und Herren werden, die es verstehen, die
Krifte der Natur zu binden und nutzbar zu machen. In den ersten zwei Kapiteln
»Statt einer Einfilhrung« und »Uber die Vergangenheit« ziehen an unseren
Augen die Bilder von den entferntesten Winkeln Polesiens voriiber: riesige,
nicht zu durchschreitende Siimpfe, die immer die Feinde der Menschen waren.
So schreibt Kupala in dem Poem:

»Hier war kein Platz Zwischen Grasinseln,

Vor fliegender Traurigkeit, Wo das Wasser offen war

Vor wilden Tieren, Und wo das Boot sich verirrte,
Vor kriechenden Schlangen. war es wie ein Grab.« 5, 104

Nur im Friihling ist es hier zauberhaft schén. Die Nachtigall singt alle nur
denkbaren Melodien, mit dem Morgenstern ertont die Flote des Hirten, und
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dann erwadht alles, belebt sich, alles singt und musiziert und vermischt sich zu
einer Symphonie, zu einem Hymnus fiir die erwachte Konigin der ganzen
Natur, die Sonne. In solchen Momenten vergifit man alles Ubel und alles Unheil,
sogar »Kaldun«, die durch den Nebel und den Dunst der Siimpfe fast unheilbar
gewordene Krankheit, die als schwerste Plage Polesiens gilt. Man vergifit alles,
nur eines bleibt: die Seele ruht, aber der Geist will schaffen. In solchen Augen-
blidken kann man die ganze Seele zu Papier bringen und die unendliche Schon-
heit der Natur und die Giite der Menschen beschreiben und besingen. Aber die
Menschen merken es kaum. Traurig und still gehen sie weiter, weil Not und
Sorgen sie bedriicken oder der Ruf des Kuckucks sie aus ithren Gedanken auf-
stort; der Kudkudk, der hier als Symbol fiir Ungliick und Gefahr gilt, zdhlt nur
Kummer und Trinen:

»Mit armem Pflug

Hat man den Sand gehoben.
Mit Trinen und Grimm
Besite man hier die Felder.«

In den Jahren nach der Revolution kamen neue Menschen mit kollektiver
Kraft, besiegten alle Hindernisse und Schwierigkeiten und beendeten dadurch
Kummer und Ungliick in Polesien. Sie trodkneten die Siimpfe, eroberten einen
Hektar fruchtbarer Erde nach dem anderen, und es entstehen grofle Flichen der
schénsten und fruchtbarsten Erde. An dem Beispiel dieses Teiles von Weilruthe-
nien zeigt Kupala die grofle aufbauende Kraft der sozialistischen Arbeit. Hier
sehen wir bei Kupala die Methode der Gegeniiberstellung, des Kontrastes, die
er so oft in seinen Gedichten anwendet, und zwar mit besonderem Erfolg in
seinem Poem »Nad redkaju Aresaj«. Die traurigen, unbelebten Bilder des alten
Polesiens dienen als Hintergrund, auf welchem sich klar und deutlich die Ver-
inderungen abheben, die sich im Leben Weifirutheniens zugetragen haben. Die
ewig wisserigen Abgriinde wurden lebendig wie durch einen Zauber. Es schlagen
die Axte, sausen die Sensen, Spaten schneiden tief in sumpfige Erde, in Torf-
schichten. Opferwillig arbeiten die Menschen — sie arbeiten fiir sich. Ein Wunsch
nur beseelt sie: das Leben schon und gliicklich zu gestalten. »Die Menschen wissen
gut, dafl der Kummer nie wiederkehrt!« Tapfer ertragen sie alle Miihe fiir
»neue Taten und neue Tage, die ihnen reichlich in Freude verbleiben werden!«
In diesem Poem ist das Edle freier menschlicher Arbeit sehr gut vor Augen
gefiithrt. »Die grofie Arbeit mufl zum Ziele fiihren, damit auf dem geraden,
ebenen Felde die Traktoren ihr Lied singen konnen.« Im Jahre 1934 schreibt
Janka Kupala noch ein Gedicht »Horad Barysati«. Tama$§ Krupski erinnert sich:
»Janka Kupala kam zu uns. Alt und jung versammelte sich, um den Volks-
dichter zu héren. Die innigen Worte seiner Gedichte trafen unsere Herzen. An
diesem Abend haben wir klar und deutlich die untrennbare Bindung des Dichters
ans Volk gespiirt, dieses Volk, das ihn erzogen hat und dem er sein ganzes
Leben lang diente. Sein hier geschriebenes Gedicht » Ja Kalchoznica Maladaja«
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ist bei uns zum Lied geworden. Es scheint, als ob seine Verse und Gedichte
lebendig sind, so schrieb er iiber alles, was er bei uns gesehen, gefiihlt und erlebt
hat.« Das Poem »Horad Barysaii« (5, 138) schildert die Befreiung Weiruthe-
niens von der polnischen Besatzung und die Enthiillung des Lenin-Denkmals in
Barysali. Der Dichter gibt in dem epischen Prolog Bilder der Natur und der
historischen Vergangenheit dieser Stadt und Weifrutheniens:

»Es flo einmal der Biereza-Fluf},

Er flieft auch jetzt vor unserem Blick;
Flieft zwischen niedrig wachsenden Weiden
Und durch ewigen Urwalds Dichte.

Mit seinen Wassern trinkt er unzihlige Dorfer,
Fabriken und Industrieanlagen;

Und auf seinen Wellen

Triagt er Flofle und Dampfer.

Er fliefft durch Felder und Urwilder,
Vorbei an Gebirgen und Tilern;

An seinen blithenden Ufern
Entstanden sind Stidte und Déorfer.

Es steht Barysaii michtig gebaut,

Versunken in einen Gedanken:

Wie es einmal war — und wie es jetzt ist,
Lauschend, was die schiumenden Wellen erzihlen.«

Weiter folgen historische Geschehnisse: Wir haben die Macht von Fiirsten und
Konigen gesehen und haben Gericht und Grausamkeit der russischen Beamten
erlebt. Die ehemaligen Herrscher brachten dem Volk Sklaverei und Leiden. Auch
liefen in dieser Stadt die auslindischen Eroberer ihre blutigen Spuren:

»Es gab Kriege und Schlachten,
Blut und Trinenvergiefen.

Von den Schweden und Bonaparte
Sind die Spuren geblieben.«

Im ersten Weltkrieg haben hier Wilhelms Soldaten schrediliche Spuren hinter-
lassen:
»Sie raubten >mit Kultur:
Und kannten kein Erbarmen, .
Den letzten Mantel gar
Nahmen sie den Armen.
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Sie lebten hier nicht lange,
Doch zum Ende hatten
Das ganze Land bestohlen
Hitlers gute Ahnen.«

Die polnische Besatzung war die blutigste. Aufhingen, Erschiefen und Brinde:
diese blutigen Taten haben den Weifiruthenen Mut gegeben, den Erbfeind aus
ihrer Heimat zu verjagen. Jetzt erstand Barysaii aus Asche und Ruinen freier
und miditiger denn je. Werkstitten und Fabriken werden aufgebaut und ein
neues, gliikliches Leben beginnt in Barysaii. — Kupala weist immer wieder
darauf hin, dafl die Weilruthenen wach sein miissen und bereit, ihre Heimat
und ihre Stadt zu verteidigen, denn der Feind schlift nicht und plant immer
neue Angriffe.

»Die Tage des grausamen Kriegs sind vorbei,
Und mit ihnen auch bittere Sklaverei.

Aber du, neuerstandenes Barysaii,

Sei wachsam und auf dem Posten!

Schlafe nicht ein in der Ruhe!
Der schlaue Feind hinter der Grenze
Bereitet neue Kriege vor!?«

Die Arbeiterklasse schildert Kupala in seinen Gedichten »Tym kaho lublux,
»Syny«, »Dzvie siastry«.

»Kaum, dafl ich den Rauch von Fabriken sehe,
Kaum eine Weizendhre erblicke —

Dann eilen meine Gedanken und erzihlen

Von jenen, die mir lieb sind schon lange.«

Volkstiimlich, klug und einfach spricht Kupala iiber das Schicksal des kollek-
tiven Bauerntums. Er schildert den Reichtum der Gefithle und echte Lebens-
freude. Es zeigt sich in aller Deutlichkeit die ungewdhnliche Sangesfreudigkeit
Kupalas. Es ist kein Zufall, daf fast alle Gedichte dieser Zeit in Musik gesetzt
und als beliebte Volkslieder gesungen wurden. Volkstiimliche Sprache, tiefe
Kenntnis der Volksseele und der inneren Gesetze der Volkskunst, die Fihigkeir,
den groflen Gefiihlen des einfachen Mannes eine poetische Verwirklichung zu
geben und eine begrenzte, einfache und genaue Form zu finden: das alles gelang
dem Dichter in seinem Werk. Die Schilderung des neuen Lebens mit dem neuen
Agrarsystem in weifiruthenischen DSrfern nimmt eine wichtige Stelle in Kupatas
Werken ein.

Kupalas letztes Budh, der Gedichtband »Ad sercas« — »Von Herzene, erschien
1939, Das erste Gedicht in diesem Budch ist Stalin gewidmet. Das war {iiblich,
und darum kam man nicht herum.
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»Lebe und freue dich, ewig Geliebter!

So wie ewig leben die vollen Fliisse,

Mit dir bricht unsere Kraft in michtigem Gang
Hindernisse, vertreibt alle Storungen .. .

Lebe und freue dich, ewig Geliebter!

Dir, unser Lehrer, gelten alle Wiinsche,
Lieder und Gedanken, der Herzen Streben!

Wer hat das getraumt, wer konnte das ahnen,
Daf ich frei und gliiklich werde!

Dafl so ruhmreiche Zeiten kommen!

Der Friihling unendliche Winter vertreibt!

Daf tapfer erhebt sich der Sonne entgegen
Meine Republik — mein Heimatland lieb!

Am Himmel leuchten heller die Sterne!

Auf den Feldern freut sich Weizen und Roggen.
Dir, unserem Lehrer, alle unsere Gedanken!

Dir ist unser heifles Herz gedffnet!« (1936)

»Und zusammen mit gliidklichem Volk

Feiere ich reichliches Fest.

Und Lieder fliegen — mit ausgebreiteten Fliigeln
Wie Vogel — im Freien.

Die Ahnen sind eingeschlafen in Gribern,

Aber die Nachkommen fanden ihr Gliick!«

(Aus »Dziakuju Narodu« — 1941)

Uber den ukrainischen Dichter Sevéenko schrieb Kupala cin Poem »Tarasova
Dola«. Hier schildert der Dichter den gesamten schweren historischen Weg, den
beide Volker zusammen gegangen sind.

»Das Schicksal von Weiflruthenien
Und das Schicksal der Ukraine
Gingen beide einen dornigen Weg,
Beide durch Sklaverei gequilt.«

Das Schicksal Sevlenkos war dasselbe wie dasjenige von Kupala (5, 143):

»Er wurde geboren auf dieser hellen Welt,

Er, TARAS, in Ketten.

Es ist nicht leicht, o Briiderchen,

Von Kinderjahren an schon Ketten zu schleppen, —
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Auch ich bin geboren in Ketten
Unter dem Zaren.

Vernichten mochte ich diese Stunde,
Wenn ich nur kdnnte!«

Wihrend des Krieges schreibt Kupala viel; meistens sind es patriotische Ge-
dichte, in denen er mit klaren Strichen die besten Ziige des nationalen weifi-
ruthenischen Charakters zeichnet, Oft erinnert der Dichter an die heldenhafte
Tradition des weifiruthenischen Volkes im Kampf um seine Ehre und Unab-
hingigkeit. »Jetzt, unser Volk, bist du grof und midhtig geworden. Du trugst
durch Jahrhunderte deine soziale und nationale Erniedrigung. Erhoben hast du
dich zu den ruhmreichen Gipfeln nationaler Kultur und nationalen Charakters,
und noch stirker bist du jetzt als unabhingiges Volk. Du bist ein heroisches Volk,
denn du hast in deiner Geschichte viele bekannte und unbekannte Helden her-
vorgebracht, die fiir deine Unabhingigkeit kimpften, kimpften fiir deine Men-
schenrechte. Deine besten Sohne, deine Helden, waren immer Menschen mit
hellem Verstand und mit grofien Seelen. Dadurch fandest du in den schwersten
Stunden deiner Geschichte Kraft und Rettung von fremdem Joch und Skla-
verei.«1?

Die Liebe zur Heimat bekommt in der Kriegszeit neuen groflen Inhalt und
Sinn, sie wird tiefer und voller. Flammendes Gefiihl und Leidenschaft harmonie-
ren hier mit tiefen Gedanken voll Bildhaftigkeit und Klarheit der Sprache.
Kupala schreibt in schlichter, einfacher Bauernsprache und verwendet Gleich-
nisse und Metaphern.

»Zydcio znoii stanie volnym 1 $aslivym« (4, 321, 322)
Das Leben wird wieder frei und gliidklich sein  (1942)

Unsere Wilder, unsere Felder

Befreien wir von aller Unsauberkeit.

Es kehren Gliid, Friede und Freiheit wieder
Auf weifiruthenischen Boden.

Vergessen wird schmerzlicher Kummer,

Bebaut werden alle Brandstitten.

Unser junger Staat, in den Strahlen des Sieges,
Den Weg zum Gliick findet er wieder!

Die Paliste werden in Schonheit erstehen,
Festlich werden sich wieder die Menschen kleiden . . .«

1 Kupala, »Pryzyv k biclaruskamu narodu« in: »Ausgewihlte Werke in einem
Bande, Minsk 1943.
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Das Volk, das fiir sein Leben und seine Freiheit und fiir das Gliid des Vater-
landes kimpft, ist in den Gedichten »Ustaje narod« (4, 314), »Ty budzies
$¢aélivy« und »Chloplyk i lo¢éyk« (4, 315) u. a. lebendig und wahr dargestellt.

»Das Volk hat sich erhoben, wie in vergangenen Jahrhunderten,
fir Freiheit und Adker gegen Gewalttirige. ..

Das Stiick von unserem Brot soll sich in glithendes Eisen ver-
wandeln in den feindlichen Kehlen der Blutsauger...

Das Wasser von unseren lebendigen Quellen soll sich in Gift ver-
wandeln und die blutigen Augen dieser Tiere, dieser Menschen-
schlichter, erblinden lassen .. .« (4, 314)

Mit so harten Worten wandte sich Kupala gegen die deutschen Eindringlinge
im zweiten Weltkrieg.

Am 28. Juni 1942 schlof Kupala, der unermiidliche Mahner und Rufer seines
Volkes, fiir immer die Augen. Sein Geist ist frei geblieben und lebt weiter in
der Plejade der jungen weiflruthenischen Dichter, fiir die Kupala der grofie
Lehrer, Erziecher und geistige Fihrer war.

Alle Weifiruthenen schitzen das Schaffen Kupalas, dieser »Koryphie der
weifiruthenischen Literatur«, sehr hoch. Der Name »Janka Kupala« ist ein-
gehiillt in die Liebe und Verehrung von Millionen Menschen, die nicht nur in
allen Teilen ihres schonen und groflen Heimatlandes leben, sondern in der
ganzen Welt zerstreut als Emigranten. Er lebt in den Herzen aller, die Freiheit,
Schonheit und die Liebe zum Menschen pflegen und mit Sehnsucht auf das
warten, was Janka Kupala in seinen Gedichten besungen hat: Freiheit, Gerech-
tigkeit und Wahrheit!

Das begeisternde Wort von Janka Kupala hat seinem Volk treu gedient und
dient ithm auch heute noch. Darin liegt das Pfand seiner Unsterblichkeit.

Das Wort, das Blut entziindete,

Das Wort, das uns zum Kampfe rief.

Ich weiff — es kann nicht ausgeloscht werden.

Ich weifl — es kann nicht verdunkelt werden.
Ruhm des Volkes — Kupata!

Lied des Volkes — Kupata! 4

Nein! Sterben kannst du nicht!
So wie du geboren werden mufltest!20

* E. Mozolkov, Janka Kupala — Zizn’ i tvordestvo, Minsk 1949,
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II. DIE VOLKSKUNDLICHEN ELEMENTE IN JANKA KUPALAS
WERKEN

A. ELEMENTE DER MATERIELLEN KULTUR

1. Das Wobnhaus, Einrichtung und Gebrauchsgegenstinde. Bekleidung

Kupala gibt in vielen seiner Werke eine genaue Schilderung der Bauart und
Beschaffenheit des Hauses in Weiflruthenien. Fiir Kupala bedeutet das Haus
sehr viel. Es trigt bei zum Ansehen des Besitzers, denn ohne Haus und eigenen
Adker wird ein Mann im Dorf nicht voll anerkannt. Er hat kein Mitspracherecht
bei Gemeindebeschliissen. Kupala selbst hat in seinem Leben deutlich gespiirt,
dafl Menschen ohne eigenes Haus und ohne Eigentum iiberhaupt keine Sicher-
heit kennen. Sie fithlen sich wie ein vom Baum abgerissenes Blatt. Er sagt von
sich, daf} er selbst viele fremde und kalte Hiuser kennengelernt hat. Sein ganzes
Leben lang sehnte er sich nach einem eigenen Hiuschen, nach Besitz, nach Eigen-
tum, um frei schalten und walten zu konnen!. So wird jeder verstehen, daf in
vielen Gedichten Kupalas die grofie Liebe zum eigenen Hiuschen oder Hiittchen
zu spiiren ist.

Man mufl wohl voraussetzen, daff Kupala in seinen Jugendjahren oft beim
Bau von Hiusern und Scheunen mitgeholfen hat, sonst wiren die Schilderungen
in seinen Gedichten, die eine erstaunlich gute Beobachtungsgabe verraten, kaum
moglich. -

Das Haus wird in Weifiruthenien aus Holz gebaut2. Holz ist in reichem Mafle
vorhanden, den 65% des weifiruthenischen Bodens sind mit Wald bededkt. Die
vorherrschende Holzart ist die Kiefer, die im ganzen Land verbreitet ist. Dar-
um verwendet man auch zum Hausbau hauptsichlich Kiefernholz. Will man
ein Haus bauen, so wihlt man zuerst einen trockenen Platz; das ist sehr wichtig,
denn der Erdboden ist oft zugleich der Fufboden der Riume. Nur wohlhabende
Leute haben einen Fuflboden aus Brettern. Kupala sagt in »Jana 1 ]a« (A. 2,
268—282): »Mein Schloff ist nicht reich, aber es ist von mir selbst geznmmert
sogar die Winde habe ich aufgefiihrt.« So berichtet der junge Ehemann seiner
Geliebten von dem zukiinftigen Haus. »Und obwohl alle Fenster in unserem
Hiittchen niedrig sind, schauen doch die Strahlen der Sonne hinein.« — »Der
Garten rauschte neben dem weifigestrichenen Haus zusammen mit dem Gesang
der Nachtigall.« Hier bezieht sich der Dichter darauf, dafl in manchen Orten
Weifirutheniens die Hiauser weifl gestrichen werden.

1 ].K,, Bd. 1, S. 305/306 (»Maja chatka«): ... wenn cs auch alt und gebeugt ist, aber
es ist mein, aber es ist mein! o
t Vgl. D. Zelenin, Russische (ostslavische) Volkskunde, Berlin—Leipzig 1927,

S. 259 ft.
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Die weifiruthenischen Bauern leben zusammen, d. h. sie bauen ihre Hiuser
zu beiden Seiten einer Strafle mit der Giebelfront zur Strafles. Meistens gehoren
100—160 Hiuser zu einem Dorf. Es gibt auch groflere Dorfer mit Hiusern
rechts und links der Strafle bis zu 3 km*. Der Eingang zum Haus befindet sich
immer seitlich und vom Hof aus. Die Grofle der Hiuser ist meistens 7 x 8 m,
8 x 10 m oder 10 x 12 m. In »Maja chatka« (J. K. Bd. 1, S. 215—216) beschreibt
Kupala: »Es gibt in dem Hiittchen nur ein einziges niedriges Tiirchen, keinen
Vorraum, nur eine Schwelle und keine Empfangsstube, die Decke ist aus Spinen
und der Fuflboden aus Lehm.«

In den meisten Fillen wird das Haus aus unbehauenen Baumstimmen gebaut.
Man legt vier grofle Ecksteine, aber so, dafl sie nicht mehr als 10—20 c¢m iiber
die Erdoberfliche hinausragen, damit man fiir den Boden des Hauses nicht zu-
viel Erde auffiillen mufl. Man stampft die Erde fest, darauf kommt eine Schicht
Lehm mit Sand vermischt. Nach dem Trocknen bildet dieser Boden eine feste
Schicht, die sehr haltbar ist und sich auch gut reinigen lifit. In Siid-Weif’-
ruthenien und in der Ukraine bereitet man die obere Schicht des Fuflbodens
der Bauernhiduser aus Lehm, Sand und Kuhmist. Diese Mischung sieht nach dem
Trocknen aus wie Kunstmarmor, schiitzt gut gegen Kilte und lifit sich blank
und sauber halten (sogar nall aufwischen)s. In » Jana i ja« berichtet der junge
Ehemann seiner Frau voll Stolz, wie er alles selbst bereitet hat und wie schon
alles geworden ist, »wenn auch die Winde nicht mit Atlas bekleidet sind und
der Fuflboden nicht mit tiirkischem Teppich bedeckt ist«.

Auf die Ecksteine des Hauses werden die ersten Stimme gelegt. Man wihlt
besonders starke und didke Stimme (padvaliny — Fundamentstimme) und legt
sie 50, dafl ungefihr 20 cm der Stammenden frei bleiben. In eine mit dem Beil
gehauene Vertiefung legt man den folgenden Stamm, der ebenfalls eine Ver-
tiefung besitzt, so dafl beide Stimme ineinanderfassen und dadurch fest zu-
sammenhalten. Um noch stirkeren Halt zu erreichen, schligt man einen starken
holzernen Nagel durch die beiden Stimme. Die erste Bindung der Stimme
wird vorgenommen auf dem Edkstein, der fiir die schone oder heilige Edke
bestimmt ist, iber dem also spiter die Heiligenbilder hingen werden, wo der
Ehrenplatz fiir die Giste sein wird und wohin in jedem Jahr die erste Garbe
der Ernte feierlich gestellt wird, wie auch vom Weihnachtsabend bis zum Drei-
kénigstag eine Garbe, »diduch« = »kalada« genannt. (Diese Garbe wird zu
Hause gedroschen, und man schiittet ihre Kérner in die Sicke mit dem Saatkorn,
damit es gut gedeiht.) In » Jana i ja« (A. 2,268—282) erzihlt der junge Ehemann
seiner Frau, dafl in der schonen Ecke unter den heiligen Bildern der Tisch steht
wie ein Herr und zwei Binke und ein taplan (eine breite Bank) als Nachbarn
hat, und er fihrt fort: »Setze dich in die Ehrenedke, meine Gottinl« — In
»Lohn der Liebe« (A. 1, 260) hat der Herr sich umgeschaut nach der heiligen Ecke®.

3 Vgl. P. Bezsonov, Belorusskija pesni. Moskva 1871, S. 155 ff.
¢ 5.Z.S.63 (»Vioska«). 8 Vgl.Zelenin,S. 259 .
¢ Vgl. Zelenin,S. 259 ff.
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Weil diese Ecke so wichtig ist, beginnt man von hier aus das ganze Haus zu
bauen. In die erste in die Stimme geschlagene Vertiefung werden auf zere-
monielle Weise Roggen- und Weizenkorner und sogar Geldstiicke gelegt. Diese
Zeremonie ist wichtig, man will dadurch jeden Mangel an Brot und Geld vom
Hause fernhalten. Auf den ersten und zweiten Stamm (die parallel laufen) legt
man den dritten und vierten Stamm. Die erste Bindung ist das Fundament fiir
den ganzen Bau. Die nichsten Stimme werden auf dieselbe Art gelegt, nur mufl
jeder folgende Stamm dem unteren angepaflt werden. Das geschieht, indem
man in den oberen Stamm mit dem Beil eine entsprechende Vertiefung macht,
damit beide Stimme genau aufeinanderpassen. So ist es unmoglich, dafl sich
Regen in der Vertiefung sammelt. Zwischen die Stimme prefft man Moos, Ab-
fille von Flachs und besonders von Hanf. Je besser man die Zwischenriume
zwischen den einzelnen Stimmen ausgleicht, um so wirmer ist es im Winter im
Haus. Hat man die obere Hohe des Hauses erreicht, dann legt man wieder
kriftige Stimme, weil diese das Dach tragen miissen. Das Dachgerippe wird
auf diesen Stimmen befestigt. Das geschieht an den Stellen, wo die Decken-
balken auf die obere Balkenlage treffen in einem Abstand von 1,5 m.

Man verwendet beim Hausbau hauptsichlich Strohdicher und unterscheidet
zwei Arten. Bei der besseren und haltbareren Art wird das Stroh so gelegt, daff
die Ahren nach oben zeigen. Sie werden mit einer diinnen Latte festgehalten.
Man legt eine Reihe nach der anderen. Solche Dicher halten oft mehrere Jahr-
zehnte. Die zweite Art braucht weniger Material und ist daher billiger und
auch schneller herzustellen, hilt aber nicht so lange. Bei dieser Art legt man nur
bei der ersten Reithe die Ahren nach oben, bei der zweiten und den folgenden
Reihen die Ahren nach unten. Dadurch kann man eine grofiere Fliche dedken
und braucht nicht so viel Stroh. Der Giebel endet mit zwei Latten, die sich am
Dachfirst kreuzen und meistens in die Gestalten von Ginsen auslaufen. Die
oberste Kante des Daches, wo beide Dachflichen zusammentreffen (Dachfirst),
nennt man in Weiflruthenien viléyk oder kaniok?. — In »Jana i ja« (A. 2, 268
bis 282) hat der fleifige Ehemann das Dach selbst mit Stroh gedeckt. Aber es
gibt auch schlecht gedeckte Hiuser, dann kann der Sturm das Stroh des Daches
zerstreuen, wie es in »Na dudce« (1, 293) geschieht, oder bei einem Unwetter
raschelt das Stroh unter dem Dach (2, 113); ja der bdse Wind trigt sogar das
Hiittendach fort und zerschlige die Stiitzen (1, 294).

Der Dachboden ist im Bauernhaus sehr geriumig. Er ist immer mit einem
kleinen Fensterchen versehen, das jedoch meistens keine Glasscheiben hat. Der
Dachboden dient zum Aufbewahren von Korn und kleineren Mengen Heu und
Stroh und im Winter zum Trocknen der Wische.

Um gerade Hauswinde zu bekommen, bearbeitete man die Stimme auf
folgende Weise. Man nahm einen Stamm, legte ihn auf Holzblocke, damit er
nicht auf der Erde lag und bequemer zu behauen war, und spannte von

7 Vgl.Zelenin,S. 264—269.
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einem Ende des Stammes zum anderen eine Schnur. Diese Schnur hatte man
zuvor mit einem im Feuer verkohlten Stiick Holz geschwirzt. Man spannte
die Schnur in der Mitte etwas, lie sie los, so dafl sie auf den Stamm schlug und
eine schwarze Spur auf dem weiflen Baumstamm zuriicklieR. Das war das
Zeichen dafiir, wieviel man vom Stamm abhauen mufite, um eine gerade Fliche
zu erhalten. Auf die gleiche Weise verfuhr man mit der zweiten Seite des
Stammes. Die Arbeit des Behauens der Stimme wurde nur mit dem Beil aus-
gefiihrt. Ein Haus, das aus solchen von beiden Seiten behauenen Stimmen auf-
gefiihrt war, sah gut aus und konnte sogar mit Tapeten beklebt werden. (Inter-
essant ist die Feststellung, dafl beim ganzen Hausbau kein einziger Eisennagel
verwendet wurde.)

Wihrend man frither nur die zuvor beschriebene Art des Stimmebindens
kannte, hatte man im 20. Jahrhundert auch die sogenannte franzosische Art der
Bindung, wobei die Stimme an den Enden abschlossen, ohne daf sie 20 cm wie
bei der ersten Art iiberstanden. Heutzutage finden beide Arten Anwendung.

Immer wieder taucht das arme Hiittchen in den Werken Kupalas auf. So
schreibt der Dichter in »Lohn der Liebe« (A. 1, 260), da} am steilen Berg, bei
stiller Aue, eine Siedlung armer Hiittchen entstanden ist. Die gebeugten Hiitt-
chen schauten trostlos aus, auf den Dichern griinte Moos lumpenartig (in
Fetzen). Im Laufe der Zeit haben sich die morschen Winde gesenkt, die Fenster
sind nicht grofler als zwei Handspannen. In einer solchen Hiitte, der irmsten
der armen, der niedrigsten und der dunkelsten, wuchs Janka Livon&yk auf.
Arm und krumm ist mein Hiittchen, zusammengeklebt aus faulem Holz (1, 215
bis 216), und auf dem Dach wichst Moos unbegrenzt. — Das Hiittchen ist alt,
es stohnt und zittert; bald, bald, so scheint es, fillt es kraftlos zusammen
(1, 298—301). — Trotz allem liebe ich es, wie leid wire es, solche Hiuschen
und Scheunen zu verlieren (1, 240).

Die Fenster eines Hauses waren friither sehr klein, einmal wegen der Kilte
und dann auch, weil das Glas sehr teuer war. Es gibt alte Hiuser, wo man statt
Glas die Blasen der Tiere vor die Fenster spannte. Heutzutage bestehen die
Fenster im allgemeinen aus vier Scheiben, ganz kleine Fenster auch aus einer
Scheibe. Moderne Fenster haben heute drei Scheiben und sind grofler als friiher,
um mehr Licht in die Bauernstube zu lassen. Kupala sagt in »Na dudce« (1, 293),
dafl kaum Licht in die Fensterchen leuchtet, es ist wie in der Nacht. Und in
Bd. 1, S. 298—301 erzihlt der Dichter vom Herbst, der sich wild an die Fen-
sterscheiben der armen Bauern-Siedlungshiittchen wirft. Nur zwei kleine Glas-
scheiben sind in dem Fensterchen, der Rahmen besteht aus Spinen, berichtet
Kupala in »Maja chatka« (1, 215—216).

Jedes Haus besteht aus drei Teilen: Wohnraum, Flur und Kammer®. Der
Wohnraum ist der Aufenthaltsraum fiir die gesamte Familie. Einen groflen Teil
des Raumes nimmt der Ofen ein, fast ein Viertel. Weil es im weifruthenischen
Dorf keine Bickerei gibt, bidkt jede Hausfrau das Brot fiir die Familie im

¢ Vgl. Zelenin, S. 275 f1.
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eigenen Ofen, darum mufd er sehr grof sein. Dort wird auch das Futter fiir das
Kleinvieh gekocht. Auf dem Ofen schlafen Kinder und alte Leute im Winter,
und unter dem Ofen finden im Winter die Hithner Zuflucht.

In »Jana i ja« (A.2,268—282) kommt das junge Ehepaar bei der Besichtigung
des neuen Hauses auch in die Wohnstube, und der Mann erzihlt seiner Frau,
daf an dem Ofen, der neben der Schwelle Platz genommen hat, nicht der
Ofensetzer seine Kunst gezeigt hat. Er selbst habe den Ofen aus Lehm und
Sand gebaut und ihn dreimal geweifit. Und die Strahlen der Sonne beleuchten
das bescheidene Ufchen. — Wie ein Beamter aus den Augenwinkeln schaut der
Ofen in »Maja chatka« (1, 215—216), er steht neben dem Eingang in der Ecke.
Dem Ofen gegeniiber steht die Handmiihle, ein Regal ist daneben. In »Lohn
der Liebe« (A. 1, 260) schlift der krinkliche Groflvater auf dem Ofen, und magere
Kinder schmiegen sich an den Ofen in »Vosien« (1, 298—301), und in dem
gleichen Gedicht beschreibt Kupala den Hiihnerstall unter dem Ofen, die Zu-
flucht der Hiihner. Hinter dem Ofen befindet sich eine Pritsche als Schlaflager,
sie besteht aus Brettern und erhebt sich 1 m iiber dem Fuflboden®. Entlang der
Wand steht ein richtiges Bett, dariiber hingt eine holzerne Stange zum Auf-
hingen der Kleidungsstiicke. In »Jana i ja« (A. 2, 268—282) erklirt der junge
Ehemann seiner Frau, daf er das Bett mit eigener Hand gezimmert hat, die
Tannenbretter dazu habe er selbst gehobelt, hierher sollen nun die Betten ge-
legt werden, die Daunenbetten. Die Sonnenstrahlen schmiegen sich an die wei-
flen Kopfkissen und an das Bett. Und in »Lohn der Liebe« (A. 1, 260) erwihnt
Kupala, dafl die Leute bei dem Brand aus den Betten springen und das Fraulein
sich, als die Nacht vorbei ist und die Sonne aufgeht, nicht in ihrem Bett be-
findet. — In der weiflruthenischen Wohnstube zieht sich entlang der Wand eine
holzerne Bank bis zur »schonen Ecke« und von dort entlang der nichsten
Wand. In der »schonen Ecke« steht der Tisch. Dariiber hingen nach links und
rechts dem Range nach die Bilder der Heiligen. Uber den Ikonen sind zum
Schmudk gestickte Handtiicher angebracht?®. Die Stickereien sind meist in den
beliebten Farben Rot und Schwarz auf weifler Leinwand ausgefiihrt. Die
Muster der Stickereien sind im allgemeinen Blumen und geometrische Figuren.
Neben dem Tisch stehen bewegliche Binke oder Stithle und Hodker, weifi-
ruthenisch »zedlik« genannt!!. Genau so, wie es in weiflruthenischen Bauern-
hiusern iiblich ist, steht auch in »Jana i ja« (5, 81) der Tisch in der »schdnen
Edke« unter den Heiligenbildern, ebenso zwei Binke und ein »taplan«. In
»Lohn der Liebe« (5, 35) schlafen die Leute — Middhen, Kinder und Frauen —

« in Hiusern auf den Binken. Sinnend sitzt in »Vosien« (1, 298) der gebeugte
Vater auf der Bank.
Dem Ofen gegeniiber steht die Handmiihle!2, die fast in jedem weifiruthe-

* Ebenda.

1 Vel.Zelenin, S. 275.
11 Ebenda, S. 279.

12 Ebenda, S. 88 ff.
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nischen Haus zu finden ist. Um das fiir den Haushalt benstigte Mehl zu ge-
winnen, wird das Korn nicht zur Miihle gebracht, sondern von der Hausfrau
selbst gemahlen. Kupala beschreibt in »Maja chatka« (1, 215—216), daf} dem
Ofen gegeniiber die Handmiihle steht, daneben ist ein Regal, unter dem Balken
steckt die Sense, daneben liegt der Wetzstein.

Zur Beleuchtung des Wohnraumes dient die Petroleumlampe und frither der
Kienspan, der bet Kupala oft Erwidhnung findet. Fiir Kienspine verwendet
man Fichten-, Birken- und Espenholz, die Spine haben ungefihr eine Linge
von 50 c¢m, sind ca. 4 cm breit und 6 mm did?!3. Selbstverstindlich waren die
mit einem Kienspan erhellten Stuben innen mit Rauch erfiillt, was besonders
im Winter schwer zu ertragen war. Die alten weifiruthenischen Hiuser waren
ohne Schornsteine, und der Rauch zog durch eine Offnung seitlich unter dem
Dach ab. Kupala sagt (1, 59—60), dafl in der alten Hiitte bei Unwetter und
Schneegestober der Kienspan brennt, einmal heller, einmal dunkler. Hiufig
erwihnt der Dichter den Kienspan in seinem »Autobiographischen Materialg,
denn oft hat er selbst bis tief in die Nacht beim Schein des Kienspans gelesen.

Im weifiruthenischen Bauernhaus dient die hintere Hilfte des Flures oft als
Abstellraum. Rechts im Flur fiihrt eine Tiir in die Kammer. Darin befindet sich
als wichtigster Gegenstand eine schéne holzgeschnitzte Truhe, Diese Truhe be-
nutzt man zum Aufbewahren der selbstgewebten Leinenballen, der Sonn- und
Festtagskleider und des gesamten Schmudkes der Frauen. Kupala erwihnt diese
Truhe in Bd. 1, S. 227, wo die Mutter der Tochter zur Hochzeit »eine alte Truhe
mit Leinen« schenkt. Diese Truhe spielt eine wichtige Rolle bei jedem heran-
wachsenden Midchen. Bis zur Heirat gilt es, fleiffig zu arbeiten, damit die Truhe
dann mit Leinenballen gefiillt ist. Ein fleiffiges Madchen bekommt schnell einen
Mann, darum fingt jedes weifiruthenische Midchen friihzeitig an zu spinnen,
zu weben und zu bleichen. Besonders an den langen Winterabenden sitzen die
Midchen zusammen und spinnen, und fast in jeder Stube ist auch ein Webstuhl
vorhanden. Diese hausfraulichen Titigkeiten erwihnt Kupala in seinen Werken
immer wieder. Das Weben ist eine der wichtigsten Titigkeiten in Weiflruthenien,
denn die Weifiruthenen kleiden sich nur in selbstgewebte Stoffe. Im Friihjahr
vergleichen die Frauen voll Stolz beim Bleichen ihre Erfolge. Eine genaue Schil-
derung des Webens gibt Kupala in seinem Gedicht »Tkannie Namiotki« (1, 196);
aber auch in »Jana i ja« (5, 81) gibt der Dichter eine ins einzelne gehende Be-
schreibung des Webstuhls (»krosny«) und Webens: »Hinter den Webstuhl wollte
meine Augenfreude sich setzen, um grauen Flachs zu weben, aber sie besafl
keinen Webstuhl; einen schonen Webstuhl habe ich fiir sie zusammenzusetzen
begonnen; aus Birken habe ich ein neues Gestell gemacht, den Webrahmen habe
ich fest zusammengefiigt, Fuflbretter habe ich gehobelt aus Ahorn, Weberbiume
habe ich gezimmert; ich nahm das Holz des wilden Apfelbaums mit Asten,
Schiffchen habe ich geschnitzt; auf dem Marke kaufte ich dichte und breite

Weberkdmme; den Faden zu flechten, habe ich ihr selbst tiberlassen; nun setzte
13 Ebenda, S. 280—281.
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sich meine Liebste hinter das Webstiihlchen und schlug laut mit dem Webrahmen;
stramm gezogen laufen aus dem Webstuhl die Streifen, und das Weberspulchen
drehe ich fiir sie; sie webt, und ich drehe den Faden auf die Spule; wie ein Blitz
saust das Schiffchen; dafl nur die Grundfiden nicht zerrissen werden! ... wenn
das Gewebte durch den Weberkamm erzittert, breites Leinen aus den Hinden
lauft.«

In Bd. 2, S. 11—12 erzidhlt Kupala von einer Spinnerin, die schon vor dem
Morgengrauen aufgestanden ist: »Der Stern ist noch nicht vom Himmel ent-
schwunden, und der Hahn sdhiittelt noch nicht sein Gefieder, doch hinter dem
Spinnrocken (»Prasnica«) mit weichen Fasern (»kudziela«) sitzt eine Spinnerin
beim winzigen Fenster, Faden um Faden legt sie, die Spindel summt und summt,
das Midchen verjagt den Schlaf, und die Spindel (»vieraciano«) wird immer
didker. Der Schlaf hat die Spinnerin tiberwiltigt, die Hinde haben die Arbeit
verlassen, das Kopfchen hat sich zu den Fasern geneigt.«

Eine lebendige Schilderung vom Leinenbleichen — »BialeAnia palatna« —
vermittelt Kupala wiederum in »Jana i ja« (5, 81). Zuvor muf jedoch noch ein
Gerit erwihnt werden, der Waschbliuel — »Pranik«!Y. Mit dem Waschbliuel
schligt man die Wische beim Waschen im Flufl. In »Jana i ja« geht das junge
Ehepar gemeinsam zum Leinenbleichen: »Damit sie frohlich bei der Arbeit ist,
habe ich den Waschbliuel fiir sie glattgehobelt. Ich nahm ihr Leinen und ging
hinter ihr dorthin, wo der Teich mit dem Steg ist. Sie hat den ganzen Ballen
ins Wasser getaucht, mit dem Waschblduel beugte sie sich {iber das Wasser. Und
sie breitete und wusch das Leinen, zog die Falten gerade. So bleichte die Ge-
liebte ithr Leinen mit Blduel und frischem Wasser, danach warf sie es sich iiber
die Schulter und trug es einen steilen Weg. Meisterhaft breitete sie das Leinen
auf die Erde. — Jetzt bleiche, bis du weif} bist, feines Leinen.«

Das Leinen wird auf der Wiese ausgebreitet, indem man den Ballen nieder-
legt, das eine Ende ergreift und im Fortschreiten den ganzen Ballen auseinander-
zieht. Soll der Ballen wieder zusammengelegt werden, kniet man vor dem einen
Ende nieder und legt Falte auf Falte, indem man das Gewebte zu sich heran-
zieht. Nun kann der Ballen zum Teich getragen und von neuem mit Wasser und
Waschbliuel bearbeitet werden. Kupala nennt das auf der Wiese ausgebreitete
Leinen auch einen »kleinen Wege«, denn von weitem sieht der lange, schmale
Streifen wie ein Weg aus, der sich durch die Wiese zieht. So sagt er ebenfalls in
»Jana i ja« (5, 81—84): »Zich schnell deinen Weg, weifles Linnen, dorthin, wo
der Klee die Wiese bededkt hat, lauf dorthin durch die blilhende Aue.«

Kehren wir nun zuriidk ins Wohnhaus und in die Kammer, in der die Truhe
mit Leinen steht. Diese Kammer dient aber auch als Vorratsraum fiir Speisen.
Dort hingen Wiirste und Schinken, in einem Fafl wird gesalzener Speck auf-
bewahrt, ferner die von der Hausfrau fiir die ganze Woche selbstgebackenen
Brote. Hier werden immer einige Zentner Mehl vorritig gehalten, ein paar
Sicke Graupen, Zucker u. 4. Auch der Backtrog hat in diesem Raum seinen

4 Vgl. Zelenin, S. 50.
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Ehrenplatz. Er dient in erster Linie der Bereitung des Brotes, spielt aber auch
bei der Hochzeit eine grofle Rolle!s. Ebenfalls in dieser Kammer wird der
»Karavaj« aufbewahrt, und zwar auf dem Backtrog. Zusammen mit dem
Dedkel des Backtroges, der mit einer schnen Serviette bedeckt wird, tragen
Kinder den geschmiickten »Karavaj« mit Musik und Gesang in die Stubets, —
Gewdhnlich befindet sich in dieser Kammer auch ein Bett, das im Sommer gern
von den alten Leuten und vom Brautpaar in der Hochzeitsnacht benutzt wird.

Die Tiir des weiflruthenischen Bauernhauses ist einfliigelig, selten zweifliige-
lig, aber immer mit einer Schwelle versehen, die oft sehr hoch ist!”. Kupala er-
zihlt in »Brautwerbung« (1, 227) von den Brautwerbern, die schon auf der
Schwelle sind, und dem jungen Midchen wird vorausgesagt, dafl es seinen be-
trunkenen Mann spiter oft an der Schwelle empfangen wird.

Die Tiir wird meistens mit einem holzernen Instrument (szakrutka«) ge-
offnet und geschlossen. Benutzt man diesen »Schliissel«, so ragt ein Teil auflen
aus der Tiir, fiihrt durch die Tiir und hat innen am Ende einen feststehenden
Riegel. Dreht man nun an dem dufleren Teil, dann verschiebt sich innen der
Riegel, so daf die Tiir sich 6ffnet. Dreht man weiter, dann wird die Tiir durch
den Riegel wieder verschlossen. Bleibt das Haus lingere Zeit allein, dann be-
nutzt man die »zasoilka«. An der Innenseite des Hauses neben der Tiirmitte
befindet sich ein beweglicher Holzklotz, dessen Oberseite mit Zihnen versehen
ist. Dieser Holzklotz liuft in einer hoélzernen Rille und 1488t sich ca. 20 ¢cm nach
links und rechts bewegen. Normalerweise steht er so, dafl die Tiir gedffnet
werden kann, ohne ihn zu berithren, Verliflt man das Haus auf lingere Zeit,
so benutzt man dieses Gerit mit Hilfe eines holzernen Schliissels. Das ist eine
diinne Stange, die am Ende ausgehdhlt ist, so daf ein zur Stange vertikal hin-
gendes Holzstiickchen in dieser Hohlung Platz findet. Wenn dieser Schliissel
durch ein schmales Loch in die Tiir gesteckt wird, dann fillt das Holzstiickchen
wieder in seine vertikale Lage zuriick. Es reicht genau bis auf die Zihne des
Riegels und schiebt thn durch die Bewegung von auflen Zahn um Zahn nach
rechts, wenn die Tiir geschlossen werden soll, oder nach links, wenn man sie
offtnen will. Den Schliissel hat man bei sich, und ohne diesen Schliissel ist es
unmoglich, die Tir zu 6ffnen. Manchmal hat man auch ein Versteck fiir den
Schliissel, damit alle Familienangehorigen die Tiir 6ffnen kénnen. Oft hatte
man links neben der Tiir aber auch ein kleines Fenster ohne Glasscheibe; man
konnte hindurchgreifen und eine bestimmte Schnur ziehen, wodurch die Tiir
geoffnet oder verschlossen wurde. Diese Art, die Tiir zu schliefen, hat man
in den Gegenden Weifirutheniens, wo man vor Dieben sicher war?8, In fritheren

18 Vgl. Zelenin,S. 311 ff.; J. Piprek, Slavische Brautwerbungs- und Hochzeits-
gebriuche, Miinchen 1913, S. 92, 95, 97, 98.

18 Vgl. Zelenin, S. 311; E. Karski, Geschichte der weifiruthenischen Volks-
dichtung und Literatur, Berlin 1926, S. 58, und Karski, Bd. I1I/1, S. 257.

17 Vgl. Zelenin, S. 274,

18 Vgl. Zelenin,S. 259—269 und 274—279.
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Zeiten wurde die Tiir in Weifiruthenien i{iberhaupt nicht verschlossen. Es lag
immer Brot auf dem Tisch unter einer weiflen Leinenserviette, damit hungrige
Menschen Gastfreundschaft geniefen konnten, auch wenn keiner der Haus-
bewohner zu Hause war.?9,

Am Anfang und Ende eines jeden Menschenlebens stehen Wiege und Sarg.
Die Wiegen werden in Weifiruthenien meistens aus Lindenholz angefertigt,
weil sich das Lindenholz gut fiir Schnitzereien eignet. Uber der Wiege wird ge-
sungen und geweint (1, 65, 291; 2, 203; 4, 33, 45). Die junge Mutter nimmt ihr
Kind mit zur Feldarbeit, »das Kindlein wird bei dir sein und die Wiege, sie
hingt auf hélzernen Stangen am Feldrain« (1, 227). Als janka geboren wurde,
sang die Mutter iiber der Wiege (1, 22), und in A. 1, S. 260 erkennt die Mutter
ihren eigenen Sohn nicht, den sie vor kurzem noch in der Wiege (kalyska)
schaukelte.

Dem Tode sieht der naturnahe weiflruthenische Bauer als einer selbstver-
stindlichen Erscheinung vollkommen ruhig entgegen und trifft bis ins kleinste
seine letzten Anordnungen. Das Totenhemd und den Sarg haben Bauer und
Biuerin meist schon Jahre vor dem Tod besorgt®0. Zu Hause ist ein Tannensarg
gemacht, und neben dem weiflen Sarg liegen die letzten Gaben (1, 295). »Bis
man ein Wort gesprochen hat« (in kurzer Zeit), ist der Sargdeckel schon fertig,
und man kann den Sarg schlieflen (6, 41)%1. »Der Vater liegt ohne Leben auf
dem »g6ttlichen Bett<« (1, 260).

Nicht unerwihnt bleiben darf die meistgetragene Fuflbekleidung der Weifk-
ruthenen, die aufler an Sonn- und Feiertagen immer getragen wird: die Bast-
schuhe. Im Winter schiitzen sie — mit dicken Fufllappen versehen — gut gegen
die Kilte. Sie kosten nichts, jeder kann sie selbst herstellen, und das Material
liefert der Wald in Fiille22, Die Bastschuhe werden aus Baumrinde geflochten.
Es ist eine niedrige Fulbekleidung, die an den Fufl mit langen Schniiren fest-
gebunden wird. Zum Flechten wird Linden-, Birken- oder Weidenrinde ver-
wendet. Die Rinde wird in lange, schmale Binder von ungefihr 1 ¢m Breite
geschnitten, aus denen dann der Schuh geflochten wird. In »Cuda« — »Das
Wunder« (2, 243) sitzt Jurka in der Hiitte und flicht Bastschuhe fiir die Nach-
barn, aber als er Dorfiltester geworden ist, schligt er Schuhsohlen fiir den
ganzen Bezirk. Der Bastschuhe Tragende erndhrt vollstandig seinen Herrn, sagt
Kupala in »Lapci« (1, 219—220), und er fahrt fort: Es ist moglich, daf die
Bastschuhe unserem Land zu Reichtum verhelfen; wenn wir alle unsere Fiifle
mit Stiefeln bekleiden, dann verschwinden die armen Bastschuhe; der letzte
Bastschuh wird in der Kirche aufgehingt werden und dort schaukeln; ein schon
geflochtener Bastschuh mit Bindchen wird ein Andenken sein fiir unsere Nach-

¥ Vgl. Karski, 1926, S. 45, und Karski, Bd. I1I/1, S. 206 ff.

2 Vgl. Eugen von Engelhardt, Weiiruthenien, Berlin 1943, S. 254,

2 Vel. Karski, 1926, S. 66ff., und Engelhardt, Weifiruthenien, S. 254;
Ka rsii, Bd. II1/1, S. 303.
22 Vgl. Zelenin, S. 177 ff. und S. 241,
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kommenschaft; man wird erzihlen von der Zeit, als wir alle im Dorf Bast-
schuhe trugen; der Bastschuh bleibt, schaukelnd in der Kirche; man wird iiber
den Bastschuh Lieder schaffen. — Die Fiifle in Bastschuhen werden steif vor
Kilee (1, 298—301). Wenn du keine Stiefel hast, trigst du Bastschuhe, wenn
nur der Bast reicht (1, 401). Ich selbst bin gewohnt, ohne Schuhzeug zu gehen
(1, 55).

Kupala hat wihrend seines ganzen Lebens, besonders aber in seinen Kinder-
jahren, so viel Not kennengelernt, dafl es nicht verwunderlich ist, wenn auch
der Bettelsadc in verschiedenen seiner Gedichte auftaucht. Er hat den Bettlern
sogar ein eigenes Gedicht gewidmet (1, 221). Darin schildert er, wie die Bettler
zur Kirche kommen, um nach dem Gottesdienst von den Gliubigen Gaben zu
erbitten: sie kommen mit dem Bettelsack, jeder mit schweren Gedanken; jeder
tief gebeugt, das sind Bettelsicke, ausgestreckt wie Budckel. Alter, richte Bettel-
sicke und abgetragene Kleider und Schuhe (6, 41/11). Und in »Lohn der Liebe«
(5, 35) sagt der Dichter von der alten Frau, deren Sohn ermordet wurde: Schau,
wie die Alte vor Schluchzen vergeht, was nun, sie muff mit dem Bettelsack
gehen — Alte und Schwache konnen nicht mehr arbeiten.

Bei der Schilderung seiner Personen gibt Kupala meistens eine sehr gute
Charakrteristik, wihrend er die Kleidung nur kurz erwihnt, z. B. bekleidete
eine helle Bluse die Schnitterin (1, 344); die Braut erscheint in weiflem Gewand
(5, 81); die junge Frau hat beim Leinenbleichen den stérenden Rock aufgerafft
(5, 81); als die Brautwerber kommen, zieht die Tochter ein besseres Gewand
an und flicht Bander in den Zopf (1, 227); leg dein Obergewand ab (6, 17/3);
es schlafen die Leute, einige haben sich mit Minteln zugededkt (1, 260); von der
Mutter bekommt das Midchen einen Schal (1, 227); »kireja«, ein langer mit
Pelz gefiitterter Midnnermantel (5, 256); die kranke Mutter klettert (1, 297)
im selbstgewebten Rodck auf den Ofen zu den Kindern, um Zwirn zu drehen
(zrebnaja spadnica = Rock aus selbstgewebtem, grobem Leinen); dein Kind
wirst du in Windeln wickeln (1,227).

2. Die Scheune

Das wichtigste Gebiude nach dem Wohnhaus ist fiir den weifiruthenischen
Bauern das »humno« (Scheune mit Dreschtenne)2s,

Im »humno« wird die gesamte Ernte und das Futter fiir das Vieh unter-
gebracht. Die Scheune wird genau so gebaut wie das Wohnhaus, nur aus diinne-
ren Stimmen und nicht unbedingt aus Kiefern; man verwendet alle moglichen
Holzarten. Als Stiitzen dienen dem Gebaude Holzstimme, deren natiirlich ge-
wachsene Gabelungen die Balken tragen (sacha). Diese Holzstimme stehen in
der Mitte der Scheune, in kleineren Scheunen zwei und in gréfleren vier Stiitzen.
Zwischen diesen Stiitzen richtet man die Dreschtenne (»tok«) ein. In gleich-
miafligem Abstand von der in der Mitte liegenden Dreschtenne befinden sich

B Vgl. Zelenin,S. 268, Abb. 209; »tok«, ebenda, S. 52; »humnoc, ebenda, S. 268.
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links und rechts Riume fiir die Lagerung des Getreides: Weizen, Roggen, Gerste
und Hafer, ferner fiir Erbsen, Buchweizen, Klee und Heu. Das Gebiude wird
ebenfalls mit einem.Strohdach gededkt und hat ein zweifliigeliges Tor, damit
man mit vollgeladenen Fuhren hineinfahren kann. Das »humno« wirkt von
weitem schon viel grofler und hoher als das Wohnhaus. Die Scheune wird immer
in einer bestimmten Entfernung vom Wohnhaus gebaut, einmal wegen der
Feuersgefahr und damit nicht alle Hausbewohner durch das Dreschen gestort
werden, das oft schon um 3 Uhr friih beginnt.

Kupala erwihnt die Scheune in verschiedenen Gedichten: Ich liebe dich, Feld,
wenn du meine leere Scheune fiillst (1,303—304); der Kornspeicher des »humno«
soll nicht leer bleiben (1, 422); voll Korn schiittest du die Abteilungen — arudy
im svironak — (1, 298—301); auf der leeren Tenne liuft umsonst der Dresch-
flegel (1, 293); und mein Dreschbliuel liflt den Lehmboden erzittern (2, 106);
troz allem liebe ich mein Dorf, wie leid wire es, solche Hiuschen und Scheunen
zu verlieren (1, 240).

3. Der Stall und andere Nebengebiude

Es gibt noch verschiedene kleinere Gebiude auf dem Bauernhof, wie den
»svironak« zum Aufbewahren von Korn, Mehl und mandimal auch fiir be-
stimmte Gemiisesorten. Der »svironak« ist auch fest aus Holz gebaut und wird
verschlossen. (»Arudy« sind Abteilungen im »svironak«, wohin man Korn
schiittet.) Zu nennen ist noch »chleli«, der Viehstall, und »padpavietka«, ein
tiberdachter, offener Raum fiir die Gerite, fiir Wagen und Holz (2, 112 und
Rod. Lit, Minsk 1958, S. 218). Ein weiteres wichtiges Gebiude gibt es fiir
Gemiise und Kartoffeln. Auflerlich gleicht es dem Wohnhaus und der Scheune,
es ist nur viel kleiner und auch nicht so hoch. Innen lagern alle méglichen
Gemiisearten, die man schnell verbrauchen will. Durch eine Klappe steigt man
in den Keller, wo Kartoffeln, rote Riiben, Meerrettich, Karotten, Sauerkraut
und eingelegte Gurken aufbewahrt werden, also alles, was fiir den ganzen
Winter vorritig gehalten wird. Dieser Keller liegt mehr als 2 m unter dem
Erdboden, manchmal ist er mit Steinen ausgemauert, nach oben wird er durch
den Fuflboden vor Kilte geschiitzt, auf diesen Fu3boden breitet man Reste von
Flachs und sonstiges kiltehemmendes Material, ferner wird der Keller auch
geschiitzt durch das hélzerne Gebiaude mit dem Strohdach. So sind alle Vorrite
fiir den Winter in diesem Keller vor Kilte, Schnee und Regen geschiitzt.

Auch der Stall findet in den Gedichten Kupalas Erwihnung, z. B.: Frage
dieses verfaulte Hiittchen, diesen Stall (1, 488). Die folgenden Zitate stammen
aus »Lohn der Liebe« (5, 35): Schlag ihn tot, wenn er einschlift im Stall; wie tot
schlift Janka auf dem Heu im Stall; und ein paar Pferde wiehern im Stall; an
der Stelle des Stalles rauchende Balkenstiicke; das Feuer hat schon den Stall
umfaflt, der Stall brennt lichterloh; es brennt im Hofe von L., alle Gebaude
werden niederbrennen.
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4. Die Gerdte des Bauern

Selbstverstindlich waren Kupala auch die verschiedenen Ackergerite nicht
nur bekannt, sondern sehr vertraut. Hatte er doch selbst lange Jahre seines
Lebens mit ihnen gearbeitet. So war der Pflug (»sacha«) dem Dichter ein ver-
trauter Freund. Er unterhilt sich mit thm und erzihlt, wie er ithn Stiick fiir
Stiick zusammengebaut hat. »All das leistete ich mit meiner eigenen Hand . . .,
beginnt der Dichter die 9. Strophe seines Gedichtes »Sacha« (1,217—218), und
man darf wohl annehmen, dal Kupala in den langen Jahren seiner landwirt-
schaftlichen Titigkeit nicht nur einen Pflug gebaut hat. Aber lassen wir den
Dichter selbst sprechen: »sacha, du krummer, Stridke und Eisen habe ich nicht
wenig gebraucht, damit du mit Nutzen, sofka, pfliigst das Feld; damit du die
Erde durchschneiden kannst, hat mir der Schmied deine scharfen Zihne in der
Schmiede aus Eisen gehimmert; zwei Horner (als Griffe) habe ich selbst fiir dich
gezimmert aus Eiche; aus einem Birkenklotz zimmerte ich die Deichsel, eine
Deichsel aus Tannenholz, damit du beweglicher bist; aus Tannenholz eine
Deichsel, zusammengefiigt mit dem Klotz, das Joch ist von innen mit dickem
Leder bekleidet; und der Stock, das Joch, schliefft ausgezeichnet, er steckt auf
den Enden links und rechts; all das leistete ich mit meiner Hand, der erfahrenen
und gesunden, ich brachte alles in Ordnung und — die sofka ist fertig.« Ferner
berichtet Kupala iiber den Pflug in »Jana i ja« (5, 81): Mein Pflug ist schon
ganz fertig, ich habe ein neues Brett gemacht, die Spitze habe ich geschirft, und
zur Verstirkung habe ich ein Blech auf das Brett geschlagen; ich ging leicht im
Felde hinter dem Pflug; wer unermiidlich hinter dem Pfluge geht; und golden
fliegen die K&rner wie Regen auf den feuchten Adker, den ich selbst beadkert
habe mit eigenem, unermiidlichem Pflug. Dann berichtet der Dichter wieder von
dem armen, gequilten Volk, das hinter Pflug und Egge, hinter Sichel und Sense
geht (3, 188); frage das Pfliigchen (1, 488).

Aber nicht nur der Pflug ist fir den weiflruthenischen Bauern von Wichtig-
keit, sondern auch »sierp« (die Sichel), »kasa« (die Sense), »cep« (der Dresch-
flegel), »pranik« (der Dreschbliuel), »barana« (die Egge) und »ciernica« (der
Flachsbrecher)?s. Diese Gerite finden wir alle in den Werken Kupalas wieder:

Ich liebe das Feld, wenn die Ahre reif ist und sich unter der Sichel beugt
(1, 303—304); in der Hand die geschirfte Sichel, geschirft mit einem Stahl-
streifen (1, 344); iiber die Flur tanzt die Sichel (1, 307); hinter Pflug und Egge,
hinter Sichel und Sense geht das Volk (3, 188); die Sensen glinzen auf der Wiese
(1, 307); wir gingen dorthin, wo die Sense noch nicht gegangen war (5, 81);
frage die Sense (1, 488); dort steckt die Sense hinter dem Balken, daneben liegt
der Wetzstein (1, 215); auf der Tenne lauft der Dreschflegel (1, 293); und mein
Dreschblduel, Schlag um Schlag, laft den Lehmboden erzittern (5, 81); wer die

# Vel. Zelenin, S. 10.
2 Zu »kasa«, vgl. Zelenin,S. 33, »ccpe, S. 52, »pranike, S. 52, »barana«, S. 23/24
und »ciernica«, S. 150,
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Erde mit der Egge auflodkert (5, 81); als im Flachsbrecher den Flachs ich brach
(2, 106); mit Beil und Sige schligt das Volk Tannen (3, 188)28; er greift nach
dem Beil mit seiner verruchten Hand (5, 35); er ist stark wie ein Beil.

5. Ackerbau — Arbeit in Feld und Wiese

So grof} die Liebe zum eigenen Haus ist, noch grofiere Liebe gilt dem eigenen
Adker, den der weifiruthenische Bauer »Miitterchen Erde« nennt, denn die Erde
ernihrt den Bauern und eine Miflernte kann fiir thn den Hungertod bedeuten.
Daher rithrt auch der alte weifiruthenische Brauch, dafl nach langer Trodkenheit
im Sommer und bei einer zu erwartenden Miflernte alle Frauen im Dorf gemein-
sam ein Tuch weben. Dieses Tuch mufl an einem Tag fertiggestellt und zur Kirche
gebracht werden. Gemeinsam werden Gebete um Regen verrichtet. Man webt
dieses Tuch, um Gott zu verschnen, denn man betrachtet die Trockenheit als
Strafe Gottes fiir die Siinden. So verbindet die grofle Sorge um die Abwehr der
Hungersnot das ganze Dorf zu gemeinsamem Tun. Dieser Aberglaube ist in
Weifiruthenien fast zum Volksglauben geworden. Kupala behandelt diese Sitte
in seinem Gedicht »Tkannie Namiotki« (1, 196)27,

Es gibt wohl kaum eine Landarbeit, die Kupata in seinen Werken nicht be-
schrieben hat. Immer wieder spricht er vom Feld, von Saat und Ernte. In
lebendigen Farben schildert der Dichter die bauerliche Tatigkeit und das Reifen
und Werden in Feld und Wiese. In »Jana i ja« (5, 81) sagt der Dichter: wie die
Kinder werden wir unsere Felder besichtigen, und bei unserem Adker werden
wir die zukiinftige Ernte erraten; Acker haben wir im Uberfluf, sie zu besien
und abzuernten gehen wir zur guten Stunde auf die Felder, um viele goldene
Garben aufzustellen; und so gehen wir von Feld zu Feld, wir merken uns, wo
wir ackern und sien miissen, in der Hoffnung auf gute Erntetage; es legt sich
Furche um Furche; die Zeit fiir Adkern und Sden im Friihlingsfeld ist fiir den
Ackersmann eine heilige Zeit; und es moge zu einem guten Gelingen der Sommer
durch eine gliickliche Ernte verhelfen; damit der Roggen nicht in »zalomy« ge-
bunden wird; sie stand auf dem Feldrain, sie beobachtete mich vom Feldrain
aus; sie mir in mein Herz den Weizen der Liebe; damit die Liebe sich erheben
kann wie der Weizen. In dem Gedicht »Pole« (1, 303—304) zeigt Kupala seine
geradezu iiberstromende Liebe zum Feld: Ich liebe dich, Feld, mit der jungen
Saat; ich liebe deine Feldraine mit griinem Saum; ich liebe die schnurgeraden
Furchen auf breiten Feldern; wenn die Ahre reif ist; ich habe den Ochsen ein-
gespannt und ihn mit dem Strick angetrieben (1, 217—218); jener recht, ein
anderer hiufelt; Lirm geht von einer Wiese zur anderen; ferne schwimmen die
Fuhren (Getreide) (1, 307); die Schnitterin trigt ein Krianzchen aus reifen
Ahren (1, 344); mein schoner, mein reifer Roggen; stumm auf die Erde legen
sich die Garben; die Schnitterinnen sind in Scharen aufs Feld gegangen; zahle,

% Zu »pita« (Sige) und »sakierae (Beil) vgl. Zelenin, S. 259.
*7 Vgl. Karski, »Belorussy«, Bd. ITI/1, S. 160.
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Feld, mit reichem Lohn (1, 422); Adker besall er viele, Pferde und Vieh ver-
schiedener Rassen (5, 35); wenn er das Feld pfliigt, wenn er eine Mahd gemiht
hat (5, 35); der Adker ist etwas abgetrocknet und weich geworden, es ist die Zeit
zum Sien gekommen, das Korn mit voller Hand auf das Feld zu werfen; legt
euch, ithr Kérnchen, in die Furche und ruht, ithr werdet goldener Roggen (5, 81).

Flachs ist neben Holz das wichtigste und ertragreichste Ausfuhrgut Weif3-
rutheniens. Auch werden aus Flachs neben Wolle alle Stoffe fiir die Kleidung
u. a. gewebt?8, Kupala hat dem Flachs (»Lon«) ein eigenes Gedicht gewidmet
(2, 106—107): »Ich sdte im Friihling auf unserem Feld Flachs — ja Flachs, mein
lieber Flachs, mein zarter Flachs, faserhaltig, golden! Ich sorgte fiir den Flachs
von morgens frith bis zur Dunkelheit; als nach der Bliite des reifen Flachses
blaues Feuerchen langsam erlosch; mein lobenswerter Flachs — um den Flachs
herauszureiflen, ist ein schoner Tag gekommen; als ich ging, den Flachs zu dre-
schen; als ich den Flachs auf die griine Wiese breitete; als im Flachsbrecher den
Flachs ich brach; als ich den Flachs ausstaubte unter dem Fenster; der Flachs
glinzte wie ein zauberhafter Traum mit seinen seidigen Fasern, der Flachs.«

Kupalas Schilderungen sind unerschopflich. Immer wieder findet er neue
Formulierungen, z. B.: die Seele des Ackersmannes wird unruhig wie ein Baum-
chen, das mit dem Blattwerk spielt (5, 81); es klingt wie ein feiner Wind
zwischen den Bienenstocken auf dem Feld (5, 81); von dem Ersparten (Korn)
haben wir in den Sack geschiittet, von ihrer Hand geniht (5, 81); hier Wald
und Biische, hier geackertes Feld, hier junge Saaten (5, 81); umgrenzt die Felder
mit sicherem Zaun (5, 81); es ist die Zeit gekommen, das Vieh ins Feld zu
treiben (5, 81); damit die Saat leichter wachsen konnte, riff ich das verwiinschte
Unkraut aus (5, 81); sde mir in die Seele frohlichen Mohn und in mein Herz
den Weizen der Liebe (5, 81); damit mein Schicksal wie der Mohn bliihe (5, 81);
wenn die Ahre reif ist, sich unter der Sichel beugt, wenn von der Schnitterin
ein Lied erklingt (1, 303); der Birnbaum am Wege schaut auf die Schnitterin
(1, 344). — Die Wiesen sind bedeckt mit frischem Gras; saftiger Rasen moge
sich ausbreiten; der Friihling entlieff seidiges Gras und Klee aus der Erde; ich
gehe auf die frische Wiese; reichblumig lichelt uns die Wiese entgegen, Puste-
blume, Margeritenblittchen, Glodkenblimdhen; die Blumen haben ein stern-
artiges Muster gewebt; still sinken die Bliitenbldttchen hernieder; wohin du
schaust, fliegen Schmetterlinge von Blume zu Blume; wir pfliicken die Blumen
und flechten uns einen Kranz (5, 81); sie ist wie ein Bliimchen (1, 344); der
Flufl murmelt zwischen hohem Schilf (5, 81); Bienchen flogen von Blume zu
Blume (5, 81); ich werde Kridnzchen flechten und binden (5, 81); der Friihling
site Bliimchen und gab den Végelchen Stimme und Freiheit (5, 81); wir segneten
Weiden und Blumen (5, 81).

Auch der Garten ist fiir Kupala von Bedeutung. So schreibt er in »Jana
t jax (5, 81): Ein Paradies auf Erden schien uns unser Garten; sie jitete Unkraut

% Vgl. K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian. Bd. I. Kultura materjalna.
Krakau 1929, S. 159, 168, 185—354.
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im Garten, hier und da setzte sie einzelne Pflanzen; sie gribt die Beete; die
Apfelbiume blithen in unserem Garten; Schneeglodichen ist erwacht aus dem
Schlaf; ich nahm das Holz des wilden Apfelbaums mit Asten; ich zdunte den
Garten ein; im Garten schrien die Spatzen iiber unserem Siiffkirschenbaum; das
Zwitschern der Végelchen verstummte nicht; die Apfelbiume blithen in unserem
Garten; wir setzten uns ins Gras unter den Apfelbaum; die Blitter des Apfel-
baums erglithten im untergehenden Strahl der Sonne; ein leichter Wind schau-
kelte die Zweige und bewegte leise die Blumen; Bliitenstaub schwebte iiber uns;
uns krénte der Baum durch sein Griin; die Vogel sangen uns ihre Melodie; der
ganze Chor der Vigelchen singt und trillert frohlich; die Vogel kommen aus
dem Siiden in langen Scharen; die Lerchen beginnen zu singen; zusammen mit
dem Gesang der Nachtigall rauschte der Garten; zusammen mit der Nadhtigall
werde ich singen; der Frithlingswind bewegte die Birken und Espen; ich be-
schiftigte mich weiter mit dem Zaun, und sie grub die Beete.

*

Auf den vorhergehenden Seiten sind wir mit Kupala durch weilruthenische
Dorfer gewandert, haben beim Hausbau und bei der Errichtung von Scheunen
und Stillen zugeschaut. Wir waren zu Gast beim weifiruthenischen Bauern,
durften uns in seinen Riumen aufhalten, haben uns viele Einrichtungs- und
Gebrauchsgegenstinde angesehen, haben Platz genommen in der »heiligen Ecke«
und haben uns so viel erzihlen lassen, dafl wir vom Leben des weifiruthenischen
Bauern und seiner Familie eine gute Vorstellung erhielten.

Ich selbst bin in Weiflruthenien aufgewachsen. Von 1927—1931 war ich Mit-
glied des weifiruthenischen Wandertheaters, Auf diese Weise bin ich weit in
meinem Heimatland umhergekommen und hatte Gelegenheit, unmittelbare
Beobachtungen iiber das weifiruthenische Volksleben anzustellen. Die heutige
Volkskultur des weiflruthenischen Dorfes, besonders ihre materielle Seite, ist
vom Wesen der alten Kultur noch ganz abhingig.

B. ELEMENTE DER GEISTIGEN KULTUR

1. Einfiibrung

In der Volkspoesie spiegelt sich das geistige Leben des Volkes durch viele
Jahrhunderte wider. Sie zieht sich wie ein roter Faden durch das Leben des
einzelnen von der Wiege bis zum Grabe wie auch durch das Leben ganzer V&l-
ker. Die Volkspoesie ist ein unerschopflicher Born. Seit alten Zeiten haben alle
aus dieser Quelle geschopft. Friither dienten Lied und Mirchen auch der Nach-
richteniibermittlung und waren etwas Ahnliches wie heute die Zeitungen. Alle
moglichen Nachrichten verbreiteten sich auf diese Weise. Lied und Mirchen
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waren Ausdrudk von Triibsal, Glick und Freude. Auch heute noch werden
Lieder vom Volk mit grofler Ehrfurcht gesungen. Jeder will in das Lied das
eigene Schicksal, das eigene Gliick oder Ungliick hineinlegen.

Die Volkspoesie hat in allen ihren Zweigen — besonders aber in den Lie-
dern — groflen Wert fiir die menschliche Gesellschaft. Wenn wir genau analy-
sieren, wie Lieder, Mirchen, Gedichte und Legenden von Dorfsingern oder
Musikern vorgetragen wurden, dann spiiren wir alle Volksgefiihle und Volks-
wiinsche in den Liedern. In Mirchen und Liedern glinzen die Gedanken oft wie
Sonnenstrahlen, oder es tauchen schone und erhabene Gefithle auf. Hier finden
wir unsere Heimat. Wunderbar in allen Regenbogenfarben leben in unserer
Erinnerung das Schéne und dem Herzen nahegehende Erlebnisse. Wir vergessen
unsere Last und Triibsal und sogar die Zeit und lassen uns von unserer Phantasie
in alte Zeiten entfithren. Wenn die Melodie des Volksliedes unser Herz berihrt,
dann geht unsere Seele mit.

Diesen Zauber, den Lied und Mirchen zu vermitteln vermdgen, hat Kupala
in seinem Gedicht »Pieénia i kazka« eingefangen und so sein Verhiltnis zur
Volksdichtung dokumentiert.

»Pieénia i kazka« — »Lied und Mirchen« (A. 2, 19; 4, 39)
Das Lied und das Mirchen
erwirmen durch Freundschaft,
Wunder und Zauber
sden sie in der Welt.

Kindergedanken

wedcken sie morgens,

wie die Morgenrote

durch die Strahlen der Sonne.

Das Lied und das Mirchen,
wie im Kristall,

zeigen der Welt
geheimnisvolle Ferne.

Sie weisen den Weg

zu Sternen und Planeten,
erwirmen die Seelen,
gefesselt durch Gram.

*

Das Lied und das Mirdhen,
durch helle Gedanken,
durch leuchtende Bilder
erbauen das Gliick.
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Erwirmen das Herz

durch ewige Gnade. ..

Hore, o Herz,

das Lied und das Mirchen! (1921)

Noch in den 30er Jahren wendet sich Janka Kupala an die jungen weifiruthe-
nischen Dichter und ruft ihnen mit lammenden Worten zu:

» Wir brauchen Lieder wie der Hall des Donners,
Lieder, brausend wie die Uberschwemmungen im Frithjahr!«
(3, 182 »Nasa Piesnia«)

Und R. Syrma (bekannter weifiruthenischer Volksliedsammler in Wilna und
Minsk und jetzt Redakteur der weifiruthenischen Zeitschrift »Litaratura i mas-
tactva«) sagt: »Das Lied ist das beweglichste Genre in der Musik. Es ist namlich
berufen, schnell ein Echo zu geben von unserer Wirklichkeit, Schritt zu halten
mit dem Leben.«!

Die Ubermittler der miindlichen Volkspoesie waren in fritheren Zeiten, als es
noch keine andere Nadhrichteniibermittlung gab, besonders begabte Leute des
Dorfes. Spiter im 17. Jahrhundert iibernahmen diese Aufgabe kobzary —
Dudelsackspieler, Banduristen, Geigenspieler oder Cymbalspieler (Cymbal
= volkstiimliches Saiteninstrument). Hierher gehort auch die grofle Zahl der
Mairchenerzihler.

Die miindliche Uberlieferung ist die erste Quelle der weifiruthenischen Kultur.
Es gibt viele weifiruthenische Mirchen, Legenden, lyrische und historische Lieder,
Sprichworter und Sagen, in denen sich das Leben des weiflruthenischen Volkes
widerspiegelt: seine Gedanken, Hoffnungen und Erwartungen. Einen groflen
Teil der weiflruthenischen Folklore nimmt auch das satirische Mirchen ein,
worin satirisch die negative Seite aller Bedriidker gezeigt wird, wie Gutsbesitzer,
Herren, Kaufleute, der geistliche Stand und alle, die irgendwie versuchen, das
Volk zu versklaven, nicht zuletzt die fremden Herrscher, die versucht haben, das
weifdruthenische Volk zu berauben, ob aus dem Osten (Russen) oder aus dem
Westen (Polen): beide sind Fremdlinge und bringen dem weifiruthenischen Volk
nur Ungliick und das Joch. Den Inhalt der miindlichen Uberlieferung der Volks-
poesie beherrscht ideales Streben und grofle kiinstlerische Qualitat. Das zeigen
die zahlreichen Sammelwerke weifiruthenischer Lieder und Miarchen von P. Sejn,
E. Ramanoti, P. Bezsonov, M. Federowski und vielen anderen weiflruthenischen
Folkloristen.

Die Lieder und Mirchen, Beschworungsformeln, kultischen Lieder (zu den
verschiedenen Feiertagen wie Weihnachten, Ostern, Pfingsten, Georgstag, Petrus-
und Paulus-Tag), Friihlingslieder (Kupata-Tag), Lieder bei Feld- und Ernte-
arbeiten, Lieder zu Geschehnissen im Menschenleben, wie Geburt, Hodhzeit,

1 Siehe »Litaratura i mastactva« Nr. 90 vom 14. 11. 1959,
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Beerdigung (Klagelieder) und Lieder ohne kultische Bindung existieren in der
wetfiruthenischen Volksdichtung von uralten Zeiten her?. Im 10. und 11. Jahr-
hundert spiegeln sie sich in den Chroniken, im 12. Jahrhundert in dem bekann-
ten »lgorlied« (1185), das stark von weifiruthenischem Element erfiillt ist3,
und im 18. Jahrhundert in der Lithographie. Kupata hat das »Igorlied« zwei-
mal iibersetzt, einmal in Prosa und einmal in Versforms. Er hat iiber 10 Jahre
daran gearbeitet und vertrat die Ansicht, dal das »Igorlied« in altweiflruthe-
nischer Sprache verfaflt war. Dieselbe Meinung vertritt auch Bezsonov, wenn
er sagt, daf} viele Sitten und Gebriuche des Kupala-Festes im »Igorlied« stecken?.
Karski berichtet von Kupalas Ubersetzungen des »Igorliedes«: »Beachtenswert
ist auch seine Ubersetzung des altslawischen »Igorliedes«. Im allgemeinen ist
Lucevi¢ gut mit dem alislawischen Text fertig geworden. Er verfiigt iiber einen
entsprechenden Wortschatz und zeigt geniigend kiinstlerisches Gefiihl. Der
bilderreichen Sprache des >Igorliedes< entspricht auch in der Ubersetzung
Mannigfaltigkeit in Stil und Sprache.«®

Im Jahre 1959 fanden Ausgrabungen in Minsk statt, woriiber ausfiihrlich in
»Litaratura 1 mastactva« berichtet wird. Der Verfasser des Artikels sagt u. a.:
»Unsere Ausgrabungen verdanken wir den wunderbaren Versen aus dem >Igor-
lied, wo wenige Strophen iiber die Schlacht auf dem Niamtha-Fluf (an wel-
chem Minsk erbaut wurde) berichten, die scheinbar fiir spitere Generationen
geschricben waren. Diese Strophen aus dem slgorlied< haben gelehrte weif3-
ruthenische Archdologen mit Hilfe einer Skizze des alten Minsk, die aus dem
17. Jahrhundert stammt, auf die Spur des alten Palais von Minsk gefiihrt, und
tatsichlich wurden sie nicht enttduscht und haben das alte Palais ausgegraben.
Eduard Zaharujski, der leitende Geologe, hat Beweise gebracht, dafl die aus-
gegrabenen Hiuser zu Anfang des 12. Jahrhunderts erbaut wurden. Viele kost-
bare Funde aus der gleichen Zeit wurden zutage gefordert.«”

Die Volkspoesie fiihrt durch die Geschehnisse der folgenden Jahrhunderte,
schildert die politischen Versuche des 18. Jahrhunderts, das Verhiltnis zu den
chemaligen Soldaten, die in Weifliruthenien als Beamte herrschen wollen. Im
19. Jahrhundert war der Einfluf weifiruthenischer Volkslieder groff. Moniuszko
und Glinka schufen hohe musikalische Wertes.

Einen ganz besonderen Platz in der weifiruthenischen Volkspoesie nimmt

t Vgl. Karski, Geschichte, S. 7 f.

3 »Slavia« 3 (1924/25), 503; »Volny sciah« Nr. 5 (7) vom 1. 12. 1921 und Nr. 6
(8) vom 25. 12. 1921.

4 ]J.K,, Bd. V, 162 und in Prosa J. K., Bd. V, 187.

5Bezsonov, a.a.0,S. 41.

8 Karski, Geschichte, S. 169, und J. Nosovié&, Beloruskija poslovicy, Sankt-
peterburg 1874.

7 »Litaratura 1 mastactva« Nr. 58 vom 25. 6. 1959, Artikel: Na Minskim Zamdyily,
geschrieben von K. Il'in.

8 Nikifaroidski, »Dudar i muzykae, 1892; P. S§ejn, Narysy Vitebskoj Bélo-
rusi, 1895.
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Janka Kupala ein. Er sagt: »In der Volkspoesie liegt der ganze Schatz und
Reichtum meines Volkes!«, und viele seiner Dichtungen sind Volkslieder ge-
worden,

Auch die Kunstdichtung beginnt hier nach Funden zu suchen und findet in
unerschopflicher Menge. Das Sammeln und die Untersuchungen iiber die weifi-
ruthenische Volkspoesie werden durch das ganze 19. Jahrhundert fortgesetzt.
Yukadevié, Maksimovié, Metlinski u. a. arbeiteten fleifig weiter auf diesem
Gebiet.

2. Geistliche Lieder

In alten Zeiten sangen die Slawen allgemein — aber besonders die Weifi-
ruthenen — im Frithling und auch zu anderen Jahreszeiten religiose Lieder zu
Ehren von Sonne, Mond und Sternen. Sie erwiesen den Gestirnen Ehre wie
Personen und glaubten, dafl alle Lebewesen seien, dafl sie dort oben im blauen
Himmel leben, und zwar genau so leben, wie wir kleinen Menschen hier auf
der Erde. In ithren Liedern haben sie die heidnischen Gotter, Gottinnen und
ihre Kinder besungen, bittend um Hilfe im Krieg, in wirtschaftlichen und Fami-
lienangelegenheiten wie auch in allen anderen Geschehnissen des Lebens?®.

Mit dem Christentum ging die Verehrung der heidnischen Gotter tiber in die
Verehrung von Christus, seiner heiligen Mutter, der Apostel, der Heiligen und
besonders des heiligen Nikolaus. In Weifiruthenien haben die »Apokryphen«
eine besondere Rolle gespielt, in denen es viel Stoff gab iiber das Leben der
Heiligen wie auch der profanen Menschen, die dem einfachen Leben verbunden
waren!®, Den Bauern hilft, besonders bei der Feldarbeit und beim Adkerbau, der
heilige Petrus, der den Pflug leitet; der heilige Paulus lenkt die Pferde oder
Ochsen; die Muttergottes bringt Essen und bittet Gott, daf er alles segnet und
allem gutes Gedeihen gibt, was der Bauer sit (Weizen und Roggen)*. Es ist
begreiflich, daf8 das Bauerntum (76%0 der Weifiruthenen sind Bauern) in Weifi-
ruthenien als heiliger Beruf galt, dafl es die am liebsten ausgefiihrte Tatigkeit
war und bis heute geblieben ist, eine Tatigkeit, bei der Gott und alle Heiligen
und die Muttergottes behilflich sind!®.

Das weifiruthenische Volk ist gut und immer hilfsbereit. So wird in einem
apokryphen Mirchen, das ich in jungen Jahren oft selbst gehdrt habe, folgendes
erzihlt:

Ein Bauer namens Symon arbeitete auf dem Feld. Er war sehr arm, sogar
die Pferde hatte er gelichen, aber er war sehr fleiflig. Zu ithm kamen einige
Minner, begriifiten ihn und baten ihn um Brot. Er hatte keines bei sich, aber er

* Vgl. Karski, Geschichte, S. 16 ff.

10 Ebenda, S. 100.

it Vgl. Karski, I11/1, S. 203 ff., und P. Sejn, Materialy dlja izuéenija byt i
jazyka russk. naselenija Sévero-Zapadnogo kraja. St. Petersburg 1887, B. I, 273, Nr. 305.

12 Vgl. Engelhardt, Weilruthenien, S. 248: »Das weifiruthenische Volk ist das
bauerlichste Volk Europas.«
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sah, daf} sie hungrig waren. Darum hatte er Mitleid und bat, sie méchten hier
etwas auf dem Feld warten und auf die Pferde aufpassen, die sowieso schon
miide waren. Er ging nach Hause und brachte Brot. Fiir seine Hilfsbereitschaft
wollten die Minner — es waren die Apostel — dem armen Mann etwas helfen.
Sie taten das, indem sie den ganzen Adker pfliigten und der heilige Petrus das
Korn site. Bis der Bauer mit dem Brot zuriickkam, war die Saat aufgegangen
und die Ernte reif (ein Wunder). Als der Bauer kam und das sah, sagte er:
»Gotter seid ihr!« und fiel thnen zu Fiiflen. Petrus jedoch korrigierte: »Nein,
wir sind keine Gotter, wir sind Gottes Gesandte!«!3

Die Lieder zu Weihnachten, Ostern und Pfingsten zeugen bis heute noch in
manchen Strophen von heidnischem Kult. Es gibt alte Erzihlungen iiber die
Erschaffung der Welt, iiber Gott, {iber Christus und sein Leben hier auf Erden,
iiber die heilige Gottesmutter, die so viel Verstindnis fiir die armen Leute hat,
und iiber die Heiligen. Interessant ist, dafl man in den Liedern iiber die Welt-
erschaffung davon singt, daf} die Welt aus Sand und Stein geschaffen wurde.
Die Weihnachtslieder enthalten Ziige landwirtschaftlicher Magie, Abschied von
einem bestimmten Zyklus des Jahres, Widerhall alter Briuche und Motive von
Liebe und Hodhzeit. Es ist moglich, daf} sich Weihnachts- und Osterlieder
aus den Ritualliedern zu Ehren heidnischer Gotter entwickelt haben, die Sonne,
Mond und Sterne personifizierten, aber der Inhalt dieser Lieder hat sich unter
den neueren kulturellen Einflissen sehr verindert. In manchen Weihnachts-
liedern gibt es ideale Bilder des wirtschaftlichen Lebens. Durch diese Bilder soll
das gleiche ideale Leben jenen Hauswirten vermittelt werden, bei denen die
Lieder gerade gesungen werden. Zu Pfingsten und die ganze Woche danach —
man nennt diese Woche »rusalny« (»Nymphen-Woche«) — singt man »du-
dhaiiskija piesni«. Diese Lieder dhneln den Sommerliedern und werden zu Ehren
der Nymphen gesungen. Das weiflruthenische Volk glaubte, dafl die Seclen der
verstorbenen Menschen in dieser Woche auf den Friedhofen umherwandern. In
manchen Gegenden nennt man diese Woche auch »nauski«, d. h. Verstorbenen-
Woche. Als Nymphen bezeichnet man die Seelen von ertrunkenen Menschen
und die Seelen der ohne Taufe verstorbenen Kinder. So mischt sich Heidnisches
und Christliches in der Vorstellung iiber die Nymphen. Die »gesehene« Gestalt
eines Nymphen-Midchens besitzt Haare, lang bis auf die Fersen, grofle blaue
Augen, eincn hellen Korper, der ganze Leib hat die Farbe der menschlichen
Fingernigel!4.

In den Werken Kupalas finden sich Gedichte iiber die verschiedenen Festkreise,
wie z. B. »VialikdzieA« — »Ostern« (8. Z. 50), »Siomucha« — »Pfingsten«
(5. Z. 78) und »Pierad siomuchaj« — »Vor dem Pfingstfeste« (1, 146), »Na
Dziady« — »Allerseelen« (3. Z. 192).

Die Singer der geistlichen Lieder in Weifiruthenien sind in der Hauptsache
bettelnde Greise, meistens Kriippel und Blinde. Von einem Fihrer geleitet,

3 Vgl. M. Harecki, Historyja bielaruskaj litaratury, Minsk 1926.
W Vgl. Harecki, Historyja, S. 12.
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ziehen sie bettelnd von Haus zu Haus oder finden sich in Gruppen auf den
Jahrmirkten ein, an Kirchenfesten auf den Kirchenstufen. Dort singea sie
verschiedene geistliche Lieder, beten um Seelenfrieden und Gesundheit und er-
halten von den Zuhdrern Almosen, denn nach Meinung der Weifiruthenen ist
ein Bettlergebet Gott besonders wohlgefillig!s, Weil die Bettler meistens alt
sind, kennen sie viele Volkslieder und Erzihlungen, Briuche und Gebete.
Kupala hat die Bettler in seinem Gedicht »Starcy« (1, 313) ausfihrlic ge-
schildert:
»Starcy« — »Alte« (Bettler)

Jeder mit dem Bettelsack und schweren Gedanken

— »wird man reichlich geben, oder gar nicht?« —

nach alter Sitte, ein Bettler hinter dem andern,

so gehen sie auf den Markt.

Wie ein Weg zum Hause Gottes,

— so oder anders —

sie fragen nicht danach, weil sie ihn gut kennen,
sie haben die Glodke gehort — das geniigt!

Wie Hiigel wirken ihre Bettlersicke,
sie bilden eine Parade;

auf dem Markt

setzen sich unsere Bettler in eine Reihe.

Jeder strebt nach dem besten Platz ...
Hobre! Was jetzt kommt!

Zu dreien, zu zwelen haben die Bettler
mit heiserer Stimme ein Lied angestimmt.

Dort einer mit einer Lyra,

er spielt innig auf dre1 Saiten,

jener singt aus dem Gesangbudh,

jener flotet nach alter Gewohnheit seine Gebete:

fiir Verstorbene und fiir lebendige
Seelchen, fiir das Leben,

fir das Vieh, fiir das Getreide,
und fiir alles, fiir alles. ..

He, in die Gebete stiirzen sich

die alten Leute wie in eine Schlacht,
von unten und von der Seite schauen sie,
ob jemand etwas gibt.

18 Vgl. Karski, Gesdhichte, S. 91.
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Schau, das letzte »Gib, o Herr!«

ist zu Ende gegangen in der Messe,

die Menschen stromen, was geschieht jetzt,
Alter, gib deine ganze Kraft!

Unruhig, mit verdoppelter Kraft
tont der Klang der Lieder,
und der ganze singende Schwarm
hat die Hinde ausgestreckt.

Und viele grofle Stiicke Brot

fallen, und dabei

— zusammen mit diesem Brot —

fallen die Angaben, wofiir die Bettler beten sollen.

Die Zeit vergeht ... genug, genug

ist auf unser Regiment geschaut,

die Menschen sind gegangen, was wird jetzt sein —
Der Jahrmarke ist zu Ende.

Jeder mit dem Bettelsack und schweren Gedanken,
ob man noch woanders etwas gibt,

nach altem Schritt, Bettler hinter Bettler,

so kehren sie vom Jahrmarkt zuriick.

3. Kupalafest ( Jobannisnacht )i®

Dieser Tag wird als Friihlingsfest gefeiert und findet seinen Hohepunkt in
der Nacht vom 23. zum 24. Juni. Da versammelt sich die Jugend aus den
umliegenden Dorfern, Burschen und Midchen, auf einem Hiigel, auf dem Feld
oder im Wald. Um ein Feuer herum wird getanzt und gespielt, es werden Chor-
gesinge und Lieder gesungen, die das Leben der Jugendzeit schildern, und auch
Hochzeitslieder, und die Jugend springt durch das Feuer. Hier nun geschah es
oft, dafl das fiir Burschen und Midchen in Erfiillung ging, was vorher geplant
und abgesprochen war, Manchmal wurde das Midchen geraubt und entfiihre,
aber nur, um heiraten zu kénnen (es gab frither in groflen Stidten den Braut-
markt). Nach dem Johannisfest wurden viele Paare getraut. Das ist eine Sitte
aus alten, grauen Zeiten. Ein alter weifiruthenischer Volksspruch sagt: »Na
Kupala — $to zrobi§ — vsio prapala«, d. h. »was auf dem Fest Kupala ge-
schieht, ist rechtskriftig und wird als Recht anerkannt.»

Da braucht man gar nicht erst Gerichtsprozesse zu fithren, weil sie auf jeden
Fall verloren sind. Kein Gericht kann anders urteilen, weil die nach der Johan-
nisnacht erfolgte Trauung als Volksrecht im voraus anerkannt ist. Das nutzten

1 Harecki1,S.127; V.Dunin-Marcinkievid, »Kupalle« (1855) beschreibt
genau, wie man in alten Zciten das Kupala-Fest beging.
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solche Liebespaare aus, die von ihren Eltern keine Erlaubnis zum Heiraten
bekamen. Auch Verlobte benutzten dieses Fest, um ohne Schwierigkeiten ihr
Ziel zu erreichen, d. h. um gliicklich heiraten zu konnen. Ob sie wollen oder
nicht, die Eltern miissen sich spiter einverstanden erkliren, weil »Kupala« fiir
alle maflgebend ist. Die Lieder dieses Festes sind das beste Aufgebot. Die Feier
selbst wird in der gleichen Weise, wie sie auch heute noch stattfindet, bereits in
der Gustinskaja Letopié aus dem 17. Jahrhundert beschrieben. In alten Sprach-
denkmilern wird Kupala als Zeitangabe bereits seit dem 17. Jahrhundert er-
wihnt??,

»Das Kupala-Fest vereinigt alle Feierlichkeiten, weifiruthenischen Sitten und
Gebriuche des ganzen Jahres und alle Sommerlieder, aber dieses Fest hat auch
seine eigenen Feierlichkeiten, geheimnisvollen Spiele und einen eigenen, ihm allein
zugehorigen charakteristischen Kreis von Liedern. Die Sitten und Gebriuche
des Kupala-Festes, besonders in den das Fest begleitenden Liedern, reichen bei
den Weifiruthenen bis in das graue Altertum zuriick. Darauf kann Weifruthe-
nien stolz sein und sich dessen rithmen vor den anderen slawischen Volkern:
nur in Weifiruthenien finden die alten Kupala-Briuche ihre genaue Erklirung.«

So schreibt Bezsonov und widmet den Sitten und Gebriuchen des Kupala-
Festes eine bis ins kleinste gehende Beschreibung?®,

Der »Ivan-Kupala-Tag« wurde in alten Zeiten als ein Tag des Sonnenkultes
gefeiert. Man sagt, diese Nacht bringe Gliick, weil nur in dieser Nacht die
Gliicksblume »paparaé« (Farnkraut) blitht. An diesem Tag wird viel gezaubert,
und auch die Wahrsagerinnen haben viel zu tun. Besonders die Jugend will
etwas iiber dic Zukunft wissen: Wer wird in diesem Jahr heiraten? Wer findet
einen vergrabenen Schatz? An diesem Tag kann man mit bestimmten Kriutern
die Kiithe vor Hexen beschiitzen, damit sie nicht die Milch fortnehmen. Man
legt im Kuhstall Kriuter aus und besteckt die Eingangstiir damit, um den
Hexen und anderen bosen Geistern den Zutritt zu verwehren. Durch das Feuer
mufl man springen, weil man dadurch von allen Krankheiten und »Verzaube-
rungen« befreit wird, All dies wird begleitet mit dem Gesang bestimmter Melo-
dien und Spriiche. Besonders ernst wird es um Mitternacht. Das Volk glaubt
nach alter Uberlieferung, daf man um 24 Uhr im Walde sehen kann, wo ein
Schatz vergraben ist. Eine leuchtende Bliite in Gestalt eines Lichtes zeigt an, wo
er vergraben liegt. Es dauert nur wenige Minuten, und darum mufi man schon
vor Mitternacht im Walde sein. Es gibt viele tapfere Burschen, die es wagen,
um diese Zeit in den Wald zu gehen, besonders solche, die kein Gliick in der
Liebe haben. Hat jemand die bliihende, leuchtende Blume gepfliidkt, dann ge-
lingt ihm alles, und eine ungliickliche Liebe wird sich bestimmt zum Guten
wenden fiir den Ungliicklichen. Aber wie oft endet solch ein Wagnis mit dem
Tod. Die Volksiiberlieferung beschreibt genau, was eine Liebende oder ein
Liebender tun mufl, bis die Gliicksblume erreicht ist. Man muf sich besonders

17 Karski, Geschichte, S. 39.
18P Bezsonov, a.a0,S. 28.
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vorbereiten: sich gut fiihren, mit niemand Streit haben, vorher fasten, durch
einen Flufl gehen und dabei die Kleider trodken bewahren, bestimmte Worte
dabei sprechen. Die Sehnsucht nach der Geliebten oder nach dem Geliebten ist
so grof}, dafl es viele trotz aller Angst dazu treibt, so etwas zu unternehmen.
Es gab Fille, wo Gesunde abends fortgingen, um die »Gliicksblume« zu suchen,
und morgens fand man sie tot. Meistens hatten sie vor Angst und Schredk
einen Herzschlag erlitten. Man sagt, viele konnten den Weg nicht zuriidk-
finden und starben mit der »Gliicksblume« in der Hand. Sie starben mit ihrem
Gliick, ehe sie die Liebe kennengelernt hatten. Manche kehrten gesund zuriidk,
und das war der Bewelis fiir ein Midel, daf} der Bursche tapfer war, der — um
seine Liebe zu erringen — Angst und Tod besiegte. Mit solch einem Mann
wagte es durchs Leben zu gehen, es schitzte ithn hoch, denn es wollte einen
tapferen, treuen, unerschrockenen Lebenspartner haben, der es nie im Leben
im Stich lassen wiirde.

Bei Kupala hat die Gliicksblume eine allegorisch-symbolische Bedeutung:
wenn mein Volk die Gliicksblume findet, dann wird es gliicklich sein, d. h. es
wird Unabhingigkeit, Gerechtigkeit und Wahrheit besitzen. Das Volk selbst
betrachtet diese Blume als wirklich existierend und glaubt an thre Wunderkraft.
Darum suchen die Menschen nach dieser Blume in der Johannisnacht, um ihr
personliches Gliik zu finden.

Das Kupala-Fest und besonders das Suchen nach der Gliidksblume findet bei
Kupala in seinem Gedicht »Zalarovannaja kvietka« eine anschauliche Schilde-
rung.

»Zadarovannaja kvietka« — »Die verzauberte Blume«
(1909) (A. 1, 388; 2, 93 u. 8. Z. 81)
Kaum hat die Nacht sich gesenkt auf Kupala,
erbliht schon das Farnkraut, —
wie besessen von einem Wunsch
stromt das Volk, es zu suchen.

Mit Hoffnung, Glauben und Kraft
eilen ungliickliche Menschen
iiber Hiigel, durch Tiler und Griben,

eilen nach der verzauberten Blume.

Die Eule singt das Lied vom Scheiden,
die Fliigel hat die Fledermaus gebreitet,
Millionen haben die Hiande ausgestredkt,
dorthin, wo der Kupala-Hiigel ist.

Vor Freude lachen die einen,

fir andere ist es schwer, dorthin zu schauen.
Sie stoflen einander, dringeln, schlagen sich,
es verflechten sich Wahrheit und Boses.
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Und die Aste verneigen sich tief,

das Heidekraut rauscht unter dem Fufl.
Schau, da ist sie nahe, diese Blume,

und vorwirts werfen sich dieser und jener. —

Aufs neue funkeln die Sterne,
der Hahn kriht im Dorf.

Die Zauberblume verschwindet,
und alles versinkt im Nebel.

Vor Traurigkeit sind die Augen benebelt,
und ein Seufzer folgt dem anderen,

die Eule lacht ohne aufzuhéren,

die Fledermaus schligt mit den Fliigeln.

Vor Miidigkeit taumeln die Menschen.

Nun, sicher werden sie jetzt ruhen.

Und wenn wieder Kupala kommt —
werden sie wieder nach dieser Blume suchen.

In dem Gedicht »Na Kupalle« beschreibt der Dichter, wie eine Mutter dieses

Schicksalskraut gepfliickt hat. Es hat seinen Platz gefunden hinter den heiligen
Bildern, und nun warten alle darauf, dafl die Bliiten sich entwidkeln, damit
»... unter dem Dach unseres Hauses Gliidk und Reichtum herrschen«.

72

»NaKupalle« — »Am Kupala-Tag« (A. 1, 390; 2, 142; S. Z. 82)

Zu Kupala, dem heiligen Fest,

sammle, Mutter, Schicksalskriuter,
dieses Kraut, das man Farn nennt
und das als gliickliches bekannt ist.

Wenn du es im Freien gesammelt hast,
im dunklen Wald, im sauberen Feld,
dann stecke es hinter die heiligen Bilder
und weihe es mit deinen Trinen!

Zweimal, dreimal, viele Male

besprenge es mit Diamantentrinen!

Gliick erwarte — Vermehrung des Gliicks.

Warte vom Aufgang bis zum Niedergang (der Sonne).

Wenn die Bliiten sich entwidkeln,

beginnen fiir die Kinder Tage des Gliicks.
Unter dem Dach unseres Hauses, Murter,
werden wir gliicklich und reich sein. (1910)
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In dem Gedicht »U kupalskuju noé« — »In der Kupala-Nacht« (5. Z. 187
bis 192) gibt Kupala in aller Ausfiihrlichkeit und Anschaulichkeit die Stimmung
der Kupala-Nacht wieder mit all thren Hoffnungen, Wiinschen, ihrem Zauber
und ihren Gefahren. Jahr fiir Jahr versucht jeder Bauer, die Zauberblume zu
finden, aber immer vergebens. Es scheint, dafl er nur noch die Hand auszu-
strecken braucht. Da kraht der Hahn, und der Zauber ist voriiber. Ohnmicdhtig
sinkt der Bauer im Wald zu Boden »wie eine Garbe« und ruft mit einer Stuimme
»wie eine zersprungene Glodke«: Gebt mir die Blume! Gebt mir Sonne!

4. Gebriuche und Lieder bei Feld- und Erntearbeiten

Die Erntezeit spielt eine sehr wichtige Rolle fiir das arbeitende weifiruthe-
nische Volk, denn in dieser Zeit wird in einer Woche fiir das ganze Jahr ge-
erntet. Das besagt auch der Volksspruch: »Adzin tydzian haduje cely hod« —
»Eine Woche ernihrt ein ganzes Jahr!« Kupata schildert diese fiir den Bauern
so wichtige Zeit in seinem Gedicht »Zniva« — »Erntezeit«1?.

Es reicht, mein schoner, mein reifer Roggen,

mit Wolken, mit Stirmen Freundschaft zu schlieflen;

es reicht, ingstliche Gedanken zu duflern,

es reicht, sich iiber deine Schonheit zu freuen, zu wachsen!

Schnitterinnen sind in Scharen mit Liedern aufs Feld gezogen,
Schnell wie der Blitz blinken die Sicheln,

freundlich gedeiht die ewige Arbeit,

stumm auf die Erde legen sich die Garben.

Entstanden sind Reihen nach Rang und Wiirde,

Freund neben Freund, Haufen neben Haufen;

das Herz schligt jedem voll Hoffnung,

es gibt etwas, worauf man schauen kann, auf heimatlicher Flur.

Ei, zahle, Feld, mit reichem Lohn

fir die Miihe, die der Adkersmann mit dir hatte:
gib du Reichtum ihm, dem Armen,

sein Kornspeicher soll nicht leer bleiben.

Seine Gedanken wollen schnell in Erfiillung gehen,
wieviel hat er ertragen und erduldet,

von Jahr zu Jahr besite er sein kiimmerliches,

mit Schweifl und Blut begossenes Feld! ...

Kunde vom Volksleben vermitteln auch die Lieder, die fiir die »ZaZynki,
den Beginn der Erntezeit, geschaffen wurden®®, An diesem Tag wird nicht ge-

® J. K., Bd. 1, 422 und J. K,, Bd. 3, 173 autographisch und Bd. 3, 75 gedrucke.
® Vgl. Karski, Geschichte, S. 43.
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arbeitet. Nachmittags versammeln sich die Frauen in einzelnen Chéren, un-
gefahr zwolf bis zwanzig an der Zahl. Sie sind sauber gewaschen und festlich
gekleidet und gehen mit der Sichel in der Hand auf die Felder. Dort angelangt,
beten sie zuerst. Dann geht jede Frau auf ihr eigenes Feld und schneidet einen
kleinen »Dzieduch«, d. h. eine kleine Garbe von der Ernte, bindet sie und
nimmt sie mit nach Hause?!. Nachdem die Garbe abgeschnitten ist, beginnt
jede der Frauen auf dem eigenen Feld besondere rituelle Lieder zu singen, da-
nach kommen alle Frauen wieder zusammen, und jetzt singt der gesamte Chor
ununterbrochen bis nach Hause. Das klingt sehr feierlich, voll Freude und Er-
munterung, denn morgen beginnt der schwerste, aber auch der schonste Tag im
Bauernleben, morgen beginnt man mit dem Einholen der Ernte, der Nahrung
und Lebensexistenz fiir ein ganzes Jahr. Wieviel Kummer und Not der weifi-
ruthenischen Bauern klingt aus den Strophen Kupalas, wenn er in »Pieénia
Yniej« Sitten und Gebriuche und die ewige Arbeit fiir den Herrn schildert.
Trotz der harten Arbeit sollen die Frauen und Midchen ihren Herren Lieder
singen, und sie singen unter Trinen22,

»Pie§nia Zniej« — »Das Lied der Schnitterinnen« (1, 77)

Gekriimmt wie Haken sind die mageren Riicken,
die krummen Sicheln schwingen

wir Ehefrauen, Witwen und jungen Midchen,
so stehen wir vor dem langen Erntefeld.

Und fleiflig mihen wir

und treiben uns an

und geben einander Freude
und singen traurig unser Lied.

Einer jeden von uns hat unser gnidiger Herr
einen Erntestreifen zugeteilt,

und iiber uns alle herrscht der bdse Ukonom
und jagt uns, schneller zu mihen.

Und wir alle mihen.
usf.

Die feurige Sonne brennt uns,

die Zunge im Munde ist ausgetrodknet wie ein Knochen,
bitterer Schweify iibergieflt unsere Augen,

unser Hemd hat er ganz durchnift.

Aber wir mihen immer weiter
usf.

f Vegl. Karski, Geschichte, S. 44.
2 Giche Nikiforovski, Olerki, Bd. 5.
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Die Sichel verursacht schrige Wunden,

die Spreu schneidet in die Lider,

die scharfen Getreidestoppeln und Astspitzen

saugen Blut aus unseren bloflen Fiilen wie Blutegel.

Aber trotzdem schneiden wir
“usf.

Wir ernten, es wachsen die Garben und Stiegen,
wir ernten fiir die Menschen, nun schau:

fiir uns Arme aber — bleibt nur die Schlinge —
auf dem Feld arbeite, zu Hause weine!

Und trotzdem ernten wir
usf.

Ei, ernten wir, Frauen und Midchen,

ertragen wir den Kummer, es ist kein Ungliids;

der Herr wird uns eine lustige Erntefeier bereiten:
fiir Blut, Schweif und Trinen — gibt er uns Schnaps!

Wir werden trinken,

wie wir den Kummer trinken,

dabei werden wir die Herren loben,
und freudig werden wir ihnen
unser Lied unter Tranen singen.

Aus anderen Gedichten Kupalas klingt aber auch die Freude an der biuer-
lichen Arbeit, wie z. B. in seinem Gedicht

»Dzien Piatra« — »Petritag« (A. 1, 307)23

Und das ist eine schone Zeit!

Ringsum wirbelt es und dreht sich’s!
Lirm geht von einer Wiese zur anderen,
einen Blick zu werfen ist lieb und nett.

Die Sensen glinzen auf der Wiese,
Jener recht, ein anderer hiufelt.
Uber die Flur tanzt die Sichel,

ferne schwimmen die Fuhren.

3 Siehe auch J. K., Bd. 2, 230, »Piatrovy fas« (kurz vor dem Fest Peter und Paul
beginnt fiir den weifiruthenischen Bauern die Saison, d. h. Heumahd und Ernte. In

dieser Zeit sind die Nichte sehr kurz und der Bauer schlift nur wenig, er bleibt fast
Tag und Nacht auf dem Feld).
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Uberall herrscht Kraft und Lust:

die Leute mithen sich mit Meisterschaft.

Oh, biuerliche Arbeit —

der Schweil wischt nicht umsonst den Leib!

Die Erntewoche, die in Volksliedern so viel und schon besungen wird®, gibe
Midchen und Burschen oft zu Triumen Anlafl. Dann sehen die Burschen ihre
Middchen als zukiinftige Braut und spitere Ehefrau, die mit hinauszieht, um

die Garben zu schneiden. Solch ein hiibsches junges Middhen stellt Kupala dar
in seinem Gedicht

»Znieja« — »Schnitterin« (A. 1, 344 u. $. Z 126)

Stolz wie eine Konigin

mit einer goldenen Krone
schreitet sie mit einem Kranz
auf dem griinen Feldrain.

Aus reifen Ahren

tragt sie ein Krinzchen,

wie eine Braut so jung —
wie ein Blimchen im Garten.

Eine helle Bluse

bekleidet die Schnitterin,

in der Hand die geschirfte Sichel,
geschirft mit einem Stahlstreifen.

Der Wind umarmt
die junge Schnitterin,
Antlitz und Hals
kiiflit er thr zirtlich.

Die Ahren rundherum
neigen sich ihr zu Fiiflen,
auf sie schaut

der Birnbaum dort am Wege.

Und sie, eine Konigin,
frohlich und gliicklich,

lobpreist durch ihr Lied
die goldene Flur.

M Moszynski, .20, Bd. 11/2,5.1235. Hier sind mehrere weifiruthenische Ernte-
lieder mit Noten wiedergegeben.
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Und der Sonne entgegen
schreitet sie strahlend.

Das ist unsere Schnitterin,
Tochter des lieben Heimatlandes.

Die Erntezeit wird mit Volkstinzen, Gesang und Volksspielen gefeiert. Es
wird gut gegessen und getrunken, besonders »Met« aus siifem Honig, der Bal-
sam ist fiir die iibermiideten Glieder.

Es gibt auch mancherlei Briuche auf dem eigenen Erntefeld, so macht man
z. B. beim letzten Schnitt ein Kreuz aus Halmen, man liflt etwas von den
Halmen stehen, vermutlich als Nahrung fiir die wilden Tiere, die — so sagt
der Bauer — auch leben sollen?’. Oder, wenn das Erntefeld einem Grofigrund-
besitzer gehort, wird ein schoner Kranz aus Halmen geflochten, man schmiickt
ihn mit Kornblumen und trigt ithn unter Gesang dem Besitzer nach Hause.
Dort gibt dieser als Belohnung Schnaps und ein feierliches Essen allen, die an
der Arbeit teilgenommen haben. Dabei ist wieder Gelegenheit zu Tanz und
Gesang. Man mufl sich wundern, wie die einfachen Leute aus den Dorfern thre
Miidigkeit kaum noch spiiren und zu den Melodien der Dorf- und Volksmusi-
kanten lebhaft und fréhlich tanzen und singen.

Nach der Schilderung der Ernte mit den ewigen, uralten Ernteliedern, deren
Melodien in den Wildern verklingen, sagt Kupala in »Znivo« — »Ernte-
zeit« (2, 151):

»Dieses Lied schwimmt zu mir und ruft,
und in meinem Herzen klingt es wie die Sense im Gras:
Du, Bruder, siest auch ... doch wo ist deine Ernte?«

Aus diesen Zeilen sehen wir wieder, wie stark das Volkslied auf Kupala wirkt
und wie er Saat und Ernte vergleicht mit der Saat seines Wortes, deren Ernte
er ersehnt.

Auch in seinem Gedicht »Nafaj Nivie« — »Unserer Flur« (5. Z. 14€) ent-
wickelt Kupala den Vergleich von den Gedanken, die von weifiruthenischer
Hand wie Korner auf den eigenen Adker gesit werden und die den Enkeln
als Ernte ein besseres Schicksal, Gerechtigkeit und Unabhingigkeit bringen
werden, weiter:

»Die Sterne am Himmel werden nicht erldschen,
solange der Himmel besteht —

das geraubte Land wird nicht zugrunde gehen,
solange die Menschen leben.

Die dunkle Nacht wird auf dieser Welt
nicht ewig herrschen;

% Vegl. Karski, Geschichte, S. 44/45, und Moszynski, Bd. II/2.
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Das Korn, das auf die Flur geworfen wurde,
wird aufgehen und reifen.

Unsere Korner — unsere Gedanken —
werden nicht verlorengehen in der Welt, —

werden einmal leuchten in unverblichenen Farben,
in ewig feurigen Farben.

Von den guten Gedanken, die wir
auf den eigenen Acker werfen,

werden unsere Enkel ein besseres Schicksal
und Selbstindigkeit ernten.

Weil ruthenische Hand wird
mit der Kraft der hellen Wahrheit

grofleren Ruhm aufschreiben
fiir das liebe Vaterland.

Es wird strahlen wie die Sonne,
wie die Sonne nach dem Unwetter,

in gleicher Freiheit, gleichem Stand
unter allen Volkern2e,

5. Wiegenlieder

Die Wiegenlieder sind den ganz kleinen Kindern gewidmet; sie sind daher
sehr einfach und leicht verstindlich. Die Tiere spielen in ihnen eine grofle
Rolle, aber sie sind den Kindern alle gut bekannt, wie z. B. Katze, Hahn, Spatz,
Fuchs, Ziege u. a. Die Wiegenlieder wurden von Frauen, von Miittern gedichtet.
Es wird oft viel Phantasie und Mirchenhaftes eingeschaltet. Der Schlaf wird
personifiziert. Er geht durch die Straflen, in ein weifles Nachtgewand gekleidet,
und fragt: »Wo ist hier ein warmes Stiiblein und ein kleines Kind? Dorthin gehe
ich zum Ubernachten! Ich werde das Kind in der Wiege in den Schlaf schaukeln
und ihm Lieder singen'« — »Komm, komm zu uns, o Schlifchen, und sing
unser Kind in Schlaft« — Auch der Kater kommt als Person und wiegt das Kind
in den Schlaf??’. »Komm zu uns und schaukele unser Kind in Schlaf. Wir geben
dir dafiir Brot und Speck. Wenn nur unser Kind ruhig schlift! Aber du be-
kommst Schlige, wenn du iiber das Geschirr kletterst und die Sahne von der
Milch leckst!«

Das folgende Wiegenlied Kupalas ist als Schlafliedchen fiir kleine Kinder
gedacht:

8 Dieses Gedicht Kupalas wird seit der Revolution 1917 in Weiruthenien als Natio-

nalhymne gesungen.
27 Vgl. Karski, Geschichte, S. 49, und Moszynaski, Bd. II/1, S. 545,
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»Nad katyskaj« — »Uber der Wiege« (4, 33)

Die Mutter schaukelt ithr Sohnchen
in der Lindenwiege

und singt ihm ein Lied

wie dieses, wortwortlich:

— Luli, luli, mein Kleiner!
Schlaf und triume von frohlichen Spielen,
wenn du heranwichst, —
vergil nicht deine Mutter.

— Luli, luli, mein Kleiner!
Schlaf mit zum Kreuz gefalteten Hindchen,
wenn du heranwichst, —
vergif nicht dein Heimatland.

— Luli, luli, mein Kleiner!
Schlaf wie eine Blume im Friihjahr,
wenn du heranwichst, —
vergif nicht dieses Lied.

— Luli, luli, mein Kleiner!
nimm zu an Kraft und Stirke,
wenn du heranwichst, —
vergif} nicht mein Grab.

— Luli, luli, mein Kleiner! . . .
i);:r. Sohn lst er.wac.hsen, auf den Wald schauend?2s,
ob er das Lied der Mutter behalten hat —
frage die Nachbarn.

Wenn die Kinder grofler werden, singt die Mutter lingere Wiegenlieder,
aber sie klingen nicht mehr fréhlich und sorglos, sondern sind oft traurig und
schwermiitig. Die Mutter singt von dem schweren Leben, das ihrem Kind be-
vorsteht, von Leibeigenschaft und dunklem Schicksal. Auch Kupala hat ver-
schiedene solcher Wiegenlieder geschrieben, wie z. B.

»Nad katyskaje« — »Uber der Wiege« (2, 203)

Luli, schlaf, mein Sohndhen!

Genug des Weinens und des Schreiens!
Spare deine Trinchen:

in Zukunft wirst du sie noch brauchen.

8 Er ist grofl geworden und miflt sich mit den Biumen des Waldes.
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Die Sterne schauen vom Himmel
auf das Leben und die Note;

du wirst in Demut folgen

den Spuren deines Vaters.

Wenn du herangewachsen bist, Kindchen,
dem Kiefernbaum bis zum Ohr,

wirst du stark sein, mein Briiderchen,
wie ein Bir.

Nur wirst du niedriger sein

von demiitiger Armut,

du wirst nicht beseitigen

das Kreuz deines schwarzen Schidksals.

Irrenden Steg
findest du hinter dem Haus,
du wirst die Welt gliicklich durchmessen,

ohne einem Bruder zu begegnen.

Du selbst wirst dir Ketten schmieden
von dem ewigen Kummer,

selbst wirst du die Schlinge flechten
fiir deinen eigenen Hals.

Jahr um Jahr wird vergehen,
dann eine grofle Zahl,
Stiirme und Unwetter
werden dich umtosen.

Du hast dich an die Qual schon gewéhnt,
sie wird dich bis zum Ende begleiten:
arm bist du geboren —

arm wirst du auch sterben.

Darum schlaf, mein Sohnchen!

Genug des Weinens und des Schreiens!
Spare deine Trinchen:

in Zukunft wirst du sie noch brauchen.

Voll Hoffnungslosigkeit ist ein weiteres Wiegenlied Kupalas, das er ebenfalls
»Nad kalyskaj« nennt (1, 65—67):

Brot und Geld wirst du als Knecht
wenig nur besitzen,

aber mit Ohrfeigen statt dessen
wird man nicht sparen.
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Deine Augen werden mit Blut unterlaufen sein,
du aber arbeite und dulde!

Schlaf, solange man dich nicht quile,

luli, luly, schlaf!

Mit der Zeit wirst du Soldat —

da wirst du Knecht des Zaren sein,

bis hinter dreiflig Berge

wird man dich von deinem Heimathaus jagen®®.

Im Krieg aber wirst du

wie ein Riuber Blut vergieflen,
schlaf, solange du kein Soldat bist,
luli, luli, schlaf!

Wenn du dann nach Hause zuriidkkehrst zu deinem Vater,
der Vater ist selbst arm,

gehst du wieder, um als Knecht

dein Brot zu verdienen beim Herrn.

Wenn du etwas nicht recht madhst,

schreit der Herr: geh fort!

Schlaf, solange man dich nicht aus dem Hause jagt,
Iuli, luli, schlaf!

Du wirst dich nicht in den Graben werfen
vor Kummer und Not, —

du wirst lernen, ausgezeichnet zu stehlen,
Herr wirst du dann sein . ..

Schlaf, mein kleines S6hnchen!
Zwinkere nicht mit den Auglein;

der runde Mond leuchtet,

du aber triume von deinem Schicksal.

Sdhlaf und lausche diesem Lied,
und erinnere dich einmal daran;

schlaf, solange du die Welt nicht kennst,
luli, luli, schlaf!

Heranwachsend erkennst du den Kummer,
Trinen wirst du trinken,

deine Krifte werden gebrochen von Unheil,
von Hitze und Kilte.

® Durch den Militirdienst war jeder Soldat gezwungen, weit von zu Hause entfernt
zu sein; die Militirzeit dauerte unter dem Zaren 25 Jahre.
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Du wirst begegnen in dieser Welt

der Unwahrheit, den Menschen.

Schlaf, mein S6hnchen! Der Mond leuchtet,
luli, luli, schlaf!

Herangewachsen — mufit du deine Fiifle,
wie jeder Bauer,

in arme Tracht wickeln,

Tracht aus Lindenrinde.

In ihr (der Tracht) wirst du um Hilfe bitten,
um menschliche Hilfe fiir dich;

schlaf, solange du die Bastschuhe nicht trigst,
luli, mein Geliebtes!

Ich werde dich zum Herrn fiihren,
ich gebe dich in Dienst, —

dort wirst du von abends bis morgens
ununterbrochen arbeiten.

Hinter den Schweinen, hinter dem Pflug
wirst du deine Tage zubringen;

schlaf, solange du kein Knecht bist,

luli, luli, schlaf!

Was? Am Ungliick geht man nicht zugrunde . ..
spiele, Landstreicher!

Schlaf, solange du nicht stehlen kannst,
luli, luli, schlaf!

Du wirst ein grofler Mensch

und kommst aus der Armut heraus, —
ein Sibel wird dir iiber der Brust hingen,
du wirst ein Polizist.

Du wirst der Morder deines Bruders sein,
ohne jedes Mitleid!

Schlaf, solange du kein M&rder bist,

luli, luli, schlaf!

Nach auflen wirst du ein grofler Herr sein,
und in der Seele ein Gauner (Lump),
ich werde herauskommen, um dir zu begegnen,

aber du winkst ab.

Ein Fremder wirst du sein im Haus,

auf heimatlicher Erde.
Schlaf, solange du hier bei der Mutter bist,
luli, luli, schlaf!
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Gern gesungen wird das Wiegenlied Kupalas »A ziaziulka kukavala« —
»Und der Kudkuck rief« (4, 45), das an anderer Stelle dieser Arbeit Erwihnung
findet.

6. Hochzeitsbriauche

Das weifiruthenische Hochzeitsritual hat bis heute seine grofle Bedeutung als
Familienbrauchtum bewahrt. Wenn die Eltern beschlieflen, daf} es fiir ihren
Sohn Zeit zum Heiraten ist, wihlen sie einen Brautwerber, der lustig und rede-
gewandt sein muff und der sich zusammen mit zwei erfahrenen Minnern als
Gesandtschaft abends zum Haus des erwihlten Middhens begibt. Dort klopft
er und bitter um Einlaf}, der ihm nach einigem Zégern auch gewihrt wird. Die
Brautwerber geben sich als Hindler oder Kaufleute aus. Sie wiiffiten, daff im
Haus eine Ware sei, fiir die sich ein Kiufer gefunden hitte. Anfangs tiuschen
die Eltern vor, die Allegorie nicht zu verstehen, dann wird jedoch die Tochter
gerufen, damit sie ihre Zustimmung gebe3®,

Die folgenden Hochzeitsbriuche werden in Weifruthenien bis heute gepflegt:
Der Briutigam will durch »svaty« (»Gesandtschaft«) die Braut kaufen.
Verhandlung mit dem Vater der Braut iiber die Bezahlung. — Verlobung.
. Der Braut wird ein Zopf (»kasa«) geflochten.

. Die Braut bekommt einen Kranz aus Myrte oder Barwinka.

Freundinnen und Gefihrtinnen singen bestimmte vorgeschriebene Lieder —
eine Wahrsagerin wird nach der Zukunft befragt.

. Die Braut wird auf einen Schafspelzthron gesetzt.

7. Die Brautleute werden zusammen mit allen Gisten dreimal um den Tisch
herumgefiithrt — dabei Verbeugungen und Gebete.

8. Alle werden feierlich zu Tisch geladen zum Essen und Trinken.

9, Kirchliche Trauung. Die Hinde der Brautleute werden wihrend der Trau-
ung zusammengebunden, es werden die Ringe gewechselt, die Brautleute
werden vom Pfarrer und von allen Verwandten und Bekannten in der
Kirche begriifit, es wird ihnen gratuliert und es werden viele gute Wiinsche
ausgesprochen. — Trauung.

10. Fahrt nach Hause. Man bildet eine Sperre, und der Briutigam muf} seine
junge Ehefrau loskaufen (Loskauf). Die Jugendlichen bekommen Geld,
Wurst oder Schnaps als Erlos. — Auf der Schwelle des Hauses Empfang
mit Salz und Brot.

11. Lustige Empfangslieder fiir die Brautleute mit vielen guten Wiinschen.

12. Kamora — Hochzeitsbett3!.

I S S

=

¥ Die weiflruthenischen Hochzeitsbriuche und -lieder sind gesammelt in den be-

kannten Ausgaben von Sejn, Ramanoii, Nikiforovskij usw. Vgl. Karski, Geschichre,
S. 52.

M Vgl. Karski, Geschichte, S. 51 ff.,, und Karski, Bd. III/t, S, 235 f.
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Dafl Kupala mit den Hochzeitssitten sehr vertraut war, zeigen seine Ge-
dichte »Svatanaja«x — »Brautwerbung« (1, 321) und »Viasiellex — »Hoch-
zeit« (6, 17/3).

Aus »Svatanaja« — »Brautwerbung«
Armste, geh, mach dich schon,
flicht Binder in deinen Zopf.
Vergifl die Angst, lichele,
ob Brautwerber fahren — schau.

Sie werden kommen, um zu schauen,
und sie werden tiber dich sprechen.
Denk, was fiir ein Schicksal

werden sie dir bringen.

Schaf, Schweinchen und Kilbchen

werden dir von deinem Vater mitgegeben,
von der Mutter ein Schal, ein Kopfkissen
und eine alte Truhe mit Leinen.

Alles nimmt sich dein Geliebter,

als wenn es mit dir zusammen gekauft wire.
Dir aber ist vorbestimmt bis zum Grab,
ihm Ehefrau und Sklavin zu sein,

Und ein besseres Kleid zieh an,

du mufit doch schnell hinausfliegen,
sonst wirst du auch zu Haus

nicht minder als Verheiratete leiden.

Es klingen die kleinen Schellen auf dem Wege,

man hort Stimmen durcheinander,

sie kommen ... schau, sie sind schon auf der Schwelle.
Du weinst ... woriiber? Gott mit dir!

Liebste, hab’ ich dich traurig gemacht
durch mein Lied,

weil Traurigkeitstrinen

aus diesen wunderschénen Augen fallen?

Hor auf zu weinen und lache!

Es soll weinen, wer Lieder vom Ungliick singt.
Vielleicht wird es ein Erfolg sein?

Vielleicht kommt das Gliick?

Hor nicht auf die traurigen Reden,
vertrau auf deine eigenen Krifte,
eine bessere Zukunft denke dir aus
als diejenige, die du erdulden mufit.
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Das folgende Gedicht Kupalas versetzt uns in das Haus des Brdutigams;

viele Menschen sind anwesend. Ein Tisch steht im Zimmer mit Hochzeitsspeisen

und Getrinken. Am Tisch sitzen der Brautwerber (»svat«), die Brautwerberin
(»svaécia«), die Brautleute (»maladyja«), zakosnik, marfalak (leitende Person
bei der Hodhzeit), druzki — Brautjungfern und prydanyja — Angehorige.
Alle sind frohlich, die Musik spielt, und es wird getanzt. Das Gedicht gibt so

recht die Stimmung bei einer Hochzeitsfeier wieder.

Svat:

Svaécia:

»Viasielle« — sHochzeit« (6, 17/3)

Hier, Briiderchen, kannst du tanzen!
Jetzt ist Zeit zur Freude!

Leg deinen Rock ab

und begib dich zum Tanz! (prysiadki)

Es klingen die Gliser, es knallen die Speckstiidke,
Stampfen, Gespriache, Lachen und Schreien,

sieh, das ganze Dorf ist in Bewegung,

sieh, den Gram hat der Bauer vergessen!

Voller Giste, es ist gleich

einer Versammlung oder einem Basar.
Marysia ist da, Daminisia,

Jurka, Saiika und Tamad.

Wie es sich gehort, spielt schneidig auf der Geige
unser Musiker, unser Atlas;

ihm folgend, wie hinter dem Bettler,

schlage die Trommel Apanas.

Triller! Triller! Schaut, die Quadrille,
schaut, Lavonicha3? wird getanzt,
tanzet einfach wie von der Briicke,
wie niemals und nirgends.

Hier ist Vergniigen! Das ist eine Ehre
fir Brautigam und Braut!

Alles ist in Ordnung und gebiihrlich,
und alles ist zur rechten Zeit.

Einladend Speck und Kise —

daf dir das Wasser im Munde zusammenliuft,
dicke, dichte, riesige Scheiben Brot —

und Kudhen! und Karavaj!

3 Weilruthenischer Volkstanz.
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Und die Gesichter der Middhen glithen vor Hitze
wie die Sonnenstrahlen,

und die Burschen — zum Fingerledken33!
Schau hier, so sind die Burschen!

Nicht zufillig, zur Seite hiipfend,
lange haben wir nicht so getanzt.
Hoppla! Brautwerber, zum Tanze!
Es ist Hochzeit! Sie ist wunderbar!

Brautigam: Wer frohlich ist trotz allem Gram,
dem ist Lob, dem ist Ehre.
Woran das Haus reich ist, dadurch erfreut es.
Ihr sollt nicht sparen beim Trinken und Essen!
(Wendung zur Braut)

Du, Schwesterchen, warst lange genug traurig,
verjage deine Seufzer,

i}, Schwinchen, und trinke Schnaps dazu,

die Seele erfreue durch das Lied!

Bald beenden wir diesen Tumult (Durcheinander),
das Spiel wird zu Ende gehen;

und wir werden auf unsere Art leben

wie niemals, wie niemand.

Braut: Tanze, mein Liebster, so lange die Kraft reicht!
Du sollst nicht auf meine Miidigkeit achten:
1ch werde etwas weinen, es ist bekannt,
ich sehe fremdes Haus und fremde Leute.

Fremdes Hiuschen, Vater, Mutter,

ich bin hier selbst zum erstenmal;

es schmerzt die Brust, was wird es sein?
Was erwartet uns im Leben?

Chor: Selten Lachen und Freude!
Oft Trinen und Not!
Es gibt Stunden, es gibt die Geige —
Freut euch — Anwesende!

Nun tanzt der Brautwerber mit der Brautwerberin Lavonicha, ithnen folgen:
das Brautpaar und die ganze Schar der Brautjungfern und Brautfiihrer.

Der Hochzeitskuchen »Karavaj« mufl noch ausfiithrliche Erwihnung;
finden®. Dieser Kuchen wird eigens fiir das Brautpaar gebacken und am Schluf}s

3 Volkssprichwort.
# Vgl. Zelenin, S. 311; Karski, III/1, S. 257; Karski, Geschichte, S. 58..
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der Hodchzeitsfeler verteilt. Der Brauch, einen solchen Hocdhzeitskuchen zu
badken, ist uralt. Dieser Kuchen fehlt auch heute bei keiner Hochzeitsfeier. Er ge-
hort zu den ritualen Hochzeitsspeisen und hat Ahnlichkeit mit dem » Antidoron«,
das nach griechischem Ritus nach dem Gottesdienst verteilt oder von den Armen
in der Kirche verspeist wird. In alten Zeiten brachten die Glaubigen zum
Gorttesdienst Wein, Ol und Weizenbrote, Letztere waren nach bestimmter Vor-
schrift gebadken: man durfte keine Zutaten hinzufiigen, lediglich feinstes Weizen-
mehl, Hefe und Wasser, nicht einmal Salz. Ein kleiner Teil der Brote wurde
beim Gottesdienst verwendet, der Rest gesegnet und den Armen nach dem
Gottesdienst zum Friihstiick gereicht., Dieser Brauch hat sich bis heute im grie-
chischen Ritus erhalten. Die Gliubigen bekommen nach dem Gottesdienst ein
Stiidcchen, widkeln es in ein sauberes Tuch und bringen es nach Hause fiir die
daheimgebliebenen Familienmitglieder. Diese warten ohne Frithstiick, bis Vater
oder Mutter von diesem Brot nach Hause bringen und es verteilen. Durch das
Essen dieser Teilchen des gesegneten Brotes nehmen sie teil an dem Opfer, dem
sie nicht personlich beiwohnen konnten.

Ganz ihnlidh verhilt es sich mit dem »Karavaj«. Er wird ebenfalls nach
einem bestimmten Ritus aus feinstem Mehl gebadken und von der Braut nahe-
stechenden Verwandten gespendet. Er muf in der Gréfle der Anzahl der an der
Hochzeit teilnehmenden Giste entsprechen. Dieser Hochzeitskuchen wird in
einer groflen runden Form gebacken und reich verziert. In der Mitte formt man
meistens eine Rose, um diese herum sind aus Teig gebildete Figuren von Vogel-
chen, die meistens Lerchen oder Spatzen darstellen. Die Végel sind ein Symbol
der Treue. Die Lerche begleitet mit ithrem Gesang die Arbeit des Bauern im
Felde. Und die Sperlinge wihlt man, weil sie dem Bauern immer treu bleiben,
sogar im Winter fliegen sie nicht fort nach Siiden. Diese Eigenschaften der Vigel
ubertrigt man auf die Brautleute. — Der Rand des Kuchens ist mit geometri-
schen Figuren geziert. Alles wird iliberzogen mit einer Mischung aus Eiern,
Zudker und etwas Saft. Dadurch bekommt der Hodhzeitskuchen ein festliches
Aussehen. Um den Kuchen herum legt man einen Kranz aus Myrte, woraus auch
der Brautkranz ist. Der Hoazeitskuchen »Karavaj« wird nicht bei der Hoch-
zeitsfeier angeschnitten oder gegessen. Er bleibt in der Kammer und wird bis
zum Ende der Hodhzeitsfeier aufgehoben, d. h. bis zum dritten Tag. Wenn
dann die Nacht zu Ende geht, wird der »Karavaj« feierlich von Kindern, die
tanzen und singen, in die Hochzeitsstube gebracht. Man spielt einen bestimmten
Marsch, und dann beginnt die feierliche Austeilung. Diese Funktion iiben »svat«
und »svadcia« aus. Zuerst werden die Eltern der Braut aufgerufen; sie kommen
an den Tisch, trinken ein Glischen Schnaps, dann spricht der »svat« einige
Worte, und die Eltern legen ihr Geschenk fiir Braut und Briutigam auf den
Teller (in letzter Zeit meistens Geld oder wertvolle Sachen). Dann erheben sich
die Brautleute und bedanken sich bei den Eltern mit Handkufl, Der »svat«
iiberreicht als Gegengeschenk ein mit einer Vogelfigur verziertes Stiick aus dem
«Karavaj«. So geschieht es mit den Eltern des Briutigams, allen Verwandten
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und Bekannten, die an der Hochzeit teilnehmen. Das erhaltene Stiick wird nicht
gegessen, sondern mit nach Hause genommen und an die daheimgebliebenen
Familienmitglieder verteilt3.

Nach Tanz und Spiel und allen Hochzeitsfreuden kehrt der Alltag wieder ein.

7. Totenklagen und Bestattungsbrduche

Nach dem Volksglauben gehoren die Verstorbenen nach der Bestattung den
Ahnen an. Vom Augenblik des Todes an beginnen sie die Uberlebenden zu
beschirmen, und die Hinterbliebenen bemiihen sich, moglichst enge Beziehungen
zu den Verstorbenen anzukniipfen. Karski schreibt in seinem Werk »Geschichte
der weiflruthenischen Volksdichtung und Literatur« (Berlin 1926, S. 66), daf}
die weifiruthenischen Begribniszeremonien und Anschauungen iiber das jen-
seitige Leben sehr altertiimlich und in so starkem Mafle urspriinglich sind, daff
man aus ihnen Schliisse auf die vorhistorische Zeit ziehen kann. Trotz ihrer
grofien Bedeutung fiir die Vorgeschichte sind sie jedoch fiir das Verstdndnis der
Volksdichtung nur soweit widhtig, als sie sich in den Klageliedern zeigen. Diese
Klagelieder gehoren seit den dltesten Zeiten zu jeder Bestattung. Es gibt Frauen,
»Plalki« genannt, die den Beruf haben, weinend am Sarg und am Grab Trauer-
lieder zu singen (gegen Bezahlung). In Weifiruthenien singt und weint jede Frau
selbst beim Tod des Mannes: Sie klagt: Was soll ich jetzt ohne dich tun? Zu
wem neige ich meinen armen Kopf? Wem soll ich meine Kinder anvertrauen?
Wer soll sie erziehen und ernihren?3¢

Auch in Kupalas Werken fehlen die Schilderungen von Tod und Begribnis
nicht. Der Dichter berichtet davon in »Pieénia« — »Das Lied«, in »Chaiitury«
— »Trauerfall« und in vielen anderen Gedichten.

Zum Friedhof, um ein Grab zu graben,
eilt das Biuerlein:

zu Hause ist ein Tannensarg gemadht,
darin liegt seine Frau.

Neben dem weiflen Sarg

liegen die letzten Gaben,

die die Kinder schenken, die weinenden Kinder:
»Mama, Mama! Steh auf!« (A. 1, 295)

Ausfiihrlich behandelt Kupala den Tod und den Verlust des Mannes, des
Vaters und Ernihrers der Familie, in »Chaiitury« — »Ewiges Lied«. Wir werden
in ein Bauernhaus gefiihrt. Der Eingangstiir gegeniiber liegt der Bauer in einem
weiflen Sarg. Der Tischler zerlegt das Schlaflager und zimmert aus den Brettern

¥ Vgl.Zelenin, S. 311.

3 Vgl. Karski, Bd. III/1, S. 309 und S. 320 ff.; d e rs., Geschichte, S. 66 ff. Der-
artige Klagelieder stehen schon im Igorlied. Vgl. z. B. A. Obrebska- Jablonska, Slowo o
wyprawie Igora. Warszawa 1954, S. 107,
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den Sargdeckel. Hinter dem Tisch sitzen die Nachbarn und singen fiir den Ver-
storbenen. Seine Frau schluchzt und schenkt dem Toten gute Worte. Die Kinder
weinen laut, der alte Vater verlifit stohnend den Ofen. Der Schneesturm braust.
Im Schornstein heult traurig der Wind. In »Chaiitury« gibt Kupala eine echt
volkstiimliche Totenklage wieder:

»Oh, du mein schoner, kleiner Falke!

Oh, du mein kleiner Konig!

Du liegst und kannst nicht mehr aufstehn.

Oh, mein Schicksal, mein Schicksall« (6, 41/11)

So weint und jammert die Frau am Totenbette ihres Mannes, und mit ihr
weinen die Verwandten und Bekannten.

In seinem Poem »Adplata kachannia« (5, 35) schildert Kupala die Klagen
der Mutter beim Anblick des ermordeten Sohnes:

»Oh, mein geliebter Sohn, oh, wunderschéner Janka!
Er liegt ohne Leben auf dem gottlichen Bertt,

er wird nie mehr aufstehn!« — Und die Mutter voll
Trauer klagt und vergieflt brennende Trinen,

und mit ihr scheint auch die dunkle Nacht zu weinen;
um sie Gott zu zeigen, sammelt die Nacht die

Trinen. — Schau, wie die Alte vor Schluchzen vergeht!

Uber Totenklagen und Totenbriuche berichtet Kupala ferner in seinem Poem
»Jana i jax — »Sie und ich« (5, 81/7). Das junge Paar besucht die Griber der
Viter, und Kupala nennt diesen Tag einen Freudentag:

»Zu den Gribern gingen wir am Freudentag,
nahmen mit uns die Reste der geweihten Speisen
nach den Sitten des Heimatlandes,

wie es die vorangegangenen Generationen taten.

Wir wollten die Griber unserer Viter besuchen.

Viel Volk war zwischen den Gribern zusammengekommen.
Menschen hier und dort zwischen den Grabkreuzen,

in Verehrung geneigt wie Ahren.

Auf das Grab fielen die Trinen aus den Augen,
wie Erbsen so grof,

und es weinte — so schien es — der Himinel mit ihr
iiber diesem Garten voller Traurigkeit.

Es stach mir ins Herz. Auf seinen Grund fiel

Trine um Trine wie kleiner Hagel . ..

Und ich habe gedacht, lingst hitte ich alle ausgeweint
und konnte der Welt trodkenen Auges begegnen!«
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8. Liebeslieder und Liebesgedichte

Die Liebeslieder sind die zahlreichsten Volkslieder. Sie wurden von Burschen
und Middhen in der schonsten Zeit ihres Lebens geschaffen. (Historische Lieder
wurden nur von Minnern geschaffen, Wiegenlieder nur von Frauen und Miit-
tern.) Die Liebeslieder sind sehr verschiedenartig und weit verbreitet. Einige
handeln von der Liebe zwischen Midchen und Burschen, andere schildern die
Liebe zu Vater und Mutter oder zu den Eltern, einige singen von gliiclicher,
andere von ungliicklicher oder verbotener Liebe. Es gibt Lieder der Rache wegen
ungetreuer Liebe, iiber Zauberei in der Liebe und dergleichen mehr. Weiflruthe-
nische Dichter benutzten oft das Liebeslied fir thr dichterisches Werk, so audh
Janka Kupala in seiner Komédie »Paiilinka«, einem der besten Lustspiele jener
Zeit. An volkstiimlichen Liedern, die die Liebe besingen, sind von Kupala
folgende bekannt (3, 160 ff.):

»Zaj$lo uZo soniejka«

»Sonca nizka — viedar blizka«

»Paviej vietryku«

»Kacilasia kalaso z hary viaroiikami«

» Jably¢ko kudy koci¥sia — Addaj mianje mamka kudy cholaccal«
»Vydzi kachanaja pracaj zamiidana«

»A ja u poli Zyta Zala«,

Besonders mufl aber die Dichtung »Jana i ja« (5, 81) hervorgehoben werden.
Sie besteht aus 14 Bildern, deren Inhalt die Liebe des Dichters zu einem Midchen
bildet, das spiter seine Frau wurde. Wie alle Liebesgedichte Kupalas, zeichnet
sich auch dieses Werk durch Schlichtheit und Innigkeit der Gefithle aus. Karski
sagt liber » Jana i ja«: »... manchmal schligt er Tone an, die an das Hohelied
Salomonis anklingen.«%7

Nacdhfolgend einige Zitate aus »Jana i ja«:

Ich bin ihr im Freien begegnet,
wir schauten einander in die Augen
und lauschten auf das dunkle Brausen des Waldes.

Wir standen. Nie gesehene Wunder umbhiillten uns mit threm Fliigel,
fliisterten mir zu: »Sei immer mit ihr gliidclich!«
fliisterten ihr zu: »Lafl thn dein werden!«

Und sie haben unsere Hinde verbunden in Ewigkeit,

ithren Segen gaben sie uns,

damit wir in der Welt iiber Gebirge, durch Tiler und Fliisse gingen
und unser Dasein teilten.

3 Karski, Geschichte, S. 168.
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Im zweiten Bild filhrt Kupala seine junge Frau in das Haus, das er selbst
gebaut hat; alles hat er selbst gearbeitet in seinem »Schlofl«, damit es die ge-
liebte Frau gut haben soll: den Ofen hat er selbst gebaut, das Bett gezimmert
und Daunenbetten besorgt, »damit wir es weicher haben«,

Herrin in meinem Haus sei von jetzt an,

in thm wird es mir eine Wonne sein, mit dir zu leben.
In die Ehrenecke setze dich, meine Gottin,

wir werden iiber unser Schidksal nachdenken.

In nichtlicher Stille, gliikliche Einsamkeit,

du und ich, fern von allen Menschen;

Flammen in der Seele und Begeisterung im Herzen
verbinden uns noch inniger.

Uber uns entsteht der Schein des Regenbogens,

uns werden die Blitze im Flug beleuchten,

Und es werden wie Falken fliegen unsere Gedanken,
sie werden sich zum Himmel erheben, zur Hohe.

Die Liebe wird uns zum Gliid fithren durch dich, —

den Brand des Herzens kénnen wir durch nichts bekimpfen.
Meine Herrin wirst du ewig sein,

und ich werde dein Herr sein.

Steh auf, steh auf, graufliigeliges Taubchen,

die verschlafenen Auglein reibe.

Wir wollen beraten, wie wir leben werden, Liebste,

wie wir unseren Tag beginnen werden vom Morgenstern an.
Steh schnell auf, meine Sonne,

es singt uns schon der goldene Friihling!

Hinter den Webstuhl wollte meine Augenfreude sich setzen. ..
Ich folge mit den Augen ihren weiflen Hinden,

ich freue mich an ihnen und schweige. ..

Webe, Geliebte! Nicht umsonst ist das Blut in Wallung geraten!

Im 6. Bild besichtigen die Eheleute die jungen Saaten:

Dorthin gehen wir, Geliebte, wir beide.
Lege deine Hand auf meine Schulter.

Ich werde dich umfassen, und wir beide
gehen zu dem Hiigel, wo die Vogel fliegen.

Und so gehen wir Hand in Hand durch das liebe Land,
von Feld zu Feld gehen wir — wir beide.
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Sie aber, wie ein junger Birkenbaum,
beobachtete mich vom Feldrain aus,
erstrahlend in ihrer jungen Schonheir,
segnete sie unsere gesamte Arbeit.

Ich ziunte den Garten ein, und sie jitete Unkraut im Garten;
sie sang ein Friihlingslied,
wie es bei uns die Midchen an Friihlingstagen gerne singen:

Komm zu mir und erwirme mich (Sonne),
umarme mich, meine liebste Freundin,

sie mir in die Seele fréhlichen Mohn

und in mein Herz den Weizen der Liebe.

Damit mein Schidksal wie der Mohn bliihe,
damit die Liebe sich erheben kann wie Weizen,

damit mein Liebster mich aus ganzem Herzen liebe
und mich in der feierlichen Stube liebkose wie sein Gliick.

Die Apfelbiume bliihen (Bild 12)

Die Apfelbiume blithten in unserem Garten,
bededkt mit weiflem, leichtem Flaum,
Bienchen flogen von Blume zu Blume,
summten und brummten nahe am Ohr.

An einem hellen Festtag setzten wir uns
nebeneinander auf das Gras unter dem Apfelbaum.
Im untergehenden Strahl der Sonne

ergliihten die Blitter des Apfelbaums.

Ein leichter Wind schaukelte die Zweige

und bewegte leise die Blumen.

Das Zwitschern der Vogelchen verstummte nicht,
Bliitenstaub schwebte iiber uns.

Ein Paradies auf Erden schien uns unser Garten,

ich in ihm — Adam, sie in ihm — Eva.

Der Wind im Paradies war uns Bruder und Brautwerber,
uns kronte der Baum durch sein Griin.

Die Vogel in der Freiheit sangen uns ihre Melodie,
und Mitgift gebende Mutter

ist uns ein Bienchen geworden,

der Regenbogen bereitete uns ein Bett im griinen Gras.
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Still sinken die Bliitenblittchen hernieder,
taumeln wie weifler Schnee,

um uns herum ist alles in Blau gekleidet,
die Seele mochte die ganze Welt umarmen.

Geliebre, so viel Gliidk

hast du dem jungen Herzen gebradht,
wieviel Liebe, Licht und Wirme

hast du unserem eigenen Haus gegeben.

Durch diese Liebe erwirme mich,

schmiege dich fester an meine Brust.

Wir werden Gotter sein unter den Menschen,

wir werden stirker sein als alle himmlischen Fiirsten.

In Bild 13 der Dichtung »Jana i ja« ist das junge Paar auf dem Weg zum
Heumihen. Beide sind den Schonheiten der Natur aufgetan, sie freuen sich an
den Blumen, den Schmetterlingen und an dem murmelnden Fluf}, in dem sich
die Sonne spiegelt.

Wir pfliidken die Blumen, wir beide, und flechten uns einen Kranz;
und er strahlt von nie gesechener Schonheit,

wie hiibsch bist du geschmiickt mit diesen Bliimchen!

Dicht sind die Haare iiber die Schulter gefallen.

Umschlungen waten wir beide im hohen Gras.

Bis zu den Knien sind wir in Blumen. Es brennt der Tag.
Brust und Wange hat die goldene Flamme beriihrt.
Unser Blick glinzrt, wir suchen dichten Schatten.

Und je lauter das Blut in unseren Adern singt

und je lieblicher sich das Gras an die Knie schmiegt,

desto sicherer erwartet ein Herz die Begegnung des anderen.
Im Vergessen wird uns der Kopf trunken.

Fiir uns beide wird es immer schwerer, auf der Wiese zu gehen,
die Lippen finden sich im Kuf lebendiger Liebe,

und aneinander schmiegen wir uns noch enger,

wir sind ein Teil geworden von Sonne, Wind und Gras.

Aber nicht immer finden zwei Menschen in der Liebe das grofle Gliick. So
schildert Kupala in »Adplata kachannia« — »Lohn der Liebe« (5, 35) die Liebe
eines armen Bauernsohnes zur Tochter eines Adeligen. Der Dichter zeigt die
uniiberbriidkbaren Gegensitze, die schliefflich zum tragischen Ende fiihren. Der
weiflruthenische Volksglaube sagt, dafl jeder innerhalb seines Standes heiraten
soll. Wird dieses Gesetz nicht beachtet, dann endet die Liebe wohl immer so tra-
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gisch, wie es Kupala in seinem oben erwihnten Gedicht aufgezeigt hat. Liebevoll
zeichnet der Dichter die Gestalten und die Charaktere der beiden Liebenden:
Zosia und Janka. Zosia, die Tochter aus Adelsgeschlecht, von grofler Schénheir,
von allen Menschen bewundert, harmonisch gebaut, mit blitzendem Licheln,
unberiihrt wie eine Blume, frisch wie Waldhimbeeren. Wenn sie zu sprechen
beginnt oder ein Lied anstimmt, dann mochte man immer zuhdren, es wird nie
langweilig. »Den Klingen ihres Liedes lauschen die Végel, und die Sterne
licheln.» Zu all diesen iufleren Vorziigen kommen auch innere Werte. Zosia hat
ein gutes Herz, das wahrer Liebe fihig ist.

Und Janka? Er ist ein wohlerzogener Bursche, ein guter Nachbar. Er liebt
Kinder und lacht nicht iiber Alte. Bei der Begegnung griifft er alle freundlich.
Kupala sagt von ihm: ».. . es gab keinen Flecken auf des Burschen Herzen und
in seinen Worten!« Janka ist stark und fleiffig, ein Vorbild bei jeder Arbeit.
Die Menschen im Dorf loben ihn, und ihn lieben die Midchen, sogar Zosia, die
Tochter aus Adelsgeschlecht. Diese Liebe wird beiden zum Verhingnis. Kupata
zeigt in diesem Werk, dafl sogar echte, starke Liebe die Gegensitze zwischen
Bauern und Adeligen nicht iiberbriicken kann. Die Liebe zwischen Zosia und
Janka ist die Ursache fiir all das Schredkliche, das sich ereignet. Denn Zosias
Bruder, »... der nichtstuend lebte und von Jahr zu Jahr reicher wurde«, ein
Adeliger aus berithmtem Geschlecht, ist empért, als er von der Liebe seiner
Schwester zu dem Bauernsohn erfahrt. Er rast vor Zorn! Was werden die Leute
sagen? Ein Bauernsohn ist so vermessen, eine Tochter aus Adelsgeschlecht zu
begehren?! Er sinnt furchtbare Rache. »... Er sicht weder Gott noch Wahrheit
noch Welt. Nahestehende Menschen fragt er nicht um Rat.« Er schaut sich um
nach der heiligen Edke, aber zitternd vor Wut wendet er sich ab. Er greift nach
dem Beil und eilt zur Scheune, wo Janka schlift und von Zosia traumt. Aber
alles Gliick, das Janka im Traume sieht, ist plotzlich verschwunden. Ein Tier
scheint heranzuschleichen. Aber es ist kein Tier, und Janka schreit ohne Be-
greifen: »Mein Herr! Warum? Warum?« — Lov&ynski beendet sein Werk der
Rache. Er ziindet die eigene Scheune an, die bald lichterloh brennt und véllig
zerstort wird. Als man die glithenden Balken auseinanderzieht, findet man ein
Skelett. Ist es ein Tier? Aber nein! Das Wesen hat eine menschliche Hand! Wer
ist so sinnlos zugrunde gegangen? — Und wie kdnnte es anders sein: die Mutter
ist es, die ithren Sohn erkennt, den geliebten Sohn, der einst die Stiitze ihres
Alters werden sollte, denn — so sagt Kupala — »... sie mufl nun mit dem
Bettelsack gehen, denn es ist schwer zu arbeiten fiir Alte und Schwadhe, es ist
nicht wie bei einem Mann, sie ist eine Frau'«

Zosia kehrt aus der Stadt zuriick, wohin sie tags zuvor gefahren war. Sie ist
frohlich, denn bald wird sie den Geliebten wiedersehen. Singen mdchte sie,
scherzen und lachen. »... Alles erscheint ihr so lieb: die Menschen, der Himmel
— solche Freude!« So kommt sie auf den viterlichen Hof und sucht mit den
Augen den Geliebten. Aber was ist das? Sie sicht Menschen um eine Brandstitte
stehen. Und sie begreift das Schreckliche, das hier geschehen ist. Sie sinkt iiber
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den Toten, verzweifelt ringt sie die Hande. Sie blickt zum Bruder und weifl
genau, was sich hier zugetragen hat, obwohl sie die ganze Wahrheit nicht er-
griinden kann. Aber im Grunde ist das fiir Zosia schon gleichgiiltig. Mit ver-
weinten Augen geht sie umher. Der Tag ist eine einzige Qual. So kann sie nicht
weiterleben! Und die Nacht, die so vieles sieht, sieht auch die Verzweiflungstat
des Midchens. Als der Bruder erkennt, dafl er durch den Mord an Janka auch
die eigene Schwester in den Tod getrieben hat, wird er wahnsinnig.

In seinem Gedicht »Bratok i siastryca« — »Briiderchen und Schwesterchen«
schildert Kupala ebenfalls eine ungliickliche Liebe, die Liebe eines Soldaten zu
einem Maidchen, die beide nicht ahnten, daf} sie Geschwister sind. In diesem
Werk ist es nicht der Mensch, der die Liebenden auseinanderreifit. Die Natur-
gewalten greifen ein und setzen dem Leben der Liebenden ein Ende.

Der Sohn des Dorfiltesten war Soldat geworden, als die Schwester noch sehr
klein war; sie konnte sich nicht mehr an ihn erinnern. Zu einem schénen jungen
Midchen ist sie herangewachsen, als der Bruder nach Hause zuriickkehrt. Und
als der Soldat die Hirtin auffordert, zu ithm aufs Pferd zu steigen, folgt sie ihm
begliickt, denn sie fiihlt sich vom ersten Augenblick an zu ihm hingezogen. Welch
grausames Erwachen fiir die Liebenden, als sie feststellen miissen, dafl sie Bruder
und Schwester sind. Wolken bedecken den Himme! »wie mit schwarzen Fliigeln«,
Sturm und Regen peitschen iiber das Land, Blitze zucken und der Donner rollt.
Und das Unwetter erschligt beide Herzen zugleich. Beide werden zusammen
unter einer Eiche begraben und nach einiger Zeit von den Menschen vergessen. —
Wie so oft in den Werken Kupalas, greift die Natur verschnend ein. Als im
nichsten Frithjahr der Schnee schmilzt, wachsen Blumen aus dem Grabhiigel,
blaue und gelbe, der ganze Hiigel ist bedeckt. Und der Volksmund tauft sie
»Briiderchen und Schwesterchen« (A. 1, 485; 3, 94).

9. Familienleben

Nach der Hochzeit iibersiedelt die junge Frau in die Wohnung des Mannes
und seiner Eltern. Der Alltag mit seinen Anforderungen beginnt. Jeder Tag ist
angefiillt mit Arbeit und Sorgen, das Zusammenleben wird belastet durch die
verschiedenen Note des Lebens. In seinem Gedicht »Svatanaja« — »Brautwer-
bung« sagt Kupala dem jungen Midchen all die Schwierigkeiten voraus, die es
spiter erwarten.

»Denk — du wirst zu bleiben gezwungen

in fremdem Dorf und in fremdem Haus,
fremde Gegend mufit du kennenlernen,

du wirst verwandt werden mit fremder Familie.

Du sollst deinen Mann bedienen

und Gehorsam leisten den Verwandten deines Mannes.
Arbeit, Hunger und Kilte
wirst du kennenlernen in bitteren Tagen.
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Weder Liebe noch ein gutes Wort,

Beleidigungen durch die Schwiegermutter bis zu Trénen,
Fliiche der streitsiichtigen Schwigerinnen,

und viele andere Bedrohungen.

Du wirst viel aushalten, viel ertragen,

aber trotzdem wirst du dich deinem Mann anvertrauen,
aber der wird dir keinen Rat geben konnen,

selbst erfiillt von Traurigkeit und Sorgen.

Dein untrostlicher Kummer

beginnt dich zu belasten,

wenn du bald Mutter wirst,

wenn du mit deiner Brust nihren wirst.

Du wirst im Felde schnell miide werden,
Garben immer binde und binde.

Das Kindlein wird bei dir sein und die Wiege,
sie hingt auf hélzernen Stangen am Feldrain.

Vom Felde kehrst du zuriide mit dem Kinddhen —
Arbeiterin, Mutter und Ehefrau,

das Kind wirst du in Windeln widkeln,

und Abendbrot muflt du bereiten.

Miidigkeit wird dich ganz iiberwiltigen,
wenn du erfihrst,

dafl im Hause kein biflchen Mehl iibrig ist,
leer stehen die Gefifle.

Fiir dich selbst gibt es keine Ruhe,
wenn du im Ehestand lebst,

ein boses Schicksal ist hinter dir her,
wird dir folgen wie dein Schatten.

Du wirst deinen Mann auf die Reise schicken,
dann wirst du auf thn warten,
ofter wirst du gezwungen sein,
ihn betrunken an der Schwelle zu empfangen.

Durch deinen Mann, von seiner trunkenen Hand,
wirst du von Zeit zu Zeit geschlagen werden.

Du wirst die bittere Lebensschule kennenlernen
nicht um leichten Preis.
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Und deine Augen werden von Trinen matt,

durch dein Antlitz werden sich Runzeln ziehen,
und die Zeit verweht alle Hoffnungen,

und in deinem Herzen werden alle Wiinsche sterben.

In einem Land ohne Zukunft fiir dich,
traurige Sklavin du, wirst du welken,

und du wirst ein ewiges Opfer geworden sein
der Arbeit, der Not und der Dunkelheit.

Bemiihe dich, nicht daran zu denken,
betiubenden Wein wirst du trinken.« (A. 1, 227)

Kupata schildert in seinen Werken das Verhiltnis zwischen Mann und Frau, zu
Schwiegervater und Schwiegermutter, zu Sohn und Tochter. Oft trift man auf
sehr nachdenklichen Inhalt. Das Leben der Schwiegertochter wird immer traurig
dargestellt. Sie ist schlifrig und zur Arbeit zu faul. Der Schwiegervater saust
wie der Wind und die Schwiegermutter wie Regenschauer und Sturmwind, —
Aber mein Vater geht wie eine Taube und spricht: »Mein liebes Kind, du bist
zu jung verheiratet worden, darum hast du noch nicht ausgeschlafen.« —
Manchmal berichten die Gedichte von der Trunksucht des Mannes. Seine Frau
mufd viel leiden, sie iibernachtet nicht zu Hause, sie muf} fliechen, wenn ithr Mann
betrunken nach Hause kommt. »Drauflen singen die Végel frei und lustig, und
ich mufl so viel leiden und dulden! Wofiir?« Das Gedicht gibt keine Antwort,
wie uns auch das Leben die Antwort auf diese Frage schuldig bleibt.

Das Leben ist oft unertriglich schwer. Dann beginnt der Bauer zu trinken,
um sich nicht erinnern zu miissen, sonst miiffite er sein Leben verfluchen. Wir
wissen, dafl Kupala schon als Knabe mit seinem Vater oft unterwegs war. Dann
haben sie 6fter in Gastwirtschaften iibernachtet, und dem Kind hat sich alles
deutlich eingeprigt, was der Dichter spiter in Worte faflite in seinem Gedidht
»U $ynku« — »In der Schenke« (A. 1, 346). In diesem Gedicht wirft ein Trinker
einen Blidk zuriik auf sein Leben. Kupata schildert das Schicksal einer armen
weifliruthenischen Bauernfamilie. Alle Familienmitglieder arbeiten fleiffig, aber
es reicht trotzdem nicht fiir den Lebensunterhalt. »... es war einmal zur Friih-
lingszeit, es war schwer fiir uns im Dorfe im Friihling: kein bifichen Brot, keine
Moglichkeit, Zinsen zu zahlen. Wir haben Schlaf und Ruhe verloren — wie das
Leben fristen?« Die Zinsen miissen bezahlt werden, aber wovon? Nun, die
Familie besitzt noch das Kilbchen »Krasulka«. Schweren Herzens wird be-
schlossen, das Kilbchen zur Stadt zu bringen und zu verkaufen. Wenn der Erlos
auch gering sein wird, so wird man doch das Dringendste bezahlen kénnen. Der
Handel wird abgeschlossen, und der Bauer begibt sich auf den Heimweg. Er ist
voll Freude, weil er den Seinen eine gute Nadhricht bringt: man wird nicht aus
dem Haus miissen. Unterwegs mufl der Bauer ein Wildchen durchqueren, und
irgendein boser Mensch nimmt ihm das Geld ab. »... Es gibt viele Bose unter
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uns, meine Lieben!« — Die Verzweiflung des Bauern ist groff. Ohne Krasulka
und ohne Geld nach Hause zuriickkehren, das kann er nicht, denn er weifl genau,
was geschehen wird, wenn er mit leeren Hinden kommt. Da fiihlt er den Stridk,
mit dem er Krasulka zur Stadt gefiihrt hat. — Mutter und Sohn erwarten den
Vater zu Hause, aber er kommt nicht. »Man horte im Dorf, daf} im Wilddhen
jemand durch eine Schlinge sein Leben beendet hatte.« — »Wir haben ihn be-
graben, dort, wo das dunkle Gras ein Grabhiigelchen bededkt. Es ist nicht weit
vom Dorf, wo der Kreuzweg ist. Eine Birke habe ich dort gepflanzt, und im
Friihling singt in ihren Zweigen eine Nachtigall ihre Licder. Wir mufiten betteln.
Ich wurde ein Waisenkind, lebenslang unter fremden Menschen.« Kupala zeigt
in diesem Gedicht, wie ein gliikliches Familienleben durch finanzielle Not zer-
stort wird.

In den Gedichten Kupalas findet das traurige Schicksal des Waisenkindes im-
mer wieder Erwdhnung. Der Dichter selbst hat frith den Vater verloren. So ist
thm das harte Geschick eines Waisenkindes nicht erspart geblieben. Ein Waisen-
kind ist nicht nur bedauernswert, weil es die Eltern verloren hat, sondern weil
es in Weifiruthenien iiberhaupt keine Rechte, kein eigenes Ich hat, Es darf keine
Anspriiche stellen, es darf sich keinen Lebenspartner wihlen, sondern muff den
ersten besten heiraten. Wenn Brautwerber zu einem Waisenmidchen kommen,
dann darf dieses den Freier nicht ausschlagen. Das wird oft ausgenutzt, wie
Kupala in seinem Gedicht »Beim Schnapsglas« schildert (A. 1, 439/43). Ein
junges Midchen, ein Waisenkind, ist mit einem jungen Mann verlobt. Beide sind
gliicklich und lieben sich sehr. Der junge Mann mufl Soldat werden, aber nach
der Militdrzeit wollen beide heiraten. Wihrend der Abwesenheit des Sohnes
stirbt seine Mutter, und der Vater heiratet die Braut des Sohnes. Er nutzt das
Recht aus, dafl ein Waisenkind keinen Brautwerber abweisen darf. Als der Sohn
zuriickkehrt und sieht, was inzwischen geschehen ist, verlifit er sein Elternhaus,
das ihm nun zur Fremde geworden ist. Seine frithere Braut stirbt vor Kummer
und Gram.

Selten wird ein Waisenkind ein gliickliches Schicksal kennenlernen. Geht es
betteln, dann ist jeder taub und blind. Sein Leben ist dunkel, und wenn es
stirbt, wer wird ihm ein Kreuz setzen? Wer wird seiner Seele im Geber ge-
denken? Vielleicht der Wind! Vielleicht werden die Wolken tiber seinem Grab
Trinen weinen! Vielleicht werden die Sterne nachts iiber seinem Grab leuchten
und Mitleid mit ihm haben (A. 1, 289).

Kupalas Lied »A ziaziulka kukawala...« erzidhlt in kurzen Versen den
Lebensweg eines Menschen von der Geburt bis zum Tod.

»A ziaziulka kukavala...« — »Und der Kudkuck rief...« (4, 45)

Als geboren wurde Janka,
als er weinte viel — und wenig,
sang die Mutter iiber der Wiege,
und der Kudkuck rief dazu:
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Kudkudk, Kuckudk, lafl die Sorgen!
Schlaf mein Liebling! Kudkudk, Kudkudk!

Als Janka wuchs und grofler wurde,
kam die Zeit, das Vieh zu weiden,

er spielte auf der Hirtenflote,
und der Kudkuck rief dazu:

Kudkudk, Kudkudk, la die Sorgen!
Herden weide! Kudkudk, Kudkudk!

Als Janka wudhs und reifer wurde,
site er ganz unermiidlich,

dabei sang er iibers Schicksal,

und der Kudkudk rief dazu:

Kuckudk, Kududk, lafl die Sorgen!
Sie immer, wo du kannst! Kuckudk, Kuckuck!

Wie Janka lebte, wie er site,
immer fehlte irgend etwas.

Janka site — andere ernteten,
und der Kuckuck rief dazu:

Kudkudk, Kudkudk, laf} die Sorgen!
Einmal wirst auch du noch ernten! Kuckudk, Kudkuck!

Als der Janka alt dann wurde,
als Geschidklichkeit thm fehlte,
spann er Mirchen fiir die Enkel,
und der Kudkudk rief dazu:

Kudckudk, Kudkudk, lafl die Sorgen!
Lafl die Mirdhen! Kudkudt, Kudkudk!

Als Janka dann ins Grab man legte,
als Verwandtschaft Trauer hatte,
Bauer, ach, du bist gestorben,

und der Kudkudk rief dazu:

Kudkudk, Kudkudk, laf die Sorgen!
Schlaf mein Lieber! Kudkudk, Kudkuck!

.10. Beschworungsformeln und Geisterglaube

Zauberei, Zauberspriiche und Beschworungsformeln sowie das Erscheinen
won Geistern gehoren zur iltesten Hoffnung und zur iltesten Furcht der Welt.
IDie Zauberei fithrt noch heute, sowohl von der Wissenschaft als auch von der
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christlichen Religion angefeindet, ein verborgenes, entartetes und doch michtiges
Leben. Herrschaft iiber Krankheit und Gesundheit, iiber Wind und Wetter, iiber
Saat und Ernte, iiber Tiere und Dimonen ist das Vermdgen des Zauberers. Nach
dem Volksglauben kann er Tote erwedken, er dringt ein in das Reich der Geister
und Abgeschiedenen und entreifit ihnen ihre Geheimnisse. Das Werk der Zau-
berer wird in den volkstiimlichen Uberlieferungen auf die Unholde, auf die
Hexen und auf den Teufel iibertragen. Der Held des babylonischen Epos, Gil-
gamesch, dringt vor zu dem Herrn der Unterwelt und sucht vergebens das
Kraut der Unsterblichkeit zu gewinnen. In spateren Dichtungen wagen Gotter
und Helden den Weg in die jenseitige Welt. Der Odysseus des Homer dringt in
das Reich der Schatten. In seiner »Gottlichen Komddie« schildert Dante die
Schrecken der Holle und des Fegefeuers. Die Mirchen und Legenden vieler
Zeiten und Linder sind nicht denkbar ohne die Geschichte von Fahrten zur
Holle, zu verwunschenen Schlossern, in denen unerldste Geister hausen, und zu
den Reichen des Schrecdkens (»Kurhan« und »Mahila«). Karski sagt: »Die
Beschworungsformel ist ein in Worte gefafiter Wunsch, der oft von gewissen
Zeremonien und Handlungen begleitet wird. Ein solcher Wunsch geht unbedingt
in Erfiillung. In der Beschworungsformel wendet sich der Mensch um Hilfe an
die lichten oder finsteren Naturkrifte, spricht seinem Mitmenschen etwas Boses
oder Gutes an oder bespricht ihn, d. h. unterbindet die Wirkung der ihm wohl-
wollenden oder schidlichen Krifte. Dank dieser Eigenschaften hatten die Be-
schwdrungsformeln frither eine weite Verbreitung: zu ihnen griff ein jeder, der
in Not war.«38

So finden wir bei Kupala in einigen seiner Gedichte sowohl Spuren volks-
tiimlicher Zauberbriudhe und -spriiche als auch das Auftreten von Geistern. In
seinem Gedicht »Advie¢naja pie$niax — »Ewiges Lied« (4, 11), 1df8t der Didhter
z. B. in einer armen Bauernstube zur Nacht, als alle schlafen, das Leben, das
Schicksal, die Not, Hunger und Kilte als Schatten erscheinen, die das in einem
Espentrog, eingewidkelt in selbstgewebte Windeln, liegende Kind umschweben
und singen:

1. Das Leben
Mit der allmichtigen Hand der Schopfung
gebe ich ihm (dem Kind) das Redht, zu leben.

Zu eigen gebe ich ihm Wasser und Erde,
und die Seele gebe ich ihm auch.

Unter seiner Herrschaft wird er alles haben,

was auf dieser Welt existiert. ..

Er wird Konig sein der Natur,

und dieser Konig wird ewig den Namen »Mensch« tragen.

8 Karski, Geschichte, S. 8 f.
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2. Das Sdhidksal

Ich werde thm singen von Freude,
Ehre und Reichtum,

wo der Glanz des Gliickes leuchtet
wie der Glanz der Sonne selbst.

Er wird mir nachjagen
mit Gedanken, mit Herz und mit Seele, —

ich aber werde davoneilen, wenn ich das Lied gesungen habe,

ins Feld, in den Wald oder in den Flufi.

. Die Not

Schau, hier ist mein Reich!

Mit mir wird er schlafen gehen und mit mir aufstehn.
Frithling, Sommer, Herbst und Winter —

stets werde ich mit thm sein als seine Konigin.

Vergebens wird er mich verjagen:

mit thm werde ich hinter dem Haus sein und im Haus.
Und so wird er sich an mich gewéhnen,

dafl ich wie seine Seele sein werde.

Auf seine Schultern werde ich einen groflen Budkel setzen,
und seine Fiifle werde ich in Bast kleiden.

Wie in der Nadht soll sein Tag sein,

alles Licht werde ich ihm rauben.

. Hunger und Kilte

Wir werden ihn als Paar begleiten,

wir werden ihm Krankheiten und Wolken bringen.
Seine Seele und sein Haus werden wir erschiittern
und werden ihm ewige Mirdhen spinnen.

Es soll horen, wer sich stark und jung fiihlt,
wie schrecklich Hunger und Kilte sind.

ﬁr. w.irc.i Sld‘l i;l c.ler; S.an.d .de.s (.Er;bt;s ;wejrfc.:r;
wegen Kilte und eines fehlenden Stiickes Brot.

. Chor

Ei, feiern wir seine Taufe

mit Trinen und Bluttrépfchen!

Er soll weder klein noch grof werden,
er soll den Namen »Bauer« tragen!

Das Kind beginnt zu weinen, und die Schatten eilen davon.
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In den Beschworungen spielt nicht nur der Text, sondern auch die Symbolik
eine grofle Rolle. Zu den gebriuchlichsten Symbolen gehéren der sog. »Knoten«
und der sog. »zalom«, Unter Beschworungsformeln und gewissen Zeremonien
legt man auf dem Feld desjenigen, dem man Schaden zufiigen will, Roggen in
»Knoten« zusammengekniipft nieder. Eine andere Art, jemandem Schaden zu-
zufiigen, bezeichnet man als »zalome, d. h. man knickt auf dem Feld des Be-
treffenden Halme in der Mitte, so dafl die Ahren nach unten hingen. Bei
Kupala findet dieser Brauch eine Beschreibung in Bd. 6, S. 130: »Niema-%
miesca ad zaloma, ani u poli, ani doma.« — »Es gibt keinen Platz, sich vor
»zalom« zu verstecken, weder im Feld noch zu Haus.« In einem anderen Gedicht
(1, 196) schildert Kupala, wie die Frauen eines Dorfes sich zusammentun, um
gemeinsam ein Kopftuch zu weben. Es muf an einem Tag geschehen und gemein-
sam zur Kirche getragen werden. So will man Regen vom Himmel erzwingen.
An einer anderen Stelle sagt der Dichter (1, 71):

Vyje sulka na dziadzincy — Heult die Hiindin auf dem Hof,
Pamre niechta u hetaj chacie stirbt jemand in diesem Haus.

Auch die Hexen und Teufel fehlen in dem Reigen nicht:

A na pustcy apaiinoly Und auf der Lichtung um Mitternacht
Viedzmy, &erci piajué, hrajué, singen und spielen Hexen und Teufel,
To smiajucca, to raholué, lachend, grohlend,

znacharoli — vuZoii sklikajué, Zauber-Schlangen rufend,

I sio heta, chetira heta: Und alles das, die ganze Bande,
vietry, vichry i sabaki, Winde, Stiirme und Hunde,

viedzmy, &erci z taho $viety, Hexen, Teufel aus dem Jenseits,

pan, {ynoiinik, vaiikalaki — (1,72).  der Pan, Beamte, Schakale.

Weitere Zauberspriiche und Beschworungsformeln schildert Kupala in »Jana
i ja« (5, 81 f1.):
»Sie haben uns zum Abschied einen Hochzeitshymnus gesungen,
und nicht ein gewohnliches Lebenspfand gaben sie uns —

sie sprachen {iber sie als Braut in weiflem Gewand
und iiber mich, dunkel gekleidet:

Laflt bose Krifte euch nicht besiegen,
damit eure Seelen keine Wunden davontragen.

Es sollen euch nicht beugen die Sturmwinde,
der Grabhiigel soll euch nicht umschlieflen!

Und sie vergingen wie Rauch im Osten,

Abschied nehmend von uns in guter, heller Stunde.
Und wir gingen, wohin uns der Zauber rief,

ohne zu ermiiden, immer weiter Tag und Nacht.«3?

¥ J.K. A. 2, 268—283; 5, 81.
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Ebenfalls in »Jana i ja« beschreibt Kupala einen ersten Viehaustrieb mit all
sseinen Zauberbrduchen:

»Die Hausfrau hat die Graue nicht fortgelassen
ins Feld, wo das Gras aufgegangen war,

che sie selbst den Zauber alter Zeiten

mit eigener Hand an ihr vorgenommen hatte.

Einen Brotknust, Salz und Wasser

hat sie dreimal um die Kuh getragen,

und zur Sonne richtet sie der Kuh den Kopf,

Zauberworte sprechend, um sie vor aller Krankheit zu bewahren.

Dreimal hat sie ein Stiick Glas in die Quelle getaucht,
und iiber der Kuh fliisterte die Hausfrau,

wie sie wuflte und konnte,

iberliefertes Wort, das vor allem Bosen schiitzen sollte:

»Du helle Sonne, du Mondlidht,

ihr rosigen Sterne am Himmel.

Alles, was mit Tau betaut die Friihlingsblumen,
und alles, was Erde und Meer beleudhtet,

erwiarmt die Erde, damit sie Gras gibe,

ihr sollt nicht kargen mit dem Futter fiir das Vieh,
bereitet saftigen Rasen,

umgrenzt die Felder mit sicherem Zaun.

Bewahrt und behiitet vor dem Zaren,

vor Wald- und Feld- und Wassergeist,

vor ihrer Nachkommenschaft und vor Gespenstern,
vor dem menschlichen Auge, dem »unmenschlichen«4?,

# Uber Beschworungsformeln, Zauberei und Zauberspriiche vgl. Karski, Ge-
schichte, S. 7—16.
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C. DIE VOLKSTUMLICHEN ELEMENTE IN DER SPRACHE

I. Einleitung
1. Allgemeines

Die Quellen der weifiruthenischen Literatur reichen in die Kiewer Periode
zuriick. Die weifiruthenische Kultur hat fast um 200 Jahre frither begonnen als
die Kultur von Moskau, wie u. a. aus den Drucken des Fr. Skaryna hervor-
gehtl. Sie diente als Briicke von der Kiewer Kultur weiter nach Osten. Das
»Igorlied« zeigt deutlich, in welch hoher Bliite die weifiruthenische Kultur
stand. Es war ein Ruf nach Einigung in diesem Poem, der Weifiruthenien und
die Ukraine retten sollte.

Der Kampf um eigene Kultur und Unabhingigkeit brachte der weifirutheni-
schen Literatur und Kultur im 16. Jahrhundert ihre Bliitezeit. Die Auseinander-
setzungen zwischen Christentum und Sekten im 16. und 17. Jahrhundert in
Weiflruthenien fiihrten zur Entstehung einer polemischen Literatur, die dazu
beigetragen hat, dafl das weifiruthenische Schrifttum ein hohes Niveau erreichte.
Alle weifiruthenischen Druckereien waren gezwungen, intensiv zu arbeiten. Es
wurden sogar neue Druckereien gegriindet (Vilna, NiesviZ u. a.)%.

Im 16. und 17. Jahrhundert waren die Triger der weiflruthenischen Kultur:
Fr. Skaryna, Symon Budny, Bazyl Tjapinski, Stefan Zizanij, Apanas Filipovi¢,
Leont. Karpovi¢ und Symon Polacki. Einen besonderen Ehrenplatz unter ihnen
nimmt Fr. Skaryna ein. Er war ein grofler Gelehrter seiner Zeit, hatte sich den
doppelten Doktorgrad erworben und war der erste weiffiruthenische Buchdrudker
in Prag und Vilna. Sein Bestreben war es, dem weiflruthenischen Volk ein Buch
in der Muttersprache zu geben. Er begann als erster, die weifiruthenische Volks-
sprache zur Literatursprache zu erheben. Seine ganze Arbeit war durchgliiht
von grofler Liebe zu seinem Volk und zur Wissenschaft. Er wollte die Kultur
seines Volkes heben, damit es besser fiir seine soziale und nationale Befreiung
kimpfen kénnte.

Das 18. Jahrhundert sah den Untergang der weiflruthenischen Literatur als
Folge der Polonisierung und Russifizierung. Beide vernichteten die weifiruthe-
nischen literarischen Denkmiler und versuchten sogar, die weifSruthenische
Sprache zur »toten« Sprache zu erkliren. Ende des 18. Jahrhunderts stand
Weiflruthenien ganz und gar unter dem russischen Joch. Zu dieser Zeit war es
durch »Ukaz« — wie bereits erwihnt — nicht nur verboten, weifiruthenisch zu
schreiben und Biicher zu drucken, es war sogar verboten, den Namen »Weifi-
ruthenien« zu nennen. Von da an lebte die weifiruthenische Sprache nur in der
Folklore, in der miindlichen Volkspoesie. Trotz des Verbotes erschien hier und
dort ein handgeschriebenes Gedicht. Mit viel Liebe und Enthusiasmus wurden
solche Gedichte abgeschrieben und in »1000« Exemplaren verbreitet. Dann gab

1 400 leécie bielaruskaha druku, Minsk, I.B.K., 1926.
* Kott Stanislaus (Paris), »Symon Budnye« in: Wiener Archiv fiir Geschichte des
Slaventums und Osteuropas, Bd. I, Teil 1, 1956.
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es nach ein paar Tagen Verhaftungen, aber die Volksdichter konnte man selten
fassen?,

Verbotene Frucht ist immer siifl. Darum griffen verschiedene weifiruthenische
Volksdichter danach. Es erschienen mehr und mehr weifiruthenische Gedichte,
besonders satirischer Art, die in volkstiimlicher Weise das damalige Leben schil-
derten; ferner ein Aufruf, daf die Weifiruthenen stark sein sollten, um sich
Gerechtigkeit zu erkdmpfen. Der vaterlindische Krieg 1812 hat der weifiruthe-
nischen Literatur und dem Nationalbewufltsein des weifiruthenischen Volkes
viel geholfen. Der Bauernaufstand 1863 unter der Leitung von K. Kalinoiiski,
der damals mit den polnischen und litauischen Aufstindischen zusammen-
arbeitete, zwang die russische Regierung — nach verschiedenen fritheren, ver-
geblichen Aufstinden —, die Leibeigenschaft abzuschaffen, eine Agrarreform
durchzufithren und das Verbot, weifiruthenisch zu schreiben, aufzuheben. Die
Revolution 1905 wurde blutig unterdriickt, aber das weifiruthenische Volk
hatte von jetzt an die Méglichkeit, etwas freier zu atmen; es durfte Grund und
Boden besitzen bzw. erwerben und konnte endlich wieder in der Muttersprache
singen und Mirchen erzihlen. Sogar die weifliruthenische Zeitschrift »Nafa
Niva« wurde erlaubt, und es durften weiflruthenische Biicher gedruckt werden.
Von unbekannten weifiruthenischen Dichtern dieser Zeit sind folgende Werke:
»Eneida navyvarat« und »Taras na Parnasie«. Das Poem »Taras na Parnasie«
schildert das Leben nach realistischen Prinzipien und stellt in den Mittelpunkt
des Stiikes einen gewdhnlichen Mann aus dem Volk. Das Werk bietet eine
meisterliche Schilderung des weifruthenischen Bauerntums mit allen Sitten und
Gebriudhen, ist voll Humor, Klarheit und Treffsicherheit der Sprache. Die
volkstiimlichen Spriiche, die vollkommene Form des Verses — all dies machte
das Werk zu einem auflerordentlich wichtigen Denkmal der weifiruthenischen
Poeste der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts.

Die weifliruthenische Literatur des 19. Jahrhunderts hatte volkstiimlichen
Charakter: parodistisch-satirische Poeme, »Hutarki« — »Gespriche«, satirische
Gedichte, historische und Rituallieder. »Razhavor Danily z Sciapanam«, »Raz-
havor pana z sialaninam«, »Pratida«, »Voé jakim ciapier narod zrabiiisia« und
andere waren alle gegen die Leibeigenschaft gerichtet. Publizistische Schirfe,
tiefe Verbundenheit mit der Folklore, erzihlende Dialogform, lebendige Volks-
sprache: das sind die charakteristischen Merkmale der weifiruthenischen Lite-
ratur des 19. Jahrhunderts.

Als Vertreter der weiflruthenischen Literatur dieser Zeit ist Dunin-Mar-
cinkievid (1807—1884) zu nennen. Er schrieb das Libretto der Oper
»Sialanka« (1846), das Poem »Hapon« (1855), »Kupalle« (1856), »Pinskaja
Slachtae (1866) und »Svatalistvo« (1870). Dunin-Marcinkievié, Dichter und
Dramaturg, diente der Entwicklung der weifiruthenischen Literatur und griin-

3 Zur Zeit der Leibeigenschaft wirkte in Weilruthenien in Krofyn ein weilrutheni-
scher Dichter aus dem Volk namens P. Bachrym. Die Polizei fand bei dem jungen
Dichter vier Hefte weifiruth. Gedichte. Dafiir mufite er 25 Jahre als Soldat dienen.
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dete das weifiruthenische Nationaltheater. Er entdeckte die Welt der Gefiihle
und Erlebnisse des weilruthenischen Bauern.

Ferner ist der sehr begabte Dichter F. Bahufevié zu nennen. Er schuf
Muster der gangbaren Lyrik und war beispielgebend fiir die Bearbeitung der
Folklore. In seinen Werken spiegelt sich der Kampf der Weiflruthenen gegen
die Leibeigenschaft und die russische Regierung wider. Er ruft auf zur Befreiung
Weiflrutheniens. Volkstum und Liebe zur Freiheit und zum Vaterland sind
Merkmale seiner Poesie; er idealisiert die Zeiten, als Weifiruthenien noch mit
Litauen verbunden war (16. Jahrhundert).

Bahudevi¢ folgten Janka Lulyna und Adam Hurynovié, weifiruthenische
Dichter der 80er Jahre des 19. Jahrhunderts.

Im Jahre 1866 erschien in Vilna ein Buch mit dem Titel »Sbornik pamjatnikov
narodnago tvorlestva v sévero-zapadnom krad«, Dieses Werk enthielt 300
weiflruthenische Volkslieder, 150 Sprichworter und 50 Volksridtsel und wurde
von Hiltebrand zusammengestellt. Bis dahin war iiber Weifiruthenien
noch nie so viel Material herausgegeben worden.

Gleichzeitig mit Hiltebrand arbeitete P, Bezsonov an der Sammlung
weifiruthenischen volkskundlichen Materials. Im Jahre 1867 waren in seinen
Hinden schon iiber 500 weifiruthenische Volkslieder, und im Jahre 1871 er-
schien in Moskau sein erstes Buch unter dem Titel »Weiflruthenische Lieder mit
genauen Erklirungen iiber ihre Entstehung und ihre Sprache mit Beschreibung
von Volkssitten und Gebriuchen«t,

In der gleichen Richtung arbeitete in den Jahren 1860—1870 I. Nasovié,
der selbst ein geborener Weifiruthene war. Er lebte in Weifiruthenien und
kannte das weiflruthenische Leben gut. Von seinen Arbeiten ist das weifiruthe-
nische Wérterbuch bekannt, das 1870 in Petersburg gedruckt wurde. An diesem
Worterbuch hatte er 16 Jahre lang gearbeitet. Es enthilt {iber 30 000 Worter.
Das Material fiir seine Arbeit schopfte er aus der Volkskunde, aus Liedern,
Mirchen, Spriichen usw. der Gouvernements Mohilev, Minsk und Hrodno. Als
Grundlage wihlte er den Dialekt von Mobhilev. Bis in unsere Tage hat dieses
Worterbuch seinen Wert bewahrt. Als zweites Buch erschienen 1873 »Weifi-
ruthenische Lieder« und 1874 ein weiteres Buch »Weifiruthenische Sprich-
worter«. Die weiflruthenischen Mirchen hat er nicht drucken lassen. Sie
befinden sich handschriftlich in der Biicherei der Russischen Akademie der
Wissenschaften.

1860 beginnt P. Sejn als Sammler volkskundlichen Materials in Weifi-
ruthenien seine Arbeit. Er arbeitete 30 Jahre lang auf diesem Gebiet und sam-
melte viel Material fiir die Wiedergeburt Weiflrutheniens. 1887—1902 erschienen
vier Binde unter dem Titel »Material zur Kenntnis der Sitten und Gebriuche
und der Sprache von Nordwest-Ruflland«. Der erste Band enthielt Sitten und
Gebriuche und lyrische Lieder, der zweite Band epische Werke: Mirchen, Le-
genden, ferner Redewendungen, Ritsel, Zauberspriiche, Beschworungen und

* Bezsonov P, Bélorusskija peini, Moskva 1871.

106



00046978

geistliche Lieder. Der dritte Band brachte rein ethnographisches Material: Haus-
formen, Wirtschaft, Kleidung, Merkmale und Krankheiten, mit einem Wort:
Sejn bot der weiteren Arbeit unerschdpfliches Material aus verschiedenen Teilen
Weifirutheniens, den Gebieten von Vilna, Vitebsk, Hrodno, Minsk, Mohilev,
Smalensk und sogar Kursk. Wir besitzen in seinen Werken einen kostbaren
Schatz.

Die Arbeit Sejns fiihrte sein Mitarbeiter N, Nikifaroiliski (t 1925)
welter.

Von 1876 bis in unsere Zeiten arbeitete E. Ramanati iiber die Ethno-
graphie Weifirutheniens. Er ist bekannt durch sein Werk »Bielaruski zbornike,
das 1210 weifiruthenische Lieder, 757 Spriiche und 450 weiflruthenische Ritsel
enthilt. Fast das ganze Material ist von ihm selbst aufgezeichnet worden. Er
war ein geborener Weifiruthene und kannte daher die Sitten und Gebriuche
der Weifiruthenen gut. Seine Biicher enthalten ferner 800 Zauberspriiche, eine
grofle Anzahl geistlicher Lieder und Apokryphen und iiber 50 Mirchen.

Sierzputoiiskisammelte Mirchen in Polesien.

Von hervorragender Bedeutung in unserer Zeit sind die Werke des Professors
E. Karski fiir die weiflruthenische Ethnographie und Folklore — allerdings
in russischer Sprache (in deutscher Sprache 1926). Was er iiber weiflruthenische
Fragen geschrieben und gedruckt hat, ist bis heute uniibertroffen. Eine seiner
wertvollsten Arbeiten trigt den Titel »Bielarusy« (3 Binde). Karski war ein
hervorragender Sprach- und Sachkenner. Ihn interessierte vor allem die Sprache
und Volksiiberlieferung der Weifiruthenen. Der erste Band von »Bielarusy«
(1904) handelte von der weifiruthenischen Sprache und der Ethnographie
Weiflrutheniens und enthielt Skizzen iiber die weifiruthenische Kunstdichtung.
Band II (1908—1912) besteht aus drei Biichern: Historische Skizzen iiber Laut-
lehre, Morphologie und Syntax der weifruthenischen Sprache. Karski schuf
die Grundlage fiir eine Schulgrammatik der weifiruthenischen Sprache. Im
dritten Band finden sich die miindlichen und schriftlichen Uberlieferungen. Er
enthilt alte und neue weifiruthenische Literatur wie auch die Geschichte der
miindlichen Volksiiberlieferungs., Kritischer Realismus, biirgerliches Pathos
und Volkstiimlichkeit bildeten das Fundament der weifiruthenischen Literatur
des 20. Jahrhunderts. Der grofite weiflruthenische Nationaldichter, Janka
Kupala, baute auf dieser Grundlage weiter und schuf satirische Gedichte,
Balladen, Erzihlungen und Mirdhen. Er tat viel, um die weifiruthenische Vers-
form, die Literatursprache und die poetische Ausdrudcksfahigkeit zu vervoll-
kommnen.

Die Revolution 1905 gab den Weifiruthenen die Maoglichkeit, schnell nach-
zuholen, was bis dahin versiumt worden war. Janka Kupala (1882 bis
1942), Jakub Kolas, Ciotka, M, Bahdanovid: sie alle schufen
wirklich volkstiimliche, realistische weifiruthenische Literatur. Sie waren durch
ihre dichterischen Werke eng mit dem Volk verbunden.

5 Vgl. Thnatoidski, Historyja, S. 162 f.
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Kupala iibernahm viel von seinen Vorgingern und Zeitgenossen, aber nicht
weniger gab er seinen Nachfolgern. Unter Kupalas Leitung stand eine ganze
Plejade von talentierten Schriftstellern und Dichtern. Kuzma Corny, ein
beriihmter Prosaiker, hat von Kupala gelernt, als Zentralfigur seines dichte-
rischen Schaffens einen Menschen aus dem Volk, seine Arbeit, seine Erlebnisse,
seine Qualen und Freuden zu wihlen. Fiir Corny wie fiir die ganze weifiruthe-
nische Literatur war Janka Kupala eine Schule der literarischen Sprache. Kupala
hat den auflerordentlich reichen Wortschatz der Volkssprache ans Licht ge-
hoben und so die literarische Arbeit erleichtert. Unter dem Einfluf von Kupatas
Poesie standen und stehen noch heute alle weifiruthenischen Dichter, wie
A.Kule$a, P.Broika, M. Tank, K. Kirejenka, A.Bialevi¢
und viele andere.

Von grofiter Wichtigkeit im poetischen Schaffen bleibt immer die Sprache als
Fundament der Literatur.

Die Gedichte Kupalas enthalten echte Lyrik voller Innigkeit und Natiirlich-
keit. Seine erste Gedichtsammlung nennt er »Zalejka«, seine zweite »Huélar«.
Durch diese Titel unterstreicht Kupala ebenso wie durch sein Pseudonym die
volkstiimliche Art seiner Poesie, die Verwandtschaft seines Schaffens mit der
Folklore. Ein Jahr vor seinem Tode, am 24. 3. 1941, schrieb er das Gedicht
»Dziakuju tabie narodzie za pieéniu« (2,220) — »Ich danke
dir, mein Volk, fiir dein Lied«. Zuriickschauend auf seinen schpferischen Weg,
dankt Kupala hier dem Volk, von dem er gelernt hat, seine Lieder zu schaffen.

Auf das dichterische Schaffen Kupalas haben vor allem zwei Krifte ein-
gewirkt: die miindliche Uberlieferung des weifiruthenischen Volkes und das
Schaffen und der Kampf des grofien ukrainischen Dichters Taras Sevdenko.
Kupala hatte Sympathie fiir jeden Dichter, der in seiner Poesie vom armen
Volk und seinem Schicksal gesungen hat, wie z. B. A. Mickiewicz,
Sevéenko, Nekrasov, Kol’cov und Maksim Gor'kij.

Grofle Bedeutung hatte die russische klassische Literatur fiir das Schaffen
Kupalas. Pufkin hat ihm geholfen, sich den Themen zuzuwenden, die all-
gemein menschliche Bedeutung haben. Er half ihm, den verhiltnismiflig engen
Rahmen seiner Vorginger zu verlassen und Kostbarkeiten von allgemein natio-
naler Bedeutung zu schaffen. Gor’ kij vermittelte Kupala den tiefen Glauben
an die schopferischen Krifte im Menschen, an den Menschen als Kimpfer, der
bereit ist, sein eigenes Herz anzuziinden wie eine Fackel, um den Weg zu er-
hellen, der zu Freiheit und Gliick fiihrt.

Kupala sagte einmal iiber sein dichterisches Schaffen:

»... Fiir meine Poeme und Dramen dienen mir Sujets aus dem wirklichen
Leben, Geschehnisse, Fabeln mir bekannter Volksiiberlieferungen, Le-
genden oder Lieder. Selbstverstindlich gab ich alles auf eigene Art wieder,
was ich aus dem Leben des Volkes, aus der Uberlieferung oder Ethno-
graphie nahm.«®

¢ J.Kupalain seinem »Autobiographischen Material«.
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2. Auferungen des Dichters siber die Sprache

Kupala hat auf die Bildung der weifiruthenischen literarischen Sprache groflen

Wert gelegt. So sagt er selbst (Rodnaje Stova 1910):

Mo

Alles kann man dem Bauern fortnehmen, eigenen Grund und Boden, das
alte Elternhaus mit dem Strohdach, aber man kann ihm nicht jene Lieder
rauben, die die Mutter ithm iiber seiner Wiege gesungen hat. — In den
schwersten Stunden des Volkes, als es schien, dafl die
Wilder in der Nacht nicht fiir dieses Volk rauschten, nicht im Mai die
Fluren griinten und Saat und Acker, da bliebst nur du, Hei-
matwort, bei ithm, umes zu fiihren in ein besseres,
helleres Leben.«

. Versklavtes Volk, das so lange Jahre hindurch seine Freiheit

verloren hat, wie ist es moglich, dafl du so viel Liebe
zur Heimatsprache und zur heimatlichen Tradition bewahrt
hast? Esist wahr: Ein Volk lebtsolange, als seine
Sprache lebt!«

. Weiflruthenien! Bewahre deine Sprache, damit du

nicht stirbst!«

Wie sehr trotz aller Unterdriikung die weifiruthenische Sprache mit dem

weiflruthenischen Volk verwachsen war, schildert Kupala in seinem Gedidht
»Muttersprache«:

Eine Flut von Unrecht in viel hundert Jahren
machte, dafl wir Armen ohne Bildung waren;
alles war vernichtet unter dieser Biirde,

auf dafl nicht mehr »unser« unsere Heimat wiirde.

Nidht fiir uns mehr rauschten unsere stolzen Tannen,

nicht fiir uns die Saaten zartes Griin gewannen.

Dunur, Muttersprache, hieltestunsdieTreue,
dufiihrstausdem Elendunszum Gliick aufs neue.

Hast gefiihrt uns, dafl wir trotz der steten Herzqual
nicht befledkt uns haben mit der Rachsucht Brandmal.
Starben wir, so gingen in den Tod wir bange,

zu der Fremden Vorteil, unter fremdem Zwange.

Opfernd allerorten was uns blieb, das Beste,
dort, wohin uns trieben unsere frith’ren Giste —
hatten in der Wildnis selbst den Weg verloren,
hofften, doch kein Retter ward fiir uns geboren.

Alles wird zunichte, wo finstre Michte schnauben,
Glauben, Gliick und Hoffnung aus dem Herzen rauben,
unentreiflbar bleibt nur, nie verfliegt im Winde,

was zur Nacht die Mutter sang dem eignen Kinde.

109



00046978

Unsre Muttersprache miissen sie uns lassen,

ob auch finst’rer Kerker Mauern uns umfassen,
ob dem Kind die Mutter herzlos fortzunehmen,
letzten Sohn dem Vater, jene sich nicht schimen.

Bist mit uns verwachsen, Sprache unsrer Viter,
Wie dort Baum und Wurzel, Sonne mit dem Ather,
teilest mit uns alles, Freiheit und Bedringnis,
Gutes oder Boses — Stiefmutterverhingnis.

Dodh sogar wir selber kaum recht iiberlegten,
wie in dunklen Triumen wir dich hegten, pflegten,
dich allzeit umschanzten mit getreuem Hiiten
vor grundloser Feindschaft, vor der Vilker Wiiten.

Bist in Ruhm und Unruhm Fiihrerin geblieben —
einst hast dein Gesetz den andren vorgeschrieben,
drum, wenn ein Verirrter jetzt dich absdhiittelt,
gleicht dem Wind er, der an Ziunen riittelt.

Nur der kann dein spotten, der niemals getragen

schwere Lebensbiirde, Last der Schicksalsfragen,

der im Herzen heget, lasterhaft und frech auch,

statt des Herzens — Kiesel, statt der Seele — Dunstrauch.

Wie du mit uns lebtest, wirst du ewig leben,
in Millionen Stimmen deinen Ruf erheben,
aus dem Aschenhaufen finstren Sklaventumes
werden froh ergriinen Saaten hellen Ruhmes.

Weifiruthenisch dann schreiben mit der Hand voll Schwielen
wir auf reinem Blatt der unbeschrieb’nen vielen

in das Buch der Vélker, ohne Zwang, mit Wiirde,

was Weifiruthenien einstmals trug an schwerer Biirde.

(Ubersetzt von Rudolf Abicht, aus »Weifiruthenien«
von Walter Jiger, S. 139—140)

Wie sehr der Dichter seiner Heimatsprache verbunden war, sehen wir auch
aus seinem Gedicht »Heimatwort« (1908).

110

»Rodnaje Slova« — »Heimatwort«
Du liebes, du miachtiges Wort,
mit mir in Wirklichkeit und im Traum;
du hast meine Seele durch neue Frepde erbeben lassen,
du bist im Lied als Echo zu mir zuriickgekehrt.

Du bist, liebes Wort, unsterblich,

immer hast du die Liige besiegt,

obwohl man dich verjagte, in Ketten legte —
Umsonst! Du lebst!
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Du bist mein liebes Wort, mein freies Wort,

klinge tapfer und freudig,

wenn auch Schlangen zischen und Eulen kreischen —
du lebst zum Ruhm der Menschen?’.

3. Auferungen anderer zur Sprache des Dichters
Die Weiflruthenen schitzen das Schaffen Kupalas hoch, aber der Dichter

findet auch Anerkennung tiber die Grenzen seines Heimatlandes hinaus. Lassen
wir nachstehend Menschen sprechen, die berufen sind, zum Werk Kupalas
Stellung zu nehmen.

Bahdanovié:

»Der Rhythmus in den Gedichten Kupalas ist michtig und sprudelnd, breit
und eilig mit sich reiflend, er erhebt, begeistert, verzaubert und hypnotisiert
den Leser, er 1af8t keine Zeit zur Besinnung und trigt ihn immer weiter und
weiter. Um seinen Schwung zu befriedigen, bringt manchmal das Ende der
Strophen vollen Klang, oder es erscheinen die Rhythmen in der Mitte der
Strophen. Auch die Worte werden demgemifl gewidhlr:
klangvolle, zischende, kriftige. Wenn es an Worten
fehlt, dann benutzt Kupala neue Worte, die er selbst

geschmiedet hat. — Keiner der weiflruthenischen Dich-
ter besitzt einsoreiches Worterbuch wie Kupata!ds
Gorkij:

»Heroische Taten brauchen das heroische Wort. Das Schaffen Janka Kupalas
ist dieses sheroische Wort, in dem sich so wunderbar die >heroischen Tatenc«
seiner Menschen widerspiegeln.« (J. K. Bd. 1, 18)

»O Gott! Wenn unsere Dichter etwas von diesem schénen Klang und der
Herzlichkeit besiflen! Oh, wie schén wire das!« (J. K. Zbornik materyjalaii
ab Zyéci 1 dzejnaéci narodnaha paeta B.S.S.R., vyd. AN B.S5.S.S.R., Minsk
1952, str. 261.)

Uber Kupalas 1934 geschriebenes Poem »Horad Barysaii« sagte Tama$
Krupski:

» Janka Kupala kam zu uns. Alt und jung versammelte sich, um den Volks-
dichter zu horen. Die innigen Worte seiner Gedichte trafen unsere Herzen. An
diesem Abend haben wir klar und deutlich die untrennbare Bindung des Dich-
ters ans Volk gespiirt, an dieses Volk, das ihn erzogen hat und dem er ein ganzes
Leben lang diente. Sein geschriebenes Gedicht »Ja Kaldhoznica Maladajac
ist bei uns zum Lied geworden. Es scheint, als ob seine Verse und Gedichte
lebendig sind, so schrieb er iiber alles, was er bei uns gesehen, gefithlt und er-
lebt hat.« )

' J.K, Bd. 1, S. 326.
8 Bahdanovié& M, Poetische Werke, Bd. 2, 7—8,.
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M.Isakovskij schrieb, als er die ersten Gedichte Kupatas gelesen hatte:

»Die Poesie von Janka Kupala: das sind nicht einfach gute, wunderbar
malerische Gedichte, das ist vor allem die eigenartige Geschichte des Lebens des
weifiruthenischen Volkes mit seinem Charakter und seinen Sitten, mit seinen
Gedanken und Hoffnungen, mit seinem Ringen und seinen Siegen. Als ich zum
erstenmal Biicher von Janka Kupala zur Hand nahm, da habe ich nicht nur
die unvergeflichen Verse des Dichters bewundert, sondern auch diese Besonder-
heit, dafl ich buchstiblich mit eigenen Augen das lebendige Weilruthenien sah:
seine Ebenen und Hiigel, seine Wiesen und Wilder, Fliisse und Seen. Ich habe
das Leben des fleiffigen, heldenhaften weifiruthenischen Volkes tief begriffen.
Mit meiner ganzen Seele verstehe ich Weifiruthenien und liebe es innig, obwohl
ich nie zuvor dort gewesen bin.« (»Litaratura i mastactva«, Minsk 1940, Nr. 40.)

K.Krapiva:

»Kupata hat die weiflruthenische Literatur auf eine
niedagewesene Hohe erhoben. Er hatin die weiflitruthe-
nische Literatur den Reichtum und die Schénheit der
Volkssprache gebracht, dieunter seiner Federinallen
Farben leuchtet.« (Polymia« Nr. 6, 1951, S. 126.)

P.Tydyna:

»Janka Kupala ist der Gipfel, die weifliruthenische
Elbrus-Poesiec« Seine Poesie ist michtig, rein und erhaben. Erhaben,
weil ithre Motive immer wahr sind; echt und rein, weil sie stets musterhaft und

wohlklingend ist; und midhtig ist sie, weil sie immer im Volk lebendig ist.«
(»Polymia« 1940, Nr. 12.)

M. Ryl's’kyj:
»Mit Liebe und Sorgfalt hat Janka Kupataseinen hel-
len Diamanten geschliffen: seine Poesie, seine eigene

Sprache. So zeigte er allen Volkern das Wunder der schépferischen Kraft
des weifiruthenischen Volkes, so wie es einmal auch unser Sevlenko getan hat.«

K.Krapiva:

»Wie schon klingt das Wort des Poeten, erwirmt durch die Wirme des tiefen
Gefithls.« (»Polymia« Nr. 6, 1951, S. 126.)

Im Jahre 1941 besucht Kupala von Kazan' aus Baschkiren und Tataren.
Uberall findet er Interesse fiir seine Gedichte, die ins Tatarische iibersetzt sind.
Er besucht tatarische Fabriken, hilt dort Ansprachen und erzihit von Weifi-
ruthenien.

Bei einem seiner Besuche wurde Kupala begriifit:

»Dich, du grofler Sohn des weifiruthenischen Volkes, sehen wir heute zum
erstenmal. Aber deine Gedichte kennen wir und durch sie schon lange dein
weiflruthenisches Volk und seine edlen Ideale. Darum ist es uns heute eine
grofle Ehre, dich unter uns begriiflen zu kénnen, und wir bitten dich, unsere
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innigsten Wiinsche und Griiffe deinem heldenhaften Volk zu iiberbringen, das
mitten im Kampf steht und so tapfer sein Vaterland verteidigt. Wir haben dich
nicht gekannt, aber wir haben dich schon geliebt, ehe du zu uns kamst. Deine
edlen Gedanken waren durch deine Gedichte schon lange bei uns bekannt und
beliebt. Sicher hast du fiir dein Volk und fiir dein Vaterland geschrieben, aber
mit so viel Herz und so schon, dafl es auch uns gefillt. Wir finden in deinen
Gedichten auch unsere Wiinsche und Ideale. Du gehérst zu uns, denn alles, was
dein weiflruthenisches Volk braucht: Freiheit, Selbstindigkeit, soziale Gerech-
tigkeit, Familiengliick und Liebe — das alles braucht auch unser Volk, wie jedes
andere Volk die gleichen Ideale erstrebt wie dein Volk.«

»Die Poesie Kupalas aus der Periode vor dem 2. Weltkrieg gibt davon Zeug-
nis, da} er zu dieser Zeit den Kulminationspunkt in seiner schdpferischen Ent-
wicklung erreichte. Er ist einer der hervorragendsten Dich-
ter der ganzen Sowjetunion geworden.« (»Weifiruthenische
Literatur«, Minsk 1957, S. 150.)

Am 23. Mai 1949 wurde in Minsk, der Hauptstadt Weilrutheniens, feierlich
ein Denkmal fiir Janka Kupala enthiillt: »Dem grolen Nationaldichter Weif3-
rutheniens.« Aus diesem Anlafl wurden folgende Worte gesprochen:

»Die unsterblichen Gedichte des Dichters, erwirmt durch seinen leben-
spendenden Patriotismus, werden ewig in unseren Herzen leben. Sie werden uns
helfen, unermiidlich vorwirtszuschreiten und Weiflruthenien eine helle, herr-
liche Zukunft zu schaffen.« »Wir lieben ihn, seine wunderschénen Lieder, wir
lernen viel von Janka Kupala, unserem Freund, dem groflen Meister, dem
hervorragenden >Ingenieur der Seelen«, so schrieben ukrainische Dichter.
(»Polymia« Nr. 12, Minsk 1935.)

Die Ubersetzung des »Igorliedes« durch Kupala fand Anerkennung in fol-
genden Sitzen:

» Janka Kupala iibersetzte das Igorlied in die weifiruthenische Sprache in
Versen verschiedenen Versmafles. Die Ubersetzung ist stellenweise ausgezeichnet
gelungen. Der Ubersetzer ist iiberzeugt, dafl das »Igorlied« in alter weifi-
ruthenischer Sprache geschrieben ist.«?

A. N avina erwihnt Kupala in seinem Buch »Nafy Piesniary«, Vilna 1918,
S. 37, bereits als gréflten weiflruthenischen Dichter.

Ein russischer Dichter der Jetztzeit, A. Prokof’ev, widmet Weifiruthenien
ein Gedicht und stellt die Lieder Kupalas in den Mittelpunkt mit dem Wunsche,
dafl diese Lieder nie verklingen mégen:

Den Freunden

Meine Freunde, meine Briider in Ewigkeit!
Meine Liebe kennt keine Grenzen,

Uber unendliche Fluren und Fliisse

Strebt und fliegt sie zu euch.

* »Volny $ciahe Nr. 5 (7) v. 1. 12. 1921 u. Nr. 6 (8) v. 25. 12. 1921,
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Sie singt, ohne Lied kann sie nicht leben,

Und von weitem begriifit sie (die Liebe) euch,

Sie eilt auf den Wellen von Njoman und Soz,

Sie — mein Schicksal, sie — mein Friihling.

Ihr werdet es (das Lied) in eurem Heimatland héren,
Wenn es euch wie ein Wind erreicht.

Die Sonne Weifirutheniens leuchtet iiber ihm

Und vergoldet die Fliigel des freien Liedes.

Undich winsche, dal es (das Lied) sich verbindet
Mit der nie verlé6schenden Morgenrdte jener Worte
(Lieder),
Mit denen Kupala wuchs und zum Mann wurde —
Und Kolas kannte das Gliik des Singers.
Obersetzt von M. Tank (aus »Litaratura i mastactvae«
Nr. 1 [1327] v. 3. 1. 1959).

M. Bahdanovié:

»Die auflerordentliche Rhythmik findet unsere Bewunderung, hypnotisiert
den Leser, gebietet ihm, keinen Moment innezuhalten, sich zu besinnen. Die
Poesie des Dichters erobert den Leser durch ihre Gewalt. Der Reichtum der
Rhythmen, die hell und wohlklingend sein kénnen oder auch wie Stahl klingen,
der wunderbare Wohlklang und die Wahl der Worte,
die Energie des Ausdrucks: all das ist charakteristisch fiir die
Poesie Kupalas; heifle Liebe zur Heimat, humanes Pathos, Dienst am Volk,
Glaube an seine schopferischen Krifte und Kampf fiir die Befreiung des
Volkes. «

4. Kupalas Bedeutung fiir die Entwicklung der weifiruthenischen Sprache

Die weifiruthenische Sprache, ihre grammatikalische Struktur und ihr grund-
legender Wortschatz stellen eine feste Erscheinung dar. Aber ithr Wortregister
hat sich deutlich geindert, besonders in der Zeit zu Ende des 19. und zu Anfang
des 20. Jahrhunderts, zu einer Zeit, als bekannte Kiinstler die literarische Biihne
betraten, wie F. Bahu$evid&, Janka Kupata und Jakub Kolas, be-
sonders jedoch nach der Revolution, als die weifiruthenische Sprache als Staats-
sprache anerkannt wurde.

Hier muf daran erinnert werden, daf} sich die weiffiruthenische Sprache im
18. und 19. Jahrhundert nur im geheimen behaupten konnte. Es war das Be-
streben der westlichen Nachbarn, die weifiruthenische Sprache zu vernichten.
Um die politische Ubermacht iiber Weifiruthenien zu behalten, hatte man die
weifiruthenische Sprache zur »Bauernsprache« degradiert. Der Osten ging noch
weiter; so war durch »Ukaz«!® die weifiruthenische Sprache einfach verboten
worden, kein Buch durfte in weiffiruthenischer Sprache erscheinen. Besonders
streng war es nach dem Aufstand von Kastu§ Kalinoiski (1863/64), weil
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man bei der Liquidation der Aufstindischen Broschiiren und Flugblitter ge-
funden hatte, die in weifiruthenischer Sprache verfaflt waren.

Die Sprache Kupalas brachte die weifiruthenische Literatursprache einen
groflen Schritt vorwirts. Dunin Marcinkievié benutzte — wie bekannt —
hauptsichlih den Wortschatz der weifiruthenischen Sprache, brachte jedoch
viele Worte hinein, die der polnischen Sprache entliechen waren, und storte da-
mit nicht selten die grammatikalische Ordnung der weifiruthenischen Sprache.
Die Sprache von Bahufevié steht der lebendigen weifiruthenischen Volks-
sprache sehr nahe, aber sie ist zu oft durch Provinzialismen gefirbt.

Ganz anders ist es mit der Sprache Kupatas. Er hebt die tiefsten Schich-
ten lebendiger Volkssprache ans Licht. Er schaft Werke, die in einer Sprache
geschrieben sind, daf sie fiir alle Schichten des Volkes gleich zu begreifen sind.
Er zeigt die ganze Schonheit und Biegsamkeit der weifiruthenischen Sprache,
in der sich die tiefsten Gefithle des Menschen und seine Erlebnisse ausdriicken
lassen, unabhingig von seiner sozialen Stellung. Als die weiflruthenischen
arbeitenden Massen, gewedkt durch die Revolution 1905, den Weg des Kampfes
um Befreiung von sozialer und nationaler Sklaverei betraten, wurde die
Sprache Janka Kupalas als allgemeine nationale weifiruthenische Sprache an-
genommen, sie sollte als »Mittel der Verstindigung der Menschen mit dem
Staat« dienen, Bald darauf wurde die weifiruthenische Sprache als staatliche
Sprache anerkannt und dient als Fundament fiir die weitere Entwicklung der
weifiruthenischen Literatur. Es war also Kupala, der ein Muster fiir die weifi-
ruthenische Literatursprache gab. Bei ihm kann man lernen, wie man das Wort
in seiner wirklichen und wahren Bedeutung benutzt, wie man Sitze baur,
damit sic einen richtigen weiflruthenischen Klang bekommen.

Zusammenfassend sei iiber die Bedeutung Kupalas fiir die Entwicklung der
weiflruthenischen Sprache gesagt: er hat

a) die weifiruthenische Sprache von dem dialektischen Ballast befreit,

b) ein weifiruthenisches Worterbuch mit 35 000 Wortern zusammengestellt.

Dieses Worterbuch war 1924 drudkfertig,

¢) mehrere Jahre an einer weifiruthenischen Terminologie gearbeitet,

d) die weifiruthenische Dichtung vom syllabischen Versmaf} befreit,

e) eine ganze Reihe neuer weifiruthenischer Worter geschaffen, die durch den

Fortschritt in Technik und Chemie erforderlich geworden waren.

Die weifiruthenische Dichtung erreichte mit Kupala auf allen Gebieten ihre
Glanzzeit. Durch die Befreiung der weilruthenischen Poesie vom syllabischen
Versmafl schuf Kupala die Méglichkeit der Anniherung der weifiruthenischen
Poesie an die moderne Poesie der anderen Violker, und dadurch wiederum
wurde es moglich, die weiflruthenische Dichtung in alle europiischen Sprachen
zu iibersetzen.

¥ Thnatoiuski, Historyja, 1928: Der »Ukaz«, ein Gesetz von Zar Nikolaj I.
vom 18. 7. 1840, verbot weillruthenische Schulen, Zeitungen usw. und sogar, das Wort

»Weiflruthenien« nur zu nennen. Der »Ukaz« von 1967 verbot, Biicher in weiflrutheni-
scher Sprache zu drucken (1867—1905),
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II. Die Sprache Kupatas
1. Sprachreinigung

Kupata schuf als erster Dichter in Weilruthenien Poesie in moderner, reiner
weiflruthenischer Sprache. Im Weilruthenischen gab es bis Kupala viele Lehn-
worter, besonders polnische, russische und auch — meist tiber das Polnische ein-
gedrungene — deutsche. Er hat fiir sehr viele von ihnen alte ostlavische Bil-
dungen eingefiihrt und so im Weifiruthenischen am Leben erhalten oder audh
weifdruthenische Neubildungen geschaffen, die sich durchgesetzt haben, z. B. fiir

a) polnische

bluznierca bohaznievazalnik Gotteslisterer 5,38
cieni-mary latunki Erscheinungen S.Z.197
hviazdy zory Sterne 6,232
jenki stohny Stéhnen 6, 145
kadula sarolka Hemd 1,177
klenkal klendaii er kniete 5, 43
knavaé zaciavaé Schlimmes planen 5, 65
ksiandzy §viatary Priester 4, 115
ksionZzki knizki Biicher 1, 256
mleko malako Milch 3,119
mledny maloény milchig 3,19
modly malitvy Gebete 5,44; $5.Z.221
mys$l dumka Gedanke 5, 46
najéviensaja najsviaciej$aja allerheiligste 6, 229
pan spadar Herr 5, 43
prezenty padarunki Geschenke 6, 189; 6,413
pstoly ploly Bienen 3, 116
srybny sierabrany silbern §.Z.197
$vianconych $vietanych geweihte 6, 176
u paniaviercy u adéai in Verzweiflung 6, 147
velon fata Brautschleier 5, 62
zakrystyjan prystunik Sakristan 6, 208
zmarty)a pamioriyja Gestorbene 6, 314
b) russische
adviet adkaz Verantwortlichkeit  S. Z. 200
dascih dasiah er erreichte 8.Z.151
sazavu skliéu ich werde zu- 2,119
sammenrufen
vyzvu vyklitu ich werde jeman- 2,119
den heranrufen
staryk starac Greis S.Z.224
zdaiilenyja zdufanyja zusammengedriickt  S. Z. 45
znaé musié mufd §.Z2.224
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¢) kirchenslavische

drevu dzieravu
plamien polymia
pracham parachnioj
stranica staronka
uladar valadar

d) Provinzialismen

damotiki truny
jide jasle
mary latuciefini
vakruh uvakol
vula vulyé

e) deutsch (iber das Polnische)
dach stracha
lantuch miadok
lochi nory

2. Gebrauch des Wortschatzes

dem Holz 6, 145
Flammen

mit uraltem Staub 6, 139
bededkt

Seite 6, 148
Herrscher §.7Z.223
Siarge (Truhen) §.2.2
noch §.7Z.1
Triumerel 2,99
um — herum 1,29
lehren 1, 31
Dach §.72.223
grofler Sack 5, 256
Lodher 5, 44

Die Hiufung gleicher oder synonymer Wérter fiir bestimmte Bedeutungs-
bezirke, ihre stete Wiederholung und mannigfaltige Verkoppelung weist auf
gesteigerte Gefiihlsbetontheit entsprechender, den Dichter besonders beschifti-
gender und fiir die Dichtung kennzeichnender Vorstellungsbereiche.

Einer dieser fiir Kupala so charakteristischen Vorstellungsbereiche schliefit in
sich Dunkles, Triibes, Trauriges und Bedriickendes und
kommt zum Ausdruck in der hiufigen Anwendung folgender Worter:

biada
biednaéé
bol
ciazkasciej
¢ma
ciamryca
ciemra
ciemnata
dola

dola zlaja
horkaja dola
dakuki
holad

hora

Not

Armut

Schmerz
Schwierigkeiten
Dunkelheit
Dunkelheit
Dunkelheit
Dunkelheit
Schicksal

boses Schicksal
bitteres Schicksal
Schwierigkeiten, Miihe
Hunger
Kummer, Leid

1, 53,172,173, 294

1, 53,55

1,53

5,104

2,11; 8. 2.12

4,15

5,165; 6, 85

§.2.19

1, 53,57; 6,372; 4,59
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hatadoiilica
licha

muka, muki
mhla, mhle
niavola
niadola
narakannie
nuda
niadfascie
plad

sum

strach
stohn

skon
$mieré
smutak
tuman
tuha

zal, Zalasé
zuda
chvaroba
chalitury
haladaé
harotny, -aja
horki
markotny
nia¥asny
niespakojny
sumny
smutny
strainy
zarbotny
zachlivy

Hungersnot
Boses
Quilerei
Dunst
Unfreiheit
Ungliick
Klage
Traurigkeit
Ungliick
Weinen
Traurigkeit
Angst, Schreck
St6hnen
Ende, Tod
Tod
Traurigkeit
Nebel
Traurigkeit
Traurigkeit, Mitleid
Traurigkeit
Krankheit
Beerdigung
hungern
kummertragend
bitter
traurig
ungliicklich
unruhig
traurig
traurig
schredklich

traurig

schredklich

51

2; 6,193,235
2,57; 6,249
5

y

W ON W

1
5

5

5

1,53, 57

6, 372

6, 374; 6, 283
$.Z.30

6, 286
6, 372

5, 49; 8.2.22,57
2,233, 319; 5, 110;
6, 61
2,11; 5, 45; 6, 45
6,71
1,172; 4, 252, 412
6, 372
2,11, 21, 281; 5, 171
5, 182

6,372; 3, 208

6, 53

1,53, 55

6, 295

1, 60

5,12
1,219, 220; 6, 378
6, 42, 272

6,373

6, 373
2,254, 322; 5,17
1,59; 5,16, 17; 6, 12
5, 210

5, 212

Ein zweiter stark vertretener Vorstellungsbereich wiire mit den Begriffen des
Stillen, Ruhigen, Heimlichen und Schweigenden zu um-
schreiben und spiegelt sich wider in

cifa
mohilki
niamy
viaderniaja

cicha

118

Stille
Friedhof
der Stumme
Abendstille
still

6, 82

6, 11

§.Z.133

S$.2.25
2,113,297; 5,95
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maiklivy
pusty

skryty
spakojny

schweigsam
leer

geheim
ruhig

5,42

1,227, 303; 6, 28
5,125

6, 85

Nicht weniger auffillig ist die Anzahl der Worte fiir Wunderbares,
Zauberhaftes, Traumhaftes, Unheimliches:

cud

duch
dziva
dzivy
dzivasil
fokusnik
klaéba
kazki-sny
Lucypar

mahilny voklik

mara

niabozéyki zyvyja

no¢ tajna
niadyscik

niadyéciki

praz son
samahub
son, sny

tajna
visielnik

varazbitka
viedZma
zdan
zmiej

lary
lorcik
laralinica
cudny

Wunder

Geist

Wunder

Wunder (P1.)
Wunderkraft (Kraut)
Zauberer

Beschworung
Mairchen-Triume
Luzifer, Teufel

Stimme aus dem Grabe
Erscheinung, Mahr
wiederbelebter Verstor-
bener (Erscheinung)
Zaubernacht

Unreiner (auch Teufel,
Zauberer)

Geister von Verstorbenen
(Ungetaufte und Selbst-
morder)

im Traum, im Sdchlaf
Selbstmorder

Traum

Geheimnis

der Erhingte
(Selbstmorder)
Wahrsagerin

Hexe

Erscheinung

Drache

Zaubereien

kleiner Teufel
Zauberin

zauberhaft, wunderbar

-
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1, 348

6, 260

1, 58, 106, 142, 366,
397, 429; §. Z. 35, 36;
5, 45, 320, 321, 355;
6, 47, 49, 409

§.Z.48

~

2/173 §.Z.35,44
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dziiiny wunderbar S§.Z. 61
nieadkrytyja geheim, unentdedkt §.Z.35
niepaniatlivy unbegreiflich 5, 49
strany schrecklich 6,12
zachlivy schrecklich 5,212

Der Wortschatz Kupalas ist reich an Worten fiir Farb- und Licht-
eindriicke:

blau: pa simamu moru — auf dem blaven Meer 5,174
siniaja kvietka — blaue Bliimchen 5,172
da siniaha mora — zum blauen Meer 5, 250
k siniamu moru — zum blauen Meer 3,95
u blakitnu dal — in blaue Ferne 5, 94
griin: u zialonaj loh paicieli — hat sich ins griine Bett 5, 181
gelegt
zialona — griin 1, 106, 303
zialanieé — griinen 1,303
zarunied — ergriinen (Aufgehen der 6,23
Saat)
zialony moch — griines Moos 5, 87
schwarz:
(dunkel) <ornyja lasy — schwarze Wilder 5, 82
dornyja luhi — schwarze Wiese 5, 85
dorny — schwarz 5,90
doli ornaj — schwarzes Schicksal 2,203
Sornymi krylami — mit schwarzen Fliigeln 3,95
chmurycca — finstere Augen machen 1, 302
chmurniej chmary — dunkler als die dunkelste
Wolke
golden: zalatoje sonca — goldene Sonne 3,94
miedny — kupfern 5, 208, 350
zalaty — goldig 5,176
zalatyja snapki — goldene Garben 5, 86
sonca zolatam zijala — die Sonne schien wie Gold 5, 90
weifl: z bielym kvietak pylam — mit weiflem Bliitenstaub 5, 92
jak énieh biely — wie weifler Schnee 5,92
jasien $viet — helles Licht 5, 85
bliskuéyja paZary — glinzende Brinde 5,82
jasny miesiac — heller Mond 5, 85
jak biela malako — wie weifle Milch 5,90
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rot:

gelb:

viel-

farbig:

grau:

jak bielym vysypanym
pucham

jasna sonca
bietaja ruka
sierabrystyja rosy
bliskudyja ahnistyja
pramienni
bialisia palatno
biely
srebny
jak dzien biely
jak miesiac bledny
jasny voly

¢yrvony
¢yrvanieje

Zoiicienkaja kvietka
Zoityja zvancy
Zalciaé

mnohaédvietnyja viasiolki — vielfarbiger Regenbogen

mnohaévietna
siviehki
sizakryly

— wie mit weillen Daunen 5, 92

iiberschiittet (so blithen

die Apfelbiume)
— helle Sonne 5, 85
— weifle Hand 5, 88
— silberner Tau 5.2.25
— glinzende, feurige 5, 89

Strahlen
— bleiche unser Leinen 5,90
— weifd 5, 81
— silbern 5,223
— wie ein heller Tag 5,90
— wie der bleiche Mond 5,90
— helle Augen 3,95
— rot 5, 204
— es rotet sich 5,224
— gelbe Bliimchen 3,95
— gelbe Glodkchen 5,93
— gelb machen 5,93

5, 82

— vielfarbig 5, 89
— grauer (Flachs) 5, 84
— graugefliigelt 5, 162
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1.

II. Das volkstiimliche Element in der Sprache
des Dichters

Sprichworter und Redensarten
Mit grofler Kunst behandelt Kupala die weilruthenischen Sprichworter und

Redensarten in seinen Werken:

»Nie da parasiat kali éviniu smalaé«
»Kiimmere dich nicht um die Ferkelchen, wenn die Sau zugrunde geht«
»Nie viedajed talaviek, dzie zaiitra soniejka prydziecca sustrenué«
»Du wei}t nicht, 0 Mensch, wo du morgen der Sonne begegnen wirst«
J.K.Bd. 6, S. 235
»Nie da malitvy kali chata haryé«
»Es ist keine Zeit zum Gebet, wenn das Haus brennt« J.K.B.2,S. 429
»Blizka vidaé dy daloka dybaé«
»Nahe zu sehen, aber weit zu gehen«
»Paznaj siabie — budzie tabie«
»Erkenne dich selbst, es reicht fiir dich«
»Blizka nos — dy nia tkusif«
»Nahe der Nase — aber du kannst es nicht beiflen«
(aus »Paiilinka«, A.2,381; 6, 157 u. »Tutejiyja«)!
»Chto na haralym papioksia, toj i na zimna dZmuchaje«
»Wer sich an Heiflem verbrannt hat, blist auch auf Kaltes«
»Pa kaleni mora, jedu na sto koni«?
»Bis zum Knie reicht mir das Meer, ich fahre mit hundert Pferden«
(aus »Z kirmadue, 2, 111)
»Pa kaleni mora!«
»Das Meer reichte ihm nur bis zum Knie«
Dieses Sprichwort wird im Weiflruthenischen oft benutzt und bezeichaet

einen furchtlosen, tapferen Helden, der kein Hindernis kennt, sogar das Mees
reicht ihm nur bis zum Knie, d. h. er kann alle Schwierigkeiten iiberwinden.

Aus »Za ¢uzuju jolku« — »Fiir eine fremde Tanne« (2, 249):

»Svajho nie mielidy, — treba lehly spaé nie jetidy«

»Wenn man Eigenes nicht hat, muff man ohne Essen schlafen gehen« 4,236
»Calaviek stralaje, a &ort kulu nosié«

»Der Mensch schielt, aber der Teufel trigt die Kugel«

»Na jaho vastryli zuby« — »Gegen jemand die Zihne schirfen« 1, 312

(d. h. auf jemand zornig sein, ihn in Wort oder Tat bei passender Gelegenkeit
vernichten)

! Ausgabe Miinchen 1953.
* F. Janouski: Bielaruskija narod. prykazki i prymaiki. Minsk, 1957, S. 362.
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»Da &asu zban vadzicu nosie« A. 2, 249, 33

»Nicht ewig trigt der Krug Wasser«

Das Wort bedeutet: alles dndert sich, nichts bleibt ewig. Geht es einem Men-
schen schlecht, dann wird es nicht immer so bleiben; geht es ihm gut, dann wird
es sich auch wieder indern. — Man benutzt das Sprichwort oft bei Schicksals-
schlidgen.

»Sto 1 lesie chto nie zlodziej, — nie haspadar doma« 2,250

»Wer im Walde kein Dieb ist, der ist zu Hause kein Wirt!«

Man mufl dieses Sprichwort verstehen aus der weiffruthenischen Landschaft
heraus. Weiflruthenien ist — wie bekannt — mit dichten Wildern bewachsen,
und jeder Bauer mufl sich aus dem Walde holen, was er braucht: Beeren, Pilze,
Holz usw. Die Grundbesitzer grenzten den Wald ab, nahmen ihn in Besitz
und serzten Strafen fest fiir alles, was die Bauern aus dem Wald holten und
was ihnen bisher ganz selbstverstindlich als Gabe Gottes gehérte. Dadurdch
kam es zu tragischen Konflikten und Strafen.

»Kostkaju u horle. . .« 3, 250; 2, 249

»Wie ein Knochen in der Kehle, so war der Jiger fiir den Bauern«

Dieses Sprichwort will besagen: so storend wie ein Knochen in der Kehle,
wirkte der Jager fiir den Bauern; denn obwohl er selbst von Bauern abstammte,
hatte er kein Verstindnis fiir die Not und das Elend der Bauern, sondern storte
ihr stilles Leben und brachte viele Bauern wegen Kleinigkeiten ins Gefingnis.
Der unschuldig gettete Bauer Mikita hat durch seinen Tod erreicht, dafl der
Knodchen aus der Kehle entfernt wurde, denn der Jiger mufite von nun an in
Ketten gehen (2, 249).

»Kuj, brat moj, Zaleza, pakul nie adstyla« 2,228
»Schmiede, mein Bruder, das Eisen, ehe es kalt ist«
»1 da tancu, 1 ruZancu, da vypitki i vybitki« 1,343

»Zum Tanz und Gebet, zum Trinken und zur Schligerei«

Dieses Sprichwort gebraucht man von einem Menschen, der auf allen Ge-
bieten geschickt ist.

»Pakul z bahataha puch, to z biednaha duch« 6, 248

»Bis ein Reicher eine Daune verliert, verliert der Arme sein Leben«
oder in iibertragenem Sinn: Bis ein Reicher abmagert, stirbt ein Armer (z. B.
bei neuen Steuergesetzen)

»U stracha voly vialikija« 2,33
»Die Angst hat grofle Augen«
»Chleb na stale — ruki svaje«? 6,193

»Brot i1st auf dem Tisch, Hinde haben Sie selbst«

Ein Sprichwort, das von der Gastfreundschaft, in Weifiruthenien Zeugnis
gibt. — Sie sind Gast, ich brauche Sie nicht mehr aufzufordern.

»Cym chata bahata — tym rada«! 6,193

3 Vgl. V. Dal’, Poslovicy russ. naroda. Sbornik. Moskau 19574, S. 782.
4 Vgl. cbd., S. 783.
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»Woran das Haus reich ist, dadurch erfreut es« (Gastfreundschaft)

»Moladaéé svajo prava maje« 6,238

»Die Jugendzeit hat ihr Recht«

»Da ¢aho Kaladki — dobryja §viatki, $to pad’jeli, dy na palatki« 6, 220

»Warum sind Weihnachten gute Feiertage: man ifit gut und legt sich schlafen
(legt sich aufs Ruhelager)

»Nasill voiik, paniesli i vaiika«

»Der Wolf trug so oft, bis er am Ende selbst getragen wurde«

Dieses Sprichwort wird in bezug auf Menschen verwendet, die anderen oft
Boses oder Leid zufiigen und dann spiter selbst ein gleiches oder dhnliches
Schicksal erleiden. Im Gedicht »Fiir eine fremde Tanne« bezieht es sich auf den
Jager (als Wolf), der viele Bauern ins Gefingnis gebracht hatte, bis er durch
den Mord an Mikita selbst ins Gefingnis kam.

Bemerkenswert sind ferner die volkstiimlichen Redewendungen bei Kupala,
wie:

»Noé¢ na addych — adzin mih muZyku

Hodam zydchodzie — i niadaéci« §.Z.212

Fir die Ruhe des Bauern ist die Nacht ein Augenblidk, aber dieselbe Nacht
vergeht wie ein Jahr im Ungliick. S.Z.212

»Biedna, choé ty plad« — »Arm, zum Weinen arme« 1, 305

»Na mieéci hatoili byii ja tut pravalicca« 1, 445

»Bereit sein, auf der Stelle in den Boden zu versinken«

Vyba¢ mnie BoZa! — Gott verzeihe mir! 2,23/25

Hory abiacaci — Goldene Berge versprechen

Da samoj mahily — Bis zum Grab 2,224

»A sam holy, jak bizune«$ 6,171

Und selbst arm wie eine Peitsche

»Z pustoha u paroZniaje pieralivaé« 2,24

Vom Leeren ins Leere gieflen

»Puécié ¢yrvonaha pietinia« Rod. Lit. 183

»Den roten Hahn loslassen«, d. h. ein Haus anziinden (Feuer anlegen aus
Rache)

»Chto parasio iikraii, tamu i vufach pi¥éyé« 1, 44

Wer ein Schwein gestohlen hat, dem quiekt es immer in den Ohren

»Nie zviedaiily brodu, nie sunsia i vodu«

Ehe du die Furt nicht gemessen hast, gehe nicht ins Wasser

2. Deminutiva

»Weit verbreitet ist die Ansicht, daf die Deminutiva urspriinglich die Klein-
heit einer Person oder Sache bezeichnen. Von da aus, glaubt man, entwidkelte
sich die Bedeutung des Kosenden, Schmeichelnden oder die des Geringfiigigen,

8 Vgl. Janoiiski, Prykazki, S. 343.
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Schwachen, das Mitleid oder Verachtung hervorrufe, also die gefiihlsbetonten
Deminutiva. In der weifiruthenischen Volkssprache werden auch die wunder-
baren, geheimnisvollen Dinge, die Zauberwirkung haben (Zauber- und Mir-
chenwelt), mit dem Deminutiv bezeichnet.«®

Das Deminutivum kann in der weifiruthenischen Volkssprache auch als Wert-
bezeichnung dienen: erwiinschte, angenehme Dinge, vor allem leckere Speisen
und guter Trank werden gern mit dem deminutiven Substantiv bezeichnet, z. B.
miadok — Honig, bolalka miadku — ein Fifichen Honig, malatko — Mildh,
vadica — Wisserchen, oder auch begehrenswerte Dinge wie ein stattliches Pferd,
ein schoner Sibel u. i.

Charakteristisch fiir die Volkssprache ist das doppelt gesetzte Deminutiv in
der Anrede und das Asyndeton, wobei eines oder beide Worter deminuiert sind:
beispielshalber Fiichslein — Schwesterchen: Lisi¢ka-siastrycka (Asyndeton);
»Groflviterchen, Groflviterchen! goldenes Kopfchen, silbernes Birtchen! ich
will mit dir sprechent« — »Dziedka, dziedka, zalataja haloiika, siarebrana
barodka! my chofam z taboju pahavaryé!« (Anrede und Asyndeton).

Sogar Bezeichnungen fiir sehr grofle Dinge konnen deminuiert werden:
O Bozanka! — O Gott! (6,74)

Im affektbetonten Satz werden Verwandtschaftsbezeichnungen deminuiert,
z. B. Vater, Mutter, Bruder, Schwester usw.

tatka, tataka, tatulka — Vater
matka, matadka, matulka — Mutter
bratok, bratodak —  Bruder
siastryca, siastryéka — Schwester
sviokarka — Schwiegervater
sviakroiika — Schwiegermutter
Sogar Abstrakta kénnen deminuiert werden, z. B. Freiheit — volalka,

Schicksal — dola&ka, Ubel, Arger u. 4.

Die Deminution ist bei Zeitbegriffen? hiufig, z. B. &asok — Stiindchen,
chvilinka — eine kleine Minute, ja$¢e hodzik — noch ein Jahr, adnu notku —
eine Nadht, kolki tiZo nofak — wieviel Nichte schon, d. h. wieviel schone bzw.
schwere Nidhte, u. i.

Deminuierte Adverbien werden in Sitzen, in denen eine Bitte oder Auf-
forderung enthalten ist, oft gebraucht, namentlich in kurzen Sitzen, in denen
ein Substantiv fehlt, das deminuiert werden kénnte. »Prybiarecie jaje chara-
$eniatkax — »Richtet sie recht wunderschon her« (die Braut) und »Jedcie
pamalenialku — »Fahrt nur recht sorgsame.

In der Volkssprache steht das Deminutiv hiufig in Sitzen, die Bedauern,
Mitleid und Trauer ausdriicken, z. B. »... i paviesiii svaju sumnu halovanku«
— »... und lief sein trauriges Kopfchen hingen«.

rutki biely zalamala, Zviesila haloiiku

¢ W.Lettenbauer, Das Deminutivum im Russischen, Miinchen 1933.
7 Im Deutschen ist hier die Bildung von Deminutiva selten.
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ihre weiflen Hinde hat sie gerungen, ihr Kopfchen hat sie gesenkt (5, 59).

Auch den Affeke der Freude finden wir beim Deminutiv. »Jak tut viesiela
§piavaci, dumkaj viesialiccax — »Wie frohlich ist es, hier zu singen, sich durch
liebe Gedanken zu erfreuen!« 2, 196

Das affektbetonte Deminutiv steht in der Volkssprache gern in Sitzen, die
einen Wunsch, eine Aufforderung oder einen gemilderten Befehl ausdriicken.
»Padajcie-2 mnie huéliki lipovyja« —— »Reicht mir eine Harfe aus Lindenholz!«
oder »Stupi na hetu kladatku!l« — »Steig auf diesen Steg!«

Ferner kénnen mit den genannten Bedeutungsfunktionen deminuiert werden:
dubok — Eiche, aleynka — Erle, biarozka — Birke, lanok — Fladhs,
lipka — Linde, traiika — Grischen,

wie auch Kérperteile von Mensch und Tier:
kalenki — Knie, koski — Zopfe, kostalki -—— Gebeine, Knochelchen,
ru¢ka — Hand, vutko — Ohr, zylki — Adern

und Gerite, Werkzeuge und Benennungen aus dem Hauswesen:
butylatka — Flasche, dubinka — Kniittel, har§¢otki — Topfe (in denen
die Frauen den Minnern das Mittagessen aufs Feld bringen), malatok,
malatolak — Hammer, noZzyk — Messerchen, padzornaja trubatka —
Fernrohr, skrypatka — Geige, torbatka — Bettelsack, viarovatka —
Strick, Schnur, chatki — Hiitten, chlaviec — Stall, écienki — Winde,
sadok — Garten, vakonca — Fenster.

Die Deminutive findet man in allen in Betracht kommenden Wortkategorien,
und zwar als Substantiv, Adjektiv und Adverb.
Deminutiv-Endungen bei Substantiven:
Masc. -ik kot, kocik; stol, stolik; kon, konik; vol, volik;
-¢yk Dbaran, baranlyk; samavar, samavarlyk; varabiej, varabiejéyk;
-oak malatok, malatolak; kot, katodak; syn, synofak;
-¢ok byk, byéok; voik, vaidok; suk, sulok; Zuk, Zudok;
Fem. -ka kot, kotka; malina, malinka; daroha, darozka;
-ica vada, vadica; malada, maladica; miaciel, miacielica;

-atka fonka, Zonalka; torba, torbatka; hurba, hurbadka; kniha, knizadka.

Als Deminutiv-Endungen bei Adjektiven sind am ge-
briuchlichsten -ifki und -efki. Beispiele s. u.

Als Deminutiv-Endung bei Adverbien finden sich am hiu-
figsten- anka, -efka und -sienka. Beispiele s. u.

Von der groflen Anzahl der Deminutive, die Kupala in seinen Werken an-
wendet, folgen nachstehend einige der vom Dichter am hiufigsten ver-

wendeten.
1. Substantive:
soniejka — Sonne, zoranka — Sternchen, notka — Nacht, nolanka —

Nacht, — dzianiok — Tag, piasofak — Sand, darozatka — Weg, votki —
Auglein, lasolak — Wildchen, dubolak — Eiche, biarozka, biarozatka —
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Birke, ziaziulka — Kuckudk, halubofak — Tiubchen, kuraéka — Henne,
halasok, halasoak — Stimmdchen, miadok — Honig, matatka — Miitter-
chen, ziamielka — Erde, ptutka — Vogelchen, salaviejka — Nachuigall

2. Adjektive:
bielusienka — weifl, kudravienkaja — lodkig, zialonienki — griin, jasniefkija
klar, dalokienkaja — weit, Zoticienki — gelb, zalacienki — golden,
cichafikaja — still, krasniefika — hiibsch, milenkija — nett, ciomnienkaja —
dunkel, sinienkaje — blau, cichinki — leise, malenki — klein, totscinki —
dick, Serenkaja — grau, lubacienkaja — (Henne) mit schénem Kamm,
sizanki — taubengrau, tonienki — diinn, zart, salodzinki —siif}, éviordzinki
— fest, hart, bielinki — weiflich, charodynki — hiibsch.

3. Adverbien:
cichanka — still, cioplefika — warm, ¢&yécienka — rein, dobranka — gut,
darazenka — teuer, janienka — klar, maiiklivienka — stillschweigend,
milenka — lieb, salodzienka — siifS.

Aus der menschlichen Sphire sind es vor allem gefiihlsbetonte Anreden
freundschaftlicher und mitleidiger Art und die Erwihnung von der eigenen
Person nahestehenden Dingen, die Anlaf zu Deminutiven geben:

Alesia Alexandra 4, 172, 402
Alenka Helene 6, 242, 252, 257
Alzbietka Elisabeth 6,171
Adamka Adam 6,223
biedadok Armer 2, 88,103
biedatka Notleidende 1,53,172, 294;
2,103; 4,19
bratok, bratodak Briiderchen 1, 353; 2, 138;
4, 253
babulka Grofimiitterchen 1,311, 422
Bozanka Gott 6, 257
BoZzuchna Gott 6, 257
bolka Wunde 1,53
Damianifka Damianina 5,17
Damicelka Damicella 6, 333, 336
dzicianiatka Kinderchen 6, 266
dzietki Kinderchen 1, 295, 312
dziciatka Kinderchen 4, 350
Danilka Daniel 6,247, 295
dudalka Seelchen 3, 251
dadudka Tochterchen 6, 239, 265
dziedka Groflviterchen
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dziadodak
dziedadka
dziadok
dziatka
dziatiatka
dzievadki
dziatidynka

Halinka

Hanula, Hanulka, Hanusia

halotika

Janka

Janinka
Juradka
Jurka

Kaciarynka
Kastu$
Kastusia

kalency
kostadki

Ludka
ludok

ludcy, ludcoii

Maciejka
Michatka
Marysia

Mikita

mamka

mamka, mamka!

matka, matadka, matula

nozki
Natalka

Paiilinka

rucki

128

Groflviterchen
Groflviterchen
Grofiviterchen
Onkel

Midelchen

Helene
Anna
Kopf

Johannes

Johanna

Georg

Katharina
Konstantin
Konstantina
Knie
Knddheldhen

Lydia
Volkchen
Volkchen

Matthius
Michael
Maria
Nikolaus
Miitterchen

Miitterchen, Miitterchen!

Miitterchen

Fiiflchen
Natalia

Paula, Paulinchen

Hinddhen

6, 239

6, 239

6, 322

6, 239

5,109

1,319, 422; 1,317,
422; 2, 88, 102,
292; 4, 196, 405

6, 236
5,10
2,102; 4, 16

1, 110, 393; 2, 192;
3, 111, 290; 4, 45,
384

3, 169, 301

2, 30; 4, 136, 396
5,17

6, 333

§.2.234

6, 264; 5. Z.234
1,332

6, 273, 311

3, 161, 299
1, 344 (Pol.)
6, 26

6, 331, 351

2,25
1,329, 424; 5,17
1, 162, 306

6, 251, 258

6, 23, 381, 6,96,
106, 251, 239
4,23,381; 5,61
6, 100

6, 215

5,76

6, 157, 413
5,17
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Symonka

Sciopka

Saiika

sirotatka

sirotka

sirotadak pakinul

siracina

slozanki

svajak, svajadok
synok

synofak

siastryca, siastry&ki,
siastrycy

siamiejka

sercajka

stanik
$olki
stotcy
skrypatka

évitka-ubor

siejbitok

tatka, tatadka, tatulka

torbalka
Trachimka

vocki
viasielejka
Zotka, Zosielka

Zonka, Zonalka
larka, daralka

Saravidki
chlabok
chlopéyk, chlapéuk

Simeon

Stefan
minnl. Vorname

Waisenkindchen

er hat Waisen zuriick-
gelassen
Waisenkindchen
Trinen

Verwandter
Sohnchen

Sohndhen
Schwesterchen

Familie
Herzchen

Gestalt, Figur
Wangen
Wortchen

Geige

Ubergewand, Tradht
(beim Mann), Oberkleid

Samann

Viterchen

Bettelsackchen
mannlicher Vorname

Auglein
Hochzeit
Sophie

Ehefrau
Schnapsglischen

Stiefelchen
Brot
Knabe, Bursche

6,35, 251, 255, 277,
308

1, 340, 425

6,17
6,41; 1, 53, 101,
295, 391

6, 41

5,237

5, 255

3, 129, 293;
5.Z2.63

1, 294; 6, 238

1, 356; 4, 285, 418
6, 260

2, 104

2, 89; 6, 66

1, 226, 410; 5, 233,
247, 270

1, 474; 5, 246
5,93

5, 42

5, 24; 6, 238, 294
§.2.222

6, 128

4, 68,335, 387,424

6, 236; 6, 190;
6,15

6, 240, 282

6, 331, 338

2,102

2, 63, 287

6, 252, 264, 323;
6, 264

5,119, 159

6, 89

1, 53, 57, 312, 346,
439; 5, 159

2,103

4, 174, 402; 5, 146;
6, 115
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Die den Menschen umgebende Natur vor allem in ihren belebten Wesen wird
gleich ihm in den dem Deminutiv eigenen und dadurch ausgedriidcten Stim-
mungsbereich einbezogen, zumal vorziiglich Tiernamen als Kosewdrter fiir ge-
liebte Menschen gelten:

arlaniata Adler 4,54, 385

avietka, avielatka Schaf 1, 227, 60

biarozka Birke 1, 346; 3, 244, 315

cialufadka, cialutka Kilbchen 6, 248, 333

dreiica Obstbiumcdchen 6, 248

dubolak Eiche 1,217/218

halinka Zweig, Astchen 2,90; 4, 236

halubka Taubchen 2,88

kuécik Busch 4,248

kvietki, kvietalki Blumen 2,102

karoiika Kuh 1, 60, 312; 6, 248

kalasok Ahre 2,103

konik Pferdchen 1, 312, 348, 351,

kabytka Pferdchen 443; 5, 225; 6, 23
1,217; 3,12

kuracka Henne 1,215

kalinka Schneeball (botan.) 6, 267

klonik Ahorn 5,19

lanok Flachs 1, 106

listodki, listodak Blittchen 2, 90; 4, 339, 425;
6, 51, 294

lastacka Schwilbchen 1,59

malinka Himbeere 5,35

my$aniaty Miuschen (Plur.) 4, 350

ptufka, ptufactka Vogelchen 1, 303, 510; 6, 24,
318

plolki Bienenvolkchen 4, 40, 41

rybka Fisch 2,96

sadodak Girtchen 1, 332

sadok Obstgirtchen 6, 248
1, 295; 4, 189, 340,
404, 425

sasonka Fichte 6,51, 66

sasonadki

skacinka Vieh 1, 344

svirepka Schweineriibchen 6, 26

salaviejka Nadhtigall 1, 346; 5, 322

sienca Heu 6,33

snapok Garbe 2,103; 6,67
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190

sakalodak
sakalok
sakolik
sudok

trasianadka

travica
tratiki-ziella
vianodak
ziaziulka
ziarniaty

Falke

Astknorren

Viehfutter aus Heu und
Stroh

Gras

Grischen, Kriuter
Krinzdhen

Kudkudk

Samenkornchen

6, 41, 393
6, 15

6, 68
6,62
2,162

2, 11; 5, 171, 183;
6, 62

5, 249
2,102

6, 23,273
6, 24

An unbelebten Dingen werden hauptsichlich Himmelskdrper, atmosphirische
JErschemnungen und Dinge aus Landschaft und Dorf deminuiert:

soniejka
zorki
zoracka

miesialyk

clamryca

dazdzok

hramok

hramavica
hradavica
malanka-ahnioiika
tuman, tumanok
viasiotka, viasioladka
akonca

ahaniok

brusok

darozka, darozanka

dalinka
damodak
hajok
kamiendéyk
klubodak
kusok, kusodak
kryZzok
kavalok
karlomka
kapielka
krofadka

Sonne
Sternchen
Sternchen

Mond
Dunkelheit
Regen
Donner
Donnern
Hagel
Blitz-Feuer
Nebel
Regenbogen
Fensterchen
Feuerchen

Wetzstein
Wegchen

Teller

Hiuschen
Wildchen
Steinchen
Kniuelchen
Stiickchen

Garben kreuzartig gelegt
Schmied

Schenke

Tropfchen
Kriimelchen (Brot)

6, 12, 30, 56, 242
1, 351; 3, 230, 312;
4,253

1,59, 476

5,223

5,15

2,103; §.7Z.126
2, 103

¢, 21

¢, 21

4,21
2,11; 5, 171
4,21

5, 36

1, 106/107
1,215/216
1,351, 386
1,295

2,102

1,332

1,137

6, 248

1,352

2,103

2,103

2,103

1,331

6, 241

3, 11
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luzodak
miafalka, miafalacka
miadok
mahitka
malatok, malatodak

nadotiki, nafoval&ki
nita¢ka

plafatka
palenca
prasnica
piarco

ryty piasolak
retka, redanka

rudajok
siejbitok
siency

sciezka, Sciezatka
staronka
sofka

siarpok
§cienka
skrypatka
smylok
$vietka

skibka

sotka, sotadka
{nurok

$ynok

torbacka
tadok

vadzica
vakonce

vieracienca
vull’ok

ziamielka
zbazynka

zalejka
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Wiese

Keule

Honig

Grab
Himmerdhen

Molle
Faddhen

Fliaschchen
Holzstiidkchen

Spinnrodken
Federchen

Sand (braun)
Flufl

Badhlein
Simann
Hausflur
Steig

Land, Gegend
Pflug
Sichelchen
Wand

Geige
Geigenbogen
Kerze
Scheibe Brot
Schnapsglas
Schnur
Schenke

Bettelsidkchen
Tenne

Wisserchen
Fensterchen

Spindelchen
Bienenstock

Adkerchen

1, 106/107

6, 342

4, 40

1,172

6, 26, 38

6, 11

2,11; 4,15

5, 249

1,312

2,11; 4,15

1, 326

1,357

1, 458, 507, 219;
2, 104; 3, 13, 271
1, 185

4, 68,335, 387, 424
1,332

2,11

1,227, 467
1,172, 217; 2, 58
2, 103; 4, 26
4,15

5,24; 6,287, 294
1, 346; 6, 294

6, 85

6,23

6,116

2,103

6,116

6, 240
2,103

6, 250; 6, 312;

2, 96, 104; 6, 338
1, 215/216, 312,
467

4,15

4, 40

6, 248

Getreide, das noch auf dem 4, 23

Feld steht
Flote

2, 89,90
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&arka, &aradka

chatatka, dhacina, chatka
chacinka, chacinadka

chmarki
chlabok

Schnapsglas

Hiittchen

Wolken
Brot

1, 53, 57, 312, 346,
439; 5, 159

1, 302; 2, 86, 222,
316; 5, 82, 121,
17; 6, 106, 120,
127, 297, 335

1, 215, 483; 6, 39,
80, 128; 1, 342;
4, 350

3, 73, 283; 4, 21
2, 103

Der gleiche Gebraudh gilt auch fiir Tages- und Jahreszeiten, wie iiberhaupt

fir Abstrakta:

dzianiok

nocka

lasinka, dasodak
BoZfanka, Bozuchna
dumka, dumacka
silatka

stolicy

staronka

Lastka, fastatka
hrao&ki

Tag
Nacht

Stiindchen, Zeit
Gott

Gedanke

Kraft

Wortchen (PL.)
Heimatland
Teil

Siinde

1, 106/107, 2, 23

1, 350; 2, 232, 319;
5,19

5,159; 1, 307

6, 257

3, 132, 294; 6, 169
6, 16, 26, 322, 257
5, 42

2,11; 3,11

5,210

S.Z.252

Deminuierte Adjektive und Adverbien in der Dichtung Kupatas:

datiZefki
koZnienki
malenki
milenkaja
nizienki
novienki
chudzienki
biaSpie¢nienka
cichutka, cichanka,
cichusienka
cioplenka
lohanka
ni¢ahutanka
skorynka
trudnienka

lang

jeder
klein

lieb
niedrig
neu
mager
versorgt

still

warm

leicht
nichts
schnell

schwer

§.2.212
1,334
4, 23; 6, 14, 23

6, 187
1, 344, 192, 155
2, 195, 312
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3. Verdoppelung

Um die Bedeutung mancher Worte zu unterstreichen, benutzt Kupala gern

die Verdoppelung, wie nachfolgende Beispiele zeigen:

cicha—cicha

u dumach-dumkach

cichnie—cichnie
dom-damok
druh-druZcy
dzien-dzianiok
ledzvie-ledzvie
lohka-lohanka
lom-lamok
lon-lanok
mala—niamala
sacha—sofka
sumna-sumna
stuki-stuk
viasioluju-viasioluju
viekali-viaki
viek—-viakom
vo§-vo$
zora-zoracka-maja

4. Figura etymologica

Zu einem beliebten Mittel expressiver Sprachverwendung gehort bei Kupata

die »figura etymologica«:

kli¢ klikaé
planujuc plany

sieli u Dumu dumaé dumy

chodziaé chodam

hrom hrymié
most mascié
dar daryé

lamok lamaé

134

still, still
in groflen und kleinen

Gedanken S.Z.260
stiller und stiller werden
Haus—H3iuschen S.Z.202
Freund, dem Freund 2,241
Tag, kleiner Tag 5,23
kaum, kaum 5,106/107
leicht, leichter 5,229
Holz-Hélzchen 6, 267, 315
Flachs, lieber Flachs 2,241
wenig, nicht wenig 1, 106/107
Pflug, kleiner Pflug 5,108
traurig—traurig 1,488
Schlige-Schlag 5, 151
lustig—lustig 6, 163

auf viele Jahrhunderte 5,186

von Ewigkeit zu Ewigkeit §.7Z. 137
gleich, gleich 5,330
Stern, mein Sternchen 1,59

Ruf rufen 6, 292
Pline planend 4,115
sie setzen sich ins Parlament
(Duma), um Gedanken zu

bedenken 3,155
gehen, schreiten (schritt-

weise) 6,129
donnern

eine Briicke schlagen

ein Geschenk machen 2 241

Kleinholz sammeln

2,113, 297; 5, 95
1, 156, 328, 399
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5. Asyndeton

Der Vereindringlichung gewisser Vorstellungen und der Steigerung in der
Hnnigkeit und der Erlebniskraft der Gefiihle dient — wie die entsprechenden
.Adjektiv- und Verbalverbindungen — ein Teil der substantivischen
_Asyndeta. Es wird aber auch eine gewisse Getragenheit und Feierlichkeit
«des Ausdrucks erreicht, was fiir Rhythmus und Melodie der Dichtung nicht be-

llanglos ist. Zu dieser Art substantivischer Asyndeta bei Kupala gehoren:

biadak-sirata Arme-Waise 2, 88
busiel-klekatun Storch-Klapperer 1, 287
car-dufyciel Zar-Wiirger 5, 149
cyhanka—-varaZbitka Zigeunerin-Wahrsagerin 8. Z. 257
cieni-mary Schatten—Gespenster 5, 82
dola-niadola Schidksal-Mifigeschick §.2.37
dom-damok Haus-H3iuschen 2,241
dzien-dzianiok Tag-kleiner Tag 1, 106, 107
tom-tamok Holz-Hélzchen 2,241
lon-lanok Flachs-lieber Flachs 1, 106, 107
prysadami-sadami mit Biumen bestandener 6. 25

stuki-stuk
sacha-sofka

Weg und Obstgarten
Schlige-Schlag
Pflug-kleiner Pflug

in groflen und kleinen

1, 156, 328, 399
1, 488

u dumach-dumkach Gedanken §.Z.260
dumka-rada Gedanke-Rat 4,105
dudar-zvanar Dudler-Glédkner 2,172
hasciniec-daroha Strafle—Weg §.Z.227
hrob-mahita Sarg-Grab §.Z.148
honar-stava Ehre-Lob 2,245
jaminu-mahitu Loch-Grab §.Z.148
kaniec-miera Ende-Maf 5, 144
kazki-sny Mirchen-Triume 2,9
kurhany-mahity Grabhiigel-Griber 5,252
kvietka-lileja Blume-Lilie 3, 208
kalina-kvietka MaRholder-Blume 4, 246

lom-suéniak

Holzdhen-trodkene Holzchen Rod. Lit. S. 164

mora-akijan Meer-Ozean 4,231
miod-prynada Honig-Lodimittel §.Z2.192
notka-&araiinica Nacht-Zauberin §.Z2.197
pué-darozka Strafle-Weg 1, 351
puty—skovy Joch-Ketten 3, 206
pieénia-bajka Lied-Mirchen 2,11
pie$ni-dumki Lieder-Gedanken 5, 151
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piesienka—dumka
piesienka-bajka
$ciexki-darozki
stara$é—slabaéé
serca-tkala
flach-haéciniec
$um-homan
tratiki-ziella
uzhorak—kurhan
varta—straZ
vodhalas-recha
vioska-sialo
¢ary—son
daratinica-dzialidyna
chaiitury-paminki
chtopcy-zuchi
chlopiec-adzinotka

Liedchen—-Gedanke
Liedchen—Mirchen
Pfad-Weg
Alter-Schwiche
Herz—Weberin
Weg-breiter Weg
Brausen-Gesprich
Grischen-Kriuter
Erhohung-Hiigel
Wache-Posten
Widerhall-Echo
Dorf-Siedlung
Zauber-Traum
Zauberin—-Middhen
Trauer—Andenken
Burschen-Helden
Bursche-Einsamer

1, 204
S.Z.214
§.Z.143; 1, 386
1, 343

5, 84

1, 264
5,173

5, 249
5,51

3, 202
3.Z.148
2,166

], 164

3, 233
3,233

1, 341
3.Z.192

Am eigenartigsten und eindrudcksvollsten wirkt sich dieser Sprachgebrauch dort

ahon-zahuba
Alenku—krasuniu
Bietaru$—maci
biarozaii-ptadak
brat-vieciar
cieni-mary
dzievadki-halubadki
dziaiilynka-halubka
dziarnom-dyvanom
dola-viedzZma
dziaiiéyna-krasa
dola—viesialucha

dufa—skala
kraski-dzieci
matula-ziamla
no¢ka—daraiinica
no¢ka-madycha
ptutka-maci
§lozy-iskry
sirata—sabaka
§énieh—puch

sum-vorah

136

Feuer—Vernichtung
Helenchen-Schonheit

Weiruthenien-Miitterchen
Birken—Weinende (Frauen)

Bruder-Wind

Schatten-Erscheinungen

Midelchen-Tiubchen
Midelchen-Tiubdhen
Rasen-Teppich
Schidksal-Hexe
Maidel-Schonheit

Schicksal-Freudenspenderin

Seele-Fels
Blumen-Kinder
Miitterchen-Erde
Nacht-Zauberin
Nacht-Stiefmutter
Vogelchen-Mutter
Trinen-Funken
Waisenkind—Hund
Schnee—-Daunen
Traurigkeit-Feind

aus, wo er sich in zwel Worten einen Vergleich schafft und oft auch noch meta-
phorisch wirksam ist:
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serca—stal
soniejki-dzievalki
viedzZma-miacielica
vietram-sokatam
ziamielka—matka
zoranki-kvietki

Herz-Stahl
Sonne-Midchen
Hexe-Schneegestober
Wind-Falke
Erde-Mutter

Sternchen-Blumen

2, 246
1,319
§.7.35
3, 164
§.7Z.263; 1, 361
3, 232

Die asyndetische Nebeneinanderstellung von zwei

ciazka-vatka
cicha-cicha
cichnie-cichnie
hrymnué-prytulicca
kocicca~v’jecca
kocicca-ujecca
lohka-lohanka
lad-paradak
luba-mila
mala—niamata
pryzyvaje-halosie
rannym-rana
slam-tam
sumna-sumna
tudy-siudy
upicca-zabycca

. !’ . r
uspaminaé-praklinaé

¢ufa-dalna

6. Volkstiimliche Bilder

schwer-schwerwiegend

still-still

stiller und stiller werden

singen—einschmeicheln

gehst—watest (durch Gras)

rollt—wirbelt
leicht—leichter
Ordnung-Ordnung
lieb—nett
wenig-nicht wenig
ruft-verkiindet
sehr frith morgens
hier und dort
traurig—traurig

hin und her

sich betrinken bis zum
Vergessen
erinnern—verfluchen
fremd—entfernt

Verben, Adjektiven oder Adverbien, von denen das zweite
entweder tautologische Wiederholung oder noch &fter synonyme Abwandlung
des ersten ist, wird von Kupala gern angewendet:

) b

,297;5,95
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Um den tieferen Sinn der Poesie Kupalas zu begreifen, mufl man bis zu den

ersten Quellen vordringen, also bis zu der miindlich {iberlieferten Volkspoesie.
Zu erwihnen ist hier eines der iltesten Denkmiler der ostslavischen Literatur,
das »Igorlied«®. Nicht umsonst hat Kupala dieses Epos so fleiflig studiert. Fast
zehn Jahre brauchte er, um es ins Weifiruthenische zu iibersetzen. Kupala greift
auch in seinem eigenen Schaffen oft darauf zuriide. Er verwendet in seinen

8 Das im 11. Jahrhundert entstandene »Igorlied« wurde 1921 von Janka Kupala ins

Weifiruthenische ibersetzt (Karski, Bd. I11-3, S. 278), s. Slavia 1924/25, 503.

137



00046978

Werken »Intonationen«®, Kunstgriffe und charakteristische Konstruktionen aus
dem »Igorlied« (s. »Syny«, A. 2, 115; 4, 180; »Alesia«, A. 2,102; 4, 172; »Jak
u hoici syn pryjechaii«, A. 2, 118; 4, 191). Bei den kiinstlerischen Bildern geht
Kupala hier von dhnlichen Bildern aus, wie wir sie auch im »Igorlied« finden.
In seinem Gedicht »Sychodzi§, vioska, z jasnaj javy« schreibt der Dichter fol-
gende Worte: (4, 105)

» Abcior§y soncam voblik potny, pad kryZz nie pojdzie jendy¢ kvola.«

»Abgetrocknet an der Sonne das schweiflbedeckte Antlitz; unter das Kreuz

kommt er nicht mehr, um dort qualvoll zu stohnen.«

Dieses Gedicht ist beeinfluflt von der Tradition des groflen, altertiimlichen
Poems in der Art des Aufbaues der Bilder. Im »Igorlied« werden die Finger
des Singers verglichen mit Falken, die er losliflt auf eine Schar von Schwinen-
Saiten; mit Helmen kann man den Don ausschdpfen und mit Rudern die Wolga
leerplitschern. Bei Kupala wird das Antlitz mit der Sonne getrocknet.
»Igorlied«: »Die schwarze Erde unter den Hufen war mit Knochen besit und

mit Blut begossen.«
Kupala in »A i Visle plavaje tapielec«:
»Es freut sich das herrische Warschau .. .
Das Pferd des Gendarmen scharrt mit den Hufen;
Unter den Hufen, o wie furchtbar —
Menschliche Kopfe geschichtet.« (4, 115)

Im »Igorlied« vergleicht der Dichter den Krieg mit dem Dreschen des Ge-
treides, der Krieg »miht die Kopfe nieder wie Garben«, »drischt mit eisernem
Dreschflegel«, »das Leben legt man auf die Tenne, die Seele weht man vom
Leibe« (wie Spreu). In seinem Gedicht »Bielarusi ordenanosnaj« (J. K. 5, 2)
sagt Kupala:

Der Zar und des Zaren Leute haben uns mit Peitschen erzogen;
Herr und Herrenangehorige haben uns mit Knuten geweidet;

Mit Gefingnissen geliebkost, mit Schlingen gezihmt,

Mit Ruten gepeinigt — mit Gottern verdunkelte man uns den Blick.

Die Klage der Jaroslavna im »Igorlied« findet bei Kupala ihren Nieder-
schlag in den Klagen der Angehorigen beim Tod lieber Verstorbener?.

%*

Selbst aus dem Bauernmilieu stammend, beschiftigte sich Kupala in seiner
Poesie lange Zeit fast nur mit den Bildern und Vorstellungen aus dem Bauern-
leben. Mit lebendigen Farben wufite aber der Dichter auch realistische Bilder
der weifiruthenischen Natur zu malen, wie z. B. in »Friihling« (A. 1, 199),
»Sonnenuntergang« (A. 1, 207), »Kupalo-Nacht« (A. 1, 390), »Die Zauber-
blume« (A. 1, 388) und »Sturm« (A. 2, 13; 4, 19).

® »Intonationen« sind Klagelieder, die nach bestimmten Trauermclodien bei Ver-
storbenen gesungen werden. In Weifiruthenien werden noch heute in der Provinz bei

Beerdigungen Klagelieder gesungen.
10 Volny éciah Nr. 5 (7) v. 1. 12. 1921 und Nr. 6 (8) v. 25. 12. 1921.
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Bei Schilderungen Weirutheniens beniitzt Kupata gern gegensitzliche Bilder
(s. »Nad rakoj Aresaj«, 5, 104), d. h. durch negative Beschreibung will er das
Positive hervorheben. So behandelt er in einer Gegeniiberstellung das alte
Polesien negativ und riidkt das moderne Polesien in ein helleres Licht. Zur
Schilderung der Vergangenheit Weifirutheniens wihlt Kupata dunkle Farben,
Worte mit bitterem Klang, zur Beschreibung des gegenwirtigen Weifirutheniens
jedoch helle Liedstrophen, wie z. B. in dem Gedicht »Bielarusi ordenanosnajs,
worin der Dichter sich an seine Heimat mit den Worten wendet:

U vadzicy U kryniénaj Im Quellwasser

Cyjécienka pamyjsia, Wasche dich rein,

Prybiarysia i kvietki-kraski, Schmiicke dich mit hellen Blumen,
Soncam atulisia! Hiille dich in die Sonne!

Der Leser fiihlt, daf man Weifiruthenien mit dem sorgenden, fleifligen
Midchen vergleichen kann. Kupala hat hier ein vollendet klares Bild geschaffen.

Mit knappen, aber inhaltsreichen Worten schildert der Dichter seine Heimat
und die gliidkliche Sicherheit ithrer Bewohner:

I z’arali svaju nivu Sie haben ihren Boden beackert

Syroka, hiyboka, breit und tief,

Ziernie tkinuli $aéliva, haben Korner gliiklich hineingeworfen,
Cystaje, jak voka. Korner, rein wie das Auge.

In der gleichen volkstiimlichen Art sind Kupalas Gedichte »Lon«, »Alesia«
und »Vielarynka« geschrieben.

Schreibt der Didhter iiber die Vergangenheit, dann dndert sich das Bild. Er
verwendet dunkle Farben, und es scheint, dafl uns die Dimmerung der Nacht
uberschattet!l,

Pakidaii hniazdo busiel, Und einmal mufite der Storch sein Nest verlassen
Svaje poZni 1 sosny, Und seine Getreidefelder und seine Fichten.
Palacieii, nie viarnuiisia Er ist fortgeflogen und nicht zuriickgekehrt

U tyja ¢ornyja viosny. In jenen schwarzen Friihlingen.

Der Dichter wihlt solche Ausdriicke, um klar die Qualen des Volkes unter
der Besatzung zu zeigen. Wenn der Storch, der seit Jahren gewohnt ist, zu
seinem Nest zuriidkzukehren, nicht wiederkehrt, dann bedeutet das, dal alles
vernichtet ist, ausgebrannt der Baum, auf dem sein Nest gebaut war. Den Friih-
ling, den wir in hellen, frischen, griinen Farben zu sehen gewohnt sind, nennt
der Dichter »schwarz«,

Einem Meister wie Kupala sind andere Mittel der Poetik gut bekannt. Um
den tiefen Inhalt von Geschehnissen und Erscheinungen der Wirklichkeit zu
schildern, wiederholt er je nach Bedarf Silben oder Worte dort noch einmal, wo
es die bessere Klarheit verlangt.

1 Vgl w. u,
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Mit seinen folgenden Zeilen schafft der Dichter ein helles, malerisches Bild
des weifiruthenischen Lebens:

Iskrycca pad molatam stal, = Unter dem Hammer funkelt der Stahl,

A molat nie bit tak kalié. Und der Hammer schlug friither nicht so,
A hordyja sokaly udal, Und stolze Falken in der Ferne,
A hordyja sokaly uvys... Und stolze Falken in der Hohe.

Zur Wiedergabe menschlicher Zustinde und Titigkeiten wird gern auf Ver-
gleiche aus der nichtmenschlichen Welt zuriidkgegriffen. In der Dichtung Kupalas
findet besonders die biuerliche Geisteshaltung und Ausdrucksweise Gestaltung.

... der Grofigrundbesitzer jagte sie wie Vieh zur Arbeit — 1, 260
... ich arbeite wie jener arbeitende Ochse — $.Z. 113
... wie ein Hund soll ich diese Welt verlassen — 5. Z. 113
. ich arbeite den ganzen Tag wie ein Ochs — 1,55
. mit geneigten Kopfen graben die Menschen die Erde wie Maulwiirfe —

$.2.152

. wie eine Schlange habe ich mich in Traurigkeit gewunden — $. Z. 216
. Lavon hort von allen Seiten den Ruf, daf er ein Dummkopf ist, da8l er

lebt wie das Vieh, dafl er bisher zu vergleichen war »einem gehenden
Baum« — $. Z. 239

. man wird uns auch als Menschen betrachten, es ist keine Zeit, in der Miitze

zu schlafen (eine Schlafmiitze zu sein) und sich wie Wiirmer im Gras zu
wilzen — S$.Z.20

. ich werde wie ein Léwe laufen — Zalejka 60
. im Winter heult der Armste (der Bauer) mit seiner Familie wie ein Wolf —

1, 401

. die Mutter umfaflt die Kinder alle und wirmt sie an ihrer Brust, so ver-

steckt die Schwalbe die Kleinen unter ihren Fligeln — 1, 59

. ich war wie ein Fisch ohne frisches Wasser — 1, 375
. 1ch bin wie ein Friihlingsvogel, ich beginne zu singen wie ein Kudtuck —

1,375

... 0 wie fiirchterlich ist es, Wolfen zu begegnen, aber noch fiirchterlicher ist

es, dem Tier zu begegnen, das unter uns weilt — wie wir ein Mensch und
verwandt dem Panther — 1, 260

. das Herz wird in meiner Brust wie ein Vogel springen — $. Z. 260
. die Gedanken des Tyrannen folgen einander wie ein Rudel hungriger Wolfe

im Winter — 1, 260

. und es werden wie Falken fliegen unsere Gedanken — 5, 81—94
.. sifl wie reife Himbeeren war mein Leben frither — 8. Z. 216
. ich war gliicklich, habe Lieder gesungen, und auf alles habe ich wie ein

Vogelchen geschaut (ohne Sorgen) — S. Z. 216

. 1ch muf} zugrunde gehen wie die im Wald stehenden Pilze — $. Z. 113
. wie die Sonnenblume strebte ich zur hellen Sonne — 4, 64
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.. Lavon fiel auf den Feldrain wie eine Garbe unter das krumme Birken-

biumchen — S. Z. 215

. ich werde mich als Tau auf die Erde meiner Heimat legen — 2, 97
. blutige Taten unter arbeitenden Menschen findet man nicht 6fter als eine

Birne an einer Birke — 5, 81—94

Die Vergleiche fiir weibliche Schéonheit sind von grofler Frische
und Anschaulichkeit:

. die Schnitterin ist wie ein Bliimchen im Garten — 1, 344
. i1ch war wie eine Erdbeere im hohen Gras — 1, 375
. die Gesichter der Miadchen gliilhen vor Hitze wie die Sonnenstrahlen —

5,17/3

. die Schonheit der Schwestern war wie Milch und Blut, ihre Gestalten,

Augen und Lippen werden das Herz bezaubern, so schén sind die Tiub-
chen — 1, 260

. wie nett bist du geschmiickt mit diesen Blimchen — 5, 81—94
. steh auf, mein Tiubdhen, mein Herzchen — 1, 485
. war es nur ein trauriger Traum, dafl ich in ihren Augen durch Lachen das

fiir mich heilige Gesetz von echter Liebe und Glick las? — 3, 217

. und der Sonne entgegen schreitet sie strahlend — 1, 344
. Zosia wurde von allen Menschen bewundert. Sie war schon, harmonisch

gebaut — wunderschon! Wenn sie jemanden anblickt mit blitzendem
Lacheln! Sie ist wie eine Blume, wie Waldhimbeeren. Beginnt sie zu sprechen
oder ein Lied anzustimmen, so hért man ewig zu, und langweilig wird es
nie. Die Kldnge ihres Liedes klingen und klingen. Thnen lauschen die Vogel,
und die Sterne licheln. Zosias Herz liebte sicher stark. Jetzt liebt man nicht
mehr so herzlich, (Lohn der Liebe) — 1, 260

. O Middhen, Geliebteste! Ich liebe, liebe euch! In euren lieben Netzen,

Taubchen, bin ich gefangen. Meine Augen laufen ungewollt immer dorthin,
wo meine Sonne — Middhen — die geliebten — leben. Wie der Tauberich
mit der Taube freundlich girrt, so lebt sicher der Bursche besser mit der
Geliebten zusammen als allein. — 1, 320

Mein Madelchen — §.Z.95

Mein Midelchen, meine kleine Fiirstin,

die mir von Zeit zu Zeit mit den Augen zublinzelt,
trigt einen Kranz wie volle Roggenihren,

das Zopfchen ist mit einem Band durchflochten;

ein paar Lodkchen wie Schmetterlinge —

die Augenbrauen (Demin.) sind schon beim Schwesterchen;
zwel Krokusse — ihre Auglein,

oder wie zwei Kornbliimchen im Getreide;
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ihre Wangen (Demin.) — gleich der Farbe der
Rosen in der Sonne beim Fensterchen;

ihre Lippen — nicht wie Schneeballbeeren,
einfach reife Himbeeren!

Wie eine Lilienblume aus dem Quell
ist der Hals dieser Zauberin;

wie zwei Straufle Vergifmeinnicht
sind ihre jungen Briiste.

Wie Hopfen, zum Himmel strebend,

ist die anschmiegsame Gestalt und biegsam;

die Hindchen — wer kann sich mit ihnen messen!
Alles Gliidk kdnnen sie nicht umfassen;

das Herz ... iiberall wirst du ihm folgen,

Holle, Himmel, — alles findest du dort ...

beim Mideldhen, bei der kleinen Fiirstin,

die mir von Zeit zu Zeit mit den Augen zublinzelt.

Auch die minnlichen Tugenden weiff Kupala zu preisen. In seinem Gedicht
»Lohn der Liebe« (5, 36) wird Janka vom Dichter mit all seinen guten
Eigenschaften liebevoll geschildert.

. es sagte die Geliebte, sich zu mir neigend: du allein bist mir geblieben,

liebstes Briiderchen — 5, 81—94

. und die Burschen — zum Fingerlecken! — 6, 17/3
. Die Frau ruft ihren auf dem Totenbett liegenden Mann: »O du mein kleiner

Falke! — 6, 41, 11

Das Reich der Tone schildert Kupala auf vielfache Weise. Fiir ihn
singt und klingt die ganze Natur. Wenn er an einem Wasserfall steht, dann
rauschen ihm die Fluten ihre Melodie, das Bichlein singt, der Wald rauscht ihm
seine Lieder, jede Blume und jedes Grischen singt ihm ein Lied der Freude oder
Klage, der Wind blist im Winter traurige Melodien und im Sommer fréhliche
Gesinge.

. Himmel, Sonne, Mond, Sterne, Menschen, Wilder, die ganze Erde — alles

singt und spricht zu meinem Herzen — §. Z. 5

. Ob Wetter oder Unwetter, ich kann es nicht erwarten, ich mochte singen,

immer singen das ewige Lied — §.Z.5

.. durch mein Lied modhte ich Alte und Junge erfreuen — 8. 2.5
. Musizieren, Singen: Feld und Wiese und Adker soll es erfreuen — 8. Z. 5
. Ob spit oder frilh am Morgen, immer hore ich den Klang der Lieder, wo-
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. das Lied dringt zu mir im Klingen der Sensen und durch das Schlagen der

Beile in den Wildern, beim Mihen klingt es, und die Tone sollen sich iiber
die ganze Erde ausbreiten — 8. 2.5

. Es klang der Friihling, wurde horbar wie ein Gesang der Nachugall —

5, 81—94

.. und der Klang unseres Liedes erklingt wie ein Donner — 1, 217
. ob in Freude oder Leid, nach ewiger Melodie rauscht und braust das Meer

— 4, 57

. Unser Lied erklinge wie die Glodke und schlage wie der Donner — wie die

Freiheit, so michtig — $.Z. 163

... Das donnernde Echo (des Liedes) soll in die Welt hineintonen — 8. Z. 163
. DulLied, wie jene Nachtigall erklingst du in entlegenen Gegenden — S. Z. 164
. Euch als Erbe sind die Lieder geblieben, damit sie euch erfreuen in eurem

Lebens-Vorfriihling, damit ihr singen konnt, ohne aufzuhoren, in Freude
und in Kummer, damit sie zu euch sprechen wie die Wellen im stiirmischen
Meer — 4, 56

. O sei ewig verehrt, Abendstille, mit allen Sternen und dem bleichen Mond!

Moge das Lied der Stille meine Seele einwiegen! — S. Z. 25

. Es rauschen, es lachen die Wellen von IMATRA, kilometerweit hort man

das Geridusch und die Melodie — 2, 143

Gern benutzt Kupala Dinge der Natur und Umwelt, um sie durch Bilder aus
dem menschlichen Lebenskreis zu beleuchten oder zu personifizieren.

.. der Wald hat seine Schultern erhoben — 5, 81—94
... der Wind umarmt die junge Schnitterin — 1, 344
... der Wind kiifft der Schnitterin zirtlich Antlitz und Hals — 1, 344
. Schneeglockchen schauen hier und dort idngstlich nach dem hellen Tages-

licht — 1, 344

.. der Birnbaum dort am Wege schaut auf die Schnitterin — 1, 344
... Girtchen und Nacht waren Zeugen der Liebe — 1, 260
. Die Friedhofskapelle in der Mitte, wie ein Gefingnis, schaute iiber die Welt

mit blinden Fenstern — 5, 81—94

.. Der Ofen schaut wie ein Beamter aus den Augenwinkeln — 1, 215/216
. Der Tisch steht in der schonen Ecke wie ein Herr, als Nachbarn zwei Bianke

und ein taplan — 1, 215/216

. Die Sonne flicht am Tag ihre Zopfe auf — §. Z. 220
... Sonne! Breite deine goldenen Zépfe aus! — §.Z. 12
. Das sind Bliimchen von menschlichen Trinen, blau-weif — 5, 81—94
. schligt man in der Stadt einen Hund, so schreien die Zeitungen von nie-

gewesener Tyrannei, als wenn der Hund ein General gewesen wire —
5, 81—94

. an dem Ofen, der neben der Schwelle Platz genommen hat, hat der Ofen-

setzer nicht seine Kunst gezeigt — 5, 81—94
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... die Milchstrale beobachtet durch Millionen Xuglein die menschlichen Schidk-

sale — 4, 14

. die Menschen sagen, daf die Milchstrafle fiir die Vogelchen, die sich nachts

in der Richtung geirrt haben, als Wegweiser (sciezkaj-pucinaj) dient nach
Siiden — 4, 14

. Ferner sagen die Menschen, dal es die Trinen der Waisenkinder sind, die

sich verwandelt haben in Sternchen und so herrlich leuchten — 4, 14

... der Bauer beriihrte mit stumpfem Pflug die Brust des kurhan — $. Z. 46
. Es gingen die Winde: sie sangen von Schonheit; die liecben Winde haben

meine Gestalt hin- und hergebogen, meinen Zopf aufgeflochten und lieb-
kosten meinen Hals — $. Z. 100

... der Winterschnee ist ins Tal hinabgeklettert — 5, 81—94
. und der kiihle Wind atmete — 5, 81—94
... fremder Sturmwind soll mir Klagelieder singen — $§.Z.29
.. das Schneeglodkchen ist aus dem Schlaf erwacht — 1, 344
. der Birnbaum schaut auf die Schnitterin — 1, 344
. reichblumig lichelt uns die Wiese entgegen: Pusteblume, Margaritenblict-

chen, Glodkenblimchen — von Blume zu Blume fliegen Schmetterlinge —
5,81—94

... irgend etwas murmelt zwischen hohem Schilf — 5, 81—94
... irgendwo rief die Eule hinter dem Fluf — 1, 260
... die Eule singt das Lied vom Scheiden — 1, 388
... die Eule lacht, ohne aufzuhdren — 1, 388
. Die Eiche, zur Eiche sich neigend, murmelt — 2,13
. Dort die alte Tanne ist gefallen, die Birke neigt sich mit den Asten bis zur

Erde — 2,13

. die Espe ist nicht imstande, das Zittern zu verbergen vor Angst — 2, 13

Die Beispiele, in denen Nichtmenschlichem und oft sogar Unbelebtem mensch-
liches Empfinden und menschliche Sinnestitigkeit, menschliche Eigenschaften
und menschliches Schicksal zugeschrieben werden, sind wohl unerschopflich.

... Die Linde konnte sich kaum halten ... mitten im Wort fiel die midtige

Eiche — 2,13

. der Regenbogen bereitete uns ein Bett im kithlen Gras — 5, 81—94

. und die Wolken am Himmel scheinen zu stdhnen — 1, 260

. uns werden alle Fichten zuh6ren — $. Z. 238

. die Wolke ist trunken vom Meer — 4, 25

. wenn grauer Schneesturm braust und stéhnt — 1, 303

. es ist Zeit, mit Wolken, mit Stiirmen Freundschaft zu schlieflen — 1, 422
... und im Winter tanzen Schneestiirme — 1, 293

. das Dach hat der Sturm fortgetragen — 1, 293
... wenn wenigstens die Sonne in die kleinen Fenster schauen wiirde — 1, 293

. die Vogel schwimmen schon lings der Milchstrale — 5, 81—94
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. und der Friihling nahm von der Sonne die Schliissel und 6ffnete damit die

Erde — 5,81—94

. ein leichter Wind schaukelte die Aste — 5, 81—94

. der Baum kronte uns mit seinem Griin — 5, 81—94

. wie weifler Schnee taumeln die Bliitenblittchen — 5, 81—94

. die Fliisse haben zu spielen begonnen — 5, 81—94

. die Wolken scheinen zu stohnen, sie scheinen dem Gottlosen zuzurufen:

Besinne dich! — 1, 260

. die Aste verneigen sich tief — 1, 388
. die Sterne am ewigen Himmel] sehen unsere Note — 1, 291

. die Geige schlummerte — 1, 375

. die Geige hat lange auf ihren Freund gewartet — 1, 375

. . »Lange habe ich dich gesucht, Geige, ich habe dich gerufen; ich rief dich,

meine Geliebte, deine Musik erwartend!« — 1, 375

. Ich erzihle euch ein Mirchen, bis der Tag durch die Fenster schaut — 1, 260
. ob die Sonne hineinschaut in diese arme Hiitte, durch solche Fensterchen?

— 1, 260

. Die liebe Nacht hilft den Verliebten immer, versteckt sie vor bdsen Augen

— 1,260

... die Natur ist eingeschlafen — 1, 260

. der wilde Sturmwind im Feld hat mir Grablieder gesungen — §. Z. 30

. zwei Pappeln hinter dem Dorf stohnen — $. Z. 69

. das Wasser in den Tilern klagt wie eine Bremse — 5, 83

... Die Saiten der Geige stohnen und sprechen die eigene Klage — $. Z. 203
. Der Wind warf seine Krifte ins Waldesdidkicht — 2, 13

. unter dem Schneesturm zittert die alte Hiitte — 1, 59/60
. Am steilen Berg, bei stiller Aue, hat sich eine Siedlung armer Hiitten nieder-

gelassen — 1, 260

. Gebeugte Hiitten schauten trostlos — 1, 260

Auch Vergleiche aus dem Familienleben und dem menschlichen Leben iiber-

haupt werden von Kupala gern herangezogen.

Der Wind war uns Bruder und Schwester — 5, 81—94
Ich lausche auf das Fliistern von Miitterchen Erde — 2, 86

Mitgift gebende Mutter ist uns ein Bienchen geworden — 5, 81—94
Die Eiche spricht zur Eiche: »Schau, mein Nadhbar, auf den Wald, wie die

Kronen krachen« — 2, 13

. Dort die alte Frau, die Tanne, ist gefallen — 2,13
. Sieh, dort ist gefallen auch die Espe, Brautwerberin — 2, 13
. Die Eiche sagt zu einer anderen Eiche: »Ich hore schluchzen deinen alten

Vater!« (die alte Eiche) — 2,13

. Beim alten Wald stand ein Dorf, wie eine Bettlerin war es,soarm — 1,59/60

. Das Girtchen und die liebe Nacht waren Zeugen der Liebe — 1, 260

10

145



00046978

. Die dunkle liebe Nacht wurde zum Richter erwihlt — 3. Z. 54
. Zeuge war die ewig unvergessene Ungerechtigkeit — $. Z. 54
. Der Ahorn war Fiirst der Felder und Fluren
... Die Eiche wiichst allein, wie ein K6nig mit der Krone — §. Z. 67
... die Ahren sind Wichter — 5. 7Z. 83
. die Sterne sind Zeugen — 2, 246
. Dort — im Wald — unterhilt sich Fichte mit Fichte wie zwei Gevatterinnen

am FlufR — §8. Z. 70

Auch Frohlichkeit und Freude kommen in den Werken Kupalas
zu threm Redcht.

.+« Der Wasserfall plitschert und lacht laut — §. Z. 61
... Die Eule lacht, ohne aufzuhéren — 1, 388
. . Blumig ldchelt uns die Wiese entgegen — 5, 81—94
... Es singt uns schon der goldene Friihling — 5, 81—94
... Und in der Freiheit sangen die Vogel ihre Melodie — 5, 81—94
... ImGarten schreien die Spatzen iiber unserem siiflen Kirschbaum — 5, 81—94
. Die Bdume des Gartens winken freundlich mit ithren Wipfeln, Melodien

flieBen von den Asten, und wir lauschen der Musik unserer Bliatter — 3. Z.63

... Das Zwitschern der Vogel schwieg nicht — 5, 81—94
... Das frische Wasser eilt frohlich dahin, spielend, singend, und meine Ge-

danken gehen Schritt fiir Schritt mit — 8. Z. 64

... Der Fluf} spricht: »Ich bin ein Tropfen im Meer, aber mein Meer ist viel

frohlicher und heller als deine Gedanken« — 3. Z. 64

. Es freuen sich der Ahorn und das Wachholderchen, denn sie haben abge-

worfen den winterlichen Zauber — §. Z. 65

... zusammen mit der Nachtigall werde ich singen — 5, 81—94
.. Es klang der Friihling, wurde hérbar wie der Gesang der Nachtigall —

5,81—94

. Der ganze Chor der Vdgel singt und trillert frohlich, badet sich im freien

Himmelsblau — 5, 81—94

. Ich bin wie ein Friihlingsvogel, ich beginne zu singen wie ein Kudkudk —

1,375

... Die Pappeln singen mit ihren Bldttern — 5. Z. 69
. Ich war ghliicklich und habe Lieder gesungen — $. Z. 216
. Der Strahl auf dem Dach zur Tagesmitte erfreute das Auge durch sein Spiel

— 2,106

... Erde, Himmel und der gefliigelte Wind singen dem Friihling — 5, 81—94
. Es gingen die Winde: sie sangen von Schonheit — 8. Z. 100
. Die Birken waren eine helle Freude fiir die Hiittchen — 1, 260
. Und die liebe Nacht sang uns beim Glanz der Sterne einen ermutigenden
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Ein Bild von Zufriedenheit und Gliick aus »Jana 1 ja«:
. An einem hellen Festtag setzten wir uns unter einen Apfelbaum. Beim

untergehenden Sonnenstrahl erglithten die Blidtter des Apfelbaumes. Ein
leichter Wind schaukelte die Aste und bewegte leise die Blumen. Bliiten-
staub schwebte iiber uns. Uns kronte der Baum durch sein Griin. Still
sanken die Bliitenblattchen hernieder — 5, 81—94

Aber auch Trauer und Kummer gibt es in der Welt der Menschen

uind Dinge:

. In meiner Seele siecht es zum Weinen aus, o wie traurig, und so dunkel,

genau wie im Haus — S. Z. 86

. O wie traurig! Es ist schwer mit Worten auszudriicken — 3. Z. 86

. Ich mdchte weinen wie dieser Wind, wie dieser Herbst — 8. Z. 86
. Die Menschen haben sich verkrochen in den rauchigen Hiittchen, die Freude

ist vorbei, die Lieder sind vergessen (Stimmung im kalten Herbst) —S.Z. 87

. Und die Mutter voll Trauer klagt und vergiefit brennende Trinen — 1, 260
. Ein Grab wird jetzt mehr sein in der Welt, ein Grab, aber Trinen ohne

Ende. Schau, wie die Alte vor Schluchzen vergeht — 1, 260

. Voll Trinen und Traurigkeit und unertriglicher Qual vergeht der ganze Tag

— 1,260

... Und Zosias Herz geht vor Trauer zugrunde — 1, 260

. Auf das Grab fielen die Trinen aus thren Augen wie Erbsen so groff, und

es weinte — so schien es — der Himmel mit thr — 5, 81—94

.. Trinchen um Trinchen fiel auf den Grund des Herzens wie kleiner Hagel

— 5, 81—94

. Dein untrostlicher Kummer beginnt dich zu belasten — 1, 227
. Und deine Augen werden von Trinen matt, und durch dein Antlitz wer-

den sich Runzeln ziehen — 1, 227

... Hor auf zu weinen und lache! Es soll weinen, wer Lieder vom Ungliick

10

singt! — 1, 227

. Hor nicht auf die traurigen Reden! Vertraue auf deine eigenen Krifte —

1, 227

. Er hat die bitteren Trinen mit dem Armel abgewischt — 1, 346
. Tranenerfiillte Augen wagten es nicht, ihren Kummer zu erraten — 1, 375
. Der Herbst stohnt, der Herbst weint, alle Gedanken hiillt er in Traurig-

keit — $.7Z. 86

. Die Wolken verdeckten den Himme] wie mit schwarzen Fliigeln — 1, 485
. Du wirst gezwungen sein, das Kreuz des schwarzen Schicksals zu tragen —

1, 291

. Wenn der Herbst kommt, stimmt er ein mit ungliicklichem Geheul — 1, 293
. Unser Ahorn! Schmerzlich — hinter dem Berg weint der traurige, einsame

Ahorn und nickt mit dem Kopf. Und immer nidkt er in die weite Welt —

8.Z.66
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. Der Wind beginnt zu heulen, wie man iiber einen Verstorbenen weint,

er heult, lacht grausam wie die Hexe selbst — 3. Z. 88

.. Kleine Birken und Tannen weinten iiber den Gribern — 5, §1—94
. Es rieselt Feuchtigkeit, Regen; Kraniche und Ginse fliegen iiber die Fel-

der ... Dunkel, lebensgefihrlich, alles zum Weinen und traurig rund-
herum — S. Z. 88

. Und mit ihr scheint auch die Nacht zu weinen — 1, 260
... Und die Trinen, um sie Gott zu zeigen, sammelt die liebe Nacht — 1, 260
.. Es scheint mir, daf} jeder Busch weint — §. Z. 236
... Es heult der Wind wie ein Tier — §. Z. 236
. Und die lebendigen Saiten der Geige begannen zu weinen — $. Z. 222
. Die Saiten der Geige weinen von selbst, plotzlich lieflen alle ihre Stimme

ertonen — 1, 375

. Es weinen meine Lieder, laut wetnen sie mit mir — 1, 224

Allen Dingen wird das Mittel menschlicher Gefiihlsiuflerung, die Stimme,
ausdriicklich zugesprochen. So bedient sich Nichtmenschliches
der Sprache, wie aus den folgenden Beispielen zu ersehen ist:

. Die graue Ahre hat sich zum Feldrain geneigt in traurigem Fliistern: »Wo

seid ihr, meine Schnitterinnen?« — §.Z. 83

. Dieser dunkle Wald, der uns von Ewigkeit her Mirchen erzihlt — §. Z. 69
. Dort unterhilt sich Fichte mit Fichte wie zwei Gevatterinnen am Fluf —

§.2.70

. Der Nadelwald fithrt mit dem Himmel ein geheimnisvolles Gesprich. Man

mochte lauschen und verstehen, woriiber du, unruhiger Wald, im Rauschen
Gespriche begonnen hast. Bist du mit deinem Schicksal unzufrieden, oder
hast du etwas Ungerechtes auf der Welt entdeckt? — $. Z. 70

... Lausche auf das Fliisstern von Miitterchen Erde! — 2, 86
. Und der Fluf spricht zu mir: »Du willst mein Schicksal wissen?« — §. Z. 64
. Der Birnbaum rauscht, lifit sich in ein Gesprich ein — einmal mit dem

Himmel — einmal mit der Erde — §. Z. 68

. O Birnbaum! O du Hundertjihriger! Sage mir, was ich tun soll, damit ich

deine wunderbare Sprache den Menschen iibersetzen kann? — §.Z. 69

... Die Wolken scheinen dem Gottlosen zuzurufen: »Besinne dich!« — 1, 260
... Aber die Nacht erzihlt niemand davon — 1, 260

. Nur der Wind flistert im Blattwerk — 1, 260

. Der Fluf spricht: »Ich bin ein Tropfen im Meer, aber mein Meer ist viel

frohlicher und heller als deine Gedanken.« — §. Z. 64

.. Irgend etwas murmelt zwischen hohem Schilf — 5, 81—94
... Die Eiche, zur Eiche sich neigend, murmelt — 2, 13
.. Der Frithling gab den Vogelchen Stimme und Freiheit — 5, 81—94
.. Die Saiten der Geige stohnen und sprechen die eigene Klage — §. Z. 203
. Es fliefit dieses Lied zu mir und ruft, und im Herzen klingt es — $. Z. 83
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. Und der Gedanke fliegt zur Hohe in freiem Flug, als ob er dem Himmel

erzihlen méchte von diesem hellen Festtag ohne Grenzen — 5, 81—94

.. Niegeschene Wunder umhiillten uns mit ihrem Fliigel, fliisterten mir zu:

Sei immer mit thr gliicklich! Flisterten ihr zu: Laf ihn dein werden! —
5, 81—94

. Die Wolke spricht zum jungen Mond: »Mein Geliebter bist du, umarme

mich!«

Der junge Mond spricht zur Wolke: »Meine Braut, auf dich habe ich schon
lange geschaut hier in der Héhe. Ich bin selbstindig — ein Alleinstehender,
ihnlich wie die Ahre, und du Woélkchen, Nebel, hast meine Traurigkeit zer-
streut, schmiege dich an mich. Du bist Konigin und ich bin Konig...« —
5.Z.108

Das Bild vom Schweigen der Dinge gewinnt an eindrucksvoller

Wirkung, wenn den Dingen, die als sprachbegabt hingestellt werden, in be-
sonderen Situationen das Schweigen zugeschrieben wird.

. er schweigt wie eine Wand — 8. Z. 218
.. Die weiflen Dicher, weiflen Felder sind still geworden vom Zwitschern der

Vogel — $.Z.132

. Die Garben legen sich stumm auf die Erde — 1, 422

... Die Geige schlummerte — 1, 375
. Die Natur ist eingeschlafen — 1, 260

. Stummes Feld, stumme Wiese, Brachland, Friedhof, wo deine Briider

schlafen — S. Z. 161

. Still geworden sind Geige und Geiger (Huslar), und von dieser Zeit an

legten sich Traurigkeit und Stille iiber sie wie zur Nacht — 5. Z. 225

. Still geworden sind die Lieder, das Stéhnen ... Uberall ist es still wie im

Grabe! — 2, 234

Es ist interessant zu sehen, wie widhtig die Gestirne — besonders die

Sonne — im Tagesablauf des Bauern sind und wie jede Tageszeit vom
Morgengrauen bis zur Nacht in den Gedichten Kupalas zu finden ist.

. Der Himmel bleicht im Osten — 8. Z. 212
. Der Stern ist noch nicht vom Himmel entschwunden — 2, 11
. Wir wollen beraten, Liebste, wie wir unseren Tag beginnen vom Morgen-

stern an — 5, 81—94

. Wie am friedlichen Morgen der Tau zu funkeln beginnt — 1, 303
. Die Sonne beginnt zu brennen — 1, 303

... Und am Himmel glinzt die Sonne wie Gold — 5, 81—94
. Sogar fiir die Sonne reicht die Arbeit — 5, 81—94

. Die Hiigel trocknen aus, begossen von der warmen Sonne — 5, 81—94
. Der heifle Himmelsleuchtkérper hat um viele Meilen seinen Weg verldngert

(mittags) — 5, 81—94
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. Der Strahl auf dem Dach zur Tagesmitte erfreute das Auge durch sein

Spiel — 2, 106

. Beim untergehenden Sonnenstrahl ergliihten die Blitter des Apfelbaumes

— 5,81—94

. Es leuchteten fiir uns die Sternenbrinde — 5, 81—94
. Von morgens frith, vom warmen Tau bis zur Dunkelheit — 2, 106

Die Bilder, die dem Leben der verschiedenen Stinde und Berufe
entnommen sind oder allgemein menschliche Tatigkeiten

zum Gegenstand haben, sind nicht weniger hiufig als die Bilder aus dem mensch-
lichen Gefiihls- und Seelenleben.

. Der Friihling entlieff Gras und Klee und kleidete die Birken in Bldtter

— 5, 81—94

. Ich ging dorthin, wo die Blumen ihr sternartiges Muster ge web t haben

— 5,81—94

... Der rauschende Laubwald hat sich der Blitter entkleidet — $8.Z. 87

.. Der Himmel hat sich in dunkle Wolken gekleidet — 5,81—94
... Die Nacht hat die ganze Welt wie in eine dunkle Decke gehiillt — 1, 260
. Ich ging dorthin, wo das schéne Gras vielfarbig seinen Teppich brei-

tete — 5,81—94

. In ein dorniges Kopftuch hiillten sie ihre aus Sternen gewebten

Zopfchen — §. Z. 54

. Blitzen und Wolkchen im freien Raum werde ich Zar sein und Hirt, mit

dem Tau liege ich auf den Feldern, ich werde einen Regenbogen sticken
— 1,375

... Der Winter hat unser Land eingewickelt wie in eine Windel — 3. Z. 88
... Die Waldkénigin trug eine Krone, gewebt aus Sternen, aus griinen

Blattern war ihr Gewand, sie war beweglich wie Nebel, wie Rauch — 2,166

... Die Nacht sit silbernen Tau — §.Z. 25
... Der Himmel site Wirme, schoner Regen fiel — 2, 106
... Der Friihling site Bliimchen — 5, 81—94
. Sie mir in die Seele frohlichen Mohn — 5, 81—94
. Wieein Fladen liegt das von mir bearbeitete Feld — 1, 255
. Jetzt bleicht ihr, bis ithr weiff seid, Leinen, damit ihr werdet wie ein

heller Tag, wie der weifle Mond, wie Milch in brauner Milchkanne, wie
Halme reifen Strohs — 5, 81—94

. Es flieflt dieses Lied zu mir und ruft, und im Herzen klingt es wie die Sense

im Gras — 5. Z. 83

. Die Kuh briillt ausgehungert ohne Heu — A. 1, 59/60

A.1,217/218

.. Es gab bei uns damals ein Kilbchen »Krasulka« — A. 1, 346
. Schaf, Schweinchen und Kilbchen werden dir von deinem Vater mitgegeben
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... Und golden fliegen die Kornchen wie Regen auf den Acker — 5, 81—94
. Die Reihen der Garben stehen nach Rang und Wiirde, Freund neben Freund

— 1,422

. Zahle, Feld, mit reichem Lohn fiir die Miihe, die der Adkermann mit dir

hatte — 1, 422

. Hier und dort Traurigkeit sien — $.Z.108
. Es ist so viel Ungerechtigkeit in der Welt, dafl man sie mit der Sense

miaihen kann — 5. Z. 241

. Er hat sich mit Dreck bespritzt, und er hat seine Miitze gesdt (auf dem

Heimweg verloren) — 3, 251

. Legt euch, ihr Kérnchen, in die Furche und ruht, bededkt euch mit weicher

Erde, und erwachend schaut ihr den Himme]l — 5, 81—94

Immer wieder bewegen sich die Gedanken Kupalas um die biduerliche
Welt und kommen in seiner Dichtung in reicher Fiille zum Ausdruck.

.. Schnell wie der Blitz blinken die Sicheln — 1, 422
.. Was wir sden, zerschligt der Hagel — 1, 293
.. Der Frithling bringt Hungersnot mit sich — 1, 293

Wenn die Ernte gut war, dann braucht der Bauer keine Not zu leiden. —

Kupala sagt: Bis zum Friihling, zum Sommer lebt er dann ruhig — 1, 293
. Und die K&rnchen sollen sich tief in die Furchen legen, »... damit euch der

Regen nicht herausspiilt und ihr nicht vom schweren Hagel geschlagen
werdet« — 5, 81—94

. Der Flachs begann, sich zur Sonne zu strecken — 2, 106
. Zur guten Stunde gehen wir auf die Felder, um viele goldene Garben auf-

zustellen — 5, 81—94

Auch die Tiere der biuerlichen Welt sind im Werk des Dichters nicht ver-
gessen.
... Das Pferd wirft die Beine Schritt fiir Schritt — 5, 81—94
... Nur noch das Pferd anspannen — 5, 81—94
.. Ein paar Pferde wiehern im Stall — 1, 260
. Beim armen Hajnaj lebte ein $lachcic, Adker besafl er viele, Pferde und Vieh

verschiedener Rassen — 1, 260

. Die Kuh briillt ausgehungert ohne Heu — A. 1, 59/60; 5, 35
. Wenn man den Ochsen einspannt, das Vieh, so mager und traurig —

A.1,217/218

... Wir haben auch eine junge Kuh — 5, 81—94
.. Es gab bei uns damals ein Kilbchen »Krasulka« — A. 1, 346
. Schaf, Schweinchen und Kilbchen werden dir von deinem Vater mitgegeben

(dem Midchen bei der Heirat) — A. 1, 227

. Und Ochsen und vier Kiihe weiden auf der Aue — A. 1, 260
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.. Und die Schifchen weideten — A. 1, 485
. Von Zeit zu Zeit streifen durch die Winkel Hunde und Katzen — A. 1, 215
... Und der Hahn schiittelt noch nicht sein Gefieder — A. 1, 293
. Der Hahn kriht im Dorf — A. 1, 388
. Unter dem Ofen die Zuflucht meiner Hithner, wenn ich aufstehen soll,
krihen dort die Hihne — A. 1, 215
. Umsonst auf Futter wartet das Schaf — A. 1, 59/60
... Bienchen fliegen von Blume zu Blume — 5, 81—94
.. Die Fliigel hat die Fledermaus gebreitet — A. 1, 388
... Mit den Fliigeln schligt die Fledermaus — A. 1, 388
. Von Blume zu Blume fliegen Schmetterlinge — 5, 81—94

Lebendig und anschaulich schildert Kupala das Leben der armen Leute und
ihre tiglichen Sorgen. Die grofle Not versucht der Dichter durch seinen Humor
zu mildern:

Danilka kehrt nach Hause zuriick und sagt: »O wie gut ist es, daf} Miitterchen
ein kleines Feuer gemacht hat und die Kartoffeln braten, weil mir — die Wahr-
heit zu sagen — ein Zittern iiber meinen ganzen Kérper liuft vor Kilte gleich
dem Gegenbogen auf der Geige, und hier (im Bauch) boxt ein Darm mit dem
anderen so, daf} du einen Polizisten rufen mufit, damit er Ruhe stiftet.« Und
Danilka fihrt fort: »Ich liebe die Kilte nicht! Mir scheint, ich sollte mich fiir
diese Zeit in ein Lager eingraben wie ein Bir, und ich werde schlafen bis zum
Frithling. Nur einen Kummer habe ich, dafl auf meiner Birenhaut keine Borsten
wachsen! Miitterchen! Warum bin ich kein Biar?« — »Weil du eine dumme Krihe
bist und selbst nicht weiflt, was du tust!« — »Eh, eh, wenn ich wenigstens eine
Krihe wire, dann wire ich schon lingst mit meiner Geige irgendwohin ge-
flogen in ein wirmeres Haus. . .. Vielleicht bin ich etwas Biar und etwas Krihe,
aber ich bin trotzdem nur — Danilka. ... Zu sein wie ein Léwe oder ein Falke
ist bei den jetzigen Zeiten schwer zu wiinschen.« — 6, 294/295

7. Die Verwendung ausgesprochen mundartlicher Formen und Wendungen

Mundartliche Formen und Wendungen finden wir bei Kupala nicht, denn er
hatte es sich zur Aufgabe gestellt, die weifiruthenische Sprache von dialektischem
Ballast zu befreien. Die Sprache Kupatas wurde als iiber allen Dialekten stehend
anerkannt, weil sie rein und fiir alle Dialekte klar verstindlich war. Fiir alle
neueren Dichter in Weifiruthenien dient die Sprache Kupalas als Muster und
Vorbild. Es gibt daher in der weiflruthenischen Sprache nach Kupala keinen
Riickfall ins Dialektische.

8. Bereicherung der Schriflsprache durch Volkstiimliches und des Volkstiimlichen
durdh Schrifisprachliches

Von grofler Bedeutung in der fortschreitenden dichterischen Kunst Kupalas
ist seine Fihigkeit, die literarische Sprache mit der Volkssprache zu verbinden,
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d. h. die Bindung der lebendigen Umgangssprache an die Literaturspradhe, das
Ausnutzen der Kenntnis lebendiger Intonationen. Der Dichter vermeidet in
seinen Werken nicht die sogenannten »groben Wendungen«. Er weifl; dafl es
beim wahren Dichter keine Teilung gibt in »gehobene« Worte und in »einfache
und gewohnliche« Worte. Bei Kupala finden auch die einfachsten und schlichte-
sten Worte der Volkssprache in der Literatur Verwendung., Nachstehend einige
Beispiele:
. »Dzie jak-by ja¥¢e §miardzié ludskoju ropaj«
es stinkt nach menschlicher Verwesung (4,183)

Harby tvaich niamych kurhanai, Die Hiigel deiner stummen Kurhane,

Dzie $piaé niavolniki 1 kniazi, Wo Sklaven und Fiirsten ruhen,

Pareza stal, jak noZ baranad, Zerschneidet der Stahl, wie das Messer
die Hammel zerteilt,

I sprazyé polymia bujanai, Und verbrennt die Flamme der
Singer —

Kab ¢viet zaéviii na hrazkaj hrazi Damit Blumen bliihen kénnen auf dem

(4, 105) nassen Sumpf

. »Das Volk wird sich richen fiir alles Unrecht. Die Schweine werden nicht
imstande sein, all das Blut zu trinken« (»Patkaduj muzyka«, A. 1, 278).

. »Das Stiik von unserem Brot soll sich in gliihendes Eisen verwandeln in
den feindlichen Kehlen der Blutsauger ... Das Wasser unserer lebendigen
Quellen soll sich in Gift verwandeln und die blutigen Augen dieser Tiere,
dieser Menschenschlichter, erblinden lassen . ..« (»Paiistaii narod«, 4, 314).

In seinem Gedicht »Hrabieznik« (4, 313) sagt Kupala iiber Hitler:

»So watet er, kriecht er in menschlichem Blut bis zum Knie, verflucht von
den Vilkern.« — »Er ist kein Schakal, weder Schlange noch Hyidne — er,
Hitler, der preuflische Fiihrer, der Leichenfresser, der Gewalttdtige.«

Bahdanovi¢ sagte von Kupala:

»Die Poesie des Dichters erobert den Leser durch ihre Macht. Der Reich-
tum der Rhythmen, die hell und wohlklingend sein konnen oder auch wie
Stahl klingen, der wunderbare Wohlklang und die Wahlder Worte,
die Energie der Ausdriicke: all das ist charakeeristisch fiir die
Poesie Kupalas.« — »Keiner der Dichter besitzt einen so reichen Wortschatz
wie Kupala.«

) !
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III. DIE FUNKTION DER VOLKSKUNDLICHEN UND
VOLKSTUOMLICHEN ELEMENTE

A. DIE FORM

»Die Frage des Aufbaus wird im sprachlichen Bezirk iiberall da dringlich, wo
sich durch das Sprechen eine irgendwie geartete Einheit ergibt. Ein loses Ge-
sprich, bei dem ein Wort das andere ergibt, strebt keiner Einheit zu. Anders ist
es schon bei einem Brief. Der Brief ist seit der Antike immer wieder auch als
literarische Form benutzt worden. Uber den Aufbau mufl sich aber auch der
Verfasser eines Berichtes, eines Artikels, eines Vortrages etc. Gedanken machen
und Entscheidungen fillen. Meist wird es da Anleitungen von den Sachen her
geben. In der Dichtung aber, die ja ihre Sachen, ihre Welt selber schafft, ent-
stammt auch der Aufbau, die Folge der Dinge, ihr Zusammenhang, Uber- und
Unterordnung, das ganze von einem Anfang einem Ende zustrebende sprach-
liche Gefiige in ungleich stirkerem Mafle dem personlichen Schaffen., Aber Auf-
bau haben schlieflich auch Gedichte, die sich »von allein« gefiigt haben.

Bei jedem Werk unterscheidet man einen dufleren und einen inneren Aufbau.
Den Strophen in der Lyrik und den Szenen und Akten des Dramas entsprechen
in der Epik Gesinge oder Abenteuer, Teile, Biicher, Kapitel und durch den
Druck kenntlich gemachte Abschnitte grofleren oder kleineren Umfanges.

Die innere Form ist Gestaltwerdung einer innewohnenden Idee. Die Ver-
bindung der dufleren und inneren Form zu inniger, wesensgemifler Einheit ist
die letzte Erfiillung der Form. Ihr Wert besteht nur dort, wo sie Lebendiges
umfingt und Innerliches darstellt. Das Wesen der Form und ihr Beitrag zur
Dichtung sind bis in die Gegenwart ein hervorragendes Problem der literari-
schen Asthetik. «!

Ich will hier versuchen, die Verwendung der volkskundlichen Elemente in der
Form der Werke von Janka Kupala darzustellen, und werde dabei auf folgende
Fragen eingehen:
1. Die literarische Gattung (einschl. Versbau)
2. Die Komposition

a) Motiv

b) Fabel

3. Charakterisierung der Personen.

1. Die literarische Gattung (einschl, Versbau)

Seit Beginn seiner dichterischen Titigkeit erstreckt sich Kupalas Schaffen
nicht nur auf lyrische und andere Gedidhte, sondern auch auf dramatische Werke.
Das weifiruthenische Wandertheater hat der Arbeit Kupalas starke Anregungen
in dramaturgischer Richtung gegeben. Das Wandertheater begann seine Titigkeit

! Wolfgang K ayser, Das sprachliche Kunstwerk, Bern 1948, S. 156.
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im Jahre 1907 unter der Leitung des beriihmten Schauspielers Bujnicki und hatte
groflen Einfluf auf alle Schriftsteller, die neben Kupata zur Wiedergeburt der
weifruthenischen Literatur beigetragen haben. Fiir dieses Theater bearbeitete
Kupala die bekannte Komédie von Vincuk Dunin-Marcinkievié »Zaloty«, in-
dem er alle Teile, die in polnischer Sprache geschrieben waren, in die weifi-
ruthenische Sprache iibersetzte. Unter dem Einfluf von »Zaloty« und anderer
Theaterstiicke, die in dem Theater Bujnickis gespielt wurden, wie »Modny
Slachciuk« von Karué Kahaniec schreibt Kupala seine bekannte Komddie
»Paiilinka «2.

Schwankhafte Elemente aus »Zaloty« und »Modny Slachciuk« spiegeln sich
in den Szenen von »Paiilinka« wider. Mit ihnen verbindet aber Kupala in
»Paiilinka« auf eigenartige Weise Momente, die ganz gegensitzlichen Charakter
haben, Momente tragischer Art. So wird ein eigenartiges und echtes Kupala-
Genre geboren: die Tragik-Farce, deren vollendetes Muster fiir tragisch-komi-
sche Szenen sich in »Tutejiyja« findet. Vor »Tutejfyjac schafft Kupala im Jahre
1913 noch zwei theatralische Werke: das lyrische Drama »Raskidanaje Hniazdo«
— »Das zerstorte Nest« (zum erstenmal 1919 gedruckt) und die Farce in einem
Akt »Prymaki« (gedrudkt 1920). Wenn »Prymaki« einen Versuch im Schwank-
Genre bildet ohne irgendwelche tragischen oder ernsten Momente, wie wir sie
in »Paiilinka« und »Tutejyja« haben, so kehrt der Dichter in »Raskidanaje
Hniazdo« zu seinem friiheren lyrisch-dramatischen Genre zuriidk, aber jetzt
ohne Vers- und Poemform, wie wir sie noch im »Ewigen Lied« und im »Traum
auf dem Kurhan« finden. Endlich — nach fast zehnjihriger Pause in der drama-
tischen Arbeit — schafft Kupala 1922 sein letztes dramatisches Werk »Tutejfyja«
(erstmalig gedruckt 1924), eine Tragikomddie in 4 Akten. Dieses Stiick wurde
zum ersten und bisher einzigen Mal im Jahre 1926 gespielt.

Aber alle seine szenischen Werke sind in ihrer szenischen Form nicht auf
volkskundlichen Elementen aufgebaut, sondern gehoren der europiischen Kultur
an, da ein Theater nicht zu den Elementen der geistigen Kultur der Weiflruthe-
nen gehdrt, Dagegen beruht auf echt volkskundlichem Material in der Form die
weitaus grofite Zahl der Gedichte Kupatas. Der Dichter nutzt dabei in grofl-
ziigiger Weise die Elemente von Volkstinzen und -liedern zur Hebung des volks-
tiimlichen Tones in seinen Werken3. Das gilt sowohl von der Strophenbildung

? Die Komddie »Paiilinka« schriecb Kupala 1912; 1913 wurde sie gedruckt und zum
erstenmal von der weifiruthenischen Studentenverelmgung in Petersburg und durch das
Theater von Bujnicki in Wilna aufgefiihrt.

* Oj, reCanka, refanka, a uVU—uu—uu
Camu % ty mapounaja b v—uvu—vuv
Camu % ty niapoiinaja, [b] v—vuv—vu
Z bieratkom niarotinaja?... b vuv—u—uu

QO Fliiflchen, Fliiflchen, warum bist du nicht voll,

Warum bist du nicht voll, mit dem Ufer nicht gleich? ..
Das Lied »Oj redafka« ist in Weiiruthenien sehr beliebt und i eschitzt. Huryd sagt von
ihm, dafl man die innig-herzliche Volksmelodie ohne Ende anhdren kénne (Lit. i. mast.
Nr. 25/59).
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als auch vom Versbau. Indem der Dichter den Reichtum des Volksliedes aus-
nutzt, schafft er seinen musikalischen Vers, der neben der Volkssprache poetische
Emotionen und die Melodik des Volkstanzes enthilt:

»Lavonicha ... Miacielica . .. Lavonicha ... Schneegestéber . ..
Biez pamiaci viasielicca. .. Freut sich bis zur Bewufltlosigkeit . . .
— Hej, dzmi { dudu, dudar! — He, blase deine Flote, Musikant!
Akolica — asielica Die ganze Umgebung — Siedlung,
Pad nohi soncam $cielicca. .. Als wenn die Sonne sich unter ihre
Zbudziiisia haspadar! .. .« Fiile breitet . ..
(J. K. 5, 99) Der Wirt ist wach geworden! ...

Kupala benutzt hier eine bekannte Volkstanz-Melodie mit sechszeiligen Stro-
phen und dem Reim aab aab.

In einem anderen Falle schreibt der Dichter ein vierstrophiges Gedicht nach
der alten Lavonicha-Melodie mit vierzeiligen Strophen und dem Reim aaaa bei
den beiden ersten Strophen und aabb bei den beiden folgenden Strophen:

Lavonicha (Dziciataje) — J. K. 4, 136

O}, lavonicha, hulanka, hulnia! Oh, Lavonicha, Spiel, Vergniigen!
Halasistaja biasieda tvaja. Laut klingend ist deine Sprache.
A my, dzietki, usie zdolnienkija Und wir begabten Kinderchen
Piajom piesienki viasiolenkija. Singen frohliche Liederchen.
Jak malenkaj ja & matulki Zyla, Als ich noch klein beim Miitterchen
lebte,
Jak vianka, u sado¢ku évila, Wie eine Kirsche im Girtchen bliihte,
Cvila, évila dy paévityvala Blithend, blihend, immer wieder
leuchtend,
Lemantaryk svoj palytyvala. In meinem Biichlein hin und wieder
lesend.
Jak prysla ja U dziciady sadok, Als ich ins Kindergirtchen kam,
Ja hulaju tut pahulivaju Tanzte ich mit Kinderchen Tinzchen,
', Tinzchen,
Pajila z dzietkami 4 tanok, u tanok, Ich spiele hier, spiele immer wieder,
Za rabotkaj niedakuélivaju. Die Arbeit wird mir nicht langweilig.
Jak vi¥ahka u sadotku évitu Ich blithe wie eine Kirsche im
Girtchen,
Ja rysuju i padytyvaju, Erhasche die Wissenschaften
im Flug, —
I navuki usie latlu na latu, — Ich male und lese immer wieder,
Rablu cacki 1 papisyvaju. Schaffe Spielzeug und schreibe ein
biflchen.
Audh in dem oben angefiihrten Gedicht Kupalas ist die alte Volkstanzmelodie
bewahrt.
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Auch »]Juratka« ist ein Volkstanz, nach dessen Melodie Kupala ein neues
Gedicht geschaffen hat, allerdings mit anderer Tendenz und neuem Sujet (J. K.
4, 136):

»QOj ty, Juratka, O du, Juraéka,

Sto nie vudydsia? Warum lernst du nicht?
Tak da nievukai Du wirst den Dummen
Ty daludydsia.« Zugezihlt werden.

Kupala hat das Gedicht » Juralka« in drei Teile zu je 4 Strophen geteilt, und
zwar reimen sich jeweils die beiden ersten Strophen abcb und die beiden
letzten Strophen aabb.

Oberhaupt ist »in der volkstimlichen Literatur die vierzeilige Strophe hiu-
fig, wobei je zwei Verse miteinander korrespondieren. Auch der Wechsel von
dreihebigen und vierhebigen Versen ist beliebt. Die so gebaute Strophe heifit
Volksliedstrophe«f.

Die Volksliedstrophe bildet geradezu ein Fundament des poetischen Schaffens
Kupalas, das er selbst ganz bewufit verwendet. Uber seine Stellung zum Lied
hat er uns weiflruthenischen Studenten in Wilna personlich folgende Ausfiih-
rungen gemacht:

»Im alten Testament schreibt schon der Prophet David: Singet dem Herrn
Lieder, singet alle Welt... (Psalm 16,23). Durch alle Jahrhunderte findet man
in den Kirchenliedern den Ausdruck von Glauben und Gottesverehrung. Riesige
Chore, zahlreiche Orchester, zusammengesetzt aus den verschiedensten Instru-
menten, und mit Gold geschmiickte Heiligtiimer waren jene michtigen Mittel,
das auserwihlte Volk nahe bei Gott zu halten. Der Schopfer gibt den Menschen
die Gabe der Stimme, damit sie thn loben konnen, damit ithre Nidhsten alle
Traurigkeit abwerfen, damit sie ihrer Nachkommenschaft die besten Traditio-
nen iibergeben kénnen, die in Form von Liedern ausgedriidkt sind, damit sie die
Engel und die Vogel des Himmels nachahmen kénnen, fiir die als einzige Auf-
gabe gilt, Gott Ehre darzubringen und majestitisches Lob.

Der singende Mensch hat besonderen Zauber, eine erhabene Seele, die die
Menschen gefangennimmt und in eine andere Welt versetzt. Durch das Lied
kann man die tiefsten Gefiihle der Seele zum Ausdruck bringen: Freude, Trau-
rigkeit, Enttiuschungen, Glaube, Liebe usw. Der Gesang trigt viel zur Gesund-
heit des Leibes bei, erhebt die Seele des Menschen und gibt ihr Leichtigkeit,
Empfindsamkeit und Gefihl. — Und du, weifiruthenisches Lied, fliege, erhebe
dich iiber die weite Welt und bezaubere alle mit deiner Kraft und Schénheit.
Die Geschichte legt Zeugnis davon ab, daff niemand von unseren Feinden dich
vernichten noch gefangennehmen konnte. Du bist oft traurig, weinst und freust
dich mit deinen Kindern. Fiihre uns, wir bitten dich, den Weg der Wahrheit
und der Freiheit! Du besiegst alles, weil deine Kraft michtig und unzerbrechlich
ist. Gehe durch die ganze Welt und erzihle allen, wer wir sind! Mége Gott und

t Vgl. Kayser, Kunstwerk, S. 90.
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alle Menschen erkennen, daff wir in Ewigkeit zu leben wiinschen, so wie du
ewig lebst.«

Welch grolen Wert Kupala auf die Lieder legt, kommt auch in seinem eigenen
Gedicht »Treba nam piesien« — »Wir brauchen Lieder« (J. K. 4, 141) zum
Ausdruck:

»Treba nam piesien svaich, nie varozyd.. .«

Wir brauchen eigene Lieder, keine fremden . ..
und

»Treba nam piesien, jak hrom pierunovy,

Burnydh, jak tyja pavodki i pradvieéni,

Sto, skinuid zimniaha lodu akovy,

Biahué pieramoZna. Takoj treba pieéni .. .«

Wir brauchen Lieder wie grollender Donner,

Stiirmend wie die Uberschwemmungen im Friihjahr,

Daf sie, wenn sie das eisige Joch des Winters abgeworfen haben,
Sieghaft vorwirts eilen. Solch ein Lied brauchen wir ...

Wie bereits erwihnt, bedient sich Kupalas Poesie in der Regel der Volkslied-
strophe, d. h. jede Strophe umfaflt 4 Zeilen; nach volkstiimlicher Art reimt
meist die 1. mit der 3. und die 2. mit der 4. Zeile = abab, wie z. B. in »Treba
nam piesien« (s. 0.) oder »Z piesien a bitvach« (J. K. 1, 54):

»IThrajué surmy bajavyja, Es blasen die zum Kampf rufenden Trompeten,
Vichor raznosie ichni zvon, Der Sturmwind trigt thre Téne weit,
I pieéni dzilinyja takija Und solche wunderbaren Lieder

Ad ich latué da @sichstaron.«  Fliegen von ihnen nach allen Seiten.

Auch das Reimschema a abb kommt vor, z. B. in »Ja balyii« (J. K. 1, 75):

»Ja badyd, jak viecier pa poli hulai,
Ziamlu uzryvaii i biarozkaj chilad,
Zanosiii piaskom sienaZatki, lah&ynki,
Famaii na biarozcy Zyvyja halinki.«

Ich sah, wie der Wind iiber das Feld tanzte,
Die Erde aufwirbelte und das Birkenbiumdhen schiittelte,

Wiesen mit Sand i{iberschiittete und Vertiefungen ausfiillte
Und von dem Birkchen lebendige Zweige brach.

In einem aber geht Kupala iiber die volkstiimliche Liedform hinaus. Es ist
sein Verdienst, die weiflruthenische Dichtung vom syllabischen Versmaf befreit
und die tonische Metrik eingefithrt zu haben. Betonte und unbetonte Silben
bestimmen die Ordnung des Verses. Sie bilden im Gedicht einen bestimmten
Rhythmus, d. h. die betonten Silben ergeben eine gesetzmiflige Harmonie (durch
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eine, zwei, drei oder mehr unbetonte Silben getrennt). So stellt z. B. das Gedicht
Kupalas »Novaja vosien« (J. K. 4, 114) folgendes Bild dar:

»U vy — raj sa — bra — li — sia hu — si, U—uu—uu—u
1 2 3 4 5 6 7 8 9
1 0 — rat a — zva#k — sia pad nie — bam« U— U —uu—u
12 3 4 5 6 7 8 9

»Zum Abflug nach Siiden haben sich die Gianse gesammelt,
Und der Kranich liflt seinen Ruf erténen unter dem Himmel.«
In diesen beiden Zeilen sind die betonten Silben 2, 5 und 8.

Nehmen wir eine andere Zeile des oben erwihnten Gedichtes:
»Plyvué pa $lachach Bielarusi »Es schwimmen auf den Wegen Weiffrutheniens
Abozy ¢yrvonyja z chlebam« Rote Wagenkolonnen mit Getreides,
dann bekommen wir dasselbe Bild wie zuvor.

Das Gedicht »Vioska« (J. K. 2, 76) ergibt folgendes Schema:

»Heta nafa pole —u—u—v »Das ist unser Feld,
Pole nafaj vioski.« —v—vu—u Das Feld unseres Dorfes.«
(Trochdus)

Betonte und unbetonte Silben wechseln ab.

In Kupalas Gedicht »Ja muZyk-bielarus« (J. K. 1, 255) ist die Stellung der
betonten und unbetonten Silben wie folgt:

» Ja muZyk-bielarus, — —v—uw— Ich bin ein weilruthenischer Bauer, —
Pan sachi 1 kasy; —v—uww— Herr iiber Pflug und Sense;

Ciomien sam, biely vus, —v—vww— Dunkel mit weiflem Schnurrbart,
Piadzi dzvie valasy.« —v—uw— Die Haare zwei Handspannen lang.

»Hlan, vysokienki bor, —v—uw— Schau, der Wald ist so hodh,

Vokam nielha prabi¢: —v—u— Mit den Augen kaum zu durchdringen:
Zahudzieii moj tapor — —v—uw— Ich lasse mein Beil sausen —
Jak blin%, pole latyé.« —v—vw— Wie ein Fladen liegt das Feld

Die Ausdriicke der antiken Metrik wie Hexameter, Jambus, Trochdus, Ana-
past und Daktylus gebrauchen wir hier nicht im Sinne einer quantitierenden,
sondern einer akzentuierenden Metrik.

Die Verwendung der Versfiile zur Zeilenbildung ist sehr mannigfaltig, z. B.
etwa in folgender Art:

§$.Z. 8

»Za svabodu svajuc

Za svabodu svaju a —u—vuu— Fiir meine Freiheit

Usiej dudoj pastaju a —v—vw— Kimpfe ich mit meiner ganzen Seele,
U vahon, u vadu b —uv—vu— Ins Feuer und ins Wasser

Ja za joju pajdu. b —v—uvw— Werde ich ihr folgen.

$ Ein echt weillruthenisch volkskundliches Element ist »blin«.
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Liepiej sam siabie dam ¢
Pachavaci ludziam, c
Jak svabodu chavaé d
Zlybiadzie addavaé.« d

»Ustan!
Usie, hlan,
Pajili . . .

I vot —
Svabod!
Ziamli!

Aty —
Sviaty —
Zakis, —

Zviol chleb,
Aflep;
Azys.

Edh, boj,
Jak stoj,
Zazluj,
Ztaudy,
Kryty,
Vaju;!
Ci tak
Biadak
Prapai,
A mo’
Ty-b ¥to
Dastaii?!«

—v—uu— Lieber gebe ich mich selbst
—u—uw— Den Menschen zur Beerdigung,
—vu—uu— Als die Freiheit zu beerdigen,
—u—uu— Sie bosem Schicksal zu iibergeben.
In der drittletzten Zeile wird ein Nebenakzent sichtbar.

Kupala benutzt zur Bildung der Zeilen des vorgenannten Liedes jeweils zwei
Trochien und einen Jambus. Die gleiche Form verwendet der Dichter hiufig,
wie z. B. in »U ludziej i ii nas« — »Bei den Menschen und bei uns« (J. K. 1,362).

In Kupatas kleinem Gedicht »Ustafni« — »Erhebe dich« (J. K. 1, 153) besteht
jede Zeile aus einem einzigen Jambus (v -):

a
a

b

o O, 0. oo n

e

(4]

E i SR - S . LS a3 -]

»Steh auf!
Alle, schau,
Sind gegangen . . .

Und nun —

Freiheiten!
Adker!

Und du —
Heiliger —
Versauerter, —

Brot zu Ende,
Blind geworden;
Ergraut.

He, Kampf,
Im Nu,
Erziirne dich,
Gib adht,
Schrei,
Kimpfe!
Bist du,
Armer,
So umgekommen?
Oder solltest du
Vielleicht etwas
bekommen?!

Die Sprache in einem Gedicht umfaflt in den Zeilen eine bestimmte Anzah)
von Silben: entweder in allen Zeilen die gleiche Zahl von Silben, wie z. B.
6 Silben in »Vioska« (J. K. 2, 76), oder die gleiche Silbenzahl in der 1. und 3.
und in der 2. und 4. Zeile, wie z. B. in »NiaboZz&yk« (J. K. 1, 52), wo die
1. und 3. Zeile acht und die 2. und 4. Zeile 6 Silben umfassen:

160



00046978

Niaboz¢yk DerTote

Choé chacieli-by moza trotka Obgleich er wiinschte, noch etwas
Zyé, paviesialicca, — Zu leben, sich zu freuen, —
¢Smieré blahaja kladzie G loZka, Wirft der bose Tod ihn ins Bett,
Kaza nie budzicca.« Und befiehlt thm, nicht mehr zu
erwachen.

¢Oder die 1. und 2. Zeile enthilt je acht, die 3. und 4. Zeile je sechs Silben, wie
:Z. B. in »Biezziamielnyja« (J. K. 2, 183):

JBiezziamielnyja Ohne Grundbesitz
Hladzim na nieba, na ziamlu, Wir schauen auf den Himmel, auf die
Erde,
Nie raz z praklaéciem na Zyécio, Oft mit Fliichen auf das Leben,
Arom my nivu nie svaju, Wir pfliigen kein eigenes Feld,
Dabro zbirajem nie svajo.« Wir sammeln Giiter, aber keine
elgenen.

Kupala verwendet die verschiedensten Reimformen und nimmt zur Strophen-
bildung in seinen zahlreichen Werken eine verschiedene Anzahl von Zeilen. So
finden wir zweizeiligeStrophen u. a. in folgenden Gedichten:

J. K. 3,5 Vajaki
»ZySlisia dva §viety na sciezcy adnoj
I tdaryli i spredku jany miZ saboj.«

J. K. 3,100 Budz $mietym! ...
»Budz §mielym! Mahutna jarmo druzhady!
Idzi sam napierad, druhich viedudy!«

J. K. 4, 51  »Viartajucca z vyraju Zoravy, husi
Da zburanych hniozd na palach Bielarusi«

J. K. 5 162 Stova ab palku Tharavym
»Skaz ab Thara trudnym pachodzie,
Sviataslavita — kniazia pryhodzie?«

»Palatidanie, Chinova, Litva, Daramila, jaéviahi, —
Svaje kinuli 4 poli dzidy i $ciahi.«

»Diedreizeilige Strophe ist eine etwas problematische Form. Sie
erscheint unvollstindig oder unsymmetrisch fiir Ohr und Bewegungsgefiihl.«®
Kupala hat die dreizeilige Strophe wenig benutzt. Wir finden sie in » Jakija«
(J. K. 1, 276):
»Syty, raskormleny, a Der Gesittigte, der gut Ernihrte,
Viasioly vieéna, b Der ewig Frohliche,
Silny nad stan, ¢ Der ungewohnlich Starke,

¢ Vgl. W. Kayser, Kleine deutsche Versschule, Miinchen 1958, S. 42.
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Z trudoti slabiejfaha d  Von den Arbeiten des Schwicheren
Zyvie biaspiedna, — b Lebt er sorglos,
Heta — val pan.« ¢ Das ist — euer Herr.

Ebenfalls in dreizeiligen Strophen schrieb Kupala sein beriihmtes Gedidht, das
spiter zur Nationalhymne wurde
Bd. 1, 245 A chto tam idzie?
A dhto tam idzie, a chto tam idzie?

U ahromnistaj takoj hramadzie?
— Bielarusy.

A $to jany niasué na chudych platach,
Na rukach u kryvi, na nahach u tapciadh?
— Svaju kryidu.

A kudy-% niasué hetu kryiidu usiu,
A kudy-Z niasué na pakaz svaju?
— Na éviet cely.

A chto herta ich, nie adzin milion,
Krytidu nie§¢ naiiyi, razbudziii ich son?
— Biada, hora.

A &ho-%, &aho zacdhacielas im
PahardZzanym viek, im, §lapym, htuchim?
— LudZmi zvacca.«?

Das Gedicht »A chto tam idzie?« Hiflt sich auch im Deutschen gut in Reim-
form bringen:
Wer geht denn dort?
Wer geht dort voriiber, die diistere Schar?

Ein riesiger Schatten von Elend es war.
— Weifiruthenen!

Die Fiifle in Bast, die Hinde voll Blut, —
was auf ihren mageren Schultern wohl ruht?

— Das Unredht!

Wohin sie das Unrecht nur tragen, sag’ an,

daf jeder es sehen und horen kann!
— In die Welt!

7 Mehr Giber dieses Gedicht s. S. 19—20.
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Wer hat euch gelehrt, ihr vielen Millionen,
zu zeigen das Unrecht, das bittere Fronen?
— Die Not, die Schmach!

Was ist euer Wunsch, und was wollt thr denn sein,
verachtet und blind und auch taub und voll Pein?
— Menschen!

Diefiinfzeilige Strophe ist auch dem weiflruthenischen Volkslied
eigen. Sie ist nach Kayser »eine verkannte Schonheit, die viel mehr Beachtung
verdient«8. Die Reimverteilung ist mannigfaltig: aabab, aabba abaab. Die Fiinf-
zeiligkeit bedeutet ein Ritardando, man konnte auch von Trugschluf sprechen:
das verwirklicht sich bei der dritten Reimform am klarsten, In der Form liegt
die Bedingung, daf} die fiinfte Zeile gewichtig ist und kriftig abschlieft. Und
noch eine allgemeine Feststellung ldft sich treffen: da in der finfzeiligen Strophe
alle Wirkung von den als Einheit verwendeten Zeilen ausgeht, diirfen diese
nicht zu lang sein. Nachstehend eine Strophe aus einem fiinfzeiligen Gedicht
Kupalas:

Bd. 1, 275 Nie rvisia k bahatym (abaab)

Ci pojdué pazary, chvaroby pad strechi,

Ci holad, c1 dholad, ci smutak u chacie, —
Nie idzi da palacu $ukaci paciedhi! —

Tam tolki paluje$ zlaslivyja $miechi.

Oj, raju — nie rvisia k bahatym, moj bracie!«

Diesechszeilige Strophe hat im Russischen gewohnlich die drei
folgenden Reimarten: aabcbc, ababcc, aabccb? Kupala verwendet
bei den sechszeiligen Strophen mit Vorliebe die letzte Art mit dem Reim
aabccb, den Kayser als »Schweifreim« bezeichnet!?, z. B.:

J. K. 1,287 Z piesiehr ab viasnie
Ale zbiracca stali chmary,
Kruki pasieli na papary,
Zapiel a potudni piavun;
I sivier z polinady paviejaii,
Sniahami iisiu ziamlu absiejaii;
Aziab$ych ptufak b’ie karfun.

8 Vgl. W. Kayser, Versschule, S. 44,
® Siche B. O. Unbegaun, Russian Versification, Oxford 1956.
10 Vgl. W. Kayser, Versschule, S. 90.
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J. K.

J. K.

]. K.

J. K.

J. K.

30

240

176

13

248

Lavon

Az vos ¢uje Lavon

Sa isich kliki staron,

Sto jon duran, fyvie pa-bydladamu,
Dyj sam tut zrazumied,

Sto dum évietlych nie mied,

Sto padobien byl drevu chadziadamu.

Zamkavaja hara
Nad Villoj rakoj,

Pa hary krutoj

Tuman écielecca;

Ni to lom-tamok,

Ni to dom-damok,
Tam vidniejecca.

Nad nivaju @ niepahodu

Postaé niazZataja stotami hnoicca,

Ptutkaj ciarebicca, vietram malocicca,
Kolas sahnuiisia, zmiadaiisia z hrazioj;
ZZzatyja snopiki i metlach valajucca,
Vichram zryvajucca, ziernie zrastajecca . . .
Jak-Za ty, ¥nur na¥, hladzi$ siratoj!

Cas! (aabech)

Cas sklikaci Gizo hramadu
Na vialikuju naradu,

Na vialiki schod!

Chaj razsudzié, chaj razvaia,
Slova éviordaje chaj skaza,
SkaZa sam narod!

Piefnia volnaha ¢alavieka (ababcc)
Daremna §vistami nahajek

Zastralyé chodué tyrany,

Nahnaiify lornych socien $ajek,

Akuli ruki i kajdany, —

Duioj ja volny &alaviek,

I hetkim budu cely viek!

»Die volkstiimliche Form der achtzeiligen Strophe setzt sich aus
zwel Vierzeilern zusammen. Ein wirklich 8zeiliges Gefiige ist indessen die
»Stanze« (Oktave), eine Fiirstin unter den Strophenformen. IThr Reimschema ist
abababcec.«!l Bei Kupala finden wir die Stanze in seinem Gedicht

11 Vegl. Kayser, Versschule, S. 46.
4 Yy

164



00046978

Bd. 1, 131 Sproba aktavy

Usio schodzi¢ z svietu doitha-skora,
Nifto nie vieéna na ziamlj,
Cho¢ ¢alaviely §lozy hora
Zaitisiody vieénymi byli.
Pamre pias$niar, — cho¢ tak piet idora, —
Druzki paplakaé, bal, prydli...
Ludcy, $miajacca nie para
Choé nad mahilaj pieéniara!

Kupala hat natiirlich in seinem reichen Schaffen auch Formen angewandt,
die nicht der weifiruthenischen Folklore entstammen; so hat er verschiedene
Sonette geschrieben, z. B.:

Bd. 2, 151 »Znivo« — »Ernte«; Bd. 2, 160 »Pa mieZzach rodnych i razorach«
— »Durch geliebte Feldraine und Furchen«; Bd. 2, 161 »Zapu¥lany palac« —
»Verlassenes Palais«; Bd. 3, 218 »Na Sud« — »Zum Gericht«; Bd. 3, 216 »Majo
ciarpiennie« — »Meine Geduld« mit dem Reimschema:

abba
abba
cdd
c c d;
ferner Bd. 3, 226 »Balkati$¢yna« — »Vaterland« mit dem Reimschema:
abba
abba
ccd
cdd
und Bd. 3, 227 »Camu?« — »Warum?« mit dem Reimschema:
abba
abba
cdd
eed

Aber trotz der verschiedenen Strophen- und Reimformen, die wir bei Kupata
finden, sehen wir doch immer wieder, dafl seine besondere Vorliebe der Volks-
liedstrophe gilt, z. B.:

J. K. 4, 155
Vyprailala maci syna Abschied einer Mutter von ithrem Sohn

Abschied nehmend sprach sie:
»Mein liebstes Sohnchen,

Du besitzt nicht wenig
Vernunft und Kraft.«

Vypraiilala 1 kazala:
»Moj synoak mily,

UZo majef ty niamala
Rozumu 1 sity.

o o
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oder J. K. 4, 295
Slava tabie, armijal... Lob dir, Armee!...
Za lasy fumlivyja, Fiir rauschende Wilder,
Za luhi zialonyja Fiir grinende Wiesen
Stava tabie, armija, Lob dir, Armee,
Armija ¢yrvonajal Rote Armee!

o

Von der Unterjochung der Herren (Polen)
Das westliche Weifiruthenien

Hast du befreit, Armee,

Auf die Wege der Freiheit gefithre.

Z-pad niavoli panskaje
Bietarué Zachodniuju
Vyvieta ty, armija,

Na $lachi svabodnyja.

o oUe

Im Reim ist natiirlich eine Ubereinstimmung mit dem Volkslied von selbst
gegeben, denn er ist ein Element des weifiruthenischen Volksliedes.

Interessant ist die Nachdichtung Kupalas aus dem indischen Epos »Mahabha-
rata«!?: »Palalinidy i para halubkoi« — »Ein Jiger und ein Taubenpaare
(Z. 5. 184), womit Kupala ein fremdes Versmafl in die weifiruthenische Sprache
geholt hat, weil der Dichter dieses Versmafl dem weifiruthenischen Versmaf
nahestehend fand:

Byt dalaviek, jakoha tisim bylo zaniaéciem — palavannie;

U lesie, ii poli dzien 1 noé, jak byccam laZza tam 1 Gstanie,

Za ptudkaj ptutku lovie jon sa cheivasciaj blahoj u zmovie, —

Na rynak ciahnie pradavaé, — pradasé, i tiznoii idzie i tovie.
Panuje i pudly, by i jakim svaim za chataj aharodzie,

U siam’i krylataj pud i strach silom 1 kletkaju navodzie.

Pamiz badkoii, pamiZ dziaciej ptudynych sieje jon raziuku,

Ni laski k im ni Zalu k im nia miei, nia znaiisia z ichniaj muka,;.

Z sumlefiniem druZby nie viadzie — da kryiid i muk jamu zlo svatam;
Zakon bahot jamu ni U $to; z duly i serca viednym katam.

I dotiha tak paluje jon, Znimaje tak achviary i kletki,

AZno prypadak niemaly spatkai jaho ii pustyni hetki... (2, 145)

e 0 000 CCOR R

Es war ein Mensch, dessen ganze Beschiftigung aus der Jagd bestand,
In Wald, in Feld Tag und Nadht, er schien dort zu iibernachten.

12 5§ Z. S.184: »Die Biicher s Mahabharata« enthalten eines der iltesten und grofiten
Poeme der Welt. Die Biicher sind vor mehr als dreitausend Jahren von Indern geschaffen
und enthalten ca. 220000 Zeilen. In -Mahabharatac< sind aufler belchrenden, geistig-
moralischen und philosophischen Werken viele schone poetische Bilder enthalten. Am
schonsten von ihnen ist sNala und Damajantic — sehr gut in die polnische Sprache iiber-
setzt von A. Lange. Die Legende aber iiber den Jiger und die Tauben ist keine buch-
stibliche Ubersetzung aus §er indischen Sprache; ich nahm nur das Fundament von
dieser Erzihlung und — mehr oder weniger — habe ich die Form des Sanskrit-Vers-
mafles »Sloka« gewahrt, in welcher Form alle Biicher des M« geschrieben sind.«
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Vogel um Vogel fingt er mit boser Begierde, —
Auf den Markt zieht er, um sie zu verkaufen, — verkauft und geht wieder auf
die Jagd.
Er herrscht im Wald wie in seinem Garten hinter dem Haus,
In gefliigelten Familien herrschen Schrecken und Angst wegen Sdhlinge und
Kifig.
Zwischen Vogeleltern und Kindern sit er Trennung,
Weder Gnade noch Mitleid hat er fiir sie gehabt, er kennt nicht ihre Qualen.
Mit seinem Gewissen fiihrt er keine Freundschaft, fiir Beleidigungen und Qualen
ist das Bose ithm Brautwerber,
Das Gesetz der Gotter gilt ihm nichts, Seele und Herz ist er ein ewiger Henker.

Und so lange jagt er, lockt so die Opfer in die Kifige,
Aber — der Zufall hat es so gewollt — es begegnet ihm in der Wiiste folgendes. .

In »Slacham Zyécia», Wilna 1923, S. 184, ist das vorgenannte Poem in 7 Ab-
schnitte zu je 12 Zeilen geteilt. Einleitung und Schlufl bilden zusitzlich je zwei
Zeilen. Wie Kupala selbst sagt, hat er das Sanskrit-Versmafl »mehr oder weni-
ger« beibehalten (s. Anm. 12).

Im Gegensatz zu der Wiedergabe in »Slacham Zyécia« finden wir in Kupatas
sechsbindigem Werk, Minsk 1952, Band 2, S. 145, das gleiche Gedicht in eben-
falls 7 Abschnitten, aber zu je sechs vierzeiligen Strophen und je einer geson-
derten vierzeiligen Strophe am Anfang und Ende des Gedichtes. Jeder Abschnitt
enthilt hier 24 Zeilen, wihrend das Original 12 Zeilen enthile, d. h. jede
Originalzeile wurde halbiert. In der neuen Ausgabe sieht die Strophe wie folgt
aus:

J. K., 2, 145 »Byi dalaviek, jakoha isim a
Bylo zaniaéciem — palavannie, b
U lesie, i poli dzief i no¢, c
Jak byccam laza tam i {istanie.« b

Es war ein Mensch, dessen ganze
Beschiftigung aus der Jagd bestand,

Im Wald, im Feld Tag und Nacht
Er schien dort zu iibernachten.

2. Die Komposition
A. Motive

»Das Motiv ist eine sich wiederholende, typische und das heifit also mensch-
lich bedeutungsvolle Situation. In diesem Charakter als Situation liegt es be-
griindet, dafl die Motive auf ein Vorher und ein Nachher hinweisen. Die Situa-
tion ist entstanden, und thre Spannung verlangt nach einer Losung. Sie sind
somit von einer bewegenden Kraft, die letztlich ihre Bezeichnung als Motiv
(Ableitung von movere) rechtfertigt.
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Aufler seiner strukturellen Einheit als typische und bedeutende Situation,
aufler seiner jeweiligen konkreten Erfiilltheit und aufler seinem iiber sich hin-
ausweisenden Charakter eignet ihm ein besonderer Gehalt, der seine Verwen-
dung in bestimmten Gattungen begiinstigt.

Man spricht auch bei der Lyrik von Motiven. Als solche nennt man z. B. das
Stromen des Flusses, das Grab, die Nacht, den Sonnenaufgang, den Abschied etc.
Damit es freilich echte Motive sind, miissen sie als bedeutsame Situationen er-
faflt sein. Thr Uber-sich-Hinausweisen besteht nun nicht in einer handlungs-
mifligen Fortfilhrung der Situation, sondern darin, daf sie einer menschlichen
Seele zum Erlebnis werden und in ihren Schwingungen sich innerlich fort-
setzen.«13

1. Natur

In reicher Fiille benutzt Kupala Motive aus der Natur. Das ist verstindlich
bei einem Dichter, der von Jugend an innig mit der Natur verbunden war. Ob
der Kudkudk ruft oder der Sturmwind braust oder die Biume ihm ihre Erleb-
nisse zuraunen, ob die Ahren flistern: der Dichter erlauscht und versteht alles
und verwendet es in seinen Gedichten, um sein Volk auf die Gesetzmifligkeit
in der Natur aufmerksam zu machen, dem Volk die Schonheiten der Natur zu
zeigen und ihm das schwere Leben durch die Freude an der Natur zu erleichtern.
So sagt Kupala:

Pierad nami i soncy, i zorach Vor uns in der Sonne, in den Sternen
Bududynia nafa, liegt unsere Zukunft,

KoZny dzien siahofnia leply, jeder Tag heute ist besser,

Jak byt ufaralnilé. als es der gestrige war.

Nachstehend gebe ich eine Auswahl der volkskundlichen Motive aus der
Natur in den Werken Kupalas nach folgender Einteilung:

1. Jahreszeiten: Frihling, Sommer, Herbst, Winter

2. Tageszeiten: Morgen, Mittag, Abend, Nacht

3. Naturerscheinungen: Wind, Sturm, Schneesturm, Wolken
4. Gestirne: Sonne, Mond, Sterne.

Jabreszeiten

Kupala spricht vom Friithling, der von der Sonne die Schliissel nimmt
und damit die Erde 6ffnet (5, 81); der Friihling klingt, wird horbar wie der
Gesang der Nadhtigall (5, 81); der Friithling gab den Vogelchen Stimme und
Freiheit (5, 81); der Friihling lafft Gras und Klee sprieffen und kleidet die Bir-
ken in Blatter (5, 81); der goldene Frithling singt uns schon (5, 81); Erde,
Himmel und der gefliigelte Wind singen dem Friihling (5, 81); der Friihling

13 Vgl. Kayser, Kunstwerk, S. 59 ff.
4 Janka Kupata, »U Bielaruskim Mastactvie«, Minsk 1958, S. 127,
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sit Bliimchen (5, 81); aber der Friihling bringt auch Hungersnot mit sich (weil
eine schlechte Ernte zu dieser Zeit bereits aufgezehrt ist) (1, 293).

Der Sommer ist die schénste Zeit des Jahres. Er dient Kupala als Motiv
fir viele Gedichte, weil sich in dieser Zeit der Segen von Himmel und Erde
zeigt, es gibt weder Hunger noch Kilte. So sagt der Dichter in seinem Gedicht
»Letam« — »Im Sommer« (3, 101): »Ich gehe aus der Stube in den Garten und
setze mich auf die windgeschiitzte Seite, ich bewundere die Wunder, die wunder-
bar um mich geschehen. — Der Sommer spielt fiir die ganze Welt ein sieghaftes
Lied vom Dasein. Segen vom Himme! schickt Gott durch das Brot, Segen schenkt
die Erde.« — »Leta cioplaje minaje« — »Der warme Sommer geht vorbei«
(4, 337): »Der warme Sommer ist vorbei mit seiner Sonne und seiner Trocken-
heit. Im Garten an den Zweigen reifen Apfel und Birnen. Mit geschirften
Sicheln biicken sich die Schnitterinnen fleiflig im Feld. Der Bauer sammelt Ge-
treide und sit Korn wieder und wieder. Die Ernte ist beendet, das Erntegut
eingefahren. Es ist gut, auf solchen Reichtum zu schauen, den der Sommer ge-
schenkt hat.« — »Letax — »Sommer« (1, 158): »Du heifler und unruhiger
Sommer, du belebst Wiese und Feld. — O, du Sommer, gib mir starken Glauben,
daf ich einst ein gutes Schicksal finde; gib mir Kraft, Lieder zu singen, gib mir
Kraft, Widerstand zu leisten gegen Ungerechtigkeit und Bosheit.« — Und von
der Sommernacht sagt Kupala in seinem Gedicht »Letniaja rasa« — »Sommer-
taux (3, 58): »Die Sommernacht sit Tau wie Brillanten. Sie hiillt die griine
Wiese in nebligen Dunst, wie eine Mutter ihr Kind widkelt.« (In Weiflruthenien
werden die Kinder auf besondere Art gewickelt. Ein selbstgewebter Giirtel aus
schwarz-weifl-roten Fiden von ca. 2!/: m Linge wird kreuzweise von der Brust
bis zu den Fiiflen gewickelt.)

Der Herbst gehdrt neben dem Winter zu der schlimmsten Zeit des
Jahres. Wenn auch gerade erst die Ernte eingebracht ist, so gibt es doch um diese
Zeit schon viele Leute ohne Brot oder mit so geringen Vorriten fiir den Winter,
daf sie nur voll Sorge der kalten Jahreszeit entgegensehen. So haben auch die
Gedichte Kupalas iiber den Herbst traurige Motive, wie z. B. »Vosien« —
»Herbst« (1, 298): »O Herbst, Herbst, woher bist du gekommen? Wie ein mifi-
tonendes Lied klingst du! Fiir die einen, Herbst, bringst du Gliidk, fiir die
anderen — leider — bringst du Kummer. Wild wirfst du dich, Herbst, an die
Fensterscheiben der Siedlungshiittchen. Arme Leute verstecken sich im Hiittchen,
schrecklich ist es fiir sie, die Kilte kennenzulernen.«

»Der Herbst stohnt, der Herbst weint, alle Gedanken hiillt er in Traurigkeit«
(5. Z. 86). — »Ich mdchte weinen wie dieser Wind, wie dieser Herbst« (S. Z. 86).
— Wenn der Herbst kommt, stimmt er ein mit ungliicklichem Geheul« (J. K.
1, 293).

Die Winterzeit ist fiir die meisten Menschen in Weilruthenien die
schlimmste Zeit des Jahres. Viele Menschen sterben vor Hunger und Kilte. Da-
her verwendet Kupala traurige und tragische Motive, wie u. a. in »Vosien« —
»Herbst« (1, 298): »Beim Hiittchen siuselt der Wind: du sollst wissen, Un-
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gliicklicher, dafl die Kilte kommt. Du wirst frieren, Armer, an Hinden und
Fiflen. In die Stadt wirst du eine kleine Fuhre Holz fahren. Kilte wird dich
erzittern lassen. Du wirst frieren nachts im Feld, wenn du fiir die Kinder Brot,
Graupen und Salz besorgen willst. Die Ohren werden hart wie Knochen, der
Riicken wird schwitzen, die Fiifle in Bastschuhen werden steif vor Kilte. Du
wirst deine Trinen aufs Feld sden und dein bitteres Schicksal verfluchen. Und
so, ermiidet durch die Arbeit in der Kilte, findest du dein Grab irgendwo unter
dem Wagen.« — »Der Winterschnee ist ins Tal hinabgeklettert« (5, 81); »Im
Winter tanzen Schneestiirme« (1, 293); »Die weiflen Dicher, weiflen Felder
sind still geworden vom Zwitschern der Vogel« (5. Z. 132); »Der Winter hat
unser Land eingewickelt wie in eine Windel« (5. Z. 88). Dafl der Winter alles
Leben vernichtet, ist das Motiv des Gedichtes »Zima« — »Winter« (1, 303) von
Janka Kupala: »Der kalte Winter ist gckommen, der bose Winter. Leide, liebe
Heimaterde, es gibt kein Leben. Die helle Sonne hat sich verdunkelt, die Ge-
spriche des Waldes sind verstummt, das Feld ist zu einer furchtbaren Wiiste
geworden, es gibt weder Getreide noch Gras. Der weifle Schnee breitet sich
totenstill aus, bereitet ein Totenbett. Der Schneesturm atmet und saust und kehrt
den Schnee wie mit einem Besen. Der Frost ist wie ein erbarmungsloser Henker,
der die Fliisse in Eis eingekerkert hat. Der Frost hat angefangen, in die Winde
zu schieflen. (Die meisten Hiuser in Weiflruthenien sind aus Holz gebaut, das
sich im Sommer ausdehnt und im Winter zusammenzieht.) Die Holzwinde
knarren vor Kilte. Der Frost trifft schwache Vogel im Flug. Im Haus und beim
Haus liflt die Kilte niemand in Ruhe. Menschen und Vieh verstecken sich in
den Gebiduden. Der Schnee ist auf der erneuerten Erde unangenehm zu schauen.
Die Wolfe streichen iiber die Pfade bei Tag und Nacht. Schaurig klingt ihr tod-
bringendes Geheul. Wehe dem Wanderer, der ihrem Rudel begegnet! Er wird
sein Leben verlieren, seine Angehorigen wird er nicht mehr sehen. Die Wolfe
reiffen thm die hellen Augen heraus und saugen sein Blut aus. Sie eilen weiter,
um neue Opfer zu finden. — Schrecklich hat der Winter sich ausgetobt. Dulde,
heimatliche Erde, es gibt kein Leben mehr! Dulde, liebe Heimat, die Quilerei,
trinke bis zur Neige, der bose Winter wird voriibergehen und der Friihling
wird wieder auferstehen.«

Zusammenfassend kann man sagen, dafl Kupala die Jahreszeiten benutzt als
Motiv fiir

Frihling — Hodhzeit, Freude, Freiheit, Gerechtigkeit und Gliick (1, 356,
»Z piesien baracby za volu«)

Sommer — Frucht bringende und Gliick spendende Zeit
Herbst — Motiv fiir Alter, Schwiche und Vorbereitung zum Tod

Winter — Motiv fiir Grausamkeit, Krieg, Ungerechtigkeit, Traurigkeit
und Tod (s. J. K. 1, 133, »Praz vajnus)
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Tageszeiten

Die Tageszeiten benutzt Kupata als Motiv fiir die schwere und lange Arbeits-
zeit der Weifiruthenen. Friih am Morgen, nodi »ehe der Himmel im Osten
bleicht« (5. Z. 212), beginnt das Tagewerk des Bauern und endet spit am Abend.
In der Nacht findet er nur kurze Zeit Ruhe, und die Arbeit beginnt von neuem,
»che der Stern vom Himmel entschwunden ist« (2, 11). »Am friedlichen Mor-
gen beginnt der Tau zu funkeln« (5, 81); die Menschen arbeiten »von morgens
friith, vom warmen Tau bis zur Dunkelheit« (2, 106); jedoch »ob spit oder friih
am Morgen, immer hore ich den Klang der Lieder« (S.Z.5). — »Wir wollen
beraten, Liebste, wie wir unseren Tag beginnen vom Morgenstern an« (5, 81).
»Die Sonne beginnt zu brennen« (mittags — 1, 303); oder »Der Strahl auf dem
Dach zur Mitte des Tages erfreut das Auge durch sein Spiel« (2, 106); »Der
heiffe Himmelsleuchtkorper hat um viele Meilen seinen Weg verliangert« (5, 81);
»Fiir die Ruhe des Bauern ist die Nacht ein Augenblick, aber dieselbe Nacht
vergeht wie ein Jahr im Ungliidk« (8. Z. 212); »Ich erzihle euch ein Mirdhen,
bis der Tag durch die Fenster schaut« (1, 260); »Und die Nadht sang beim Glanz
der Sterne uns einen ermutigenden Hymnus der Liebe; es lachte und weinte
der blaue Nadelwald bis zum Morgengrauen« (5, 81); »Die Nacht sit silbernen
Tau« (2, 166); »Die Nacht hat die ganze Welt in eine dunkle Decke gehiillt«
(1, 260); »Und die Trinen, um sie Gott zu zeigen, sammelt die Nacht« (1, 260);
»QO, sei ewig verehrt, Abendstille, mit allen Sternen und dem bleichen Mond!
Mbge das Lied der Stille meine Seele einwiegen!« (S. Z. 25).

Naturerscheinungen

Wind, Sturm und Schneetreiben benutzt Kupala als Motive fiir Unzufrie-
denheit, Ungerechtigkeit, Aufstand und Revolution: »Flieg, mein Gedanke, in
die blaue Ferne! Nimm du vom Sturm die stihlernen Lieder und gib mir Frei-
heit!« (5, 81). »Ich liebe dich, Feld, wenn grauer Schneesturm braust und stéhnt,
es scheint, als ob er mein Gliick fiir immer begriibe« (1, 303); »Der Schneesturm
im Feld atmet schwer und heult, das Pfeifen des Sturmwindes 1i8t die Menschen
nicht ruhen. Einmal stohnt er, einmal weint er, dann lacht er wild, so als ob er
iiber das schwere Schicksal der Menschen lachte« (5, 9); »Wenn starke Winde zu
blasen beginnen, zitterst du ganz, dunkles Hiittchen« (1, 302); »Und im Winter
tanzen Schneestiirme, sie begehen das Andenken an bdses Schidksal« (1, 293).
In Kupalas Gedicht »Buralom« — »Sturmwind« (2, 13) unterhalten sich die
Biume iiber den Wind, der zum Sturm anwichst und alles vernichtet: »Die
Eiche zur Eiche sich neigend murmelt, traurig seufzend: Heute spielt der Wind
sehr ungebirdig! Schau auf den Wald, wie die Kronen krachen! Es scheint, der
Wind hat seine Krifte ins Waldesdickicht, in die Wildnis geworfen! Die alte
Tanne ist umgefallen, ausgerissen mit den Wurzeln, das Birkchen neigt sich mit
den Asten bis zur Erde. Auch die Espe ist gestiirzt., Die Linde konnte sich nicht
halten unter der Wucht des Sturmes. Ich selbst kann das Zittern nicht verbergen
vor Angst. Der Wald stohnt. Ich hore deinen alten Vater schluchzen. Erneuter
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Sturm fliegt vom Abgrund zu uns ... Ohne das Gesprich zu beendigen, mitten
im Wort, fiel die michtige Eiche!« — »Die Wolken verdedkten den Himmel wie
mit schwarzen Fliigeln, plotzlich stiirzte ein Sturm-Regen hernieder mit Blitz
und mit Donner. Es erschlug das Unwetter beide Herzen zugleich« (1, 485).

Gestirne

Die Gestirne haben Mitleid mit den Menschen, sie sehen ihre Note und ver-
suchen, die Menschen in ihrem schweren Schicksal zu trosten. So spricht die Haus-
frau in »Jana i ja« (5, 81): »Du helle Sonne, du Mondlicht, ihr rosigen Sterne
am Himmel, erwirme die Erde, bereitet saftigen Rasen, bewahrt und behiitet
vor Wald- und Feld- und Wassergeistern und vor Gespenstern.« — »Himmel,
Sonne, Mond, Sterne, Menschen, Wilder, die ganze Erde — alles singt und
spricht zu meinem Herzen« (5. Z.5); »O, sei ewig verehrt, Abendstille, mit
allen Sternen und dem bleichen Mond! Moge das Lied der Stille meine Seele
einwiegen!« (3. Z. 25); »Zur Sonne, zur Freiheit zeige ich den Weg« (2, 98); »Die
Menschen sagen, daf es die Trinen der Waisenkinder sind, die sich in Sterne
verwandelt haben und so herrlich leuchten« (4, 14); »Die Menschen sagen, dafl
die Milchstrafle fiir die Vogel, die sich nachts verirrt haben, als Wegweiser dient
nach Siiden« (4, 14); »Die Vogel ziehen schon lings der Milchstrafle« (5, 81);
»Es leuchten fiir uns die Sternenbrinde« (5, 81); »Die Milchstrafle beobachtet
durch Millionen Auglein die menschlichen Schicksale, ihr Funkeln bliiht einmal
heller, einmal dunkler« (4, 14); »Die Milchstrafle ist umgiirtet mit silbernem
Giirtel, aber dieser Giirtel hat weder Anfang noch Ende, und sie beobachtet,
wie der Mond unter ihr von Berg zu Berg kriecht und jede Nacht sein Ge-
wand wechselt« (4, 14); »Die Sterne am ewigen Himmel sehen unsere Note«
(1, 291); »Die Wolke spricht zum jungen Mond: Mein Geliebter bist du, umarme
mich! — Der junge Mond spricht zur Wolke: Meine Braut, auf dich habe ich
schon lange geschaut hier in der Hohe. Ich bin selbstindig — ein Alleinstehen-
der, ihnlich wie die Ahre, und du Wolkchen, Nebel, hast meine Traurigkeit
zerstreut, schmiege dich an mich. Du bist Konigin und ich bin Kénig« (S. Z.
108). — In seinem Gedicht »Zorki« (8. Z. 26) spricht Kupala von vier Sternen:
fur seinen Vater, seine Mutter, sich selbst und sein Heimatland. Sein eigener
Stern ist in Nebel gehiillt, aber der Stern des Vaterlandes leudhtet ctwas heller.

2. Familie

Die Familie spielt als Motiv in den Werken Kupalas eine wichtige Rolle, weil
der Dichter davon iiberzeugt ist, daf sich aus gliiklichen Familien auch ein
glicklicher Staat bilden liflt. Die ideale Familie schildert er in seinem Poem
»Jana i ja« (5,81). Wir finden darin echte Liebe, Treue, Verstindnis fiirein-
ander und gegenseitige Unterstiitzung im Lebenskampf, ferner das gemeinsame
Interesse von Mann und Frau an der biuerlichen Arbeit.
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Brautwerbung

Die Brautwerbung als solche ist in dem Abschnitt »Geistige Kultur« schon
ausfithrlich besprochen worden. Das Motiv, das Kupala in seinem Gedicht
»Svatanaja« — »Brautwerbung« (1, 227) behandelt, ist das Fortgehen eines
jungen Midchens aus dem Elternhaus, um dem Mann, der durch Brautwerber
bei den Eltern um sie geworben hat, als Ehefrau zu folgen. Ein weiteres Motiv
ist das schwere Schicksal, das die junge Ehefrau im Haus der Schwiegereltern
erwartet. Gleichzeitig sagt der Dichter aber auch, dal es fiir eine Frau nicht
besser ist, wenn sie bei den Eltern alt wird, dann wire ihr Schicksal auch nicht
leichter.

Im Gedicht »Jana i ja« (5, 81) sagt Kupala iiber die Begegnung der beiden
jungen Menschen: »Ich bin thr im Freien begegnet ... Sie wuflte nicht, wohin
sie gehen sollte. Auch ich wufite es nicht — Wald oder Feld und viele andere
Wege schwebten mir vor. Wie Wanderer, die durch die Nacht irren, standen wir
unter der schweren Last der Gedanken. Wir schauten einander in die Augen
und lauschten auf das unklare Brausen des Waldes. Wir standen ... Niegesehene
Wunder umbhiillten uns mit ihrem Fliigel, fliisterten mir zu: »Sei immer mit ihr
gliidklich!«, fliisterten ihr zu: »Lafl ihn dein werden!«

Hochzeit und Familienleben

Alte weifiruthenische Sitten und Volksbrauche, Volkstinze, Volkslieder, Fest-
essen (karavaj) sind Motive im Gedicht »Viasielle« — »Hochzeit« (4, 17) von
Kupala. Oft jedoch endet der Hodhzeitstag tragisch, wenn ein Dritter (Grofi-
grundbesitzer) das Gliick zerstért.

Die Hodhzeit beschreibt Kupala im Poem »Jana 1 ja« (5, 81) mit folgenden
Worten: »Und sie haben unsere Hinde verbunden in Ewigkeit, thren Segen
gaben sie uns, damit wir in der Welt iiber Gebirge, durch Tiler und Fliisse
gingen und unser Dasein teilten. Sie haben uns zum Abschied einen Hodchzeits-
hymnus gesungen, und nicht ein gewohnliches Lebenspfand gaben sie uns — sie
sprachen iiber sie, als Braut in weiflem Gewand, und iiber mich, dunkel ge-
kleidet: >Laflt bose Krifte euch nicht besiegen, damit eure Seelen keine Wun-
den davontragen, es sollen euch die Sturmwinde nicht beugen, der Grabhiigel
soll euch nicht umschlieflen!c — Solche Lebenspfande haben sie uns gegeben.
Blumen und Obst sollen das Hochzeitsmah! uns bereiten.« Dann fiihrt der junge
Ehemann seine Frau in das Haus, in dem sie in Zukunft wohnen werden. Alles
hat er selbst gemacht: »Mein Schloff, wie du siehst, ist nicht reich, aber es ist
von mir selbst gezimmert, diese Winde habe ich selbst gezogen, und das Dadh
habe ich mit Stroh selbst gededkt. Den Ofen aus Lehm und rotem Sand habe
ich selbst gebaut und dreimal geweifit. Das Bett habe ich gezimmert mit eigener
Hand. Die Tannenbretter dazu habe ich selbst gehobelt.« Kupala will zeigen,
daf man nicht reich sein mufl, wenn man sich etwas Eigenes schaffen will. Ge-
rade die selbstgefertigten Dinge bereiten viel Freude und schaffen eine gliick-
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liche hiusliche Atmosphire. Und fiir die in Liebe verbundenen jungen Eheleute
findet der Didhter die schdnen Worte: »Die Liebe wird uns zum Gliick fiihren,
den Brand des Herzens kénnen wir durch nichts bekimpfen. Meine Herrin
wirst du ewig sein, und ich werde dein Herr sein. In nichtlicher Stille, in gliick-
licher Einsamkeit, du und ich, fern von allen Menschen, Flammen in der Seele
und Begeisterung im Herzen verbinden uns noch inniger. Uber uns ersteht der
Schein des Regenbogens, uns werden die Blitze im Flug beleuchten. Und es
werden unsere Gedanken wie Falken fliegen, sie werden sich zum Himmel er-
heben, zur Héhe.« Gemeinsam beginnen beide den Tag: »Steh auf, steh auf,
graugefliigeltes Tdubchen, die verschlafenen Auglein reibe! Wir wollen beraten,
wie wir leben werden, Liebste, wie wir unseren Tag beginnen werden vom
Morgenstern an.« Gemeinsam arbeiten die Eheleute am Webstuhl: »So haben
wir gemeinsam dieses Werk begonnen, sie webt immer, und ich drehe den Faden
auf die Spule. Ich folge mit den Augen ihren weiflen Hinden, ich erfreue mich
an ihnen und schweige.« Freude und Gliick bringt diese gemeinsame Arbeit in
die Familie. Das betont der Dichter immer wieder. Beide besichtigen gemeinsam
thre Felder, arbeiten gemeinsam im Garten: »Wie die Kinder, die ganze Welt
vergessend, werden wir unsere Felder besichtigen, und bei unserem Acker, von
der Sonne erwirmt, beginnen wir, die zukiinftige Ernte zu erraten. Acker haben
wir jetzt, wir beide, im Uberflul. Wir miissen sie nur besien und abernten. Und
zur guten Stunde gehen wir — zu zweien — auf die Felder, um viele goldene
Garben aufzustellen. Und so gehen wir Hand in Hand durch das liebe Land,
von Feld zu Feld gehen wir — wir beide.« Es ist, als wollte Kupala den Ehe-
leuten zurufen: Lebt nicht aneinander vorbei! Besprecht eure Sorgen und Note
und euer Tagewerk gemeinsam! In dieser Gemeinsamkeit werdet ihr Gliidk
finden! Kupala wird nicht miide, das Motiv der Gemeinsamkeit hervorzu-
heben: »Ich ziunte den Garten ein, sie jitete Unkraut im Garten. Damit die
Saat leichter wadhse, rif} sie das verwiinschte Unkraut aus, hie und da setzte sie
einzelne Pflanzen und sang dabei, wie bei uns alle Miadchen am Friihlingstag
singen. Es klang der Friihling, er wurde hérbar wie der Gesang der Nadhtigall.
Mit thm zusammen rauschte der Garten neben dem weifigestrichenen Haus. Der
Frithlingswind bewegte die Birken und Espen... Ich beschiftigte mich weiter
mit dem Zaun, und sie grub die Beete.« — »An einem hellen Festtag setzten wir
uns nebeneinander auf das Gras unter dem Apfelbaum. Ein Paradies auf Erden
schien uns unser Garten, ich in thm — Adam, sie in ithm — Eva. Der Wind im
Paradies war uns Bruder und Brautwerber. Die Végel in der Freiheit sangen
uns ihre Melodie, der Regenbogen bereitete uns ein Bett im griinen Gras, die
Seele mochte die ganze Welt umarmen.« — »Geliebte, so viel Gliidk hast du dem
jungen Herzen gebracht, wieviel Liebe, Licht und Wirme hast du unserem
eigenen Haus gegeben. Durch diese Liebe erwirme mich, schmiege dich fester an
meine Brust. Wir werden Gétter sein unter den Menschen!« — »Zwei Seelen
— in Ewigkeit verbunden — sind wir aus der Nacht in das lebendige Licht
gegangen, um alles zu schauen, was einen Menschen gliicklich macht, und um die
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Frithlingsschonheit zu bewundern. Wir pflicken die Blumen — wir beide —
und flechten uns einen Kranz. Und er strahlt von niegesehener Schénheit: wie
hiibsch bist du geschmiickt mit diesen Bliimchen! Umschlungen schwimmen wir
beide im hohen Gras. Bis zu den Knien sind wir in Blumen. Es brennt der Tag.
Brust und Wange hat die goldene Flamme beriihrt. Unser Blick glanzt, wir
suchen dichten Schatten. Und je lauter das Blut in unseren Adern singt und je
lieblicher sich das Gras an die Knie schmiegt, desto sicherer erwartet ein Herz
die Begegnung des anderen. Im Vergessen wird uns der Kopf trunken. Fiir uns
beide wird es immer schwerer, auf der Wiese zu gehen. Die Lippen finden sich im
Kuf lebendiger Liebe. Und aneinander schmiegen wir uns noch enger. Wir sind
ein Teil geworden von Sonne, Wind und Gras« (J. K. 5, 81).

In seinem Poem » Jana i ja« schildert der Dichter ein wahrhaft gliickliches und
vorbildliches Eheleben. Die Wirklichkeit sieht aber meistens anders aus. Das
Familienleben wird zerstort durch Armut, Not, soziale Ungerechtigkeit und
Fremdherrschaft. Oft lebt der Ehemann fiinfundzwanzig Jahre von der Familie
getrennt, um als Soldat zu dienen. Oft waren die Grofigrundbesitzer an der
Trennung der Familien schuld, weil sie unliebsame Untergebene zum Militér-
dienst schicken konnten. Auch durch die Trunksucht wird das Familienleben oft
ungliicklich, wie bereits an anderer Stelle erwihnt, ebenso durch schlechte Ehe-
frauen. Kupala gibt allen jungen Minnern die Mahnung mit auf den Lebensweg,
sich die zukiinftige Ehefrau gut auszuwihlen, damit die Ehe gliidklich wird. So
sagt er in »Blahaja zonka« (1, 116):

»Nimm dir nicht eine Frau, die wihlerisch ist
und dazu in reicher Haut.

Sie kann ganz arm sein,

aber sie muf} einen guten Charakter haben.«

Alte und junge Generation ist das Motiv Kupalas in seinem Gedicht Pry -
pielika (1, 120):

Nadto babie aharod, Wozu braucht die Alte einen Garten,
Kali baba stara, Wenn sie schon alt ist?

Kali babie sa sto hod, Wenn sie fast hundert Jahre zihlt?
Kipnie pelina zara. Sicher stirbt sie bald.

Lep$ addaé hety sadok Besser sollte man dieses Girtchen
Dziatidyncy pryhozaj, Einem schénen Midchen iibergeben,
Chaj huécienki vi$nialok Sollte ein dichtes Kirschenwildchen
U sadku razmnoza. In diesem Girtchen wachsen.

Budzie nadna u cianku Es wird angenehm sein im Schatten
Letam palazaci, Im Sommer dort zu ruhen,

Z pieknym chlopcam pad ruku Oder mit einem schénen Burschen im Arm
Udvojéy pahulaci. Zu zwelen darin spazierenzugehen.
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Budzie vifanki zryvaé Es wird Kirschen pfliicken,

Dziatidynka naépiely Das Middhen, reife Kirschen,
I druZolka dastavaé Es wird seinen Freund laben
I tulié niasmiela. Und scheu sich an ithn schmiegen.

Auseinandersetzungen zwischen der alten und der jungen Generation finden
wir als Motiv auch in »Paiilinka«.

Das Motiv der Geschwisterliebe behandelt Kupala in »Briiderchen und
Schwesterchen«. Dieses Gedicht wurde bereits an anderer Stelle eingehend be-
sprochen.

Kampf um Freiheit, Reinheit (Motiv aus Volksliedern), Mut und Tapferkeit
bis zum Opfertod finden wir als Motive in »Bandaroiina«. In der weifirutheni-
schen Folklore existieren mehrere Volksiiberlieferungen iiber »Bandarotinae.
P. V. Sejn fiihrt drei Varianten von »Bandarolina« an, und zwar: 1. aus dem
Gebiet von Sludk, 2. aus dem Niomangebiet, 3. aus der Stadt Kreii bei Viciebsk?s,

Die erste Strophe stimmt in allen Varianten iiberein. Die weiteren Strophen
variieren nur durch den Namen des Grofigrundbesitzers und durch die Orts-
namen. Die stidliche Variante beschreibt z. B. die Titigkeit des Herrn auf ukrai-
nischem Boden:

Na Ukrainie pan Patodki, In der Ukraine herrscht Herr Patocki,
Pan z Kanieva rodam, Der Herr stammt aus Kaniev,

Z svajoj cheiiraj haspadary¢ Herrscht mit seiner Gefolgschaftsbande
Nad biednym narodam. Uber das arme Volk.

Das Volkslied von der Bandaroiina diente Kupala als Grundlage zu dem
Poem »Bandaroiina«, das er mit einer Anaphora und einem negativen Vergleich
beginnt (5, 53):

Nie vichor kalyfa lesam, Nicht der Sturm schaukelt den Wald,
N ie vaiiki zavodziaé, Nicht die Wélfe heulen,

Nie razbojniki talpoju Nicht die Riuberschar

Za dabylaj chodzial. geht auf Beute aus.

Der bose Geist Patodki lebt in der Erinnerung des Volkes in der Ukraine und
in Weifiruthenien:

Da siahofinia Zyvie pamiaé, Bis heute lebt die Erinnerung
Ab zlym hetym dusie an diesen bdsen Geist (Patodki)
Na usioj éysta Ukrainie in der ganzen Ukraine
I na Bietarusi. und in Weilruthenien!?e,

18 Sieche Sejn, Materialy, Bd. I, S. 431—434, u. Pileta u. P. Cubinski,
Umanska riz. Minsk 1948. Nr. 6, S. 107.

¢ Das Poem »Bandaroiina« von Janka Kupala wurde zum erstenmal in »Naia
Niva« Nr. 29 vom 19. 7. 1913 gedruckt. Die Handschrit wird aufbewahrt in dem
Janka-Kupala-Museum bei der Akademie der Wissenschaften Weifirutheniens in Minsk,
datiert vom 24. 6. 1913.
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In volkstiimlicher und humorvoller Weise bringt Kupala Motive aus dem

Menschenleben in seinem Gedicht »Paezija« — »Poesie« (1, 108):

Wahrheit mit Liige,
"Tugend mit Laster
Mische geschickt, —
Es entsteht Poesie.

Sommer, Nacht, Mond,
Ahorn, Kirsche,
Bursche, Middhen, —
Nun, es ist ein Lied.

Fliistern, Schworen,
Ewiger Friede,

Ewige Liebe, —

Nun, es ist eine Ode.

Scheune, Middhen,
Lockung des Heues,
Bursche bei der Scheune, —

Nun, es ist eine Serenade.

Verriegelte Scheune. ..
Stimme: ich bin der Nadhbar!
Vater mit Eichenstodk, —
Nun, es ist eine Komoddie.

Welt, Menschen — Schelme,
Stehlen, tiichtig liigen,
Ehrlicher Poet, —

Nun, es ist eine Satire.

Hof, Herrenpalais,

Rat — Parade, —

Giite, Verehrung, —

Nun, es ist eine Ballade.

Schweine, Hirtenjunge,
Bastschuhe, Fufllappen,

Unwetter, Morgendimmerung, —
Nun, es ist eine Idylle (sialanka)

Guter Herr, Herrin,

Es ernihrt sie die Gnade

Der Armen, Hungrigen, —
Nun, das ist ein Mirchen.

Herr, Bauer (cham) und Feld,
Arbeit, Mangel ...

Drei Ohrfeigen, —

Nun, das ist das Ende.

Winter. Der Bursche ist verschwunden,
Das Middhen ist »Mutters,

Trinen ... ein Loch im Eis, —

Nun, es ist ein Drama.

Tod

Da Kupala tief hineingreift in das menschliche Leben, ist es selbstverstindlich,
dafl auch das Motiv des Todes in seinen Werken immer wieder zu finden ist. Da
ist es das Midchen, das den Tod sucht, weil es entehrt nicht weiterleben kann
(Bandaroiina), oder der alte Bauer, der unter seinem Wagen erfriert, als er zur
Stadt fihrt, um Salz und Brot und Graupen fiir seine Familie zu kaufen
(Vosien). Der Tod tritt an die Liebenden heran, die vom Blitz erschlagen werden,
als sie erkennen, daf sie Bruder und Schwester sind. Der Tod raft den Familien-
vater dahin in jungen Jahren, weil er von Kindheit an so schwer arbeiten
muflte. Frau und Kinder bleiben allein und verlassen zuriick (wie es der Dichter
in seiner eigenen Familie erlebt hatte). Kilte und Schneesturm raffen die Men-
schen dahin, sie werden von Wolfen zerrissen im Winter, oder es kommt auch
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vor, dafl ein Mensch von einem Mitmenschen umgebracht wird, wie in »Adplata
kachafinia«, wo Janka sterben muf}, weil er es als armer Bauer gewagt hat, ein
Midchen aus adeligem Geschlecht zu lieben. Wir sehen, Kupala hat das Motiv
»Tod« in allen Variationen behandelt.

Die Toten werden bei den Weifiruthenen hoch in Ehren gehalten. In dem
Poem »Jana 1 ja« (5, 81) besucht das junge Ehepaar die Griber der Ahnen am
Freudentag »Radaiinica«: »Zu den Gribern gingen wir am Freudentag, nahmen
mit uns die Reste der geweihten Speisen, — nach den Sitten des Heimatlandes,
wie es die vorangegangenen Generationen taten. Wir wollten die Griber un-
serer Viter besuchen. Viel Volk war zwischen den Gribern zusammengekom-
men. Menschen hier und dort zwischen den Grabkreuzen, in Verehrung geneigt
wie Ahren. Auf den steinernen Grabplatten ist griines Moos gewachsen, kleine
Birken und Tannen weinten iiber ihnen. Wir saflen seitwirts auf dem Hiigelchen
— hier schlift ihre Mutter in kiihlem Grabe — es sagte die Geliebte, sich zu mir
neigend: »Du allein bist mir geblieben, liebstes Briiderchen ...« Auf das Grab
fielen die Trinen aus den Augen wie Erbsen so grof, und es weinte — so schien
es — der Himmel mit ihr iiber diesem Garten voller Traurigkeit. Es stach mir
ins Herz. Auf seinen Grund fiel Trine um Trine wie kleiner Hagel... Und
ich habe gedacht — lingst hitte ich alle ausgeweint und konnte der Welt trodke-
nen Auges begegnen! Im Grab liegen meine Briider und der liebe Vater, und
auch meine Schwester umarmt die Erde. Und ich lebte auf der Welt wie ein
Waisenkind, — es scheint, wegen meiner Siinden lief die Erde mich nicht zu
ithnen (Kupala verlor den Vater sehr friilh und ein paar Monate nach dem Tod
des Vaters mehrere Geschwister durch eine Seuche). Voller Verzweiflung war
meine Seele, und mein Herz zerrissen diese Gedanken. Und wie sie, fliisterte
auch ich traurig: »Du allein bist mir geblieben, Schwester, auf dieser Welt . . .«

Kupata schildert den Tod selbst fast immer als Erlésung vom schweren Erden-
leben. Mit dem Tod ist alles Unrecht zu Ende. Die Menschen kehren heim zum
ewigen Vater, der ihre Trinen gesehen hat und der sie aufnehmen wird in seinen
Frieden.

Tanz, Spiel, Mahlzeit, Fest

Die Motive des Tanzes und Spieles finden wir in den Werken Kupalas immer
dann, wenn Feste gefeiert werden. Das weiflruthenische Volk, das wihrend des
ganzen Jahres so schwer arbeiten muf, feiert mit Freude und Begeisterung. So
bildet in verschiedenen Gedichten Kupalas die Johannisnacht ein Motiv oder
der Tanz der Schnitterinnen und Schnitter nach gliicklich eingebrachter Ernte,
oder wir héren von Tanz, Musik und Spiel bei der Hodhzeit, die drei Tage
lang gefeiert wird, wie in Kupalas Gedicht »Viasielle« (4, 17). Hier ruft der
Dichter alle Giste auf zu Tanz und Spiel, Brautwerber und Brautwerberin sol-
len den Tanz anfiihren, alle sollen tiichtig essen und trinken und fréhlich sein.
Die Musikanten spielen auf. Es ist eine Lust, den Tanzenden zuzuschauen.

Kupala weifl um die Kraft, die aus Freude und Fréhlichkeit entspringt. Dann
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ist das Leben nur halb so schwer. Alles geht leichter von der Hand. Selbst nach
schwerster Erntearbeit sind alle Schmerzen in den miiden Gliedern vergessen,
wenn siiler Met getrunken wird und die Musikanten zum Tanz aufspielen.

Vo$ dzie, bratcy, razhulacca! Hier, Briiderchen, ist Gelegenheit zum Tanz!
Vo$ pacieSycca kali! Hier kannst du dich jetzt erfreuen!

Cho¢ biarysia, raspranisia, Leg den Rock ab,

Dy u prysiadki vali! Beginne mit dem Volkstanz!

3. Das Volk

Das Problem des Volksgliicks beschiftigt Kupala stindig und steht im
Mittelpunkt seines Schaffens. In seinem Gedicht »Ja nie paeta« unterstreicht
der Dichter seine Blutsverwandtschaft mit dem weifiruthenischen Volk, wenn
er sagt, dafl sein Gliick das Gliick seines Volkes sei:

Dolu kab badyii u rodnym narodzie,

A byii-by #aélivy Janka Kupalal?,

Wenn er ein besseres Schicksal im lieben Volk sehen wiirde,
Dann wiirde selbst Janka Kupala gliicklich sein.

Von den Triumen vom Gliick leben Tama$ und Alena in dem Poem »Niko-
mu«, Janka Pryvada in »Adplata kachannia«, Hanna und Cimoch in dem
Gedicht »Zimoju«, Sciapan und seine Frau im Poem »U pilipaiiku«.

Das Problem des personlichen Gliicks versucht Kupala in seinem Poem » Jana
i jax zu lésen. Hier wirken zwei Hauptfiguren, die gleichberechtigt nebenein-
ander stehen: »sie« und »ich«. Beide sind junge Vertreter des Dorfes, die sich am
Kreuzweg des Dorfes begegnet sind und einander die Hand reichen, um durch
das ganze Leben gemeinsam zu gehen. Der Dicdhter gibt eine volkstiimliche Dar-
stellung. »Sie« ist bei Kupala »soniejka«, die liebe Sonne, »halubalka biaskry-
laja«, ein fliigelloses Taubchen. Sie steht in allen Abschnitten des Poems im
Mittelpunkt und trigt einen allgemein volkstiimlichen Charakter, Thr Leben,
ithre Verhiltnisse, Gefiihle und Gedanken sind Eigenschaften der weifirutheni-
schen Bauern. Kupala vergleicht sie mit Weiiruthenien. In seinem Gedicht
»Jana i ja« verbindet der Dichter ununterbrochen das Problem des personlichen
Gliiks mit dem Schicksal und Gliick des ganzen Volkes und ganz Weilruthe-
niens. Das Schicksal des arbeitenden weifiruthenischen Volkes ist das Zentral-
motiv in allen Werken Kupalas.

Das Poem »Kurhan« ist auf Motiven volkstiimlichen Schaffens aufgebaut,
und es ist klar, daff Kupala ihm eine Volkslegende zugrunde legte®, Fiirst und
Singer fiihren einen Kampf auf Leben und Tod, weil der eine zum armen Volk
gehdrt und fiir Freiheit und Wahrheit kimpft fiir sein Volk, der reiche Fiirst
jedoch das Volk nur ausniitzt und verlangt, daf} sich ihm alle beugen. Er meint,
mit Geld alles erreichen zu kdnnen.

17 Janka Kupata: Paemy, dramatyényja tvory, Minsk, 1957, S. 3,
18 Ebenda, S. 9.
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In dem Gedicht »Adviednaja piefnia« ist das Motiv der Kampf des weifd-
ruthenischen Volkes um ein besseres Leben. Der Bauer vertritt als Held das
ganze Volk. Er lebt von der Hoffnung auf eine bessere Zukunft. »Das Leben«
versprach dem Neugeborenen:

» Jon budzie iisich &ysta duZe;j,
Jon budzie iisich ¢ysta mudre;j.«
Er wird kriftiger sein als alle,
Er wird kliiger sein als alle?®,

Aber in Wirklichkeit besitzt er nur ein Hiuschen und ein Stiidk Adkerland
und mufl immer schwer arbeiten. Aber er ist etwas gliicklicher als der andere
Bauer, der gar nichts besitzt, weder Haus noch Adker. Kupala umschreibt mit
ein paar Worten beider Schicksal:

Jon idzie i plaéa, Er geht und weint,

Ja pladu paroju... Ich weine auch von Zeit zu Zeit . ..
Ej ty, niebarada, He, du Ungliicklicher,

A dzie $aicie toje? .. .1® Wo bleibt jenes Gliick? ...

In dem dramatischen Poem »Son na kurhanie« vertritt der im Mittelpunkt
stechende Held »Sam« das Volk. Das Motiv ist die Eroberung eines Schatzes
fiir das Volk — Freiheit und Gliick.

Im Poem »Na papasie« ist das Volk durch drei reisende Bauern vertreten,
die iiber ihr schweres Schicksal klagen und nicht wissen, wie sie es indern kon-
nen. Der Unbekannte erwirmt durch sein Volkslied iiber »Lavon« ihre Herzen,
offnet ihnen die Augen und zeigt ihnen einen Weg zur Besserung ihres Schicksals
und damit zur Besserung des Volksschidssals.

Das gleiche Motiv bringt Kupala in seinem Drama »Raskidanaje hniazdo«.
Die Familie Ziablik vertritt das weifiruthenische Volk. Der Sohn Symon kimpft
fiir das Gliick seiner Familie und seines Volkes. Auf Symon wirkt eine Zuflere
Kraft, damit er den richtigen Weg fiir eine bessere Zukunft findet. Kupala lifit
hier wieder einen Unbekannten auftreten, der Symon den rechten Weg weist.

Das Motiv in »Bieznazoiinaje« ist der selbstindige weiffiruthenische Staat, das
Gliik des Volkes, die Unabhingigkeit Weifirutheniens. — Die Peitsche saust
nicht mehr iiber dem Volk, »alte Briicken sind verbrannt«, — Die Unabhingig-
keit des Volkes stellt Kupala in Gestalt einer Frau in weifiruthenischer National-
tracht mit einem Kranz aus Kornblumen auf dem Haupt dar (entsprechend der
weifliruthenischen Folklore), die selbstindige Wirtin ist in ihrem eigenen Haus.

In Kupalas Gedicht »Nad rakoju Aresaj« steht im Mittelpunkt ein Dorf in
Polesien aus vergangener Zeit, als grofle Gesetzlosigkeit herrschte. Auf dem
Grund dieses alten Dorfes 1iflt der Dichter vor unseren Augen das neue Dorf
mit neuen Menschen erstehen, die die groflen Siimpfe in fruchtbares Ackerland

1% J. K.: Paemy, S. 9.
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und bliihende Wiesen verwandelt haben. Rauchender Kienspan und hélzerner
Pflug sind beseitigt, die Maschinen beherrschen das Feld, und in den Hiusern
leuchten elektrische »Sonnen«. Kupala zeigt das neue Polesien in neuem Glanz.

B. Die Fabel

Es kann und soll in diesem engen Rahmen nicht meine Aufgabe sein, die Fabel
aller Werke Kupalas nachzuerzihlen oder zu analysieren. Gleichwohl will ich
versuchen, das Charakteristische der Fabel in seinen Dichtungen herauszustellen,
wobei sich folgende Punkte ergeben:

a) Charakteristik der Fabel bei Kupata

Ort der Handlung ist in der Fabel aller Dichtungen Kupalas fast
ausnahmslos Weifiruthenien. Ausnahmen: die Nadhdichtung des Igorliedes,
Sumatra, »Palaiini¢y«, »Kabzar«, »Ukraine« und »Krymc,

Gegenstand der Fabel ist der Bauer. Treten Personen aus anderem
Stande auf, so sind sie lediglich die Folie, auf der sich um so plastischer und in
hellerem Lichte die Gestalt des Bauern abhebt. Oder sie sind die Antithese,
neben deren Schatten die Persénlichkeit des weiflruthenischen Bauern um so
deutlicher erscheint, so Patodki in »Bandaroiina«, in »Adplata Kachannia« der
Bruder von Zosia (Gutsbesitzer), der Fiirst in »Kurhan«, »Mahita Lva«.

Zeitder Handlun g ist bei Kupala stets die Entwicklungsepoche Weifi-
rutheniens, der der Dichter selbst angehort. Historische Fabeln hat er wenige,
beispielsweise in »Huslar« das Motiv aus »Des Singers Fluch« von Ludwig
Uhland, in »Kurhan«, »Nioman«, »Mahila Lva«, »Barysaii«, Igorlied, »Biezna-
zoiinaje«, »Darohaju hod«, »Nafamu Sviatu« und »Tutejiyja«.

Herkunft der Fabel Die Fabel stammt fast ausschliefilich von Ku-
pala selbst. Schopfte er Anregung aus einem fremden Stoff, so gestaltete er ihn
nach seiner Weise um, prigte ihn gleichsam neu, so daf es seine eigene Dich-
tung wurde, mit seinem Genius getrinkt, mit seiner Seele erfiillt. Obwoh] seine
Fabel stets ganz die Wirklichkeit widerspiegelt, schuf er seine Dichtung mit
farbiger Phantasiefiille und in leuchtenden Bildern, die ans Herz der Leser
greifen und ihnen aus den Bedringnissen ihres realen Lebens den Weg zu einer
hoheren Entwicklungsstufe zeigen. Nicht von thm, sondern aus der Literatur
stammen:

a) »Huslar« (»Des Singers Fluch« von Uhland)

b) »Bandaroiina« (aus der Folklore, vgl. Sejn)

¢) »Jana i ja« (volkskundliches Element — Bauernkalender)
d) »Palatinidy i para halubkoti« (Mahabharata)

e) »I jak tut nie émiajacca ...« (iibernommen von Nekrasow).

Der Aufbauder Fabel ist meist von innerer Logik getragen und in
sich wahrscheinlich. Nur selten wird dem Leser zu viel zugemutet, so z. B. in
»Adplata kachannia«, »Briiderchen und Schwesterchen«.
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Sdtrtigung an Geschehnissen oder an Motiven. Mancmal
ist die Fabel weniger reich an Geschehnissen gegeniiber der groflen Zahl der
Motive, z. B. »Jana 1 ja«. Meist jedoch ist die Handlung in hohem Grade
dramatisch.

Immer hat die Fabel einen kiinstlerischen Gehalt. Nur manchmal wird ein
»happy end« angestrebt, aber der Ausgang der Fabel ist oft sehr tragisch. Wenn
seine Werke auch ein ausgesprochen romantisches Kolorit aufweisen, so kann
doch nie von einer Ubersteigerung in dieser Richtung die Rede sein. Eine Tra-
godie liegt in » Adplata kachannia« vor.

b) Rolle der Fabel

Der Fabel liegt die iiberall sichtbare politische und ethische Tendenz des
Dichters zugrunde, deren Verhiillung oft unzulinglich ist und den Leser an-
reizt, seine gesammelte Aufmerksamkeit auf den Verlauf der Handlung und
die ithr zugrunde liegende Idee zu richten (s. u. iiber »Tendenz«).

c) Funktion der volkskundlichen Elemente in der Fabel

Uber den Bestand der volkskundlichen Elemente im Schaffen Kupalas habe
ich bereits gesprochen. Er ist, wie gesagt, sechr umfangreich, mit grofer Sach-
kenntnis vorgetragen und eindrucksvoll gestaltet. Das volkskundliche Element
hat im Schaffen des Dichters eine ganz deutliche Funktion, denn Kupala bemiiht
sich offenbar, mit seiner Hilfe den Bauern und den Besitzlosen anzusprechen
und ihn willfdhrig fiir die Aufnahme seiner Maximen zu machen. Wieweit er
in diesem Bestreben bewuft vorgegangen oder einfach seinem Instinkt gefolgt
ist, wird kaum zu entscheiden sein. Sicher ist jedenfalls, dafl er damit durchaus
den ridltigen Weg gefunden hat, denn der bauerliche Leser fiihlt sich da sogleich
in seinem Element. Auf diese Weise ist es dem Dichter leicht, ihm seine ethischen
Lehren iiberzeugend vorzufiihren. Die Ansprechbarkeit des Bauern auf diesem
Wege hat Janka Kupala in seiner eigenen Jugend so deutlich selbst empfunden,
dafl es ohne weiteres verstindlich ist, wenn er sich dieses Weges fiir die An-
bringung seines Anliegens bedient, Das Echo, das er im Volke gefunden hat,
erfallt daher auch alle Schichten. Ein solches Echo hat er auch bei fremden
Nationen gefunden. Ob das in seiner Absicht lag, ist schwer zu sagen. Jeden-
falls stammt dieses Echo meist aus den Kreisen politisch oder sozial Gleich-
gesinnter,

Das volkskundliche Element bestimmt unter Umstinden auch die Erfindung
der Fabel. Ganz ausgesprochen ist das in »Jana i ja« der Fall, wo ja der biuer-
liche Ritus in seinem Ablauf wihrend des Jahres iiber den Aufbau des ganzen
Inhalts entschieden hat.

3. Charakterisierung

Mit besonderer Vorliebe wendet Kupala die indirekte Form der Charakteri-
sierung seiner Personen an. So berichtet uns z. B. in dem Gedicht »Bandaroiina«
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alles, was geschieht, ein Singer, so wie Singer schon im Igorlied erwihnt wer-
den?. Sowoh! in seiner Komddie »Paiilinka« als audh in seinem Gedicht »Na
papasie« (»Auf der Rast«) ist es ein Unbekannter, der einigen Bauern, die auf
dem Wege zum Markt sind und nachts im Wald Rast machen, erscheint. Nach
der Begriilung und einer kurzen Unterredung nehmen sie den Fremden auf und
bitten ihn, von sich zu erzihlen. So erzihlt der Fremde sein Leben, das sich von
dem der Bauern nur dadurch unterscheidet, daf er nichts sein Eigen nennen
kann, die Bauern hingegen Pferd und Wagen besitzen. Schliefilich bitten ihn die
Bauern, ein Lied zu singen, und so singt er von einem weifiruthenischen Bauern-
schicksal. Dabei charakterisiert er gleichzeitig den weifiruthenischen Bauern im
allgemeinen fiir den Leser und lifit sich die Richtigkeit seiner AusfGhrungen
durch die Bauern sozusagen ausdriicklich bescheinigen, indem er sie ihn als einen
der IThren erkennen lifit.

In »Lohn der Liebe« werden dem Leser ebenfalls Janka und Zosia durch
einen Erzihler charakterisiert. Janka, der in einer der drmsten, schiefsten und
kleinsten Hiitten des Dorfes wohnt, ist ein fleiffiger und guter Arbeiter. Zur
Charakterisierung seiner Arbeitskraft sagt dieser Erzidhler, er konne allein eine
hundertjihrige Tanne fillen. Wenn er ein Feld pfliigt, sei es eine Freude, zu-
zuschauen; wenn er einen Schnitt gemiht habe, sehe man seine Kraft. Im eigenen
Dorf sei er ein guter Nachbar, er liebe Kinder und lache nicht iiber alte Leute,
und wenn er irgend jemand begegne, wende er sich mit einem freundlichen Grufl
an ihn, fiir alle habe er ein gutes Wort. Auf des Burschen Herzen gebe es keinen
Makel. Wegen seines guten Charakters, seiner Anstindigkeit und seines Fleifles
schitzten 1thn alle im Dorf. Die Burschen beneideten ihn, und die Midden
liebten ithn. Auch Zosia bilde keine Ausnahme, Zosia, das schonste Midchen der
ganzen Umgebung, von allen Menschen bewundert, schon gebaut. Sie sei wie
eine Blume im Wald, wie Waldhimbeeren, sie sei wie Milch und Blut anzusehen.
Trotz ihres Reichtums und ihrer groflen Schonheit liebe sie den armen Janka
und bleibe 1thm treu bis in den Tod.

Ebenso meisterhaft versteht es aber auch der Didhter, die Bosheit in der Ge-
stalt des Slachcié iiber die eigentliche Handlung hinaus gegen Ende des Werkes
zusitzlich noch auf indirekte Art darzustellen. Wihrend die Leute bei der
brennenden Scheune zusammenlaufen, spricht sich eine unbekannte Person aus
dem Volk ausfiihrlich iiber die Schlechtigkeit des Slachci¢ aus. Im Gegensatz zu
dem armen Janka lebt er nichtstuend dahin und werde trotzdem von Jahr zu
Jahr reicher. Er niitze die armen Leute aus, die er wie Vieh zur Arbeit antreibe,
so dafd sie in Blut und Schweifl gebadet seien. Er esse gur und schlafe lange. Seine
Gedanken vergleicht Kupala mit einem Rudel hungriger Wolfe, die auf dem
Felde nach Beute suchen, und wenn sie einem Opfer begegnen, ihm Herz und
Augen herausreifien.

Fiir die indirekte Charakterisierung bedient sich Kupala gern eines Unbekann-
ten, wobei es dem Leser iiberlassen bleibt, in ihm einen alten Wanderer zu sehen,

% Vgl. Obre¢bska-Jablonska, a.a.0,, S. 39 .

183



00046978

wie er fiir das weiffruthenische Volksleben charakteristisch ist, einen »Dzied«
oder »Zabrak« oder auch einen wandernden Singer.

Die direkte, vom Dichter kompositionell entworfene Charakteristik, die ent-
weder auf abstrakten Schilderungen oder auf Ausfiihrung konkreter Taten be-
ruht, enthilt iiber das Nationalcharakterliche hinaus nur in geringem Umfange
volkskundliche Elemente fiir die eigentliche Charakterisierung. Sie kommen in
anderen Kapiteln der vorliegenden Arbeit zur Sprache.

B. INHALTLICHE TENDENZ

Kupala verficht in seinen Werken folgende Tendenz:
1. Liebe zu Heimat, Volk und Vaterland

2. Kampf gegen alle Unterdriicker:
a) Russen
b) Polen
¢) Deutsche

3. Personliche Freiheit fiir den Bauern
a) Kampf dem Adel
b) Kampf den Beamten
c) Kampf fiir soziale und nationale Befreiung

4. Erziehung des Bauern
a) Darstellung der Ideale: Charakter, Moral usw.
b) Erwedkung zur Bildung
¢) Wedckung des Selbstbewufltseins und des Nationalbewufitseins,
Lob des Bauern und Herabsetzung des Adels
d) Erhaltung des Familiensinns

5. Stellung zur Frommigkeit
6. Stellung zur Frage des Eigentums
7. Stellung zu politischen Parteien.

»Tendenzdichtung im weitesten Sinn ist alle Dichtung, die auf die grofien
Fragen und die tiefen Anliegen der Menschheit eine hiufig subjektive Antwort
gibt und gewisse Ideen, Anschauungen und Bekenntnisse ihres Schopfers ver-
korpert.«

»Zum Wesen der Tendenzdichtung im engeren Sinne gehdren Bindung an eine
problematische Situation, Anklage mifiliebiger Zustinde und Propagierung eines
gefundenen Losungsweges.«!

1 Wilpert, Sachworterbuch der Literatur, Stuttgart 1955,
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»Es gibt viele Werke, die als Idee im Sinne von Problem ein aktuelles Pro-
blem der eigenen Gegenwart wihlen, die mit dem Werk weiterhin eine klare
Losung des Problems geben und diese Losung als Lehre und Aufruf dem Leser
mitteilen wollen: zu dem Zwedk, die problematische Situation der Gegenwart
zu indern.«?

Janka Kupala tritt in der weiffiruthenischen Literatur als Vertreter seines
Volkes zur Zeit der Revolution 1905 auf, und zwar in erster Linie als Vertreter
der Bauern und Arbeiter. Sein Kampf gilt den Unterdriickern: den Russen
(Zarentum) und den Polen (Adel). Kupala zeigt in seinen literarischen Schop-
fungen die Bediirfnisse und Ideen, fiir die das Bauerntum 1905 kimpfte. Die
Bauern strebten danach, Boden und Freiheit zu erringen. Sicher nimmt Kupata
von seinen weifiruthenischen Vorgingern wie Bahufevi¢ und Ludyna demo-
kratische Ideen auf und geht viel weiter als Bachrym und Bahufevié. Die Rich-
tung des kritischen Realismus in der weifiruthenischen Literatur ist unter dem
EinfluR von Pulkin, Gogol’, Sevienko, Nekrasov, Belinskij und Midkiewicz
entstanden.

Die Literatur soll das Volk lehren, jeden Zwang und jede Sklaverei zu ver-
achten, soll das Streben nach Freiheit wachhalten und das sien, was gut, ver-
niinftig, schon und ewig ist. Die weifiruthenischen Dichter haben ohne Mitleid
die Fehler des Lebens und die Unvollkommenheit der Menschen beleuchtet. Sie
wollten das Volk belehren und den Wunsch nach Besserem wecken. Bahusevid
und vorher schon Bachrym schufen als erste eindrucksvolle Bilder vom Ungliick
der Bauern in Weifiruthenien. Bei Kupala ist der Mensch, der Bauer, ein Opfer
der feindlichen Krifte, die der Dichter als Personen auftreten liflt: in der Ge-
stalt des Schicksals, des Elends, der Kilte und des Hungers3. Diese feindlichen
Krifte begegnen dem Menschen schon bei der Geburt, beherrschen sein Leben
und begleiten ihn bis zum Grabe. Aus dem Gedicht »Die vergessene Geige« ist
die philosophische Anschauung Kupalas zu ersehen, dafl der Mensch K&nig der
Natur sein soll. Er wird frei geboren, aber durch die schrecklichen gesellschaft-
lichen und sozialen Gesetze wird er zum Sklaven.

Ich bin Herr aller Fluren und aller Gewisser — Blitzen und Wélkchen im
freien Raum werde ich Zar sein und Hirt... — 1,375

1. Liebe zu Heimat, Volk und Vaterland

Weifiruthenien wird von Kupala geliebt wie eine innig geliebte Person. In

diesem Sinn ist ein charakteristisches Gedicht gehalten — eines der wunder-
barsten seines poetischen Testaments — »Heta kryk, to Zyvie Bielarué«
(1, 240):

* Kayser, Kunstwerk, Bern 1948.
3 »Adviednaja pieéniac — »Ewiges Liede, 6, 11,
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Ob Wélfe heulen, ob ein Sturm stshnt,
Ob Nachtigallen singen, ob Ginse schreien:

Hier sehe ich mein Land, Feld, Flufl und Wald,
Meine Muttererde — Weifiruthenien!

Ob es gebirgig ist, besit mit Steinen,
Dem Spatzen bis zum Knie wichst, was ich sie:
Trotz allem liebe ich es, wie leid wire es,

zu verlieren solche Hiuschen und Scheuern,
Oh, solche gibt es auf der ganzen Welt nicht mehr!

In diesem Gedicht benutzt Kupala eine Redensart des Volkes: »Was ich sie,
wichst dem Spatzen nur bis zum Knie«, d. h. auf dem so steinigen Boden gedeiht
das Getreide kaum. Arm ist der weiflruthenische Bauer mit solchem Boden, aber
trotz allem liebt er ihn, sein armes Haus, Speicher und Scheuern, und er sagt:
»Besseres gibt es nirgends auf der ganzen Welt, denn es ist mein liebes Heimat-
land.« — Eine fast magische Liebe zur Heimat belebt alles. Sogar Armut und
Not, das Heulen der wilden Wolfe, das Stohnen des Sturmwindes im Winter
sind ein untrennbarer Teil des geliebten Heimatlandes.

Wo bist du, mein Hiittchen,

wo mein Dorflein,

mein liebes Heimatfledkchen,

wo ich meine letzten Tage verbringen kann?

Wo bist du, Adker von schwarzer Erde,
teuerste Flur,

damit ich mich erfreuen kann
an deiner goldenen Ernte? (5. Z. 32)

In seinem Poem »Jana i ja« (5, 81) schildert Kupala die geistige Welt des
weiflruthenischen Bauern mit seinen Gedanken und Wiinschen, der Liebe zu
Heimat, Tradition, Kultur und Sprache, Mensch und Heimat sind zwei un-
trennbare Elemente, der Mensch ist ein Teil der Heimat:

I kali zdziekvajecca nada mnoju chtoéci —

Nad Badkaii$éynaj zdziekvajecca jon majej,

Kali-Z nad joj — mianie

Tym kryldzié najciaZej. (J. K., Minsk 1952, S. 378; 3, 226)

Wenn jemand mich krinkre,

krinkt er gleichzeitig mein liebes Vaterland,
aber wenn er es krinkt,

dann krinkt er mich aufs schwerste.
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Die Liebe zu seinem Volk bringt Kupala auch in seinem Gedicht »Prystaii ja
2yé« zum Ausdrudk, wenn er schreibt:

Sluzyé, stuzyé zadai narodu,
Svaim zakovanym bratom...
I sit nie stala z niepahodaj

Viaéci vajnu, viaéci z Zyéciom.

Dienen, dienen mochte ich dem Volk,

Meinen in Ketten gelegten Briidern..

Mit dem Unwetter Krieg zu fiihren, reuhen die Krifte nicht,
Krieg zu fijhren mit dem Leben. (3, 69)

Der Dichter méchte sich ganz opfern fiir das Gliick und die Freiheit seines
Volkes. Aber seine Krifte reichen nicht aus. So wendet er sich an Gott und bittet
um Hilfe fir sich und sein liebes Vaterland mit folgenden Worten:

O BozZe Praviedny! Ty situ

svaju vialiku akaZy:

Nia zhinué z baékaili$¢ynaj mitaj
svajmu sluzie dapamazy.

Saili mnie évietluju padmohu

astatki sit svaim addaé

I — nie zrabitdy bratu zloha —

pad kryzam ba¢kavym skanaé. (3, 68 u. S. Z. 32)

O Du gerechter Gott!

Zeige Deine grofle Kraft:

Hilf Deinem Diener und lafl ihn nicht zugrunde gehen
mit seinem lieben Vaterland!

Sende mir helle Hilfe,

damit ich den Rest meiner Kraft den Meinigen gebe
und nicht dem Bruder etwas Béses zufiige —

Lafl mich unter dem viterlichen Kreuz sterben.

Auch im folgenden Gedicht betont Kupala, wie gern er sein Vaterland im
hellen Licht der Sonne sehen mochte:

Piesnia maja nia $ukaje éyrvoncai —
buduénaié hetkich nia znojdzie ii joj plam, —
zy¢ choéa tolki U radzimaj staroncy,
pieci pa sercu iisim dobrym ludziam.
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Pieci, 1 z ¢asam, u dobruju poru,

vyklikaé¢ vodklik u sonnym siale ...

iisiu Bielaru§ — nieabniatnu, jak mora,
ubaly¢ u jasnym, jak sonca, éviatle. (3. Z. 5)

Mein Lied sucht kein Geld —

Die Zukunft findet in ithm solche Fledken nicht, —
leben nur will es im Heimatland,

um allen guten Menschen herzlich zu singen.

Um zu singen zur rechten Zeit, zur guten Stunde,
um Widerhall zu wedken im schlafenden Dorf . ..
Und ganz Weiflruthenien — unfaflbar wie das Meer,
zu sehen in hellem Licht wie die Sonne.

Oder der Dichter vergleicht sein Volk mit einem Stein, der ihm auf dem
Herzen liegt, aber er kann ihn nicht abwilzen, denn er liebt sein Volk zu sehr:

O, lud moj lapatny, patulny, O mein Volk, Bastschuhe tragend gehorsam,

za $to ciabie ja tak lublu? warum liebe ich dich so sehr?

Za §to tvoj homan nierazhulny Warum nehme ich deine einfachen Gespriche
1 dumki dsie tvaje latlu? und alle deine Gedanken in mich auf?

Ty loh mnie kamieniemnasercy, Du liegst mir wie ein Stein auf dem Herzen,
jaki nia U sitach zvalié ja... ich bin nicht imstande, thn abzuwilzen...

(5. Z. 240/241)

Immer wieder spricht Kupala von den »Liedern«, von denen er nicht lassen
kann:
»Da piesien « — »Den Liedern« (1, 210)

Lieder, meine Lieder!
Kinder meiner Traurigkeit,
Wann klingt ihr

Frohlicher in der Welt?

Oh, mein und euer
Schidksal ist sehr dhnlich:
Weint ihr, Lieder,

Weine auch ich.

Ich mochte, 1hr Lieder,

Euch verlieren, verlassen —
Aber ich kann euch nicht lassen,
Mit euch bis zum Ende.
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Ich habe euch aus meinem Herzen geweint
Und aus meiner freien Seele,

Als ich mit dem Gram kimpfte

Und dem bdsen Schidksal.

Und jetzt — iiberall —
Geht ithr mir nadh,

Uber Grasbiischel im Herbst
Und junges Gras im Friihling,

Uber Schnee im Winter,
Uber die Fluren im Sommer;

Thr habt mich verwandt gemacht
Mit dem Gram und dieser Welt.

Thr brachtet meiner Seele
Traurigkeit und Unruhe,
Und, o Gram,

Ich werde noch viel héren.

Wieviel ich auch trauere
Durch Tage und Nidhte,
Ewig bleibt zusammen

Ihr mit mir und ich mit euch.

Ihr nur, meine Lieder,
Kinder meiner Traurigkeit,
Wann klingt ihr

Frohlicher in der Welt?

Und sollte Kupala sein Grab in fremder Erde finden, dann wiirde ihn die
Sorge um die Heimat nicht ruhen lassen:

. »Und wenn das Schicksal mir sogar einen Platz im Grab hier gibt,
dann wird mein Geist aus dem Grab aufstehen,
wird sich an das Kreuz lehnen und unaufhorlich treu in die Richtung schauen,
wo die Felder meines lieben Weifirutheniens liegen.« (5. Z. 24)

Das Leben zur Zeit Kupalas war so schwer, so kalt, dafl der Dichter sich selbst
in die Sonne verwandeln m&chte, um seinem Volk Licht und Wirme zu spenden.
Das Dasein war ohne jede lebenspendende Kraft, dafl er sich als Tau auf die
schlafenden Blumen legen mochte, und seine Zeit so ohne Gerechtigkeit und
Gesetz, dafl er allen Menschen die ewige Wahrheit vermitteln mochte. So
finden wir in »Kab ja kniaziem byili« — »Wenn ich ein Fiirst wire« die Sitze:
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. Wenn ich eine Sonne wire, dann wiirde ich auf der ganzen Welt wirken im

Sommer und im Winter und alle Wege beleuchten — nachts und am Tage.
Durch meine Wirme wiirde ich in der ganzen Welt das Joch und alle Ketten
schmelzen

. Wenn ich ein Fluf wire, dann wiirde ich mich auf die eingeschlafenen

Blumen als Tau legen und sie beleben; mit reinem, durchsichtigem Wasser
wiirde ich das schlafende Gras waschen und als leuchtender Streifen wiirde

ich durch die Felder ziehen

. Wenn ich ein Fiirst wire, dann wiirde ich Gerechtigkeit und Gesetz den

ithnen gebiihrenden Platz anweisen. Alle meine Untertanen wiirden die
ewige Wahrheit besitzen, und jeder konnte vom frilhen Morgen bis zum
spiten Abend fiir sich selber sorgen — S. Z. 10/11.

Als Kupala gezwungen war, die Heimat zu verlassen, und als er daran
dachte, daf er vielleicht in der Fremde sterben konnte, spricht er in seinem Ge-
dicht »Im fremden Land« (8. Z. 28/29) von seinem Leben in Ketten. Und wenn
es thm bis zu seinem Tod nicht gelingen sollte, die Ketten zu zerreiflen — die
Ketten, mit denen der Dichter und sein geliebtes Volk gefesselt waren —, dann
will er sie zerstoren durch seine Trinen, die er noch im Grabe weinen und die
wie Tau aus dem Grabe dringen werden:

Du, fremdes Midel, schliefle

nach dem Tod mir die Augen,

du, fremder Freund, schaufele mir das Grab,
fremder Sturmwind soll mir die Andacht singen.

Errichtet mir ein Kreuz, wie es fiir alle iblich ist, —
meine Ketten hingt daran;

meine Trinen werden wie Tau aus dem Grabe kommen,
um die Ketten durch Rost zu zerfressen.

Und die Liebe zu seinem Volk, zu seinem »Bruder«, kommt zum Ausdruck
in den Worten Kupalas:

»I pakul budu badyé, jak ptala brat moj,
Mnie pralidzivaha ¥¢aécia nie znaé na ziamli.«

Solange ich sehe, wie mein Bruder weint,
Ist es mir nicht vergdnnt, wahres Gliick auf der Erde zu kennen.
(aus dem Gedicht »Dzie-b i praiida %yla.. ., 1, 230)

Kupala modhte, dafl seine »Briider« (die Weilruthenen) gliiklich werden,

nur
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2. Kampf gegen alle Unterdriicker

Im Jahre 1922 schrieb Kupala sein Werk »Tutejiyja«. Der Dichter schildert
hier in meisterhafter Weise drei Besatzungen Weifirutheniens: die deutsche, die
polnische und die russische. Alle bringen nur Ungliidk, Ruin und Vernichtung.
»Tutejfyja« ist voller Ironie und Satire, aber es ist auch voll gesunder Liebe zur
Heimat und zu allem, was volkstiimlich ist. Kupala schildert hier untreue und
nur auf die Situation eingestellte Elemente, die sich schnell orientieren und
immer da zu finden sind, wo ein personlicher Vorteil herausspringt. Diese
Menschen sind fremd, kalt, ohne Liebe und Interesse fiir die Heimat, »schwarze
Elemente«, Konjunkturritter, Egoisten, die einmal auf weifiruthenischer Seite
stchen und dann wieder zwischen den polnischen und russischen Fronten hin-
und herpendeln. Kupala spart nicht mit Farben und Kontrasten. Er weist deut-
lich hin auf die Judas-Geschifte und auf den Verrat schlimmster Art. — Ein
Lehrer mit seiner Schiilerin und deren Vater sind die Vertreter des jungen Weifi-
rutheniens. Sie nennen sich »tutejfyja«, das bedeutet »Hiesige«, immer hier

Bleibende.

... Ja nia Turak t nia Hrek Ich bin kein Tiirke und kein Grieche,
I naviet nie Palak i nie Maskal, @ Und weder Pole noch Russe,
A prosta ja tutejdy falaviek . .. Sondern ich bin einfach ein hiesiger

Mensch (»Tutejfyja« S. 10)

Sie stehen im Gegensatz zu den Konjunkturrittern, denen es gar nicht schwer-
fille, sich den Russen anzuschliefen. Verlieren diese an Ubergewicht, dann stehen
sie schnell auf seiten Polens. Sollte dieser Weg mit einer Katastrophe enden,
dann sind sie schnell wieder Weifiruthenen, wollen ein warmes Plitzchen in
Weifiruthenien haben und geben sogar an, Verteidiger weifiruthenischer Inter-
essen zu sein, Aber man kennt ihre verriterischen Handlungen und verzichtet
gern auf ihre Hilfe.

Durch negative Bilder erreicht Kupala Antnpathxe gegen die Verriter; aber
deutlich sieht man dann echte Liebe und Treue zum Volk und aufopfernden
Kampf fiir seine Befreiung zu selbstindigem Leben, Befreiung von solch treu-
losen Elementen, die von Ost und West kommen und dem Volk das Blut aus-
saugen.

a) Russen

Kupala wurde 1882 geboren, zu einer Zeit, als Weilruthenien der russischen
Regierung unterstand. Seine Schilderungen der sozialen und nationalen Un-
gerechtigkeiten zeigen deutlich, was Kupala und seine Familie erduldet haben.
Alles Unglii, das das Volk erlxtt schrieb Kupata der fremden Besatzung zu,
die das Volk, seine Sitten und Gebraud1e nicht verstand.

In fritheren Zeiten mufite der Soldat 25 Jahre dienen. Das Familiengliick
wurde hiufig durch diese Mafinahme der russischen Regierung zerstort. Man
nahm Abschied, als wenn man sich nie wiedersehen wiirde. So konnte es auch
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geschehen, daf ein vom Militirdienst Entlassener bei seiner Riidickehr erwach-
sene Geschwister vorfand, von denen er nie etwas gehdrt hatte (s. »Bratka
i siastryca« — »Briiderchen und Schwesterchen« 3, 94). Dieser Entlassene hatte
dem Zaren gedient, der kein Verstindnis fiir die Angehdrigen seiner Soldaten
hatte und sich um ihr Schicksal gar nicht kiimmerte. Durch die lange Abwesen-
heit des Ernihrers geriet die Familie fast immer in grofite Not. So schreibt
Kupala in «Iz-za vajny« — »Wegen des Krieges« (A. 1, 59/60; 1, 133):

. »Diese Waisen haben ein schweres Schicksal. Der Vater wurde ihnen ge-
nommen, um gegen Japan zu kimpfen, denn er war beim Zaren Reserve-
soldat. Gewehr und Sibel haben sie ihm gegeben und einen schlechten Sol-
datenmantel, so schickten sie ihn in den Kampf.«

. »Er lieff ohne Brot die ungliicklichen Kinder,
er lieR ohne Brot seine kranke Frau,
man verlangt von ihnen dazu noch Steuern — warten will man nicht!
Zinsen zu zahlen hat befohlen der Staat.«

Und in dem Gedicht »Nad kalyskaj« — »Uber der Wiege« (1, 66) singt die
Mutter threm Kind von der Zukunft, die es erwartet:

. »Mit der Zeit gehst du zum Soldatendienst,
dann wirst du ein Diener des Zaren«. ..

Und wenn der Sohn nach der Entlassung vom Militirdienst nicht fleiflig
arbeiten, sondern ein »grofler Herr« sein will, dann wird er vielleicht Polizist:

. »In die Reihe >grofler Menschenc«
wirst du aus der Armut aufsteigen,
cinen Sibel wirst du dir umhingen,
du wirst ein Polizist.«

. »Du wirst Henker deinem Bruder sein,
ohne jedes Mitleid,
nach aulen wirst du ein grofler >Pane,
aber innerlich bist du ein Schelm.«

Der Arme ist »Sklave des Zaren und Sklave des Pan«, sagt Kupala in seinem
Gedicht »Dla kuska chlebax — »Fiir ein Stiick Brot« (1, 61):

. »Fiir ein Stiick Brot, ein Stiidk schwarzes Brot
verkauft der Arme sich mit seiner Seele,

freien Willen, helle Gedanken
ertranke er in schwerem Schicksal.

Um irgendwie am Leben zu bleiben, um den Hunger zu besiegen,
mufd er auf alles verzichten —

auf helle seelische Strebungen,

auf sein ganzes Menschsein.«
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Und Kupala fihrt fort (1, 61):
»Carski niavolnik, panski niavolnik,
Niavolnik — stuha abadvuch, —

Caru — saldatam, parabkam — panu,
A kiepska, och, Zyci dla stuh.«

Sklave des Zaren, Sklave des »Pan«,

Sklave von beiden —

Fiir den Zaren — Soldat, als Knecht fiir den »Pang,
Adh, wie schwer ist das Leben als Diener.

Na druhich musié¢ viek pracavaci,
A dzie §to nie tak, nie dhadzid —

Plunué pahardaj, vyhaniaé z chaty,
Idzi i éviet, biadak, jak chadziii...

Fiir andere muf er ein ganzes Leben arbeiten,

Und wenn etwas nicht zur Zufriedenheit geschieht,

Dann bespeit man ihn voll Verachtung und jagt ihn aus dem Haus,
Geh in die weite Welt, Armer, wie zuvor...

Unter dem gleichen zaristischen Joch wie Weifiruthenien schmachtete auch
das ukrainische Volk. Die Leiden des ukrainischen Volkes und die Unterdriik-
kungen schildert der grofite ukrainische Dichter dieser Epoche: Taras Sevéenko.
Darum hat Kupala gern die Werke Sev&enkos gelesen und vieles ins Weifiruthe-
nische iibersetzt. Sevéenko bedeutete Kupala so viel, dafl er ihm sogar Gedichte
widmete, z. B. »Tarasova Dola« — »Das Schicksal des Taras« (5, 143):

. »Das Schicksal von Weiffiruthenien
Und das Schicksal der Ukraine
Gingen beide einen dornigen Weg,
Beide durch Sklaverei gequilt.«

. »Als ihn (Taras) die Mutter gebar,
Haben die Sterne nicht geleuchtet.
Die Unfreiheit hat die Zihne gefletsch,
Und der Kummer hat laut gelacht.«

. »Er wurde geboren auf dieser hellen Welt,
Er, TARAS, in Ketten.

Es ist nicht leicht, o Briiderchen,

Von Jugend an schon Ketten zu schleppen, —
Audh ich bin geboren in Ketten

Unter dem Zaren.

Vernichten modhte ich diese Stunde,

Wenn ich nur konnte!l«
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b) Polen

In gleicher Weise, wie gegen die Russen, wendet sich Kupala auch gegen die
Polen. Fast immer waren die Grofigrundbesitzer in WeifSruthenien Polen, die

* das Volk ausnutzten und bedringten. Zur Zeit der Leibeigenschaft waren die

Polen die ersten, die der weiflruthenische Bauer auf seinem Riidken spiirte. Die
Bauern konnten trotz fleifliger Arbeit vom frithen Morgen bis zum spiten
Abend fiir thre Herren nur so viel verdienen, dafl es kaum zum Lebensunterhalt
reichte. Thre Herren aber, die keine Arbeit verrichteten und aus der Arbeit der
Bauern nur Nutzen zogen, bauten sich grofle »Palais« und feierten fast jeden
Abend vergniigte Feste (5. u. »Kampf dem Adel«, 3 a). Aber die armen Bauern
im Dorf stéhnen und leiden Hunger. So ist es verstindlich, daf Kupala die
polnischen Herren mit »Drohnen« vergleicht und die weilruthenischen Bauern
mit fleifligen Bienen:

... »Warum sie ich, und andere
sammeln von meinem Sien Friichte?«

. »He, erklire mir, du feindliche Miflgeburt,
Drohnen, Diebe der Bienenarbeit!
Warum ist es so, dal — wo unsere blutige Arbeit eingesetzt wird —
Der Adker erbliiht, ein Palais ersteht?«

Zum Schlufl sagt der Dichter:

. »Genug, genug! Es tont ein neuer Ruf!
Ich habe auf diesen Ruf Tag und Nacht gewartet!
Es 1st mir nicht moglich, noch linger zu warten,
Ich stehe auf und gehe, wohin meine Augen mich fithren,
Um zu suchen, wo ich Geredhtigkeit fiir meine Ausbeutung finde.«

Voll Sarkasmus schreibt Kupala in seinem Gedicht »Nad kalyskaj« (1, 66):

Wenn du nicht fleiflig arbeiten kannst, dann lerne die Kunst des Stehlens. Das
ist leichter, und dann wirst du ein grofler »Pan«:

. »Wenn du zuriidkehrst zum Vater (vom Militirdienst),
der Vater ist selbst arm,
dann wirst du wieder als Knecht zum polnischen Grundbesitzer gehen,
um Brot zu verdienen.

. »Wenn du nicht zu seiner Zufriedenheit arbeitest,
dann schreit der reiche Herr: Geh fort!
Wenn du vielleicht das Stehlen lernst,
dann wirst du ein grofier >Pan«« ...

194



046978

Und in »Zabrany kraj« — »Besetztes Land« (8. Z. 44) schreibt Kupala:

. »Die Sohne des liecben Heimatlands
besien fremden Adker, zu fremdem Nutzen.
Auf dem eigenen, unbestellten Acker
weiden hungrige Kinder fremdes Vieh.«

Kupala will sagen, dafl alles im Heimatland den Fremdlingen gehort.
Der Dichter geht in seinem Gedicht »Nad Niomanam« — »Am Njemen«
(3. Z. 58/60) noch weiter, indem er sagt, dafl die Fremden aus Weifiruthenien
ceinen Markt gemacht haben und mit lebendiger Ware handeln:

. »Zu einem unrithmlichen Markt mit lebendiger Ware
ist das ganze Land gemadht, gejagt zur Vernichtung,
wo schon Hunderte von Jahren Moskau und Warschau
habichtartig Schacher miteinander treiben.«

Die Feinde, Moskau und Warschau, haben Weiruthenien so ausgebeutet, dafl
nichts weiter iibrig ist als die lebendige Ware (Menschen). Darum bietet Kupata
in seinem Gedicht »Na Rynku« — »Auf dem Markt« (S. Z. 149) auch noch als
letzte Ware die weiflruthenische Seele zum Kauf an:

. »Er (der weifiruthenische Bauer) besafl ein eigenes Haus, ein eigenes Feld —
Feinde kamen und nahmen es fort. ..
Er ist selbst schuld: er hat es nicht bewadht.
Aber jeder mufl irgendwie weiterleben,
Schau, er kann nur nodch seine Seele verkaufen.

Bitte, tritt niher, Panolku! ... Nimm die Brille ab —
Dann wirst du die Ware besser beschauen konnen;
Und du, Barynka, komm auch nzher! ...

. »Etwa dreifig Silberlinge, wie es in der Heiligen Schrift steht,
Hat Judas einmal fiir Christus genommen ...
Von solchem Preis trdumen wir heutzutage nicht:
Es ist alles billig geworden — die Seelen und die Wunder.

Wenn ihr einen Tropfen Blut gebt und Ehre, kaum erbsengrof —
Und — die Seele wird euch in voller Pracht gehéren.

Sonst — nicht gekauft — darf man sie nicht ans Kreuz schlagen,
Man konnte sonst sagen, dafl ihr die Seele gestohlen habt.«

Kupala zeigt in seinen Gedichten die nackte Not und das grofle Elend der
Bauern, um bei der Regierung und auch bei den Unterdriickten das Bewufitsein
hierfiir zu wedken. Im Gedicht »Na Rynku« erreicht der Sarkasmus Kupalas
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seinen Hohepunke, und in dem Gedicht »Patkaduj MuZyka« (1, 278) liegt schon
die grausame Voraussage: »Es gibt kein Erbarmen fiir die Bedriidker! Die Zeit
ist schon ganz nahe, wo das Volk fiir sich mit Wiirde kimpfen wird!«

. »Es wird sich richen fiir alles Unrecht.
Die Schweine werden nicht imstande sein,
all das Blut zu trinken!

Rechenschaft wird es geben,
so dafl die Erde zittern wird!«

Kupala ruft: »Es ist hochste Zeit! Von dir selbst, mein liebes Volk, hingt viel
ab! Nimm dein Recht in die eigenen Hinde! Genug der Klagen und Plagen,
schirfe deine Sensen!«

. »Laflt feindliches Blut in Fliisse fliefen.
Es wichst und bereitet sich der Kampf!
Mit furchtloser Hand
Zerschlaget die Ketten der Sklaven!«

Wie wir sehen, ist Kupala gegen Ost (Russen) und gegen West (Polen) in
gleichem Mafle; vgl. »Tutejiyja« S.71: Hanula erzihlt Janka, daf wihrend
seiner Abwesenheit die beiden groflen Gelehrten da waren und von Janka
wissen wollten, welcher Magnet eine stirkere Anziehungskraft auf Janka aus-
ibe: der ostliche oder der westliche. Janka antwortet: »Du sollst ihm sagen,
Tantchen, weder der 6stliche noch der westliche Magnet, sondern nur der hiesige. «

¢) Deutsche

Kupala wendet sich mit harten Worten gegen die deutschen Eindringlinge im
2. Weltkrieg in seinem Gedicht »Paiistaii narod« — »Das Volk hat sich erhoben«
(4, 314):

. »Mein Volk hat sich erhoben, mein heroisches weiffruthenisches,
gegen Hitlerbanden und faschistische Blutsauger.
Es wird nicht lange dauern, dafl sie mein unschuldiges Volk tyrannisieren . . .
Stalin wird Hitler an einer verdorrten Espe aufhingen.
Das Volk hat sich erhoben wie in vergangenen Jahrhunderten
fir Freiheit und Adkerland.
Gliiklichen Sieg meinem freien Volk! ...

Das Stiick von unserem Brot soll sich in gliihendes Eisen
verwandeln in den feindlichen Kehlen der Blutsauger ...
Das Wasser unserer lebendigen Quellen soll sich in Gift
verwandeln und die blutigen Augen dieser Tiere, dieser
Menschenschlichter, erblinden lassen .. .«
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Hitler soll an einer »verdorrten Espe« aufgehingt werden. Das ist ein volks-
timlicher Ausdruck. Eine griine Espe wire zu schade fiir einen Menschen, der
so viel Ungliick tiber das Volk gebracht hat.

In seinem Gedicht »sHrabieznik« — »Der Gewalttitige« (4, 313) sagt Kupata
tiber Hitler:

. »Nach der Auspliinderung liflt er die Polen mit Bettelsicken gehen.
Die Tschechoslowakei hat er wie ein Habicht in Teile gehadkt,
Uber Frankreich hat er seine tierische Habgier ausgebreitet,
Und das sonnige Griechenland hat er in Dunkelheit gestiirzt.
Die norwegischen Fjorde hat er mit norwegischem Blut begossen,
Wie eine Linde hat er Belgien und Holland entblsfitt.
Er spannte ins Joch die friedlichen Kroaten und die stolzen Serben,
Alles tat er fiir seinen rduberisch-tierisch-habgierigen Nutzen.
So watet er, kriecht er in menschlichem Blut bis zum Knie,
Verflucht von den Volkern ...

. Es ist kein Schakal, weder Schlange noch Hyine, —
Er ist es — Hitler — der preuflische Fiihrer, der Leichenfresser, der Gewalt-
titige« ...

Im 1. Weltkrieg haben »Wilhelms Soldaten« in Weifiruthenien schreckliche
Spuren hinterlassen. Kupala faflt das in folgende Worte (5, 138):

... Sie raubten »mit Kultur« Sie lebten hier nicht lange,
Und kannten kein Erbarmen, Doch zum Ende hatten
Den letzten Mantel gar Das ganze Land bestohlen
nahmen sie den Armen. Hitlers gute Ahnen.

(aus »Horad Barysaii«)

3. Freibeit fiir den Bauern und fiir das weifiruthenische Volk

a) Kampfdem Adel

Oft besingt Kupala die Seele des schaffenden Volkes, die sich nach Freiheit
sehnt, nach einem Leben, das eines Menschen wiirdig ist. »Wer die Freiheit nicht
liebt, gehdrt nicht zu unserem Geschlecht!« ruft der Held in seinem Gedicht »Ad
rana da rana« (1, 260). In den Gedichten »Piesnia volnaha lalavieka« (1, 248),
»MoZna« (1, 246), «Za svabodu svaju« (3, 46) und vielen anderen driickt Kupala
den Glauben des Volkes an den Sieg von Wahrheit und Geredhrigkeit aus:

»Es gibt auf der Welt die grofle Wahrheit.
Ihre Kraft ist nur der Sonne zu vergleichen!«

¢ Zum Flechten der Bastschuhe bendtigt man Baststreifen. Die Weifiruthenen benutzen
dazu Lindenrinde. Nach dem Abziehen dieser Streifen bleiben die jungen Linden nadke
stehen. Mit diesem Bild vergleicht Kupala die Auspliinderung Belgiens und Hollands.
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Kupata findet harte Worte fiir den Adel und die Grundbesitzer, die sich an-
maflen, mit den Menschen nach Wunsch schalten und walten zu kénnen. So sagt
er von dem »$lachcil« in » Adplata Kachannia« (5, 35):

. was bedeutet fiir solche (Grundbesitzer) Kilte und quilender Hunger?

. Er a gut, schlief lange, war ein echter Herr! Viele Diener haben fiir diesen
Herrn auf dem Felde gearbeitet, hungrige Menschen, gequilt von schwerem
Schidksal. Sie schwammen in Blut und Schweiff, und er jagte sie wie Vieh
zur Arbeit.

Und der $lachcié hat beschlossen, Janka zu t6ten. Janka wird von ihm im
Schlaf mit dem Beil erschlagen. Kupala schreibt:

. Der Herr wirft sich hin und her im Zorn, dem Teufel zur Freude.
Und immer blutigere Rache findet er, und immer dunklere Gedanken sinnt
er. Er greift schnell nach dem Beil mit seiner verichtlichen Hand und liuft
aus dem Haus mit seiner tierischen Seele.

. Da — ein Tier, eine Erscheirung schleicht in der Dunkelheit niher, knirscht.
mit den Zihnen und lacht wild. Und Janka kann nicht begreifen, was ge--
schieht, er schreit: »Mein Herr! Warum? Warum?«

Ebenfalls in »Rasplata za luboii« sagt Kupala: »

. »Im Dorf aber — wirf einen Blick auf die Beleidigungen und Trinen,
die umsonst vergossen werden in Hitze und Kilte,
sich, wieviel unglidkliche Menschen gehen zugrunde
im Walde, bei der Arbeit, durch Uberlastung auf den Feldern;
und wie dort die Grundbesitzer das Volk unterdriidken.«

. »Es soll iiber Arme der Reiche nicht lachen« (A. 1, 260—269).

Audh in »Bandarolina« findet der Groflgrundbesitzer eine Charakterisierung;
(5, 53):
»Dzie zajedzie, bankietuje
Sam jon, jaho varta.
N1 staromu, ni malomu
Nie spuskaje Zartaii.

Kali-Z dzie upadzie ii voka (Volksspruch)
Charastvo dziavoda, —

Abniaslavié, abniadeécié,

Batku plunie & voly.«

Wohin er kommt, gibt er ein Fest,
er selbst und seine Begleiter;
weder Alten noch Jungen
erlaubt er einen Scherz.
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Wenn irgendwo ihm ins Auge fille
die Schonheit eines Middhens,
nimmt er ihre Ehre und ihren Ruf,
dem Vater spudkt er ins Gesicht.

Im Gedicht »]Ja nie dla vas« — »Ich bin nicht fiir euch, o Herren« (1, 145)
gibt der Dichter deutlich zu erkennen, dafl er nur fiir sein Volk da ist, nicht
aber fiir die Herrschenden oder gar fiir die Grof3grundbesitzer:

. »O nein, nicht fiir euch, o thr Herren,
schaffe ich mein Lied,
das auf dem Boden meines Herzens reifte,
das ich erweckte und in die Welt schickte:
ich tue es nicht fiir euch, o nein!
Ich strebe, Worte und Gedichte zu erheben
{iber den verwiisteten Boden
meines lieben weifiruthenischen Landes,
nur fiir die, die in Armut geboren.
Ich bin mit ihnen zusammengebunden
durch die gleichen Ketten, dasgleiche Joch.
Nur fiir Rechtlose und Ungliickliche bin ich da.
Thr Lied und ihre briiderliche Antwort
vernehme ich in Wildern und Fluren;
nur nicht von euch, ihr Herren, o nein!« (1907)

In »Jana i ja« (5, 81, Teil 8) sagt Kupala von den Grundbesitzern:

. »Und ihr, iiber dem Acker mit weifler Hand
nicht gewohnt, euch zu miihen,
werdet ein ganzes Leben lang nicht verstehen,
wie das Herz des Menschen schlagen kann.

Wer im Herbst oder im Friihling
unermiidlich hinter dem Pflug geht
und die Erde auflodkert mit der Egge:
er sit die Korner fiir euch.«

. »Mein untrennbarer Freund, sacha, du krummer, die ganze Welt ernihrst
du, selbst bleibst du ewig mager.« (Aus »Sacha«, 1, 217/218)

. »Du, magerer Pflug, und ich, dein Herr, ein Ackersmann, wir sind ein ganzes
Leben lang arm und hungrig — obwohl unser Herr ein Reicher ist.«
(1, 217/218)
. »Wie wir alle im Dorfe Bastschuhe trugen, und die Reichen im Gold
schwelgten.« (1, 219/220)
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Die Grausamkeit der Fiirsten und das Freiheitsstreben des Volkes schildert
Kupala ferner in »Kurhan« — »Grabhiigel« (5, 44). Der Fiirst hat den Huslar
zur Hodhzeit geladen, damit er durch seinen Gesang und durch sein Spiel die
Giste unterhilt.

Fiirst:

Sanger:

200

»Warum schweigst du, Huslar, Singer-Erzihler von Fluren und
Wildern . ..
Heute spiel du uns, gib deine Lieder, —
der Fiirst kann iiber Gebiihr bezahlen!
Wenn du nach dem Wunsch meiner Seele singst, und wenn du meine
Giste erfreust,
schiitte ich dir die Geige voll goldener Dukaten;
wenn dein Lied nicht nach unserem Sinn sein wird —
dann bekommst du Belohnung aus Hanf (d. h. dann wirst du mit
einem Hanfstrick aufgehingt).
Nun, es ist Zeit, zu beginnen, Wohltiter!«

So hort der Huslar, hort bis zu Ende, was der Fiirst ihm sagt.
Seine grauen Augen beginnen zu funkeln,

ein Akkord und noch einer sind verklungen,

und es beginnen die lebendigen Saiten zu weinen.

»He, du Fiirst! He, Ruhmreicher iiber die ganze weite Welt!

Du hast falsche Gedanken gedacht, —

durch den Glanz des Goldes kannst du Huslaren keinen Befehl
erteilen,

und noch weniger durch den Klang trunkener Reden aus weiflem

Palast.

Ich wiirde meine Seele beschmutzen mit deinen Goldstiicken;

den Geigen, o Fiirst, schreibt man keine Gesetze:

nur dem Himmel geben mein Herz und meine Gedanken Rechensdhaft,

der Sonne, den Sternen, den Adlern sind sie gleich.

Siehst du, o Fiirst, Felder, Wilder und Wiesen, —

nur ihnen bin ich zum Gehorsam verpflichtet mit meiner Geige.

Stark bist du, o Fiirst, zu strafen, den Kopf abzuschlagen, bist du stark
genug, —

aber Gedanken mit Ketten zu binden, dazu bist du zu schwadh.

Du bist beriihmt, schrecklich bist du, genau wie dein Palast-Gefingnis,
von dessen Ziegelsteinwinden nur Kilte und Frost ausstrome;

du besitzt ein Herz wie diese ziegelsteinerne Schwelle,

und du besitzt eine Seele wie deine verborgenen Kellerldcher.



00046978

Schau, du ruhmreicher Herrscher, auf deine Felder,

du siehst, wie dort unzihlige Pfliige adkern;

aber ob du gehort hast, woriiber dort der Adkersmann singt,
wo und wie diese Menschen leben?

Schau in deine Locher, deine unterirdischen Keller, Fiirst,

die du unter diesem Palast gebaut hast:

Briider befinden sich dort, zusammengepfercht, durch dich in den
Schmutz geworfen,

die Wiirmer fressen sie lebendig, diese Unbekleideten.

Du willst durch Gold alles blenden und heilen. ..

Hast du dein Palais nicht genau angeschaut, Fiirst?
Menschliches Blut glinzt an diesem Gold,

Blut, das zu entfernen sogar deine Kraft nicht imstande ist.

Du hast deine Atlasse und Seide mit Brillanten besit,

das sind von den Ketten abgeriebene Stahlteilchen;

und die aufgeflochtene Schnur der Schlingen der Erhingten,
das sind, o Fiirst, deine selbstgewebten Stoffe.

Du hast eine Gasttafel mit Speisen bedeckt, Knochen gibt es viel unter
dem Tisch, —
das sind die Knochen der arbeitenden Armur;

du erfreust dich an weiflem und rotem Wein, —
das sind die Trinen der Waisenkinderschicksale.

Du hast ein Palais gebaut, schon fiir dein Auge,
geschliffen sind Ziegel und Steine, —

das sind die Gedenktafeln von vorzeitigen Gribern,
das sind die Flammen der versteinerten Herzen.

Der Klang lustiger Musik ist dir angenehm zu hdoren:
Du und dein Gefolge, ihr trinkt siile Getrinke, —
aber hast du nicht zu horen versucht, wie von ihnen (Getrinken) ein

Stohnen horbar ist,
ein Stohnen von Fliichen iiber dich und dein ganzes Geschlecht? —

Du bist weifl geworden, du zitterst, o du beriihmter fiirstlicher
Herrscher!

Die Giste sind traurig und die Diener sprachlos geworden. ..

Nun, was ist los, Fiirst? Es ist Zeit, mir fiir mein Lied ein Geschenk
zu geben!

Entschuldige, wenn ich nicht geschickt gesungen habe.«
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Der Fiirst steht, der Fiirst schweigt. Unheil, Rache funkelt aus seinen
das Vergniigen verstummt, weder Witze noch Lachen... [Augen;

Der Fiirst iiberlegte, er dachte nach, schlug mit dem Sibel zur Seite,
nur das Echo liuft horbar.

»He, du Sonnengleicher, nicht dafiir habe ich dich gerufen
auf die Hochzeit meiner Fiirstin!...

Du verriickter Alter! Wer hat dich so erzogen?

Du Mifigeburt des dunklen Bauerntums!

Du hast gewagt, mir blinden Widerstand zu leisten
durch deine weltlichen Triller (Klinge);
Belohnungen kenne ich viele fiir so Ungehorsame,
die es wagen, sich gegen mich zu erheben.

— Ich bezahle und liebe auf fiirstliche Art;

du willst keine Dukaten haben — nun gut!...

Nehmt den Alten und seine Geige und begrabt ihn lebendig!
Er soll wissen, wer hier der Herr ist: ich oder der Himmel!«

Um der Wahrheit willen wird der Singer lebendig begraben. Kupala legt in

den Mund des Huslar die Leiden seines Volkes, die jedes Mafl iiberschritten
haben; und die Grausamkeiten der Herrscher, die kein Mitleid mit den Bauern
kennen, finden hier ithren Ausdrudk.

In seinem Gedicht »Hrad« — »Hagel« (Ausg. W. S. 184 und A. 1, 168; 1,

333) wendet sich Kupala an die herrschende Klasse mit folgenden Worten:

»O ihr, die ihr zeitlebens gut gekleidet und satt seid,

Habt nur einen Gedanken, das Leben lustig zu gestalten.

Habt ihr den Gram gesehen im gequilten Dorf?

Habt ihr die Arbeit gesehen des unfreien Menschen?

Hat sich jemand von euch gebeugt iiber den Pflug im Felde?

Hat jemand von euch einen Wagen voll Holz zur Stadt gefahren,
Um ein Pfund Griitze oder ein Pfund Salz zu kaufen?

Hat jemand von euch in der Sonne gebraten oder gefroren in der Kilte?
Euer Schlof lacht {iber das Ungliick der Armen.

Lebenslang Musik, Lieder und der Schrei der Ubersittigung,
Und dort, weit im Dorf, stohnt und weint

Euer Bruder, verachtet, der hungrige Bauer!«

b) Kampf den Beamten

Die Stellung Kupalas gegen die Beamten ist dieselbe wie gegen jede fremde

Regierung, denn die Beamten sind ausfithrende Organe der Regierung. Sie
haben jeden Tag Berithrung mit dem Bauern und mit dem Volk, und sie sind
der sichtbare Faktor, durch den die Regierungen ihre Ideen durchzusetzen
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versuchen, d. h. russische Beamte arbeiten mit dem ganzen Staatsapparat, um
aus den Weifiruthenen Russen zu machen, und die polnischen Beamten wollen
aus den Weifliruthenen Polen fabrizieren. So ist die Einstellung Kupalas zu
diesen beiden Beamtenkategorien zu begreifen, denn Kupala strebte danadh,
alles Weifiruthenische zu bewahren.

Kupala schreibt in »Vosien« — »Herbst« (1, 298—301):

. »Weil mein Adkerstreifen schmal ist,
gibt es nicht viel Brot, aber die Zinsen sind hodh.«

. »Von meinem Feld habe ich fast 5 Kopen (kapa — 60 Garben) geerntet,
und als ich gedroschen hatte, hat alles der Magistrat genommen.«

... »Nun, es ist etwas geblieben nach dem Zahlen der Zinsen. Schau, der Maga-
zinverwalter schleppte mit sich den Rest. — Nun sollst du hier leben, sei
du gliicklich, sei du reich im Herbst mit deiner Ernte.«

Tiefe Erbitterung gegen die harten Maflnahmen des Staates bzw. der Beamten
klingt aus diesen Worten Kupalas.

In den »Bauernliedern« (1907) klagt Kupala:

. »Wo bist du, unsere Wahrheit?

Uberall nur Gendarmen, Gefingnisse, Soldaten.

Die Kirchen ein Paradies fiir Grofigrundbesitzer;
Der Magistrat nimmt das letzte Stiick aus dem Haus.
Wie leben wir und krepieren doch nicht?

Unsere Heimat weint in Gefangensdhaft.

Wir selbst kennen keine Ruhe.

Die Sommer lassen uns diirsten

Und frieren die Winter.

Im Friihling vernichtet uns der Hunger.«

In »Treba nam piesienn« — »Wir brauchen Lieder« (4, 141) ruft Kupala nach
Befreiung »vom Sausen der Peitschen der Gendarmen«:

. »Wir brauchen Lieder, nicht soldhe,
die uns einmal in alten Zeiten zaristische Knechtschaft gesungen hat,
als wir — wie unter dem Joch des Kummers — unser Leben lang litten,
horten das Sausen der Peitschen von Gendarmen.

Wir brauchen eigene Lieder, keine feindlichen,

die unsere Gedanken vom richtigen Weg fortfiihrten,
und solche Lieder brauchen wir, die in Ewigkeit
Unterdriickung und Leibeigenschaft vernichten werden.«
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Nach Ansicht des Polizeichefs in Minsk ist es sogar ein Grund, keine Uni-
versitit in Minsk zu griinden, weil die Polizei dann zu viel Arbeit bekommt
(Tutejdyja S. 31):

... Polizeichef: »Nach meiner Meinung brauchen wir auch keine Universitit in
Minsk, dann kommen viele Studenten, und die Polizei be-
kommt viel zu tun.. .«

In »Na papasiex — »Wihrend der Rast« (6, 152) sicht man die Einstellung
der Bauern gegen die Beamten. Als der Unbekannte fortgegangen war, kamen
drei Gendarmen, und der erste fragte: »Habt ihr einen Wanderer gesehen?« Die
Bauern antworten: »Nein, wir haben niemanden gesehen, wir iibernachten hier
nur.« Der zweite Gendarm sagt: »Reiten wir weiter, hier sind keine Spuren!«
und der dritte Gendarm fihrt fort: »Wenn ihr so einen sehen solltet, dann
fangt und bindet ihn und fiihrt ihn uns zu, bevor es Tag wird.« — Wenn die
Bauern den Mann, der bei ihnen gerastet hatte, auch nicht kannten, so haben
sie doch aus seinen Erzihlungen gespiirt, dafl er ein Bauer ist wie sie selbst, dafl
er zu ihnen gehdrt und sogar die Fihigkeit besitzt, sie zu belehren und thnen
einen Weg zu Freiheit und Gerechtigkeit zu zeigen. Und sie werden keinen
ithresgleichen verraten.

Die ganze Grausamkeit, Unmenschlichkeit, Recht- und Gesetzlosigkeit schil-
dert Kupala in »Tutejfyja« (S. 55):

Haro¥ka erzdhlt: »Als unsere Leute (die Leute des Dorfes) ihren letzten Prozef}
gegen den Fiirsten verloren hatten, hat die Vertreibung aus
dem Dorf begonnen. Aber unsere Leute wollten ihre Hiuser
und ihr bewirtschaftetes Land nicht verlassen. Da holte
man Kosaken, sogar der Polizeichef aus Minsk kam person-
lich. Ménner und Frauen, meistens iltere, haben sich quer
tiber die Strafle gelegt: »Soll er uns vertreiben!« haben sie zu
sich gesagt. — »Sollen sie iiber unsere Képfe in unsere lieben
Haiuser eindringen!< — Nun, die Kosaken hatten davor
selbstverstindlich keine Angst. In Massen ritten sie mit ihren
Pferden iiber das liegende Volk, und hinter ihnen in seinem
schwarzen Dreigespann der Polizeichef aus Minsk. Wie
Kohl haben sie die Menschen zerkleinert
und mit der Erde zu Brei vermischt. Mein
Vater und meine Mutter sind auch dort umgekommen.«

Hanula sagt: »Wir klagen, dafl jetzt schwer zu leben ist. Wenn wir
nachdenken, gabesfriiherauchnicht viel
Honig.«

Harofka: »Wer soll es begreifen, dafl auf dieser Welt alles so schlau

geordnet ist! Die Herren bei uns waren Polen, die Gesetze
— russisch; die Polen schimpfen iiber die Russen, und die
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Russen schimpfen iiber die Polen, aber wenn es gilt, unseren
einfachen Menschen (den weifiruthenischen Bauern) Unrecht
zuzufiigen, dann blasen Polen und Russen in
ein Horn '«

Hanula: » Ja, das ist so ... jeder hat einen Stein zu tragen, aber wir
miissen zwei tragen'«

Kupala will sagen: wenn es jemand schwer hat, dann haben es die Weif’-
ruthenen in der gleichen Situation doppelt schwer. Darum setzt er hierher das
alte Sprichwort:

»Kamu pa kamu, a nam, dyk dva kamy« (Tut. 55).

Diese Willkiir der Beamten schildert Kupala auch in »Z piesien muzydych« —
»Aus den Bauernliedern« (3, 240):

. Wir stohnen unter dem Zaren, wir stdhnen unter dem »Panc,
wir stohnen zu Hause und auf dem Felde
. Ewig kennen wir weder Gericht noch Gesetz
. Uns bestraft nach Willkiir der Polizist, wiirgt uns und wirft uns ins Gefing-
nis, es beleidigt uns der Polizeibeamte
. Der Gemeindevorsteher nimmt uns das Letzte, was wir haben
. Schaut: Polizei, Militir, Gefingnisse,
Kirchen, Eisenbahn, Palais! —
Unsere Arbeit, Steuern, Zinsen,
unsere biuerliche Arbeit.

c) Kampf fiir soziale und nationale Befreiung

Kupala will das weifiruthenische Volk aus der sozialen und nationalen Sklia-
verei erldsen und befreien von fremder Herrschaft, von Polen und Russen, die
dem Volk alles Eigene geraubt und ihm nur die nackte Seele gelassen haben.
Das war der schwerste Stein, der auf dem Herzen Kupalas lastete.

Kupala sagt in »Pieénia volnaha &alavieka« — »Das Lied vom freien Men-
schen« (1, 248):

. Umsonst ist das Sausen der Peitschen,
womit die Tyrannen uns ingstigen wollen. ..
Sogar Sibirien und Gefingnisse und das Schwert des Henkers iiber meinem
Haupt fiirchte ich nicht. ..
Wir streben um so mehr nach Essen, je schlimmer uns der Hunger qualt.
Darum streben wir um so mehr nach Fretheit, je weniger wir von ihr haben.

Koénnen die Menschen die Sonne ausldschen,
ausldschen wie eine Kerze die Helligkeit des Tages?
Und die Freiheit konnen Despoten nicht ausloschen,
weil die Freiheit der Sonne gleich ist.
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In »Sudy« — »Gerichte« (5. Z. 54) vergleicht Kupala Weifiruthenien mit
einem Midchen:

. »Man hat sie gebunden vor Gericht gestellt und hat ihr das Herz aus der
weiflen Brust gerissen. Zum Richter wurde die dunkle Nacht erwihlt, die
Nacht — die Stiefmutter der traurigen Erde. Zeuge war die ewig unverges-
sene Ungerechtigkeit. Schlaf und Aberglaube hielten die Wache. Das Urteil
haben sie tiber die Arme gefillt, ohne nach Schuld und Vergehen zu fragen.
Von den Schultern haben sie ihr die goldene Tracht heruntergerissen, zer-
rissen haben sie ihr die Krone (Kranz). IThren Thron haben die Bosen zer-
stort und mit eisernem Schlof} versiegelt. Sie haben ihr Stahlketten angelegt,
haben sie in Bettlertracht gekleidet. Ingein dorniges Kopftuch hiillten sie
ihre aus Sternen gewebten Zopfchen. Die Augen, die der Sonne glichen,
haben sie unter den traurig herabhingenden Wimpern herausgerissen. In
solchem Zustand hat man sie freigelassen, damit sie jeder verspotten kann.
Von Jahr zu Jahr geht sie — mit Blut begossen — Kreuzen und Grabhiigeln
entgegen. Kaum am Leben, lebt sie von allen vergessen, im Traum den
eigenen Sohnen erscheinend. Zur Freiheit schreitet sie von Tag zu Tag, schaut
von Zeit zu Zeit umher auf dieser hellen Welt. Nur der Geist freut sich, daff
die Missetaten nicht verborgen blieben. — Wie sie war, so bleibt sie, un-
besiegt, dem Ewig-Seienden Gottesdienst haltend ... — Die dunklen, un-
gerechten Gerichte werden nicht imstande sein, sie zu beflecken und ihr die
Seele herauszureiflen.«

Trotz aller Schicksalsschlige lebt Weilruthenien und wird leben, und es wird
auch einmal frei sein. Das wollte Kupala hier zum Ausdruck bringen.

In »Paiilinka« (6, 157) schildert Kupala die soziale Ungleichheit als grofles
Ungliick (siehe auch 5, 35). Paiilinkas Vater will nicht, dafl seine Tochter den
Mann heiratet, den sie liebt, weil er — obwohl er Lehrer ist — aus dem Bauern-
tum stammt. Sie soll nach dem Willen des Vaters einen angeblich reichen, aber
alten und licherlich wirkenden Mann heiraten, der — obwohl er ein »Hiesiger«
ist — alles Weillruthenische verachtet und den polnischen Adel nachahmen
mochte. Das gelingt ihm nur schlecht, und er wirkt auflerordentlich komisch.
Paiilinka tadelt 1thn, lacht Giber ihn, und seine Handlungen erwedken ihren Hafl.
Sie ist mit Leib und Seele auf seiten des Dorflehrers, beide haben ein gemein-
sames Ziel: die Wiedergeburt Weifirutheniens. Paiilinka singt gern weifirutheni-
sche Volkslieder und liest weiffiruthenische Biicher, die ihr der Dorflehrer besorgt.
Thre ganze Sympathie gilt dem Streben des Volkes nach Freiheit. Sie ist ent-
schlossen und bereit, ithren Kampf weiterzufithren.

. »Ich werde meinen Willen durchsetzen und erreichen, wofiir ich kimpfe,
oder ich werde im Kampfe zugrunde gehen, und es wird von mir keine
Spur bleiben.« —

Immer wieder zeigt Kupala in seinen Werken die sozialen und nationalen
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Probleme auf. Sein Drama »Raskidanaje hniazdo« — »Das zerstorte Nest«
(6, 233) ist das erste sozial-psychologische Drama der weifiruthenischen Litera-
tur. Die Handlung spielt im Revolutionsjahr 1905. Als Grundkonflikt dient
der allgemeine Kampf des Volkes um Grund und Boden, um Freiheit und
Demokratie. Es wird das tragische Schicksal des Bauern gezeigt, der — getrieben
von Verzweiflung, Hunger und Armut — durch die Revolution sein Schicksal
zu indern sucht oder im Kampf untergehen will. Das Drama gibt den Kampf
einer Familie um ein Stiick Acker wieder, den der Sohn eines Grofigrundbesitzers
der Familie fortnehmen will. Fiinf Jahre schon dauert der Prozef, es geht von
Gericht zu Gericht, aber das Gericht fillt keine Entscheidung. Das Grundstiick,
auf dem schon die Grofleltern und Eltern lebten und jetzt die Kinder leben, ist
langst bezahlt und gehdrt dem Bauern, aber das Geld des Grundbesitzers macht
aus dem Recht ein »grobes Unrecht« (durch Bestechung), und der Bauer soll
schlieBlich seinen Grund und Boden verlassen. Er verliert den Glauben an die
Gerechtigkeit. Ohne Mittel und ohne Kraft fiir den weiteren Kampf mit dem
Grundbesitzer endet der Bauer durch Selbstmord. — Zoéka, die Tochter des
Bauern und Schwester Symons, ist eine willenlose Natur. Sie lebt in der roman-
tischen Welt der Traume und der Phantasie. Eine hoffnungslose Liebe zu dem
Sohn des Grundbesitzers zerstort ithre Jugend. Durch ihre Liebe will sie die
Familie retten. »Ich will euch alle retten, und wenn ich selbst dabei zugrunde
gehen miifltel« Das sagt Zoska auf die Frage der Mutter: »Was tust du?« —
Die Wirklichkeit jedoch zerstort ihre Phantasien und alle Romantik. Thr Be-
wufltsein erhilt eine Wendung unter den Schligen des Lebens. Sie begreift, was
Menschenwiirde bedeutet, und erkliart: »Meine Sichel von Stahl erntet fiir die
ganze Welt. In meine Seiden- und Leinentiicher ist die ganze Welt gekleidet, und
sie lassen mich mit dem Berttelsack in die Welt ziehen, um fiir meinen Lebens-
unterhalt zu betteln!« — Im Finale des Dramas geht Zoka mit ihrem Bruder
Symon zur »Groflen Versammlung« (Na vialiki schod!), um das Vaterland zu
holen.

Der Hauptheld ist Symon Ziablik als Vertreter des jungen Weifirutheniens
1905, auch sein Ziel ist die nationale und soziale Befreiung. Der Selbstmord des
Vaters und die Tragik im Leben der Schwester bewegen seine Seele. Die Un-
gerechtigkeit der Bedriicker zeigt ihm einen anderen Weg, den Weg des Kampfes
fiir Freiheit und Gerechtigkeit. Er richt sich am Grundbesitzer, erhebt die an-
geziindete Fackel und ruft das Volk auf, zur »Groflen Versammlung« zu gehen.
Symon glaubt an den Sieg der Gerechtigkeit und an eine bessere Zukunft. Er
geht und kiampft, um Boden und Freiheit fiir das Volk zu erringen.

Immer wieder klingt aus den Gedichten Kupalas die grofle Sehnsucht nach
Freiheit, die ihn erfiillt (1, 215 »Dumki«):

K doli, k voli, het pa poli Zum Gliik, zur Freiheit werde ich
Jak let, pabiahu; durch die Felder wie ein Lowe laufen;
Spaci, Zdaci G kurnaj chacie schlafen, warten in rauchiger Hiitte —
iZo bol¥ nie mahu. linger kann ich nicht mehr warten.
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Darum will der Dichter mit seiner Seele dorthin fliegen, wo die Freiheit wohnt:

. »Dzie-b i praiida Zyla, dzie-b i dola évila,

Ni stahnali-b dzie ludzi nad horam-biadoj,
Dzie by $loz nie ciaklo, dzie by kroi nie plyla,
Palacieii by tudy, palacieii by z duloj.« (1, 230)

Wo die Wahrheit leben, wo die Freiheit blithen wiirde,

Wo die Menschen nicht stéhnen wiirden vor Gram und Not,

Wo Trinen und Blut nicht flieflen wiirden,

Dorthin wiirde ich fliegen, dorthin wiirde ich fliegen mit meiner Seele.

Wenn es ithm gelinge, solch ein Land zu finden, dann wiirde er trotzdem
nicht dort bleiben, denn:

. »Niespakojnaj dufoj nadaryii mianie Boh. .,

Pakul voli nia iibadu nad rodnaj ziamloj...
I pakul budu badyé, jak plaa brat moj,
Mnie praiidzivaha $¢afcia nie znaé na ziamli.«

Gott hat mir eine unruhige Seele geschenkt. ..

Solange ich die Freiheit in meiner eigenen Heimat niche sehe. .,

Solange ich sehe, wie mein Bruder weint,

Ist es mir nicht vergonnt, wahres Gliick auf der Erde zu kennen. (1, 230)

In seinem Gedicht »Bratu« — »Dem Bruder« (3, 142) sagt Kupala: Wer sind
wir, du und ich? Sind wir keine Menschen?
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. »Du mein Armer, du mein Verlassener,
du mein Liebster,
du hast gefragt: wer sind wir,

du und idch?

Sind wir Menschen oder Vieh?
Du sollst es wissen,

frage die Sense, frage den Pflug,
frage diesen Hain;

dieses Feld, wo du kraftios
niedergesunken bist,

dieses verfaulte Hiittchen,
diesen Stall.

Und die Ketten frage und das Schicksal,
dieses, das wir ertragen,

sind wir Menschen oder Vieh?

Wer sind wir?
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Audh das folgende Gedicht soll zeigen, welche Unterdriidung Kupata — und
mit ihm sein Volk — erdulden mufite:

.»Maja epitafija« — »Meine Grabinschrift« (1, 62)

Hier ruht Janka Kupala,

der Lieder geschaffen hat,

er weinte viel, er lachte wenig,
oft hungerte er.

Thn zum Bosen zu verleiten, hat der Teufel oft versucht,
aber er war nie ein Henker;

obwoh! er nie die Fesseln der Leibeigenschaft getragen hat,
so nannte er doch den Bauern — Bruder.

Ohne Erde (eigenen Adker) schleppte er sich sein Leben lang,
schlimmer als irgendein Vieh;

schau — schliefRlich hat er es doch erreicht,
man gab ihm drei Meter.

Wer diese Aufschrift bemerket,

soll Gott bitten,

damit es ihm wenigstens im Jenseits besser geht,
als er hier lebte.

Kupala will durch seine Gedichte die Bauern zum Handeln zwingen, aber
nicht zum Handeln fiir Fremde. So weist er immer wieder auf das Elend und
die Not hin, in denen sie leben, er besingt thren Kummer und ihre Qualen. So
sagt er in »Ab muZydkaj dolix — »Vom Bauernschicksal« (2, 60):

. »Gebt mir meine Geige, ich werde spielen und singen, wie der Bauer lebt.
Schaut, dort steht ein Dorf, ein drmeres gibt es nicht. Wie vom Wind ver-
weht ist das Gliik der Leute. Seht, dort scheint ein Mensch zu sein, an
Jahren jung. Er trocknet sich die Trinen von den Augen, ihn beugt die Not.
— Im Winter heult der Armste mit seiner Familie wie ein Wolf, im Friih-
ling legt er vor Hunger die Zihne auf den Schrank. So vergeht Jahr um
Jahr, bis er Platz findet im Grabe.«

Und der Bauer sagt von sich (2, 60):

. »Ich bin geboren in boser Zeit, ich wuchs nackt heran und ging barfufl. Ich
bin alt geworden, mein Leben geht vorbei, und immer bleibe ich nadkt und
barfufl.«

Und im vierten Teil des gleichen Gedichtes » Ab muZydkaj doli» fihrt Kupala
fort:
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Hinter Pflug und Egge,
hinter Sichel und Sense,
jeden Tag, jedes Jahr
weinend armes Volk.

Was hat es bekommen,
verlierend alle Kraft.

He, hoh-hoh! He, hoh-hch!

Wir leben und singen:
das Brot essen andere,
und wir kauen Kleie!

Mit Beil und Sige

im b&sen, kalten Winter,
jeden Tag, jedes Jahr
Tannen schligt das Volk.
Was hat es verdient,
verlierend alle Kraft.

He, hoh-hoh! He, hoh-hoh!

Wir leben und singen,
wir erwirmen andere,
und wir verfluchen die Kilte!

Fiir ein grofles Palais

auf dem mageren Riicken
jeden Tag, jedes Jahr,
Stimme trigt das Volk.
Was hat es erreicht,

verlierend alle Kraft?
He, hoh-hoh! He, hoh-hoh!

Wir leben und singen,

fiir Menschen bauen wir Hiuser,

wir selbst sterben auf der Strafle!
(2, 60)

Kupalas Worte sind aber immer erfiillt von Hoffnung und Zuversicht, So
schreibt er in seinem Gedicht »Aratamu« — »Adkersmann« (A. 1, 410; 2, 15):
»Du, Ackersmann, bist der Stirkste und Reichste von allen, denn durch deine
Miihe und Arbeit ernihrst du alle, obwohl du selbst abgemagert und hung-

rig bist. Aber trotzdem wirst du durch deine fleifige Arbeit eine bessere
Zukunft erreichen. Nur liebe deinen Adker und dein Land mit aller Kraft!«

Kupala erwihnt in seinen Werken oft die Ketten als Symbol der Unfreiheit.
Weiflruthenien trug diese Ketten der Unfreiheit und Unterdriidkung bis 1905.
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In »Janaija« (5, 94) schreibt der Dichter:

Laci, im&ysia, dumka, vyfaj, dalej,

Jak vokam strelié mozna u blakitnu dal!
Schapi stul pieéniu z pierunovaj stali

I pryniasi mnie volu silnuju, jak stal!

Fliege, eile, Gedanke, hoher, weiter,

Soweit das Auge blicken kann in die blaue Ferne!
Greife von dort ein Lied aus Donner-Stahl,

Und bringe mir Freiheit, stark wie Stahl!

Ja pieéniaj miluju svaju prastaiilu

PamiZ narodami svaich, ¢uZych ziamiel,

Kab nie zahinula, jak kvietka, u biaspraiiju, —
Zyla i tady, jak laza U viednuju pasciel.

Ich werde durch mein Lied meine Geliebte zu Ruhm erheben
Unter den Volkern eigener und fremder Linder,

Damit sie nicht wie eine Blume in der Ungerechtigkeit vergeht, —
Damit sie sogar dann lebt, wenn sie sich ins ewige Bett (Grab) legt.

A vola mnie Zzaleznaja patrebna

Za kryiidy majoj milaj pomstaj zaplacié.
Sto harawala tak jana biaschlebna,

Sto lancuhami musila $mat let zvanié.

Ich brauche einen eisernen Willen,
Um die Beleidigungen zu richen, die meine Geliebte (Weifruthenien),
[erduldet hat.

Dafl sie Kummer hatte so ohne Brot,
Daf sie so viele Jahre mit Ketten rasseln mufite.

Immer wieder verbindet Kupala das personliche Schicksal mit dem Schidksal
des Volkes und ganz Weiflrutheniens. Die Verbindung des Personlichen mit der
Gemeinschaft, die Fihigkeit, im Privatleben historisches Schicksal des Volkes
widerzuspiegeln, zeugt wiederum vom groflen Talent des Dichters.

4. Erziebung des Bauern

a) Vorstellung der Ideale: Charakter, Moral usw.

Wie Kupala sich das ideale Leben fiir den weifiruthenischen Bauern vorstellt,
sagt er treffend in seinem Gedicht »Ci-Z heta mnoha?!« — »Ist es zuviel?!«
(1, 159):

»Von Gott und Welt
wiinsche ich nicht viel:
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Adker eine >valoka« (ca. 5 ha),
dazu etwas Wald in der Nihe,
ein Hiittchen mit Stube,

ein Middhen fiir mich als Frau,
ein Stiick Speck zum Brot,
etwas Geld fiir alle Fille,
Gesundheit um so mehr,

etwas gutes Schicksal

und etwas Freiheit —

Und das ist alles! Mehr nicht. ..
Nun, ist es zu viel?«

In Wirklichkeit sind die Menschen in Weifiruthenien von diesen bescheidenen:

Idealen weit entfernt. Das konnen wir Kupatas Gedicht »Vo$ tut i Zyvi...« —
»So sollst du leben« (1, 261) entnechmen:
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»Weder Brot noch Salz, —

fiir Fremde sollst du arbeiten;
weder Gliidk noch gutes Schicksal, —
schau, so sollst du leben!

Winter — grofle Kilte, —

schleppe Holz nach Minsk;

die Kinderchen frieren: stohnen und schreien, —
schau, so sollst du leben!

Der Winter ist vorbei, es ist warm geworden,
Friihling auf Erden,

und Futter und Brot zu wenig, —

schau, so sollst du leben!

Frithling, Sommer — Arbeitszeit:

ackere, mihe und ernte;

blutiger Schweif8 ist in die Augen geflossen, —
schau, so sollst du leben!

Der Sommer ist vorbei, der Herbst ist gekommen, —
Steuern sollst du zahlen,

acht Kinder in Lumpen! —

Schau, so sollst du leben!

Nun sollst du gliicklich sein, Bruder,
fluche dem Schidksal nicht:

Kilte, Hunger, Not im Haus, —
schau, so sollst du leben!
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Schwere Arbeit Tage und Nidhte,

erdulde Verachtung;

hast du die Wahrheit gesagt — dann reifit man dir die Augen aus,
schau, so sollst du leben!

Im Palais trinkt man und vergniigt sich,
hell leuchten die Feuer;

aber mich jagt man aus dem Haus, —
schau, so sollst du leben!

Um die bittere Wirklichkeit zu beseitigen, mufl noch viel getan werden. Wenn

das Volk zu einem besseren Leben gelangen will, dann niitzt kein Jammern und
Klagen, sondern:

. »Horen wir auf, iiber unser bitteres Schicksal zu klagen,

Uberall auf der Erde nur Trinen und Klagen zu sien, —
Wir miissen leben und unser bitteres Schidcsal bessern,
Damit unsere Nachkommen uns mit der Zeit nicht verfluchen.

Irrende Wege des dunklen Lebens

Miissen wir erleuchten durch die Sonne der Wissenschaft,
Damit wir, und in Zukunft unser Kind,

Ohne zu irren, das Leben zu Ende fiilhren konnen.

Durch Wissenschaft und Freiheit bewiltigen wir das St6hnen der Not,

Und wir sien unser Schicksal in unser Heimatland,
Und dann werden wir gliicklich leben,
wie unsere Ahnen niemals gelebt haben.« (1, 82)

Kupala verlangt, durch Taten die Zukunft zu bessern und die Not zu be-
seitigen, Allergrofiten Wert legt der Dichter auf die Wissenschaft, die zur Er-
ringung der Freiheit beitragen und die dunklen Wege erleuchten wird. Kupala
verpflichtet die jungen Dichter, diese Aufgabe zu iibernehmen und dem Volk zu
helfen. Der Dichter trage als Herz des Volkes die Verpflichtung in sich, sein
Volk zu lieben, es zu erziehen und ihm einen Weg zu weisen in eine bessere

Zukunft.
So schrieb Kupala im Jahre 1909 das folgende Gedidht:

»Pieéniaru — Bietarusu« — »Dem weiflruthenischen Dichter« (2, 86)

Du fragst, welcher Art

ein Poet der vergessenen Erde sein soll?
Wie in ewigem Suchen nach Brot

soll er eine hellere Zeit finden.
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Oh, geh nicht, andere um Rat zu fragen, —
im Urwald suche keine Sonne!

Hole aus der eigenen Seele alle Wahrheiten,
frage deine Gedanken und dein Herz.

Es soll das Herz ein anderes Herz nicht fiirchten,
die Seele soll mit anderer Seele singen;

auf briiderlichen Gedanken wie auf einer Geige
sollst du deine Lieder singen.

Fiir das Heimatlied bleib’ ein Kimpfer,
erwarte keinen Lohn von Menschen.
Der Dichter — Diener aller Diener,
Dichter und Kénig aller Kénige!

Wo die Chére der Sterne wandeln,
dorthin schaue tapfer, ohne Zogern,
durchdringe alle himmlischen Ginge,
damit selbst Gott nachdenke!

Lausche dem Fliistern von Miitterchen Erde,

schaue hinein in alle ihre Schitze,

damit es bekannt wird in allen Hiittchen,

wie man vom Adker die reichste Ernte erhalten kann.

Ob du gliiklich bist oder ungliicklich,

erwedke die S6hne deiner Heimaterde,

und iiber der weiflruthenischen schlafenden Flur
ziinde unausldschliche Lichter an!

Schau — es wird erwachen, sich in Bewegung setzen
das nach Millionen zihlende in Schlaf versenkte Volk,
und der Ruf des Ruhmes wird erschallen,

dichterischer Ruhm von Geschlecht zu Geschlecht.

Du mit deinem dornigen Kranz

wirst einen Kranz aus Myrten erblicken,
und wiirdig, gelobt, dichterisch

gehst du ins Jenseits wie ein Blatt.

Der Dichter ist gestorben. — Uber weiflem Kreuz
wird ein Jahr nach dem anderen dahineilen;
Vergessenheit wird den Namen des Dichters ausléschen,
und das Lied wird leben und leben!

So soll der Dichter nach dem Wunsch Kupalas dem unwissenden Volk Be-
rater und Helfer sein in allen Lebensfragen.
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In einem anderen Gedicht sagt Kupala, welche Macht dem Dichter gegeben
ist durch seine Gedanken. Er kann die Menschen erheben bis zur Sonne, bis zu

den Sternen, aber er kann sie auch hinabstiirzen lassen in das grofle Meer des
menschlichen Lebens:

»Wie der Wind, wie der Vogel, zur Sonne, zu den Sternen, dorthin in die
Ferne strebt mein Gedanke, umarmt den Himmel, fillt ins Meer, in das
grofle Meer des menschlichen Lebens, dringt ins Herz, so traurig, so schmerz-
lich. Wie der Sturmwind die Blitter, so erschiittert der Gedanke das Herz,

bis ein Lied hervordringt, und mit dem Lied fliegt er wieder zu den Sternen
in die Hohe ...« (5. Z. 21)

Aber es ist nicht immer leicht, oft sogar sehr schwer, die Verpflichtungen eines
Dichters zu erfiillen. Oft ergeht es den Dichtern wie dem Musiker Nalim, von
dem Kupala sagt:

Zyti muzyka Nalim, Es lebte der Musiker Nalim,

Krepki by, jak tapor, Stark war er wie ein Beil,

»Polki« hraii jon ludziam, »Polka« spielte er fiir die Menschen,

A sam z holadu iimior. Er selbst starb vor Hunger.

Hetki samy ciapier Solch ein Geschenk

Atrymoiivaje dar bekommt jetzt

Za zasluhi svaje fiir seine Verdienste

Nie adzin na$ piaéniar. .. nicht nur einer unserer Dichter. ..
(3, 254)

Diese Worte Kupalas schildern treffend das Leben eines Dichters unter einer
Diktatur.

In »Bandaroiina« (5, 53) opfert die Heldin ihr Leben fiir die Sittenreinheit
und Freiheit. Sie ist als Volksheldin dargestellt, tapfer und erhaben. Voll Mut
erstrebt sie den Weg in die Freiheit, der jedoch noch viele Opfer kosten wird.
Kupala schildert den Charakter der Bandaroiina, die Grofle und den Adel ihrer
Seele und ihre moralische Reinheit. Sie bleibt treu ihrem Volk, treu ihrem
gewissenhaften Leben und treu ihrem Vaterland. Lieber geht sie in den Tod, als
Gefangenschaft und Schande zu erdulden:

. »DuZy ty z svaim bahalciem, Stark bist du mit deinem Reichtum,

A ja sily bolfaj, — aber ich bin von groflerer Stirke, —

Za mnoj praiida 1 narod moj, hinter mir stehen die Wahrheit und mein
Za taboj—za — hrody! hinter dir — nur Geld! [Volk,
Cym z taboju pié, hulaci, Statt mit dir zu trinken und sich zu
Noc&ki karataci, — die Nichte zu verkiirzen, [vergniigen,
Lepd navieki kosci pary¢ besser sollen bis zur Ewigkeit

U ziamielcy—maci! die Knochen ruhen in Miitterchen Erde!

215



00046978

In »Raskidanaje hniazdo« — »Das zerstorte Nest« (6, 255) gibt der Vater,
Lavon, auch wenn er selbst der Situation nicht gewachsen ist und an ihr zer-
bricht, dem Sohn die Mahnung mit auf den Lebensweg: »Man muf die
Wahrheit suchen, aber nicht mit dem Beil, sondern mit
der Vernunft!«

Nach dem gegen den Grofigrundbesitzer verlorenen Prozef8 kommt Lavon
nach Hause, und auf die Frage der Angehérigen, die ihn voll Spannung er-
wartet haben, sagt er: »Es ist das alte Lied! Heute noch wird man uns mit
Gewalt aus dem Haus treiben.« — »Wohin?« Und Lavon antwortet: »Nirgend-
wohin! In die weite Welt!« (u &ystaje pole!) »Was wird mit uns werden, Viter-
chen?« — »So wird es werden!. .. Du, Symon, und Damilka, ihr geht, um als
Knechte zu dienen, und ich werde mit eurer Mutter und den Kleinen betteln
gehen. So wird es sein.«

Die Mutter: »Ich habe gesagt, daf nichts dabei herauskommt. Ist es moglich,
mit Reichen zu prozessieren? Pakul z bahataha puch, to z biednaha duch. (Bis
ein Reicher Daunen verliert, hat der Arme schon die Seele verloren.) — Kupala
will hier sagen, dafl man gegen einen Reichen keinen Prozef gewinnen kann,
denn das Gericht sicht doch nur darauf, wer mehr bezahlen kann, und urteilt
nicht nach Gerechtigkeit.

Die Mutter fihrt fort: »Ganze Dérfer mit solchen Menschen wie wir hat man
von allem verjagt, was sie besessen haben!«

Lavon erwidert: »Ich wollte nur Gerechtigkeit suchen! Womit habe ich das
verdient? Dafl ich diesen Acker liebe, dieses liebe, uns gehdrende Land! ...
Dadurch bin ich schuldig geworden! Darum liebte ich es, dal es sich an uns
richt und uns in die weite Welt jagt! ... Ha, ha, ha! Der Adker verjagt solche
Menschen, die sich ihm seit Ewigkeit weihten mit dem eigenen warmen Blut
und salzigen Schweifl! Warum? Warum?«

Symon kommt herein: »Vater, warum sitzt du so da? Vom Grofigrundbesitzer
sind Leute gekommen und haben schon unseren Weizen und unseren Gemiise-
garten umgeackert!« Und Lavon antwortet voll Verzweiflung: »Sollen sie!
Thnen gehodrt der Adker! Sie haben das Recht!«

Symon: »Wenn es thr Adker ist, dann sollen sie ihn fressen, aber was dort
widhst, ist unser Gut, wir haben es gesit!«

Lavon: »Wir haben gesdt, und die Menschen ernten! Was
nutzt est«

Symon: »Wir miissen unser Land verteidigen mit unserer ganzen Kraft!«

Lavon: »Wie konnen wir die Erde verteidigen, die schon unsere ganze Kraft
aufgezehrt hat?«

Symon: »Viterchens Kraft haben sie genommen, aber die meine noch nicht.
Meine Kraft reicht, und ich werde mich nicht ergeben!« Und Symon greift nach
dem Beil und will aus dem Haus laufen, um alle zu toten, die ihnen Unrecht
zufiigen. Aber der Vater greift nach seiner Hand, die das Beil hilt, und sagt:
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»Wag es nicht, sie anzuriihren! Sonst werde ich dich mit meiner eigenen Hand
mit diesem Beil totschlagen!«

Symon: »Ich werde nur das Meinige verteidigen!«
Lavon: »Mit dem Beil?«

Symon: »Wenn es notwendig ist, mit meinem Kopf! Wer kann es mir ver-
bieten?«

Lavon: »Laf} das Beil, du Riuber!«

Symon: »Ach Viterchen, Viterchen! Was erwartet uns, wenn wir uns das
gefallen lassen?!«

Lavon: sMan mufl die Wahrheit suchen, aber nicht mit
dem Beil, sondern mit der Vernunft! Dein Grolvater besal
sie nicht, ich habe sie auch nicht, aber du sollst sie haben, damit man dich und
deine Kinder nicht so fortjagt, wie uns heute!« ...

Lavon: »Ich soll alle Verantwortung tragen vor den
Menschen und vor Gorttl«...

Symon: »Gut, daf ihr mir das Beil fortgenommen habt, sonst hitte ich be-
stimmt jemand getdtet, und ich miiflite ein ganzes Leben lang im Gefingnis
faulen! — Ja, wir miissen helfen, ein neues Leben zu beginnen, und ich werde
jetzt anfangen. Wir werden noch einen anderen Adker finden in unserem lieben
Heimatland, und wir werden uns wieder ein Haus bauen auf unserem eigenen
Acker. — Ichhabegutzugeschaut, wiedie Menschenleben,
und ich habe wohl liberlegt, wie man lebensoll Vater
hat die Wahrheit gesagt, als er meinte, dafl man mit
der Vernunft kimpfen mufl, aber nicht mit dem Beil
Und ich werde mit Vernunft kimpfen und andere be-
lehren, wie man solchen Krieg fiihrt! Genug der Ungerechtig-
keit! Genug der Unwahrheit!«

Symon hat trotz allem Hoffnung und sieht einen neuen Weg fiir die Familie,
aber der Vater kann die grausame Ungerechtigkeit nicht verwinden. Er endet
durch Selbstmord.

Kupala schildert, da8 Lavon der grausamen Wirklichkeit, der Ungerechtig-
keit und Gewalt nicht gewachsen ist und durch Selbstmord endet. Aber er gibt
seinem Sohn die Lehre, sich nicht mit Gewalt zu richen, sondern durch Ver-
nunft. Und Symon gibt sein Wort, ein neues Leben zu beginnen und auch andere
zu belehren und zu diesem Kampf der Vernunft zu erziehen. — Kupala wollte
mit den alten Zeiten brechen, als alle ohne Bildung lebten, und zeigen, dafl fiir
Weiruthenien eine neue Epoche angebrochen ist, in der Wissenschaft und Bil-
dung Waffen fiir eine bessere Zukunft bedeuten.

So ruft Kupala auf zu Bildung und Wissenschaft, schildert die hohen Werte
von Sitte und Moral und versiumt auch nicht, auf die schlimmen Folgen der
Trunksucht hinzuweisen, die das Gliidk des Bauern vernichtet.
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Die Trunksucht ist ein grofles Ubel fiir jedes Volk. Aber vielleicht hat sie
nirgends so tragische Ursachen wie in Weifiruthenien. Die Weif ruthenen treiben
mit grofler Vorliebe Bienenzucht und stellen ein metartiges Getrink her, das
auch »miod« genannt wird. Dieses Getrink wird von den Weifiruthenen bei
jeder Gelegenheit getrunken. Kein Familienfest kann man sich ohne »miod«
vorstellen. Zur Zeit der Leibeigenschaft — als alle Bauern dem Grofigrund-
besitzer gehorten und der Bauer eine billige Arbeitskraft war — erbauten die
Grundbesitzer Brauereien, um durch den Ausschank von selbsterzeugtem Korn-
schnaps und Kartoffelschnaps das von den Bauern miihsam verdiente Geld
durch die eigenen Schenken wieder in die eigenen Taschen flieflen zu lassen.
Hatte der Bauer kein Geld, dann wurde grofiziigig angeschrieben. Je mehr der
Bauer trank, um so besser war es fiir den Grundbesitzer. Darum wurde in jedem
Dorf eine Schenke errichtet (durch den Grundbesitzer), und jeder Bauer durfte
unbegrenzt trinken. Und weil die Not in Weiflruthenien so groff war und es
keine Aussicht auf ein besseres Leben gab, so blieb nur die Schenke und der
Alkohol, wenn man die Not vergessen wollte.

Kupala erwahnt die Trunksucht in verschiedenen seiner Gedichte, so z. B.
in »U $ynku« — »In der Schenke« (5. Z. 209) und in »Za ¢arkaj« — »Beim
Schnapsglas« (S. Z. 216).

Auch im Haus trat an die Stelle des frither selbstgebrauten Metes der Alkohol
und vergroflerte die Not, die ohne Schnaps kaum mehr zu ertragen war.

Bei Kupala findet man zwei Arten von Gedichten: einmal dient der Schnaps
der Gastfreundschaft und ist eine Ehrung, und eine zweite Kategorie von Ge-
dichten tadelt und bekimpft die Trunksucht und zeigt ihre schrecklichen Folgen.

Uber den Schnaps als Zeichen der Gastfreundschaft schreibt der Dichter in

seinem Gedicht »Usie razam« (1, 97):

. Vielleicht fliegt unser Lied
bis zu den vergessenen Déorfern,

wo es den Nachbarn einlidst,
ihn an den Tisch fiihrt.

Thn mit Brot und Salz empfingt
und ihm das Schnapsglas reicht. ..
und das Lied wird sich freuen,
wie der Roggen in der Bliitezeit.

Kehrt ein Brautpaar nach der kirchlichen Trauung nach Hause zuriidk, so
wird es von den Eltern mit Schnaps, Brot und Salz empfangen:

»Backa z matkaj vieka
Ad dziazy dziarzac,

A na im — haretka

I chleb-sol lazaé.« (5, 24)
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Vater und Mutter halten den Dedkel vom Backtrog, darauf ist Schnaps, Brot
und Salz. So werden sie als Ehrengiste empfangen.

Die Trunksucht und ihre Folgen schildert Kupala in dem Gedicht »Janka
kancavy« (1, 110). Der Dichter beschreibt einen nicht allzu fleifigen Bauern,
der kaum etwas besitzt, well er alles, was er verdient, in die Schenke trigt, ob-
wohl zu Hause alles fehlt:

. »precca u karému ... er eilt zur Schenke
Z poinienkim miatkome«. mit gefiilltem Kornsack.

. »Cely raj adkryt Hier ist das ganze Paradies
Janku — biedaku« fiir Janka, den Armen, gedfinet.

Er vergniigt sich fiir eine Stunde in der Schenke, trinkt mit allen, eilt nach
Hause wie ein grofler Herr, merkt nicht mehr, wo Pfiitzen und Griben sind,
tritt in die Stube, beginnt zu singen »Lied-Schrei«, schaut ... und »kaarha«
fillt auf thn wie vom Himmel. Seine Frau hat thn erwartet und schligt den
betrunkenen Mann, der das letzte Korn in die Schenke getragen hat. Er iiber-
wiltigt seine Frau, jagt alle Kinder aus der Stube, legt sich auf den Ofen und
hat einen fast paradiesischen Traum.

Auch in dem Gedicht »Pry vypiticy« (1, 114) schildert Kupala, wie der
Schnaps alles Gliick der Familie zerstore:

. Vo§ 1 karéomka — ... Schau, hier ist die Schenke —
viasioly na$ kraj! lustig ist unser Land!
Zyva, hej, Slomka, Schnell, he, Slomka,
haretki davaj! gib schnell Schnaps!

. Hrody nie chvacie — ... Wenn das Geld nicht reicht —
zastavu dadzim, geben wir ein Pfand (sogar den

letzten Schafpelz = kaZudh)

. Tolki nam vodki ... Nur gib uns Schnaps,
davaj, nie zalej! gib, ohne Bedauern!
Viek na¥ karotki, Unser Leben ist kurz,
zato p’jom dlasciej. darum trinken wir 6fter.

. vodki napjomsia, Wenn wir Schnaps getrunken haben,
1 hora nie znaé. dann kennen wir keinen Kummer mehr. (1, 114)

Auch in »Kiepska ...« — »Schlecht ...« (1, 279) schildert Kupala, wie sich
diec Menschen wegen der groflen Not und des schweren Schicksals dem Trunk
ergeben.

. »Schlecht, Briiderchen, ist es fiir uns geworden zu leben!
Weder Gliick noch gutes Schidksal;

wenn es Brot gibt — gibt es keinen Spedk,
aber Schnaps gibt es im Uberflufi.
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Oh, Schnaps fliefit uns ununterbrochen zu,
wie aus einer Quelle;

es trinkt jeder ohne Sorge,

wer nur irgendeinen Pfennig hat.

Es trinken alle, obwoh! Not zu Hause herrscht,
obwohl Frau und Kinder Trinen vergiefien,
obwohl das Brot nur aus Kraut und Stroh ist,
und sogar daran fehlt es in der Scheune ...

Man trinkt, obwohl der Pfennig fiir den Schnaps
mit blutigem Schweifl erworben ist;
man trinkt, obwohl! spiter irgendwo hinter einem Zaun

man sein Schicksal verflucht.«

Durch die Schilderung der in jeder Beziehung schlimmen Auswirkungen des
Schnapses will Kupala beim Bauern Abscheu erwedcken. So sagt er in »Harelka«
— »Schnaps« (1, 280):

. »Wer angefangen hat, sich mit meinem Gift zu begieflen,

lasse die Hoffnung fahren, Gliidk im Hause zu haben,

Gliick und Reichtum zu haben, in Frieden mit der Verwandtschaft zu leben,
Ruhe zu kennen, nicht mit der Seele zu weinen.

Ich (der Schnaps) fithre jeden Tag mit den Kindern und der Ehefrau Streit,
zum Loch im Eis (Selbstmord) will ich dich treiben und dir raten.

Wenn du durch mein Gift deine Seele benebelst,

dann irren deine Gedanken, und du wirst das Licht nicht sehen.

. Alle Menschen werden Freunde, siesind nicht mehr Menschen, sondern Engel!

Du wirst dich von deinem letzten Hemd trennen, wenn sie es nur wiinschen.
So gut wird er sein, jener — betrunken ohne Mafl —

wenn auch die Menschen auf ihn schauten wie auf ein Tier.

Aus der Stirn quellen dir rote Augen,

und verzerren dein Gesicht,

dein Gesicht werden rote Flecken bedecken,

dein Hemd wirst du auf der Brust zerreiffen, du betrunkener Nidhtstuer,
deine Zunge wird wie ein Hund bellen,

oh, wild und schredclich madhe ich dich ohne Riicksicht.

Ha, erzittere, Ungliicklicher, unter meiner Herrschaft.

Heute bist du gliidklich, weil du betrunken bist,

aber morgen, o Wunder! Nie mehr zu trinken, wirst du schwéren.

Und du wirst bereuen, mich verfluchen,

du wirst dich selbst tiuschen, — die Schenke nicht mehr kennen.

. Mein Joch, o Bruder, hast du nicht zerreiflen konnen,

es vergeht der dritte Tag, und du gehst wieder betrunken.

. Wer mein Gift zu genieflen begonnen hat,
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b) Erweckung zur Bildung

Kupala sieht sein Volk in Dunkelheit. Es leidet viel Not durch Unkenntnis
und weil es ohne Bildung ist. Damit Weiflruthenien seinen Platz unter den V&l-
kern einnehmen kann, wenn die Zeit gekommen sein wird, ermahnt der Dichter
sein Heimatland immer wieder, die eigenen Sitten und Gebriuche zu pflegen
und zu erhalten, mit grofltem Fleif zu arbeiten und sich zu bilden.

Die Oberschicht der Weifiruthenen war den vaterlindischen Idealen nicht treu
geblieben; darum setzte Kupala seine ganze Hoffnung auf die niederen Schich-
ten seines Volkes und auf die Intelligenz, die aus diesen Schichten hervor-
gegangen und den Volksidealen noch treu verbunden ist. Der Didchter geht zu-
riidk in die Vergangenheit bis zur miindlichen Uberlieferung seines Volkes. Er
weist hin auf die Bliitezeit des weifiruthenischen staatlichen Lebens im 15./16.
Jahrhundert, als das grofllitauisch-weifiruthenische Grof¥fiirstentum bestand,
als die weifiruthenische Sprache Literatur- und Kanzleisprache war, er erinnert
an die Zeit von Dr. Dr. Skaryna, als Weifiruthenien nicht nur im eigenen Lande,
sondern weit iiber die Landesgrenzen hinaus bekannt und geachtet war. Kupala
ibersetzte aus fremden Sprachen ins Weifiruthenische, um zu zeigen, wie andere
Volker leben und wie grof die Liebe zu Wissenschaft und Bildung in anderen
Vélkern ist. Er will sein Volk dazu erziehen, das Eigene zu schitzen; er mochte,
dafl jeder Weifiruthene seine Lieder liest und begreift, was die Lieder von jedem
einzelnen verlangen. So hofft Kupala, sein Volk zum Gliick fithren zu kénnen.

In dem folgenden Gedicht betont Kupala die Wichtigkeit einer guten Bildung
fir das Volk:

»Vudysia...« — »Lerne ...« (1, 163)
Lerne, mein Freund, Lernen wird dir helfen,
mit dem bosen Schicksal zu kimpfen, mit der Unfreiheit ...
was dich heute quilt, was deine Gedanken beunruhigt, —
wird davoneilen und nie wiederkehren.

Das Leid wird vergehen wie eine Erscheinung;

du wirst nicht mehr unbrauchbar sein,

niemals und in keiner Sache wirst du dich irren;

Wahrheit von Unwahrheit wirst du scheiden, so wie die Sonne sich von
wenn du selbst nicht dunkel bleibst. den Wolken scheidet,
Solcher Zwang, wie fleiflige Arbeit und Wissenschaft,

konnen sie uns nicht Kraft geben?

Mit solchen Freunden, wisse, wird es keine Kunst sein,

unseren Kummer zu bekimpfen.

Voller wird die Scheune und das Vieh wird satter sein,
Oh, es wird so sein — nur widme dich ihnen! ...

Es finden sich auch wihrend der Arbeit Ruhestiindchen,
und so wirst du dich dem Unrecht der Feinde nicht ergeben.
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Deine Widersacher wirst du besiegen, eine ewige Spur wirst du zeichnen
zu einem besseren Schicksal, zu Freiheit und zu Ruhm . ..

Nun erwacdhe, lerne, wie sehr du nur kannst, —

ob zu Hause, ob auf der Schulbank.

Alle Menschen haben die Bedeutung der Wissenschaft erkannt,
nur du allein sorgst nicht!

Dunkler, Weilruthene, bist du als die dunkelste Herbstnadht,
und solches Gliidk besitzest du auch.

In den letzten Sitzen hilt Kupala den Weifiruthenen vor, dafl sie sich nicht
genug um die Wissenschaft bemiihen. Diese Dunkelheit, in der sie zu leben ge-

zwungen sind, ist die Ursache ihres bitteren Schicksals.
Durdh Bildung und Wissenschaft wird der Blick klar (8. Z. 5):

»Pieci, 1 z ¢asam u dobruju poru
Vyklikaé votklik u sonnym siale ...
Usiu Bielaru§ — niebniatnu, jak mora —
Ubadyé u jasnym, jak sonca éviatle.«

Nur singen und manchmal zur rechten Zeit

Das Echo hervorrufen im schlafenden Dorf ...

Das ganze Weifiruthenien — unbegrenzt wie das Meer —
Zu sehen in so klarem Licht wie die Sonne.

In »Na papasiex — »Wihrend der Rast« (5. Z. 242/243) sagt Kupala von
sich selbst:

. »Ich habe das Negative der Unwissenheit erkannt, die ganze Kraft der
Wissenschaft habe ich begriffen.«

Aber Kupala weifl auch, daf der arme weiflruthenische Bauer kaum Zeit hat,
sich mit seiner Bildung zu beschiftigen, denn er mufl den ganzen Tag hindurch
schwer arbeiten, um den Lebensunterhalt fiir sich und seine Familie zu ver-

dienen (1, 61):
. »Fiir ein Stiidke Brot, ein Stiidk schwarzes Bror,
verkauft der Arme sich mit seiner Seele,
freie Freiheit, helle Gedanken ertrinkt er in schwerem Schicksal.«

. »Um irgendwie zu leben, den Hunger zu bekimpfen,
muf er auf alles verzichten —
auf helle seelische Strebungen, auf sein ganzes Menschsein.«

Aber Kupala will es trotz aller Schwierigkeiten erreichen, dafl das Volk sich
bildet, denn nur so kann das Volk ihn selbst recht verstehen. Darum sage er in
»Z kutka %adanniati« — »Aus dem Geheimedkchen meiner Wiinsche« (3. Z. 55):

222



046978

. »Mit dem ganzen Volk ein Gesprich zu fiihren,
Dem Schlag von Millionen Herzen zu lauschen —
Ein ganzes Leben lang suche ich solche Ehre,

Das ist der einzige Halt meines Lebens.

. »Das Lied zu schaffen, hell wie der Himmel,
Mit ihm (dem Lied) in jedem Haus als lieber Gast zu sein —
Solche Schitze nur brauche ich,
Nur mit solchem Gefiihl lebe ich.

Daf sie (die Lieder) das ganze Unrecht bewahren

Und die lebendige Seele des Volkes, dafl sie (die Seele des
Volkes) aus dem Schlaf aufsteht —

Mit solcher Hoffnung nur lebe ich,

Solchen Frithling nur erwarte ich

Zur hellen Sonne aus der Dunkelheit, aus der Finsternis,
Zum Ruhm aus der Schmach allen unseren Menschen —
Solchen Steg suche ich in der Wel,

Solchem Gott gebe ich sogar meine Seele.

Fiir eine bessere Zukunft meines lieben Heimatlandes,
Fiir meine Briider in heiligem Kampf —

Solchen Tod nur wiinsche ich,

Solches Gedenken erwarte ich fiir mich.«

c)Erweckung zu Selbst- und Nartionalbewufitsein
Immer wieder versucht Kupala in seinen Gedichten, seinem weifiruthenischen
Volk Mut zu machen, ihm die eigenen Werte vor Augen zu stellen:

»Padymajsia z nizin, sakalina siamja,

Nad kryZami backoii, nad niahodami:

Zanimaj, Bietaru§ maladaja maja,

Svoj palesny pasad miZ narodami.«
(J. K. Ausgew. 1952, S. 356)

Kupala schildert die Gestalt des jungen Weifirutheniens, das durch die Revo-
lution 1905 gewedkt wurde. Weilruthenien wird in diesem Gedicht als Frau
symbolisiert. Sie zerreifit die Kette sozialer und nationaler Knechtschaft und
schreitet einem neuen Leben entgegen, um einen Ehrenplatz unter den Vélkern
einzunehmen.

In seinem Poem »Bieznazoiinaje« (5, 95) zeigt Kupala, wie weifiruthenische
Staatsform und Unabhingigkeit eine Briicke schlagen zwischen Alt- und Neu-
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Weiflruthenien. Der Dichter schildert Weiiruthenien hier wiederum als Frau, .
die — in Nationaltracht — vergniigt und majestitisch Platz nimmt unter den
freien Volkerns.

»A my sami, sabie sami

UZo haspadary,

Matatami i siarpami

Zvonim da zary.«

Der Ruhm des selbstindigen Staates und das Gliik des Volkes stehen im
Vordergrund. Das freie Weifiruthenien wird dargestellt durch eine Braut. Sie
ist stolz, eine Gleiche unter Gleichen, und nimmt im Gefiihl ihrer eigenen
menschlichen Wiirde ihren Ehrenplatz ein (geschrieben 1924).

Aber bis dahin ist der Weg noch weit. So schreibt Kupala in »Vyjdzi .. .« —
»Komm heraus ...« (5. Z. 15/16):

. Du, Heimatland, hast dich genug in Wildern und Feldern aufgehalten und
wie ein Waisenkind dort deine Nichte verbracht.

... Deine Kinder hat man iiberall durch Ungerechtigkeit geblendet, man hat
sie gequilt und vorzeitig ins Grab gejagt. Deinen Kindern hat man das
Mirdhen erzihlt, du ligest schon lingst im Grabe. Das Licht der Sonne hat
diesen Verrat besiegt . . . Hell, feierlich, mit Blumen sollst du dich schmiicken,
wie ein freier Vogel in die Hohe steigen; vereinige dich mit der Sonne,
glinze wie die Sterne, klinge in Liedern, bededke dich mit Ruhm, komm
heraus, deinem Friihling zu begegnen.

Du trégst eine aus Dornen geflochtene Krone,

dein Palast ist der Himmel und die Schénheit der Flur,
dein Reich schlummert in den vier Richtungen,

deine Diener — die schwieligen Hinde von Millionen ...
komm heraus — der Frithling wartet auf dich.

Im Gedicht »Za praiidu« — »Fiir die Wahrheite (5. Z. 20) ruft der Dichter
sein Volk 'zum Kampf mit folgenden Worten:

Za praiidu, za $acie, za lepiuju doly,
Vazmisia, moj druZa, pastoj!
U krytidu nia dajsia, svajho dabivajsia,
Advaha chaj budzie z taboj!

Fir Wahrheit, Gliidk und bessere Zukunft

Steh fest, mein Freund!

Lasse dich nicht vom Unrecht fassen, kimpfe fiir das Deinige!
Tapferkeit soll immer mit dir sein!
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Kraftvoll ist der Aufruf Kupalas in »Hej, napierade — »He, vorwirts!«
(3,19): ‘

. »Wir sind stirker als das Ubel, das Gliick liegt in unserer Hand! Man soll
uns endlich als Menschen behandeln und nicht immer in Bastschuhe binden!
Lange genug haben wir Unrecht und Ungliidk erduldet!«

Oder der Dichter sagt:

»Es ist so viel Ungerechtigkeit in der Welt,

dafl man sie mit der Sense mihen kann!« (8. Z. 241)
und

»Wann, mein Volk, wirst du dich erheben

und der Sonne deine Stimme geben?« (5. Z. 241)

Von seinen Liedern sagt der Dichter, daff der Sturm sie mitnehmen soll auf
seinen Weg, damit die ganze Welt sie hore:

Lafl es (das Lied) fliegen im Kreise
Uber der ungliicklichen Erde,

Wo Kraft und Geist schlafen,

Wo mein Bruder wie fremd ist.

Es soll die Schlafenden wecken
Und diejenigen in Ketten,
Es soll weithin donnern,
Ahnlich wie Glodke und Donner.
(aus »Z maich piesien« — »Aus meinen Liedern«, 1, 209)

Und die »Zalejka« (1, 203) fordert Kupala auf, frei zu ténen und das Lob
des Heimatlandes zu singen:

Spiel, meine Zalejka,
Sing wie die Nachrigall!
Besinge Ungliidk,
Besinge Unfreiheit!

Und tone frei:

Es lebe das Heimatland!

Zur Hebung des Nationalbewufltseins schrieb Kupala das Gedicht »Nad
Niomanam« (8. Z. 58):

. He, du braudhst dich nicht zu wundern, mein sorgloser Freund,
dafl ich heute so zornig rausche:
unzihlige Wolken haben auf meine Brust gedriidkt,
Krankheit hat sich hineingefressen in unser Miitterchen Erde.
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.. Fremde Menschen zerstéren meine Brust
mit neuer Ordnung, mit ganz anderer Lebensart, —

. Bald wird es sein, daf! der Sohn seinen Vater, und der Vater seinen Sohn
nicht mehr erkennen wird;
fremde Kinder erzieht schon die Tochter,
die Mutter arbeitet fiir ithren Feind.

. So haben die Biirger der freien Heimat
das Joch angetan, gingen in Sklaverei,
der Ruhm unserer Ahnen verwichst mit den Weidenruten,
die Erinnerung an die Vergangenheit schlummert in der Erde.

In diesem Gedicht sehen wir deutlidh, was die fremde Herrschaft aus Weift-
ruthenien gemacht hat. Fremde Sitten herrschen im Land und vernichten weifi-
ruthenische Sitten und Briuche. Die Heirat mit Fremden fithrt dazu, dafl die
Tochter fremde Kinder erzieht. Die Mutter ernihrt als Amme ihre Feinde. Es
ist so weit im Land, dafl Vater und Sohn sich kaum noch kennen. Alles geht zu-
grunde, sogar der Handel mit Menschen ist erlaubt. — Es ist kein Wunder, dafl
die Lieder Kupalas traurig klingen, wenn er so etwas mit ansehen muff. Und
er bleibt in allen seinen Werken der unermiidliche Mahner und Rufer, der daran
glaubt, daf} alles Elend in Weifiruthenien einmal iiberwunden sein wird und
sein Heimatland einer besseren Zukunft entgegengeht.

»Ihr Falken, erhebet euch hoch

Ober die Kreuze der Viter, iiber allen Unfrieden!
Nimm doch, mein junges Weifiruthenien,

Deinen Thron ein unter den Vélkern!« (5. Z. 15)

In seinem Gedicht »Voraham bielaru$¢yny« — »Den Feinden des Weifi-
ruthenentums« (3. Z. 147) wendet sich Kupala an die Feinde weifiruthenischer
Sprache und weiflruthenischer Kultur:

. »Und was hat der Weiflruthene euch zu sagen oder zu tun gewagt? Oh,
man muf} euch noch tiichtig belehren, wie ihr euren Bruder ehren sollt!

Oh, hért auf, euch mit Unrecht zu ernihren —
Jedes Volk ist sein eigener Herr; und der Weifiruthene kann Platz finden
unter den unzihligen Familien der Slaven. ,

Fiir vergebliche Angriffe und Streitereien lohnt es nicht, die Brust zu span-
nen! Es gelingt euch doch nicht, die helle Wahrheit auszuldschen:
Es lebt der Weifruthene und er wird leben!

Eine ganze Menge »Cham-Naturen« haben wir auf unserem Nadken er-
tragen! Und auch das traurige Pfeifen der Spitzel, glaubt nur, wird uns
nicht dngstlich machen!
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Zu Freiheit, Gleichheit und Wissenschaft
werden wir fiir uns den Weg frei machen!
Und die Enkel werden herrschen, dort,
wo heute noch der Groflvater weint!«

d) Erhaltung des Familiensinns

Das Familienleben in Weiflruthenien ist bis heute noch stark an die Sippe
gebunden. Wenn es irgend méglich ist, bleiben die Eltern mit Kindern und
Enkelkindern zusammen in einem Haus und in einem Haushalt. Selbstverstind-
lich strebt jeder Mann im heiratsfihigen Alter danach, ein eigenes Haus und
ein eigenes Stiick Land zu besitzen. Darum baut oft die ganze Verwandtschaft
einem verheirateten Sohn ein eigenes Haus, und jeder der Verwandten hilft nach
Kriften mit, damit er bald ein eigenes Familienleben fiithren kann. Durch die
Trennung des Sohnes von der Familie wird das der Familie gehdrende Land-
stiicdk kleiner. Und wenn man bedenkt, dafl die Weiflruthenen sehr viel Liebe
zu Kindern haben — manche Familien haben 8—12 S6hne — dann kann man
verstehen, wie schnell ein Hof aufgeteilt ist. Dadurch entsteht unausbleiblich
Armut, denn die schmalen Adkerstreifen konnen kaum eine Familie ernidhren,
wie Kupala in vielen seiner Gedichten anfiihrt.

In den weifiruthenischen Familien besteht zwischen der Verwandtschaft die
Verpflichtung, sich gegenseitig zu helfen. Diese Verpflichtung erstreckt sich auf
jeden Ungliicklichen, auf Bettler und Waisenkinder und besonders auf solche,
deren Haus abgebrannt ist. Diesen bedauernswerten Menschen geben sogar arme
Bauern reichlich von allem, was sie besitzen. (Ich vermute, das kommt daher,
weil bis zum 2. Weltkrieg kaum ein Haus versichert war. Und wie schnell kann
ein Strohdach brennen!) Es geschieht zuweilen im Sommer, wenn alle auf dem
Feld arbeiten, dal ganze Dérfer abbrennen, Darum hat jeder grofles Mitleid
und Verstindnis fiir Abgebrannte, denn jeder weifl, daf ihm ein gleiches Schick-
sal widerfahren kann.

Trotz grofler Armut fithren die Weifiruthenen meistens ein gutes Familien-
leben. Der Dichter schildert es z. B. in »Jana i ja« — »Sie und ich« (5, 81):

. Herrin in metnem Haus sei von jetzt an,
in ihm wird es mir eine Wonne sein mit dir zu leben.
In die Ehrenecke setze dich, meine Gottin,
wir werden iiber unser Schicksal nachdenken.
. Steh auf, steh auf, graugefliigeltes Taubchen,
die verschlafenen Auglein reibe.
Wir wollen beraten, wie wir leben werden, Liebste,
wie wir unseren Tag beginnen werden vom Morgenstern an.
. Und so gehen wir Hand in Hand durch das liebe Land,
von Feld zu Feld gehen wir — wir beide;
wo wir ackern und sien miissen, das merken wir uns
in der Hoffnung auf gute Erntetage.
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. Morgens haben wir zusammen stwas gegessen, —

daf es reichlich war, kann man nicht sagen,
aber in gleiche Teile haben wir unser Brot geteilt
und es mit Wasser hinuntergespiilt,

. Damit sie frohlich bei der Arbeit wiire,

habe ich den Waschblduel fiir sie glattgehobelt;
ich nahm ihr Leinen und ging hinter ihr dorthin,
wo der Teich mit dem Steg ist.

. Ich ziunte den Garten ein, sie jitete Unkraut im Garten;

damit die Saat leichter wachsen konnte, riff sie das verwiinschte
Unkraut aus,

hier und da setzte sie einzelne Pflanzen und sang dabei,

wie bei uns alle Mddchen im Frishling singen.

.. Der Friihlingswind bewegte die Birken und Espen. ..

ich beschiftigte mich weiter mit dem Zaun, und sie grub die Beete.

. Damit mein Schicksal wie der Mohn bliihe,

damit die Liebe sich erheben kann wie Weizen,
damit mein Liebster mich aus ganzem Herzen liebe
und midh in der feierlichen Stube liebkose wie sein Glidk.

... An einem hellen Festtag setzten wir uns

nebeneinander in das Gras unter dem Apfelbaum.
Im untergehenden Strahl der Sonne
erglithten die Bldtter des Apfelbaums.

. Ein Paradies auf Erden schien uns unser Garten,

ich in ihm — Adam, sie in ihm — Eva.
Der Wind im Paradies war uns Bruder und Brautwerber,
uns kronte der Baum durch sein Griin.

... Geliebte, so viel Gliick hast du gebracht

dem jungen Herzen,
wieviel Liebe, Licht und Wirme
hast du unserem eigenen Haus gegeben.

. Durch diese Liebe erwirme mich,

schmiege dich fester an meine Brust.
Wir werden Gotter sein unter den Menschen,
wir werden stirker sein als alle himmlischen Fiirsten.

. Zwei Seelen — in Ewigkeit gebunden —

sind wir aus der Nadcht in das lebendige Licht gegangen,
um alles zu schauen, was einen Menschen gliicklich madht,
und um die Friihlingsschonheit zuy bewundern.
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. Und je lauter das Blut in unseren Adern singt,
und je lieblicher sich das Gras an die Knie schmiegt,
desto sicherer erwartet ein Herz die Begegnung des anderen.
Im Vergessen wird uns der Kopf trunken.

Fiir uns beide wird es immer schwerer, auf der Wiese zu gehen,

die Lippen finden sich im Kufl lebendiger Liebe,
und aneinander schmiegen Wir uns noch enger,
wir sind ein Teil geworden von Sonne, Wind und Gras.

Aus »Prad évitafiniem« — »Vor dem Morgengrauen« (A. 2, 11):

. Der Schlaf hat die Spinnerin tiberwiltigt,
ihr triumt etwas Wunderbares. ..

Es scheint, daff jemand iiber das Steglein kommt,
sich beeilt, zu Gast zu sein im Haus.
Gleidh, gleich wird er an ihr Fensterchen klopfen,

und er ist so jung und reich.

Es bliiht ein junges Lacheln —
Und das Blut sprudelt wie ein Quell ...
Thr triume ... wer wird es erraten,

was das Midchen morgens triumt?

Kupala hat viele Gedichte iiber Liebe, Ehe und Familienleben geschrieben,
u. 2. »Da N« — »Fiir N« (1, 88), »U zialonym sadotku« — »Im griinen Girt-
chen« (1, 45), »Da dziaiiatak« — »Den Midelchen« (1, 319) und »Maladym
na viasielle« — »Brautleuten zur Hodhzeit« (1, 324), »Svatanaja« — »Braut-
werbung« (1, 321).

Ein gutes Familienleben schildert Kupala in »Sciopka Zuk« (1, 340). Sciopka
Zuk ist ein guter Mensch und ein vorbildlicher Bauer, er lebt mit allen in Frie-
den, hilt die alten Sitten in Ehren, trigt Bauerntracht und ihn verehrt das

ganze Dorf, denn Minner wie ihn findet man selten.

. Hier und dort ist Sciopka gewesen,
er hat die Welt kennengelernt in seinem langen Leben;
wer sich einem ziigellosen Leben ergeben hat,
wird ein schlechter Mensch.

. Brot hat er das ganze Jahr hindurch, wie niemand sonst

. Adkerstreifen hat er in ganzer Breite (d. h. eine ganze »valokas, 5 ha)

. Sciopkas Frau ist beweglich,
und thre Zunge . .. ach, was soll man sagen!
Sie hat fleifige Hinde und Vernuntt,
es ist schwer, eine bessere zu finden.
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. Kein Wunder, dafl sich Sciopka vor solch einer Ehefrau etwas
flirchtet, aber meistens, wenn er — sehr selten —
mit dem Brautwerber etwas trinkt.

In solchen Momenten dann

kennt er den Lohn seiner Frau.

Er ist dann bereit, einen Bogen um seine Frau zu machen, sogar 7 km,
damit er niichtern nach Hause kommt.

. Fiir die Frau hat er Schuhe gekauft,
er selbst geht meistens in Bastschuhen,
und wenn er zufillig irgendwo Sticheleien hért,
daf} er niemals Stiefel besaf}, —

dann sagt er: »Ach, was willst du!

Es ist besser, nach dem Winter den Sommer zu haben,
nach dem Bastschuh Stiefel zu tragen,

als nach dem Stiefel Bastschuhe anzuziehen.«

. Bei Sciopka herrscht Harmonie unter den Kindern,
Ordnung im Felde, Ordnung im Haus;
mit einem Wort, so leben
heutzutage wenige, mein Lieber.

. Von Sciopkas Haus wird kein Armer vergeblich fortgehen,
nach dem Brandungliick bekommt er ein ganzes Mafl Korn,
ein Waisenkind findet Hilfe.

. Sciopka fiirchtet sich nicht vor der Arbeit,
wenn ihn irgendein Kummer driicke,
erfreut er sich durch ein weiflruthenisches Lied,
immer lustig, stohnt er nie.

. Wenn jemand eine Bemerkung macht,
daf} er lustig singt, obwohl er nicht betrunken ist:
»Es ist besser, zu lachen als umsonst Trinen zu vergieflen.«
Zu allem hat Sciopka Lust, zum Tanz und zum Gebet.

. Es eilen die Jahre wie Fliisse,
sie kehren nie zuriick;
nichts ist hier ewig —
durch eigenen und gottlichen Willen findet alles sein Ende.

Sciopka wird alt und zitterig und unfihig zur Arbeit. Die Kinder sind ver-
heiratet, er wohnt beim jiingsten Sohn. In der freien Zeit sammelt er Bast-
streifen im Walde und flicht Bastschuhe fiir die Enkel, aber er ist so zitterig,
dafl er kaum noch die Ohrchen (an den Bastschuhen) findet. Und er denkt, dafl
es bald Zeit wird, mit seinem Groflvater im Jenseits weiter Bastschuhe zu
flechten (1, 340).
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Wie Kupala sich eine ideale Ehefrau vorstellt, sagt er in »Maja Zonka« —
»Meine Ehefrau« (8. Z. 97):

. Ich wiinsche keine Fremde (d. h. nur eine aus Weifiruthenien), sie darf nicht
reicher und nicht kliiger sein als ich. Ich nehme nur eine solche, die ich liebe
und die mich wieder liebt wie sich selbst. Wir werden zusammen leben und

unser

Schicksal loben, wir werden Ordnung haben und unsere Kinder er-

ziehen. So werden wir nach der Gerechtigkeit leben, und in gutem Ansehen
werden wir bleiben bis zum Tod.

Der guten Ehefrau stellt Kupala in »Blahaja Zonka« — »Schlechte Ehefrau«
(1, 116) eine Ehefrau gegeniiber, die nicht gerade mit guten Eigenschaften ge-

segnet ist:

. Das bose Schicksal hat mich verbunden

mit einem unruhigen Weib:
kaum kann sie die Beine schleppen (vor Arbeit), —
aber zum Streiten hat sie noch Kraft.

Obgleich ich ihr Ehemann bin, —

quilt sie mich ununterbrochen durch Streit;
ob es mir paflt oder nicht, —

immer will sie mich drgern.

Wie sie ihre lange Zunge in Bewegung setzt, —

selbst der Teufel wird ihr nicht widersprechen kdnnen;
ewig lobt sie ithre Verwandtschaft,

und meine beleidigt sie immer.

Dafl sie fihiger ist als ich,

betont sie immer, —

daf sie verniinftiger und geschickrter
im Hause ist.

Ofter habe ich sie mit der Rute geschlagen,

habe sie an den Haaren gezogen;

nicht nur einmal habe ich ihr mit dem Lederriemen
Beulen geschlagen.

Wenn ich sie zu schlagen beginne, sie in die Kammer sperre:
dann springt sie so lebendig;

und was dann? Es weinen nur die Kinder,

und sie selbst weint auch.

Und nichts, o gar nichts

hilft bei ihr, —

ein ganzes Leben lang

kann das Weib sich das ekelhafte Schwitzen nicht abgewohnen.
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Hobre, Jiingling, sei musterhaft,

ich rate dir nicht wegen Geld, —
ergib dich nicht verriterischen Augen
eines schonen Middhens!

Nimm dir nicht eine Frau, die wihlerisch ist
und dazu in reicher Haut,

sie kann ganz arm sein,

aber sie muf} einen guten Charakter haben!

Immer wieder betont Kupala, welch wichtige Rolle die Frau im Familien-
leben spielt, wie Mann und Frau in Liebe und Harmonie zusammenwirken
miissen, damit alle Familienmitglieder sich wohl fithlen und gliidlich und zu-
frieden sind.

5. Stellung zur Frommigkeit und zur Kirche

Janka Kupala stammt aus einer katholischen weifiruthenischen Familie.
Seine Kinderjahre standen in religioser Hinsicht ganz unter der weifiruthenisch-
patriarchalischen Familienlebensart, d. h. der Familienilteste »regiert« die ge-
samte Familie, der Tagesablauf wird von ihm bestimmt, und er achtet darauf,
daf die tiglichen Gebete eingehalten werden und die Familienmitglieder an
Sonn- und Feiertagen den Gottesdienst besuchen.

Die religiose Einstellung Kupalas finden wir hier und da in seinen Werken:

. »Zu jeder Minute, bei jeder Gelegenheit,
ob auf dem breiten Feld oder im schmalen Hiittchen, bete ich.«
(aus »Maja malitvax — »Mein Gebet« 3, 84 und 3. Z. 52)

. »Errichtet mir ein Kreuz, wie es fiir alle iiblich ist«
(aus »U duZoj staranie« — »Im fremden Land« S. Z. 29)

. »Wenn ich (der weifiruthenische Bauer) gestorben bin, gehe ich zugrunde
wie eine Maus — es gibt nicht einmal faulendes Holz fiir den Sarg und
fir das Kreuz« (1, 254)

. »Ich verehre den Himmel, die Erde und den Weltenraum,
Ich bitte den allmichtigen Gott — den Schépfer aller Dinge
Bei jeder Gelegenheit, zu jeder Zeit,

Fiir mein liebes Heimatland Weifiruthenien« (3, 84)

. »Zur hellen Sonne aus der Dunkelheit, aus der Finsternis,
Zum Ruhm aus der Schmadh fiir alle unsere Menschen —

Solchen Steg suche ich in der Welt,
Solchem Gott gebe ich sogar meine Seele.
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Fiir eine bessere Zukunft meines lieben Heimatlandes,
Fiir meine Briider in heiligem Kampf —

Solchen Tod nur wiinsche ich,

Solches Gedenken erwarte ich fiir mich.« (3. Z. 55)

Aus » Jana i ja« — »Sie und ich« (5, 81):

. »Nebeneinander haben wir uns auf den Hiigel gesetzt,

dort, wo die Kreuze iiber den Abhang verstreut sind.
Zwischen ihnen schauten wir in die helle Welt,
und unsere Seelen flogen zur Hoéhe.

Wir segneten den blauen Himmel,

der unsere Gedanken zu sich trug;

und in dieser Stunde dankten wir fiir unser Schicksal,
das uns zu'Freunden machte im Gliik und im Kampf.

Geoffnet, die Erde und die Sonne umarmend,
segneten wir Weiden und Blumen.«

. »Sie aber, wie ein junger Birkenbaum,

beobachtete mich vom Feldrain aus,
erstrahlend in ihrer jungen Schonheit,
segnete sie unsere gesamte Arbeit.

. »Und der Gedanke fliegt zur Héhe in freiem Flug,

als wenn er dem Himmel erzihlen médhte
von diesem hellen Festtag ohne Grenzen.«

Aus »Adplata kachafinia« — »Lohn der Liebe« (5, 35):

. »Und schnell hat man zwei Griber gegraben,

und Janka haben sie auf dem Friedhof beerdigt,
und weiter, hinter dem Friedhof — Zosia, —
trotzdem betete das Volk fiir sie und weinte.«

Aus »Kurhan« — »Grabhiigel« (5, 44):

. »Ich wiirde meine Seele beschmutzen mit deinen Goldstiidken;

den Geigen, o Fiirst, schreibt man keine Gesetze:

Nur dem Himmel geben mein Herz und meine Gedanken

Aus »Chaiitury« — »Trauerfall« (6, 41/11):

. »Laf die unnétigen Fragen: die Seele des Vaters ist schon im Himmel, er
wird nie mehr aufstehen, auch nicht im Sommer; er ist gestorben, bedeutet

das.«

Rechenschaft.«
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. »Helles, ewiges Paradies gib, o Gott, beim letzten Gericht allen Gejagten
von Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen!«

. »Ja b na kryllach nafy dumki k Bohu by panios!«
»Wenn ich ein Vogel wire, dann triige ich auf meinen Fliigeln alle unsere
(der Weilruthenen) Gedanken zu Gott!« (3, 50/51)

Kupala erlebt die Niederschlagung des Aufstandes von 1905, er sieht, wie
Hunderte von den Knechten des Zaren erschlagen und erschossen wurden. —
Immer in schweren Situationen ruft Kupala zu Gott:

. »Boza naj, Boza, §to heta budzie.. .«
»Gott, unser Gott, was wird jetzt ...« (1, 129)

. »Lavon nimmt Abschied von seinem Hiuschen, bevor er in die weite Welt
zieht: er verbeugte sich vor der Mutter, dem Vater und der Muttergottes,
er verbeugte sich, betete und schleppte sich aus dem Dorf.«

. »Und die Trinen, um sie Gott zu zeigen, sammelt die Nacht« (1, 260)

Aus »Na rynku« — »Auf dem Markt« (5. Z. 149): Der weifiruthenische
Bauer ist von den Russen und Polen so ausgebeutet, dafl er nichts mehr besitzt.
Kupala sagt:

. »Schau, er kann nur noch seine Seele verkaufen. . .«

. »Etwa dreiflig Silberlingé, wie es in der Heiligen Schrift steht —
Har Judas einmal fiir Christus genommen. ..
Von solchem Preis triumen wir heutzutage nicht:
Es ist alles billig geworden — die Seelen und die Wunder.

. Wenn ihr einen Tropfen Blut gebt und Ehre, kaum erbsengrofl —
Und — die Seele wird euch in voller Pracht gehoren.
Sonst — nicht gekauft — darf man sie nicht ans Kreuz schlagen,
Man konnte sonst sagen, dafl ihr die Seele gestohlen habt.«

Kupala vergleicht hier die Leiden seines Volkes mit den Leiden Christi.

Aus »Sudy« — »Gerichte« (5. Z. 54):

Kupala vergleicht Weifiruthenien mit einem Midchen, das man gebunden
vor Gericht gestellt hat. Man hat sie gemartert und gequilt, hat sie in ein
Bettlergewand gekleidet, die Augen hat man ihr herausgerissen, so hat man sie
freigelassen.

. »Von Jahr zu Jahr geht sie — mit Blut begossen — Kreuzen und Grab-
hiigeln entgegen«

. »Wie sie war, so bleibt sie, trotz allem unbesiegt, dem Ewig-Seienden
Gottesdienst haltend«
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. »Die dunklen, ungerechten Gerichte werden nicht imstande sein, sie zu
befleken und ihr die Seele herauszureiflen« (3. Z. 54).

. »Niespakojnaj dufoj nadaryii mianie Boh,
I z takoj u mahilu napeiina zyjdu« (1, 230)
»Mit einer unruhigen Seele hat mich Gott beschenkt,
und sicher werde ich mit einer solchen ins Grab steigen.«

Kupala will das gleiche sagen, wie Augustinus in seinen »Bekenntnissen«:

». .. inquietum est cor nostrum, donec requiescat in te.«

Aus »Chrystos vaskros« — »Christus ist auferstanden« (5. Z. 50):

. »Chrystos vaskros! .. Usiudy rada$d,
Usio hladzi¢ émialej, Sviatlej;
Vialiki Mudalnik, zdajecca,
Abniaii dsich laskaju svajej.«

»Chrystos vaskros! . . K tabie, o BoZa,
I ja dziehn hety dumku §lu:

Chaj Bielaru$, maja staronka,
Uskreénie k lepfamu Zyéciul« (5. Z. 51)

Christus ist auferstanden! Uberall Freude!
Alles schaut mutiger, heller;

es scheint, daf} der grofle Mirtyrer

alle mit seiner Gnade umarmt hat.

Christus ist auferstanden! . . Zu Dir, o Gott,
schicke ich an diesem Tag meine Gedanken:
Lafl Weifiruthenien, mein Heimatland,
auferstehen zu besserem Leben.

Hier auf Erden findet der Dichter keine Hilfe, keine Gerechtigkeit. Darum
wendet er sich an den Auferstandenen, der durch seine Gnade alle erl8st hat.
Verzweifelnd an der menschlichen Gerechtigkeit, wendet Kupala sich voll Ver-
trauen an Gott, an die gottliche Gerechtigkeit (3, 68 und §. Z. 32):

. »O Gott, Du bist gerecht!
Zeige Deine grofle Kraft:
Hilf Deinem Diener und lafl ihn nicht zugrunde gehen
mit seinem lieben Heimatland!

Sende mir helle Hilfe,

damit ich den Rest meiner Kraft den Meinigen gebe
und nicht dem Bruder etwas Bdses zufiige —

Laf mich unter dem viterlichen Kreuz sterben.«
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6. Stellung zur Frage des Eigentums

In Weiflruthenien waren die Bauern durch die soziale Ungerechtigkeit, die im
Lande herrschte, so verarmt, dafl bei manchen ein Hiittchen und eine Ziege
schon den ganzen Reichtum bildeten. Wenn aber jemand ein richtiges Haus besaf},
eine Kuh dazu und ein Stiidk Adker, dann war er schon ein reicher Mann. Sicher
gab es auch Bauern, die iiber viel Vieh und viele Adker verfiigten, aber diese
Bauern waren nicht zahlreich. Bei solcher Armut war das Streben nach Eigen-
tum sehr stark, und jedes zu eigen erworbene Stiick war eine grofle Kostbarkeit.
So ist es zu begreifen, warum Kupala so groflen Wert auf das Privateigentum
legt. Kupalas Eltern waren ohne Eigentum, sie waren Pichter. Um so stirker
war das Streben der Familie nach eigenem Besitz.

Kupala sagt in seinem Gedicht »Maja epitafija« (1, 62) von sich selbst:

. »Ohne Adker schleppte er sich das ganze Leben lang,
Schlimmer als irgendein Vieh,
Und am Ende, schau, erreichte er es —
Man gab ihm drei Meter (Acker).«

Weil Kupala das Eigentum so schitzte, schrieb er mit grofler Liebe vom eige-
nen Hiittchen, und sei es auch noch so klein und schlecht gebaut, und iiber das
eigene Stiick Adkerland, mag es auch steinig und arm sein, trotzdem ist es lieb
und teuer.

. Wo bist du, mein Hiittchen,
wo mein Dorflein,
mein liebes Heimatfledcchen,
wo ich meine letzten Tage verbringen kann?

Wo bist du, Acker von schwarzer Erde,
teuerste Flur,

damit ich mich erfreuen kann
an deiner goldenen Ernte? (8. Z. 32)

Aus »Maja chatka« — »Mein Hiirtchen« (1, 215):

. Und arm und krumm
ist mein Hiittchen —
zusammengeklebt ist es wie eine Bude,
einfach aus faulem Holz.

Und im Innern dieses armen Hiittchens
Armut, es ist zum Weinen:
ungemiitlich, was soll man tun,

ich bin doch kein Reidher.

236



046978

So, nun kennt ihr mein Hiittchen,
mein geliebtes!

Ein ganzes Leben lang lebe ich in ihm,
esse, arbeite und schlafe.

Obwohl es arm ist, obwohl es krumm 1ist,
nur aus faulem Holz, —

gebe ich es niemandem,

weil es mein 1st!

In »Heta kryk, $to Zyvie Bielarus« (1, 240) sagt Kupala von seiner Heimat,
dafl es gleichgiiltig ist, ob die Wolfe heulen, der Sturm stéhnt, die Nachtigallen
singen oder die Ginse schreien, ob es gebirgig ist, besit mit Steinen, ob die
Ernte schlecht ausfillt:

. Hier sehe ich mein Land, Feld, Fluf und Wald,

Meine Muttererde — Weifiruthenien!

. Trotz allem liebe ich es, wie leid wire es,
solche Hiuschen und Scheuern zu verlieren, oh,
solche gibt es auf der ganzen Welt nicht mehr.

. Dort iiber dem Grab meines Vaters habe ich geschworen, nicht lebendig von
dieser Stelle (wo das Vaterhaus gestanden hatte) fortzugehen, von diesem
unserem zerstorten Nest. Hier haben die Fiile meines Vaters den kalten
Tau getreten, und seine Augen suchten am Himmel den Stern seines Gliicks.
Und ich gehe nicht von hier, gebe es nicht frei (das Stiick Adker), sollen sie
mich schlagen, in Stiicke schneiden, massakrieren! (6, 266)

Kupata schildert hier, daf der weifiruthenische Bauer lieber stirbt, als sich
von seinem Haus und Adker zu trennen. Auch in »Tutejyja» (S. 55) finden wir
eine Bestitigung hierfiir:

. »Sollen sie liber unsere Kopfe in unsere lieben Hiuser eindringen«, sagten
die Leute und legten sich quer iiber die Strafle. Und die Kosaken ritten im
Aufirag des Polizeichefs iiber das liegende Volk. Sie z¢rkleinerten
die Menschen wie Kohl und vermischten sie mit der
Erde zu Brei.«

Alle Grausamkeit kann die Liebe zum eigenen Haus und zum eigenen Adker
nicht toten. Die weifiruthenischen Bauern wollen lieber sterben als Haus und
Hof und Adker verlassen.

In »Raskidanaje hniazdo« — »Das zerstorte Nest« (6, 255) sagt Symon:

. »Was sollen wir noch fiirchten? Den Acker haben sie uns fortgenommen,
unser Haus wird gerade zerstort, wir bleiben zuriick wie nach einem Brand.
Wir haben nur das, was wir auf dem Leib tragen. Was bedeuten wir auf
der Welt, und was fiir ein Leben erwartet uns? Ohne Acker, ohne eigenes
Haus ist der Mensch wie ein verriickter Hund; er hat den gleichen Wert:
es gibt fir ihn weder Zuflucht noch eine Brotrinde noch ein gutes Wort!«
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Kupala®will sagen: Der Mensch ohne Eigentum ist nicht mehr wert als ein
verriickter Hund. Fiir ihn gibt es keine Existenz.

... Er (der weilruthenische Bauer) besafl ein eigenes Haus, ein eigenes Feld;
— Feinde kamen und nahmen es fort (5. Z. 149).

In »Jana i jax — »Sie und ich« (5, 81) beschreibt Kupala in aller Ausfiihr-
lichkeit, mit welcher Liebe und Sorgfalt das junge Paar das eigene Heim schafft:

. Mein Schloff, wie du siehst, ist nicht reich,
aber es ist von mir selbst gezimmert, ich darf mich loben,

diese Winde habe ich selbst gezogen,
und das Dach habe ich mit Stroh selbst gedeckt.

. An dem Ofen zeigte der Ofensetzer nicht seine Kunst. Schau, aus Lehm
und rohem Sand habe ich ihn selbst gebaut und dreimal geweifit.

. Das Bett habe ich mit eigener Hand gezimmert,
die Tannenbretter habe ich selbst gehobelt.
Hierher werden wir beiden die Betten legen,
Daunenbetten, damit uns weicher sei.

. Einen schonen Webstuhl habe ich fiir meine Augenfreude zusammenzusetzen
begonnen

. Wir haben auch eine junge Kuh, sie ist der Reichtum unseres Hofes.

. Wie die Kinder, die ganze Welt vergessend, werden wir unsere Felder
besichtigen, und bei unserem Adker, von der Sonne erwirmt, beginnen wir,
die zukiinftige Ernte zu erraten.

. Und so gehen wir Hand in Hand durch das liebe Land,
von Feld zu Feld gehen wir — wir beide;
wo wir ackern und sien miissen, das merken wir uns
in der Hoffnung auf gute Erntetage.

. Die Apfelbdume bliihten in unserem Garten

Das Eigentum verwichst mit dem Menschen, mit seinem »Ich«. Ganz beson-
ders ist das der Fall bei den Gegenstinden, die selbst angefertigt, mit eigener
Hand geschaffen wurden.

7. Stellung zu politischen Parteien

Der junge Kupala hatte anfangs iiberhaupt keine Einstellung zur Politik.
Wohl hat er in seinen Kinderjahren oft gefragt: Vater, warum vertreibt man
uns? Warum nimmt die Polizei vom Bauern die letzte Kuh? Warum weinen die
Leute? Warum nimmt die Polizet den Leuten die Kopfkissen? Vater, warum
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gehen die Leute mit Bertelsicken? — Spiter behandelte Kupala diese Bilder
aus seinen Kindertagen in seinen Gedichten.

Kupala wollte Sozialreformen, er sah jedoch das Gegenteil. Es wurde noch
schlimmer. Die Regierung war fiir diese Mifistinde verantwortlich, zeigte aber
kein Entgegenkommen. So konnen wir die Einstellung Kupalas gegen die
Regierung gut verstehen, Wenn man noch bedenkt, daf Kupata fiir sein Volk
die soziale und nationale Unabhingigkeit forderte, dann ist seine Stellung zur
Politik klar, seine Stellung gegen die absolute Monarchie Rufilands, die damals
iiber Weiiruthenien herrschte, Das Jahr 1905 gab ihm Hoffnung, dal Reformen
durchgefiithrr und wenigstens die soziale Lage verbessert wiirde. Aber das war
nicht der Fall, die Reaktion war noch schlimmer. Kupata schildert diese Zeit
in den dunkelsten Farben’.

1912 besuchte Kupata Jakub Kolas in dessen Dorf. Hier erfuhr er, dal Kolas
eine illegale weiflruthenische Schule unterhielt. Dafiir mufite Kolas spiter
3 Jahre in Minsk ins Gefingnis. Aus dem Gefingnis schrieb er an Kupala nach
Wilna, der damals Redakteur der Zeitung »Nasa Niva« war. — Die Unter-
driickung begegnete Kupala auf Schritt und Trite.

Die Revolution 1917 brachte ihn seinem Ziel niher, denn Weifiruthenien
wurde unabhingig wie alle Volker, die unter dem russischen Zarentum gestShnt
hatten. Es folgten Kimpfe: Weifiruthenien kimpfte gegen die Russen, die Weifi-
ruthenien wieder fiir sich haben wollten, und gegen Polen. Diese Epoche schil-
dert Kupala in »Tutejfyja«. Hier zeigt er deutlich seine Einstellung gegen
Rufiland und gegen Polen. — Die Kimpfe endeten mit dem Vertrag von Riga,
wodurch Weifiruthenien geteilt wurde, und zwar kamen 2/s zu Ruflland und
1/3 zu Polen. Diese Ungerechtigkeit weckte im Dichter helle Emporung. Er
schreibt: »Wie kann man einen lebendigen Korper teilen und so eine Wunde
schaffen, die nie heilt!« (1923). Der Wille des weiflruthenischen Volkes zur Un-
abhingigkeit war durch einen feierlichen Akt am 25. 3. 1918 deklariert worden.

Kupala schreibt in einem Brief vom 4. 10. 1919 aus Minsk {iber die Einstellung
der Regierung zu ihm:

»Wie die Einstellung der Regierung zu mir war? Es ist schwer zu sagen.
Vielleicht — keine. Vielleicht nur dies, daf} mein Buch »Zalejka« konfisziert
wurde und die Herausgeber sich vor Gericht verantworten sollten. Aber
durch Protektion wurde der Konfiskationsbefehl aufgehoben. Meine Hand-
schriften in Wilna in der Redaktion von >Nafa Nivac wurden durch pol-
nische Polizei beschlagnahmt. Spiter haben sie einen Teil zuriickgegeben,
und ein Teil ist verlorengegangen. Ich habe nie wegen irgendwelcher Sachen
vor Gericht gestanden. Wihrend des Krieges hat man eine Nummer von
»Na$a Niva« konfisziert und mich — als Redakteur — zum Untersuchungs-
richter vorgeladen, aber die Sache ist im Sande verlaufen. Allgemein
hatte ich fiir Politik kein Interesse, weder alte
noch Nach-Revolutions-Regierungen haben mich
beriihrt.e«
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Die Wunde der Teilung Weiflrutheniens blieb bis 1939, als der durch den
Riga-Vertrag an Polen gekommene Teil wieder mit dem iibrigen Weifiruthenien
vereinigt wurde. Seitdem besteht die weillruthenische Republik geographisch
vereinigt (jedoch haben die Russen das Smolensk-Gebiet bis heute nicht in das
ibrige Weiflruthenien eingegliedert).

Im Jahre 1930, als Kupala mit den gesamten weifliruthenischen Wissenschaft-
lern von russischen Kommunisten ins Gefangnis geworfen und alle seine Be-
mithungen durchkreuzt wurden, wollte er nicht linger leben und versuchte
Selbstmord, und zwar als Protest nicht gegen die zaristischen, sondern gegen
die roten Unterdriicker. Dieser Selbstmordversuch ist wieder eine Antwort auf
die Frage nach der politischen Einstellung Kupalas.

Ferner: »Ich werde alle jene Werke streichen, in die — bewufit oder unbe-
wuflt — eine Note geraten ist, die der Partei oder dem proletarischen Epos ent-
gegensteht.«*

Mit Gedichten iiber Stalin er6ffnet Kupala sein Buch »Ad serca«, das letzte
Budh, das zu Lebzeiten des Dichters erschienen ist. Von Herzen kommen mufiten
die Worte des Dichters, die dem gewidmet waren, der den weifiruthenischen
Staat wieder zusammengefiigt hatte, So entstand das Gedicht »Stalin der Si-
manns, ein Tendenzgedicht (4, 300). Kupala wuflte, dal er hier sein Bestes zu
leisten hatte. Aufs neue funkelten in seinen Liedern frohe Bilder in leuchtenden
Farben. Es singt die Zalejka von Friihlingstagen im Feld, und es siuseln davon
die jungen Girten. Die giitige Sonne ist aufgegangen iiber der weifiruthcnischen
Erde und erwirmt und belebt sie.

Kupatas Gedichte mit kommunistischer Tendenz sind ohne Zweifel Erzeug-
nisse der Not und von ihm gegen seine ehrliche Uberzeugung — aus taktischen
Griinden oder vielleicht unter Zwang — geschrieben worden. Kupala war stets
Sozialist und nur bedingt Kommunist. Der russischen Realisierung des Kom-
munismus, dem Bolschewismus, stand er direkt feindlich gegeniiber.

Im zweiten Weltkrieg muflite Kupala seine Heimat verlassen und ging ins
Exil nach Piety¥&e bei Kazan! Hier blieb er bis 1942. Im Frithjahr 1942 fuhr
Kupala von Kazan nach Moskau zum »Allslavischen Kongrefl« (Kupala ge-
horte zum Vorstand des Kongresses). In Moskau sprach Kupata anlifilich des
Kongresses und gab dem Wunsch Ausdruck, dafl seine Heimat Weiflruthenien
von den Deutschen befreit wiirde. Viele haben herausgehort, dafl er nicht fiir
Ruflland sprach, wie es gewiinscht wurde, sondern daf er nur erfiillt war von
grofler Liebe und Sorge fiir Weiffiruthenien. Nach dieser Ansprache starb Kupala
unter nicht niher bekanntgewordenen Umstinden. Manche sprachen von Selbst-
mord, andere von Vergiftung, und es wurde auch gesagt, dafl ihm von »guten
Arzten« geholfen wurde.

* Rede des Volksdichters der Republik Janka Kupala auf dem feierlichen Jubiliums-
kongrefl am 11, 12. 1935, siche »Polymia Revolucii« 1935, Nr. 12, S. 13, und »Pisateli
narodov S.5.S.R.«, herausgegeben von der Akademie der Wissenschaften S.S.S.R., Mos-
kau 1957, Seite 94—155 iiber Janka Kupala, von L. Zalesskaja.
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Wenn man diese Geschehnisse iiberschaut, dann hat man ein klares Bild von
Kupalas politischer Einstellung.

Vom Anfang seiner dichterischen Titigkeit (1903) bis zu seinem Tod (1942)
bleibt Janka Kupala seinem weifliruthenischen Volk und seiner weifiruthenischen
Heimat treu. Diese Treue konnten keine Ehrungen ins Wanken bringen, die ihm
in reichem Mafle zuteil wurden: der Dichter wurde Mitglied der Weifirutheni-
schen Akademie der Wissenschaften, Mitglied der Ukrainischen Akademie der
Wissenschaften. Als héchste Anerkennung seiner Leistungen erhielt er den Lenin-
preis und den Stalinpreis 1. Ranges.

Kupala hat gezeigt, dafl auf sozialer Ebene christliche Nichstenliebe und Ge-
rechtigkeit in Weifiruthenien noch nicht verwirklicht sind. Sein Werk ist ein
Ruf nach Gerechtigkeit und Freiheit. Kupala sagt: Gestern war ich nodh ein
Sklave, heute bin ich ein Proletarier, meinen Heimatfeldern etwas ferner, aber
immer triume ich den Traum von Weiflruthenien:

»Mnie $niacca sny
Ab Bietarusi milaj!«

*

Ich hoffe, mit meiner Arbeit zur Wiirdigung Janka Kupalas beigetragen zu
haben, nicht nur bei den Weifiruthenen — die ihn wohl als gréfiten weifiruthe-
nischen Dichter anerkennen, die aber bis heute nicht alle seine Lieder begriffen
haben —, sondern iiber die Grenzen seines Heimatlandes hinaus, denn Kupalas
Werk bedeutet eine Bereicherung des gesamteuropiischen Schrifttums, ja der
Weltliteratur.

Bayerische
Staatshibliothek
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