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Einleitung:
Themenwahl und Vorgehensweise

Ich liebe Deutschland - nicht nur wihrend der WM, wenn die Welt zu Gast bei Freunden
ist. Und ich habe auch kein Problem damit, diesen Satz auszusprechen: Ich liebe
Deutschland! (Gorelik 18)

l. Themenwabhl

In einem von einer Jiidin geschriebenen Roman sagt die jiidische Protagonistin,
»Ich liebe Deutschland [...]. Und ich habe auch kein Problem damit, diesen Satz
auszusprechen« (Gorelik 18). Diese Liebeserklarung weckte mein Interesse an
gegenwirtigem literarisch konstruiertem jiidischem Selbstverstdndnis in Deutsch-
land, dem Land, das mit dem Holocaust belastet ist. Wie Gorelik schon andeutet,
gibt es aber durchaus andere Menschen, nicht nur Jid*innen sondern auch
nicht-jiidische Deutsche, denen eine solche Liebesbezeugung problematisch er-
scheint: Sie haben ein »Problem damit, diesen Satz auszusprechens, da eine solche
»Liebe« schnell in Verbindung gebracht wird, mit dem verheerenden Nationa-
lismus unter den Nationalsozialisten (vgl. Braun, »Warum sich die Deutschen
selbst nicht mdgen«). Goreliks Auflerung lie mich daher aufmerken und
nachforschen, ob sie die einzige junge jiidische Autorin ist, die in Deutschland zu
diesem Thema schreibt. Ich stiefl bei meinen Recherchen auf entsprechende
Texte weiterer eingewanderter jiidischer Autorinnen und beziehe daher zusitz-
lich zu Lena Goreliks Lieber Mischa (2011), die Werke Der Russe ist einer, der
Birken liebt (2012) von Olga Grjasnowa und Vielleicht Esther (2014) von Katja
Petrowskaja in die Studie mit ein. Die Untersuchung dieser drei in Hinblick auf
Herkunft der Autorinnen, Erscheinungszeitraum und Thematik vergleichbaren
Texte eroffnet einen breiteren Einblick in die Art und Weise wie junge zeitge-
ndssische jiidische Autorinnen' Identitit in den ausgewihlten Erzihltexten

1 Waren diese drei Autorinnen bisher die einzigen jiidischen Schriftstellerinnen mit osteuro-
péischen Wurzeln ihrer Generation, die sich autofiktional-literarisch mit deutsch-jiidischer
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10 Einleitung: Themenwahl und Vorgehensweise

konstruieren. Ich zeige, dass fiir sie der Holocaust in ihren jeweiligen literari-
schen Identitdtskonstruktionen nicht mehr den Fix-, Dreh- und Angelpunkt
ausmacht,” wie noch fiir die in Deutschland geborene, teilweise direkt vom
Holocaust betroffene Erste und Zweite Generation jiidischer Schriftsteller*innen
deutscher Sprache.

Die jiidische Gemeinschaft in Deutschland hat sich seit dem Zweiten Weltkrieg
und der Wiedervereinigung grundlegend verindert.’ Infolge des sogenannten
(sog.) »Migrationshintergrundes<* besteht zwischen der Neuen Generation jii-
discher Schriftsteller*innen und den beiden seit 1945 vorausgegangenen Gene-
rationen keine unabdingbare Kontinuitdt mehr. Mitunter aus diesem Grund - so
meine These - kénnen die Protagonistinnen einen bestimmten Grad an Zunei-

Identitdt auseinandersetzten, so erschienen in den letzten Jahren zwei weitere Biicher jiidischer
Autorinnen zum Thema Identitdt, ndmlich 2018 Kaddisch fiir Babuschka von der in Lemberg
geborenen Marina B. Neubert und 2017 Aufler sich von Sasha Marianna Salzmann, die in
Russland geboren wurde und als Kind nach Deutschland kam.

2 Nicht nur in Deutschland, sondern allgemein in der jiidischen Diaspora, regen sich Stimmen,
die entgegen der offiziellen politischen Haltung in Israel, den Holocaust nicht mehr als »focal
point of their version of Jewish history« ansehen (Bodemann 2). Eine neue Generation von
amerikanischen und europdischen Juden mdchte abriicken von »Holocaust commemoration
as a negative civil religion and is reinventing >positive« diasporic Jewish traditions in new
religious and secular forms« (Bodemann 2). Die drei Autorinnen, deren Werke in dieser Studie
untersucht werden, gehéren nach meiner Auffassung mit ihrer literarischen Auslegung jiidi-
scher Identitdt in Deutschland der von dem Soziologen Michal Bodemann 2008 beschriebenen
»new generation« an (2).

3 Der Historiker Micha Brumlik hilt fest, dass bereits die Erste und Zweite Generation nach 1945
nicht mehr vergleichbar ist mit dem deutschen Judentum vor dem Zweiten Weltkrieg: »Die
nach dem Krieg vor allem in der Bundesrepublik entstandene jiidische Gemeinde hat mit dem
Vorkriegsjudentum nichts mehr zu tun« (»Kurze Geschichte« 196). Dieser Unterschied ge-
staltet sich zur Dritten Generation durch die Pragung in der ehemaligen Sowjetunion noch
wesentlicher. Es wurde in den Gemeinden in der Bundesrepublik nach dem Krieg bewusst
darauf verzichtet, »den Kindern deutsch-jiidische Geschichte zu vermitteln«, denn stattdessen
sollte ihnen »mit der Israelkunde eine neue Identitit« angeboten werden (Herzig 64). Auch
religiés-inhaltlich unterscheiden sich die neuen von den einstigen jiidischen Gemeinden vor
1941. Die »vorherrschende liberale Gottesdienst-Tradition« wurde von einer »Einheitsge-
meinde, deren Kultus auch von den Orthodoxen akzeptiert werden konnte«, abgelost (Herzig
64). In seinem Aufsatz »Ein neues deutsches Judentum?« von 2012 spricht der Professor fiir
jiidische Geschichte Michael Brenner allerdings von einer »wachsenden religiésen Pluralisie-
rung der jiidischen Gemeinschaft« (428). Neben moderat orthodoxen und ultraorthodoxen
Gemeinschaften gibt es bspw. auch die liberale »Union progressiver Juden in Deutschland«
(Brenner, »Ein neues deutsches Judentum?« 428). Zudem existieren auch »Gemeinden be-
sonderer ethnischer Herkunft«, z.B. sefardische Gemeinden von Zuwanderern aus dem
Kaukasus (Brenner, »Ein neues deutsches Judentum?« 429). Auch die Mehrheit der Rabbi-
natsstudent*innen hat inzwischen osteuropidische Wurzeln, eine Tatsache, die als Zeichen
wachsender religiéser Integration der osteuropéischen Zuwanderer gewertet werden kann.

4 Die offizielle Definition des nicht unumstrittenen Begriffs sMigrationshintergrund« durch das
Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge (BAMF) lautet: »Eine Person hat dann einen Mi-
grationshintergrund, wenn sie selbst oder mindestens ein Elternteil nicht mit deutscher
Staatsangehorigkeit geboren ist« (»Migrationshintergrund«).
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gung zu Deutschland duflern, eine positivere Beziehung zu diesem Land haben
als noch die beiden Generationen vor ihnen. Die Autorinnen der drei genannten
Werke lassen Merkmale jiidischen Selbstverstindnisses in den Vordergrund
treten, die diese neutralere — im Sinne einer vom Holocaust und der deutschen
Schuld unabhéngigeren - Haltung zu Deutschland ausdriicken.

Die Merkmale, die die jiidischen Autorinnen in ihren ausgewéhlten autofik-
tionalen Erzdhltexten benutzen, um jiidische Identitit zu konstruieren, der
Stellenwert, den dabei der nationalsozialistische Mord an den Juden einnimmt
und die Einstellung der Protagonistinnen zu Deutschland sind Thema dieser
Untersuchung. Die Analyseergebnisse der Identitdtskonstruktionen in den in-
frage stehenden Werken leisten einen Beitrag aus literarisch-jiidischer Sicht zum
aktuellen Diskurs um jiidische Existenz in Deutschland nach 1945. Ich zeige, dass
sich in der untersuchten jiidischen Literatur ein Bediirfnis nach »Normalitdt< im
deutsch-jiidischen Alltagsverhéltnis niederschldgt, das heifdt (d.h.) nach Gleich-
behandlung anstelle von Opferrolle und positiver oder negativer Hervorhebung
durch Bevorzugung und/oder Diskriminierung.

Il.  Thema und Hintergrund

Die Liebeserkldarung an Deutschland der jiidischen Hauptfigur des Gorelischen
Werkes birgt einen gewissen Uberraschungseffekt. Vielen jiidischen Schriftstel-
lerinnen der Nachkriegszeit, der Nachholocaustzeit, wire ein solcher Ausspruch
wohl kaum {iiber die Lippen gekommen, beziehungsweise (bzw.) aus der Feder
geflossen. Sie lehnen Deutschland ab oder haben zumindest ein duflerst ge-
spaltenes Verhdltnis zu Deutschland. Wenn sie in Deutschland lebten bzw. leben

5 Dieses Bediirfnis nach Normalitit driickt sich nicht nur in der Literatur aus, sondern auch in
anderen Formen der Kunst, wie bspw. in der Ausstellung Jiidische Jugend heute in Deutsch-
land, die aus Fotos und Interviews mit jiidischen Jugendlichen besteht. Im Vorwort zum
gleichnamigen Begleitband zu dieser Ausstellung sagt der damalige Vorsitzende des Zentral-
rats der Juden in Deutschland, Paul Spiegel, die Intention dahinter sei es gewesen, »die Nor-
malitét jiidischen Daseins in Deutschland, zumal die der jiingeren Generation, auf eine offene
und ansprechende Art und Weise darzustellen. Die Konfrontation mit dieser Normalitt
vermag es, nicht nur der jungen Generation in Deutschland, die wenige Beriihrungspunkte mit
Juden hat, das jiidische Leben hier zu Lande néher zu bringen und zum Abbau von Vorurteilen
beizutragen« (»Geleitwort des Schirmherrn Paul Spiegel« 4). Diese Auflerung von Spiegel
nennt Normalitdt nicht als Potentialitdt, sondern als Ist-Zustand, den die nicht-jiidische Be-
volkerung in Deutschland aufgrund fehlender Beriihrungspunkte noch nicht wahrgenommen
habe. Ich bin der Uberzeugung, dass gerade die Literatur dazu beitrégt, diese Botschaft in die
Gesellschaft hinauszutragen und einer breiten Leserschaft zuganglich zu machen.
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12 Einleitung: Themenwahl und Vorgehensweise

oder auf Deutsch schreiben, dann der Sprache, des Broterwerbs oder auch einer
ungewollten Bindung wegen.’

Wurde seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges in den Medien, bzw. in der
Literatur, den Zeitungen und dergleichen (u.dgl.), das Thema Judentum in
Deutschland behandelt, ging es zumeist um ernste Themen wie Holocaust, An-
tisemitismus, Opfer-Tdter-Rollen, Schuld und Wiedergutmachung. Die Pro-
gnosen fiir ein Wiederaufblithen jiidischen Lebens fielen schlecht aus.” So schrieb
beispielsweise (bspw.) die Philosophin Hannah Arendt bereits 1946 in einem
Brief an ihren Doktorvater Karl Jaspers iiber das deutsch-jiidische Verhiltnis
nach Auschwitz:

Mit einer Schuld, die jenseits des Verbrechens steht, und einer Unschuld, die jenseits der
Giite oder der Tugend liegt, kann man menschlich-politisch iiberhaupt nichts anfangen.
[...] Denn die Deutschen sind dabei mit Tausenden oder Zehntausenden oder Hun-
derttausenden belastet, die innerhalb eines Rechtssystems addquat nicht mehr zu be-
strafen sind; und wir Juden sind mit Millionen Unschuldiger belastet, aufgrund deren
sich heute jeder Jude gleichsam wie die personifizierte Unschuld vorkommt. (90f.)

6 Um einige Beispiele weiblicher Stimmen zu nennen: Obwohl Hilde Domin, eine Schriftstellerin
der Ersten Generation, Deutschland als ihre Heimat bezeichnet und »eine Totalverurteilung
der Deutschen« (165) ablehnt, stellt die Judenverfolgung wihrend des Zweiten Weltkrieges und
das damit verbundene »Unmenschentum« (174f.) fiir sie einen Bruch dar. Die Zweite Gene-
ration jiidischer Schriftstellerinnen findet wesentlich deutlichere Worte. Katja Behrens spricht
von einem »Riss« zwischen Deutschen und Juden und sagt iiber ihr Leben in Deutschland: »Ich
sitze im falschen Zug! Mit jeder Station sitze ich falscher und falscher!« (»Ich bin geblieben -
warum?« 99). Sie lehnt jegliche Rede von einer wie auch immer gearteten Symbiose zwischen
Juden und Deutschen als »jiidisches Wunschdenken« ab (Behrens, »Ich bin geblieben - war-
um?« 94f.). Esther Dischereit gibt sich selbst - und unbewusst vielleicht auch ihrer Generation
- einen Namen, indem sie sagt, sie sei ein »Trotz-Jude« (48). Sie erkldrt dies wie folgt: »Mit
meiner Person - mit der Tatsache, daf} es mich trotzdem [trotz des Holocaust] gibt - bleibe ich
Spiegel fiir die Tat, die Tat und die Unterlassung« (Dischereit 49). Barbara Honigmann ent-
schlief3t sich gegen ein Leben in Deutschland und fiir das Straflburger Exil. Sie sagt von sich:
»Es klingt paradox, aber ich bin eine deutsche Schriftstellerin, obwohl ich mich nicht als
Deutsche fiihle« (Honigmann 17f.). Sie kann sich Deutschland auch durch Auswanderung
nicht entziehen, denn mit Auschwitz seien Deutsche und Juden »ein Paar geworden [...], das
auch der Tod nicht mehr trennt« (Honigmann 16).

Die Analyse des Faschismus durch die Frankfurter Schule, insbesondere durch Max Hork-
heimer und Theodor Adorno, ergab bspw., dass der Holocaust »eine besondere Erscheinung
des Umschlags der zivilisatorischen Aufklarung in die Barbarei, der sich im Antisemitismus
verwirklicht hat«, sei (Miiller und Marusczyk, »Die Antisemitismustheorie der Frankfurter
Schule«). Die gesellschaftlichen Bedingungen in der aufgekldrten Moderne in der das Kapital
herrscht, lassen kein solidarisches Zusammenleben mehr zu, férdern anstelle von Empathie
das Riicksichtlose im Menschen und Zerstoren das Individuum. Der Mensch muss sich der
Herrschaft des Kapitals vollig unterwerfen und hasst zwangsldufig diejenigen, die iiber den
Machtstrukturen zu stehen, »anders« zu sein und Kapital zu kontrollieren scheinen: in den
Augen der Antisemiten, die Juden (vgl. Horkheimer und Adorno 179). Der Antisemitismus, so
kann man die Theorie verstehen, ist also in der Struktur der modernen kapitalistischen auf-
geklirten Gesellschaft angelegt und folglich nicht génzlich zu besiegen.

N
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Thema und Hintergrund 13

Arendt nennt in dieser frithen Aussage schon das Grundmuster, ndmlich die
Opfer-Téter-Rollen, die in der Literatur fiir die Konzipierung deutscher sowie
judischer Identitdt nach dem Holocaust ausschlaggebend werden sollten: Wih-
rend der sog. >Studentenrevolution« 1968 forderten die Kinder der Kriegsgene-
ration von ihren Eltern eine 6ffentliche Aufarbeitung der Nazi-Vergangenheit.
Um diese Zeit begannen zum ersten Mal auch jiidische Autoren der Ersten
Generation nach 1945, wie unter anderem (u.a.) Edgar Hilsenrath, Jurek Becker,
Hilde Domin und Erich Fried, den Umgang mit dem Holocaust literarisch auf-
zugreifen. Die Aufarbeitung des Holocausts im 6ffentlichen Diskurs war und ist
in Deutschland eng verkniipft mit der Frage der kulturellem Identitit® und fiihrte
in der Wissenschaft zum sog. »Historikerstreit, einer Debatte um die Bedeutung
des Holocaust fiir die deutsche Geschichte und Kultur.” In diesem politisierten
Klima griff der Geschichtswissenschaftler Dan Diner unter Verweis auf Arendts
Auflerung aus dem Brief an Jaspers von 1946 das Thema >deutsch-jiidische
Symbiose« wieder auf:

Seit Auschwitz [...] kann tatséchlich von einer »deutsch-jiidischen Symbiose« gespro-
chen werden - freilich einer negativen: fiir beide, fiir Deutsche wie fiir Juden, ist das
Ergebnis der Massenvernichtung zum Ausgangspunkt ihres Selbstverstdndnisses ge-
worden; eine Art gegensitzlicher Gemeinsamkeit — ob sie es wollen oder nicht. (Diner,
»Negative Symbiose« 185)

Der Begriff der »negativen Symbiose« ist als Antithese gedacht zu der vor dem
Nationalsozialismus in der deutsch-jiidischen Geistesgeschichte angenomme-
nen >positiven< »deutsch-jiidischen Symbiose« (Gilman und Zipes xxi), die u.a.
mit Namen wie Heinrich Heine, Rahel Varnhagen, Kurt Tucholsky und Franz
Rosenzweig in Verbindung gebracht wird (Brumlik, »Kurze Geschichte« 195).

Fiir lange Zeit prégte die >negative Symbiose« durch den Holocaust das Ver-
stindnis des Verhiltnisses zwischen Deutschen und Juden und war ein wesent-
licher Bestandteil jiidischer und deutscher Identitit.' Auch im wiedervereinigten
Deutschland spielten Fragen der nationalen Identitdt und des Umgangs mit der
Erinnerung an den Holocaust eine bedeutende Rolle. In seiner Friedenspreis-

8 Laut dem Staatsrechtler Rupert Scholz entsteht kulturelle Identitit »auf der Grundlage einer
gemeinsamen Geschichte, gemeinsamer geistiger Werte, gemeinsamer Traditionen und auch
gemeinsamer Religion« und schldgt sich in der »staatliche[n] Verfassungsgebung [...] -
existenznotwendig-« nieder (36).

9 In den Jahren 1986-87 kam es zum sog. Historikerstreit. Beteiligt waren u.a. der Philosoph
und Soziologe der Frankfurter Schule Jiirgen Habermas und der Historiker Ernst Nolte. Es
ging im Wesentlichen um die Frage der Singularitit des Holocaust (vgl. u.a. Warren,
»Throwing off Germany’s imposed history«).

10 Fiir Juden und Deutsche gleichermaflen sei der Holocaust eine »identitétsstiftende(n) Er-
innerung« geworden (Diner, »Negative Symbiose« 186) und habe »auf Generationen hinaus
das Verhiltnis beider [der Juden und der Deutschen] zu sich selbst, vor allem aber zuein-
ander« geprigt (185).
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rede, gehalten 1998 in der Frankfurter Paulskirche, wiinschte sich der Schrift-
steller Martin Walser die neue »Berliner Republik« konnte - trotz der auf den
Deutschen lastenden historischen Schuld - als eine »ganz gewdhnliches, bzw.
»normale« Gesellschaft angesehen werden." Dazu hitte fiir ihn eine eher private,
individuelle Erinnerungskultur an den Holocaust gehort. In diesem Zusam-
menhang kritisierte er in seiner Rede die 6ffentliche Handhabung der Erinne-
rungskultur in den Medien. Er sagte:

Auschwitz eignet sich nicht dafiir, Drohroutine zu werden, jederzeit einsetzbares Ein-
schiichterungsmittel oder Moralkeule oder auch nur Pflichtiibung. Was durch Ritua-
lisierung zustande kommt, ist von der Qualitdt des Lippengebets. (Walser 13)

Werde Gewissen »Offentlich gefordert, regiert nur der Schein« (14), meinte
Walser und duflerte damit den Verdacht, nicht wirkliches Gedenken stiinde
hiufig hinter der stindigen Erinnerung an Auschwitz, sondern die »Instru-
mentalisierung unserer Schande zu gegenwirtigen Zwecken« (12)."” In Hinblick
auf die geplante Errichtung des Holocaust-Denkmals in Berlin warnte er vor
einer »Monumentalisierung der Schande« (Walser 13). In seiner Rede zum
9. November 1998 in einer Berliner Synagoge antwortete der damalige Vorsit-
zende des Zentralrats der Juden in Deutschland, Ignatz Bubis, auf Walsers Rede,
Normalitdt fir Deutschland konne nicht heiflen, »die Erinnerung zu verdran-
geng, fiir ihn sei »Normalitdt, dafl zum Beispiel Juden glauben, wieder in
Deutschland leben zu kénnen, daf3 sich Juden im gesellschaftlichen wie im po-
litischen Leben engagieren« (Bubis 112)."

Relevant fiir meine Studie ist, dass Bubis bereits 1998 dem Verhiltnis zwischen
Juden und Deutschen in Deutschland insofern eine gewisse >Normalitit« zubil-
ligt, als Juden es wieder fiir moglich halten, in Deutschland zu leben und sie auch
gesellschaftspolitisch aktiv sind. Allerdings ist eine solche Aussage weit von einer
Liebeserkldrung fiir Deutschland entfernt. Wenn also 2011 eine jiidische Autorin
die jiidische Hauptfigur ihres Buches sagen lisst, sie liebe Deutschland, wie
konstruiert die Autorin dann die Identitéit dieser Hauptfigur und was fiir ein

11 Walser erkannte die Gefahr einer Fehlinterpretation eines solchen Wunsches. Er sagte, »Aber
in welchen Verdacht gerdt man, wenn man sagt, die Deutschen seien jetzt ein ganz normales
Volk, eine ganz gewdhnliche Gesellschaft?« (Walser 13) und betonte, »Kein ernstzuneh-
mender Mensch leugnet Auschwitz, kein noch zurechnungsfihiger Mensch deutelt an der
Grauenhaftigkeit von Auschwitz herum« (11).

12 Als ein Beispiel fithrte er an, dass auch die deutsche Teilung gewissermaflen als Buf3e fiir
Auschwitz gerechtfertigt worden wire.

13 An der Walser-Rede und der Antwort von Bubis entziindete sich eine Diskussion unter
Intellektuellen, die in die Literatur als >Walser-Bubis-Debatte« einging (vgl. die Sammlung
relevanter 6ffentlicher Aussagen in Schirrmacher, Die Walser-Bubis-Debatte). Der Aufschrei,
der der Rede von Walser folgte, machte deutlich, dass von einer >Normalisierung«im deutsch-
jiidischen Verhaltnis damals kaum die Rede sein konnte (vgl. u. a. Brenner, »1998: Die Walser-
Bubis-Kontroverse« oder Neander, »Walser: Auschwitz nicht miflbrauchenc).
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Schlaglicht konnte das Medium Literatur auf die gegenwartige Einstellung der
neuen Generation von Jiid*innen zu Deutschland werfen? Was heif$t Normalitit
fiir die Protagonistin in Bezug auf jiidisches Leben in Deutschland? Immerhin
spricht sie auch von dem »Land der Téter« (Belkin, »Einmal Land der Titer,
immer Land der Tdter?«), wie Arendt und Diner die bis heute gebriduchliche
Rollenverteilung nach dem Holocaust benannten."

Ich werde im Folgenden zeigen, dass in den literarischen Identitdtskon-
struktionen der neuen Generation jiidischer Schriftstellerinnen ein verdndertes
Verhiltnis zu Deutschland besteht, dass die von auflen zugewiesene jiidische
Opferrolle in den untersuchten Werken als den aktuellen Bediirfnissen nicht
mehr angemessen empfunden wird und dass durch das Medium der Literatur der
Wunsch ausgedriickt wird, jiidisches Leben in Deutschland mége - sowohl von
jiidischer als auch von deutscher Seite - als »normal< angesehen werden, ohne
dabei den Holocaust zu vergessen.

Die sich in der neuesten jiidischen Literatur abzeichnende veranderte Einstel-
lung zu Deutschland ist zu grofien Teilen migrationsbedingt. Schaut man sich die
Biografie der Autorin Lena Gorelik an, der Verfasserin des fraglichen Romans
Lieber Mischa, in dem die Liebesbezeugung zu Deutschland steht, zeigt sich, dass
sie aus Osteuropa eingewandert ist. Nach dem Fall der Berliner Mauer und der
Auflésung der Sowjetunion kam es zu einem starken Zustrom russischer bzw.
osteuropdischer Juden in das wiedervereinigte Deutschland und in die - aufgrund
des Holocaust - nicht sehr mitgliederreichen deutschen jiidischen Gemeinden.
Ende des Zweiten Weltkrieges, nach der deutschen Teilung 1949, lebten in West-
deutschland nur noch ca. 12.000 Juden." Die Einwanderung jiidischer Gefliichteter
aus der ehemaligen Sowjetunion verdnderte nicht nur die Zusammensetzung der
jiidischen Minderheit in Deutschland, sondern auch die jiidischen Gemeinden. Das
Selbstverstindnis der jiidischen Gemeinden in Deutschland beruhte auf der jiidi-
schen Religion und einer mit ihr verbundenen Kultur (vgl. u.a. Gilman, »Becoming
a Jew by Becoming a German« 17). In der ehemaligen Sowjetunion war >Jude«
jedoch hauptsichlich eine ethnische Bezeichnung, die im Ausweis vermerkt war.
Infolge von Russifizierungsanstrengungen des Regimes musste die jiidische Be-
volkerung ihre spezifische Religion, Kultur und Traditionen weitestgehend auf-

14 Auch heute noch sehen sich in Deutschland lebende Jiid*innen, wie bspw. die eingewanderte
jiidische Autorin Deborah Feldman, mit der Frage konfrontiert, wie sie »Angesichts der
deutschen Geschichte« freiwillig nach Deutschland kommen konnten, genauer: »Aber warum
gerade hier, im Land der Tdter?« (Donsbach 22f.). Von »jiidischer Seite« wird jiidisches Leben
und die »Existenz jiidischer Gemeinden in dem >Land der Morder« seit 1945 ebenso hin-
terfragt (Herzig 64).

15 Die Bundeszentrale fiir Politische Bildung schreibt diesbeziiglich: »In Westdeutschland
griindeten etwa 12.000 eine neue Existenz. Mehr als die Hilfte von ihnen wohnten in den
Grof3stidten Berlin, Frankfurt/Main und Miinchen« (Wiinschmann, »Juden in Europa nach
dem Zweiten Weltkrieg: 1945-1989/90«).
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geben. Einzelne untereinander verbindende jiidische Organisationen existierten
nicht linger. Es waren eher negative Erfahrungen, wie Benachteiligungen zum
Beispiel (z.B.) beruflicher Art oder antisemitische Vorfille, die ein loses Grup-
penbewusstsein schufen.'® Die areligiose Haltung der meisten zugewanderten
sowjetischen Juden fiihrte durchaus auch zu Irritationen und Diskrepanzen zwi-
schen ihnen und den Mitgliedern der eingesessenen deutschen jiidischen Ge-
meinden."” Inzwischen, so meint die Germanistin Leslie Morris, konne aber von
einer »Renaissance« (604) des jiidischen Lebens und der jiidischen Kultur in
Deutschland, die auf die Zuwanderung der osteuropéischen Juden zuriickzufithren
sei, gesprochen werden. Diese Zuwanderung habe auch eine verdnderte kollektive
jiidische Identitét bewirkt, die sich gegenwirtig nicht mehr mit Begriffen wie po-
sitive bzw. negative Symbiose erfassen lief3e, sondern der Einfithrung des Begriffs
der Transnationalitdt bediirfe (Morris 601)."® Die von mir analysierten Werke der
drei Schriftstellerinnen zeigen, dass Transnationalitit bei der Konstruktion des
Selbstverstdndnisses ihrer Protagonistinnen eine wesentliche Rolle spielt. Der fiir
diese Arbeit daher zentrale Begriff wird im folgenden Abschnitt unter Punkt II1.3.3
Transnationalitiit detaillierter erldutert.

lll.  Vorgehensweise und Begriffsklarung

Im Folgenden wird zunéchst umrissen, nach welchen Kriterien ich die Autorinnen
und Werke ausgesucht habe, um in einem néchsten Schritt zu zeigen, wie das Genre
der Autofiktion und die literarische Konstruktion von Identitit zusammenhéingen
und von den Autorinnen genutzt werden, um >Normalisierungswiinsche« im
deutsch-jiidischen Verhdltnis auf literarischer Ebene zu dufSern.

16 Vgl. u.a. den Artikel von Zvi Gitelman »Becoming Jewish in Russia and Ukraine« (105ff.).

17 Die Einwanderung osteuropdischer Juden in den 1990er Jahren stellte, so meint der Histo-
riker Arno Herzig, eine »grofle Herausforderung« (67) fiir die jiidischen Gemeinden dar,
nicht nur weil die Mitgliederzahl durch sie von ca. 30.000 (68) auf 106.000 im Jahr 2018 vom
Zentralrat der Juden in Deutschland vermerkte Mitglieder stieg (»Fragen zur jiidischen Ge-
meinschaft in Deutschland«), sondern auch weil die >neuen< Juden aus Osteuropa »mit dem
Judentum meist wenig zu tun« hatten und teilweise nach jiidischem Recht nicht einmal Juden
waren (Herzig 68). Sie »nehmen zwar die sozialen Dienste der Gemeinden an, wollen aber ihre
bisherige Lebensweise aufrechterhalten«, eine Tatsache, die »zwangsldufig das Gemeindele-
ben« verdndert (Herzig 68).

18 Vgl. zu diesem Thema auch Jay Gellers und Leslie Morris’ Three-Way Street: Jews, Germans,
and the Transnational (261).
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1.1 Auswahl der Autorinnen und Texte

Um vergleichbare Identititskonstruktionen' aufzuzeigen, richtet sich die Aus-
wahl der Texte nach vier Kriterien. Erstens sind alle drei Schriftstellerinnen aus
Osteuropa nach Deutschland eingewandert und haben daher nach offizieller
Definition einen sog. »Migrationshintergrund«. Zweitens schreiben sie ihre Texte
auf Deutsch. Drittens gehoren sie zur Neuesten Generation jiidischer deutsch-
schreibender Autor*innen und ihre Werke sind zwischen 2010 und der Gegen-
wart entstanden. Viertens handelt es sich bei den zu untersuchenden Erzéh-
lungen um semi-autobiografische Texte.

Abschlieflend bleibt festzuhalten, dass alle Texte von Frauen verfasst sind und
eine weibliche Sicht auf jiidisches Leben im heutigen Deutschland bieten. Dies
geschah nicht, weil Geschlecht eines meiner Auswahlkriterien war, sondern weil
ménnliche Stimmen, die die obigen Kriterien erfiillen, zum Auswahlzeitpunkt rar
waren.

II1.1.1 >Migrationshintergrund<

Seit dem Zusammenbruch der UdSSR entstand in Deutschland eine »promi-
nenterweise osteuropdische(n) - jiidische(n) Diaspora« (Smola 107). Aus der
Sozialisation in Osteuropa ergeben sich zwei fiir die Identitédtsbildung der von
dort eingewanderten Juden wichtige Besonderheiten, ndmlich zum einen, dass in
der ehemaligen Sowjetunion das Judentum als Volkszugehdrigkeit und nicht als
Religion galt, hdufig verbunden mit vielfiltiger Diskriminierung und zum an-
deren, dass ihnen eine religiose jiidische Erziehung und das Wissen um jiidi-
sche Traditionen (Brumlik, »Kurze Geschichte« 197) vor der Migration nach
Deutschland entsprechend weitestgehend fehlten.

Lena Gorelik gehort zu der jungen Generation von jiidischen Schriftstelle-
rinnen. Sie wurde 1981 im ehemaligen Leningrad, dem heutigen St. Petersburg,
geboren und immigrierte als sog. »Kontingentfliichtling«* (Griinhoff, »Lena
Gorelik im Interview«) 1992 mit ihren Eltern, ihrem Bruder und ihrer Grof3-
mutter nach Ludwigsburg, Baden-Wiirttemberg. Heute hat sie selbst zwei S6hne

19 Dass die Werke Identitidtskonstruktionen beinhalten, ist das Basisauswahlkriterium.

20 Die offizielle Definition des Bundesamts fiir Migration und Fliichtlinge lautet: »Kontin-
gentfliichtlinge sind Fliichtlinge aus Krisenregionen, die im Rahmen internationaler huma-
nitdrer Hilfsaktionen aufgenommen werden« (Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge,
»Kontingentfliichtlinge«). Anders als andere Asylbewerber miissen Kontingentfliichtlinge
»kein Asylverfahren durchlaufen, sondern erhalten direkt eine Aufenthaltserlaubnis« (Ca-
ritas, »Kontingentfliichtlinge«). Die Aufnahme von Juden aus Osteuropa wird von der
deutschen Regierung als eine »Verpflichtung« (Herzig 68) empfunden, die sich aus der
»Verantwortung fiir die deutsche Geschichte« (Belkin, »Jiidische Kontingentfliichtlinge und
Russlanddeutsche«) ergibt.
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und lebt in Miinchen (Frenkel, »Interview mit der Schriftstellerin Lena Gorelik«).
Die beiden anderen jiidischen jungen deutschschreibenden Schriftstellerinnen
haben einen dhnlichen Hintergrund und Bekanntheitsgrad®' wie Gorelik.

Olga Grjasnowa wurde 1984 in Baku, Aserbaidschan geboren und kam 1996
nach Deutschland (Unsleber, »Autorin iiber unniitze Identititen: >Heimat ist
eine Behauptung«). Sie lebt nun mit ihrem syrischen Mann und ihrer Familie in
Berlin (Weise, »Olga Grjasnowa unterwegs in fremden Welten«).

Katja Petrowskaja wurde 1970 in Kiew geboren. Sie erhielt ihre Ausbildung in
der ehemaligen Sowjetunion, studierte in Estland Literaturwissenschaften und
promovierte in Moskau. In Deutschland arbeitet sie als Journalistin und
Schriftstellerin. Anders als Gorelik und Grjasnowa kam sie erst 1999 nach
Deutschland und lebt nun mit ihrer Familie in Berlin (Heimann, »Die deutsche
Sprache kam einer Befreiung gleich«).

Eine sich in jhren Grundziigen &hnelnde Vita ermoglicht es mir, von ver-
gleichbaren Ausgangssituationen der Autorinnen beim Verfassen der Texte
auszugehen. Die Analyse der Identitdtskonstruktionen zeigt, bei allen Uberein-
stimmungen und Unterschieden in der jeweiligen literarischen Darstellung jii-
discher Identitit in Deutschland, eine wichtige gemeinsame Tendenz auf, nim-
lich ein Bediirfnis der Protagonistinnen nach »Normalisierung« jiidischen Le-
bens in Deutschland. Was Normalitit jeweils heiflen soll, darauf wird bei der
Untersuchung der Texte eingegangen.

111.1.2 Deutsche Textsprache

Die ausgewidhlten Autorinnen schreiben ihre Texte in der Sprache ihres Zu-
wanderungslandes, einer Sprache, die nicht ihre Muttersprache ist, ndmlich in
Deutsch. Obwohl oder méglicherweise gerade weil ihre Texte autobiografische
Elemente enthalten, haben die Autoren nicht die Sprache ihrer Herkunftslédn-
der” als Medium gewihlt. Dieses Phanomen ist Teil eines selbstreflexiven Pro-
zesses, der mit der identititsstiftenden Wirkung von Sprache einhergeht und den
»translingual novelist[s]« (Wanner, »Writing the translingual life« 141) hilft,
ihren Platz in der neuen Gesellschaft zu finden. Als »translingual novelist«

21 Die Autorinnen gewannen bspw. die folgenden Literaturpreise (Isterheld 148): Olga Grjas-
nowa wurde mit dem Adelbert-von-Chamisso-Preis (2015), Longlist des Deutschen Buch-
preises (2012), Anna-Seghers-Preis (2012) und Klaus-Michael-Kiihne-Preis (2012) ausge-
zeichnet; Katja Petrowskaja mit dem Ingeborg-Bachmann-Preis (2013), aspekte-Literatur-
preis (2014), Ernst-Toller-Preis (2015) und Schubart-Literaturpreis (2015) und Lena Gorelik
mit der Longlist des Deutschen Buchpreises (2007), Friedrich Holderlin-Preis (2009) und dem
Ernst-Hoferichter Preis (2009).

22 IndenLindern der ehemaligen Sowjetunion, aus denen die Autorinnen stammen - Russland
(Gorelik), der Ukraine (Petrowskaja) und Aserbaidschan (Grjasnowa) -, war Russisch die
Lingua Franca, mit der sie aufgewachsen sind.
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werden von Wanner diejenigen Schriftsteller*innen bezeichnet, die eine »nar-
rative of the self for a foreign audience« konstruieren (»Writing the translingual
life« 150). Das Erzdhlen ihrer Geschichte in der »non-native language« kann ein
Sprachlern- und/oder Integrationsprozess sein, aber auch eine Suche nach »ac-
ceptance in the new environment« (Wanner, »Writing the translingual life« 150).
Durch die deutsche Textsprache schreiben sich die Schriftstellerinnen in die
Tradition der deutsch-jiidischen Literatur ein, und erreichen mit ihren Werken
hauptséchlich die deutsche Leserschaft. Viele Faktoren spielen bei der Wahl der
Textsprache eine Rolle: der Lebensmittelpunkt der Schriftsteller*innen, das
Zugehorigkeitsgefiihl/die Verortung in der Sprachgemeinschaft, der Schreiban-
lass bzw. gegebenenfalls die Botschaft an die Zielgruppe, aber auch die Bedin-
gungen des Literaturbetriebs.” Verlage, Buchmarkt, Verkaufszahlen und Ver-
marktung durch Werbung sind an Sprache gekoppelt. Wie im Terminus Litera-
turbetrieb schon anklingt, geht es bei der Verdffentlichung der drei infrage
stehenden Werke nicht nur um poetische bzw. dsthetische Kriterien, sondern
auch um »mediale(n) und 6konomische(n), aber auch politische(n) oder juris-
tische(n) Begleitumstidnde(n) der literarischen Produktion« (Richter 8). Literatur
ist folglich kein in sich geschlossenes System, sondern auf Rezeption ausgelegt.
Es besteht eine Interdependenz und bisweilen ein »Spannungsverhaltnis« zwi-
schen »Literatur und Betrieb« (Richter 8). Gemeint ist »der Konnex zwischen
Kunst und Geld« (Richter 8). Wie der Literaturwissenschaftler Steffen Richter
betont, lasst sich »Insbesondere die Gegenwartsliteratur« nicht »unabhéngig von
literaturbetrieblichen Umstidnden denken« (8), denn bspw. »Themen, Trends
und Moden« (9) beeinflussen Angebot und Nachfrage auf dem Buchmarkt. Der
sich in literarisch-ésthetische Texte kleidende Wunsch der Neuesten Generation
jiidischer Schriftsteller*innen in Deutschland nach Normalisierung im Selbst-
und dadurch auch im Fremdverstdndnis bedarf zu seiner Verwirklichung auch
der deutschen Sprache.

Das Genre der drei infrage stehenden Texte spielt bei ihrer Einordnung in die
Prozesse des Literaturbetriebs eine wichtige Rolle, und wird unter dem Unter-
punkt Autofiktion gesondert behandelt.

23 Mit Literaturbetrieb ist die »Gesamtheit der Institutionen, Instanzen und Personen sowie
ihrer Beziehungen untereinander, die Rahmenbedingungen fiir die Produktion, Distribution
und Rezeption literarischer Texte« (Richter 8) gemeint.
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I11.1.3 Neueste Generation judischer deutschschreibender Autor*innen und
Erscheinungszeitraum der Werke

Alle Autorinnen sind Angehorige der >Neuesten< Generation (Gilman, »Becom-
ing a Jew by Becoming a German« 16) jiidischer Schriftsteller*innen deutscher
Sprache. Um mdglichst aktuelle Einblicke in das jiidische Selbstverstandnis zu
erhalten, werden nur Texte analysiert, die zwischen dem Jahr 2010 und der Ge-
genwart verdffentlicht wurden. Bereits erwihnt wurde, dass die drei ausge-
wihlten Schriftstellerinnen, wie der Grof3teil der derzeit in Deutschland leben-
denden Jiid*innen, einen sog. osteuropdischen >Migrationshintergrund« haben.
Dieser >Migrationshintergrund« der Autorinnen ist ein Grund fiir die Diskonti-
nuitét zwischen der Ersten und Zweiten* und der Neuesten Generation jiidischer
Schriftsteller*innen in Deutschland.”

War die Erste Generation noch direkt betroffen vom Holocaust, hatte schon
die Zweite Schriftsteller*innengeneration ihn nicht mehr direkt erlebt. Sie be-
ginnt hauptséchlich in den 1980er Jahren zu schreiben. Der »Generationswechsel
in den jlidischen Gemeinden und Institutionen in den 1980er Jahren«, ermog-
lichte neue »politische(n) und kulturelle(n) Aktivitdten der nachgeborenen jii-
dischen Generation« (Wirtz 153).%° Die Dritte oder Neueste Generation unter-
scheidet sich allerdings von der Ersten und Zweiten:

Junge Autoren und Autorinnen aus der zweiten Generation russisch-jiidischer Ein-
wanderer[”] in die Bundesrepublik Deutschland legen die Grundsteine fiir ein neues
deutsches Judentum und intonieren seine Leitmotive. (Brumlik, »Kurze Geschichte«
197)*%

Was solche vom neuen deutschen Judentum - sprich den jiidischen osteuropa-
ischen Einwanderern in die deutschen jiidischen Gemeinden - entwickelten
Leitmotive in ihrer literarischen Ausprigung beinhalten, das werde ich mit
meiner Analyse der Identititskonstruktionen in den ausgewihlten Texten
punktuell aufzeigen. Die neuen Leitmotive, bzw. Identitdtsbausteine - ethnische

24 Zur Zweiten Generation jiidischer Schriftsteller*innen in Deutschland zihlen u.a. Barbara
Honigmann, Rafael Seligmann, Katja Behrens und Maxim Biller.

25 Es sei angemerkt, dass schon die Einteilung jiidischer Schriftsteller*innen deutscher Sprache
in »Generation< nach dem Holocaust »problematisch« ist, weil sie diesen damit als neuen
Ausgangspunkt jiidischen Schreibens in Deutschland festlegt und »die so Bezeichneten somit
lediglich als Nachkommen der Opfer betrachtet werden kénnten« (Fischer und Lorenz 329).

26 Ausgedriickt bspw. in Biichern, Zeitschriften, Theater, Musik.

27 Lena Gorelik und Olga Grjasnowa wanderten als Jugendliche mit ihrer Familie ein, der ersten
Generation russisch-jiidischer Einwanderer, — nicht so Katja Petrowskaja, die als Erwachsene
bewusst nach Deutschland kam.

28 Der Erfolg der jiidischen Literatur in Deutschland ist jedoch auch »einer allgemeinen, von der
nicht-jiidischen Gesellschaft getragenen Neuentdeckung des Jiidischen« geschuldet (Wirtz
154).
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und religiése Identitdt, Genderidentitdt, Transnationalitdt, Sprache - ergeben
sich aus biografischen Faktoren, die die jungen jiidischen Schriftstellerinnen der
Dritten Generation gemeinsam haben: ihre Migrationserfahrungen, ihre Teil-
prigung im kommunistischen System, aber auch ihr Alter und ihre Ankunft/ihr
Leben im Deutschland der Postwendedra. Thre Herkunft aus Osteuropa, die eine
andere Art von Trauma - das der kommunistischen Diktatur, der Entwurzelung,
etc. - beinhaltet, heben sie und ihre Leitmotive zwangsldufig von den Leitmotiven
der deutschen Juden der Nachkriegszeit ab, die den Holocaust und die darauf-
folgende Vergangenheitsbewiltigung” und -aufarbeitung direkt in Deutschland
miterlebt haben®. Zeitzeugen, d.h. Uberlebende des Holocaust werden bald
ausgestorben sein. Das Trauma der Juden verschiebt sich immer mehr auf Er-
innerungen (vgl. u.a. Seufert, »Scheidende Zeitzeugen«). »Kiinstlerische Ent-
wiirfe von Nachgeborenen« (Fischer und Lorenz 329) halten fiir das kulturelle
Gedichtnis die nationalsozialistischen Verbrechen an den Juden wach, wenn
auch in veranderter Weise. Waren z. B. in der Zweiten Generation das »Aufspiiren

29 Der »Terminus Vergangenheitsbewiltigung« stammt aus der Bundesrepublik Deutschland,
die sich nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges als einziges demokratisches Land im
20. Jahrhundert (Konig et al. 10) die Aufgabe der Aufarbeitung der vorausgehenden Diktatur
gestellt hat. Vergangenheitsbewiltigung bezeichnet urspriinglich »einen ethisch-moralischen
Umgang mit der Vergangenheit des Nationalsozialismus in Deutschland« und wurde zuerst
auf den Umgang mit der DDR-Geschichte ausgeweitet und dann zu einer Gattungs- bzw.
»Sammelbezeichnung« fiir die Auseinandersetzung von »demokratische[n] und auf die
Menschenrechte verpflichtete[n] politische[n] Systeme[n] und Gesellschaften mit ihren
durch Diktatur und Verbrechen gekennzeichneten Vorgéngersystemen« und deren Folgen
(Konig et. al. 7). Der Terminus ist jedoch immer wieder kritisiert worden, wegen der »mit dem
Wortteil »Bewiltigung« verbundene[n] Implikation eines verdndernden Handelns«, denn
»Gegeniiber der Vergangenheit sei iiberhaupt nur ein Bewerten, nicht ein Bewiltigen denk-
bar« (Konig et. al. 8). Da die NS-Vergangenheit Deutschlands niemals endgiiltig zu bewal-
tigen, also abzuschliefSen, sei, fithrte der deutsche Philosoph Theodor Adorno 1959 den
Begriff der » Aufarbeitung der Vergangenheit« ein (10). Wie an den Holocaust erinnert werden
soll, d. h. »Gedéchtnis, Gedenken und Erinnerung« héngt ebenfalls mit der Aufarbeitung der
Vergangenheit durch eine »transgenerationelle Ubertragung psychischer Belastungen (auf
Seiten der Opfer und auf Seiten der Titer)« zusammen, denn die »Generationszugehorigkeit«
ist mit ausschlaggebend dafiir, wem welche Aufgaben »auf den verschiedenen Gebieten der
Vergangenheitsbewiltigung« zukommen, z. B. der Bau von Gedenkstitten, Denkmilern, etc.
(Konig et. al. 11).

30 Schrieb die Erste Generation jiidischer Schriftsteller*innen noch »Literatur iiber den Holo-
caust, verlagerte sich der Fokus in der Zweiten Generation, die in den 1980er Jahren zu
schreiben begann und zu der z. B. Rafael Seligmann, Barbara Honigmann, Esther Dischereit,
Robert Menasse und Maxim Biller gehoren, auf »Literatur nach Auschwitz« (Fischer und
Lorenz 329). Thre Leitmotive ergaben sich aus der bundesrepublikanischen Auseinander-
setzung mit den nationalsozialistischen Verbrechen und mit ihrem Selbstverstandnis als in
Deutschland lebenden Juden. Schon in der Zweiten Generation war »das Ringen um eine
eigene Identitit als Jude und deutschsprachiger Autor nach dem Ende der deutsch-jiidischen
Kultur im Holocaust, als Nachfahre der Opfer im Land (und in der Sprache) der Téter« der
zentrale Schreibanlass (Fischer und Lorenz 329).
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erlernter Verhaltensmuster der Deutschen gegeniiber Juden« und das »Verhalt-
nis zur Eltern-Generation und zu Israel« wichtige Leitmotive (Fischer und Lorenz
329), werden diese von der Dritten Generation, den jungen Autor*innen, zwar
aufgegriffen, aber mit neuer mitunter gegensitzlicher Bedeutung gefiillt. Be-
klagen sich Autor*innen der Zweiten Generation bspw. noch iiber Antisemitis-
mus und Riickstédnde der nationalsozialistischen Ideologie in der Gesellschaft, so
kritisieren die Autor*innen der Dritten Generation auch dessen Umkehrung, den
Philosemitismus®. Anklinge der Philosemitismuskritik gab es schon in der
Zweiten Generation, bspw. in Henryk Broders Der ewige Antisemit. Obwohl
schon die Zweite Generation »sich nicht mehr als Opfer begreifen will« (Fischer
und Lorenz 330), hinterfragt sie noch die Entscheidung der Ersten oder Eltern-
Generation nach dem Holocaust in Deutschland, dem Land der Mo6rder geblie-
ben zu sein und »sich letztlich am >Normalisierungsprozess« beteiligt zu haben«
(330). Es ist — so werde ich zeigen - die Dritte Generation, die Normalisierung
nicht mehr als Verrat am jiidischen Leiden ansieht, sondern sie bewusst, ge-
wissermaflen als Uberlebenstriumph einfordert!

I11.1.4 Semi-autobiografische Texte

Alle Werke sind semi-autobiografische und zwar autofiktionale Texte, wie zu
zeigen sein wird, d. h. sie haben eine Ich-Erzéhlerin, beziehen biografische Daten
und Erfahrungen der Autorinnen in den Text mit ein, ohne klassische Auto-
biografien zu sein, die sich nur um Fakten, Authentizitdt und Wahrheiten be-
miihen, sondern geben auch der Fiktion Raum. In den Werken von Gorelik,
Petrowskaja und Grjasnowa zeichnet sich der Wunsch ab, iiber den Holocaust
hinaus Themen aufzugreifen, die das zeitgenossische deutschsprachige Juden-
tum akut betreffen, wie z.B. die Suche nach Identitdt im Spannungsverhiltnis
zwischen Religion und ethnischer Abstammung, Anti- und Philosemitismus,
Genderrollen und transnationale Zugehdrigkeiten. Dafiir ist die Mischung aus
eigenen Erfahrungen und Fantasie, die die Autofiktion als Genre erlaubt, be-
sonders wichtig. Der Raum zwischen Realitdt und Fiktion erméglicht den Au-
torinnen iiber die eigene Person hinaus, vermeintliche Tendenzen ihrer Gene-
ration literarisch abzubilden und eine personliche Vision/Vorstellung auf dem
Umweg iiber die Protagonisten ihrer Texte fiir die Zukunft anzubieten. Darauf
werde ich detaillierter bei der Kldrung des Begriffs >Autofiktion« eingehen.

31 Liegt der Fokus beim Begriff Antisemitismus auf der Ausgrenzung von Juden und deren
vermeintlich negativen Eigenschaften, so meint der Begriff Philosemitismus umgekehrt, die
eher unkritische Apologie der Juden und ihre Reduzierung auf positive Eigenschaften (Thurn
42).
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I11.2  ldentitit und Autofiktion

Also adieu, schén zusammengefasste Einheiten von damals, welche die >Realitét« eines
Lebens erfasst und garantiert haben. Was die Autobiographie betrifft, so ist die Auto-
fiktion die einzig mogliche unwahrscheinliche Reprisentation, die von mir bleibt.
(Doubrovsky, »Nah am Text« 127)

Die Frage nach dem Ich, die Dokumentation und Bewertung von Erfahrungen
aus dem eigenen Leben, also die Suche nach der eigenen Identitdt bedarf fiir
dessen Entfaltung eines Genres, das Schriftstellern*innen Struktur und Freiheit
zugleich ldsst. Das Genre der Autofiktion und die Konstruktion von Identitét
bedingen und erginzen sich - so meine These - gegenseitig. In Autofiktion ldsst
sich Identitit ausdriicken. Die Autorinnen haben die Freiheit, ihre eigne Per-
sonlichkeit, ihre Identitdt, darzustellen, ohne an Authentizitit gebunden zu
sein.”” Um in jedem Werk einzeln aufzudecken, auf welche ganz eigene Weise
jiidische Identitét bei den Protagonist*innen konstruiert wird - ob als Haupt-
schreibanlass (Gorelik), als Nebenprodukt der Selbstfindung (Petrowskaja) oder
als gesellschaftspolitisches Statement (Grjasnowa) -, bediene ich mich zunichst
der Untersuchungsmethode des phinomenologischen Vorgehens, d. h. ich suche
in jedem Text nach den immanenten Konstruktionselementen fiir Identitit bevor
ich aus den Analyseergebnissen Antworten auf meine Forschungsfragen ablei-
te.”” Um offen zu bleiben fiir die Unterschiede zwischen den Werken, lege ich

32 Doubrovsky beschreibt die besondere Verbindung zwischen Autofiktion und Identitét fol-
gendermaflen: »Die Autofiktion wird die Kunst sein, etwas aus den Resten [Fragmente,
unvollstindige Teile der Personlichkeit] herzustellen. Wie die Psychoanalyse, iibrigens, die
mit Hilfe der Theorie ihre eigene Konstruktion schafft« (»Nah am Text« 128). Autofiktion
verstehe ich folglich als eine Kunstform, zur schriftlichen Konstruktion der eigenen Identitit
in einem Text.

33 Ich stiitze mich in einem ersten Schritt wie bei der werkimmanenten Textanalyse auf
»Strukturen und Motive innerhalb der Textwelt« (Jeffing und Kéhnen 291). Dabei soll an-
gemerkt sein, dass ich - dem Strukturalismus folgend - keinen Anspruch auf eine »correct<
explication« erhebe, die dieser Literaturtheorie nach Text und Autor*in nicht zukommt
(Guerin et al. 238). Mit den Poststrukturalisten erkenne ich an, dass die Texte selbst als
»subversively undermining an apparent or surface meaning« verstanden werden miissen und
sich daher »any final explication or statement of meaning« entziehen (Guerin 255). Um
jedoch in einem weiteren Schritt Schliisse daraus ziehen zu konnen, lege ich meiner Analyse
folgendes Textverstindnis zugrunde: Ich verstehe Texte »as an embedded and continually
emergent phenomenon, require to be studied in context, as an activity rather than as a
finished product; in many cases they [texts] need to be understood as performance, as part of
a ritual, festival, social event or interpersonal exchange, or as an intervention in an ongoing
political or cultural argument. They need to be understood as forms that are differentiated
and marked out for attention through certain strategies, both internal (strategies of com-
position) and external (modes of institutionalization, circulation, reception): that is to say,
they need to be understood as socially constituted genres« (Barber 70). Die in dieser Analyse
infrage stehenden Texte werden von mir als Antworten oder »intervention in an ongoing
political or cultural argument«, namlich die anhaltende Diskussion um den Holocaust, die
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meiner Untersuchung zwar keine fixe Definition von Identitdt zugrunde, nutze
aber mein Vorverstindnis des Begriffs als Arbeitsgeriist. In dem Bemiihen zu
erfassen, was denn Identitét iiberhaupt heiflen kann und, welche Wiinsche in
Bezug auf das Leben in Deutschland in der Neuesten jiidischen Schriftstel-
ler*innengeneration mit Hilfe autofiktionaler Texte, d.h. der literarischen Iden-
titdtskonstruktionen geduflert werden, folge ich dem Soziologen Heinz Abels.
Dieser ndhert sich einer Identitdtsbestimmung mit den Fragen an, »Wie bin ich
geworden, was ich bin?«, »wer will ich sein?«, »Was tue ich?«, und »Wie sehen
mich die anderen?« (Abels 16). Damit nehme ich Identitdt als dynamisches
Konstrukt an, als die, wie Abels sagt, »andauernde Arbeit an einem Bild, wer wir
sein wollen« (16). Oder mit der Diskursanalytikerin Terry Threadgold (5) aus-
gedriickt, verstehe ich »Identitdt« als eine Pluralitdt von sich stindig verdn-
dernden Selbstverstindnissen, die diskursiv >konstruiert< und >verhandelt« wer-
den.”* Ebenfalls verstehe ich Identitit als »Differenzbegriff«, nach dem die
Selbstkonzeption aus der Differenz zwischen Eigen- und Fremdwahrnehmung
und/oder Differenz zwischen Selbstbild und gesellschaftlichen, bzw. sozialen
»Moglichkeiten und Anforderungen« (Abels 14) resultiert. Diesen Arbeitsbegriff
verwende ich zum besseren Erkennen der von den Autorinnen benutzten Kon-
struktionsmerkmale von Identitdt. Da ich davon ausgehe, dass die Identitdts-
bildung ein dynamischer Prozess ist und Identitdten veranderlich sind, so gelten
die Identititskonstruktionen in den untersuchten Texten fiir den bestimmten
Zeitraum, in dem sie verfasst wurden. Der Gebrauch des Genres der Autofiktion
lasst eine teilweise Vermischung von Autor*innen- und Protagonist*innenper-
sonlichkeit zu, besteht geradezu daraus. Meine These lautet daher: Im Zeitraum
ihrer Konstruktion geben die Befindlichkeiten der Protagonistinnen auch aus-
schnitthaft Hinweise auf das Verhiltnis der Autorinnen zu ihrem Zuwande-
rungsland, richten den Scheinwerfer darauf, ob und inwieweit sich jiidisches
Selbstverstdndnis in der Literatur von einer »negativen Symbiose« mit Deutschland
entfernt hat.

Jede der drei Autorinnen benutzt die Literaturkategorie des Life Writing,”
spezifisch deren Sonderform Autofiktion,” auf ihre Art als Hilfsmittel zur

deutsche Schuld und die damit verbundene gesteigerte Aufmerksambkeit fiir jiidisches Leben
in Deutschland gelesen.

34 midentity« is discursively produced, and that it is not one; that it is a network of multiple
positions, constructed in and through many chains of signification, always realized in texts,
[...], read and written [...]« (Threadgold 5).

35 Life Writing wird in dieser Arbeit mit Kadar nicht nur als Genre, sondern auch als kritische
Praxis verstanden, »[that] encourages (a) the reader to develop and foster his/her own self-
consciousness in order to (b) humanize and make less abstract ... the self-in-the-writing.
Thus, there are many forms, or genres, in which a reader may glean this written self, but we
usually think immediately of autobiography, letters, diaries, and anthropological life nar-
ratives, genres in which the conventional expectation is that the author does not want to
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Identitdtskonstruktion. Auf die Frage, wo die drei Werke im allgemeinen Kontext
der deutsch-jiidischen Literatur einzuordnen sind, werde ich im IV. und letzten
Teil dieses Kapitels ndher eingehen. Zunichst erwarte ich mir von der folgenden
Genrebestimmung einen Einblick, nicht nur in die Identitidt der Protagonistin
des Werkes, sondern auch der Autorin, denn gerade in autofiktionalen Texten
sind Autor*in und Protagonist*in nicht strikt zu trennen. Serge Doubrovsky,
Autor und Namensgeber der Autofiktion, beschreibt diese Vermischung von
Autor*innen- und Protagonist*innenpersonlichkeit wie folgt:

Mein Konzept der Autofiktion ist nicht jenes von Vincent Colonna, ein >literarisches
Werk, in dem sich ein Schriftsteller eine Personlichkeit und eine Existenz erfindet,
wihrend er seine tatsdchliche Identitdt bewahrt (seinen richtigen Namen)«. Die hier in
Frage stehende Personlichkeit und Existenz ist die meine, und die jener Personen, die
mein Leben teilen. (Doubrovsky, »Nah am Text« 128)

Diese Vermischung der echten und der literarischen Person wird von Seiten der
infrage stehenden Autorinnen zumindest in Kauf genommen, um nicht zu sagen
bewusst geschaffen, z.B. um Wiinsche, Einschédtzungen, Botschaften der Of-
fentlichkeit zu {ibermitteln oder/und um ein besseres Kaufergebnis ihrer Biicher
zu erzielen.”” So wird im Literaturbetrieb diese Verquickung auch zur Ver-
marktung genutzt, denn besonders bei Autor*innen, die einer Minderheit an-
gehdren, besteht seitens der Offentlichkeit ein verstirktes Interesse an >authen-

pretend he/she is absent from the text. Add to these original life-writing genres the fic-
tionalized equivalents, including self-reflexive metafiction, and life writing becomes both the
»original genre« and a critical comment on it, and therefore the self-in-the-writing« (12). Als
Unterform dieses selbst-referierenden und -reflektierenden Genres erlaubt Autofiktion die
Mischung von Fakt und Fiktion und ermdéglicht den Autorinnen dadurch eine kiinstlerische
Freiheit beim Erzihlen iiber das eigene Leben, die z.B. die Autobiografie aufgrund ihres
Anspruchs auf Faktizitdt/Nachweisbarkeit der Ereignisse nicht bieten kann.

36 Der Begriff geht auf den Franzosen Serge Doubrovsky (1977) zuriick, der innerhalb der
Literatur allgemein keine klare Abgrenzung zwischen Fiktion und Realitit fiir moglich halt
(»Fils« 10) und aus dieser Annahme einen neuen Gattungsbergriff formt. In seinem 2008
erschienen Artikel »Nah am Text« definiert Doubrovsky Autofiktion folgendermaflen:
»Fiktion strikt realer Ereignisse und Fakten« (128). In Anspielung auf Philippe Lejeunes »The
Autobiographical Pact« (1989) nennt er autofiktionale Werke »nicht Autobiografien, nicht
ganz Romane, gefangen im Drehkreuz, im Zwischenraum der Gattungen, die gleichzeitig und
somit widerspriichlich den autobiographischen und den romanesken Pakt geschlossen ha-
ben« (Doubrovsky, »Nah am Text« 126). Er schreibt weiter, dass anders als bei der Auto-
biografie, die nur iiber »Berithmtheiten« geschrieben wiirde, kénne jeder sein eigenes Leben
»interessant« machen (Doubrovsky, »Nah am Text« 123), indem er/sie die Lebensdaten/
-fakten versprachlicht und im Text bewusst formuliert und arrangiert (131). Durch den
Prozess des Durchdenkens, Arrangierens und sprachlich Formulierens kommt der Aspekt
der Fiktion zum autobiografischen Schreiben hinzu (Doubrovsky, »Nah am Text« 131).

37 Nach dem Literaturwissenschaftler Adrian Wanner nutzen zugewanderte Schriftsteller*in-
nen ihre »exotic aura« und ihren Status als »cultural outsider(s)« (»Out of Russia« 6) als
»precious resource for a creative writer, especially in an environment that validates >multi-
culturalism« or >hybridity« in whatever guise« (8).
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tischen« Inhalten (Wanner, »Out of Russia« 6).”® Der Leserschaft wird freigestellt
selbst zu entscheiden, ob sie den Text als Roman oder als Autobiografie, als
Fiktion oder Fakt oder eben als Mischung von beiden lesen will. Die Hinweise auf
autobiografische Elemente eines Werkes beeinflussen allerdings die Leseerwar-
tung, denn sie dienen als »Rezeptionsvorgabe« fiirs Publikum (Krumrey 100).”
Bilden die Autor*innen das eine Ende oder den Ursprung der Kette der »Mit-
spieler im literarischen Betrieb« (Richter 9), so sind die Leser*innen das letzte
Glied dieser Kette. Zwischen den beiden Polen liegen die Literaturforderung mit
ihren Preisen und Stipendien, die Verlage als »Produktion« mit Lektorat, Wer-
bung, Vertrieb und Lizenzen, der Buchhandel als »Distribution« mit Buchmessen
und -geschiften und die Literaturkritik als »Rezeption« und mit ihr die Uni-
versititen, Schulen, Literaturhduser, Archive und Museen (Richter 9). Das Genre
der Autofiktion und die dadurch entstehende bewusste Vermischung, bzw.
ausbleibende Abgrenzung zwischen Autor*in und Text wird von den Gliedern
der Kette, die sich Literaturbetrieb nennt, genutzt, denn sie gibt Texten den
Anschein von besonderer Glaubwiirdigkeit, da sie trotz ihrer Fiktionalitdt auf
»wahren« Erlebnissen beruhen.

Als Gattung beschreibt die Autofiktion eine Hybridform aus Fiktion und
Autobiografie*’ und ldsst sich von letzterer und deren verwandten Formen durch
mehrere Merkmale abgrenzen. Ich schliefle mich Gasparini (12) dahingehend an,
dass ein Text dreierlei Kriterien zu erfiillen hat, um als autofiktional gelten zu
konnen: Erstens muss der Text eindeutig als literarischer Text identifizierbar
sein, denn die »Autofiktion wird iiber den Kanal der Schrift ihren eigenen Text
produzieren« (Doubrovsky, »Nah am Text« 128) bspw. durch literarischen Stil,*

38 Die Germanistin Chantelle Warner hilt beziiglich des Interesses seitens der Leserschaft an
authentischem Inhalt ebenfalls fest, dass das »desire to equate or, at the very least, relate the
narrating voice and the author is particularly prevalent among books with authors who are
considered to represent a particular social group and whose sense of self is self-consciously
linked to a collective identity« (3).

39 Die Germanistin Martina Wagner-Egelhaaf spricht von einem » Angebot« des Textes an die
Leser*innen, ihn als autobiografisch oder fiktional zu lesen, dass die Debatte um Autofiktion
»von einem essentialistischen Gattungsverstindnis hin zu einer rezeptionsisthetischen
Entscheidung« verlagert (11). Da ich davon ausgehe, dass die von mir untersuchten Auto-
rinnen in ihren Werken zeitgendssische deutsch-jiidische Identitdtskonstruktionen einer
breiten Leserschaft zuganglich machen wollen, erscheint der rezeptionsésthetische Ansatz fiir
meine Studie ergiebig.

40 Lejeune definiert diesen Begriff als »Retrospective prose narrative written by a real person

concerning his own existence, where the focus is his individual life, in particular the story of his

personality« (4) und nennt die folgenden der Autobiografie verwandten Genres von »personal
literature« (12): »memoirs«, »biography«, »personal novel«, »autobiographical poem,

»journal / diary«, »self-portrait or essay« (4).

Die Schrift der Autofiktion »wird entschieden romanesk sein, im modernen Sinne, offen fiir

verschiedene, abweichende, poetische Aulerungen, >das Abenteuer der Sprache, wie ich es

genannt habe« (Doubrovsky, »Nah am Text« 128).

4
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Struktur oder Elemente, die auf kiinstlerische Freiheit schliefen lassen* und/
oder durch die direkte Kennzeichnung des Textes als fiktiv mit Hilfe des Un-
tertitels.”” Zweitens muss eine personale Einheit zwischen Autor*in, Hauptfigur
und Erzdhler*in bestehen* und eine eindeutige Ubereinstimmung zwischen
Ereignissen aus dem Autor*innenleben und Begebenheiten aus dem Leben der/
des Hauptfigur/Erzahlers.” Von besonderer Bedeutung fiir diese Studie ist, dass
autofiktionale Texte zwar einen klaren Bezug zur Person der Autor*innen auf-
weisen, aber diese nicht als deckungsgleich mit der literarischen Hauptfigur des
Buches anzusehen ist, bzw. der »textexterne Autor kann jedoch nicht mit der
realen Person gleichgesetzt werden, die hinter dem Autor-Namen steht«
(Krumrey 28). Gerade diese nicht eindeutige Abgrenzbarkeit zwischen Autor*in
und Ich-Erzéhler*in, die allen hier besprochen Werken gemein ist, macht das
»Mischgenre« der Autofiktion interessant fiir diese Arbeit. Die drei Werke sind in
die Grauzone zwischen Realitit und Fiktion einzuordnen, da die Autoren keinen
direkten Anspruch auf die strikte Wiedergabe realer Ereignisse erheben, ihre
Texte aber dennoch wichtige Eckdaten ihres eigenen Lebens aufgreifen und zum
Mittelpunkt der Erzdhlungen machen. Drittens muss der Text einen »strong
psychoanalytical angle« (Schmitt 126) im Sinne einer starken selbstreflexiven
und selbstanalytischen Komponente,* haben.” Allerdings sind der kreativen

42 Durch Sprache wird eine Verschmelzung der Erinnerungen und Erfahrungen des Autors mit
erfundenen Ereignissen vorgenommen (James-Dunbar, »Authentic Violence«). Der Sprache
und Gestaltung des Textes kommt bei der Autofiktion eine wichtige Rolle zu, denn nur durch
sie (Wortwahl, Ausdrucksweise, etc.) wird eine Zwischenwelt geschaffen, in der das Ich/Selbst
mit kiinstlerischer Freiheit analysiert und beschrieben werden kann (James-Dunbar, »Au-
thentic Violence«).

43 Literaturwissenschaftler*innen wie Birgitta Krumrey nennen auch den Untertitel als Merk-
mal fiir Autofiktion, da er auf »eine literarisch konventionalisierte Textform« hindeutet (174).
Beispielsweise die Kennzeichnung des Textes durch den Untertitel »Roman« weist den Text
eindeutig als fiktional aus. Auch der Klappentext spielt bei der Weckung der Leseerwartungen
eine wichtige Rolle, wenn z.B. darauf hingewiesen wird, dass es um biografische Daten des
Autors geht (Krumrey 100). Auch ich nehme daher Untertitel und Klappentext in meine
Untersuchung mit auf, da sie bei allen drei Autorinnen eine wichtige Rolle bei der Genre-
kennzeichnung ihrer Texte spielen.

44 Lejeune nennt diese Einheit im Zusammenhang mit seiner Definition der Autobiografie den
»autobiographischen Pakt« (14).

45 Die Erzéhlperspektive betreffend, bedeutet dies, dass die homodiegetische Erzéhlweise in
autofiktionalen Texten zwar liberwiegt, aber nicht bindend ist. Den Autor*innen geht es nicht
darum, »die Grenzen einer auf Wahrheit angelegte[n] Lebensbeschreibung zu problemati-
sieren«, sondern vielmehr um die »Inszenierung ihrer Person« (Krumrey 13).

46 Obwohl bei der Leserschaft ein besonderes Interesse an Wahrheiten und Fakten in literari-
schen Texten besteht (Schmitt 122), sind die Autor*innen bei Autofiktion keiner Wahrheit
verpflichtet, sondern frei in der erzéhlerischen Erkundung seines Selbst.

47 Doubrovsky schreibt, Freuds Psychoanalyse habe »auch die autobiografische Landschaft
verwiistet«, denn: »Wie soll man sich ein Leben aus schonen Erinnerungen schaffen, wenn
davon ein gut[er] Teil nur »Deck-Erinnerungenc sind, die mich vor mir selbst verbergen. Das
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Freiheit des Autors beim Genre der Autofiktion auch Grenzen gesetzt: Die Fik-
tion darf nicht so weit gehen, dass die oben erwdhnten Parallelen zwischen den
Eckdaten in der Erzdhlung und denen im Leben des Autors so verfremdet wer-
den, dass sie nicht mehr wahrnehmbar sind (Krumrey 28). Diese Mischung, aus
dem der Autobiografie eigenen, haufig kritisierten Anspruch auf Authentizitdt*
und der Fantasie des Autors, bietet - so meine These - einen fruchtbaren In-
terpretationsansatz fiir die Identitdtskonstruktionen in den ausgewdhlten Tex-
ten. Ich zeige, dass die Autofiktion eine besonders wirkungsvolle Literaturform
fiir Identitdtsverhandlung ist, da die literarischen Identitdtskonstruktionen so-
wohl individuell als auch kollektiv sind - ndmlich die Erfahrungen einer Gene-
ration mit dhnlichem Hintergrund beschreiben, die der Kontingentfliichtlinge.
Die Mischung aus Fakt und Fiktion bei der Beschreibung zeitgendssischen jii-
dischen Selbstverstindnisses in Deutschland variiert folglich zwar von Autorin zu
Autorin, ist aber dennoch ein Stiick weit als kollektive Erfahrung auch genera-
lisierbar. Gerade die Kombination aus selbsterlebten Erfahrungen und der
kiinstlerischen Freiheit der eigenen Vorstellungskraft - nimlich die eigene
Interpretationsfreiheit des »Verhiltnis(ses) der Literatur zur Wirklichkeit«
(Landwehr 492) im Sinne einer Ablosung von einem strikten Wahrheitsbegriff -
erlaubt den Autorinnen jiidische Identitdt in Deutschland aus ihrem personli-
chen Blickwinkel zu beschreiben. Das bedeutet, dass sie ihre Literatur nicht als
»wahre Rede« auffassen, sondern sie als »fiir Schreibende unumgéngliche Aus-
drucks- und Bewiltigungsform« nutzen (Landwehr 492). Das Genre der Auto-
fiktion ermdglicht ihnen eine Autobiografie ohne die Einschrinkung der abso-
luten Faktenbasiertheit. Gerade wenn Identitit verstanden wird als sich im
konstanten Wandel und Abgleich mit der Aulenwelt/einem (imaginierten) Ge-
geniiber bildend, also aus der Differenz zu anderen entstehend, ist die Freiheit
eines So-hidtte-es-gewesen-sein-konnen bzw. -sollen (oder so sollte es sein!),
meiner Ansicht nach - der Schliissel zu einem allgemeineren, nicht nur per-
sonlichen Einblick der Autor*innen/Protagonist*innen in Tendenzen der zeit-
gendssischen deutsch-jiidischen Identitdt. In Bezug auf die Bausteine jiidischer
Identitdt im heutigen Deutschland ist dieses extra Fiinkchen Glaubwiirdigkeit,
das ein semi-autobiografischer Text mit sich bringt, besonders wirksam, ldsst es
doch z.B. nicht-jiidische interessierte Leser*innen annehmen, tatséchliche und
nicht nur ausgedachte Informationen iiber jiidisches Leben, das fiir viele nicht im
Alltag présent, bzw. als solches erkennbar ist, zu erhalten.

Ich, sei es komplex oder widerspriichlich, vermag nicht mehr Akteur des Lebens und Autor
der Erzdhlung zu sein: Da ist es, eingezwingt zwischen seinen Rollen, zwischen Es und Uber-
Ich« (»Nah am Text« 126).

48 U.a. hat Roland Barthes sich gegen jeglichen Anspruch auf Wahrheit in biografischem
Schreiben ausgesprochen, denn »any biography is a novel which dares not speak its name«
(Barthes, »Responses« 249).
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I11.3  Identititsmerkmale

Anders als in den beiden Generationen davor® sind in der Dritten Nachkriegs-
generation jiidischer Schriftsteller*innen in Deutschland ménnliche Stimmen zu
zeitgendssischer jiidischer Identitédt rar. Nur drei ménnliche jidische Autoren
schreiben prominenterweise seit der Jahrtausendwende mitunter zum Thema
Identitdt: Wladimir Kaminer und Maxim Biller miissen als zwei ménnliche jii-
dische Autoren mit osteuropdischen Wurzeln erwdhnt werden, die auch auto-
fiktionale Texte geschrieben haben, die ich aber beide aus unterschiedlichen
Griinden nicht in meine Auswahl aufgenommen habe. Biller z&hlt meiner Mei-
nung nach nicht zur Neuesten, sondern zur Zweiten Generation jiidischer
Schriftsteller*innen nach 1945. Kaminer beschiftigt sich zwar mit Identitit,
jedoch hauptsdchlich mit russisch-deutscher und multikultureller und nicht mit
jidischer.” Der dritte Autor, Benjamin Stein, wiirde zwar thematisch gut in
meine Auswahl passen, da er sich mit jiidischer, insbesondere orthodoxer
Identitét im heutigen Deutschland auseinandersetzt. Seine Werke fallen fiir mich
jedoch nicht in das Genre der Autofiktion.”” Heutzutage iiber jiidische Identitdt

49 In der Ersten Generation jiidischer Schriftsteller*innen nach 1945 schrieben bspw. Edgar
Hilsenrath, Erich Fried und Jurek Becker iiber jiidisches Leben im deutschsprachigen Raum
nach dem Holocaust. Die Zweite Generation brachte namhafte Schriftsteller wie Chaim Noll,
Maxim Biller, Doron Rabinovici, Rafael Seligmann und Robert Schindel hervor.

50 Maxim Biller wurde 1960 in Prag geboren, wanderte 1970 nach Deutschland ein und trug
mafigeblich zur literarischen und politischen Debatte in den 1990ern und frithen 2000ern
bei. Er zahlt daher fiir mich zur Zweiten Generation jiidischer Schriftsteller*innen, deren
Haupttenor die Auswirkung des Holocaust auf die deutsch-jiidische Identitdt ist. Vgl. bspw.
Der gebrauchte Jude (2009) und Deutschbuch (2001), Land der Viiter und Verrdter (1994), Die
Tempojahre (1991) von Maxim Biller, Nachtgedanken iiber Deutschland (1992) von Chaim
Noll, Die Suche nach M (1997) von Doron Rabinovici, Mit beschrinkter Hoffnung (1991) von
Rafael Seligmann oder Gott schiitze uns vor den guten Menschen (1995) von Robert Schindel.

51 Wladimir Kaminer wurde 1967 in Moskau geboren und wanderte 1990 noch in die DDR ein
(Kaminer 11). Er gehort laut Sander Gilman (»Becoming a Jew by Becoming a German« 16)
zur Neuesten Generation jiidischer Schriftsteller*innen in Deutschland und wird von ihm zur
Jahrtausendwende als mhottest« of the >cool« multicultural Jewish writers« (22) beschrieben.
Da ich zeitgenossische Werke untersuchen mochte, die jiidische Identitdt in Deutschland
beschreiben und nach 2010 erschienen sind, nehme ich Kaminer nicht in die Untersuchung
auf. Ein weiterer Grund fiir diese Entscheidung klingt bei Gilman schon an. Kaminer be-
schreibt in seinen Werken hauptsichlich eine multikulturelle, russische Identitdt und er-
wihnt sein Judentum nur bspw. im einleitenden Kapitel zu seinem ersten Buch Russendisko
(2000) oder fliichtig in Militdrmusik (2001). Danach scheinen die Referenzen zum Judentum
vollig aus Kaminers Schreiben zu verschwinden (vgl. Gilman, »Becoming a Jew by Becoming a
Germanc 24).

52 Ein weiterer zeitgenossischer Autor, der zum Thema Judentum in Deutschland schreibt und der
an dieser Stelle Erwdhnung finden soll, ist Benjamin Stein. Er wurde 1970 in Ost-Berlin geboren
und studierte Judaistik und Hebréisch. Neben seinem Debiitroman Das Alphabet des Juda Liva
(1995) gilt insbesondere Die Leinwand (2010) als jiidischer »Identitdtsroman« (Hirsch, »Fiir
meines Autors Gleichung gibt es viele Losungen«). Obwohl Stein als »deutscher Schriftsteller
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zu schreiben, ist offenbar ein Stiick weit >Frauensache«. Innerhalb der Analyse der
Identitdtskonstruktionen in den drei Werken bekommt die Untersuchung des
Gender-Aspektes daher ein besonderes Gewicht.

Welches Selbstverstidndnis verleihen also diese drei in Deutschland lebenden auf
Deutsch schreibenden jiidischen Schriftstellerinnen den Hauptfiguren ihrer Werke
und welches Verhéltnis zu Deutschland ldsst sich fiir den Zeitraum, in dem die
Werke entstanden sind, tendenziell aus deren Identitit ablesen? Deutschland ist fiir
die Autorinnen das Land, in dem sie gern oder zumindest aus freien Stiicken leben,
fiir Gorelik und Petrowskaja ist es sogar ihr Zuhause. Zwar lassen Petrowskaja und
Grjasnowa ihre Protagonistinnen nicht explizit - wie Gorelik - eine »Liebeserkl4-
rung¢ fiir Deutschland abgeben, aber auch fiir diese ist Deutschland, trotz der
Moglichkeit in anderen Landern zu leben, ihre Wahlheimat. Der Holocaust steht
bei den Identitdtskonstruktionen nicht mehr im Mittelpunkt, so meine These,
denn andere Merkmale spielen eine wichtigere Rolle im alltédglichen Selbstver-
stindnis der Protagonistinnen der Neuesten Schriftsteller*innengeneration. Bei
der Analyse der einzelnen Werke in Hinblick auf diese These nehme ich zunéchst
fiir die Texte eine Genrebestimmung vor und untersuche dann jeden Text auf die
Merkmale hin, mit denen die einzelnen Autorinnen Identitit konstruieren. Ich
benutze die Begriffe Intersektionalitit, Gender und Transnationalitdt zur Erkun-
dung der Identitdtskonstruktionen, um ein vergleichbares Untersuchungsgeriist
zu haben. Sie scheinen mir am ergiebigsten zu sein, die neuen Leitmotive dieser
Generation von Schriftstellerinnen aufzudecken. Dabei ist es durchaus moglich,
dass die Verfasserinnen Identititsmerkmale verwenden, die sich nicht mit solchen
Begriffen erfassen lassen. Ich verwende diese folglich nicht zur Vorwegnahme der
Identitdtsmerkmale, sondern als Einordnungsbegriffe, die mir deren Erkundung
erleichtern.

111.3.1 Intersektionalitit

Das Konzept der Intersektionalitit stammt urspriinglich aus der afroamerikani-
schen Frauenbewegung gegen Diskriminierung.” Biirgerrechtlerin Kimberlé
Crenshaw, auf die der Begriff »intersectionality« zuriickgeht, hielt 1991 fest, jeder
Diskurs iiber Identitdt miisse beriicksichtigen, dass sich bei der Konstruktion von

und orthodoxer Jude« beschrieben wird (Mangold, »Religion ist kein Wunschkonzert«), ist iiber
seine Biografie zu wenig bekannt - er wechselte mit 16 seinen Namen und wird auch »Bio-
graphie-Konstrukteur« genannt (Mangold, »Religion ist kein Wunschkonzert«) -, um seine
Texte als autofiktional bezeichnen zu konnen.

53 Schwarze Frauen werden aufgrund ijhrer Hautfarbe und ihres Geschlechts als doppelt dis-
kriminierungsgefihrdet beschrieben (Crenshaw, »Why intersectionality can’t wait«).
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Identititen viele Diskriminierungsfaktoren iiberschneiden und kreuzen (1299).**
Sie fithrte Hautfarbe, Geschlecht, sexuelle Orientierung und Zugehérigkeit zu einer
sozialen Schicht als Merkmale an, aufgrund derer Menschen von bestimmten
Gruppen oder Dingen ein- bzw. ausgeschlossen werden (1242). Lange Zeit, so
Crenshaw, hitten sowohl Anti-Rassismus Aktivist*innen als auch Frauenrecht-
ler*innen die Diskriminierung schwarzer Frauen wegen ihrer Hautfarbe und ihres
Geschlechts als separate Phinomene betrachtet und deren Uberschneidung iiber-
sehen (1242f.).

Mit dem Konzept der Intersektionalitdt wird inzwischen nicht nur versucht,
Kategorien der Diskriminierung wie race, class und gender, die wiederum
»einem historischen Ort, einer spezifischen Gesellschaftsstruktur« entstammen
(Eisen et al. 5), aufzudecken, sondern es dient auch dazu, persénliche bzw.
Gruppenidentitdten zu erfassen.”® Neueste Ansitze gehen iiber diese drei Kate-
gorien - Rasse/ethnische Herkunft (»race«), Schichtzugehorigkeit und Ge-
schlecht - hinaus und beziehen, z.B. nach Gopaldas (91), ganz unterschiedliche
Faktoren wie Religion, Nationalitdt, Ethnizitit, Staatsangehdrigkeit, aber auch
Alter, Attraktivitits- oder Bildungsgrad, sexuelle Ausrichtung, usw. in ihre De-
finition von Intersektionalitit mit ein (vgl. u.a. Eisen et al. 4). Intersektionalitit
ist eine fruchtbare Analysegrundlage fiir meine Studie, da man sich trotz aller
Differenzen in der sozialwissenschaftlichen Forschung insofern einig ist, als
ethnische Herkunft, Schicht und Geschlecht als wesentliche identititsstiftende
Merkmale angenommen werden.*® Des Weiteren haben intersektionale Analy-
sekategorien »einen hohen heuristischen Wert, um soziale Ungleichheiten und
daraus erwachsende Herrschaftsstrukturen zu erfassen« (Eisen et al. 27).” In-
tersektionale Merkmale wie soziale Schicht (class), ethnische Zugehorigkeit
(race) und Geschlecht (gender) sind mafigeblich an der Bildung von Schnitt-
mengen oder/und an einem gemeinsamen intersektionalen Ganzen, ndmlich der
Identitit beteiligt. Auswahlkriterium fiir die drei semi-autobiografischen Werke
war ihr Entstehen in vergleichbaren Kontexten: Sie sind von Autorinnen verfasst,

54 Im Diskurs um den Begriff »identity politics« und um die Rechte schwarzer Frauen stellt
Crenshaw die Frage, ob nicht »any discourse about identity has to acknowledge how our
identities are constructed through the intersection of multiple dimensions« (1299).

55 Intersektionalitdt wird auch hier definiert als »interactivity of social identity structures such
as race, class, and gender in fostering life experiences, especially experiences of privilege and
oppression« (Gopaldas 90).

56 Vgl. u.a. Gopaldas oder Susanne Hochreiter, »Race, class, gender? Intersectionality trouble«.

57 Fiir meine Studie hat Intersektionalitit einen besonderen Wert, denn »Eine intersektionale
Hermeneutik stellt somit Analyseinstrumentarien bereit, die Marginalisierungen, Privile-
gierungen und Hierarchisierungen und die sie hervorbringenden Diskurse entschleiern«
(Eisen et al. 29). Eine solche Forderung nach Analyse und Bewusstmachung der Zuschreibung
von Rollen (Opfer/Téter) im deutsch-jiidischen Verhaltnis von aulen durch die Gesellschaft
klingt in den analysierten Texten immer wieder an.
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die alle drei einen sog. »Migrationshintergrund« haben, Jiidinnen sind und aus
vergleichbaren sozialen Herkunftsschichten stammen, bzw. selbst dhnlichen
Bildungsschichten angehéren.” Ich untersuche unter der Annahme, dass es per
se kein homogenes Ganzes - das der >jiidischen Identitét« - gibt, Text fiir Text,
inwieweit die Autorinnen ein je eigenes literarisches Konstrukt, das personliche
Selbstverstindnis der weiblichen Protagonisten aus Schnittmengen von Gender,
Ethnizitét, Religion, Schichtzugehorigkeit, aber auch méglichen anderen Merk-
malen erschaffen haben und welche Diskriminierungserfahrungen in diese
Identitdtskonstruktionen eingegangen sind. Obwohl ich in intersektionaler
Hinsicht eine relativ homogene Gruppe von Autorinnen ausgesucht habe, un-
terscheiden sich die Merkmale, mit denen Identitdt in den jeweiligen Texten
konstruiert wird, teilweise betréchtlich. Dieses Ergebnis spricht fiir das Element
des »Verhandelbaren«, das intersektionaler Identitdt zugrunde liegt und ein
Merkmal der literarischen Identititsmuster dieser Jahre ist.

111.3.2 Gender

Wie bereits bei Punkt ITI.1 »Auswahl der Autorinnen und Texte« erwahnt, sind es
in dem von mir untersuchten Zeitraum jiidische Autorinnen, nicht Autoren, die
sich in ihren literarischen Texten mit zeitgendssischer jiidischer Identitét be-
fassen - ein Fakt, der dem Genderaspekt in meiner Untersuchung der Identi-
tdtskonstruktionen eine zusétzliche Bedeutung verleiht. Die Art und Weise der
Gestaltung der Geschlechterrollen in den literarischen Werken gibt Hinweise auf
zeitgendssische jiidische Identitdt. Geschlechterrollen werden in einem sozio-
kulturellen Kontext erlernt. Wie schon die Schriftstellerin und Philosophin Si-
mone de Beauvoir sagt: »Man kommt nicht als Frau zur Welt, man wird es« (265).

Wie die Rolle der Frau verstanden wird, welche Aufgaben ihr mit Hilfe der
Identitédtsentwiirfe zugewiesen werden und ob sich daraus ableiten ldsst, warum
es gerade Frauen sind, die jiidisches Selbstverstandnis thematisieren, sind Fragen
denen ich nachgehe. Ich vertrete die These, die jiidische Frau, die von der Dritten
Schriftsteller*innengeneration in ihren Texten konzipiert wird, hat einen
transnational-deutschen Kontext. Sie ist bei ihrer Rollenfindung den unter-
schiedlichsten Einfliissen ausgesetzt bzw. ausgesetzt gewesen. Einfliisse aus der

58 Dementsprechend konstruieren die Autorinnen die Kernfamilien ihrer Protagonistinnen wie
folgt: Der Vater von Grjasnowas Erzahlerin studierte an der »Militdrakademie fiir Ingenieure
der Luftstreitkrifte« und arbeitete in einem sowjetischen Ministerium (52f.), die Mutter ist
Klavierlehrerin (53f.). Die Eltern der Protagonistin Goreliks finden trotz anfanglicher
Schwierigkeiten Arbeit, integrieren sich aufgrund ihrer Fahigkeiten schnell und achten auf
die Bildung ihrer Tochter (Gorelik 33). Die Vorfahren von Petrowskajas Ich-Erzahlerin waren,
u.a. Physiker, Lehrer fiir Waisen und Taubstumme, Revolutionare (18). Ihr Vater schreibt, die
Mutter ist Lehrerin (Petrowskaja 234).
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ehemaligen Sowjetunion und Deutschland (und teilweise auch Israel) spiegeln
sich in ihrem Rollenverstindnis.

Der Begriff »Gender, den ich zur Untersuchung dieser Rollenverstindnisse
heranziehe, wird in der Forschung unterschiedlich aufgefasst. Im Gegensatz zu
»sex« (Pryzgoda und Chrisler 554), versteht man unter Gender ein sozial kon-
struiertes Konzept,” das vermittelt, verhandelt und weitergegeben wird (Sigalow
und Fox 418). Die Geschlechtsforscherinnen Judith Butler und Elizabeth Weed
lehnen eine rein soziologische Definition ab. Sie meinen, Gender als Kategorie
funktioniere nicht an sich, sondern nur in einem bestimmten Kontext, d.h. die
Frage, was Médnner und Frauen sein konnen,” sei nicht eindeutig zu definieren,
sondern werde im je historischen Kontext der Machtausiibung im sozialen und
politischen Leben immer neu ausgelegt (Butler und Weed 4f.).°" Gender be-
stimme sich etwa in Relation zu dem, was intersektionale Kategorien wie Familie,
Arbeit, Klasse, Staat, etc. zu bestimmten Zeiten ausmache, werde von solchen
Einrichtungen produziert und reproduziere diese.”” Gender ist fiir Judith Butler:

59 Im Sinne der Annahme: »Geschlecht »ist« nicht, sondern wird im Feld >gemacht«« (Eisen et
al. 1).

60 Diebindre Unterscheidung Mann/Frau, die der Analysekategorie »Gender<anhéngt, kann nur
dann nicht als absolut, sondern als verénderlich gedacht werden, »wenn das Biologische und
Natiirliche als ahistorische Garanten kategorialer Stabilit4t« nicht vorausgesetzt und Gender
wie Literatur als »Medium der Erprobung und Vorlaufigkeit« gesehen wird (Nieberle 106).
Gender wird in einer gewissen Bandbreite gesehen und nicht nur auf die Kategorien ménnlich
und weiblich reduziert.

61 Butler und Weed untersuchen, wie die Kategorie Gender als Verfahren des Machterhalts, bzw.
der Machtproduktion funktioniert: »how it works, as a mode of signifying power, to produce
and sustain certain ways of organizing social and political life« (4).

62 Die Instrumente/Prozesse der Machtausiibung und Unterdriickung, die Gender Studies be-
schreiben, sind nicht nur auf die Erfahrungen von Frauen beschrénkt. In den Gender Studies-
Diskursen gibt es unterschiedliche Ansétze wie Intersektionalitit, Postcolonial Studies und
Queer Studies, die auf je eigene Weise gemeinsame Themen wie »die Krise der Représenta-
tion, sprach- und handlungsbasierte Machtkritik sowie die Interdependenz von Identitits-
kategorien« oder »soziale Normativitit, die mit individuellen und kollektiven Abwehrreak-
tionen (Xenophobie, Homophobie) sowie Formen struktureller wie personeller Gewalt
durchgesetzt wird«, angehen (Nieberle 107). Auf den Begriff der Intersektionalitit wird in
dieser Arbeit genauer eingegangen. Postcolonial Studies setzen sich als Disziplin mit dem
Anspruch westlicher Gesellschaften auf Hegemonie auseinander, beleuchten den Umgang
mit >fremden« Kulturen und Ethnien (e.g. Whiteness) kritisch und werden als Ansatz in der
Kolonial- und Migrationsliteratur angewendet (vgl. iiberblickhaft Feminist Post-Colonial
Theory (2003) hrsg. von Reina Lewis und Sara Mills und Schliisselwerke der Postcolonial
Studies (2012) hrsg. von Julia Reuter und Alexandra Karentzos). Queer Studies beschéftigen
sich mit Themen der LGBT (Lesben, Schwule, Bisexuelle, Transgender) Gemeinschaft und
kritisieren sprachlich verankerte Machtstrukturen, Diskriminierung und Heteronormativitét
(vgl. tiberblickhaft Gender/Queer Studies (2008) hrsg. von Nina Degele, Routledge Queer
Studies Reader (2012) hrsg. von Donald Hall et. al. und Queer Futures. Reconsidering Ethics,
Activism, and the Political (2013) hrsg. von Elahe Haschemi Yekani et al).
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a kind of doing, an incessant activity performed, in part, without one’s knowing and
without one’s willing, it is not for that reason automatic or mechanical. On the contrary,
itis a practice of improvisation within a scene of constraint. Moreover, one does not »do«
one’s gender alone. One is always >doing« with or for another, even if the other is only
imaginary. (Butler 1)

In dieser Arbeit verstehe ich mit Butler unter Gender Verhaltensweisen und
Handlungsformen, die sowohl bewusst als auch unbewusst ausgeiibt werden, um
soziale Anerkennung zu bekommen und sozialen Normen zu entsprechen (vgl.
u.a. Eisen et al. 5). Ich verstehe Gender folglich als konstruiert und performativ.”

Gender und Identitdt funktionieren nach dieser Definition dhnlich und be-
dingen einander, denn auch »Identitdt braucht notwendig die Pridsenz eines
Anderen, braucht die Differenz zwischen »Ich« und dem >Anderen< um sich va-
riabel zu konstruieren« und wird iiber die Anerkennung durch andere kon-
struiert (Bosse 1).

Im gegenwirtigen Judentum gibt es viele verschiedene Stromungen, die tiber
die Orthodoxie, das konservative Judentum bis hin zu Reformbewegungen rei-
chen.** Entsprechend unterschiedlich sind die in dieser Religion® an die Ge-
schlechter gekniipften Rollenerwartungen. Nach althergebrachter jidischer
Tradition,* die so in etwa noch im ultraorthodoxen Judentum besteht, ist die

63 An dieser Stelle sei darauf hingewiesen, dass bspw. in der »Post-Gender«-Debatte, die auf die
feministische Wissenschaftlerin Donna Haraway zuriickgeht (vgl. Die Neuerfindung der
Natur. Primaten, Cyborgs und Frauen aus dem Jahr 1995), die Begriffe >sex< und >gender«im
Zeitalter der Technologisierung und Medialisierung grundsétzlich infrage gestellt werden, da
virtuelle Identitdten losgelost von Genderkategorien, z.B. durch »gender swapping« (»Ge-
schlechterwechsel im Zuge virtueller Identititsentwiirfe«) und »self-fashioning« (»Méoglich-
keiten der Performativitit« von Gender je nach Bedarf im Netz) existieren (Nieberle 106).

64 Die Rechte der Frauen variieren, nach Lanzke, bis heute zwischen den unterschiedlichen
Stromungen »von der Orthodoxie iiber das konservative Judentum bis hin zu Reformbewe-
gungen« im deutschen Judentum, und von der eigenen Verortung der Frau im Spektrum des
Glaubens hingen die »unterschiedliche[n] Rechte und Pflichtenc fiir sie ab. Allerdings gab es
im Jahr 2015 nur »drei hauptberufliche(n) Rabbinerinnen in Deutschland« (Lanzke, »Die
Frau im Judentumc). Dies ist natiirlich auch durch die Gro3e der jiidischen Gemeinden in
Deutschland bedingt.

65 Um der Schwierigkeit der Definition von Religion aufgrund der Verortung in der eigenen
Weltanschauung Rechnung zu tragen, verstehe ich Religion im Folgenden als ein System von
Symbolen - ein »kulturelles Zeichensystem, das Lebensgewinn durch Entsprechung zu einer
letzten Wirklichkeit verheifSt« (Theiflen 28).

66 Diese Tradition, deren Beschreibung bei einigen Feministinnen zu einem »Antijudaismus«
geworden ist (Eisen et al. 10) - Judith Plaskow spricht diesbeziiglich in ihrem Artikel »Bla-
ming the Jews for the Birth of Patriarchy« (250) schon in den 1980er Jahren von einer
»projection of Christian failure onto Judaism« (254) nach der vor dem Aufkommen des
Judentums eine matriarchalische Ordnung herrschte und Jesus versuchte diesen Egalitaris-
mus gegen jiidische Einfliisse im Christentum wiederherzustellen (250) -, ist natiirlich keine
jildische Ausnahmeerscheinung, denn die anderen Weltreligionen, wie bspw. das Christen-
tum (Florin, »Bis heute benachteiligt«) oder der Islam, haben gleichermaflen historisch
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Rollenverteilung folgendermaflen strukturiert:”” die jiidische Frau sichert iiber
ihre Korperlichkeit, spezifisch die Fortpflanzung, die Weiterexistenz des Ju-
dentums und iibernimmt die Erziehung des Nachwuchses insofern, als sie fiir die
Vermittlung jiidischer Traditionen und Briuche und hiuslicher Dinge, wie z.B.
die koschere Kiiche, zustdndig ist (Schindler, »Jiidische Frauen«).® Der Mann
dagegen wird als Reprédsentant geistiger Macht angesehen und hat die Aufgabe,
die Kinder intellektuell im jiidischen Sinne zu erziehen. Den Mannern werden
Verstand und Rationalitdt zugeordnet, demgeméf studiert, lehrt und interpre-
tiert der Mann/Vater die Schrift® und sorgt so fiir den geistigen Fortbestand und
die Weitergabe des Judentums auch (oder gerade) in der Diaspora.”

tiberlieferte religiose Rollenbilder, die teilweise bis heute fortbestehen und Ungleichheiten
bzw. »Unterdriickungsstrukturen« hervorrufen (Eisen et al. 10). Der Erziehungswissen-
schaftler und Forscher Micha Brumlik merkt diesbeziiglich in seinem Essay »Matrilinearitit
im Judentum« an: »Die spdtantiken Monotheismen, Rabbinisches Judentum, Christentum
und - mit einiger Verzégerung - der Islam, konstituieren sich in und durch den Ausschluss
von Frauen« (33).

67 Diese Rollenverteilung zwischen den Geschlechtern habe sich, nach Christina von Braun, mit
der Verschriftlichung der Thora durch Esra um 440 v. Chr. herausgebildet. Sie sagt: »Zu den
sozialen und psychologischen Umwilzungen, die das Alphabet mit sich brachte, gehért auch
die Anderung der symbolischen Geschlechterordnung: Durch die Spaltung in Oralitit und
Schriftlichkeit entstand eine Dichotomie, bei der Minnlichkeit mit Schrift - und damit
Geistigkeit, Rationalitit, dem Gesetz — gleichgesetzt wurde, wihrend der weibliche Kérper die
gesprochene Sprache - und damit Leiblichkeit, Sexualitit, Sterblichkeit - représentiert« (von
Braun 54). Die (traditionelle) Rollenverteilung zwischen Mann und Frau im Judentum wird
w.a. in Frauen. Jiidischer Almanach des Leo Baeck Instituts (2006) hrsg. von Gisela Dachs,
Jiidische Frauen in Mitteleuropa. Aspekte ihrer Geschichte vom Mittelalter bis zur Gegenwart
(2008) hrsg. von Angelika Brimmer-Brebeck und Martin Leutzsch, »So wirkt Ihr lieb und
hilfsbereit...« Jiidische Frauen in der Geschichte (2009) hrsg. von Gerald Lamprecht oder in
Jewish Voices in Feminism. Transnational Perspectives (2015) von Nelly Las beschrieben.

68 Internalisiert und akzeptiert eine Frau diese Rolle und geht in ihr auf, ist auch sie innerhalb
ihrer Rolle - wie der Mann in seiner - mit einer gewissen Verantwortung und >Macht«
ausgestattet. Solange die Ausiibung der Geschlechterrolle aus Uberzeugung - nicht nur im
Kontext jiidischer Rollenverteilung, sondern im Allgemeinen - den Normen entspricht,
entsteht kein Identitdtskonflikt. Erst wenn das »Ich« der eigenen Rolle kritisch gegeniiber-
steht, wird es bedroht »with becoming undone altogether, when it [das Ich] no longer in-
corporates the norm in such a way that makes this I« fully recognizable« (Butler 3). Es besteht
folglich fiir den Menschen ein Druck, eine Notwendigkeit, bestimmten Normen zu ent-
sprechen, die ihm zugewiesene Rolle auszufiillen, um in seinem sozialen Umfeld anerkannt
zu werden.

69 Mit >Schrift« ist nicht nur der Tenach, das Alte Testament der Bibel gemeint, das die Thora
beinhaltet, die in den fiinf Biichern Moses die Gesetze und Lehren des Judentums enthilt,
sondern auch deren rabbinische Interpretation im Talmud, dem wichtigsten jiidischen Ge-
setzbuch fiir das alltégliche Leben. Der Talmud besteht wiederum aus der Mischna, der frithen
Zusammenfassung miindlicher religioser Auslegungen der Thora und der Gemara, in der die
Mischna weiter ergdnzt wird (vgl. u.a. Jewish Literacy. The Most Important Things to Know
About the Jewish Religion, Its People and Its History, 1991, von Joseph Telushkin). Anders als
im Christentum wird die Heilige Schrift des Judentums, die Thora, folglich im ergédnzenden
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Diese Geschlechterordnung beruht auf kulturellen Faktoren, wie der schnelle
Wandel der Geschlechterordnung nach 1900 im christlichen Kulturraum (Von
Braun 61f.) zeigt. Geistige Aktivititen, akademische Bildung, aktives und pas-
sives Stimmrecht und die Erlaubnis Rabbinerinnen zu werden, wurde von da an
den Frauen nicht mehr abgesprochen. Allerdings ist es fiir Frauen in keiner der
drei Stromungen des Judentums - orthodox, konservativ oder Reform - einfach
bspw. Rabbinerin zu werden, denn die »gldserne Decke« besteht bis in die Ge-
genwart fort (Von Bockxmeer, »Die Geschichte der Rabbinerinnenc).”

Ich zeige, wie die drei Autorinnen ihre jeweiligen Hauptakteurinnen in ihrer
Rolle als Frau agieren lassen, d.h. welches Selbstverstindnis als Frau sie ihnen
mit welchen Identitdtsmerkmalen zubilligen. Die Verortung der jeweiligen
Protagonistinnen im Spektrum des Glaubens steht auch im Zusammenhang
mit deren Einstellung zum Matrilinearitdtsprinzip,”” das der Frau eine gewisse

Talmud von Laien sozusagen immer wieder neu ausgelegt. Daher ist die Rolle des Mannes und
Oberhauptes der jiidischen Familie als Interpret der jiidischen Schrift so bedeutend.

70 Schon Heinrich Heine bezeichnet die Thora als »portatives Vaterland« der Juden (128) und
hebt damit die Bedeutung der Schrift (und deren Studium), insbesondere fiir die in der
Diaspora lebenden Juden, hervor.

71 1935 wurde in Berlin Regina Jonas als erste Rabbinerin der Welt ordiniert, gefolgt u. a. von den
US-Amerikanerinnen Sally Priesand 1972 als Vertreterin des Reformjudentums, Sandy Sasso
1974 als Vertreterin der Rekonstruktionisten, Amy Eilberg 1985 als Vertreterin des konser-
vativen Judentums und erst 2009 Avi Weiss als Vertreterin des orthodoxen Judentums. In
Deutschland wurde erst 2010 wieder eine Frau als Rabbinerin ordiniert, nimlich die aus der
ehemaligen Sowjetunion stammende Alina Treiger. Doch bis heute wiinschen sich laut Sandy
Sasso die meisten Gemeinden, besonders die groflen, bei der Rabbinersuche »am liebsten
einen jungen Mann mit einer schwangeren Frau« (Von Bockxmeer, »Die Geschichte der
Rabbinerinnenc).

72 Nach dem Matrilinearittsprinzip ist nur Jude, wer eine jiidische Mutter hat. Dieses Prinzip ist
ebenfalls zu Zeiten Esras entstanden, wie von Braun ausfiihrt (von Braun 52). Absicht war,
auch mit Hilfe des Verbots der Mischehe, das bedridngte Judentum in der Diaspora zu er-
halten. Nach der Halacha ist die Ehe zwischen jiidischen und nicht-jiidischen Partnern nicht
erlaubt. Kinder eines jiidischen Vaters und einer nicht-jiidischen Mutter erlangen somit nur
durch langjahrige Vorbereitung und Konversion jiidischen Status. Das Widerspriichliche an
der Vermischung von Abstammung und religiéser Uberzeugung, das eine solche Definition
der Zugehdrigkeit zum Judentum aufwirft, ist, dass im extremen Fall ein Kind einer nicht-
religidsen, dafiir aber ethnisch jiidischen Mutter, automatisch als Jude anerkannt wird, ein
Kind eines jiidischen Vaters, dass sich zum Judentum zugehorig fithlt und religise Brauche
erlernt hat, jedoch nur »durch eine religiése Zeremonie zum Angehorigen eines Ethnos [dem
Judentum] werden kann« (Brumlik, »Matrilinearitdt im Judentume« 19). Im Judentum gibt es
unterschiedliche Einstellungen zur Mischehe: Konservative und orthodoxe Gemeinden er-
kennen nur Kinder einer jiidischen Mutter als jiidisch an. Fiir orthodoxe Juden in der Dia-
spora gibt es Heiratsvermittler, sog. »Schadcheng, die bei Bedarf potentielle jiidische Ehe-
partner zusammenfiihren oder fiir jiingere Generationen jiidische Dating-Websites (Luba,
»Verkuppelt, verlobt, verheiratet«). Andererseits erkennen in den USA »- anders als in Eu-
ropa -« Reformgemeinden - jedoch auch dort bei Weitem nicht alle - schon seit lingerem
Kinder aus Mischehen mit jiidischem Vater als jiidisch an (Brumlik, »Matrilinearitit im
Judentum« 19) und heben somit das Matrilinearititsprinzip auf (vgl. u.a. Das Jiidische
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Bedeutung und Macht verleiht. Ob das Matrilinearitédtsprinzip in der heutigen
deutschen Gesellschaft und allgemein angesichts der heutigen Moglichkeiten
der Reproduktionsmedizin, z.B. Samenbanken, Eispenden, Leihmiitter, Em-
bryotransplantationen, der Auflésung der traditionellen Geschlechterrollen
(vgl. u.a. von Braun 62ff.), noch angemessen” und zeitgemif ist, ist eine
meiner Anfragen an die Protagonistinnen der drei Werke, bzw. die Autorinnen,
die deren Identitdten konstruieren.

111.3.3 Transnationalitit

Der Begriff der Transnationalitdt wird im Rahmen von Migrationsforschung von
Bradatan et al., denen ich folge, als »attachment/connection to more than one
country« definiert (172). Der Begriff ist fiir mein Forschungsvorhaben relevant,
weil er sich auf Individuen bezieht, die bei ihrer Identitdtsbildung von mehr als
einem Land, mehr als einer Kultur beeinflusst werden. Sowohl die drei Autorinnen
der zu untersuchenden Texte, als auch deren literarische Hauptfiguren leben in
Deutschland, sind aber aus einem anderen Land zugewandert und sind ethnisch
jiidischer Abstammung. Es ist also anzunehmen, die Identititsentwicklung und
Identitdtskonstruktion der Protagonistinnen weist Elemente aus mehr als einer
Kultur auf. Der Begriff Transnationalitdt wird auch benutzt, um den Prozess der
Eingew6hnung von Migranten in das neue Umfeld des Einwanderungslandes zu
erfassen und zu beschreiben (Bradatan et al. 169). Auf einzelne Personen bzw.
Gruppen als Merkmal angewandt, bedeutet Transnationalitdt nach Faist et al., dass
diese sowohl Mobilitdt aufweisen, als auch Heterogenitit (203f.). Und zwar Mo-
bilitdt in zweifacher Hinsicht: Das Aufenthaltsland der Migranten ist nicht ihr
Herkunftsland und sie suchen im ersteren neue »Lebens- und Teilhabechancen«
(Faist et al. 204). Was die Heterogenitét anbelangt, so konnen Einwanderer von der
aufnehmenden Mehrheitsgesellschaft als anders wahrgenommen werden und zwar

Eherecht (2009) von Walter Homolka). In den USA gibt es Bewegungen von Nachfahren aus
Mischehen, die entweder von jiidischen Gemeinden nicht anerkannt werden oder gedringt
werden, sich auf eine jiidische Identitdt anstelle einer Mehrfachidentitit festzulegen (Fish-
koff, »Ja, ich bin Halbjiidin«). Ein Forum fiir einen Austausch von Kindern aus Mischehen ist
z.B. www.half-jewish.net.

73 Ein Grund, den von Braun fiir die Uberholtheit des Matrilinearitdtsprinzips anfithrt - das
»den Zusammenhalt in der Diaspora« sichern sollte (von Braun 52) - ist, dass dieses durch die
Existenz des Staates Israel - zumindest teilweise - aufgehoben und dadurch entbehrlich wird
(64). Jedoch ist in Israel bis heute eine interkonfessionelle bzw. >Mischehe« nur méglich,
»wenn einer der Partner konvertiert oder wenn die Ehe im Ausland stattfindet«. Es kann nicht
standesamtlich, sondern »nur beim Rabbiner, beim Imam oder in der Kirche geheiratet
werden«, um »eine Vermischung der Konfessionen zu verhindern« (Knaul, »Jiidisch-musli-
mische Paare in Israel«). Vgl. auch dazu u. a. Foderl-Schmid, »Die Hochzeit, die angeblich die
»jiidische Dynastie« bedroht« oder zu Ehen zwischen Israelis und Paléstinensern u.a. »Ehen
tiber die Grenzen hinweg« in der Frankfurter Allgemeinen.
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héufig wegen bestimmter Merkmale, wie »Alter und Ethnizitt«, kultureller Be-
sonderheiten, z.B. »Vorlieben, Lebensformen, Lebensstile, Einstellungen, Orien-
tierungen und Weltanschauungen«, bzw. besonderer »Kompetenzen, Qualifika-
tionen und Eigenschaften« oder sie konnen bspw. wegen spezifischer »Sprach-
kenntnisse oder Bildungsabschliisse« (Faist et al. 203) aus dem gesellschaftlichen
Rahmen fallen. Ich werde in dieser Untersuchung zeigen, wie sich die transna-
tionale Identitédt der Protagonistinnen duflert, wie der Eingewohnungsprozess der
Hauptfiguren in das Einwanderungsland von den jeweiligen Verfasserinnen dar-
gestellt wird, bzw. wie die Protagonistinnen ihre Identit4t im deutschen Kontext
neu verhandeln. Ich gehe auf Probleme ein, die die Hauptfiguren der Texte wih-
rend der EingewShnungszeit in der Aufnahmegesellschaft haben, die Art und
Weise wie sie mit solchen Problemen umgehen und wie diese ihre Identitét be-
einflussen. Transnationalitdt auf Individuen bezogen bedeutet nach Bradatan
et al”*, dass der Einzelne eine Beziehung (connection) zu mehr als einem Land,
mehr als einer Kultur hat und zwar im Sinne von Zuneigung (attachment). Fiir
mich gilt es herauszufinden, ob die Autorinnen ihre Hauptakteurinnen eine
transnationale Identitit in diesem Sinne haben lassen. Die Frage, ob es im
Selbstverstindnis der jeweiligen Hauptfigur der Texte trotz ehemaliger Einwan-
derung und mehrfacher kultureller Einfliisse Bindungen an nur ein Land,” eine
Kultur gibt, oder ob Zuneigungen zu mehreren Kulturen, Léndern nebeneinander
bestehen, gibt Aufschluss dariiber, ob bzw. inwieweit die literarischen Identitéten
transnational sind. Ich iiberpriife, ob vielleicht auch gerade wegen der kulturellen
Mehrfacheinfliisse, rentwurzelte« Identititen dargestellt werden, die beziehungslos
zu einem Land, einer Kultur iiberall dort leben, wo sie ihr Auskommen haben,
vielleicht sogar ohne ein Bewusstsein dieser Bindungslosigkeit zu haben, bzw. an
dieser Beziehungslosigkeit zu leiden. Ich nehme an, dass die literarische Identi-
tatskonstruktion der Autor*innen einerseits beeinflusst werden kann durch Ent-
wurzelung’® - gegenwirtig tritt hdufig an die Stelle von Heimat im Sinne der
»unverriickbare[n] Bindung des Subjekts an Raum, Dinge und Menschen« der
Ausspruch: »Finde deinen eigenen Platz in der Welt!« (Rosa 14) -, durch die
Altlasten des europdischen Antisemitismus im Allgemeinen - insbesondere aus
der Perspektive jiidischer Einwanderer aus der ehemaligen Sowjetunion” -, der

74 Vgl. fiir die Begriffe »connection« und >attachment« Bradatan et al. und deren Definition des
Transnationalen (172), siche oben.

75 Faist et al. halten fest, dass »Transnationalismus« und »Assimilation« anfinglich als »sich
ausschlieende(n) Integrationsformen« aufgefasst worden seien (212). Erst spdter in der
Integrationsforschung wurden sie auch als parallel mogliche Prozesse angenommen.
Transnationalismus wird dabei verstanden als »Prozess«, »in dem Migranten soziale Felder
hervorbringen, die das Land ihrer Herkunft und ihrer Niederlassung miteinander verbinden«
(Faist et al. 204).

76 Eine potentielle Mobilititsfolge beim Verlassen der Heimat.

77 »Dort [Russland] war Jude ein Schimpfwort« (Gorelik 19).
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besonderen holocaustbelasteten Vergangenheit des Einwanderungslandes Deutsch-
land und nicht zuletzt der allgemeinen jiidischen Erfahrung der Diaspora (Smola
108). Andererseits konnen auch neue Moglichkeiten, wie die (Wieder-)Entdeckung
religioser Traditionen in Deutschland und neuer Freiheiten, z.B. des literarischen
Schreibens in einer anderen, aber vertraut gewordenen Sprache, Einfluss auf
Identitdt haben. Versuchte man nach dem Zweiten Weltkrieg das Verhaltnis zwi-
schen Juden und Deutschen, zwischen deutscher und jiidischer Kultur in der
Literatur mit Begriffen wie positive bzw. negative Symbiose zu umreiflen, so
stimme ich mit Leslie Morris iiberein,”® dass nach der Zuwanderung osteuropii-
scher Juden nach Deutschland, der Begriff der transnationalen Identitdt an deren
Stelle getreten ist. Ich verstehe mit Bradatan et al. in dieser Arbeit unter Trans-
nationalitdt eine positive Beziehung, im Sinne von Zuneigung zu mehr als einem
Land und seiner Kultur. Zu welchen Landern haben die jiidischen Protagonistin-
nen Bindungen entwickelt? Beziehen sich dann Zuneigungsgefiihle auf ihr Ur-
sprungsland, ihr Einwanderungsland Deutschland trotz des Holocaust und/oder
Israel, den jiidischen Staat, in dem sie jederzeit Zuflucht finden? Mit Bradatan et al.
(173) soll darauf hingewiesen werden, dass Zuneigung zu einem Land sich auch in
Loyalitdt diesem gegeniiber ausdriickt, aber Konflikte zwischen dem Herkunfts-
und Einwanderungsland und/oder in der gemeinsamen Geschichte die Bildung
eines Loyalitdtssinnes fiir das Einwanderungsland erschweren. Wenn Vertovec
bereits am Beispiel von Fuflballspielern mit »Migrationshintergrund« der deut-
schen Nationalmannschaft zeigt, dass es zu Loyalitdtskonflikten bei einem deut-
schen Sieg iiber das Ursprungsland kommen kann,” welches Konfliktpotential

78 Vgl.u.a. Leslie Morris’ Artikel »German Studies and Jewish Studies: Symbiosis of Two Fields«
(601) und ihr Buch gemeinsam mit Jay Geller Three-Way Street: Jews, Germans, and the
Transnational (261).

79 Die Entstehung von Zuneigung, vielleicht Loyalitit, Zugehorigkeitsgefiihl ist auch ohne eine
gemeinsame historisch belastete Vergangenheit, wie die von Juden und Deutschen, nicht
einfach. Vertovec zeigt dies am Beispiel von Lukas Podolski, einem Fuflballspieler der
deutschen Nationalmannschaft, dessen Freude iiber den deutschen Sieg iiber die polnische
Nationalmannschaft wihrend der Fuflballweltmeisterschaft 2008 aufgrund von gespaltenen
Loyalitdten - einem »torn heart« — zwischen seinem Herkunftsland Polen und seiner
Wahlheimat Deutschland getriibt war (156). Er fithrt auch die tiirkische Minderheit in
Deutschland an, die bei dem Deutschland-Tiirkei Spiel wihrend derselben Weltmeisterschaft
einem dhnlichen Dilemma gegeniiberstand (Vertovec 157). Ein aktuelles Beispiel der Pro-
blematik, die das Transnationale mitunter mit sich bringt, ist das Zusammentreffen und
gemeinsame Fotoshooting im Vorfeld der Fuflballweltmeisterschaft 2018 zweier deutscher
Nationalspieler mit tiirkischen Wurzeln, Mesut Ozil und Ilkay Giindogan, mit dem tiirkischen
Prisidenten Recep Erdogan, der sich auf Wahlkampfreise in England befand. Bei diesem
Treffen {iberreichte Giindogan Erdogan sein Vereinstrikot mit der Widmung »Fiir meinen
verehrten Prisidenten. Hochachtungsvoll« (Gathmann, »Was Nationalspielersein bedeutet«).
Giindogan hat keine tiirkische Staatsangehorigkeit, ausschlieflich einen deutschen Pass und
ist deutscher Nationalspieler. Er meint aber mit »meinen verehrten Présidenten« nicht etwa
Frank-Walter Steinmeier, den deutschen Présidenten, sondern Erdogan. Das Problem des
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birgt dann die durch den Holocaust belastete deutsche Geschichte fiir die Identitat
der jiidischen Protagonistinnen? Gibt es in ihrem Selbstverstindnis Zuneigung,
Loyalitdt, ein Zugehorigkeitsgefiihl zu dem Deutschland der Gegenwart? Wenn ja,
wie duflert sich dieses und mit welchen Umstdnden, Faktoren wird dies begriindet?
Dem werde ich nachgehen.

Meine (vorldufige) These lautet: Goreliks Protagonistin hat eine iiberwiegend
starke Bindung an ein Land, ndmlich Deutschland, bei bestehender Zuneigung
auch zu Israel. Inwieweit eine (kulturelle) Bindung auch an ihr Ursprungsland,
die ehemalige Sowjetunion bzw. das heutige Russland besteht, bedarf noch na-
herer Untersuchung. Petrowskajas literarische Hauptfigur hat eine starke Zu-
neigung zur ehemaligen Sowjetunion und entwickelt {iber die Liebe zur Sprache
eine anwachsende Bindung an Deutschland. Grjasnowas Ich-Erzdhlerin hat eine
schwache Beziehung zu Deutschland, eine stirkere (kulturelle) Zuneigung zu
Israel und meint iberall leben zu kénnen, wo sie eine berufliche Stellung und ihr
finanzielles Auskommen hitte und ihre Freunde sie besuchen diirften. Was die
Bindungen bzw. Zuneigungen bei den Protagonistinnen im Einzelnen beinhal-
ten, bedarf ndherer Untersuchung. Im folgenden Teil wird abschliefflend eine
allgemeine Einordnung der Werke in den Kontext der deutsch-jiidischen Lite-
ratur vorgenommen.

IV.  Zur deutschsprachigen Literatur jiidischer
Schriftsteller*innen

Warum wihle ich in der Hauptsache Literatur und nur zur Ergdnzung Interviews
oder andere Selbstzeugnisse der Autorinnen aus, um der schwierigen Frage
nachzugehen, wie jiidische Identitdt im kulturellen Diskurs iiber jiidisches Le-
ben und Selbstverstdndnis in Deutschland dargestellt wird? Welche besondere
Funktion hat Literatur in der Beschreibung von Lebenswelten/-realititen und
dem eigenen Selbstverstandnis? Der besondere Beitrag, den die Literatur bei der
Frage nach Identitdtskonstruktionen leisten kann, ist der, dass sie es erlaubt,
gesamtgesellschaftliche Tendenzen, kulturelle und religiose Traditionen, per-
sonliche Erfahrungen etc. mit Fantasie zu vereinen und so iiber die personliche
Perspektive einzelner Individuen hinaus eine allgemeinere Aussage zum Befin-
den einer Personengruppe zu treffen, ohne jedoch Authentizitdt oder Allge-
meingiiltigkeit fiir sich zu beanspruchen. Denn wie schon Aristoteles in Poetik
schreibt, fingt Dichtung nicht das sich zufillig tatsdchlich in der Realitdt Er-

Zugehorigkeitsgefiihls zu mehreren Landern/Kulturen stellt sich bei diesen beiden Natio-
nalspielern in verstirktem Mafle, da sie Deutschland offiziell in der Welt des Sportes repra-
sentieren und dennoch 6ffentlich ihre Loyalitdt zur Tiirkei zeigen.
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eignete ein, sondern »was geschehen konnte, d.h. das nach den Regeln der
Wahrscheinlichkeit oder Notwendigkeit Mégliche« (Kapitel 9, 1451a). Die Re-
préisentationen von Identitit in den in dieser Forschungsarbeit untersuchten
Texten sind zwar einerseits lediglich ein Interpretationsangebot an die Leser-
schaft und keine Definition per se, aber sie weisen auf in der Realitit vorhandene
subtile Tendenzen im zeitgendssischen jiidischen Selbstverstdndnis hin. Die
Glaubwiirdigkeit der mit Hilfe der Autofiktion konstruierten deutsch-jiidischen
Identitdten wird von den Autorinnen nicht ausschliellich mit einem »engen
Wabhrheitsbegriff« - der auf »Wirklichkeitsentsprechung« allein basiert (Land-
wehr 493) - begriindet, sondern ebenfalls mit der der Fiktion eigenen kiinstle-
rischen Freiheit. Die besondere Funktion, bzw. Leistung der Literatur ist es, ein
Narrativ fiir die Gesellschaft zu bieten. Denn, um es mit Jacobs zu sagen:

Literatur basiert auf diesen Auseinandersetzungen mit dem, was wir sind und sein
wollen, und sie kann in diesem Konflikt helfen und vermitteln. Sie bietet Leser_innen
neue Perspektiven oder lang gesuchte Identifikation mit Hilfe ihrer Charaktere [...].
(Jacobs 171)

In dieser Arbeit wird zwischen Autor*in und Text unterschieden. Es soll aber an
dieser Stelle angemerkt werden, dass Autor*innen beim Erschaffen ihrer Cha-
raktere eine Interpretation der gesellschaftlichen Bedingungen durch ihren
personlichen Blickwinkel vornehmen, insbesondere, wenn sie fiir ihre literari-
schen Werke die Autofiktion in Anspruch nehmen mit ihrer genreeigenen
»Vermischung« von Autor*innen- und Erzihler*innen-/Protagonist*innenper-
sonlichkeit. Diese gewissermafen >Doppelung« (Verstarkung) des interpretativen
personlichen Blickwinkels der Autorinnen in den untersuchten autofiktionalen
Texten auf deutsche gesellschaftliche Verhéltnisse bei der Konstruktion zeitge-
nossischer jiidischer Identititen und dem Stellenwert des Holocaust in ihnen,
gibt Hinweise auf tendenzielle jiidische Bestrebungen, Wiinsche in Hinblick auf
Deutschland, dem Land in dem sie als Juden leben. Wie eingangs bereits erwihnt,
ergibt sich die Besonderheit, bzw. Brisanz jiidischen Lebens und jiidischer Li-
teratur in Deutschland nach wie vor aus der Geschichte der Judenverfolgung.*’ In
der deutschen Literaturwissenschaft wurde von der »Unméglichkeit« (Kilcher,
»Metzler Lexikon der deutsch-jiidischen Literatur« IX) einer »deutsch-jiidischen
Literatur nach 1945« (Kilcher, »Exterritorialitdten« 131) gesprochen, die bedingt
ist durch das »Ende der deutsch-jiidischen Kultur im Holocaust« (Fischer und
Lorenz 329). In dem von mir gewdhlten Zeitraum schreiben Autorinnen deutsch-

80 Die Bertelsmann-Studie Deutschland und Israel heute: Verbindende Vergangenheit, tren-
nende Gegenwart? (2015) hilt im ersten Kapitel »Staat und nationale Identitét« fest: »Die
Erinnerung an den Holocaust prégt nach wie vor die politische Kultur der deutschen wie der
israelischen Gesellschaft« (Hagemann und Nathanson 12).
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jiidische Literatur® weiter fort, und zwar nicht mehr unter dem Blickwinkel einer
positiven bzw. negativen Symbiose, sondern in einem neuen Selbstverstindnis,
das sich in der Beziehung ihrer Protagonistinnen zu Deutschland ausdriickt. In
der postnationalsozialistischen Zeit scheinen in der Literatur die Kategorien
»deutsch« bzw. »jiidisch« - insbesondere in Kombination - nicht mehr klar
zuordenbar zu sein. Die Frage stellt sich: »Wer ist ein >jiidischer Autor<« (Wirtz
152). Die hybride, durch einen Bindestrich gekennzeichnete Bezeichnung
deutsch-jiidische Literatur kann ein »michtige(n)[s] Ein- und Ausschlusssys-
tem(en)« (Jacobs 178) sein. Die Vorsicht des Kulturbetriebs, Autoren die Be-
zeichnung »jiidisch« von auflen aufzudriicken, hat seit 1945 eine »jahrzehnte-
lange, komplexe Problemgeschichte« (Braese 276). Dennoch mdchte ich, ohne
das Problematische an dem Begriff »deutsch-jiidische Literatur« aufler Acht zu
lassen, mit Sander Gilman anmerken, dass »die Kategorie des Juden véllig auf-
zuheben, wie der »neue liberale Aufschrei« verlangt, »der das Empfinden fiir die
Position des deutsch-jiidischen Schriftstellers [...] mit dem Stempel des An-
dersseins, den die Nazis den jiidischen Literaten aufgedriickt haben, verwech-
selt«, zu kurz greift: denn die Literaturkritiker wiirden, um es weiter mit Gilman
zu sagen, mit einem solchen Vorgehen den »heutigen deutsch-jiidischen
Schriftstellern [...] ihre Identitdt verweigern« (Gilman, »Jiidische Literaten und
deutsche Literatur« 293f.). Womit ich sagen will, Autoren*innen, die ihr Ju-
dentum offentlich machen, in ihre Werke miteinbringen, in Deutschland leben,
in deutscher Sprache schreiben, rechne ich in dieser Untersuchung deshalb der
Kategorie >deutsch-jiidische« Schriftsteller*innen zu.*

Die Arbeit zeigt, dass autofiktionale Literatur, infolge ihrer serlaubten« Ver-
wendung von Fiktionalitdt bei der Darstellung zeitgendssischer jiidischer Iden-
titdt in Deutschland, zu einer »Wahrheitsbedingung« (Landwehr 493) wird: Die
Werke enthalten zwar den personlichen Blickwinkel der Autorinnen auf die
Beziehung zwischen den komplexen Konstrukten >jiidisch« und >deutschs, aber
auch eine allgemeingiiltigere Aussage oder »héhere(r) Wahrheit« (Landwehr
493). Die von den Verfasserinnen vorgenommenen Verbindungen von Fakten
mit Einschidtzungen und Erfindungen lassen auf eine iiber die einzelnen Auto-

81 Obwohl der Begriff >deutsch-jiidische Literatur« »umstritten« ist, da die Gefahr besteht »die
Identitdt der Verfasser auf das Kriterium ihrer Zugehorigkeit zum Judentum zu reduzierenc,
ist er weiterhin »Bestandteil des Diskurses« - u. a. weil im Englischen >German-Jewish writing«
als Terminus etabliert ist (Fischer und Lorenz 329).

82 Denn, will man in der Literaturwissenschaft von »national or linguistic identifications« und
vom Konzept klar abgrenzbarer Kulturen abriicken - weg von »interkultureller Germanistik<
hin zum Transnationalen -, gilt: »Certainly the focus must be on the texts, not the authors«
(Haines 147). Die iiberaus komplexe Frage - die jedoch nicht Gegenstand dieser Arbeit ist -
nach dem, was das spezifisch »Deutsche« oder >Jiidische« an deutsch-jiidischer Literatur sein
kénnte, wire, wenn iiberhaupt, nur durch eine gesonderte Untersuchung der literarischen
Texte zu beurteilen.
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rinnen und ihre literarischen Hauptfiguren hinausgehende Grundstimmung/
-tendenz in der zeitgendssischen jiidischen Generation schlieflen, ndmlich auf
vorhandene Wiinsche nach >Normalisierung« im Alltagsleben zwischen Juden
und Nicht-Juden in Deutschland.

Der Satz »Ich liebe Deutschland«, ausgesprochen von der jiidischen Prot-
agonistin in dem Werk einer jiidischen in Deutschland lebenden Autorin, hat
mich, wie eingangs erwdhnt, iiberrascht und beeindruckt. Das Buch, in dem
dieser Satz steht, ist 2011 erschienen, 65 Jahre nach dem Ende des Zweiten
Weltkrieges und der Judenverfolgung im Dritten Reich und 63 Jahre nach der
Griindung eines jiidischen Staates.” Noch 1998 hat Bubis gewissermaflen als
Hochstmafl der Normalitét fiir Deutschland angesehen, dass Juden iiberhaupt
wieder in Deutschland lebten und arbeiteten (Bubis 112). Dass man Deutschland
als Jude lieben kénne, schien undenkbar. In den drei untersuchten Biichern
konstruieren die Autorinnen aber das Selbstverstidndnis ihrer jeweiligen Prot-
agonistinnen so, dass die jiidische Sonderrolle in Deutschland, die auf dem
Holocaust beruht, im alltdglichen Zusammenleben zwischen Juden und Deut-
schen an Bedeutung verliert, bzw. die Zuschreibung der Opferrolle von auflen als
iiberholt bzw. unangenehm empfunden wird. D.h. aber nicht, dass dem Ver-
gessen des Holocaust das Wort geredet wird. Wie die literarischen Identitéts-
konstruktionen im Einzelnen aussehen, die diese Bestrebungen hinsichtlich des
Alltags zulassen, zeigt diese Forschungsarbeit.

83 Obwohl laut der Bertelsmann Studie von 2015 in der deutschen Bevélkerung zu 81 % und in
der israelischen zu 37 % das Bediirfnis bestehe, mit der Vergangenheit abzuschliefen (Ha-
gemann und Nathanson 22), wird das Thema NS-Zeit/Judenverfolgung im offentlichen
medialen Diskurs weiterhin regelmiflig behandelt. Vgl. u.a. Zeitungsartikel wie Die Welt
»Tumult um Holocaust-Leugnerin vor Auschwitz-Prozess« (11.02.2016); Die Siiddeutsche
Zeitung »Drei neue Prozesse: Auschwitz wird wieder verhandelt« (10.2.2016); ZEIT ONLINE
»NS Geschichte: >Niemand sollte iiberleben«.« (02.05.2017); ZDF »Die Nationalsozialisten
und der Holocaust.« (10.05.2017); ZEIT ONLINE »Mein Onkel Kurt, der Nazi.« (22.5.2018);
Die Siiddeutsche Zeitung »Miinchen soll den Opfern der Nazis ins Gesicht sehen« (26.7.2018).
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Kapitel eins:
Lena Goreliks Lieber Mischa

Die jiidische Autorin Lena Gorelik ldsst in ihrem Buch Lieber Mischa die jiidische
Hauptfigur sagen: »Ich liebe Deutschland!« (18). Nun kann man ein Land lieben,
seinen Lebensmittelpunkt in ihm haben, aber ihm dennoch kritisch gegen-
iiberstehen, vielleicht, gerade weil man es liebt. In diesem Kapitel hinterfrage ich
die Bedeutung der besagten Liebesbezeugung zu Deutschland und zeige, dass
zwischen der Identitit, die die Autorin der literarischen Figur ihres Buches
verliehen hat und deren Verhiltnis zu Deutschland ein enger Zusammenhang
besteht. Gorelik hat fiir ihr Werk das Genre Autofiktion gewdhlt. Da die Wahl
dieser Gattung fiir sie eine wichtige Aufgabe erfiillt, wird zundchst im ersten Teil
des Kapitels die grundsétzliche Funktion der Autofiktion fiir die Schriftstellerin
in diesem Buch erdrtert und anhand von Beispielen gezeigt, woran die Le-
ser*innen erkennen konnen, dass ihr Werk dem autofiktionalen Genre angehért.
Der zweite Teil analysiert, wie Gorelik die deutsch-jiidische Identitdt ihrer Ich-
Erzdhlerin konstruiert. Im Fazit beschiftige ich mich mit der Frage, inwieweit die
intersektionalen Kategorien Geschlechterrolle, Religion und Ethnizitit die
Konstruktion von Identitdt in Lieber Mischa beeinflussen und gehe zusam-
menfassend auf das jiidische Selbstverstindnis der in Deutschland lebenden
literarischen Figur, ihr Verhiltnis zu Deutschland und den Stellenwert des
Holocaust in diesem Verhiltnis ein.

Die schwierige Frage nach »diesen Identititssachen«* zieht sich wie ein roter
Faden durch die friihen Werke der Autorin Lena Gorelik® und kulminiert vorerst

84 Die FAZ zitiert Goreliks eigene Aussage zum Grundtenor ihrer frithen Werke aus einem 2009
gegebenen Interview (Hieber, »Mutterwitz mit Telefon«).

85 Lena Gorelik wurde 1981 in Sankt Petersburg geboren und wanderte 1992 nach der Wie-
dervereinigung mit ihrer Familie als Kontingentfliichtling nach Deutschland ein. Sie studierte
Journalismus und Osteuropéische Studien in Miinchen und schrieb 2004 ihren ersten semi-
autobiografischen Roman Meine weiffen Niichte (Grenzmann, »Petersburger Kartoffelsalat«).
Seither hat die erfolgreiche Autorin viele weitere Biicher verdffentlicht, u.a. Hochzeit in
Jerusalem (2007) und Verliebt in Jerusalem (2008), in denen es um autobiografische Kom-
ponenten aus dem Leben der Autorin geht, die sich nach und nach mit ihrer jiidisch, russisch,
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2011 anldsslich der Geburt ihres ersten Kindes in der Erscheinung von Lieber
Mischa. Lieber Mischa ist ein Briefroman iiber Identitit,”® genauer jiidische
Identitdt in Deutschland. Eine jlidische Ich-Erzéhlerin, jiingst Mutter geworden,
schreibt (jedenfalls vordergriindig nur) ihrem Sohn, einem Kleinstkind, Briefe, in
denen sie ihn iiber ihr jiidisches Selbstverstdndnis und ihr Leben als Jiidin im Land
der ehemaligen Tdter aufkldrt. Als Jiidin hat sie ihm nach dem halachischen Ma-
trilinearitdtsprinzip das Judesein vererbt. Da sie davon ausgeht, dass er wie sie in
Deutschland leben wird, mdchte sie ihm ihre Erkenntnisse und Erfahrungen ver-
mitteln, um ihm zu helfen, in dem Land zurechtzukommen, das mit dem Holo-
caust belastet ist. Die Kernstiicke und -werte ihrer jiidischen Identitdt iibermittelt
sie auf eine ganz eigene humorvolle Weise in diesen Briefen. In ihnen gibt sie ihm
Ratschldge und ldsst ihren Sohn wissen, welche miitterlichen Wiinsche und Er-
wartungen sie hinsichtlich seines spéteren Verhaltens als Jude hegt. Die Protago-
nistin behandelt Themen, wie z.B. Zugehorigkeit zum Judentum, die jiidische
Mutterrolle, wen ihr Sohn spéter heiraten bzw. nicht heiraten soll, Stereotype iiber
Juden und Nicht-Juden, jiidische Vorurteile sowie Anti- und Philosemitismus und
verrit ihm auch, wen sie fiir »Die zehn coolsten Juden der Welt« (Gorelik 79) hilt.

l. Die Funktion des Genres der Autofiktion in Lieber Mischa

Bevor ich in diesem Teil auf die von Gorelik konstruierte, von der Protagonistin
des Buches stellvertretend verkdrperte Identitit der »neuen Generation« von
Juden in Deutschland, auf deren Verhiltnis zu Deutschland und auf Kritik und
Anderungswiinsche in Hinblick auf das Leben in Deutschland eingehe, zeige ich,
wie die Autorin Kriterien, die Autofiktion ausmachen, handhabt und welche
Adressaten mit dem Buch erreicht werden sollen. In Anlehnung an Serge Dou-
brovsky, dem Namensgeber des Genres, der die Autofiktion als einen »wahren
Roman« bezeichnet (»Nah am Text« 130), verstehe ich unter diesem Genre einen
Text, der idealerweise eine namentliche Ubereinstimmung zwischen Ich-Erzah-
ler*in und Protagonist*in vorweist, das fiktionalisierte Leben der Autorenper-

deutschen Identitdt auseinandersetzte. Ihr neuestes Buch Mehr Schwarz als Lila, ein Ju-
gendroman zu Erinnerungskultur und Erwachsenwerden, ist 2017 bei Rowohlt erschienen.

86 Im Rahmen dieser Arbeit wird bei aller berechtigten Kritik an dem Konzept Identitit von
Seiten derer, die es als »political problem, psychological crutch, or metaphysical mistake«
ansehen, Identitdt mit der Philosophin Linda Alcoff als »an epistemically salient and onto-
logically real entity« angesehen (5). Alcoff betrachtet Identititen als hdufig am eigenen
Korper sichtbares Phdnomen, das die Art und Weise wie andere Menschen ein Individuum
wahrnehmen und beurteilen und wie das Individuum selbst andere wahrnimmt und beur-
teilt, beeinflusst. Uberschneidungen und Unterschiede zwischen sozialen Identititen werden
u.a. aufgrund von »important features of specific identities: race/ethnicity, sex/gender«
wahrgenommen (Alcoff 6).
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sonlichkeit in ausgewéhlten Szenen, also editiert und literarisch, wiedergibt und
selbst-reflexive bzw. -analytische Komponenten enthélt. Lieber Mischa erfiillt
- so meine These - diese Genrekriterien nicht nur, der Text nutzt sie vielmehr
explizit, um auf personlicher Ebene - Lena Goreliks Erfahrungen sind die »Au-
to«-Komponente des Genres - eine Aussage iiber das zeitgendssische jlidische
Selbstverstindnis in Deutschland zu treffen und ausgeschmiickt mit Humor und
Fantasie - dies ist die »Fiktion«-Komponente des Genres -, um anderen
Jid*innen ihrer Generation eine verallgemeinerbarere Identifikationsmdglich-
keit anzubieten.

1.1 Die Autorin und die Ich-Erzihlerin

Zwischen Autorin und Ich-Erzdhlerin, die gleichzeitig die Protagonistin ist, be-
steht eine namentlich bestdtigte personelle Verquickung - ein wichtiges Krite-
rium in Doubrovskys Definition von Autofiktion.” Die als Kriterium der Au-
tofiktion geforderte und von der Leserschaft erwartete eindeutige Uberein-
stimmung zwischen Autorin, Hauptfigur und Ich-Erzdhlerin, die sich in deren
namentlicher Ubereinstimmung ausdriickt, wird in Lieber Mischa lange hin-
ausgezogert. Dass die Protagonistin auch Lena, wie sie selbst heif3t, erfahren die
Leser*innen nach dem ersten Viertel des Textes eher nebenbei. In der betref-
fenden Textpassage erzdhlt die Protagonistin, in dem Bemiihen zu erkldren, was
eine jiidische Mutter auszeichnet, sie habe, anlédsslich eines Besuches bei ihren
Eltern, kurz vor 24:00 Uhr noch lesend im Bett gelegen, da sei ihre Mutter her-
eingekommen und habe gesagt, »es ist schon spit, Lena! Mach das Licht sofort
aus, jetzt wird geschlafen!« (Gorelik 57) und dieser kategorische Befehl sei erfolgt,
obwobhl sie, fast dreif3ig Jahre zahlend, bereits ein eigenes kleines Kind hatte, das
neben ihr schlief. Diese Textepisode gibt nicht nur Auskunft {iber die nament-
liche Einheit, die die Autorin zwischen sich und der Protagonistin ihres Textes
herstellt und die Fiirsorgeauffassung der Mutter Lenas, sondern zeigt auch, Ich-
Erzdhlerin und Autorin sind gleichaltrig und beide kurz zuvor Mutter gewor-
den.* Auch andere Figuren benennen die Ich-Erzédhlerin im Folgenden na-
mentlich.”” Der Ehemann der Ich-Erzdhlerin, Mischas Vater, den diese immer

87 Vgl. u.a. Doubrovsky, »Nah am Text« 128.

88 Fiir bibliografische Angaben zu Gorelik vgl. Leinkauf, »Ich rede extra leise«.

89 So bspw. der Facebook-Eintrag eines Freundes: »Sitze gerade in einem Café und am Ne-
bentisch eine Frau, die aussieht wie Lena« (Gorelik 154f.) oder wenn die Mutter eines Kindes,
die sie iiber Mischa kennt, zu ihr sagt: »Lena, ich bin jetzt iibrigens im Verein der Israel-
freunde sehr aktivl« (Gorelik 104). Vgl. auch den >Urlaubsdialog« zwischen Lena und einem
Freund (Gorelik 80).
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wieder im Haupttext und in Randbemerkungen zu jhren Ausfithrungen zitiert,
bleibt allerdings namenlos, wie auch die meisten anderen Familienmitglieder.”

Die Ich-Erzihlerin, Lena, reflektiert iiber sich selbst, ihre Befindlichkeit und
die Beweggriinde ihres Tuns. Sie teilt die Eckdaten von Lena Goreliks Lebens-
weg, wie sie in einer Biografie’ erzdhlt werden konnten. Die Ich-Erzédhlerin ist
ebenfalls Schriftstellerin und, wie die Autorin, erstmals Mutter geworden. Wie
Gorelik selbst kam sie als Kind aus Russland nach Deutschland. Als ein Beispiel
fiir die Fiktionalisierung wichtiger Ereignisse ihres Lebens mag folgende Er-
zéhlung im Roman dienen:

Wir waren 1992 nach Deutschland eingewandert und gehérten somit zu den ersten
Kontingentfliichtlingen, die in Heerscharen die deutschen Gemeinden eroberten mit
ihrer Sprache, ihrem gefillten Fisch und den sonderbaren Schachklubs. (Gorelik 33)

Die Umwandlung des Ichs der Autorin mit ihren eigenen Erlebnissen durch
Fiktion in das Ich der Romanfigur geschieht in dieser Passage, indem die Autorin
ihre tatsdchliche Immigration nach Deutschland aus ihrer heutigen Perspektive
beschreibt. Sie fasst das Ereignis kurz und knapp zusammen und beschreibt nicht
ihre Gefithle und Angste an diesem wichtigen Drehpunkt in ihrem Leben, son-
dern nennt humoristisch kulturelle Besonderheiten der osteuropéischen Juden,
derer sie sich erst im Nachhinein - nach ihrem Einleben in Deutschland und ihrer
Selbstreflexion zugunsten ihres Sohnes - bewusst geworden ist. Aufgrund der
russischen Sprache, der mangelnden Deutschkenntnisse, der russischen Briu-
che, der ethnischen und nicht religiésen Definition des Judentums fiihlen sich
Kontingentfliichtlinge im Zuwanderungsland und den deutschen jiidischen
Gemeinden hdufig zunéchst fremd und nicht immer wohl gelitten. Obwohl auch
die Eltern der bei der Einwanderung elfjahrigen Ich-Erzahlerin Schwierigkeiten
hatten, sich in ihrer neuen Lebensumwelt zurechtzufinden, wie sie Mischa be-
richtet (Gorelik 20), beschreibt sie ihm ihre Eingewohnungszeit in die neue
Umgebung positiv:

90 Eine Ausnahme bildet die UrurgrofSmutter Frumma Fejga, deren jiddischer Name fiir die
Protagonistin Jiidischsein symbolisiert - frum bedeutet gldubig - und an die der Sohn als
junger, selbststdndig gewordener Mann sich u. a. erinnern soll, wenn ihm hin und wieder sein
Judentum bewusst wird. Genau sagt die Ich-Erzahlerin, wenn er sich ab und an »jiidisch
fithlen« wird (Gorelik 184). Dies bedeutet, sie geht davon aus, er wird kein Jude im religios-
orthodoxen Sinne sein. Warum sie das meint, darauf wird im zweiten Teil des Kapitels
eingegangen. An dieser Stelle spielt die Autorin im doppelten Sinne mit der Authentizitit,
denn die jiddischen Namen erinnern an ihre Wurzeln in Ost Europa und an das unter
deutschen Juden gingige Klischee des streng gldubigen, jiddisch sprechenden Ostjudentums
(Heid, »Ostjuden in Deutschland«).

91 Biografie wird in dieser Arbeit mit Autorin Evelyn Hinz als »literary art« (196) verstanden und
iiber die Elemente definiert, die sie mit der Autobiografie gemeinsam hat: »an element of
conflict and dialogue, a sense of performance and/or spectatorship, and a mimetic or refe-
rential quality« (195).
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Wir Kinder lernten schnell Deutsch und trugen bald die richtigen Klamotten, fiir die wir
uns mit Nachhilfe und Babysitten fleiflig Geld verdienten, Levi’s-Jeans, Diesel-Kapu-
zenpullis und Nike-Schuhe, wir lernten, was ein Gameboy ist und ein Stickeralbum, da
waren die interkulturellen Unterschiede schnell ausgeloscht. (Gorelik 20)

In dieser Beschreibung spiegelt sich die deutsche Jugendkultur der 1990er Jahre.
Trotz ihrer frithkindlichen Prigungen im kommunistischen Russland beschreibt
die Ich-Erzéhlerin ihre Integrationsgeschichte und den GewShnungsprozess an
die Andersartigkeit des Lebens in Deutschland, einem kapitalistisch-konsum-
orientierten Land, auffillig glatt und unkompliziert. Der Impuls, dazugehéren,
sich anpassen zu wollen, war fiir die Ich-Erzéhlerin offenbar ein so starkes Be-
diirfnis, dass sie eine >Ausléschung« der kulturellen Unterschiede zwischen ihrer
russischen Herkunft und ihrer neuen deutschen Umgebung nicht nur hinnimmt,
sondern begriilt. Uber eventuelle Anpassungsprobleme oder -verletzungen geht
sie riickblickend hinweg. Anders die Autorin: Auch sie hatte den starken Wunsch,
in dem neuen Umfeld akzeptiert zu werden, aber fiir sie waren die ersten Jahre
der Eingewdhnungszeit in dem fremden Land ein Stiick >verlorene Kindheit<. So
berichtet sie im Blog »Freitext« des Magazins Zeit Online, dass sie als Kind nicht
wagte, die Eltern, die in Geldsorgen steckten, um Dinge zu bitten, die sie sich so
sehr wiinschte, wie bspw. Eis und Teddybirenbettwidsche (Gorelik, »Erinne-
rungen, die. Zuhause, das«). Weiter schreibt Gorelik von dem Gefiihl, sich der
Eltern schimen zu miissen, weil sie ihr so sehr russisch erschienen und dass sie
diese deshalb in der Absicht, nicht anders als die anderen wahrgenommen zu
werden, von den Klassenkameraden mdglichst fern hielt. Sie spricht von den
Schwierigkeiten, die neue Sprache zu erlernen und von ihrer abgrundtiefen
Scham in einem Fliichtlingswohnheim zu leben.” In dem autofiktionalen Text
Lieber Mischa lasst Gorelik derartige negative Erfahrungen aus dem eigenen
Leben bei der Konstruktion des Lebens ihrer Erzdhlfigur einfach weg oder ver-
kiirzt, verschént, stilisiert sie im Zeitraffer, anstelle sie detailliert und kritisch-
reflektiert darzustellen. An Goreliks beschriebenem Umgang mit Erinnerung
zeigt sich, dass sie diese Erzdhltechnik nutzt, um sich zugunsten ihres Sohnes auf
das Wesentliche, ndmlich ein Abbild ihres momentanen Selbstverstindnisses,
zu konzentrieren. Sie sagt dazu: »Unsere Erinnerungen legen wir uns zurecht in
erzdhlbare Geschichten« (Gorelik, »Erinnerungen, die. Zuhause, das.«). Und so
wird in Lieber Mischa, in Hinblick auf die frithesten Immigrationserfahrungen

92 Vgl. Gorelik, »Erinnerungen, die. Zuhause, das.« Dass die Gefiihle Scham und Fremdsein
lange ihre Begleiter waren, erzihlt die Autorin auch in einem Gesprich mit der Stuttgarter
Zeitung anlisslich ihres spateren Besuchs in der Fliichtlingsunterkunft in Ludwigsburg, in
der sie mit ihrer Herkunftsfamilie in den ersten eineinhalb Jahren in Deutschland gelebt hat
(Frenkel, »Interview mit der Schriftstellerin Lena Gorelik«). In ihrem Buch Meine weiffen
Niichte, in dem sie sich mit Hilfe ihrer Hauptfigur mit ihrer Identitit auseinandersetzt,
berichtet Gorelik ebenfalls von solchen Gefiihlen (vgl. u.a. 19ff.).
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der Protagonistin ihres Romans, eine fiir den Sohn und »die anderen« erzéhlbare
Geschichte konstruiert. Der Text stilisiert das ungliickliche Mddchen, das Gorelik
in ihrer frithen Jugend war, zu einem unkomplizierten smarten Teenager. Den-
noch spielen, wie zu zeigen sein wird, Erfahrungen und Probleme, die sich aus
der Immigration in einen anderen Kontext ergeben haben, durchaus eine Rolle,
wenn die Protagonistin ihr Jiidischsein analysiert, tiber ihr Leben als Jiidin in
Deutschland nachdenkt und {iber die gewiinschte Zukunft ihres Sohnes, dem
Vertreter der nichsten, neuesten jiidischen Generation in Deutschland.

In einem Interview wurde Lena Gorelik gefragt, warum sie in ihrem Buch
Lieber Mischa iiber »ihr Jiidischsein« schreibe. Die Autorin antwortet:

Weil ich héufig gefragt werde, wie das fiir mich ist, heute als Jiidin in Deutschland zu
leben. Also habe ich mich mit dieser Frage beschiftigt und wollte sie kldren - fiir mich,
fiir meinen Sohn und die anderen. (Leinkauf, »Ich rede extra leise«)

Gorelik weist in ithrer Antwort die Interviewerin nicht darauf hin, dass in dem
fraglichen Buch eine literarische Figur, eine Protagonistin iiber »ihr Jiidischsein«
und ihr Leben als Jiidin in Deutschland Auskunft gibt. Im Gegenteil, sie bestitigt
die Annahme der Interviewerin, sie, die Autorin, wiirde ihre eigene jiidische
Identitdt, ihre eigenen Erfahrungen als in Deutschland lebende Jiidin themati-
sieren. Die Gorelische Behauptung ist zuldssig, aber nicht vollstindig. Mit Lieber
Mischa hat sie mehr als das getan: Gorelik hat einen Briefroman, genauer einen
autofiktionalen Roman, geschrieben.” Lieber Mischa ist der Autofiktion zuzu-
ordnen, denn dieses Genre - so meine These - eroffnet der Autorin die Mog-
lichkeit, auf der Suche nach dem, was ihr Jiidischsein ausmacht, eine Romanfigur
zu erschaffen, in der sich die Ergebnisse ihrer Wahrheitssuche mit jhren Imagi-
nationen, Fiktionen mischen lassen. Hitte sie die Ergebnisse ihres Kldrungs-
versuchs in Form einer Autobiografie niedergeschrieben, hitte sie genregemif3
dem Anspruch auf Authentizitét, sWahrheit« iiber ein Leben geniigen und sich
nur an Fakten halten miissen. Goreliks Text ist jedoch als ein semi-autobiogra-
fischer Text verfasst, der zwar eine literarische Kunstfigur, eine Ich-Erzéhlerin
hat, aber in diese Kunstfigur sind biografische Ereignisse aus ihrem, dem Leben
der Verfasserin eingegangen - ihre Reflektionen, Selbstanalysen, ihre wider-
spriichlichen Haltungen, Zweifel und Wiinsche zu jiidischer Identitdt und jidi-
schem Leben in Deutschland. Autofiktion, so meine ich und schliefle mich damit
Doubrovsky an,” erlaubt bei der Erkundung des eigenen Ichs, der Fiktion Raum
zu geben und die mangelnde Einheitlichkeit der Identitét, ihre Diskontinuitéten

93 Diese »epistolary form« wird definiert als »the >I-you« grammar of the form, the importance
of the addressee and the emphasis on the acts of reading and writing« (Bower 22).

94 »Ich betrachte mein Leben nicht im mindesten als Ganzes, sondern als verstreute Fragmente,
zerbrochene Existenzebenen, lose Phasen, aufeinanderfolgende, sogar simultane Diskonti-
nuitdten. Das ist es, was ich aufschreiben muss« (Doubrovsky, »Nah am Text« 126).
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mit Dichtung, Erfindung, Annahmen, Wiinschen u. dgl. auszugleichen. Die Ich-
Erzdhlerin ist bei allen Ubereinstimmungen mit der Person der Autorin eine
Kunstfigur: Uber die Verwendung von Imaginationen, Fiktionen bei ihren au-
tobiografischen Betrachtungen stilisiert die Autorin sich zu einer Romanfigur, in
der sie zwar enthalten ist, die sie aber nicht mehr ist, sondern die ein Eigenleben
gewinnt.

Wegen der Botschaft, die Gorelik iibermitteln will, so meine These, benutzt sie
das Genre Autofiktion, greift sie bei ihrer Selbsterkundung nicht nur auf Tatsachen
aus ihrem Leben, sondern auch auf Fiktion zuriick, schreibt sie einen literarischen
Text, einen Briefroman und konstruiert eine literarische Hauptfigur, eine Ich-
Erzihlerin, die sich nicht nur an Fakten halten muss. In einem Brief an den kleinen
Sohn ldsst sie die Erzdhlstimme des Romans die Botschaft verkiinden: »Wir sind
eine neue Generation, Du noch mehr als ich« (Gorelik 181).” Dieser neuen Ge-
neration schreibt sie eine spezifische Identitét zu, die sie der Protagonistin kon-
struiert und die diese an den kleinen Sohn, den Vertreter der noch neueren Ge-
neration in Form von Briefen weitergibt. Sie ldsst ihre Protagonistin als Vertreterin
dieser neuen Generation wiinschen, in einem Deutschland zu leben, in dem es so
normal ist, dass Juden dort leben, dass niemand mehr auf die Idee kommt ihr, bzw.
ihrem Sohn, sprich einem Juden die Frage zu stellen »WIE IST ES, ALS JUDE IN
DEUTSCHLAND ZU LEBEN?« (Gorelik 181). Auch wenn ihr im Hinblick auf den
Holocaust als Jiidin in Deutschland ihre »geschichtstragende« (Gorelik 181) Rolle
bewusst ist, mdchte sie ganz normal, alltdglich in diesem Land leben.”® Gorelik l4sst
ihre Erzdhlerin sagen: » Also, solange mir keiner diese Frage stellt, lebe ich hier ganz
gut. Als Jidin und als Mensch, also einfach als ich« (Gorelik 178). In einem Ge-
sprich gefragt, ob sie, Gorelik mit jhren Ansichten »ein Beispiel des »neuen Ju-
dentums« in Deutschland?« sei, weist sie diese Verallgemeinerung fiir sich als reale
einzelne Person zuriick, indem sie sagt: »Das ist eine seltsame Schublade. Woher
weif3 ich denn, ob andere junge Juden so denken wie ich?« (Leinkauf, »Ich rede
extra leise«). Die Frage der Interviewerin ist direkt an sie als tatsdchliche Person
gerichtet und betrifft nicht die literarische Aussage der Hauptfigur ihres autofik-
tionalen Romans. In einem autofiktionalen Text, der neben eigenen Erfahrungen
per definitionem auch Fiktion zuldsst, muss sie ihre Behauptung aber nicht be-
weisen, sondern kann mit Hilfe der Ich-Erzdhlerin Wiinsche, Vermutungen, An-
nahmen duflern und muss sich nicht nur auf die >wahrheitsgetreue« Wiedergabe
ihrer Lebensfakten beschrinken. Die Autofiktion ermdglicht Gorelik, ihre Bot-
schaft von der Existenz einer neuen Generation von Juden in Deutschland in die

95 Welches Selbstverstindnis Gorelik dieser neuen jiidischen Generation konstruiert, wird im
néchsten Teil dieses Kapitels untersucht.

96 Auf die Rolle, die der Holocaust im jiidischen Selbstverstdndnis der literarischen Figur und in
deren Verhiltnis zu Deutschland spielt, wird genauer im dritten Teil dieses Kapitels einge-
gangen.
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Offentlichkeit zu tragen und in der Konstruktion eines spezifischen Selbstver-
stindnisses fiir die Protagonistin ihres Romans Uberlegungen zu ihrer eigenen
deutsch-jiidischen Identitdt und zu der von ihr vermuteten oder gewiinschten
Identitdt »andere[r] junge[r]« in Deutschland lebender Juden so zu vermischen
(Leinkauf, »Ich rede extra leise«), dass der Unterschied zwischen Fakt und Fiktion
verwischt wird. Durch diese Kombination entsteht, so meine These, eine literari-
sche Reprdsentation der deutsch-jiidischen Identitdt besagter neuer Generation.

1.2 Textstruktur, Spiel mit Authentizitit und Selbstreflexion

Das Buch Lieber Mischa, in dem Gorelik die Offentlichkeit an der Analyse »ihres
Jiidischseins« und ihres Befindens als Jiidin in Deutschland teilnehmen lisst, ist
in Briefen an ein etwa einjdhriges Kind abgefasst. Dieses Stilmittel macht Lieber
Mischa eindeutig zu einem literarischen Text. Die Anrede »Lieber Mischa«, wie
sie in dem Briefroman fiir den Sohn gebraucht wird, erscheint bereits im
Buchtitel. Dem Sohn als Adressaten kommt bei dieser Textform zwar eine her-
vorgehobene Stellung zu, jedoch kann Lieber Mischa nicht als klassischer
Briefroman gelten, da wichtige Elemente wie Datum, Anrede - nur der allererste
Brief beginnt mit »Lieber Mischa« (Gorelik 13) -, Gruformeln und Unterschrift
fehlen.” Die Anrede suggeriert Intimitit und Wahrhaftigkeit, bzw. Wirklichkeit
im Gegensatz zur Romanhaftigkeit. Dann werden aber zu Beginn des Romans
zunichst ohne die persdnliche Anrede »Die Top Ten der antisemitischen Vor-
urteile« abgehandelt. Dies ist ein Hinweis der Autorin, dass die Mitteilungen fiir
alle Leser*innen gedacht sind, besonders aber »fiir alle Gliicks« (Gorelik 5),
denen sie den Text ja speziell widmet, sprich fiir alle Neuankémmlinge, eben die
neueste Generation, wie die Protagonistin am Ende des Buches sagt. Dass aber
auch und besonders Mischa zur neuesten Generation von Juden in Deutschland
gehort, der die Ich-Erzihlerin das Jiidischsein der neuen Generation, so wie sie es
sieht, vermitteln will, wird wiederum in einer Randbemerkung zum Text ver-
merkt. Im Haupttext geht es um den Stereotyp der »problematisch[en]« Bezie-
hung zwischen jiidischen Miittern und ihren Kindern, worauf die Ich-Erzéhlerin
sich selbst kommentiert: »Schon gar nicht Deine und meine, mein Sohn. Nicht
wahr?« (Gorelik 11). Der Randkommentar verweist die Leser*innen wieder — wie
der Buchtitel — auf den vermeintlich intimen Charakter des Briefwechsels, ist aber
auch nach Doubrovsky ein Teil von Autofiktion, da er »das Erscheinen kritischer

97 Gorelik benutzt zwar fiir Lieber Mischa einige Strukturen eines Briefromans, bricht das
Briefformat aber weiter auf, indem sie Metakommentare an den Réndern des Haupttextes
benutzt, die Kommentare, Gedanken und Erklarungen enthalten, die sich - so nehme ichan -
hauptséchlich nicht an ihren Sohn, sondern an ihre nicht-jiidische deutsche Leserschaft
richten.
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Reflexion im romanesken Text« unterstreicht (»Nah am Text« 124). Das Pos-
sessivpronomen »Deine« fiir den Adressaten des Kommentars, Mischa, schreibt
Gorelik grof3, wie in einem echten Brief iiblich. Der Anschein der Intimitit der
Ausfiihrungen wird dann im nichsten Brief (Gorelik 13), der mit der Anrede
»Lieber Mischa« beginnt, weiter hervorgehoben. Die folgenden Briefe fiir Mischa,
den Vertreter der neuesten Generation, erkldren ohne direkte Anrede, was die
Protagonistin unter Judentum versteht. Humorvoll beginnt Gorelik ihre Brief-
sammlung an Mischa gleich mit den »Top Ten der antisemitischen Vorurteile«
und »Warum sie wahr sind« (9). Im gleichen Tenor weist sie Mischa ironisch
darauf hin, dass sie ihm das Judesein nicht »ersparen« (Gorelik 13) kann, von
dem sie aber gleichzeitig sagt, Jude zu sein, sei das Beste, was er werden konnte
(Gorelik 16). Als einen erzahlerischen Kunstgriff, die narrative Spannung des
Romans fiir die Leserschaft bis zum Ende der Erzéhlung - ganz im Sinne Dou-
brovskys (»Nah am Text« 131)* - aufrecht zu erhalten, interpretiere ich den Fakt,
dass die Autorin ihre Erzihlfigur erst am Schluss des Romans ausdriicklich die
Frage wie es ist, »ALS JUDE IN DEUTSCHLAND ZU LEBEN« (Gorelik 177),
beantworten ldsst und sagt, was sie sich fiir die »neue Generation, zu der sie und
ihr Sohn »noch mehr« gehoren (181), erhofft. Den sehnlichsten Wunsch nach
dem, was sich am Leben in Deutschland fiir Juden verindern sollte und woran
sich seine Erfiillung messen lie3e, spricht die Ich-Erzéhlerin erst gegen Ende des
Textes explizit aus, worauf spiter zuriickzukommen sein wird.

Lieber Mischa spielt mit den Konventionen des Genres Autofiktion und den
Erwartungen der Leserschaft an einen semi-autobiografischen, autofiktionalen
Text. Der Briefroman ist zwar in der autodiegetischen Erzihlweise geschrieben,”
die typisch fiir Texte mit autobiografischen Komponenten ist und mit deren Hilfe
die anhaltende Auseinandersetzung mit den unterschiedlichen Facetten zeitge-
nossischer jidischer Identitdt in Deutschland sich gut ausdriicken ldsst, aber der
Text experimentiert mit den Konzepten Identitdt und Authentizitdt. Gorelik gibt
ihrer Erzahlstimme nicht sofort ihren eigenen Vornamen und nimmt damit eine
Verunsicherung der Leserschaft in Kauf, die aufgrund des Klappentextes'” und
der literarischen Selbstprisentation des Textes vermutlich erwartet, authentisch,

98 Doubrovsky empfindet sein Leben oft als »fade« und um seine Texte fiir den Leser*in
interessanter zu gestalten, setzt er letztere »unter Hochspannung«: »Ich schneide sie [seine
Existenz] aus, ich nehme ausgewihlte Teile davon, sie bekommt Geschmack, sie ist nicht
mehr fade. Ich schummle nicht, nein, ich sortiere aus« (»Nah am Text« 131).

99 Die Ich-Erzdhlerin ist zugleich die Hauptfigur des Textes.

100 Auf der Riickseite der I. Auflage von Lieber Mischa im List Taschenbuch Verlag von 2012
heif3t es: »Klar sind Juden gerissen, meint Lena Gorelik, sonst hitten sie nicht iiberlebt. Hier
erzéhlt sie, wie man entspannt mit den iiblichen Klischees umgeht. Denn fiir sie ist die
jiidische Identitit langst nicht mehr nur an den Holocaust gekoppelt. Und so erklért sie es
auch jhrem kleinen Sohn Mischa.« Bei dem Pronomen »sie« wird der Leserschaft gleich
vermittelt, es handle sich um Gorelik selbst und bei Mischa, um ihren Sohn.
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gewissermaflen aus erster Hand, direkt von der Autorin selbst zu erfahren, was
fiir sie Jiidischsein heiflt und wie es sich als Jiidin in Deutschland lebt. Ahnlich
wie der Chor in griechischen Tragtdien greift die Autorin in ihrem Roman durch
Kommentare zum Geschehen immer wieder in den Lesefluss ein. Die Randno-
tizen sind Metakommentare und dienen im Text nicht nur dazu, sachliche
Ausfiihrungen zu machen, bspw. die der Ich-Erzéhlerin (z.B. Gorelik 31, 38f.),
kontridre Meinungen wiederzugeben, so z.B. die der Mutter der Protagonistin
(z.B. Gorelik 55) oder humorvolle Einwiirfe zu erméglichen, bspw. die des Vaters
von Mischa (z.B. Gorelik 77), sondern sie sind ein stilistisches Mittel. Ebenso ist
der Humor ein solches Mittel, den Gorelik, um nur ein Beispiel zu nennen, bei der
Besprechung der »Top Ten der antisemitischen Vorurteile« (Gorelik 9) einsetzt.
Sie stellen die Moglichkeit des Bestehens mehrerer Auffassungen neben und
gegeneinander und das Schwanken zwischen ihnen dar. Die Aussagen der
Protagonistin im Haupttext konnen von dieser per Selbstreflexion im Kom-
mentar kritisch infrage gestellt, im Kommentar zum Kommentar dann doch
wieder bekriftigt und sogar zuriickgenommen werden (z.B. Gorelik 50, 100f.,
169).

Als ein Werkzeug, um den Anschein der Authentizitdt des Textes zu dekon-
struieren und die Leser*innen auf seine Romanhaftigkeit hinzuweisen, dienen
Gorelik z.B. die potentiellen Namen, die die Protagonistin zusammen mit ihrem
Mann und Freunden fiir ihr Kind iiberlegt. Durch Dekonstruktion wird die
Leserschaft stindig in eine Grauzone zwischen Realitdt, Ironie und Fiktion
versetzt. Der Name Mischa, der eventuell der Name des realen Sohnes der Au-
torin ist'” und der bereits im Titel des Buches Lieber Mischa erscheint, wird
sogleich im Untertitel des Buches Der du fast Schlomo Adolf Grinblum geheissen
hdttest, es tut mir so leid, dass ich dir das nicht ersparen konnte: Du bist ein Jude
infrage gestellt.'"”” Gorelik spielt mit der Erwartung der Leserschaft authentische
Informationen zu erhalten auf mehreren Ebenen: Erstens durch den Gebrauch
des vermeintlich tatsichlichen Namens des Kindes der Autorin, den sie in In-
terviews weder nennt, bestiétigt noch zuriickweist, und zweitens durch die Ironie

101 Lena Gorelik spricht den Namen ihres echten Sohnes in Interviews nicht aus und in Re-
zensionen und Artikeln zu Lieber Mischa wird sowohl berichtet, dass Mischa der tatsich-
liche Name des Kindes sei, als auch das Gegenteil: »Lena Gorelik erklédrt jhrem Sohn Mischa,
wie das ist: ein Jude zu sein« (vgl. Patzer, »Gutmenschen, die>Jiidische Allgemeine«lesen«).
Oder: »Im iibrigen, Lena Gorelik hat zwar einen Sohn, aber der heifit natiirlich nicht Mischa«
(vgl. »Lieber Mischa« in haGalil.com).

102 Abgesehen von der generischen Zuordnung des Textes zur Autofiktion und der humor-
vollen Formulierung des Titels stellt sich auch die Frage, welche Rolle der Titel bei der
Vermarktung des Buches gespielt hat. Ein Buch, das Hitlers Vornamen in Kombination mit
dem Wort »>Jude« im Titel hat, verspricht auf dem deutschen Lesemarkt ein gutes Ver-
kaufsrezept zu sein. Es erregt Aufsehen und erzeugt Interesse an dem Inhalt eines solchen
Werkes.
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der Kombination des jiddischen Namens >Schlomo« mit Hitlers Vornamen
»Adolf« und dem wiederum jiddischen Nachnamen Grinblum.'” Der Eindruck
der Authentizitit, bei den Leser*innen durch den Namen Mischa erweckt, wird
damit sofort im Untertitel dekonstruiert, denn einer auch nur in Ansitzen mit
der deutschen Geschichte vertrauten Leserschaft diirfte es schwerfallen zu
glauben, dass eine Jiidin ihr erstes Kind wirklich Adolf nennen wiirde. Gorelik
dekonstruiert die Authentizitdit durch Humor, der als Buchtitel eine gewisse
Schockwirkung iiber die »Tatsache« erzeugt, dass eine Jiidin in Deutschland auch
nur dariiber scherzen konnte, ihr Kind Adolf zu nennen. Die Ich-Erzihlerin
beschreibt den Namensgebungsprozess ihres Kindes in einem der Briefe wie
folgt:

Es ging gerade einmal wieder um Deinen Namen. Die Vorschlagsliste war lang: Verboten
war alles, was zu den Top Ten der Namen der letzten Jahre gehort, verboten war alles, was
zu bayerisch klang (und so wurdest Du dann doch nicht Leopold), verboten war alles,
was an Personlichkeiten aus der Geschichte, insbesondere der Musikgeschichte, erin-
nerte (und so wurdest Du dann doch nicht Béla). Dein Vater schlug Schlomo vor,
jdisch, jiddisch, schon. [...] Unser Freund hidngte dem Schlomo ein Grinblum an, [...].
Ich schlug dann Adolf als zweiten Namen vor, Schlomo Adolf Grinblum, [...]. Schlomo
Adolf Grinblum, da wiirden sich zwar gewisse Menschen im Grab umdrehen, aber das
wire vielleicht ganz gut so. Geschichte geraderiicken und so weiter. Deutsch-jiidische
Symbiose in einem Kind. (Gorelik 69£.)

In diesem Haupttext ist zweimal - beim Verbot eines bayrischen Namens oder
dem einer historischen Personlichkeit — die Randnotiz »O-Ton: Dein Vater«
(Gorelik 69) eingeschoben. Die Passage zeigt, bei aller Ironie, wie wichtig es den
Eltern ist, dass bei der Namensgebung der jiidische vor dem deutschen - oder gar
nicht erst erwdhntem russischen - Einfluss bekraftigt wird. Eigentlich favori-
sieren Ich-Erziahlerin und Ehemann den Vornamen Chaim, verwerfen ihn aber
als Erstnamen, weil er ihnen »zu jiidisch« fiir ein Leben in Deutschland erscheint
(Gorelik 70) und man eines Namens wegen - hier zeigt sich der Humor - nicht
nach Israel emigrieren wolle.'” An dieser Stelle kommt die Uberzeugung der
Protagonistin zum Tragen, dass ein in Deutschland lebender Jude nicht schon
mit seinem Vornamen sein Jiidischsein anzeigen, sich als Jude >outenc sollte. In
erster Linie soll Mischa als Mensch wahrgenommen werden, nicht als Religi-
onsangehoriger oder Volkszugehoriger - jedenfalls nicht sichtbar nach auflen.

103 Das »i< in Grinblum deutet auf eine osteuropéisch-jiddische Transliteration hin, denn im
stark von Assimilation gepridgten West- oder deutschen Judentum (Heid, »Ostjuden in
Deutschland«) wire das >i« wahrscheinlich zu einem »ii« transliteriert worden.

104 Dies ist auch eine geschichtliche Anspielung auf andere jiidische Intellektuelle deutscher
Sprache, die nach Israel gegangen sind und ihre Namen gedndert haben, so z. B. Hans spiter
Chaim Noll oder Gerhard spéter Gershom Scholem.
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Fakt und Fiktion werden auch durch den Gebrauch des umstrittenen Termi-
nus »>deutsch-jiidische Symbiose<'” vermischt. Versteht man die Erzdhlerin
wortlich, sind beide Eltern jl'jdisch106 und leben in Deutschland: Indem sie ihrem
Kind bei der Erziehung Einfliisse dieser zwei Kulturen - die Vermittlung russi-
scher Sprache oder Traditionen steht anscheinend nicht im Raum - mitgeben,
konnte in Mischa tatsdchlich eine Symbiose beider entstehen. Gleichzeitig wirken
die Namen, die die Erzdhlerin vorschldgt, wieder als Mittel der humorvollen
Dekonstruktion der Glaubwiirdigkeit der oberflachlichen Bedeutung des Textes.
Hinter dem humorvollen Spiel mit der Namensgebung stehen vermutlich auch
ernsthafte Beweggriinde der Mutter, die die Privatsphire ihres Kindes wahren
und ihren Sohn gegebenenfalls vor Diskriminierung durch einen »zu jiidischen«
Namen schiitzen méchte."” Die Frage wird provokativ salopp gestellt, ob die
Geschichte durch ein Kind mit einem jiidischen und einem historisch extrem
belasteten deutschen Namen geradegeriickt werden und in ihm eine deutsch-
jiidische Symbiose entstehen konnte. Und trotz allem Humor als Stilmittel, mit
dem der Text diese Hypothese aufstellt und gleichzeitig verwirft, driickt sich
darin doch eine gewisse, ins Komische gewendete Hoffnung aus, Mischa wiirde in
einem Deutschland aufwachsen, in dem Juden und Nicht-Juden friedlich zu-
sammenleben.

1.3 Humor, Stereotype und Klischees als literarischer Stil

Die autofiktionale dichterische Ausdrucksform, der sich der Roman bedient, ist
knapp, eindrucks- und sehr humorvoll. Wie effektiv Humor eingesetzt wird, zeigt
auch die folgende kleine Szene im Namensgebungsprozess: Die Protagonistin
und ihr Mann einigen sich im Verlauf der Namensfindung auf den Vornamen
Mischa fiir thren Sohn und auf Chaim als zweiten Vornamen. Aber als die Ich-
Erzihlerin von einem Jungen hort, der Béla genannt wurde und damit einen
Vornamen trégt, den sie frither lange Zeit bevorzugte und dies sie »jammern lief3:

105 Einer der berithmtesten Kritiker des Terminus »deutsch-jiidische(n) Symbiose« (Gilman
und Zipes xxi), die vor dem Nationalsozialismus zwischen Deutschen und Juden ange-
nommen wurde, ist wohl der Historiker Dan Diner, der, inspiriert durch Hannah Arendt,
diesen zur »negative[n] Symbiose« (»Negative Symbiose« 185) umkehrte.

106 In Bezug auf ihren Mann schreibt die Ich-Erzahlerin: »Meine Verwandtschaft in Russland
mochte Deinen Vater sofort. [...] Sie mochte[n] ihn dann noch ein klitzekleines bisschen
mehr, als sie erfuhr[en], dass er jiidisch ist« (Gorelik 60).

107 Antisemitische Ubergriffe treten leider wieder vermehrt in Deutschland auf. Der Staats-
schutz und der Zentralrat der Juden in Deutschland zeigen sich besorgt, um steigende
Zahlen. Der Prisident des Zentralrats, Josef Schuster, hélt diesbeziiglich 2018 fest: »Of-
fensichtlich ist es zunehmend problematisch, sich im - ich habe eher das Gefiihl - grof3-
stddtischen Bereich offen als Jude zu erkennen zu geben« (vgl. »Judenfeindlichkeit«).
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»Siehst du, alle heiflen Bélal«, antwortet der Vater, wie ich finde, kurz, biindig
und witzig: »Alle heiflen Béla, nur Mischa nicht, der heiflt schon Chaim« (Gorelik
71). Unberiihrt von modischen Trends in der Namensgebung und Préferenzen
der Ich-Erzdhlerin hilt der Vater unbeirrt am Namen Mischa fest jedoch nicht
despotisch, sondern humorvoll.

In Lieber Mischa werden tatsichliche und ausgedachte Ereignisse, historische
Fakten, Zukunftsvisionen und erlebte Anekdoten frei kombiniert. Es kommen
aber auch Vorurteile und Klischees zur Sprache. Der Text benutzt Autofiktion
z.B., um in fiktionalen Situationen der Erzdhlerin provokativ Vorurteile und
Klischees tiber Deutsche, aber auch jiidische Autostereotype in den Mund zu
legen. Es ist schwer vorstellbar, dass die gebildete Autorin als 6ffentliche Person
ohne ihr literarisches Alter-Ego, bei allem Sarkasmus, zumindest die folgende
Heterostereotype in der Offentlichkeit ohne den Mantel der Fiktion aussprechen
wiirde. Die Fiktionalisierung ermdglicht ihr jedoch - bisweilen kontroverse -
Auffassungen und Themen in Lieber Mischa in gréf3erer Bandbreite darzustellen
und aufzunehmen. In einer fiktionalen Textpassage macht die Erzédhlerin bspw.
einen Zeitsprung in die Zukunft und stellt sich ihr Verhalten vor, wenn ihr dann
erwachsener Sohn eine bestimmte Art von Freundin mit nach Hause bringen
wiirde, fiir die sie wenig Begeisterung aufbringen konnte:

Ich werde auch zu der diimmlichen langbeinigen Blondine mit den iiberlangen Fin-
gernédgeln sehr nett sein, die irgendwann einmal an unserem Friihstiickstisch sitzen
wird. (Gorelik 59)

Und sie tiberlegt weiter, sie wird so nett zu der Freundin sein, dass ihr puber-
tierender Sohn niemals wieder - nur aus Auflehnung gegen die Eltern - eine
solche Frau mit nach Hause bringen wird. Von ihrem Sohn nimmt sie grund-
satzlich langfristig nur das Beste an, obwohl sie ihm als Pubertierenden, ganz im
Sinne des Klischees des auf sexuelle Attraktivitdt fokussierten Teenagers, auch
zutraut, eine oberflichliche, aufs Auflere reduzierte Damenwahl zu treffen.
Derartige Passagen sind im Text als hypothetisch gekennzeichnet und legen den
Leser*innen provokativ eine ironische Interpretation nahe. Die Frage stellt sich
aber, warum der Text so explizit darauf hinweist, welche Art Freundin die Mutter
nicht fiir ihren Sohn méchte, ndmlich - wie ich zeigen werde - schreibt der Text
sich explizit in den Diskurs um Intermarriage'® im Judentum ein. Auferlich-

108 Die Bedeutsamkeit der Frage, wen man als Jude heiratet, wird von amerikanischen For-
schern neben genealogischen Griinden folgendermaflen beantwortet: »marriage and the
choice of mate demonstrate fundamental beliefs about the self as an individual within a
social landscape« (Imhoff 263). In Amerika, wo »the intermarriage rate hovers around one-
half« und es Anfang des 21. Jahrhunderts Tatsache ist, dass »most American Jews have
experienced intermarriage in their own lives or through someone close to them« (Imhoff
263), wird viel zu dem Thema recherchiert. In Deutschland nahm die Rate der >Mischehenc«
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keiten, die dem géngigen Stereotyp j>sexy aber dumm« aus Blondinenwitzen
entsprechen, wie blonde Haare, lange Beine und lange Fingernigel, hilt diese an
einer Frau nicht fiir erstrebenswert und hingt an die Beschreibung gleich die
Wertung »diimmlich(e)« (Gorelik 59) an. Voller Hoffnung geht die Protagonistin
dagegen davon aus, dass ihr Sohn intelligent sein wird. Bereits in der Schwan-
gerschaft, so merkt sie an, habe der Gedanke sie bewegt, »Wird er Biicher mo-
gen?« (Gorelik 78). Spdter, als Mischa lieber Bilderbiicher anschaut, anstatt zu
krabbeln, obwohl andere Kinder in nichtjiidischen Mutter-Kind-Gruppen dies
bereits taten, bedient sie halb stolz, halb scherzhaft das Klischee vom (jiidischen)
Bildungsideal, demzufolge »jiidische Kinder keinen Sport machen wollen, son-
dern lernen wollen« (Gorelik 74), denn »Das Lernen liegt den Juden im Blut«
(73)."” Indem die Ich-Erzdhlerin jedoch aus ihrer Kindheit berichtet »Alles
durfte man sein: unmusikalisch, unsportlich, ungezogen sogar, nur unklug,
ungebildet, das ging nicht« (Gorelik 71), stellt sie das aus Angeborenheit Nicht-
anderskonnen als zu lernen, als bildungshungrig zu sein von jiidischen Kindern
infrage und verweist ironisch auf die familiale druckausiibende Erwartungshal-
tung an die Kinder hinsichtlich des Lernens. Zu Mischa sagt sie:

Nein, Du sollst kein jiidischer Nerd werden mit dicken Brillengldsern, einem dicken
Buch unter dem Arm, dem blassen Gesicht eines Mamasohnchens, warmer Schal um
den Hals. Aber auch kein Fufiballprofi. (Gorelik 78)

Der Text suggeriert einerseits, dass in einem jiidischen Haushalt Fu8ballprofi zu
sein - also eine auf die physischen Talente ausgelegte Karriere -, nicht der bil-
dungsbewussten Auffassung der Eltern entspricht und daher nicht angemessen
fiir einen Juden ist. Andererseits spricht der Stereotyp des Juden als eines blassen,
schwachen »Nerds« auch die Diskussion um »Jewish effeminacy« an,"’ in der es
um die Darstellung jiidischer Maskulinitdt geht. Halb ernst sagt sie, selbst wenn
ihr Sohn »Mechaniker in einer Autowerkstatt« (Gorelik 63) wire, wiirde er seine
Ehefrau in »einem Doktorandenseminar« kennenlernen. Die Ich-Erzihlerin

spinnt den fiktiven Faden weiter und stellt sich vor, ihr erwachsener Mischa

nach 1945 wieder zu - allein »in der Zeit von 1951 bis 1958« kamen »auf 100 jiidische Ehen
[...] fast 300 »Mischehen«, dies dnderte sich erst wieder mit der Riick- und Einwanderung
von Juden, die »stérker in der jiidischen Tradition verankert waren« (Herzig 64). Die zitierte
Textstelle aus dem US Kontext zeigt jedoch auch fiir den deutschen Kontext, wie wichtig eine
frithzeitige Ubermittlung der jiidischen Identitit an den Nachwuchs in Hinblick auf dessen
spétere Ehepartnerwahl ist und erkldrt, warum die Ich-Erzihlerin sich schon ein Jahr nach
der Geburt ihres Sohnes Gedanken iiber seine zukiinftige Ehefrau macht.

109 Vgl. auch »Juden sind schlauer als andere« (Gorelik 11, 128). »Das jiidische Bildungsideal
wurde von Jahrhundert zu Jahrhundert, von Familie zu Familie, von Gen zu Gen weiterge-
geben« (Gorelik 73).

110 »Jewish effeminacy« bezieht sich auf folgendes européisches Klischee: »The idea that Jewish
men differ from non-Jewish men by being delicate, meek, or effeminate in body and cha-
racter runs deep in European history« (Baader et al. 2).
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werde dort zunéchst eine nicht-jiidische, vermutlich katholische Freundin ken-
nenlernen: »Nehmen wir mal an, indem wir einen Blick in die Zukunft wagen, Du
hast eine Maria mit nach Hause gebracht. Nehmen wir das doch mal kurz an«
(Gorelik 63). Und sie malt sich das Bild der Maria als »nett«, »blond, aber kei-
neswegs blod«, sogar mit »eine[r] Spur von Humor« (Gorelik 63) aus. Dass Juden
selbstverstidndlich Humor haben und nicht nur eine Spur davon, ist ebenfalls ein
jiidisches Klischee, das die Protagonistin nicht nur fiir einige Juden, sondern
offenbar fiir Juden allgemein in Anspruch nimmt. Das Buch bedient diese Ste-
reotype aber auch auf der Metaebene. Wenn sie Mischa einige Implikationen des
Judentums erkldrt und ihn einerseits halb und halb bedauert, weil auch er ein
Jude ist, so trostet die Ich-Erzdhlerin ihn doch mit jidischen Eigenschaften, die
ihm auch die »guten Seiten« des Jiidischseins aufzeigen sollen. So sagt sie u.a.:
»Du wirst ein kluger Junge sein. Du wirst Humor haben« (Gorelik 15). Nett und
obwohl blond'" nicht blsd, sogar etwas humorvoll. Das alles reicht der Mutter,
die sinngeméf von sich sagt, in ihrer Brust schliigen gewissermaflen zwei Herzen,
ein rationales aufgeklirtes und ein jiidisches, aber nicht aus: Sie, die weiterdenkt
und sich vorstellt, ihr Sohn konnte diese Maria heiraten wollen, méchte, dass
Mischa sich »Mit jemandem von uns« (Gorelik 63 ff.) verheiratet, nicht mit einer
Maria, so intelligent und humorvoll sie auch sei. Das Genre der Autofiktion
erlaubt der Ich-Erzdhlerin vorzugreifen und sich Charaktere auszudenken, die
bekannten Stereotypen entsprechen, um der >Mischa-Generation« und anderen
jiidischen Miittern, die wie sie die neue Generation bilden, aufzuzeigen, was ein
Jude tun bzw. lassen sollte. Als liebevolle aufgeklidrte Mutter wiinscht sie sich, ihr
Sohn moge gliicklich sein, egal ob mit einer Jiidin oder Nichtjiidin. Aber der
Vorname Maria, der Christin, vielleicht Katholikin fiir dessen Trégerin impli-
ziert, und der Fakt, dass diese Maria nicht versteht, was der Begriff »Mazel tov«
(Gorelik 66) bedeutet, der von Juden als Gliickwunsch und bei kleinen Missge-
schicken, wie dem Umfallen eines Glases ausgerufen wird, kennzeichnet die
Freundin als Nichtjiidin. Und der Jiidin in der Erzdhlerin kommen iibliche Ar-
gumente in den Sinn wie, die EheschliefSung eines Juden gehe nicht nur diesen als
Individuum an, sondern sein ganzes jiidisches Volk (Gorelik 62), die Heirat eines
Juden mit einer nichtjiidischen Deutschen wiére angesichts des Holocaust un-
moglich. »Intermarriage«, d.h. Heirat zwischen Juden und Nichtjuden, kénne
zum Aussterben des jiidischen Volkes fithren (Gorelik 66f.). Aufgabe in einer
jiidischen Ehe sei es, »die jiidische Religion an die Kinder weiterzugeben« (Go-
relik 67). Beim Uberdenken der Frage der Religionsweitergabe macht sie sich
aber klar, dass sie, wie sehr viele in der deutschen Diaspora und in Israel lebende

111 Blond bei einer Frau wird an dieser Stelle nicht negativ belegt, so meine ich, da Maria
ohnehin nicht fiir die Ich-Erzdhlerin als Partnerin bzw. Ehefrau fiir ihren Sohn infrage
kommt.
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russischstimmige Juden, nicht religi6s erzogen wurde, sie und ihr Mann Religion
kaum praktizieren. Die Ich-Erzdhlerin erkennt, bzw. die Autorin ldsst die Le-
serschaft wissen, warum es dieser besonders wichtig ist, dass ihr jiidischer Sohn
spiter ebenfalls eine Jiidin ehelicht. Die Protagonistin, die sich einerseits ein
»aufgeklartes, weltoffenes Herz« (Gorelik 63) bescheinigt, sagt sich zwar selbst-
kritisch, es komme auf den Menschen und nicht »seine Religions- oder Volks-
zugehorigkeit« (67) an, dennoch siegt ihr »jiidisches Herz« (63) und alle ihre
Uberlegungen laufen darauf hinaus, dass einer Nichtjiidin das fehlt, was ihrer
Ansicht nach Jiidischsein u.a. ausmacht, ndmlich, ein gemeinsames, wenn fiir
Juden aus der ehemaligen Sowjetunion vielleicht auch rudimentires jiidisch-
kulturelles Wissen und das selbstverstindliche Verstehen verbindender Ele-
mente wie beispielweise den »jiidischen Humor«. So ldsst die Protagonistin
Mischa wissen: »Schon gut, dass dein Vater Jude ist. Weil er Dinge verstehen
kann, die andere nicht unbedingt verstehen, den jiidischen Humor zum Beispiel«
(Gorelik 67), der auch in dem Begriff »Mazel tov« zum Ausdruck kommt. Und es
erfahren die Leser*innen, alle diejenigen, die die Autorin mit ihrer fiktionalen
Heiratsepisode ansprechen bzw. beeinflussen will: Die Tradition - die Ich-Er-
zéhlerin nennt sie humorvoll und etwas selbstkritisch, gleichzeitig aber verstér-
kend »Religion« - zu erwarten, dass Juden ihresgleichen heiraten, habe die
Grofimutter an sie weitergegeben.

Wire aber nicht schlecht, wenn Mischa eine Jiidin heiraten wiirde. Irgendwann. Falls er
will, natiirlich. Freuen wiirde ich mich. Diese Religion habe ich von meiner Grofmutter
mitbekommen. Das tut mir leid. (Gorelik 68)

Mit der Erwartung, Juden heiraten unter sich, wird versucht, eine Regel, die in
den Anfingen der Diaspora und der Verfolgung verwurzelt ist,'”” aufrecht zu
erhalten, obwohl oder gerade weil in der Realitdt, z.B. den USA, wie die
Hauptfigur des Buches selbst sagt, langst iiber die Halfte aller Juden mit Nicht-
juden verheiratet sind (Gorelik 62).'"”

112 Entstanden zu Zeiten Esras um 400 v.Chr. (von Braun 52), war es Absicht mit Hilfe des
Matrilinearitdtsprinzips und des Verbots der >Mischehe« das bedrdngte Judentum in der
Diaspora zu erhalten. Fiir ausfiihrlichere Informationen siehe Anmerkung 72 in der Ein-
leitung unter Punkt II1.3.2 Gender.

113 In jiingster Zeit ist der Sammelband Hybride jiidische Identitiiten herausgegeben von Lea
Wohl von Haselberg mit Untersuchungen zu gemischten Familien erschienen, der auch bei
Intermarriage durchaus die Hoffnung auf Fortbestand des Judentums nihrt (vgl. u. a. Heiss,
»Wer darf sich eigentlich als Jude bezeichnen?«).
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1.4 Adressaten und Leserschaft

Gorelik klirt, wie sie in einem Interview sagt,'"* nicht nur fiir sich selbst und ihren
Sohn, was Jiidischsein und speziell Jiidischsein in Deutschland bedeutet, bzw. fiir
ihn bedeuten wird und soll. Indem sie die Ergebnisse ihrer Uberlegungen, Er-
fahrungen, Wiinsche, Fiktionen publiziert, antwortet sie auch nicht nur ganz
speziell denjenigen, die ihr diese Fragen gestellt haben - nicht nur diese sind »die
anderen« -, sondern der Kldrungsversuch soll mit Hilfe ihres Buches auch eine
breitere Offentlichkeit, nichtjiidische wie jiidische und da, die ltere und jiingere
Leserschaft erreichen. Aus der privaten ist eine 6ffentliche Klirung, gewisser-
maflen Aufklirung der Offentlichkeit geworden.

Die Sammlung von Briefen iiber Leben und Erfahrungen einer Jiidin im
zeitgenossischen Deutschland ist nicht so personlich, dass sie nur von ihrem
Sohn verstanden werden kénnte, sie ist bewusst literarisch: Die realen und fik-
tiven, provokativ-ironischen und bisweilen ernsten und traurigen Darstellungen
und Berichte machen Goreliks Diskussion von deutsch-jiidischer Identitét re-
levant fiir eine weite Leserschaft in Deutschland, jidisch und nicht-jiidisch.
Lieber Mischa ist fiir den deutschen Buchmarkt geschrieben und auf ihn abge-
stimmt. Gorelik schreibt sich mit dem autofiktionalen Text in die Tradition der
deutsch-jiidischen Literatur, der Migrationsliteratur'”® und der Literatur der li-
terarischen Identitétssuche ein.''® Die Einordnung der Autorin als Migrantin,
zugehorig zur jiidischen Minoritdt in der deutschen Gesellschaft, ist fiir die
Vermarktung des Textes als Autofiktion wichtig, da es der westlichen Leserschaft
um die Rezeption von »authentischen« Erfahrungen der »anderen« geht."” Wie
Literaturwissenschaftler Adrian Wanner festhilt, ist es aufgrund der Popularitit
von »multicultural products« mittlerweile »chic« in westlichen Gesellschaften ein
Einwanderer*in zu sein (»Out of Russia« 14).

114 Vgl. Leinkauf, »Ich rede extra leise«.

115 Zwischen Autofiktions- und Migrationsliteratur besteht, meiner Ansicht nach, eine wichtige
Ubereinstimmung in Genrekriterien: Autofiktion ist ein Mischgenre zwischen Fiktion, ge-
nauer dem Roman und der Autobiografie, das Autor*innen nutzen, um einen »wahren
Romanc iiber ihr Leben zu schreiben (Doubrovsky, »Nah am Text« 130). Die Literaturwis-
senschaftlerinnen Christa Giirtler und Eva Hausbacher halten als zwei wichtige Kriterien der
Migrationsliteratur ebenfalls, sowohl die Erschaffung eines literarischen Doppelgidngers der
Autorenpersonlichkeit, als auch die Vermischung verschiedener (autobiografischer) Genre
fest (127).

116 Griinhoff, »Lena Gorelik im Interview«. Vgl. bspw. auch Rabitz, »Identitdt: Russisch, Jii-
disch, Deutsch.« Deutsche Welle, 12. Juli 2012; »Lena Gorelik.« Goethe Institut; Lenz, »Wie
soll man klarkommen, wenn man >Margarine« genannt wird?« Frankfurter Rundschau,
16. Dezember 2015; »Lena Gorelik. Schriftstellerin.« Die Zeit, 9. Mai 2018.

117 Wie bereits erwihnt, hilt die Germanistin Chantelle Warner fest, dass insbesondere bei
Autoren, die einer Minderheit angehéren, das Interesse an »authentischen« Inhalten grof3 ist

(3).
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Um auf die bei der Briefform so wichtigen Adressaten des Buches einzugehen,
diese sind die neue jiidisch-deutsche Generation, iiber sie ihre Nachkommen-
schaft, ndmlich die noch neuere jiidische Generation, wie Mischa. Aber auch die
altere jiidische in Deutschland lebende Generation neben Kontingentfliichtlin-
gen allgemein, soll erreicht werden, sodann deutsche Nichtjuden, die an jiidi-
schen Fragen interessiert sind.

Ich beginne mit der ersten Adressatengruppe, der neuen deutsch-jiidischen
Mutter-Kind Generation: Das Buch, wie oben bereits gesagt, ist allen Gliicks ge-
widmet (Gorelik 5), dem Gliick der Ich-Erzéhlerin, dem kleinen Mischa, einge-
schlossen, den diese jiidisch erziehen will. Sie, die ihr »Judentum doch angeblich
nach eigener Aussage kaum interessiert« (Gorelik 183), muss aber erst einmal
nachdenken, was denn Jiidischsein fiir sie bedeutet. Dabei ist sich die Protagonistin
nicht immer sicher, es kommt zu Widerspriichen. Aber sie zitiert das jiddische
Sprichwort »Wenn du lehrst, lernst du« (Gorelik 184). Und lernen soll nicht nur sie
selbst, was es mit dem Jiidischsein auf sich hat, sondern mit ihr auch ihr Nachwuchs
und mit diesem alle Neuankémmlinge der noch neueren Generation als sie selbst.
Vermitteln will sie ihre Erkenntnisse auch den Eltern, insbesondere den jiidischen
Miittern. Mischa, etwa ein Jahr alt, und die anderen Gliicks konnen die Brieflek-
tionen in ihrem zarten Kleinstkindalter ja noch nicht selbst lesen, sie sind, was die
Erziehung anbelangt, auf diese angewiesen. Der Nachwuchs, d.h. Mischa und die
anderen Gliicks leben in Deutschland, »inmitten von Juden, die nicht wissen, was
Judesein ist, weil auch sie aus der »g"ottlosen Sowjetunion hierher eingewandert
sind statt nach Israel« (Gorelik 15).""® Die junge im gegenwirtigen Deutschland
Kinder erziehende Generation, die »unjiidisch aufgewachsenc ist und der sich die
Protagonistin zugehérig fiihlt,"’ will diese mit ihren durch Selbstreflexion ge-
wonnenen Erkenntnissen belehren, damit auch sie ihre Nachkommen jiidisch
erzieht. Sie will sie in ihrem Judentum bestirken, es wieder erwecken bzw. her-
vorholen, denn »sie wiissten nicht, wer sie seien, sie verneinten die eigene Identitdt«

118 In einem anderen Zusammenhang iiberlegt die Protagonistin: »Ich begann zu rechnen: Es
leben derzeit rund 200 000 Juden in Deutschland, von denen wiederum rund 180 000 aus den
Landern der ehemaligen Sowjetunion stammen und also aufgrund ihrer Vergangenheit auch
kaum eine Ahnung davon haben, was Chanukka genau ist. Zieht man dann von den {ibrigen
die geschitzten Nichtreligiésen ab, dann kommt man auf wie viele? Auf etwa 2000 orthodoxe
Juden in Deutschland?« (Gorelik 98f.).

119 Die areligiose Haltung der meisten zugewanderten sowjetischen Juden fiihrte - wie beretis
unter Punkt II. »Thema und Hintergrund« erwdhnt - durchaus zu Irritationen und Dis-
krepanzen zwischen ihnen und den Mitgliedern der eingesessenen deutschen jiidischen
Gemeinden. In der ehemaligen Sowjetunion war Jude eine ethnische Bezeichnung, die im
Ausweis vermerkt war. Das Selbstverstindnis der jiidischen Gemeinden in Deutschland
beruhte hingegen auf der jiidischen Religion und einer mit ihr verbundenen Kultur (vgl. u.a.
Gilman, »Becoming a Jew by Becoming a German« 17).
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(Gorelik 183f.), obwohl sie z. B. zu Hause fast nur Werke jiidischer Verfasser*innen
hitten.

Inder F.A.Z. wurde Lieber Mischa in Hinblick auf die Briefe einer jungen Mutter
an ihr erstes Kind als »Erziehungsfibel« bezeichnet (Hieber, »Mutterwitz mit Te-
lefon«). Die Charakterisierung als Erziehungsfibel trifft zu, aber der Rahmen l4sst
sich weiter spannen. Nicht nur ein spezifisches Mutter-Kind Verhéltnis steht zur
Debatte, sondern das Buch richtet sich, wie gezeigt, an die neue jiidische Mutter-
Kind Generation in Deutschland, aber eben nicht nur an diese. Dass es auch die
altere in Deutschland lebende jlidische Generation anspricht, zeigt sich, wenn die
Ich-Erzdhlerin Abgrenzungen von dieser vornimmt. In Lieber Mischa beantwortet
die Ich-Erzdhlerin die Frage, wie es ist, als Jiidin in Deutschland zu leben (Gorelik
177ff). Als Vertreterin der neuen Generation, meint die Erzihlstimme u.a.,
heutzutage sei es »doch nicht so schlimmyg, als Jude in Deutschland zu leben. Dass
es einmal anders gewesen sei, sei »nun fiinfundsechzig Jahre her.« Und in ihrem
Kopf protestiert »Eine jiidische Stimmex, ein Angehériger der élteren Generation:
»Oh, oh, Hat sie das tatsdchlich gerade gesagt? Man darf Geschichte nicht ver-
gessen, niemals!« (Gorelik 177f.). Diese und andere Passagen zeigen, Adressat des
Textes ist, so meine These, auch die ltere jiidische Generation, der durch die
Protagonistin, die sich einer neuen jiidischen Generation in Deutschland zurech-
net, vermittelt werden soll, wie das neue Selbstverstandnis aussieht. Weiter diirften
sich auch Kontingentfliichtlinge im Allgemeinen in den Schilderungen der Er-
zihlerin wiederfinden, wenn diese berichtet, dass es des Unterrichts in deutschen
jiidischen Gemeinden bedurfte, um zu lernen, dass Jiidischsein auch etwas mit
Religion zu tun hat und um das Wissen um jiidische Traditionen wieder zu beleben
(Gorelik z.B. 19, 24ftf.). In einer anderen Passage spricht die Erzihlerin Juden
russischer Herkunft und Deutsche gleichermaflen an:

Dann kam ich nach Deutschland. Jiidisch sein in Deutschland schien erst einmal
schwierig, weil es exotisch ist. Exotisch zu sein kann anstrengend sein. Jiidisch und
russisch gleichzeitig zu sein - das Opfer aus dem Zweiten und der Feind aus dem Kalten
Krieg in einem - ist, wie doppelt bestraft zu sein. (Oder doppelt gesegnet.). (Gorelik 19)

Humorvoll erkldrt sie die historisch motivierte deutsche Wahrnehmung von
Juden aus Osteuropa und deren Auswirkungen auf die jiidische Minderheit aus
der ehemaligen Sowjetunion. Als Jiidin ist die Ich-Erzdhlerin in den Augen der
Deutschen ein Opfer, als Russin ist sie ein ehemaliger Feind. Doppelt bestraft
oder gesegnet ist sie, weil beide Merkmale sie im positiven oder negativen Sinn
aus der Masse hervorheben und »anderss, d. h. im »exotischen« Sinne, interessant
fiir die deutsche Gesellschaft machen. Diese Sonderrolle empfindet sie als »an-
strengend«.

Gorelik lebt in Deutschland, hat den grofleren Teil ihres bisherigen Lebens in
diesem Land verbracht, schreibt ihre Texte auf Deutsch, d. h. in einer Sprache, die
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nicht ihre Muttersprache ist,' die sie aber so gut beherrscht, dass sie sagen kann,
»Ich bin es, die der Sprache befiehlt.« (Gorelik, »Erinnerungen, die. Zuhause,
das«). So ist das Buch in erster Linie fiir den deutschen Buchmarkt bestimmt.
Einen Text iiber jiidische Identitdt in Deutschland zu schreiben, verspricht fiir
den Literaturbetrieb und die Verfasserin als ein Teil dieses Betriebes ein Ver-
kaufserfolg zu werden, da wie die Ich-Erzédhlerin selbst sagt, wegen der deutschen
Geschichte und der Debatte iiber Schuld und Erinnerungskultur ein gesteigertes
Interesse an jiidischen Themen besteht."”" Neben deutschen nichtjiidischen Le-
ser*innen, die allgemein das Buch aus solchen historischen Griinden heraus
lesen werden und Leser*innen, deren Interesse Minderheitengruppen betrifft,
erweckt der Text auch bei einer spezifischen, besonders am Judentum interes-
sierten Gruppe Deutscher Aufmerksamkeit. Diese Gruppe nennt die Ich-Er-
zihlerin provokativ »Philosemiten«:'* » Menschen, die Dich nur aus einem Grund
lieben«, ndmlich weil man Jude ist (Gorelik 96). Sie selbst fiihlt sich von Philo-
semiten beldstigt — findet sie »Nicht schlimmer, aber definitiv nervenaufrei-
bender als Antisemiten« (Gorelik 96) -, schreibt aber ein Buch, das genau diese
Klientel besonders bedienen oder aufkldren diirfte und lisst sich als »Vorzeige-
jiiding, als »das Tier im Kéfig, die Jiidin per se.« auf deren Tagungen einladen
(Gorelik 98). Von der Thematik her richtet sich der Text einerseits an die neue
jiidische Generation in Deutschland fiir die die Ich-Erzahlerin gewissermafien
stellvertretend ihr jiidisches Selbstverstandnis kldrt und hat auch eine Appell-
funktion an diese neue Generation, ihre jiidische Identitdt im Interesse der jii-
dischen Erziehung der Kinder anzunehmen. Dennoch diirfte andererseits, ein
Buch diesen Inhalts, das auf dem deutschen Buchmarkt verdffentlicht wird,
hauptsichlich von dem genannten spezifischen nicht-jiidischen deutschen Pu-
blikum gelesen werden. Der Ich-Erzdhlerin ist diese Tatsache bewusst und sie
weif auch, dass sie sich mit Lesungen und Biichern zu jiidischen Themen »selbst
in diese Schublade«, nimlich die der »Berufsjiidin« einordnet (Gorelik 22).
Kritische Fragen zu dieser Klassifizierung nimmt sie vorweg und sagt: »Und ich

120 Fiir Gorelik spielt die Sprache eine bedeutende Rolle. Sie sagt im Leinkauf-Interview auf die
Frage der Interviewerin, wie sie in Deutschland »heimisch« wurde, »Das hatte viel mit der
Sprache zu tun« (»Ich rede extra leise«) oder an anderer Stelle, obwohl die deutsche Sprache
nicht ihre Muttersprache ist, sei sie doch ihr »Zuhause«. »Die Sprache gehort mir: Die Worte
geben sich mir hin. Wenn sie es nicht tun, so zwinge ich sie« (Gorelik, »Heimat ist ein
Gefiihl«).

121 Sie sagt: »Nicht schlimmer, aber definitiv nervenaufreibender als Antisemiten sind deshalb
die Philosemiten. Praktizierende Philos, nenne ich sie. Deutschland hat eine Menge davon«
(Gorelik 96).

122 Liegt der Fokus bei der Ausgrenzung von Juden beim Begriff Antisemitismus auf ver-
meintlich negativen Eigenschaften, so ist dessen Umkehrung - wie bereits erwahnt - der
Philosemitismus, der Juden per se auf positive Eigenschaften reduziert (Thurn 42).
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wiirde wohl antworten, es mache mich doch noch lange nicht zu einer Berufs-
juidin, wenn ich mich zu diesem Thema duflere« (Gorelik 22).

Der Text benutzt das Genre der Autofiktion und das stilistische Mittel des
Humors in Lieber Mischa auch, um die Erzahlfigur, die die Autorin nicht selber
ist, in die aber ihre Erfahrungen und Wiinsche eingehen, in fiktionalen Situa-
tionen Kritik tiben zu lassen. Kritik, die ohne Humor und ohne literarische
Einbettung von einer realen Person geduflert, dem Publikum schwer vermittelbar
wire. So kritisiert diese bspw. die »Praktizierenden Philos« in Deutschland. Die
Ich-Erzdhlerin meint, Philosemiten seien nur deshalb so iiberinteressiert an
allem Jiidischen, weil sie auf der »Suche nach Katharsis« seien (Gorelik 101). Von
Lesungen erwarteten sie hdufig »betroffen« gemacht zu werden, das Vorlesen
lustiger, witziger Passagen eines Buches empfinden sie als unangemessen, denn
»Man darf nicht tiber Juden lachen!« (Gorelik 102) und Witziges macht nicht
»betroffen« (104). Aus diesem Grund setzt der Text gerade Humor, mitunter auch
bissigen Humor gezielt ein, um diese Haltung der gesellschaftlich eingeforderten
Betroffenheit und multikulturellen Ubereifrigkeit aufzubrechen.' So fragt sich
die Ich-Erzdhlerin, ob die {iberm#flige Liebe der Philosemiten zu Juden und
deren »Engagement« in allen méglichen »jiidisch-deutschen Vereinen und Ge-
sellschaften« dem Wunsch nach Vergangenheitsbewiltigung entspringt'** und
merkt an: »Werden die Juden, die der Vater totete, durch das Verhalten des
Sohnes etwas weniger tot?« (Gorelik 100f.). Ubermiflige Liebe durch eine Be-
vorzugung oder Sonderbehandlung von Juden wiegt demnach nicht iberméafi-
gen Hass wieder auf. Juden seien vielmehr das »Hobby« der Philosemiten (Go-
relik 97). Sie besuchten Veranstaltungen, die alle den Begriff Jidisch im Titel
haben miissten in der Hoffnung, dort »echte Juden« anzutreffen (Gorelik 97). Auf
diesen Veranstaltungen seien aufler der Vortragenden aber kaum Juden, sondern
nur ihresgleichen zu finden. Ironisch denkt sie daran, deren iiberméifiigen
Wunsch nach dem Anblick richtiger Juden zu befriedigen, indem sie »anstatt zu
lesen, einfach nur sagen wiirde: >Guten Tag! Ich bin Jiidin. Betrachten Sie mich
bitte, solange Sie mdchten.«« (Gorelik 100). In dieser Kritik der Protagonistin
driickt sich der Wunsch der neuen deutschen Judengeneration nach Normali-
sierung aus. Sie will nicht linger wie ein seltenes »Tier im Zoo« bestaunt und fiir
die Katharsis der Tdternachfahren verantwortlich gemacht werden (Gorelik 104).
Mit dieser AuBSerung bezieht sich die Autorin auf den Exotikdiskurs und das

123 Der multikulturelle Eifer einiger Deutscher, um eine Kompensation fiir die vererbte Schuld
des Holocausts zu finden, ldsst sich vergleichen mit dem Phidnomen »tokenism«, definiert
als eine »practice or policy of admitting an extremely small number of members of racial
(e.g., African American), ethnic (e.g., Latino) or gender (i.e., women) groups to work,
educational, or social activities to give the impression of being inclusive« (Riccucci 197).

124 »Ist es, weil diese Liebe ihnen hilft, die deutsche Vergangenheit zu bewiltigen?« (Gorelik
100f.).
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gesteigerte Interesse in der deutschen und westlichen Gesellschaft an »anderen.
Gorelik wehrt sich einerseits gegen diese »exotic aura as cultural outsider(s)«
(Wanner, »Out of Russia« 6), zielt aber genau auf dieses Interesse der Leserschaft
bei Themenwahl und Vermarktung von Lieber Mischa ab. Im Buch selbst werden
vor dem Haupttext »Pressestimmen« aus dem deutschsprachigen Raum zitiert,
die Lieber Mischa hochloben und sogar sagen, das Werk konne »mehr Schranken
einreiflen als jeder noch so gute didaktische Impuls« (Schwegmann in Gorelik 3).

Die Wirkung des Genres der Autofiktion bedenkend, ist erwahnenswert, dass
in Hinblick auf zeitgendssische jiidische Identitdt in Deutschland eine zumindest
»halb wahre« Geschichte fiir die Leserschaft mehr Geltung und Aussagekraft zu
haben scheint als eine erfundene. Bei der Vermarktung des Buches als semi-
autobiografisch wird impliziert, Goreliks Briefen sei mehr » Authentisches« iiber
deutsch-jiidische Identitdt zu entnehmen, als einem wissenschaftlichen Aufsatz
oder einer fiktiven Erzihlung tiber Einwanderung, Geschichte und Identitét. Eine
Erkldrung fiir den Wunsch nach Authentizitdt kann, um es in den Worten der
amerikanischen Schriftstellerin Mary Karr zu sagen, etwas »naiv« wirken (xvii):

As I turn a novel’s pages, a first-person narrator may seduce me, but the fact that it’s all
made up and not actually outlived oddly keeps me from drawing courage outside the
book’s dream. The deep, mysterious sense of identification with a memoirist who’s
confessed her past just doesn’t translate to a novelist I love, however deliciously written
the work. I am embarrassed to confess this, because it sounds so naive - »identifying«
with someone I’ve never met. (Karr, xvi f.)

Trotz des Grundbediirfnisses der Leser*innen, etwas »Echtes«, »Wirkliches« oder
»Wahres«, dem nur Erfundenen vorzuziehen,'” hat sich Gorelik bei der Be-
handlung des Themas Identitét gerade nicht fiir eine Autobiografie entschieden.
Das Genre der Autofiktion erlaubt einer breiten Leserschaft, an Goreliks Suche
nach ihrem Selbst teilzuhaben und ermdéglicht daher ein tieferes Verstindnis des
diesem Prozess innewohnenden Ringens um persénliche »Wahrheiten«. Da Lena
Gorelik tiber ihr Leben und ihre Grundwerte im autofiktionalen Modus erzihlt
und den Anspruch auf Authentizitdt durch ironische und iiberzogene fiktionale
Passagen dekonstruiert, lduft sie nicht Gefahr, eine entweder zu personlich
spezifische oder eine zu verallgemeinernde Aussage {iber jlidische Identitit im
heutigen Deutschland zu treffen. Auf seine ganz eigene Weise erlaubt das Genre
der Autofiktion der Autorin ihre Biografie als Grundgeriist fiir die Wiedergabe
ihrer Erfahrungen zu benutzen - auf der Metaebene bietet der Text folglich auch
eine Identifikationsmoglichkeit fiir andere jiidische Einwanderer aus Osteuropa
ihrer Generation mit dhnlichen Erfahrungen - und gewéhrleistet so ein gewisses

125 Vgl. auch die Forschung der Germanistin Chantelle Warner, die festhilt, ein gesteigertes
Interesse der Leserschaft an authentischen Geschichten entstamme »our will to believe in
the stories of others« (3).
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Mafd an »autobiographical truth« (Smith und Watson 13)'°. Autofiktion ver-

pflichtet sie aber dabei nicht zur ausschliellichen Wiedergabe von Fakten oder
»Wahrheiten« aus ihrem Leben oder zum »autobiographischen Pakt< oder »con-
tract of identity«, wie ihn Lejeune (19) beschreibt. Durch die Hervorhebung der
Vermischung von Autobiografie und Fiktion in Lieber Mischa - durch das lite-
rarische Element, das der Autofiktion inne ist - entgeht die Autorin der
Gleichsetzung von Autor*in und Ich-Erzdhler*in im »contract of identity« und
weist auf diese Weise allzu einfache Vergleiche zwischen ihrer Meinung und der
des »imaginary >I«« (Mueller 4) indirekt zuriick."” In Lieber Mischa werden die
Erwartungen der Leserschaft, etwas Wahres, Personliches iiber die Autorin zu
erfahren, mit dem Element der Fiktion verbunden, das eine vieldeutige Lesart
erlaubt, die sich eindeutigen Interpretationen entzieht. Durch die Mischung von
Autobiografie und Fiktion kann der Text nicht in die Schublade des >authenti-
schen< Exotikums »deutsch-jiidisch« oder >Migrationserfahrung« geschoben
werden, denn die fiktionalen, oft ironisch-provokativen Stellen unterwandern
den oberflichlichen Anspruch auf Authentizitét.

II.  Zur Identitit der Ich-Erzihlerin

Der Text Lieber Mischa ist aufgrund seiner Autofiktionalidt als personlicher
Ratgeber oder Leitfaden zu zeitgendssischem jiidischem Leben, jiidischem Erbe
und jiidischen Traditionen vor allem fiir die neue und neueste Generation von
Juden in Deutschland,'*® aber auch fiir die nicht-jiidische deutsche Leserschaft zu
verstehen. Die Ich-Erzdhlerin durchliuft in ihren Briefen einen Prozess, in dem
sie versucht, sich ihrer jiidischen Grundwerte zu vergewissern und diese einem
jidischen und nicht-jiidischen deutschen Publikum zu erkldren. Mit diesen
Grundwerten fiihlt sie sich einer neuen jiidischen Generation in Deutschland
zugehorig. Angehorigen der neuen Generation will sie die Grundpfeiler der ji-
dischen Identitédt vermitteln, insofern diese sich aufgrund der Herkunft aus der

126 Die Autorinnen definieren dies als »an intersubjective exchange between narrator and
reader aimed at producing a shared understanding of the meaning of a life« (Smith und
Watson 13).

127 Mueller beschreibt die Vorziige der Fiktion bei der Diskussion kontroverser Themen wie
folgt: »Textual indeterminacy can be used as a defense against any critical or moral argu-
ment, since fictional texts are by definition multivalent in ways that defy a seemingly one-
sided interpretation« (9).

128 Die neue Generation von Juden in Deutschland verstehe ich als die der Autorin selbst,
nimlich die der Kinder der ersten Generation jiidischer Kontingentfliichtlinge aus Osteu-
ropa. Die neueste Generation ist Mischas Generation, d.h. die in Deutschland geborenen
und aufgewachsenen Kinder der zweiten Generation, der bspw. Gorelik und Grjasnowa
angehoren.
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ehemaligen Sowjetunion, in der die Inhalte des Judentums verschiittet wurden,
ihrer Grundwerte nicht mehr oder nur noch rudimentir bewusst sind.’”” Die
direkte Anrede ihres Kindes legt auf den ersten Blick einen sehr persdnlichen
Charakter der Briefe nahe, deren Veroffentlichung als Buch oder »Erziehungs-
fibel« zeigt jedoch (Hieber, »Mutterwitz mit Telefon«), die Aussage ist doch
allgemeiner: Es sind die Kinder der neuen Generation, um die es geht. Sie sollen
von den Eltern jiidisch erzogen werden und erfahren, was Jiidischsein heif3t. Auch
die &ltere jiidische Generation soll wissen, was die neue deutsch-jiidische Ge-
neration unter jiidischer Identitdt versteht. Die Ich-Erzahlerin wendet sich aber
auch an deutsche Nichtjuden, die zur Kenntnis nehmen sollen, wie das Selbst-
verstdndnis der Juden im Gegenwartsdeutschland aussieht. Wenn sie Mischa von
ihren Erlebnissen, Erfahrungen z.B. mit Antisemiten, Philosemiten oder Kon-
vertiten berichtet oder versucht, ihm diese Phdanomene zu erkldren, ist dies
gleichzeitig eine Kritik und Aufforderung an deutsche Nichtjuden, das Leben fiir
Juden in Deutschland zu verdndern. Beispielsweise gehorte es fiir sie zu einem
»normalen«< Leben in Deutschland nicht mehr als Jiidin - nach Art der Philose-
miten - wie ein Wundertier im Zoo bestaunt zu werden oder von Nichtjuden,
eingedenk der deutschen Geschichte, wenn sie héren, sie sei Jude besonders, d. h.
vorsichtiger behandelt zu werden, als sie dies normalerweise tun wiirden. Dazu
gehorte auch, dass Kritik am Verhalten bestimmter Juden, z. B. Michel Friedman,
nicht verstummt, nur weil sie, die Jiidin ins Zimmer kommt (Gorelik 18). Die Ich-
Erzdhlerin, die sich als Angehorige der neuen Generation in Deutschland be-
trachtet, will »keine Sonderbehandlung« (Gorelik 18) und auch nicht, nur weil sie
Judin ist, Stellung zu politischen Entscheidungen Israels beziehen miissen (Go-
relik 21f., 150). Sie lebt als Jiidin in Deutschland und nicht als Jiidin in Israel
(Gorelik 112, 169),"*° eine bewusste Entscheidung, die auf ein gewisses Zugeho-
rigkeitsgeftihl zu Deutschland schlieflen ldsst. Dass Juden in Deutschland leben,
miisste von Nichtjuden als ein ganz normales unspektakuldres Ereignis be-
trachtet werden. So wie sie meint, Deutsche sollten auch das Wort >Jude« trotz

129 Adrian Wanner, Professor der russischen Literatur, beschreibt den kulturellen Hintergrund
von jiidischen Kontingentfliichtlingen der 1990er Jahre aus der ehemaligen Sowjetunion wie
folgt: »most of them are (secular) Jews. In the Soviet Union, Jewishness was constructed as a
»nationality« that was officially noted in a person’s identity documents and was considered
mutually exclusive from the category >Russian« (»Out of Russia« 6). Aufgrund ihrer Pisse,
die sie als Juden auswiesen, wurden sie in Deutschland als Kontingentfliichtlinge aufge-
nommen, fiir die jiidischen Gemeinden aber waren sie »not Jewish >enough,« oder sogar
»not Jewish at all« wegen ihrer »secularity and ignorance of the Jewish faith and Jewish
tradition« (Wanner, »Out of Russia« 6).

130 Sie sagt: »Ich bin iibrigens nicht diejenige, die Juden mit Israelis und Israelis mit Juden
verwechselt« (Gorelik 112). Vgl. auch fiir hnliche Aussagen S. 153 und 169.
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ihrer Geschichte wieder unbefangen aussprechen,"" wiinschte sie sich aber auch,
der unterschwellige Antisemitismus, der ihr gelegentlich in Deutschland be-
gegnet, moge verschwinden. Sie meint: »Es wird sie immer geben, die Antise-
miten. [...]: Solange es Juden gibt, wird es Antisemiten geben«, »Die Frage ist
nur, wie viele Antisemiten es auf dieser Welt so gibt« (Gorelik 84). Die Ich-
Erzdhlerin hat zwar nicht viele antisemitische Erlebnisse gehabt, aber stofit
immer wieder auf unterschwellig antisemitische Einstellungen, z.B. wenn ihr
Fragen wie diese gestellt werden: »Wie grof3 ist eigentlich der Einfluss der Juden
auf die deutsche Wirtschaft?« (Gorelik 90), »Oder in diesem Land« und sagt, dass
sie »so viele Antisemiten gar nicht sehe« (84)."”> Das Vorurteil, Juden wiren reich,
weist sie mit der humorigen Bemerkung zuriick, Rothschild sei leider kein Ver-
wandter von ihnen (Gorelik 9), sie selbst sei leider nicht mit Geld gesegnet
(131ff.). Die Protagonistin geht auch auf »innerjiidische Klischees« (Gorelik 128)
ein, beispielweise auf das Klischee von der iiberbesorgten jiidischen Mutter, der
»jiddischen Mammes, das die Mutter — Kind Beziehung etwas schwierig gestalte,
aber so vermerkt sie witzig, die Psychoanalyse hervorgebracht habe (10, 128). Was
den Antisemitismus angehe, so kimen »die heftigsten Antisemiten aus den ei-
genen Reihen« und nennt Karl Marx und Kurt Tucholsky (Gorelik 1251£.). Fiir eine
Erkldrung des jiidischen Antisemitismus zieht sie das Klischee des »jtidische[n]
Selbsthass[es]« heran, von dem sie meint, er sei ein »feststehender Begriff«
(Gorelik 125) unter Juden. Die verschiedenen Formen des Philo- und Antise-
mitismus stehen noch einem ganz »normalen< Zusammenleben von Juden und
Nicht-Juden in Deutschland entgegen:

Ersparen kann ich Dir all das leider nicht. Aber ich kann Dir ein paar kleine Hinweise
mit auf den Weg geben. Das eine oder andere Phanomen erkldren, es zumindest ver-
suchen. Dich auf Erlebnisse vorbereiten, so gut es geht. Vielleicht hilft es etwas.
Wahrscheinlich nicht. (Gorelik 16)

Die Protagonistin sagt zu Mischa in Hinblick auf bestimmte Erfahrungen, die er
in seinem Leben als Jude in Deutschland, aber auch allgemein als Jude unter
Juden - z.B. in der Mutter-Kind-Beziehung - machen wird, dass sie ihm diese
nicht »ersparen« kann. Was sie jedoch kann, ist ihn auf wichtige Aspekte auf-
merksam zu machen und ihn zur frithzeitigen Selbstreflexion anzuregen, damit
er spater zumindest in Bezug auf seine Zugehorigkeit zum Judentum nicht an
Selbstzweifeln leiden muss. Welche Aspekte der jiidischen Identitét sie an ihn
weitergeben mdochte, wird im Folgenden besprochen.

131 »Du bist doch Jiidin< oder >Du bist doch Jude!« bringt namlich hierzulande kaum jemand
iiber die Lippen« (Gorelik 22).
132 Der Roman Lieber Mischa wurde 2011 veréffentlicht.
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I.1  Ethnische und religiése Identitit im deutschen Kontext

Die Suche nach dem eigenen Platz in der deutschen Gesellschaft als Jiidin, Ein-
wanderin aus Osteuropa und junge Mutter wird in Goreliks Text'? reflektiert im
anhaltenden Prozess der Definition des Selbst der Protagonistin als primir
ethnisch jiidisches Individuum'* gegeniiber einer Mehrheitsgesellschaft, die
- wenn sie das Judentum auflerhalb des Diskurses zu Schuld und Vergangen-
heitsbewiltigung tiberhaupt wahrnimmt'*® - darunter etwas potentiell Anderes,
Religioses, versteht."*® Das Judentum als eine Ethnie anstelle einer Religion zu
definieren, entspricht zwar dem jiidischen Selbstverstandnis in weiten Teilen der
Welt, widerspricht aber den Grundsitzen der Aufarbeitung der rassisch-moti-
vierten Verbrechen gegen die Juden wihrend des Nationalsozialismus (vgl. u.a.
Lubrich 215). Wie die Ich-Erzihlerin ihrem Sohn und der Leserschaft erklirt,
versteht man daher in Deutschland unter Judentum keine Ethnizitit, sondern
eine Religion:

133 Vgl. u.a. die Buchkapitel »Lieber Mischa« (Gorelik 13), »Oj vej« (17) und »Wie ich keine
jlidische Mutter geworden bin« (50).

134 Gorelik folgt der Definition des Judentums, wie sie auflerhalb Deutschlands - bspw. in den
USA —weitverbreitet ist, die Judentum als Religion und Volkszugehorigkeit versteht. Wo man
in Deutschland vor der Bezeichnung von Juden als Ethnie aufgrund der Klassifizierung als
»Rasse«im Dritten Reich zuriickschreckt, gilt fiir das Judentum bspw. im US-amerikanischen
konservativen Kontext folgendes: »to define Jews solely as members of a religion is a mi-
sapprehension of what it means to be a Jew, because a Jewish identity constitutes a religious
group, a people, an ethnicity, a culture, and a civilization (Langman, 1999). Thus, Jewish
identity needs to be redefined to include the different issues involved with this unique
population« (Altman et al. 163).

135 In Muellers Worten: »Jewishness and/or Judaism, even though perceived as an ethnic more
than a religious category, seem essentially absent from German public memory« (Mueller 7).

136 Ichbetrachte die Identititskonstruktionen in dem zu untersuchenden Text Lieber Mischa im
Kontext des umfassenderen Diskurses iiber den eingangs erwihnten »German-Jewish
Transnationalism« (Geller und Morris 261) — ein kulturelles Phinomen das auch einen
bleibenden Eindruck in der Literatur hinterlassen und zum sog. »Eastern European Turn in
Contemporary German-Language Literature« (Haines 145) gefiihrt hat. Vor dieser Wende
wurden Juden in Deutschland zumeist als religiose Gruppe oder Gemeinde definiert. Diese
religiose Identitdt — wie der Geschichtswissenschaftler Sander Gilman (»Becoming a Jew by
Becoming a German« 19) sie nennt - steht im Widerspruch zum Selbstverstindnis der
jiidischen Einwanderer aus der ehemaligen Sowjetunion, fiir die die Bezeichnung »jiidisch«
weniger mit Religion oder Tradition zu tun hatte (Brumlik, »Kurze Geschichte« 197) als mit
Nationalitdt oder Ethnizitdt. Einerseits sehen sich die »alteingesessenen« (Gorelik 20)
deutschen Juden und jiidischen Gemeinden daher mit jiidischen Einwanderern konfron-
tiert, die keiner religiosen Definition jiidischer Identitdt entsprechen. Gilman beschreibt die
Situation der jiidischen Gemeinden in Deutschland folgendermafien: »Jewish authorities in
Germany were confronted with >Jews« who did not fulfill any religious definition of Jewish
identity, never mind the official Orthodox one« (18). Andererseits wird in Deutschland
gemeinhin unter jiidisch« die Zugehorigkeit zu einer Religion verstanden, vergleichbar mit
der katholischen oder evangelischen Konfession (vgl. Gilman, »Becoming a Jew by Becom-
ing a German« 19).
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Erst in Deutschland lernte ich, dass Judentum eine Religion ist: im Religionsunterricht
der Jidischen Gemeinde, den ich einmal wochentlich nachmittags besuchte. [...] Ich
ging nun regelméflig in die Jiidische Gemeinde, in der die sogenannten >deutschen
Juden verwundert die sogenannten >Russenc« anstarrten, uns also, die wir so gut wie gar
nichts iiber das Judentum wussten und kein Hebriisch verstanden. So manch einer
riimpfte die Nase. (Gorelik 19)

Aus diesem Zitat geht hervor, dass nicht nur die Mehrheitsgesellschaft, sondern
auch viele der »alteingesessenen Gemeindemitglieder« (Gorelik 20), also die
deutschen Juden - Angehoérige des assimilierten Westjudentums (Heid, »Ostju-
den in Deutschland«) - selbst, Judentum in erster Linie als eine Religion ver-
stehen und weniger als eine Volkszugehorigkeit. Welche Definition von Juden-
tum nicht nur dem eigenen Selbstverstindnis zugrunde liegt, sondern auch of-
fiziell anerkannt wird, ist ein wichtiges Instrument des Ein- und Ausschlusses
von der jiidischen Gemeinschaft."””” Goreliks Erzdhlung reflektiert bspw. Pro-
bleme jiidischer Identitit in Deutschland nach der Jahrtausendwende. Die Frage
danach, was jlidische Identitdt ausmacht, entzieht sich jedoch einer einfachen
Antwort, denn die Definitionen sind zahlreich: Es gibt

die staatsbiirgerliche (wie sie in den Pdssen der ehemaligen Sowjetunion zum Ausdruck
kommt, in denen unter der Kategorie >Nationalitét« die Festlegung >Jude« vorgesehen
war), eine ethnische (die in Deutschland spétestens seit dem rassistischen Antisemi-
tismus der Nationalsozialisten diskreditiert ist), die mutterrechtliche, sogenannte
»halachische« (die sich nach der »Halacha¢, dem jtidischen Religionsgesetz, richtet, das
von den - vergleichsweise konservativen - jiidischen Gemeinden in Deutschland an-
erkannt wird), eine religiose (Jude wire, wer sich zur jiidischen Religion bekennt), eine
formale (...wer Mitglied einer jiidischen Gemeinde ist) oder eine kulturelle (...wer sich
mit jiidischer Tradition identifiziert). (Lubrich 215)

Goreliks Ich-Erzdhlerin beschreibt die spezifische Situation der osteuropdischen
Einwanderer wie folgt:

Ich bin in Russland aufgewachsen, wo Judentum keine Religion war, sondern eine
Volkszugehorigkeit, die im Pass festgehalten wurde, an der Stelle, wo bei allen >nor-
malen« Menschen >russisch« stand. (Gorelik 19)

137 Der damalige Vorsitzende des Zentralrats der Juden, Paul Spiegel, duflert sich in einem
Interview wie folgt: »Wenn es die durch den Zusammenbruch des Kommunismus bewirkte
Einwanderung nicht gegeben hitte, wiren wir heute eine Gemeinde von 25000 Mitgliedern
[...]. Heute haben wir dank der Zuwanderung aus Osteuropa wieder viele junge Mitglieder.
Wenn es uns Alteingesessenen gelingt, diese Menschen zu integrieren, das heif3t ihnen nicht
nur die deutsche Sprache, sondern auch die jiidischen Werte zu vermitteln, dann stehen wir
vor einer groflen Renaissance des Judentums in Deutschland« (Spiegel, »Mit offenem Vi-
sier«).
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Sie definiert sich als jiidisch nach der halachisch-orthodoxen Definition durch
Abstammung, Abstammung von einer jiidischen Mutter.”*® Die Ich-Erzéhlerin
sagt, »Jiidisch sein heift fiir mich, eine jiidische Mutter zu haben« (Gorelik 22)
und doch zweifelt sie aufgrund ihres Mangels an religioser Erziehung an der
Vollstidndigkeit ihrer jiidischen Identitdt. Mischa, dem die Ich-Erzdhlerin ver-
mitteln will, was jiidisches Selbstverstdndnis ausmacht, lebt in einem Land, in
dem die Ansicht vorherrscht, die jiidische Religion gehore zum Jude sein. Sie
wiirde ihm gern eine »religiose Erziehung mitgeben« (Gorelik 25), vermag es aber
nicht, denn ihre Religiositét endete, trotz des Religionsunterrichts in der deut-
schen jiidischen Gemeinde, als sie in der Pubertit die Existenz von Jungs ent-
deckte (21). So kann sie ihm nur - nach ihrem Verstindnis - den Sinn der
jiidischen Feiertage und deren traditionelle Riten erkliren'” und dies auch nur
voller Distanz und Ironie aufgrund ihrer fehlenden Religiositit.'* Selbstkritisch
bemerkt die Protagonistin:

Wichst man als echter Jude mit all diesen Regeln und Késtlichkeiten auf, stellt man sie
nicht infrage. Ist man zwar ein echter, aber nachgelernter Jude wie ich, kénnen sie einem
die eine oder andere Schwierigkeit bereiten. (Gorelik 32)

Aus diesem Zitat geht hervor, dass man, um in ihrem Selbstverstindnis ein
vollstindiger »echter« Jude zu sein, eigentlich eine ethnische und eine religiose
Identitét bendtigte — zumindest in Deutschland. Thre eigenen Maf3stibe fiir diese
Art >Echtheit« erfiillt sie jedoch nicht, eine religiose Erziehung, die Verinnerli-
chung der religiosen Tradition fehlt ihr:

Religion, welche Religion? Ich habe aufler gefillte Fisch, Tum-Balalaika und Erzdhlun-
gen meiner Grof3eltern keine Religion mitbekommen, und das ist - [...] - ein Phéno-
men, das sich sowohl in der Diaspora als auch in Israel weit iiber die russisch-jiidische
Bevolkerung hinaus erstreckt. (Gorelik 67)

Religids zu sein, hat sie nicht »nachgelernt<.!*' Sie fiihlt sich demnach nicht »Echt
im Sinne von: gldubig, Schldfenlocken, Klagemauer, schwarze Kleidung« (Gorelik

138 Vgl. bspw. die Definition der Zugehorigkeit zum Judentum des Zentralrats der Juden in
Deutschland: »Nach jiidischem Recht gilt die Person als jiidisch, deren Mutter jiidisch ist,
oder wer ins Judentum konvertiert ist« (»Geburt und Beschneidung«).

139 Sie sagt, »Alle Feste entspringen dem Gedanken: »Sie haben versucht, uns umzubringen, wir
haben iiberlebt, lasst uns essen!«« (Gorelik 24). Die rituellen Gerichte erwecken nicht gerade
ihre Begeisterung, z.B. am Schabbat und sie fragt, ob es bei Gott »auch Tscholent« gab
(Gorelik 39).

140 Ihre und die »Religionsausiibung« ihres Ehemannes »ist einer Erwdhnung nicht wert und
besteht hauptsichlich aus ein paar hiibschen Chanukkah- und Schabbatleuchtern, die wir
im Wohnzimmer verteilt haben« (Gorelik 67).

141 Die Protagonistin sagt: »Lieber Mischa, ich bin keine echte Jiidin, zumindest nicht, wenn
man nur betende als solche bezeichnet. Ich kann Dir keine jiidische religiése Erziehung
mitgeben, so gerne ich es wollte.« Und fragt sich gleichzeitig, warum ihr das so wichtig
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32), ein >Makels, den sie ihrer frithen Kindheit im kommunistischen Russland zu
verdanken hat, der jedoch auch Juden ohne osteuropaische Wurzeln betrifft."* In
diesem Zusammenhang betreibt die Ich-Erzdhlerin in dieser Passage nicht nur
Stereotypenbildung, wenn sie ménnliche orthodoxe israelische Juden so be-
schreibt, wie nicht-jiidische Deutsche sie sich vorstellen wiirden. Interessant ist
auch, dass sie sich in ihrer Vorstellung von jiidischer Religiositdt an der Ortho-
doxie ausrichtet, obwohl sie sich als nicht religios versteht. Gleichzeitig hat sie ein
schlechtes Gewissen, weil sie nicht orthodox religiés ist."*’

Viele jiidische Familien, so Goreliks Ich-Erzdhlerin, hitten aufgrund der ab-
lehnenden Haltung der Sowjetunion gegeniiber Religion ihre religiosen Brauche
und religids bedingten Traditionen, die Religion verloren. Ihre Kinder, also die
neue Generation, der sich die Erzdhlerin zurechnet, hétten sich das verlorene
Judentum jedoch zuriickerobert:

Die Kinder, um deretwillen so viele Kontingentfliichtlinge den Schritt der Auswande-
rung wagten, brachten ihren Familien das Judentum zuriick, das diese irgendwo auf
dem Weg durch den Kommunismus verloren haben. (Gorelik 33)

Durch die jiidische Erziehung, die die Kinder jiidischer Einwanderer in den
jiidischen Gemeinden in Deutschland erhielten, seien sie im umgekehrten Rol-
lenverhiltnis diejenigen gewesen, die ihren Eltern vermittelten, dass zum Ju-
dentum auch eine Religion samt religioser Rituale, die sie nachlernen musste,
gehort. Aus diesem Grund sagt Goreliks Protagonistin iiber sich, sie sei »zwar ein
echter, aber nachgelernter Jude« (Gorelik 32). Allerdings ist sie der Meinung, das
Zurtickbringen dieses Judentums sei sehr unvollkommen. Thr selbst ist die jii-
dische Religion insofern fremd geblieben, als sie nicht religios geworden ist, sich

erscheint. Selbstkritisch zieht sie dann diesen Fakt ins Licherliche, wenn sie in Frageform
ihre »jiidischen Gene« zur Erklarung heranzieht (Gorelik 24f.).

142 Obwohl laut einer grof3 angelegten Studie des Pew Research Centers in den USA, die neben
Israel 2016 den grofiten jiidischen Bevolkerungsanteil haben - Deutschland liegt auf Platz 8
- (»Vital Statistics: Jewish Population of the World«), nur ein Zehntel der jiidischen Be-
volkerung osteuropdische Wurzeln hat, verstehen sich auch in Amerika gerade in der
jlingsten Generation 32 % als nicht-religios und dem Judentum nur durch Abstammung,
Ethnizitit oder Kultur zugehorig (»A Portrait of Jewish Americans«). Eine wesentlich
kleinere Online-Studie, die das Selbstverstdndnis von Immigranten der zweiten Generation
der Zuwanderer aus der ehemaligen UdSSR untersucht, wurde 2013 in Deutschland an 267
Teilnehmern durchgefiihrt, die sich aus sowohl halachisch-jtidischen als auch patrilinearen
oder staatsbiirgerlichen Teilnehmern (wie vermerkt in den russischen Péssen der Kontin-
gentfliichtlinge) zusammensetzten. Die Probanden fiihlten sich alle dem Judentum zuge-
hérig - 51 % iiber ethnische Abstammung und nur 13,1 % iiber Religion (Korber, »Die
Aufsteiger«).

143 Im gegenwirtigen Judentum gibt es drei Hauptstromungen: die strenggldubigen Orthodo-
xen, das geméfigte konservative Judentum und das liberale Reformjudentum (Lanzke, »Die
Frau im Judentumc).
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nicht an die religiésen Feiern mit ihren traditionellen Riten hlt."* Und auch was
die etwa 180.000 aus der ehemaligen Sowjetunion nach Deutschland eingewan-
derten Juden betrifft, ist sie skeptisch. Diese wiissten kaum, »was Chanukka
genau ist« (Gorelik 981.). Sie erklért die jiidischen Feiertage, damit diese verstarkt
in das Bewusstsein riicken und das Wissen um die religiosen Traditionen des
Judentums weitergegeben werden kann. Dass die Kenntnis von den religiésen
Traditionen noch lange keine Religiositit ist, macht der Text deutlich. Der Anker
und die Kernkomponente bei der Selbstvergewisserung ihrer deutsch-jiidischen
Identitét bleibt die ethnische Identitdt, sie spricht auch von Juden als einer
»Rasse« (Gorelik 61f.)." Einige Anklidnge an jiidische Traditionen, wie Tum-
Balalaika oder gefillte Fisch, kennt Gorelik dennoch aus ihrer Kindheit. Andere
hat sie im Religionsunterricht in der jiidischen Gemeinde in Deutschland gelernt.
Daher ist ihr Buch trotz des >Mangels< an Religiositdt voller Referenzen jiidischer
Traditionen, wenn auch nicht unbedingt religiéser. Wenn aber Religiositdt bei
der Protagonistin und der neuen jiidischen in Deutschland lebenden Generation,
also den Kindern der Zugewanderten nicht so leicht zu erzeugen ist, was macht
aufler der Abstammung von einer jiidischen Mutter ihrer Ansicht nach die ji-
dische Identitdt aus? Was kann und sollte an die neueste Generation, deren
Stellvertreter Mischa ist, weitergegeben werden, damit dieser das Bewusstsein des
Judischseins und der Zusammengehorigkeit nicht verloren geht?

Das Wichtigste am Jiidischsein ist neben der Abstammung fiir Goreliks
Protagonistin der »jiidische(r) Geist« (Gorelik 141). Was sie unter diesem Aus-
druck versteht, zeigt sich, wenn sie - die nur selten in eine Synagoge geht (Gorelik
139) - beschreibt, wie es »in der Synagoge« in ihrem »Kopf« zugeht, in welcher
auch »G"tt«"*® gern anwesend ist.'"” Sie weist auf die Wortbedeutung von Syn-
agoge als ein Versammlungsort hin und meint: »Es geht laut zu, in der Synagoge
in meinem Kopf, Kinderlachen, Babygeschrei, Erwachsenendiskussionen und
Hundegebell« (Gorelik 139). Menschen treffen sich dort, sie lesen kultureller
judischer Tradition folgend, jiidische Biicher, reden, streiten, singen und essen

144 Zum Beispiel haben der Ehemann und die Ich-Erzéhlerin immer wieder den Gedanken,
»Schabbat zu Hause zu feiern. Bis Freitag ist. Und wir zufillig etwas anderes vorhaben«
(Gorelik 143).

145 In der Textpassage, in der die in Russland lebende Tante erfihrt, der Ehemann der Prot-
agonistin sei jiidisch und diesen daraufhin noch lieber hat als zuvor, findet die Protagonistin
»das nicht gut« — obwohl auch sie sich wiinscht, auch ihr Sohn mége eine Jiidin ehelichen. Sie
sagt: »Jeder Mensch ist gleichwertig und sollte nicht nach seiner Herkunft beurteilt werden,
davon bin ich iiberzeugt.« »Juden sind keine bessere Rasse« (Gorelik 61f.).

146 Gorelik schreibt das Wort >Gott« nicht aus, weil es im Judentum vermieden werden soll, den
Namen Gottes auszuldschen oder auszuschreiben (Appell, »"Why do some Jews write >G-d<
instead of »God««).

147 Die Ich-Erzidhlerin sagt: »In der Synagoge in meinem Kopf herrscht ein jiidischer Geist, ich
gehe sehr gerne und sehr regelméfig dahin. G"tt iibrigens auch« (Gorelik 141).
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miteinander. Thre Wunschsynagoge ist aber nicht nur ein Treffpunkt, »Wenn
man mochte, dann kommt man natiirlich auch zum Beten« (Gorelik 140). Beten
und Religionsausiibung sind fiir die Protagonistin anscheinend eher neben-
sdchlich in ihrer »sdkularen« Vorstellung einer Synagoge. Fiir sie ist Gott in der
Natur anwesend, z.B. im Englischen Garten in Miinchen, wenn kurz nach dem
Regen die Sonne wieder durchbricht bzw. »mitten im Larm, Lachen, im jiidischen
Leben« (Gorelik 144f.)."* Sie sagt: »In meinem Fall geht es darum, meine Jii-
dischkeit - so unreligids ich auch sein mag - auszuleben« (Gorelik 142). Kenn-
zeichen ihres Jiidischseins ist ein »Gefiihl« (Gorelik 22), die »Lebensfreude«
(139), wie sie sich in der Art Synagoge in ihrem Kopf ausdriickt.'* Diese Le-
bensfreude, dieser jiidische Geist vertragt auch die Unkenntnis von jiidischen
Gesetzen und Regeln, den Verstof3 gegen sie, z.B., wenn man nicht koscher isst
(Gorelik 119)"°, das Nichtwissen um bzw. das Nichteinhalten von »Briuche[n]«
(143). Zum judischen Geist gehort, dass ein Jude, ihr Ehemann bspw. »Dinge
verstehen kann, die andere nicht unbedingt verstehen, den jiidischen Humor
zum Beispiel« (Gorelik 67). Fiir sie als Kontingentfliichtling, die sich ihr Zuge-
horigkeitsgefiihl in Deutschland erarbeiten musste, wie hiufig Juden in der
Diaspora, ist ihr Judentum eine konstante stabilisierende Komponente, die ein
Partner, der auch zu dieser Kultur gehort, verstirkt. Der jiidische Humor ist fiir
die Ich-Erzdhlerin der »Kern« des Judentums, ihn konne man »nicht lernen«
(Gorelik 113). Als Beispiel dienen ihr Konvertiten, die sich bemiif3igt fithlen, »den
Juden das Judentum zu erkldren« (Gorelik 114), die witzige Reaktion der Be-
lehrten auf das Belehren aber nicht verstehen. Zum jiidischen Geist gehort der
Ausruf »Mazel Tov«, »wenn etwas herunterfillt«, der einem sagt, alles ist in
Ordnung (Gorelik 143), eine iiberbesorgte jiidische Mutter, das Erzahlen jiidi-
scher Witze (Gorelik 143f.) und vor allen Dingen, so wird die Stereotype Humor
am Leben gehalten, das streitbare Diskutieren:

148 In dieser Textpassage kommt nicht nur das sdkulare Religionsverstindnis der Protagonistin
zum Ausdruck, sondern in Hinblick auf Autofiktion ldsst die Autorin als weitere Gemein-
samkeit mit ihrer Ich-Erzéhlerin, diese auch in der gleichen Stadt wohnen, in der auch sie
lebt, namlich in Miinchen. Fiir Goreliks Kurzbiografie vgl. u.a. Leinkauf, »Ich rede extra
leise«.

149 Bei der Synagoge im >Kopf« der Protagonistin stehen die Tiiren immer offen und »Durch
diese sieht man Gewusel, hort man Geldchter und Gesang, ahnt man Lebensfreude« (Gorelik
139).

150 Die Ich-Erzéhlerin grenzt sich von Konvertiten ab - und unterdriickt gelegentlich auf-
kommende Zweifel, ob es nicht doch zum Jude sein gehorte, Regeln zu kennen und Gesetze
einzuhalten - indem sie sagt, sie kénnten noch so »fleiflig und brav alle jiidischen Regeln
und Gesetze studiert haben und diese auch kennen; nur den jiidischen Geist, den tragen sie
meist nicht in sich, weil man ihn nicht einfach lernen kann« (Gorelik 143).
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Die Synagoge ist ein jiidisches Haus, ein offenes Haus voller Menschen, man kommt her,
um diese zu treffen und mit diesen zu diskutieren - jiidisch zu diskutieren: zwei Juden,
drei Meinungen. (Gorelik 140)

Dass sich in der»jiidischen« Art des Diskutierens ausdriickt, dass Juden »schlauer«
als andere sind, wird zwar humorvoll von der Protagonistin infrage gestellt, aber
mit der Bemerkung, »nur wer schlau ist, kann sich iiber Ambivalenzen Gedanken
machen« (Gorelik 128), doch halb zuriickgenommen. Jedenfalls zeigt diese Au-
Berung, sie z&hlt sich zu den Schlauen bzw. Klugen, denn gerade sie macht sich ja,
wenn sie ihr Jiidischsein fiir sich und die anderen klirt, ambivalente Gedanken:'*!
Sie hélt den judischen Geist zwar fiir das Wesentliche am Jiidischsein und hofft
- auch wenn sich ihre »Jiidischkeit zu Hause« und »mitten im jiidischen Leben< und
nicht in der Synagoge abspielt (Gorelik 143) - diesen Geist auch an Mischa, der Teil
der neuesten Generation ist, weitergeben zu konnen. Andererseits wiirde sie ihm
aber doch sehr gern auch die jiidische Religion vermitteln - weil er dann, wie oben
gezeigt, nicht nur ein echter, aber unvollkommen nachgelernter Jude wire wie sie
selbst, sondern ein vollkommen rechter« Jude. Dies vermag sie mangels Religiositat
aber nicht."”” Auch die neue jiidische Generation in Deutschland, d.h. die Kinder
der Kontingentfliichtlinge, konnen ihren Nachwuchs nicht zum jiidischen Glauben
erziehen, denn ihnen fehlen, wie die Erzéhlstimme meint, hdufig bereits die
Grundkenntnisse iiber traditionelle jiidisch-religiose Festlichkeiten. Was sich in
Lieber Mischa jedoch deutlich zeigt, ist, dass das Gefiihl der Zugehorigkeit zum
Judentum fiir Goreliks Ich-Erzédhlerin eine Verhandlungssache auf Grundlage der
wihrend der Kindheit und Jugend vermittelten Werte ist.

Der starke Wunsch nach Religionsiibermittlung an Mischa, und damit die
zukiinftige jiidische Generation, ldsst sich einesteils als Appell an jlidische Ge-
meinden in Deutschland interpretieren, anzuerkennen, dass diese sich wegen der
Einwanderung der zumeist unreligiosen Juden aus der ehemaligen Sowjetunion

151 Bei der Ich-Erzdhlerin zeigt sich auch ein gewisser Stolz auf ihr nicht-so-einfach-einzu-
ordnendes Judentum. Dies interpretiere ich als Zeichen des Normalisierungsprozesses des
jiidischen Lebens in Deutschland. Denn wenn das Judentum eine >normale« Religion unter
anderen ist, darf es auch »ungldubige« Anhénger geben. So wie es in Deutschland sicherlich
auch viele Menschen gibt, die zwar nicht religios sind, aber sich iiber bestimmte Normen
und Werte, z.B. dem Katholizismus oder Protestantismus zugehérig fithlen. Mit ihrer
»Ungldubigkeit« in Hinblick auf jiidische Religion, aber ihrem Zugehorigkeitsgefithl zum
kulturellen Judentum, ldsst Gorelik ihre Ich-Erzdhlerin folglich eine spezifisch deutsche
Variante der sékularen Religionszugehorigkeit an den Tag legen und >beweisens, dass Jude
sein nicht zwangsldufig auch an Gott glauben heif3t.

152 Mischa wird nur »hin und wieder [...], ein bisschen oder viel« sein Jiidischsein fiihlen
(Gorelik 184), wenn er erwachsen ist und die Welt bereist, ein betender orthodoxer Jude wird
er nicht sein. Diese Seite der jiidischen Identitdt konnte ihm die Ich-Erzdhlerin nicht ver-
mitteln.
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in ihrer Zusammensetzung verindert haben."” Ebenso lisst sich daraus der
Appell an die jiidischen Gemeinden ablesen, diese Unfahigkeit der meisten
Kontingentfliichtlinge zur religiosen Erziehung ihrer Kinder nicht nur zur
Kenntnis zu nehmen, sondern auszugleichen und verstirkt die Glaubensver-
mittlung an die neueste Generation zu iibernehmen.

1.2 Transnationale und/oder exklusive jiidische Identitit

Die Autorin hat ihre Ich-Erzihlerin so konstruiert, dass diese ihre Jiidischkeit
grundsitzlich matrilinear herleitet, zur Vollstindigkeit des Judeseins aber den
judischen Geist und den jiidischen Glauben hinzuzahlt. Damit befindet sie sich in
Hinblick auf die ethnisch-halachische und religiose Definition von Judentum auf
einer Linie mit den »vergleichsweise konservativen« Gemeinden in Deutsch-
land,"* die an diesen Bestimmungen von Judesein festhalten und in diesem Sinne
Kinder zu Juden erziehen wollen. Die Ich-Erzéhlerin bescheinigt sich, eigentlich
»korrekt-politische(n) Weltvorstellungen« (Gorelik 63) zu haben. Sie geht »gegen
Fremdenfeindlichkeit und Rassismus« (Gorelik 61) auf die Strafle, glaubt nicht,
dass Juden eine »bessere Rasse« (62) seien, will auch ihrem Sohn ein offenes
transnationales Weltbild mitgeben und ihn bspw. in die Welt hinaus schicken:
»Geh hinaus und lebe, [...]« (184, 13) - nach dem Motto, wie man sagen konnte,
erlebe so viel du kannst und weite deinen Horizont. Thre ethnische Identitit,'>
die das Herzstiick ihres jiidischen Selbstverstindnisses ausmacht, kommt ihr
aber dabei bisweilen in die Quere. Sie bezeichnet das Judentum als eine »ge-
schlossene Veranstaltung« (Gorelik 13), von der man weder austreten, noch ihr
ohne Weiteres beitreten kann. Wer eine jiidische Mutter hat, ist und bleibt Jude,
ob er will oder nicht. Diese Zuschreibung ndhmen Antisemiten vor, aber auch
Juden, die in Juden, die nicht Jude sein wollen, dennoch jemanden sehen, der zu
ihnen gehort, nur »der vom Wege abgekommen ist« (Gorelik 14). Das halachisch-

153 In den 1990er Jahren, als die Ich-Erzédhlerin (und die Autorin selbst) nach Deutschland
eingewandert ist, war Paul Spiegel Vorsitzender des Zentralrates der Juden in Deutschland.
In einem Interview mit dem Spiegel aus dem Jahr 2001 fasst er die offizielle Einstellung der
jiidischen Gemeinden in Deutschland folgendermaflen zusammen: »In den letzten Jahren
sind 30.000 Menschen - gegen unseren Rat - hier aufgenommen worden, die nach unserem
halachischen Religionsgesetz keine wirklichen Juden sind; sie stammen weder von einer
jiidischen Mutter ab, noch sind sie nach Regeln des Rabbinatsgerichts iibergetreten. Das
Zuwanderungsgesetz soll sich an unsere strengeren Regeln halten. Wir nennen den Aus-
landsvertretungen dazu Experten, die die jiidische Abstammung richtig kontrollieren
konnen« (Spiegel, »Deutschkurse fiir Juden«).

154 Die Jiidische Allgemeine nennt sie »gemifligt orthodoxe(n) Einheitsgemeinden« im Ver-
gleich bspw. zu »neo-orthodoxen Gemeinden« oder »liberalen Gemeinde[n]« (Kérber, »Die
Aufsteiger«).

155 Jude ist, wer von einer jlidischen Mutter abstammt.
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ethnische Selbstverstindnis des Judentums kollidiert mit dem christlichen Ver-
standnis der Religionszugehorigkeit als einer bewussten Entscheidung - bspw.
durch Taufe oder Konversion.”® Die Ich-Erzdhlerin ist deshalb auch duferst
skeptisch eingestellt gegeniiber Konvertiten zum jiidischen Glauben:'”’

Nur die Konvertiten, die kann ich leider wirklich nicht leiden. Und bin mir dessen
bewusst (und schame mich dessen sehr), dass ich hiermit eine grofle Siinde begehe,
denn ein Jude hat einen Konvertiten als Juden anzusehen, so G"tt zu den Juden. (Gorelik
109f)

Wird sie mit dem Wissen von Konvertiten um jiidische Religion und Traditionen
konfrontiert, reagiert sie defensiv und féllt auf ihr exklusives, ethnisches Modell
des Judentums zuriick. Sie verrdt dadurch ihre eigenen Unsicherheiten und
Spannungen in ihrer jiidischen Identitdt. Nach eigenen Angaben musste die Ich-
Erzdhlerin ihre Kenntnisse von der jiidischen Religion und den religiésen Tra-
ditionen selbst nachlernen. Wenn das andere tun, die dem Judentum beitreten
wollen, lehnt sie dies aber strikt ab. Das Nachlernen ist ein intellektuelles Kon-
zept, das die Ich-Erzéhlerin benutzt und eigentlich mit den Konvertiten teilt, sich
aber von ihnen vermutlich gerade deshalb abgestoflen und bedroht fiihlt. Sie
fiihlt sich selbst ein bisschen wie eine Konvertitin, denn die religiose Seite des
Judentums ist ihr erst in den Kursen der deutschen jiidischen Gemeinde bewusst
gemacht worden. Deswegen zieht sie sich, sobald ihr die Unvollstindigkeit ihres
Wissens bewusst wird oder zu Bewusstsein gebracht wird, immer wieder auf ihre
ethnische jiidische Identitét zuriick. So sagt sie: »Ich habe es nicht notig, das zu
wissen; ich habe es auch nicht notig, Kerzen anzuziinden, [...], denn ich bin
Jiidin, und muss das niemandem beweisen« (Gorelik 113). Fiir die Ich-Erzéihlerin

156 Im deutschen Kontext gilt, wie der Landesrabbiner in Niedersachsen und Gemeinderab-
biner in Braunschweig, Jonah Sievers, sagt: »Die Definition, was Deutschland anbelangt, ist
fiir die Orthodoxie und das liberale Judentum identisch, ndmlich die klassische Position:
Ndmlich, dass Jude diejenige Person ist, die a) entweder von einer jiidischen Mutter geboren
oder b) rechtmdfig iibergetreten ist« (Brinkmann und Kinet, »Judentumc). In Israel wird
vom orthodoxen Rabbinat die ethnische Zugehérigkeit durch »Blutsbande« vor der reli-
giosen Entscheidung zur Konversion betont (Brinkmann und Kinet, »Judentum«). In
Amerika, wo >Mischehen«zwischen Juden und Nicht-Juden weitverbreitet sind, gilt eher, wer
sich als Jude fiihlt und »geniigend religiése Kenntnisse hatc, sollte »als Jude / Jiidin« ak-
zeptiert werden (Much und Kescheth, »Kein Konsens in Sicht«).

157 Ein Ubertritt zum Judentum ist schwierig, aber méglich: Nach jahrelanger Vorbereitung
wird ein potentieller Konvertit von einem »dreikdpfigen Rabbinatsgericht« gepriift und
muss nachweisen kénnen, dass er/sie streng nach der jiidischen Tradition lebt, die Speise-
gesetze und den Schabbat einhilt und Grundkenntnisse des Hebriischen hat. Einige Rab-
biner verlangen sogar ein psychologisches Gutachten bevor dieser Prozess iiberhaupt be-
ginnen kann (Kiihn, »Wenn aus Martin Mosche wird«). Auch Kinder jiidischer Viter werden
von der offiziellen jiidischen Gemeinde in Deutschland nicht als Juden anerkannt und
miissen nach denselben Regeln konvertieren (vgl. u.a. Segal, »Nicht jiidisch genug, Papa?«;
Goldmann, »Vaterjuden).
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steht eines fest, namlich, dass das Jiidischsein, so wie sie es versteht, als Ab-
stammung von einer jiidischen Mutter, gepaart mit jiidischem Geist, nichts ist,
was man lernen kann, »Weshalb man zwar zum Judentum iibertreten, aber nicht
Jude werden kann« (Gorelik 119, 143).

Da die Autorin und durch sie die Ich-Erzidhlerin in einer multikulturellen
Gesellschaft leben, betreibt letztere selbstkritisch und bewusst eine Analyse
dessen, was ihre jiidische Identitdt ausmacht. Sie ist sich des Konflikts zwischen
dieser ausgrenzenden Definition von Judentum und ihren transnationalen
Werten'*® bewusst. Threm Sohn und der vermutlich mehrheitlich nicht-jiidischen
deutschen Leserschaft offenbart sie selbstkritisch die widerstreitenden Seiten in
ihrem Selbst, wenn sie sagt:

Zwei Herzen schlagen, ach, in meiner Brust. Mein aufgeklirtes, weltoffenes Herz ist das
laute. Bumm, bumm, bumm macht es in regelméfligen Schlidgen, laut, selbstbewusst,
deutlich. Das andere ist das jiidische Herz. Es ist leiser, unregelmifliger. Es macht: aber,
aber, aber. (Gorelik 63)

Mit der intertextuellen Referenz zu Johann Wolfgang von Goethes Faust' zeigt

die Ich-Erzihlerin nicht nur, dass sie sich mit den Groflen der deutschen Lite-
ratur auskennt, sondern iibertriagt Fausts inneren Seelenkampf auf sich selbst.
Sie identifiziert sich aufgrund ihrer grundsitzlich transnationalen'® und welt-
offenen Weltanschauung nicht mit der Einstellung einiger Gemeinden zur
»Mischehes,'®" wenn sie sagt:

Eines der kriftigsten Argumente gegen >Intermarriage« lautet, man diirfe das jiidische
Volk, die jiidische Religion nicht aussterben lassen. Das Argument wird meist von
thorakundigen und -treuen Menschen propagiert, die >Intermarriage« sogar als >stillen
Holocaust« bezeichnen. (Gorelik 66)

158 Unter solchen »transnational values« werden Werte (Szakdcs 200) wie »human rights, div-
ersity, or active and participatory democracy« verstanden, die einen »universalising ethos«
hervorbringen sollen (202).

159 Bei Goethe heif$t es in Faust I »Zwei Seelen wohnen, ach! in meiner Brust« (Vers 1112).

160 Transnational wird fiir diesen Abschnitt folgendermaflen definiert: »The term transnational
refers to both the morphology and optic of these cross-border flows of people, capital,
information, and commodities. Though the term transnational seems to presume the na-
tion-state as a coherent entity, a transnational perspective does not naturalize the nation as a
primary social and political unit in the modern world. Instead, a transnational optic con-
siders the historical contingency of borders and social fields« (Poethig 1302). Das Trans-
nationale (Transnational) als Begriff zur Bezeichnung der Identitét von Goreliks Ich-Er-
zéhlerin habe ich ausgewihlt, da er eng verbunden ist mit »travel, diaspora, and migration«
(Poethig 1303), Konzepten, die bei deren literarischer Identititskonstruktion eine Rolle
spielen.

161 Es ist anzunehmen, dass Gorelik den Begriff >Intermarriage« absichtlich auf Englisch ver-
wendet, weil der deutsche Terminus >Mischehe« von den Nationalsozialisten benutzt wurde,
um Juden zu diskriminieren.
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Trotz dieser distanzierten Haltung zu Bezeichnungen wie rstillen Holocaust«
gesteht die Protagonistin ihrem Sohn und ihrer Leserschaft ihren Wunsch, Mi-
scha moge doch ein Jiidin und keine Nicht-Jiidin, wie bspw. die von ihr als
Antithese erdachte, oben erwihnte Blondine mit den langen Fingernigeln, hei-
raten:'®

Weil ich im tiefsten Grunde meines Herzens fiihle und im tiefsten Grunde meines
Kopfes denke - und so sehr widerspricht es meinen korrekt-politischen Weltvorstel-
lungen, dass ich mich kaum traue, das hinzuschreiben: Es wire vielleicht doch nett,
wenn Du eine Jiidin heiraten wiirdest. (Gorelik 63)

Das kosmopolitische Selbstbild der Ich-Erzdhlerin steht im Widerspruch zu
ihrem Wunsch nach einer jiidischen Ehefrau fiir ihren Sohn, dieser Tatsache ist
sie sich bewusst. Dieser Wunsch entspringt ihrem ethnischen und bisweilen ex-
klusiven Selbstverstindnis als Jiidin,'** das zum Ausdruck kommt, wenn sie sagt,
sie hitte »das Geschenk der jiidischen Zugehorigkeit qua Geburt erworben«
(Gorelik 14). Zugehorigkeit zum Judentum in der Diaspora ist gekoppelt an die
Zugehdorigkeit zu dem Land,'™ in dem man lebt. Allerdings gilt fiir die Prot-

162 Es geht der Ich-Erzéhlerin bei diesem Wunsch darum, ihr Sohn und mit ihm die neueste
Generation moge das Judentum aufrechterhalten und selbst auch weitergeben. Sie als An-
gehorige der neuen Generation will das Zugehorigkeitsgefiihl zum Judentum vermitteln und
stirken und dies der jiidischen und nicht-jiidischen Leserschaft erkldren. Sie méchte, wenn
es ihr und der neuen Generation schon nicht aus eigener Kraft moglich ist — abgesehen von
der Unabdingbarkeit der matrilinearen Abstammung -, den jiidischen Glauben zu ver-
mitteln, dass zumindest der jiidische Geist, d.h. die sozio-kulturelle Seite des Judentums
weitergegeben wird. Zugehdorigkeitsgefiihl im Kontext der Debatte um personliche Identitt
meint »Identifikation als Prozess [der] sich gegen Differenz richtet« und als solcher »Dis-
kursarbeit, das Ziehen und Markieren symbolischer Grenzen, die Produktion von >Grenz-
Effekten«« erfordert (Hall 169). Die Ich-Erzéhlerin grenzt bspw. Juden von Nicht-Juden oder
Konvertiten ab und wiinscht sich fiir Mischa auch eine derartige >Loyalitdt< zum Judentum.

163 Fiir die deutsche bzw. westeuropéische Leserschaft ist das Konzept der Identifikation iiber
ethnische Zugehorigkeit oder Abstammung von einer jiidischen Mutter so schwer zu ver-
stehen, da, wie der Historiker Dan Diner festhilt, eine der »Lehren«, die Deutschland und
Europa aus der Judenverfolgung wihrend des Zweiten Weltkrieges (die einen Tragen Schuld
durch Verfolgung, die Anderen durch unterlassene Hilfeleistung, bspw. der Abweisung
jiidischer Fliichtlinge aus Deutschland und Osterreich) gezogen haben, die ist, Zugehérig-
keit, bspw. in Form von Staatsangehdrigkeit, nicht nach dem ius sanguinis - Herkunft oder
»origin in the sense of bloodties - a kind of collective genealogy generally based on long
historical memory«, sondern nach dem ius soli - »which more or less ignores origin and
ethnicity while relying on institutions« (Diner, »Nation, Migration, and Memory« 300) - zu
definieren. Diese bewusste ideologische Entscheidung des Westens Ethnizitét als Konse-
quenz des Holocausts nicht als Erkennungsmerkmal fiir Zugehorigkeit zu nutzen: »Wes-
tern« means - again - that the political self-understanding is grounded in a core of values
and institutions which deliberately ignore origin, as well as ethnic or religious legitimations«
(Diner, »Nation, Migration, and Memory« 300).

164 Zugehorigkeit, oder »belonging« zum Judentum entsteht, wenn »Jews strike local roots while
maintaining and recreating their own traditions« (Goldberg et al. 1). Diese Zugehorigkeit
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agonistin - anders als etwa bei der Wahl eines Landes als Lebensmittelpunkt -
was die Zugehorigkeit zum Judentum anbelangt: »ein Austritt ist unméglich. Du
kannst nicht gehen, nicht fliehen, dem jiidischen Schicksal nicht entrinnen«
(Gorelik 14). Die Ich-Erzdhlerin weist explizit auf den 6ffentlichen Diskurs zur
politischen Korrektheit in Deutschland hin, in dem die Medien mit ihrer Wei-
tergabe der politisch gewiinschten Sprachregelung an die Bevolkerung eine
préigende Rolle spielen. Abweichung von der geforderten Sprachvorgabe kann
zum politischen und dadurch gesellschaftlichen Auenseiter machen.'® Sie weif3,
was sie politisch-korrekt zum Thema >Intermarriage« sagen sollte und dass ihr
Wunsch, ihr Sohn mége eine Jiidin heiraten, in Konflikt dazu steht. Da die Ich-
Erzdhlerin ihre Gedanken aber auf einer persénlichen Ebene abhandelt - obwohl
sie mit der Offentlichmachung ihres jiidischen Selbstverstédndnisses erziehenden

findet unterschiedliche Auspragungen je nachdem in welchem Land die Juden leben - in
Israel, den USA oder Europa. Bei »Jewish belonging« geht es um die Frage der »Jewish
continuity«in the Diaspora, or challenges of Jewish identity in Israel« (Goldberg et al. 2). In
Amerika gehoren zur Diskussion um den Fortbestand des Judentums Fragen wie die
»Mischehe, sinkende Identifikation mit dem Judentum unter jiingeren Juden und Ent-
fremdung von jiidischen Gemeinden. In Israel geht es um die Frage, welchen Stellenwert das
Judentum in Bildungseinrichtungen einnehmen sollte und den Fakt, dass sich immer we-
niger Biirger zu gemeinsamen jiidischen Werten bekennen. In West-Europa ist das Juden-
tum, wie andere Religionen auch, beeinflusst durch »rapid and broad movement of capital,
people, ideas, and practices across national borders« und der daraus entstehenden Freiheit
zur Identifikation mit selbstgewihlten Werten, Religionen, etc. unabhingig von »family,
community, or religion of birth« (Goldberg et al. 1). Wegen dieser globalen Trends und nicht
nur wegen der mit dem Holocaust belasteten deutschen Vergangenheit besteht auch und
gerade in Deutschland ein gewisser Druck nach Definition dessen, was Zugehdrigkeit zum
Jiidischsein ausmacht.

165 Die Bundeszentrale fiir politische Bildung definiert Political Correctness (PC) als »Sprach-
reglementierungen, die zum einen den Gebrauch bestimmter Ausdriicke 4chten, zum an-
deren [...] eine neue, »feinfiihligere« Terminologie vorschlagen oder vorschreiben. Uber den
Sprachwandel soll ein Bewusstseinswandel [...] erreicht werden« (Forster, »Political Cor-
rectness / Politische Korrektheit«). Kritiker der PC sehen darin die Gefahr von Euphemis-
men und merken an: »Nicht nur diktatorische Staaten versuchen systematisch, die Mei-
nungsbildung zu wichtigen Themen {iber die Verwendung bestimmter Benennungen bzw.
das Verbot anderer Ausdriicke zu beeinflussen« (Forster, »Political Correctness / Politische
Korrektheit«). Auffillig ist, dass Gorelik ihre Protagonistin den Begriff »Rasse« in Bezug auf
Juden verwenden ldsst, einen Begriff, den man, seit dem Nationalsozialismus auf Menschen
bezogen eigentlich nicht mehr verwendet (Gorelik 61f.). Indem Gorelik als Jiidin den Begriff
benutzt, nimmt sie eine Bedeutungsverschiebung vor: Sie deutet einen historisch belasteten
Terminus von etwas Negativem zu einer Selbstbezeichnung um und erzielt damit einen
gewissen Schockeffekt bei der nicht-jiidischen deutschen Leserschaft. Im US-amerikani-
schen Kontext wird der aus dem Marxismus stammende Begriff »political correctness«
definiert als »the single correct stance, or line of action, on a specific political issue« und
assoziiert mit der Gefahr von »dogmatic tendencies of liberal and leftist groups« in Bezug
auf Themen, wie »affirmative action, crime, parenting, multiculturalism, hate speech, fe-
minism, welfare, economic regulation, and environmental protection« (Cummings 1239).
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Einfluss ausiiben will, wie gezeigt wurde -, kann auch eine politisch-korrekte
Leserschaft ihr kaum einen Vorwurf machen.

Die obigen Zitate sind fiktive Uberzeichnungen zu schwierigen und kontro-
versen Themen wie »Mischehe« und Konversion. In ihnen wird die Wirkung und
die Stirke des Genres der Autofiktion besonders deutlich, denn die Fiktion
erlaubt eine kontrastierende, provokativere und humorvolle Auseinanderset-
zung mit diesen schwierigen Konzepten, die sich nicht so einfach glatten lassen.
Es bleibt den Leser*innen iiberlassen, bewusst oder unbewusst zu entscheiden,
ob die >Gestdndnisse« der Ich-Erzdhlerin zu diesen Themen auch die der Autorin
sind. Das Genre erlaubt es, in dem Text schwierige Dinge anzusprechen und der
Ich-Erzidhlerin, sich durch ihre persénliche »Wahrheit« verletzlich aber nicht ge-
nerell angreifbar zu machen. Indem Einstellungen und Antworten zu kontro-
versen Themen und Fragen als der >ehrlichec und selbst-reflexive Widerstreit
zweier Seiten einer weltoffenen Personlichkeit présentiert werden, kann die
Autorin auch mehrere sich gegenseitig widersprechende Ideen und Konzepte
ihrer Protagonistin, wie die ihrer ethnischen einerseits und transnationalen
weltoffenen Identitit andererseits, nebeneinander bestehen lassen. Autofiktion
bringt die schwierigen Themen weder in direkten Bezug zur Person der Autorin
noch zu einer bestimmten Gruppe oder Stromung innerhalb des deutschen Ju-
dentums. Sie zeigt aber die tiefe personliche Dimension der duflerst komplexen
Frage nach dem Selbst und der eigenen Identitdt auf.

1.3 Geschlechter- und Mutterrolle

Bisher wurde aufgezeigt, dass im Text grundsitzlich zum Verstindnis von Ji-
dischsein die Abstammung von einer jiidischen Mutter, der sozial verbindende
jiidische Geist und die Wunschvorstellung einer an orthodoxen Prinzipien aus-
gerichteten konservativen Religiositit gehoren. Das halachische Verstindnis des
Judentums ldsst bei der Ich-Erzahlerin an der jiidischen >Echtheit< von Konver-
titen starke Zweifel aufkommen. Die Konversion ist zwar moglich, weil institu-
tionell erlaubt, > macht aber keine Juden«. Der jiidische Geist, das jiidische Gefiihl
fehlen den Konvertiten.'®

Im allgemeinen Diskurs zum Thema deutsch-jiidische Literatur wurden weib-
liche Stimmen'? lange vermisst (vgl. Lezzi 17). In Goreliks Lieber Mischa wird die

166 Auf die Problematik der patrilinearen Juden geht die Protagonistin nicht ein. Siehe zu
diesem Thema den Sammelband Hybride jiidische Identitiiten, herausgegeben von Lea Wohl
von Haselberg.

167 Obwohl spitestens seit dem spidten 18. Jahrhundert jiidische Schriftstellerinnen und Kriti-
kerinnen zunehmend in die Offentlichkeit treten, um patriarchalische Gesellschaftsstruk-
turen zu kritisieren (Lorenz, »Keepers of the Motherland« xi). Besonders nach dem Zweiten
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Konstruktion einer jiidischen Identitdt in Deutschland durch das weibliche Ge-
schlecht der Ich-Erzahlerin mitbestimmt.'® Ethnizitit in Verbindung mit Min-
derheitenidentitdten, wie der deutsch-jiidischen, deutsch-tiirkischen, deutsch-
russischen, usw. findet in der Literatur viel Aufmerksamkeit (vgl. u.a. Wanner,
»Out of Russia« 6 oder Warner 3). Gender als Unterkategorie in diesen Kontexten
wird dagegen weniger wahrgenommen (Mueller 7). Anhand von Textbeispielen soll
daher gezeigt werden, wie gender-spezifische Ausdrucksweisen und die Auslegung
von Genderrollen die Gestaltung des jiidischen Selbstverstdndnisses der Protago-
nistin Goreliks beeinflussen.

In der deutsch-jiidischen Literatur der Gegenwart fillt auf, dass es insbe-
sondere viele junge weibliche Stimmen, wie die von Gorelik, Grjasnowa und
Petrowskaja gibt, die sich zum Thema Identitit &uflern. Interessant dabei ist, dass
die traditionelle Geschlechterrolle, die den Frauen Familie, Fiirsorge und vor
allem die Mutterrolle zuschreibt, in der Dritten Generation deutsch-jiidischer
Schriftstellerinnen nach dem Zweiten Weltkrieg nach wie vor - wenn auch in
unterschiedlicher Ausprigung - zu finden ist. In Lena Goreliks Lieber Mischa
dient die Matrilinearitét'® als Grundpfeiler der jiidischen Identitdt der Ich-Er-
zéhlerin. Mit der Geburt ihres Kindes hat die Ich-Erzdhlerin die Bedingung zur
Moglichkeit der Weitergabe des Judentums erfiillt. Sie lebt mit Mann und Kind in
einer klassischen Familienkonstellation und akzeptiert - ganz im Sinne kon-
servativ-orthodoxer Anforderungen -, dass es ihre Aufgabe als Mutter ist, das
jiidische Erbe an die Nachkommen weiterzugeben, ja, dass die Mutter geradezu
entscheidend fiir dessen Transmission ist. Sie berichtet aus ihrer Kindheit, dass

Weltkrieg meldeten sich in der Ersten und Zweiten Generation jiidischer Schriftsteller*in-
nen verstdrkt Frauen zu Wort - so bspw. Hilde Domin, Katja Behrens, Barbara Honigmann
oder Esther Dischereit.

168 Auch Hyman betont in jhrem Aufsatz zum Beitrag jiidischer Frauen zur Modernisierung in
Deutschland und Russland im 19. und 20. Jahrhundert, »wie wichtig die Kategorie Ge-
schlecht fiir jede Analyse sozialer Verdnderungen oder/und Selbstverortung(en)« sei, denn
»eine geschlechtergeschichtlich orientierte Perspektive erweitert unser Verstindnis der
unterschiedlichen jiidischen Erfahrungen« (27). Ein solcher Ansatz wird in diesem Ab-
schnitt fiir die Konstruktion von Identitét bei zeitgendssischen jiidischen Autorinnen des
21. Jahrhunderts zugrunde gelegt.

169 Nach Brumliks religionsgeschichtlichen Forschungen kann man eine erste Entstehung des
Matrilinearitatsprinzips, als Kriterium der Zugehorigkeit zum Judentum, etwa zu Zeiten
Esras um 400 v.u.Z. annehmen. Es wurde eingefiihrt, um das Judentum in der Diaspora zu
erhalten. Dieses Prinzip besagt nach der Halacha, dem noch heute, insbesondere in Israel
geltenden orthodoxen jiidischen Religionsgesetz, Kinder gelten nur dann als jiidisch, wenn
die Mutter Jiidin ist. Ist die Mutter Nicht-Jiidin und allein der Vater Jude, werden die Kinder
nicht als Juden anerkannt (Brumlik, »Matrilinearitit im Judentum« 19f.). Auch von Braun
schreibt, wie Brumlik, die Einfithrung der Matrilinearitit dem der herrschenden Schicht
angehdrigen Thoragelehrten Esra zu und hélt fest, dass, um den »Zusammenbhalt in der
Diaspora« zu wahren, die Kinder von Juden, die mit Nicht-Jiidinnen verheiratet waren, nicht
mehr als Juden galten (51f.).
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sie erst in Deutschland, in der jiidischen Gemeinde Bekanntschaft mit religiosen
Traditionen machte: »Ich lernte die Traditionen, an die sich meine Grofmutter
nur noch dunkel erinnerte, und die Gebete« (Gorelik 19). Sie erwédhnt - ganz im
mutterrechtlichen Sinn - ihre Grofimutter als Ubermittlerin des Judentums,
nicht ihren Grof3vater, und deren vage Erinnerung an eine religiése Erziehung.
Da die Grofimutter aufgrund der politischen Situation in der Sowjetunion selbst
nur schemenhaftes Wissen hatte, war sie nicht in der Lage, aufSer der Zugeho-
rigkeit zum Judentum via Geburt, das jiidische Erbe in Form von traditioneller
judischer Kindererziehung an die Mutter der Ich-Erzdhlerin weiterzugeben. Die
ehemalige Prisidentin des Zentralrats der Juden, Charlotte Knobloch, erklirt
gegeniiber der Katholischen Akademie in Bayern die Rolle der Frau im Judentum
folgendermaflen: Frauen wiirde »die hiusliche >Priesterschaft« zugeschrieben
und sie seien als »Ehefrau und Mutter [...] privilegiert, sie seien ndmlich die
»zentrale Sdule des jiidischen Hauses« (Knobloch 8). In der Familie von Goreliks
Ich-Erzdhlerin gingen auch fiir die ndchste Generation, die der Erzéhlerin, die
religios bedingten Traditionen und Briuche verloren und diese musste die re-
ligiésen Inhalte des Judentums in der Jiidischen Gemeinde in Deutschland erst
»nachlernen¢, wobei ihr dieses Nachlernen nur unvollkommen gelungen ist. Fallt
die Mutter bei der Transmission jiidischer Religion und Tradition aus, wie im
Falle der Ich-Erzdhlerin und zuvor deren Mutter und Grofimutter, bleibt
hauptsédchlich die Weitergabe der ethnischen Zugehérigkeit zum Judentum
ibrig. Nach Priifung ihres jiidischen Selbstverstdndnisses in den Briefen fiigt die
Protagonistin aber neben Abstammung und Religion dem Judentum ein drittes
»Standbein« hinzu, ndmlich, wie gezeigt wurde, den jiidischen Geist, der nach
ihrer Meinung auch zum Erhalt des Judentums mitbeitragen kann, wenn der
Glaube nicht oder kaum vorhanden ist. Dass die Ich-Erzdhlerin, die bei dem
Nachlernen Religiositdt nicht verinnerlicht hat, kaum Synagogen besucht, mit
Gott Zwiesprache in der Natur bzw. »mitten im jiidischen Leben« hdlt und eher
sakular lebt, sich dennoch hinsichtlich der Kindererziehung an den Erwartungen
der deutschen eher konservativen jiidischen Gemeinden orientiert, die in ihrer
Ausrichtung der religiés-orthodoxen israelischen Politik folgen, fiihre ich auf
deren Dominanz in Deutschland zuriick. Indem die Protagonistin, die sich in den
Briefen an ihren Sohn erst die Elemente ihres Jiidischseins bewusst machen
muss, den konservativ-orthodoxen Forderungen eine Leitfunktion fiir sich zu-
gesteht, erlebt sie eine starke Verunsicherung. Sie ist von einer Jiidin geboren
worden und hilt sich eigentlich fiir eine »echte Jiidin«, aber wenn nur »betende«
Jiidinnen als »echte« Jiildinnen anerkannt werden (Gorelik 24), dann zweifelt sie
an ihrer Authentizitit und ihrer Zugehorigkeit."”° In diesem Zweifel zeigt sich

170 »Lieber Mischa, ich bin keine echte Jiidin, [...]. Ich kann Dir keine jiidische religiose Er-
ziehung mitgeben, so gerne ich es wollte« (Gorelik 24f.).
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auch, dass der Anpassungsprozess der aus der ehemaligen Sowjetunion stam-
menden Erzéhlerin in Deutschland nicht so reibungslos gelungen ist, wie sie
riickblickend ihrem Sohn berichtet. Der Teenagerin mag es so erschienen sein, als
wiren mit der Ubernahme bestimmter Jugendsymbole »die interkulturellen
Unterschiede schnell ausgeloscht« gewesen (Gorelik 20), aber in ihrer Rolle als
Mutter wird sie von der Andersartigkeit in Deutschland eingeholt. Judesein er-
schopft sich, konservativ jiidisch gesehen, nicht allein in der Abstammung, Re-
ligion kommt hinzu. So bedauert sie, ihre Mutterrolle, die als so entscheidend fiir
die Transmission des Judentums erachtet wird, nicht angemessen im Sinne von
Vollstédndigkeit ausfiillen zu konnen."”"

Nicht nur Juden mit osteuropéischen Wurzeln, die aufgrund der politischen
Situation in der ehemaligen Sowjetunion ihre Religion und Tradition aufgeben
mussten, wie die Ich-Erzédhlerin Goreliks, sondern auch Juden in Israel oder
Amerika, z.B. Juden, die sich fiir sMischehen<”* - gegen die sich auch die Ich-

171 Eine Untersuchung der US Soziologin Pearl Beck zur Weitergabe der Zugehorigkeit zum
Judentum in >Mischehen« ergab, dass nicht nur Miitter bei der Erziehung von Kindern
generell eine groflere Rolle spielen als Viter, sondern, dass auch, wenn die Miitter in ge-
mischten Ehen jiidischer Religion waren, diese Religion signifikant hdufiger an die Kinder
weitergeben wurde, als wenn die Viter jiidisch-religiés waren. Auch die jiidischen Grofiel-
tern hatten einen gréfleren Anteil an der Ausbildung einer jiidischen Identitit beim
Nachwuchs als bis dahin bekannt war (Beck 160). Angesichts der Aussagen dieser Unter-
suchung sei aber darauf hingewiesen, dass in dem genannten Sammelband Hybride jiidische
Identitdten Studien zu finden sind, die zeigen, dass heutzutage, infolge von Emanzipati-
onsprozessen, jiidisch-religiése Viter in interreligiosen Verbindungen es durchaus auch als
ihre Aufgabe ansehen, die Kinder zum Judentum zu erziehen - vgl. z.B. den Beitrag von
Madeleine Dreyfus, »Mischehe« und Ubertritt« auf S. 103-120. Dieses Teilergebnis der
Untersuchung von Dreyfus, so meine ich, kann man als einen Gesichtspunkt ansehen, der
das Matrilinearitdtsprinzip mit infrage stellen kénnte (vgl. u.a. Heiss, »Wer darf sich ei-
gentlich als Jude bezeichnen?«).

172 In Bezug auf interreligiose Verbindungen in Deutschland schreibt die Jiidische Allgemeine,
das Sprachrohr oder »Hausblatt« des Zentralrats der Juden (»Nach innen«), als Antwort auf
die Ergebnisse der Pew Studie in den USA ein Plidoyer gegen die >Mischehe«. Die Assimi-
lationstendenz in Amerika wird kritisiert und der hohe Anteil an interkonfessionellen Ehen
(58 %) wird ebenso beklagt, wie der Trend zur Akzeptanz von >Mischehen«. Dieser Trend
fithre dazu, dass die Frage inzwischen nicht mehr sei, »warum man jiidisch heiraten, sondern
warum man {iberhaupt noch jiidisch sein soll.« Folglich wiirden interreligidse Partner-
schaften die jiidische Identitdt erheblich schwichen (Folger, »Gemischtes Doppel«). Uber-
tragen auf Deutschland fallt das Urteil der Jiidischen Allgemeine nicht viel besser aus, denn
abgesehen von >Mischehens, wiirde selbst an jiidischen Schulen nicht genug Religionsun-
terricht stattfinden. Das Fazit der Jiidischen Allgemeinen ist, dass man sich - um das Ziel der
Erhohung der Gemeindemitglieder zu erreichen - nicht in »einen direkten Kampf gegen die
interreligiose Ehe« begeben brauchte, sondern man der néichsten Generation »Griinde an
die Hand geben« miisse, »jiidisch sein zu wollen, damit sie selber wiinschen, jiidisch zu
heiraten, und nicht einmal bereit sein werden, interreligis zu daten«. Der offizielle
Standpunkt des Beitrages ist folglich, »Mischehen« sollten verhindert werden durch »jiidi-
sche Erziehung« der Kinder zu »bessere[n], versiertere[n] und intensiver praktizierende[n]
Juden als ihre Eltern« (Folger, »Gemischtes Doppel«). In dem Kapitel »Natiirlich darfst Du
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Erzdhlerin positioniert - entschieden haben, scheinen aufgrund von Definiti-
onsschwierigkeiten, was denn das Judesein ausmacht, verunsichert zu sein. In
ihrem Untersuchungsbericht zu jidischen Identitdtskonstruktionen in der
Schweiz hilt die Psychoanalytikerin und Kulturwissenschaftlerin Madeleine
Dreyfus fest, dass bei vielen Befragten, die nicht als Juden anerkannt werden, aber
auch bei sikular sozialisierten liberalen Juden keine Sicherheit mehr dariiber
vorhanden sei, woraus das eigentlich Jiidische bestehe (Dreyfus 116f.)."”* Zum
srichtigen« Jiidischsein, so werde hédufig von diesem befragten Personenkreis
gemeint, gehore nicht nur die orthodoxe Vorgabe der matrilinearen Weitergabe
des Judentums, sondern auch die geforderte Einhaltung der jiidischen Gebote.
Da sie ihr Verhalten an orthodoxen Vorschriften messen wiirden, in einer Zeit, in
der weltliches Denken und Handeln immer stirker dominierten, Mann und Frau
gleichgestellt wiirden, hitten sie ein Gefiihl des Ungentigens mit sich selbst und
Zweifel an ihrer Praxis, selbst dann, wenn diese weitgehend jiidisch sei (Dreyfus
116f.).

Auch Goreliks Ich-Erzéhlerin ist, wie gezeigt, verunsichert und hat ein Gefiihl
des Ungeniigens. Was sie ihrem Kind jedoch vermitteln will und kann, ist eine
sozial-emotionale Bindung an das Judentum. Sie sagt:

Judisch zu sein heifit fiir mich, dass ich gerne mdchte, dass auch Du [Sohn] dieses
Gefiihl kennst und ich Dir deshalb ein paar Dinge erkldren will, ein paar Dinge, die ich
mit einem >Oj vej« werde einleiten miissen, ein paar Dinge, die schon - nervtétend -
melancholisch - komisch - gemein - absurd - rassistisch - wunderbar - verriickt —
erziirnend - wahnsinnig - klug - unwichtig - lebensbejahend - todtraurig - einfach -
schwierig - jiidisch sein werden. (Gorelik 22)

Der Text bemiiht in dieser Passage mit der Vermittlung einer emotionalen Bin-
dung an das Judentum, dem jiidischen »Gefiihl«, ein weiteres Gender-Klischee,
niamlich das der »emotionalen« Frauen. Die Ich-Erzihlerin mdchte nicht Wissen,
sondern Emotionen vermitteln. Schon seit der Zeit von Aristoteles werden
Frauen als emotional dargestellt, »wobei emotional implizit gleichbedeutend ist
mit irrational« (Debold, »Rationale Minner, emotionale Frauen).

heiraten, wen Du willst, aber« appelliert auch Goreliks Ich-Erzdhlerin an jiidische Eltern in
diesem Sinne - vgl. auch die Studie des Pew Research Center »A Portrait of Jewish Ameri-
cans.

173 Auch in den USA ist ein dhnlicher Trend zu beobachten. Laut Beck scheint die Verander-
lichkeit der Identitdt ein globales Phinomen zu sein, u.a. hervorgerufen durch die Uber-
schreitung geographischer Bindungen und der Veradnderlichkeit des Geschlechts. Viele
Menschen identifizieren sich mit einer bestimmten Religion, ohne in sie hinein geboren
worden zu sein. So stellte bspw. die New York Jewish Community Studie fest, dass 5 %
derjenigen, die sich als jiidisch bezeichneten weder jiidische Eltern, noch einen formalen
Konversionsprozess durchlaufen hatten (150).
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Dass die Protagonistin ihrem Sohn den jiidischen Geist, das jiidische Gefiihl
weitergeben will und was sie inhaltlich darunter versteht, ist bereits besprochen
worden. In diesem Zusammenhang geht es um die Art und Weise, in der sie ihrer
Transmissionsrolle als Mutter gerecht zu werden gedenkt. Wie also glaubt sie,
kann es ihr - und mit ihr anderen jiidischen Miittern bei kaum vorhandener
Religiositét — gelingen, dass ihr Kind, die neueste Generation, sich jiidisch fiihlt
und dann auch spiter einen jiidischen Partner/in wéhlt? Sie handelt ihre Vor-
stellungen an ihrem Sohn ab.

Goreliks Erzdhlerin ist gemdfl der von ihr angenommenen traditionellen
Geschlechterrolle die pddagogische Vermittlerin des jiidischen Erbes an ihr Kind.
Sie will ihrem Kind die jiidische Identitdt mit Hilfe eines komplexen Gebildes, das
sie jildisches Gefiihl, jiidischen Geist nennt, weitergeben. Dieses jiidische Gefiihl
versucht sie iiber Emotionen einzufangen. Die Gefiihle sind weder rein positiv
noch unkompliziert, sondern gegensétzlich. Jiidisch fithlen wird ihr Sohn sich
nach ihrer Auffassung, wenn er die Besonderheit des jiidischen Witzes, Humors
erkannt hat,"* die Debattier- und Streitfreudigkeit der Juden (Gorelik 115), ihre
Lebensfreude geniefit und den starken jiidischen Familiensinn verinnerlicht hat.
Er wird wissen was es heif3t, »Jiidisch zu sein« (Gorelik 22), wenn er verstehen
lernt, warum sie Phdnomene, wie Philosemiten, Konvertiten, Antisemiten ab-
lehnt, welche Vorurteile gegeniiber Juden bestanden haben bzw. bestehen und
welche Eigenschaften sich Juden inner-jiidisch« (128) zuschreiben, welche Kli-
schees ihnen lieb geworden sind, wie z.B. das Klischee der jiidischen Mutter."”

174 Als ein Beispiel fiir die Besonderheit des jiidischen Witzes sei auf den Moischele-Witz
hingewiesen, den die Mutter der Ich-Erzihlerin erzahlt und den die Protagonistin in einer
Randnotiz nacherzihlt (Gorelik 56).

175 Schriftsteller*innen, die mit der Verarbeitung der Schrecken des Nationalsozialismus be-
fasst sind, wirken gleichzeitig auch durch die Erwédhnung von negativ besetzen Vorurteilen
iiber Juden an deren Aufrechterhaltung mit. So wird z. B. in Hinblick auf das Aussehen von
Juden immer wieder das Klischee einer besonderen Form jiidischer Nasen erwahnt, siehe
u.a. Edgar Hilsenrath, Vertreter der Ersten Generation jiidischer Autoren, die nach dem
Zweiten Weltkrieg in deutscher Sprache schreiben und in Deutschland leben. Hilsenrath, seit
1975 wieder in Deutschland, ldsst in seinem Roman Der Nazi und der Friseur den »arischenc
Max Schulz ironischerweise aussehen, wie nationalsozialistische Propaganda das Vorur-
teilsbild eines Juden beschreibt: »schwarze Haare, Froschaugen, eine Hakennase,« usw.
Wihrend der Jude Itzig Finkelstein »blond und blaudugig« und »eine gerade Nase« habend
beschrieben wird, ganz nach dem Wunschbild nationalsozialistischer Propaganda fiir das
Aussehen von >Ariern« (Hilsenrath 31f.). In Katja Behrens Erzdhlung »Alles normal« setzt
sich die Ich-Erzahlerin mit jiidischer Identitit auseinander. Sie berichtet, dass ihre Mutter
nach Deutschland, in das Land das sie ermorden wollte, zuriickgekehrt, nicht nur verhin-
dern will, dass sie selbst als Jiidin erkennbar ist, sondern ihrem Kind eine Nasenoperation
ermdglichen will, damit es nicht mehr jiidisch aussieht. Die Tochter aber verzichtet auf die
Operation und geht lieber fiir zwei Jahre »ins Nasenland« (Behrens 132), nach Israel. Behrens
ist der Zweiten Schriftsteller*innengeneration in Deutschland nach 1945 zuzurechnen. Bei
Lena Gorelik, Vertreterin der neuen jiidischen Autor*innengeneration, nimmt die Ich-
Erzdhlerin wiederum in Lieber Mischa das Nasenthema auf. Sie setzt es humorvoll sogar bei
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Die jiidische Mutter wird als iiberemotional, iiberbesorgt in Bezug auf das
Wohlergehen ihres Nachwuchses geschildert. Als Frau und Mutter wird die Ich-
Erzdhlerin in Verbindung zu Emotionen gebracht und in die Tradition einer
jahrhundertelangen Diskussion um Geschlechterfragen eingereiht,"’® die Man-
nern Rationalitit und Frauen Emotionalitit zuordnet.'”’

Die Ich-Erzéhlerin erkldrt ihrem Sohn, was sie unter dem Begriff »jiddische
Mamme« (Gorelik 13) versteht.'”® Einesteils, so meint sie, auch sie sei eine typisch
jiidische Mutter, insofern sie ihn vor jeglicher Unbill bewahren mdchte, insbe-
sondere der, wie bereits gezeigt wurde, eine nichtjiidische Frau zu heiraten, wenn
er erwachsen sein wird. Sie liebdugelt mit dem Stereotyp der jiddischen Mamme,
steht diesem aber ambivalent gegeniiber. Ihre eigene Mutter ist gewissermaflen
sowohl Vorbild als auch abschreckendes Beispiel fiir sie. Sie ist einesteils eine
iiberbesorgte Mutter gewesen und ist es noch. Als die Erzdhlerin wihrend des
Studiums in einer Wohngemeinschaft lebte, wurde sie z.B. stindig von ihrer

den »Top Ten der antisemitischen Vorurteile« auf Platz 1 der Liste (9). Dies, obwohl Juden,
die sich nicht ausdriicklich als Juden zu erkennen geben, im alltidglichen Leben des multi-
kulturellen Deutschland nicht auffallen, aufgrund irgendwie gearteter Auferlichkeiten
schon gar nicht - vgl. u.a. in Bezug auf das Nasenstereotyp auch Sander Gilmans The Jew’s
Body oder jiidische Comedy wie bspw. Seinfeld.

176 Gingige Klischees zur Weiblichkeit lassen sich bspw. wie folgt zusammenfassen: »Poets and
orators speak of a woman as a love-craving being, who lives almost wholly in her affections«
(Wheeler Wilcox 14). Die angedeuteten »gender differences in emotion« (Brody 2), dass
bspw. Frauen und Méanner ihre Emotionen anders ausdriicken, werden - real oder stereo-
typisch tiberzeichnet - in der Regel auf mehrere Faktoren zuriickgefiihrt, so u.a. »biological
differences, cultural pressures, family relationships, peer interactions« etc. (1).

177 Bspw. der Sentimentalismus, der in Deutschland Ende des 18. Jahrhunderts (Barkhausen 14)
als Reaktion auf die vernunftgeprigte Aufklarung entsteht (24), unterstreicht die Bedeutung
der Gefithle und Empfindungen gegeniiber der Rationalitit. Allerdings schwingt in der
Beschreibung einer Person, besonders einer Frau, als gefiihlsbetont zumindest teilweise
auch die Annahme mit, diese Person sei deshalb weniger rational und »Nach der herr-
schenden, rationalistischen Meinung gilt Sentimentalitét als irrational« (Barkhausen 36).
Bei der Kindererziehung wiederhole sich laut Jochen Barkhausen, Forscher in Sprach- und
Literaturwissenschaft, die »geschlechterspezifische Verteilung der Vernunftsorten«, wih-
rend »der ersten Sozialisationsphase« - in dieser befindet sich Mischa zum Zeitpunkt, als die
Ich-Erzdhlerin den Text verfasst - stiinden »die Kinder ohne Riicksicht auf ihr Geschlecht
primér unter dem Eindruck miitterlicher Empfindsamkeit«, jedoch entstehe spater »fiir
Jungen eine Art ontogenetischer Bruch: das Uberwechseln zur Rationalitit des Vaters« (37).

178 Im Deutschen und Amerikanischen hat das Klischee eine »kulturelle Karriere« gemacht:
1925 kam das Lied »A Yiddische Momme« von Jack Yellen geschrieben, gesungen von
Sophie Tucker an den Broadway. 1964 schrieb Dan Greenberg einen satirischen Ratgeber
How To Be a Jewish Mother, in dem er den »Liebesterror« jiidischer Miitter beschreibt. 1969
zementierte Philip Roths Portnoys Beschwerden den Stereotyp der jiddischen Mamme als
Witzfigur. Im deutschen Kontext schrieb in den 90er Jahren Rafael Seligmann mit Die
jiddische Mamme einen Roman iiber die omniprésenten, iiberméchtigen jiidischen Miitter
und Familientraditionen (vgl. Gogos, »Ikone und Witzfigur«).
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Mutter angerufen (Gorelik 21)."”” Auf der anderen Seite haben ihre Mutter und
ihr Vater ihr auch Freirdume eingerdumt in Situationen, die zumindest eine
gewisse Besorgtheit gerechtfertigt hitten. Beispielsweise durfte die Protagonisten
an ihrem 16. Geburtstag Freunde und Freundinnen iiber Nacht einladen. Die
Eltern verlieSen die Wohnung, vertrauten ihr und gaben ihr die gewiinschte
Freiheit (Gorelik 59f.). Die Mutter der Ich-Erzahlerin ist nun eine iiberbesorgte
Grofimutter, die sich stdndig um ihren Enkel sorgt und Ratschlige gibt (Gorelik
54ff.), weswegen die Protagonistin auch getrost, wie sie ironisch sagt, »eine coole,
unbesorgte Mutter« (55) sein kann bzw. sein kénnte - sie erwischt sich immer
wieder dabei, wenn sie es nicht ist. Einerseits spielt sie mit dem Gedanken in die
Fuf3stapfen der jiidischen (Uber-)Miitter zu treten,'** andererseits lehnt sie dieses
Klischee ab, da sie so »niemals werden wollte« (Gorelik 13)."*' Besorgt ist sie
schon um ihr Kind, ruft z. B. bei Abwesenheit von zu Hause dort viel hdufiger als
vor der Geburt des Kindes an (Gorelik 57) und sorgt sich beispielweise zunéchst,
wenn der Sohn weniger schnell krabbeln lernt als andere Kinder. Aber sie findet
ihren Abstand dazu und iibernimmt die Sprachregelung ihres weniger besorgten
Mannes. Sie sagt nun nicht Mischa kann nicht, sondern er will nicht »krabbeln«
(Gorelik 77). Thre Sorge gilt auch der Intelligenz des Kindes, sie fragt sich, ob er
dem jiidischen Bildungsideal entsprechen wird und ist erst erleichtert, als Mischa
sich fiir Bilderbiicher interessiert. Dennoch, sie findet ein Verhiltnis zu ihrer
Uberbesorgtheit. Sie ruft sich gewissermaflen zur Ordnung. Der Text spielt mit
verschiedenen Mutterstereotypen — wie dem der »jiddischen Mamme« oder der
»coolen< Mutter —, um die Ich-Erzihlerin als Mutter zu inszenieren. Wie sie ihre
Rolle spiter, wenn Mischa élter ist, tatsdchlich ausiiben wird - tiberbesorgt oder
ganz ldssig -, bleibt offen. Die Protagonistin wird, so nimmt sie sich vor, sehr kiihl
reagieren, wenn der herangewachsene Sohn die besagte diimmliche Blondine mit
den langen Fingerndgeln mit nach Hause bringen wird. Durch ihre Coolness wird
sie die Provokation Mischas unterlaufen. Gorelik geht selbstverstdndlich davon
aus, es handelt sich dabei nur um eine Provokation, die einer pubertiren Auf-

179 Hier stimmen Ich-Erzidhlerin und Autorin iiberein. Auch Gorelik berichtet, dass sie als sie
einige Zeit in Israel lebte, stindig Telefonate von ihrer Mutter bekam. Sie bewertet den
»Familienzusammenhalt« positiv, aber etwas »nervig« (Ludwig, »Deutsch mit Pippi Lang-
strumpf gelernt!«).

180 Laut Niedermeyer sind die Probleme, die eine jiddische Mamme beschiftigen, folgende:
»Die Kinder verschmihen das Essen, weigern sich, sich warm anzuziehen, und sind sie
endlich auf der Uni, studieren sie statt Medizin oder Jus lieber Kunstgeschichte und
Theaterwissenschaften« (»Jiddische Mammec).

181 Mit dem Stereotyp der jiddischen Mamme sind nicht nur positive Assoziationen verbunden:
Es verkérpert auch die »Comicfigur« einer »allzu prisenten Mutter«, die besonders ihre
jungen Sohne bis in den letzten Winkel deren Lebens verfolgt (Gogos, »Ikone und Witzfi-
gur«).
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lehnung geschuldet ist (Gorelik 59).'"® Sie glaubt voraussehen zu kénnen: Im
Zusammenleben mit ihr und der Familie habe Mischa gelernt, wie er sich als Jude
zu verhalten hat, ndmlich u.a. mit jidischen Maddchen zu gehen. Auf jeden Fall
haben ihn ihre Briefe mit den Erwartungen an ihn vertraut gemacht. Schliefllich
wird er doch den Hoffnungen anderer jiidischer Miitter nachkommen und sich
fiir deren Tochter interessieren.'® Die Ich-Erzihlerin hat ihre Mutterrolle ak-
zeptiert und dazu gehort fiir sie, dass sie, so gut es geht, dafiir sorgen méchte, dass
ihr Sohn jiidische Nachkommen hat.'

Die Protagonistin wird, sollte sie ihre Vorsitze einhalten, zwar in ihrer Mut-
terrolle aufgehen, aber sie nicht zum alles iiberschattenden Hauptfaktor ihrer
Identitdt machen. Dafiir spricht, dass sie, wie die Autorin, einen Beruf hat, der ihr
wichtig ist und in dem sie sich selbstverwirklichen kann. Sie ist Schriftstellerin
und berichtet einer »Ubermutter« (Gorelik 117), sie selbst habe bereits »zwei
Wochen nach seiner Geburt« ihre Tdtigkeit »im Literaturhaus« (118) wieder-
aufgenommen. An dieser Stelle bedient Gorelik wieder ein Klischee, diesmal das
der erfolgreichen, karriereorientierten Mutter. Aber indem Gorelik ihre Ich-
Erzdhlerin sich mit dem Stereotyp der jiidische Mutter auseinandersetzen lésst,
reiht diese sich in eine lange Tradition ein und bemiiht mit der jiddischen
Mamme, die sich stindig um das Wohlergehen ihrer Kinder sorgt, einen litera-
rischen, geschlechterspezifischen Topos fiir jiidische Frauen und deren S6hne.
Sie glaubt voraussehen zu kénnen, dass Mischa eine Phase haben wird, in der ihn
die angenommenen physischen Reize der »blonden gojischen Médels« anziehen
werden (Gorelik 15). Sie aber will auf keinen Fall, dass ihr Sohn diese den jiidi-
schen Midchen vorzieht und fasst trotzdem den Vorsatz, Mischa keine Vorhal-
tungen zu machen, selbst dann nicht, wenn er mit einer intelligenten, sogar ein
wenig humorvollen blonden Maria zusammenziehen will. Indem sie ihm seine
Freiheit im Handeln lisst, hofft sie, ihn zu entwaffnen. In diesem Verhalten ist der
Gedanke mit inbegriffen, dass sie ihm schon so viel jiidischen Geist vermittelt hat,
dass er von allein einsehen wird, nur eine jiidische Frau wird mit ihm diesen Geist
teilen, nur mit einer jiidischen Frau wird er Kinder haben, die echte Juden sind:

Du wirst ein kluger Junge sein. Du wirst Humor haben. Die Miitter jiidischer Mddchen
werden Dich lieben (was Dich wenig interessieren wird, weil Du die blonden gojischen
Maidels lieben wirst). (Gorelik 15)

182 »Ich werde so eine obercoole Mutter sein, dass du es nie wieder fiir nétig halten wirst, eine
diimmliche langbeinige Blondine mit {iberlangen Fingernégeln mitzubringen!« (Gorelik 59).

183 »Die Miitter jiidischer Mddchen werden Dich lieben« (Gorelik 15).

184 Sie wiirde ihrem Sohn u.a. deshalb so gerne eine religiose Identitdt vermitteln — und be-
dauert dies nicht umfassend tun zu kdnnen -, weil die Weitergabe des jiidischen Geistes und
des jiidischen Lebensgefiihls, verstirkt durch Religiositdt, die Wahrscheinlichkeit erhdhen
wiirde, dass er spiter eine jiidische Frau heiratet und sie als jiidische Mutter somit mehr
Aussichten hitte, jhre Transmissionsaufgabe zu erfiillen.
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Gleichzeitig zeigt die Textstelle auch die Unsicherheit der Mutter tiber ihr Mut-
tersein und ihr Jiidischsein. Beides sind keine einfachen Beziehungen zu sich
selbst und anderen. Die Protagonistin mochte ihren Sohn so erziehen, dass an-
dere jiidische Miitter nicht nur implizit ihre Erziehungskunst bewundern wer-
den, sondern ihn gern zum Schwiegersohn hitten. Allerdings diirfte das Klischee
der jiddischen Mamme, die ihren Sohn géngelt, iberméflig behiitet, eventuell
sogar zum Mutterséhnchen erzieht oder gar eine »ddipale« Beziehung (Gogos,
»lkone und Witzfigur«) zu ihm unterhilt, nicht in den Augen aller jiidischen
Miitter erstrebenswert sein. Dennoch betrachtet die Ich-Erzahlerin ihren Sohn
als einen Teil ihrer selbst, der sie repréasentiert und damit auch das Judentum.

An dieser Stelle sei angemerkt, dass bemerkenswerterweise bei einer weibli-
chen Autorin bei der Beschreibung von Frauen sexistische Stereotype in den
Annahmen mitschwingen, dass eine jlidische Mutter auch, oder besonders,
gegen ihren erkldrten Willen wie bei der Ich-Erzahlerin, nach der Geburt eines
Sohnes doch zu einer jiddischen Mamme werden konnte, und dass eine attraktive
Frau, wie die Blondine mit den langen Fingernigeln, diimmlich ist und nicht
intelligent sein kann oder darf. Der Text benutzt diese Klischees jedoch auch, um
zu zeigen, dass die Ich-Erzihlerin kein perfekter Ubermensch ohne Vorurteile ist,
sondern eine >normale« Frau und Mutter mit Fehlern. Neben dem Interpretati-
onsansatz, dass diese Beschreibungen von der Autorin als ironische Infrage-
stellungen dieser Geschlechterstereotype konstruiert sind, lieflen die Textstellen
auch die Lesart zu, die Autorin habe eine von patriarchalischen Vorstellungen
geprigte Voreingenommenheit gegeniiber bestimmten Typen von Frauen. Eine
weitere im Text nur an einer Stelle oberfldchlich infrage gestellte Grundannahme
der Mutter/Ich-Erzéhlerin ist, dass sie davon ausgeht, dass ihr Sohn heterosexuell
ist. Die Moglichkeit, er konne spéter einen Mann - jiidisch oder nicht - mit nach
Hause an den Friihstiickstisch bringen, wird zwar erwdhnt, aber beildufig damit
abgetan, »eine(r) jiidische(n) Person« (Gorelik 63) miisse es zum Kinderbe-
kommen sein.’®® Aufschlussreich wire an dieser Stelle, welche dhnlichen oder
unterschiedlichen Ratschlige zum Jiidischsein im heutigen Deutschland die
Autorin dann fiir ihren Sohn hitte.'® Fiir die neueste Generation von Juden in
Deutschland zeichnet sich ab, dass zumindest im Reformjudentum Heterose-

185 Sie schreibt: »Es wire vielleicht doch nett, wenn Du eine Jiidin heiraten wiirdest. Oder einen
Juden. Dies ganz, wie Du willst. Dass Du nach all Deinen zahlreichen Beziehungen und
Affaren mit Gojim dann doch Kinder mit einer jiidischen Person hast« (Gorelik 63).

186 Vgl. Gorelik, »Wenn der Sohn sich den Schulranzen mit dem Einhorn wiinscht.« In diesem
Artikel, in dem sie sich mit Geschlechterstereotypen auseinandersetzt, beschreibt Gorelik:
Der Sohn tridgt Nachthemden, liebt sMédchenfarben und -spielzeug, verkleidet sich als
Prinzessin, will eine Schulmappe zunichst mit Mddchenoutfit, entscheidet sich dann doch
fiir eine, die fiir Jungen gedacht ist und die Eltern sind, trotz aller Infragestellung von
geschlechterspezifischen Zuschreibungen, froh.
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xualitdt nicht mehr standardméflig vorausgesetzt wird und es auch Jungen er-
laubt ist, Gender-Stereotype zu durchbrechen, Dinge wie »Nachthemden und
Einhorner¢, die normalerweise Maddchen zugeschrieben werden, mogen diir-
fen.'¥” Das Selbstverstindnis als Frau, dass der Text fiir die Ich-Erzihlerin kon-
struiert und deren darauf basierende Ausiibung ihrer Geschlechterrolle, wird
einerseits durch die Gegeniiberstellung und das Spiel mit Kontrasten von
- schablonenhaften - Frauentypen (potentielle jiddische Mamme vs. nichtjii-
dische dumme Blondine) dargestellt und basiert andererseits auf dem jiidischen
Matrilinearititsprinzip.

Zusammenfassend bleibt zur literarischen Identitdtskonstruktion festzuhal-
ten: Der Text stellt das Judentum als »geschlossene Veranstaltung, zu der wenige
Zugang haben und die niemals endet« dar (Gorelik 13£.), als etwas, das man nicht
erwerben oder ablegen kann. Daraus resultiert der Wunsch der Ich-Erzéhlerin,
ihr Sohn mége eine Jiidin heiraten, sowie ihre Skepsis gegeniiber Konvertiten.'®
Um das Judentum traditionell weitergeben zu konnen, bedarf es eben der eth-
nischen Abstammung von einer jidischen Mutter. Dieser Riickzug in ihrer
Identitét als Jiidin und als Frau auf die Ethnizitdt entstammt - wie gezeigt wurde
- ihrer Verunsicherung durch den Mangel an religioser und traditioneller jiidi-
scher Bildung in der Sowjetunion und verweist auf ein Nebeneinander, bzw.
teilweises Gegeneinander von Mehrfachidentitdten, die ihre Transnationalitdt
ausmachen. Die Ich-Erzdhlerin hat eine Teilidentitdt, die von der ehemaligen
Sowjetunion beeinflusst wurde. Dort wurde >Jude sein« als Nationalitdt be-
trachtet und sie wurde als Jiidin angesehen, weil ihre Mutter ihr das >Jiidin sein¢
mitgegeben hatte. Diese, auf Abstammung basierende Definition des Judentums
hat sie beibehalten. Eine ihrer weiteren Teilidentititen beruht auf dem Fakt, dass
sie sich als dem jlidischen Volk zugehorig betrachtet. Dass sie die Juden als ein
Volk betrachtet, geht u.a. aus der Bemerkung der Protagonistin hervor, die
Ehepartnerwahl wiirde nicht nur den Sohn betreffen, »sondern ein ganzes Volk«

187 Die Bundeszentrale fiir Politische Bildung fasst die Standpunkte der drei Stromungen im
Judentum folgendermaflen zusammen: »Fiir gleichgeschlechtlich Liebende jiidischen Glau-
bens gibt es eigene Synagogengemeinden in den USA, wihrend ihre orthodoxen Glaubens-
genossInnen ihnen und ihren Beziehungen negativ gegeniiberstehen und die konservativen
gespalten sind. Im Reform-Judentum hingegen kénnen sie offen als RabbinerInnen wirken. In
der Reflexion iiber Glauben, Leben und Lieben bedienen sie sich dhnlicher Argumentations-
strategien wie ihre christlichen Briider und Schwestern: Sexuelle Orientierung und Identitét
seien Ergebnis des gottlichen Schopfungshandelns« (Finger, »Homosexualitdt/en und Religi-
on/enc).

188 Als Jude gilt nach dem jiidischen Gesetz auch, wer zum Judentum konvertiert ist. Patrili-
neare Juden erhalten aber auf Wunsch die israelische Staatsbiirgerschaft, Jude konnen sie
nur durch Konversion nach orthodoxem, nicht nach konservativem Ritus oder Reformritus
werden (Brumlik, »Matrilinearitit im Judentum« 19f.). Bei letzteren beiden erhalten sie
keine Heiratserlaubnis und kein Begrébnis auf einem jiidischen Friedhof in Israel.
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(Gorelik 62)."* Neben der Teilidentitit Angehorige des jiidischen Volkes zu sein,
wird ihr jiidisches Selbstverstindnis auch von Israel beeinflusst. Sie weif3, sie
kann wann immer sie will, wann immer es ihr in einem Land, z. B. in Deutschland,
nicht zusagt, nach Israel emigrieren.'’ In Israel gefillt es ihr. Alle, sie korrigiert
sich, die meisten sehen aus wie sie. Anders als in Deutschland sind dort auch
»allecso laut und emotional wie sie (Gorelik 154f.). Dennoch, so sagt sie »ist Israel
nicht mein Land, sondern Deutschland.« Deutschland ist ihr »Zuhause« (Gorelik
155).”! Deutschland liebt sie (Gorelik 18) trotz aller Kritik an den Phinomenen,
die ihr nicht gefallen und deren Verinderung sie sich wiinscht. Da die Ich-
Erzihlerin Deutschland als ihr zu Hause betrachtet, hat sie auch eine deutsche
Teilidentitdt. Diese Teilidentititen sind die Basis ihrer Transnationalitit und
bewirken bei der Protagonistin ihre Weltoffenheit und Aufgekldrtheit. Letztere
werden jedoch infrage gestellt, wenn es um die Heirat ihres Sohnes und dessen
Nachkommen geht.

Ill. Fazit

An der Schnittstelle der beschriebenen Merkmale jiidischer Identitdt — trans-
national, religios, ethnisch, matrilinear, weiblich - konstruiert Lena Gorelik die
literarische Identitit ihrer Ich-Erzdhlerin. Im Text Lieber Mischa wird deutlich,
dass bei allen Normalisierungstendenzen die jiidische Minderheit in Deutsch-
land von der Mehrheit immer noch oft als »anders«'*? empfunden wird, im
positiv-philosemitischen und negativ-antisemitischen Sinn. Diese gesellschaft-
lich konstruierte >Andersartigkeit« einer Minderheit wird im Folgenden abge-
glichen gegen den Begriff der Intersektionalitdt, der besonders im US-amerika-
nischen Kontext benutzt wird, um diskriminierende Hervorhebung aufgrund

189 In ihrem Bericht iiber eine Israelreise sagt die Ich-Erzéhlerin: »Ein kluges Vo6lkchen, diese
Israelis.« Und in einem Randkommentar berichtet sie, sie habe dariiber nachgedacht, ob sie
»diese Juden« schreiben soll. Da sie jedoch »Juden nicht mit Israelis gleichsetzen« will, fragt
sie sich »Aber sind die Israelis dann ein Volk neben den Juden?« (Gorelik 169).

190 Threm Sohn schreibt sie diesbeziiglich: »Jederzeit wirst du ins Land, wo Milch und Honig
flieen und Krieg und Hitze herrschen, auswandern konnen, einen israelischen Pass be-
kommen« (Gorelik 15).

191 Die Autorin definiert fiir sich, die deutsche Sprache sei zwar nicht ihre Muttersprache, aber
ihr »Zuhause«. Und »Zu Hause ist, wo ich mich frei und nackt und mit allem, was ich bin,
bewege« (Gorelik, »Heimat ist ein Gefiihl«).

192 Indem die Mehrheitsgesellschaft Juden nicht als Teil ihres Kollektivs wahrnimmt, macht sie
die Personen, die als »Juden« bezeichnet werden zu » Anderen«. Diese, wie Thurn sie nennt,
»diffuse »Gemachtheit« >des Juden« und seiner vermeintlichen Identifizierbarkeit durch die
Gesellschaft hat vielfach den Weg iiber die Literatur als Ort der Ver- und Aushandlung von
gesellschaftlichen Ein- und Ausschliissen, Identititen und Grenzen genommenc (38).
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von Merkmalen wie >Rasse:, Geschlecht und Religion'” zu beschreiben. Als

Vermeidungsstrategie der Diskriminierung fiihrt u.a. die Kulturwissenschaftle-
rin Nike Thurn das Konzept des »Passing« an, definiert als absichtliches oder
unabsichtliches »Durchgehenc« eines Individuums als Mitglied einer anderen als
seiner eigenen Statusgruppe« (69). Anders als bei dem Konzept des »Passing«
baut der Text Goreliks Ich-Erzahlerin jedoch nicht so auf, als versuchte diese als
Deutsche mittels Aussehen oder Verhalten >durchzugeheny, sie ist Deutsche. Sie
ist Deutsche und sie ist Jiidin zugleich. Goreliks Ich-Erzdhlerin ist es leid als
»anders, weil jiidisch, bezeichnet zu werden und wiinscht sich als ganz normale
Deutsche gesehen zu werden. Denn auf die Frage, wie es fiir sie als Jiidin ist,
ausgerechnet in Deutschland zu leben,"”* méchte sie antworten: »Wir sind eben
Juden und leben in Deutschland. Das ist doch nicht so schlimm. Miisste man
meinen« (Gorelik 177). Die Ich-Erzdhlerin suggeriert ihrer deutschen Leser-
schaft, es ginge ihr auf die Nerven wegen ihres Judentums als »anders« emp-
funden zu werden, denn sie wolle »keine Sonderbehandlung« (Gorelik 18). Und
dennoch bedient die Autorin, wie die Protagonistin in einer Randbemerkung
zugibt, mit threm Buch {iiber jidische Identitdt in Deutschland einerseits das
Klischee der »Berufsjiidin« (Gorelik 22) und andererseits die philosemitische
deutsche Leserschaft, die diese auch auf Lesungen oder Kulturtagen trifft, aber
vorgeblich gerade nicht anziehen will - ndmlich diejenigen, die im Sinne des
englischen Begriffs >tokenism« sich apologetisch, d.h. aus historischer Schuld
und/oder multikulturellem Ubereifer, nur oberflachlich fiir das Judentum in-
teressieren.” Der Text treibt - jedenfalls erweckt er diesen Anschein - ein
doppeltes Spiel mit dem Sonderstatus, den die Ich-Erzdhlerin als Jidin in
Deutschland erfihrt: Einerseits prangert er die besonders am Judentum inter-
essierte deutsche Leserschaft an und fiihrt ihr vor, wie deren Interesse an jiidi-
schen Menschen wegen deren >Exotik< oder Seltenheit aufgrund der deutschen
Geschichte'® zu »Othering« fiihrt (vgl. u.a. Brons 69), andererseits nutzt und

193 Der Terminus beschreibt — wie bereits erwdhnt - die »interactivity of social identity struc-
tures such as race, class, and gender in fostering life experiences, especially experiences of
privilege and oppression« (Gopaldas 90).

194 Die Ich-Erzdhlerin gibt vor, diese Frage nicht fiir bedeutsam zu halten, wenn sie sagt: »Denn
es scheint eine wichtige Frage zu sein. Fiir mich pers6nlich weniger, aber fiir viele andere
Menschen in diesem Land« (Gorelik 177). Diese Bemerkung ldsst sich als Anspielungauf den
im deutschen Selbstverstindnis verankerten Schuldkomplex wegen des Holocausts gegen-
iiber der jiidischen Bevolkerung verstehen, denn »Deshalb wird sie meist langsam und eher
leise gestellt, so als wiissten die Fragenden nicht genau, ob es politisch oder sogar
menschlich korrekt ist, sie zu stellen« (Gorelik 177).

195 Vgl. Definition von »tokenism« (Riccucci 197) in Anmerkung 123 in diesem Kapitel unter
Punkt 1.4 Adressaten und Leserschaft.

196 In seinem Artikel »Nation, Migration and Memory: On Historical Concepts of Citizenship,«
stellt der Historiker Dan Diner, in Bezug auf Probleme von Migranten bei der Integration in
die deutsche Gesellschaft und das deutsche kulturelle Selbstverstdndnis die These auf, dass
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néhrt der Text dieses Interesse durch die Briefsammlung zu dieser Thematik. Die
Behandlung des Themas der deutsch-jiidischen Identitdt in dem Text Lieber
Mischa, ist, so will es scheinen, in zweierlei Hinsicht von Vorteil: Einmal, weil
Briefe, die sich mit dem Jiidischsein befassen, besser auf dem Buchmarkt zu
verkaufen sind.'”” Und dann, weil die Ich-Erzihlerin sich von dem Ansprechen
und der Kritik bestimmter Phanomene positive Veranderungen fiir die neue und
die neueste Generation der Juden in Deutschland und deren Verhiltnis zu nicht-
jiidischen Deutschen verspricht. Die Frage, ob die Protagonistin aufgrund ihrer
ethnischen jiidischen Identitdt und/oder ihres Geschlechts und/oder ihrer Reli-
gion in Deutschland intersektionale Diskriminierung erféhrt, wird im Text mit
einem »Ja« im vierfachen Sinne beantwortet: Erstens erfihrt diese personlich als
Jiidin negative Diskriminierung durch an sie gerichtete antisemitische Fragen,
etwa der nach dem »Einfluss der Juden auf die deutsche Wirtschaft« (Gorelik 90)
oder wenn sie nach ihrer Meinung zum »Nahostkonflikt« und den »armen un-
terdriickten Palédstinenser[n]« gefragt wird (21f£.).""® Zweitens erfihrt die Ich-

Deutsche diejenigen seien, »who define themselves in terms of belonging by rejection of the
Nazi past. A German citizen of Turkish background can hardly fully belong to such a
collective. He cannot use the common >we« concerning the contaminated past of Germany«
(303). Ein derartiges deutsches Selbst- und Fremdverstidndnis gepaart mit der Opfer-Téter
Dichotomie, die die Ich-Erzéhlerin selbst anspricht, wenn sie ihrem Sohn erklirt, »Als Jude
in Deutschland wirst du zudem ein Opfernachfahre im Land der Téternachfahren sein«
(Gorelik 15), liegt dem gesteigerten Interesse der deutschen Bevolkerung an jiidischem
Leben zugrunde.

197 Das gesteigerte Interesse der deutschen Offentlichkeit an jiidischem Leben, das auch groflere
Verkaufszahlen auf dem Buchmarkt verspricht, duflert sich u.a. im Philosemitismus und
wird aufler von Gorelik auch von anderen prominenten jiidischen Personlichkeiten, wie
bspw. dem Autor Rafael Seligmann oder dem Geschichtsprofessor Moshe Zuckermann
beschrieben (vgl. Rosbach, »Dubiose Freunde«).

198 Der Begriff Antisemitismus hat sich »in der langen Geschichte der Judenfeindschaft« nach
dem Jahr »1945 zum pauschalisierenden Synonym fiir jegliche Form der Judenfeindschaft
entwickelt« (Lorenz, »Auschwitz dringt uns auf einen Fleck« 44). Wurde Antisemitismus
vorerst noch als religios begriindete Ablehnung gegeniiber Juden definiert, wandelte sich die
Bedeutung des Begriffs hin zu einer biologischen Auslegung (Lorenz, »Auschwitz drangt uns
auf einen Fleck« 43). Auch der Soziologe Zygmunt Bauman bezeichnet Antisemitismus als
modernen Begriff und beschreibt, dass »das Objekt der Feindseligkeit als »Jiidischsein¢
anstatt als >Judaismus« neuformuliert« wurde und der Begriff nicht einfach auf Phdnomene
des Judenhasses aus vorausgegangenen Jahrhunderten angewendet werden kann (46). Ju-
denfeindlichkeit, so meint Thurn, war und ist in unterschiedlichen Formen »zu jeder Zeit
vorhanden(en)« und lésst sich zwar theoretisch in Formen wie bspw. »kirchlichen/christ-
lichen Antisemitismus, biirgerlichen, wirtschaftlichen, rassistischen, nationalen, faschisti-
schen, romantischen, sekundiren und schuldabwehrenden Antisemitismus« untergliedern,
in der Realitit {iberlagern sich diese Formen jedoch haufig (Thurn 42). Thurn spricht sich
dafiir aus, dass die »methodischen Klassifizierungstermini« des Begriffs Antisemitismus im
heutigen Kontext »differenziert werden« miissten: »diesmal in >nationalisierend« und
»biologisierends, um so den Paradigmenwechsel hin zur Thematisierung der performativen
Wirkmachtigkeit von Kategorien wie Nation, Korper et cetera deutlicher zu machen« (42).
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Erzdhlerin positive Diskriminierung durch Philosemiten, drittens muss sie sich
in ihrer Geschlechterrolle als Frau und Mutter mit Genderstereotypen ausein-
andersetzen und viertens wird ihr in Deutschland aufgrund der Geschichte der
Judenverfolgung im Dritten Reich eine ungebetene »Sonderbehandlung« (Go-
relik 18) zu Teil, die sowohl auf das Unbehagen der Deutschen gegeniiber Juden
wegen ihres Schuldkomplexes, als auch auf Neugier von Deutschen gegeniiber
Juden wegen deren >Seltenheit< in der Gesellschaft zuriickzufiihren ist (Allose-
mitismus'®).

Das Kapitel, in dem die Ich-Erzdhlerin ihrem Sohn erklirt, welche positive
Diskriminierung er in Deutschland erfahren wird, weil er Jude ist, nennt sie
ironisch »Du bist echt Jude?« Von Menschen, die Dich nur aus einem Grund

lieben« (Gorelik 96). Sie beschreibt ihre Begegnungen mit Philosemiten wie folgt:

Ich treffe Philosemiten meist auf Lesungen, denn privat umgebe ich mich mit ihnen
nicht. Die Lesungen miissen etwas >Jiidisches<im Namen tragen, >jiidische Kulturtages,
»Fest der jlidischen Kultur« und so weiter, damit Philosemiten kommen. (Gorelik 101)

Die intersektionale Diskriminierung durch Philosemiten erféhrt die Ich-Erzah-
lerin aufgrund ihres der Offentlichkeit bekannt gemachten Jiidischseins, bzw.
ihrer religios-kulturellen jiidischen Identitdt, iiber die sie von Deutschen als
besonders und anders wahrgenommen wird, als Vertreterin eines fiir viele ab-
strakten und fremden Judentums,’® das sich wenig im gesellschaftlichen Alltag
widerspiegelt.

Der negative Gegenpart zur positiven Diskriminierung durch Philosemiten ist
der Antisemitismus, den die Ich-Erzdhlerin Mischa in einem separaten Brief mit
dem Titel »Du bist ein Jude!x Von Menschen, die Dich nur aus einem Grund
hassen, (Gorelik 84) erklirt:

Schon mal vorweg: Es wird sie immer geben, die Antisemiten. Darin sind sich die
Antisemiten und die Juden ausnahmsweise einmal einig: Solange es Juden gibt, wird es
Antisemiten geben. Die Menschen, die Dich hassen, weil Du Jude bist. Oder Dich
vielleicht gar nicht hassen, aber Dir bestimmte Eigenschaften zuschreiben. Oder Deine
vorhandenen Eigenschaften darauf zuriickfithren, dass Du Jude bist. (Gorelik 84)

199 Der Soziologe und Philosoph Zygmut Bauman definiert Allosemitismus als in seiner Natur
ambivalentes Konzept, das »nicht widerspruchslos entweder Haf} oder Freundschaft ge-
geniiber Juden« als »radikalste Verkdrperung« des Anderen oder Fremden meint, sondern
»die Keime beider Phinomene« beinhaltet (41f.).

200 Ich nehme an, dass solchen »Kulturtagen« die Goreliks Ich-Erzéhlerin beschreibt und die
Philosemiten anziehen, das traditionelle Verstindnis von Kultur als »Literatur, Recht, bil-
dende Kunst, Architektur, Musik, Philosophie« zugrunde liegt, gepaart mit dem nach dem
Holocaust entstandenen Schuldkomplex, zusammengefasst in der Frage, wie »das >Volk der
Dichter und Denker« so tief, zu einem Volk der »Schlichter und Henker¢, fallen« konnte
(Brechenmacher, »Kulturelle Identitit«).
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Dieser allgemeinen Definition von Antisemitismus schickt die Mutter noch eine
differenziertere, wenn auch ironische Erkldrung der intersektionalen Diskrimi-
nierung aufgrund von Ethnizitdt und Religion hinterher: Einerseits werde Mischa
spiter vorgeworfen, als ethnischer Vertreter des jiidischen Volkes die »Uber-
nahme der Weltherrschaft« und die Vorbereitung der »jiidischen Diktatur in der
Welt« zum Ziel zu haben (Gorelik 87), andererseits wiirde er als Anhédnger der
jiidischen Religion verdéchtigt werden, zu seiner Bar Mizwa nur zur »Show« aus
der Thora vorgelesen zu haben, wahrend »das eigentliche Ritual« verlange: »Zum
Beweis Deiner Treue wirst Du einen christlichen Knaben (vielleicht einen Deiner
Schulfreunde?) entfithren miissen und ein wenig von seinem Blut trinken«
(Gorelik 88).

Drittens wird die Ich-Erzéhlerin aufgrund der Geschlechterrolle (gender)
auch als jiidische Frau und Mutter diskriminierenden Stereotypen in- und au-
Berhalb der jiidischen Gemeinde in Deutschland ausgesetzt: Mit der (Selbst-)
Bezeichnung als »jiddische Mamme« kommt auch der Diskurs, um die Unter-
driickung und Reduzierung der jiidischen Frau auf den hiuslichen Kontext und
das >Produzieren< von Nachwuchs fiir das jiidische Volk zum Ausdruck. Der
Versuch aus der (familidren) Erwartung, z.B. ihrer Mutter, dass sie eine iiber-
besorgte Mutter werde, auszubrechen, ist trotz ihrer Profession als Schriftstel-
lerin nicht einfach fiir die Ich-Erzéhlerin. Sie fiihlt sich hin- und hergerissen
zwischen der Vorstellung eine >coole« Mutter oder eben eine »jiddische Mamme«
zu werden.

Es gibt noch eine vierte Art der intersektionalen Diskriminierung, die Goreliks
Ich-Erzdhlerin ihrem Sohn erkldrt: Dies ist die Sonderstellung der Juden in
Deutschland als Opfer des Holocaust gegeniiber der deutschen Bevélkerung als
den Téternachfahren. Die Ich-Erzéhlerin beschreibt das Phanomen wie folgt:

Ich bin nicht anders und will auch keine Sonderbehandlung. Ich will nicht, dass jemand
aufhort, iiber Michel Friedman zu ldstern, wenn ich den Raum betrete. Ich will mich
nicht fiir Israels Politik verantworten miissen. Meistens will ich nur in Ruhe gelassen
werden. (Gorelik 18)

In diesem Zitat kommt unabhéngig davon ob man Judentum als Ethnizitdt und/
oder Religion versteht, noch Nationalitéit in Form von nationaler Zugehorigkeit
als intersektionales Merkmal von Identitét der Ich-Erzdhlerin und als Grund fiir
Diskriminierung hinzu. Israel als Staat der Juden wird von denjenigen gleich-
gesetzt mit dem jiidischen Volk - dem sich die Ich-Erzdhlerin zurechnet -, die
verlangen, dass sich die deutsche Protagonistin »fiir Israels Politik verantworte«.
D.h., es wird nicht unterschieden zwischen Juden, die der Staatsangehorigkeit
nach Israelis sind und Juden mit ethnisch-jiidischer Identitit, die aber eine an-
dere Nationalitdt haben. So wird die Ich-Erzdhlerin aufgrund ihrer jiidischen
Identitédt in direkte Verbindung mit Israel und dessen Politik gebracht. Das
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Trauma des Holocausts, auf dem die Sonderstellung der Juden in Deutschland
beruht, erlaubt fiir die Generation der Ich-Erzdhlerin noch keinen >normalenc«
Umgang zwischen Juden und Deutschen. In dem oben angefiihrten Zitat kriti-
siert die Protagonistin die in Deutschland verbreitete Vorstellung, es diirfe wegen
der deutschen Belastung mit dem Holocaust nichts Negatives iiber Juden gesagt
werden, als ein Verhalten, das ihr anzeigt, dass Juden noch nicht als »normale«
Biirger behandelt werden, wie sie es gern hitte. Neben solcher falschen Riick-
sichtnahme, die ihr begegnet, wird ihr auch immer wieder die Frage danach, wie
sie als Jiidin in Deutschland leben kann, gestellt (vgl. u.a. Gorelik 178). Da der
Nationalsozialismus besiegt sei, Deutschland sich verdndert habe, sei es »doch
nicht so schlimm« (Gorelik 177) fiir Juden in Deutschland zu leben. An die iltere
Generation der Juden gerichtet, deren Vorwurf mitreflektierend, sie habe den
Holocaust vergessen, erklirt sie:

Wir [Juden] haben tiberlebt, und jetzt leben wir hier in Deutschland, [...], und wir leben
gerne hier, und wir freuen uns des Lebens, und das ist kein Verrat an unseren ermor-
deten Verwandten, sondern ein Triumph, den wir ihnen schulden. (Gorelik 180)

Indem die Protagonistin sagt, es sei ein Triumph, dass Juden wieder in Deutsch-
land leben, nimmt sie ihre »geschichtstragende« Rolle (Gorelik 181) an, den
Holocaust nicht zu vergessen und Gleiches auch von Deutschland zu fordern. Der
Text bestitigt folglich meine These von der Ablosung des Holocausts als zentralem
Merkmal jiidischer Identitdt fiir Goreliks Generation von >neuen« deutschen Juden
mit osteuropdischen Wurzeln. Zu diesem Triumph fiir die Juden gehért fiir sie
auch, dass Juden in Deutschland im Alltag ganz normal, eben wie Nichtjuden,
leben konnten, wenn ihnen eine Sonderstellung nicht zugewiesen wiirde. Und so
fallt ihre Antwort auf die ihr so hdufig gestellte Frage eindeutig aus:

Alle reden von Normalitét, aber Normalitét ist, wenn man diese Frage nicht mehr stellen
muss. Vielleicht sind wir ja eines Tages so weit. Vielleicht wirst Du ja eines Tages sagen:
»Mama, was fiir ein Blédsinn! Ich wurde das noch nie gefragt!, und mir fallt kaum etwas
ein, was mich mehr freuen wiirde. Wir sind eine neue Generation, Du noch mehr als ich.
(Gorelik 181)

Der sehnlichste Wunsch der Ich-Erzahlerin ist, dass es so selbstverstandlich sein
muss, als Jude in Deutschland zu leben, dass eine Frage danach auf volliges
Unverstandnis st6f3t (Gorelik 182). Solange jedoch eine intersektionale Hervor-
hebung oder Sonderbehandlung®" besteht, weil die Ich-Erzéhlerin als ethnisch

201 Die Hervorhebung und Sonderbehandlung der Juden als »Other« (insbesondere durch
Philosemiten) ist u.a. zu erkliren aus der Aufarbeitung der Verbrechen des Nationalso-
zialismus und der sich daraus fiir den deutschen Staat und die deutschen Staatsbiirger
ergebenden moralischen Verantwortung (Diner, »Nation, Migration, and Memory« 297), die
Verbrechen an den Juden >wiedergutzumachen«. Philosemiten stellen Juden durch ihre
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und religios jiidisch, als anders, als Opfer, wahrgenommen wird, gibt es keine
Normalitit fiir sie in Deutschland, weder fiir sie, die Vertreterin der neuen Ge-
neration, noch fiir die neueste Generation, der Mischa angehort.”” Dennoch lasst
Gorelik die Ich-Erzihlerin sagen: »Also, solange mir keiner diese Frage stellt, lebe
ich hier ganz gut. Als Jiidin und als Mensch, also einfach als ich. Aber diese
Antwort ist, glaube ich, nicht interessant« (Gorelik 178). Sowohl die positive als
auch die negative Diskriminierung in Deutschland hélt sich fiir die Ich-Erzdh-
lerin folglich zumeist in Grenzen und tritt nur dann hervor, wenn sie ihre jidi-
sche Identitit direkt im Fokus des Interesses sieht. Das >Interesse¢, das Deutsche
am Jiidischen und insbesondere an der Selbstdefinition und dem Befinden in
Deutschland lebender Juden haben und auf dem die erfolgreiche Vermarktung
und der Verkauf des Buches Lieber Mischa beruht, ergibt sich aus dem kultu-
rellen Gedéchtnis der Deutschen und der moralischen Verpflichtung, die Ge-
schichte der Judenverfolgung nicht in Vergessenheit geraten zu lassen.’” Die
Autorin hat als weifle Frau die Méglichkeit, im Sinne von »Passing« als »Deutsche«
durchzugehen und nicht in der Masse aufzufallen - ein solches vermeintliches

positive Diskriminierung jedoch genauso heraus, wie Antisemiten durch ihre Gering-
schitzung von Juden.

202 Andererseits bleibt auch festzuhalten, dass dort Juden als »White and [...] highly assimi-
lated« und als »[...] both victims and members of a privileged class« gelten, sie in den
westlichen Gesellschaften eine gemeinhin »invisible minority« sind, die oft zumindest im
US-amerikanischen Diskurs um »oppression and multiculturalism« {ibergangen wird
(Altman et al. 163).

203 Nach Diner befinden sich Deutsche in einem Zwiespalt: Traditionell definiert sich Deutschland
als Kollektiv {iber das ius sanguinis - nicht gleichzusetzen mit »Nazi biologism and racialismg,
sondern mit einem »collective memory as well as a political culture which bases itself essentially
upon a concept of origin in the sense of a relatively close genealogical continuity« (»Nation,
Migration, and Memory« 303) -, aber nach dem Zweiten Weltkrieg und der Reduzierung der
Zugehorigkeit zum deutschen Volk auf Grundlage der von den Nazis propagierten Rassen-
reinheit wurde ethnische Zugehorigkeit als Mittel der Identifikation ausgeschlossen. Parado-
xerweise sind aber diejenigen, die Ethnizitit ablehnen und die Erinnerung an die national-
sozialistische Vergangenheit zu einer »fundamental layer of German self-identity and a pivotal
content of political culture« gemacht haben, ethnische Deutsche (Diner, »Nation, Migration,
and Memory« 302). In Diners Worten: »Those whose memory reaches back to the Nazi past,
and this first and foremost, by its rejection, do belong dialectically to an ethnified German
collective« (303). Aus diesem Grund besteht das ius sanguinis ironischerweise aufgrund der-
selben Erinnerungskultur fort, deren erklértes Ziel es ist, es durch ein ius soli zu ersetzen: aber
»ius soli would mean to cut off the past as frame of reference for belonging. It would amount to
neutralizing the past and pleading for historical oblivion« (Diner, »Nation, Migration, and
Memory« 303). Dieses Dilemma hat vermutlich auch Goreliks deutsche Leserschaft: Einerseits
durch Nicht-Vergessen ein >verordnetes Interesse« am Judentum haben zu sollen und ande-
rerseits Juden, nach der Forderung von Goreliks Ich-Erzahlerin, als ganz »normale« Menschen
ohne »Sonderbehandlung« zu betrachten. Aktuell gibt es mehrere Arten des Zugangs zur
deutschen Staatsbiirgerschaft: »Das Abstammungsprinzip«, »Das Geburtsortprinzip« und
»Deutscher durch Einbiirgerung« (Kehlbach, »Staatsbiirgerschaft«).
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»Privileg« hat eine dunkelhdutige Frau bspw. nicht*” -, sie entscheidet sich aber

bewusst, ihr Judentum der deutschen Leserschaft in einem Identititsroman zu
offenbaren und damit das >Interesse« u.a. auf dem Buchmarkt zu befriedigen.

Im Hauptteil dieses Kapitels wurde gezeigt, dass Lena Gorelik bei der Kon-
struktion der literarischen Identitét ihrer Hauptfigur in Lieber Mischa mit den
Merkmalen Geschlecht, Ethnizitit und Religion operiert. Sie kreiert und be-
schreibt Mehrfachidentititen, die fiir die Ich-Erzdhlerin teilweise nebeneinander
existieren und sich teilweise iiberlagern. Wéhrend die religiése und die ethnische
Identitdt der Protagonistin in ijhrer Selbstanalyse bisweilen bewusst getrennt
werden und manchmal sogar entgegengesetzt sind, tiberlagern sich die ethnische
und die Geschlechteridentitidt der Ich-Erzdhlerin. In ethnischer Hinsicht erfiillt
sie die von orthodoxen Juden geforderte matrilineare Abstammung fiir sich
selbst und ihren Sohn. Gleichzeitig nimmt sie mit der Geburt und Erziehung
eines jiidischen Kindes nach traditionellem Verstindnis die Hauptaufgabe einer
jiidischen Frau wahr, auch wenn sie ihr Wissen um jiidische Religion und
Briuche »nachlernen« musste und nicht religios geworden ist. Die Briefe an den
Sohn in dem Buch Lieber Mischa spielen eine symbolhafte Rolle bei der Selbst-
behauptung und Selbstbestdtigung der Ich-Erzéhlerin als jiidische Mutter. Sie
geben ihr die Gelegenheit, ihre vermeintlichen Defizite als jiidische Mutter zu
reflektieren und sich selbst in dieser Rolle neu zu erfinden. Sie und mit ihr jhre
Generation, die Kinder der aus der ehemaligen Sowjetunion eingewanderten
Kontingentfliichtlinge, denen es an Religiositdt mangelt, konnen und sollen
versuchen, den jiidischen Geist, das jiidische Gefiihl an den Nachwuchs zu ver-
mitteln, damit auch die neueste Generation das Judentum im mutterrechtlichen
Sinn weiterzugeben vermag. Aber Aufgabe der etablierten jiidischen Gemeinden
in Deutschland wire es, fiir die religiose Transmission des Judentums zu sorgen,
so die jiidische Religion iibermittelt werden soll. Auch in ihrer Rolle als Frau sieht
sie sich nicht nur in der Mutterrolle - das Klischee einer jiidischen Mamme ist
nicht negativ besetzt, aber so will sie mit grofSer Wahrscheinlichkeit dennoch
nicht werden -, ebenso sieht sie ihren Aktionsradius nicht nur auf den hiuslichen
Bereich begrenzt. Sie hat studiert, ist Schriftstellerin, ist beruflich von zu Hause
abwesend, hilt Lesungen, insofern entspricht ihr Verhalten nicht dem konser-
vativ-orthodoxen Verstdndnis der Rollenverteilung zwischen den Geschlechtern,
wie es z.B. in den Worten Charlotte Knoblochs in »Die Stellung der Frau im
Judentum« zum Ausdruck kommt. Demnach kann Lieber Mischa auch in Hin-

204 Das Konzept »white privilege« erklart Bevorzugung oder Benachteiligung bspw. aufgrund
von Hautfarbe: »White privilege is a form of domination; hence it is a relational concept. It
positions one person or group over another person or group. It is a concept of racial
domination that enables us to see this relationship from the perspective of those who benefit
from such domination« (Amico 2). In den USA, wo das Konzept entstanden ist, gelten
zumeist »people of color« als benachteiligte Personengruppe (Amico 2).
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blick auf die Religionsiibermittlung und die Rollenverteilung zwischen Mann
und Frau als weibliche Selbstbehauptung und (leise) Kritik der Ich-Erzihlerin an
den etablierten jiidischen Gemeinden in Deutschland gelesen werden.

Um auf die Eingangsfrage dieses Kapitels zurtickzukommen, wie eine spezi-
fische Variante jiidischer Identitit - die deutsch-russisch-jiidisch-israelisch-
weibliche Identitit in Lena Goreliks Lieber Mischa - im 21. Jahrhundert in lite-
rarisch-autofiktionaler Aufbereitung konstruiert wird, ldsst sich festhalten, dass
die Autorin Mehrfachidentitéiten parallel nebeneinander, sich {iberschneidend
und bisweilen auch sich widersprechend bestehen lisst. Infolgedessen stellt sich
die Frage, aus welchen Komponenten eine transnationale Mehrfach- oder »hy-
bride« Identitit eigentlich besteht (Wohl von Haselberg 7). Wie der Begriff der
Intersektionalitdt besagt, sind alle Individuen mehrdimensional und haben
Teilidentitdten, bspw. aufgrund ihrer Sozialisation, ihres Geschlechts, ihrer Na-
tionalitét, ihrer Ethnizitdt. Literarisch dargestellt als autofiktionale Selbstrefle-
xion in Briefform, unternimmt die Ich-Erzihlerin den Versuch, ihrem Sohn einen
Abriss ihrer jiidischen Identitdt zu geben. Gorelik ldsst die Protagonistin der
Leserschaft des Buches aufzeigen, dass in ihr diese Identitdten nebeneinander,
gegeneinander und iibereinander existieren. Sich aus diesem Wirrwarr ein
halbwegs akkurates Selbstbild zu erarbeiten, gelingt der Protagonistin nur,
indem sie sich von niemandem - weder sich selbst noch ihrem Sohn noch ihrer
Leserschaft — auf eine eindeutige oder gar allgemeingiiltige Antwort verpflichten
lasst. Trotz der Spannungen und Gegensitze sollen die Angehdrigen ihrer Ge-
neration und mit Mischa, diejenigen der neuesten Generation ihren Erkennt-
nissen niitzliche Ratschldge entnehmen. Schien die jiidische Identitét der Prot-
agonistin eingangs noch klar, wenn sie schreibt: »Na ja, ich bin einfach ich.
Judisch, per Zufall, weil so geboren, so wie ich als Frau geboren wurde und mit
dem Muttermal am linken Bein« (Gorelik 17), so lidsst Gorelik ihre Ich-Erzéhlerin
in jhrem Kldrungsprozess, was denn Jiidischsein fiir sie bedeutet, nach und nach
erkennen, dass sich weder eine Jiidin noch eine Frau zu sein, gar so einfach fiir sie
darstellt und dekonstruiert so das eingangs erstellte simple Bild der ethnischen
jiidischen Identitdt nach und nach. Die Schwierigkeit bei vermeintlich eindeu-
tigen Einordnungen ist, dass »Zugehorigkeit zu einer Kategorie [...] oft den
Ausschluss aus einer anderen« impliziert, dies jedoch »in vielen Kombinationen
unbemerkt« bleibt (Jacobs 169f.), bis man sich eben genauer mit der eigenen
Identitdt auseinandersetzt oder ein Konflikt durch die »ungewollte(n) Zu-
schreibung oder Verwehrung des Zugangs zu einer Kategorie« entsteht (170).

Zusammenfassend gesagt, hat die Geburt ihres Sohnes Goreliks Ich-Erzahle-
rin inspiriert, eine selbst-reflexive Erzahlung iiber ihre Identitét als Jiidin und als
Mutter in Deutschland zu schreiben. In den Briefen geht es jedoch nicht nur um
die Darstellung der Arbeit an der eigenen Identitdt, sondern auch um das Pro-
blem, wie das Judentum trotz weitgehend fehlender Religiositdt weiter iiber-
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mittelt werden kann. Thre Erkenntnisse in dieser Frage sollen ihr ein Leitfaden fiir
die jiidische Erziehung ihres eigenen Sohnes sein, aber auch hilfreich fiir die
Angehorigen ihrer Generation bei der Weitergabe des Judentums an den Nach-
wuchs. Die Protagonistin schreibt mit ihrem »Ratgeber«ihren Sohn und damit die
zukiinftige Generation auch direkt an. Er soll die eine oder andere Schwierigkeit
ersparen und die eine oder andere Frage bereits im Voraus beantworten, kurz das
Leben als Jude in Deutschland ein wenig, sozusagen prophylaktisch, einfacher,
vertrauter und letztlich >normalisierter« machen. Mit Mischas Geburt und dem
Beschiitzerwunsch erfihrt die Ich-Erzéhlerin eine gewisse Verdnderung in ihrem
Selbstbild und ihrer Geschlechterrolle. Sie ist nun nicht mehr nur eine jiidische
Frau, sondern eine jiidische Mutter. Mit beinahe den ersten direkt an Mischa
gerichteten Worten driickt sie diesen Rollenwandel aus: »Miitter (alle Miitter, ich
als jiddische Mamme, die ich niemals werden wollte, nehme mir da kein Vorrecht
heraus) wollen ihren Kindern jegliches Ungliick ersparen« (Gorelik 13). Der
Waunsch ihr Kind zu beschiitzen, ihm eine gute Zukunft in Deutschland zu er-
moglichen und ihm nach ihrer Auffassung die bestmdgliche jiidische Erziehung
mitzugeben, ldsst sie danach fragen, welche Definition von Judentum das Fun-
dament ihrer eigenen jiidischen Identitit bildet und was das Kernstiick jiidischer
Identitét fiir Mischa sein soll. Obwohl ethnische jiidische Identitdt und matrili-
neare Abstammung Kern ihrer eigenen jiidischen Identitédt sind — darin kommen
gewissermaflen ihre sowjetische Teilidentitdt und das Sich-Zugehorig-Fiihlen
zum jiidischen Volk zum Ausdruck - und sie dieses scheinbar >unangreifbare«
jiidische Erbe an ihren Sohn weitergeben mdchte, bestehen dennoch Risse und
Zweifel in ihrem Zugehorigkeitsgefithl zum Judentum allein auf dieser ethni-
schen Grundlage. Gerade weil das »jiidische Gefiihl« ihr nicht so bewusst und
automatisch vermittelt wurde, wie sie es fiir Mischa anstrebt, erfolgt die aktive
Auseinandersetzung mit jhrem Judentum. In den meisten deutschen jiidischen
Gemeinden gehort zum »echten Judesein< auch die jiidische Religion. Die Zweifel
an ihrer >Echtheit« als Jiidin aufgrund ihrer fehlenden Religiositt illustrieren -
neben dem Fakt, dass sie Deutschland als ihr Zuhause betrachtet —, dass sie eine
deutsche Teilidentitdt hat, jedenfalls hat das deutsche Verstdndnis von Judentum
als einer Religion Spuren in ihrem jiidischen Selbstverstdndnis hinterlassen. Als
Folge des Konflikts zwischen ihrer ethnischen und gefiihlt defizitiren religiosen
jiidischen Identitét stellen die Ich-Erzdhlerin und mit ihr die Leser*innen fest,
dass es mehr als eine yWahrheit« in dieser Frage gibt.

Abschlieflend bleibt festzuhalten, dass das Genre der Autofiktion Gorelik mit
Hilfe ihrer Ich-Erzdhlerin erlaubt, der Leserschaft mehrere Wahrheiten neben-
einander zu prisentieren. Diese Vielschichtigkeit bzw. Mehrdeutigkeit ist in
diesem Genre, ebenso wie im Begriff Identitit, fester Bestandteil. Die bewusste
Mischung zwischen dem oft kritisierten der Autobiografie innewohnenden
Anspruch auf >Wahrheit« der Geschichte oder Authentizitit einer Erfahrung
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- James-Dunbar nennt die Behauptung »Wahrheit« zu schreiben sogar einen
»act of violence« (»Authentic Violence«) — und der Freiheit, Fiktion, Fantasie,
Wiinsche und Vorstellungskraft zu benutzen, um die Erzdhlung schopferisch zu
ergdnzen, macht das Genre der Autofiktion so ergiebig fiir die Erforschung von
Identitdten. Identitdt besteht weniger aus unumstofilichen Wahrheiten oder
Realitdten, sondern fufit mehr auf Emotionen und persénlichen Wahrneh-
mungen des eigenen Selbst und des Selbst anderer. Thre Vorstellung von jiidi-
scher Identitdt nicht ausschlief3lich auf selbst erlebte Ereignisse und Erfahrungen
beschrinken zu miissen, wie eine klassische Autobiografie es verlangt hitte,
erlaubt Gorelik durch den Gebrauch der Autofiktion ein breiteres Bild von jii-
dischen Erfahrungen und Identititen zu zeichnen. Eben diese literarische und
kiinstlerische Freiheit, die Autofiktion der Autorin bietet, macht Lieber Mischa
zu einer aufschlussreichen Momentaufnahme zeitgenossischer jiidischer Iden-
titdt in Deutschland. Threm Sohn Mischa in literarischen Briefen die eigenen
Erfahrungen und Erlebnisse ihres Lebens gemischt mit fiktionalen Anekdoten zu
iibermitteln, scheint Gorelik das beste Medium fiir die beabsichtigte Weitergabe
ihres personlichen Verstindnisses des Jiidischseins auch an die neueste jiidische
Generation gewesen zu sein. Hintergriindig richtet sich Goreliks Ich-Erzahlerin
jedoch auch mit ihrer Beschreibung jiidischer Identitdt an ihre deutsche Leser-
schaft. Die Art und Weise, wie der Text den Leser*innen angepriesen wird - eine
Judin erkldrt, »jiidische Identitdt« sei »ldngst nicht mehr nur an den Holocaust
gekoppelt« (Klappentext) -, lasst Riickschliisse auf Grundannahmen dariiber zu,
was unter >Jiidischsein« in der zeitgendssischen deutschen Gesellschaft verstan-
den wird. Mit jhrem Werk und seiner inhdrenten Kritik kénnte die Autorin zu
einem neuen Diskurs iiber Vergangenheitsbewaltigung, Schuld und Judentum in
Deutschland beitragen, der ein »new level of a more differentiated view in which
several discourses of the poetics and memory of the shoah might coexist« zuliee
(Mueller 4). Goreliks Text versucht einerseits, das in der deutschen Literatur von
Mueller angenommene Klischee vom Judentum als »undefined label for an un-
familiar, seemingly unknowable ethnic identity that is represented as >the other<
vis-a-vis the German cultural heritage« (6) aufzuheben, spielt damit aber ande-
rerseits in dieses Label (bewusst) hinein. Die Autorin nutzt mit Hilfe der Auto-
fiktion die der Literatur innewohnende Féhigkeit, Zustdnde in der Gesellschaft
zusammenzufassen, kritisch ins Bewusstsein zu bringen und eventuell sogar
Einstellungen zu verdndern (Mueller 6). Lieber Mischa ist auch deshalb eine
Momentaufnahme zeitgendssischer jiidischer Identitét, weil es als literarisches
Werk unterschwellige Wahrnehmungen und Stereotype {iber Juden, Deutsche
und deren Interaktion in der zeitgendssischen Gesellschaft offenzulegen vermag.
In ihrem autofiktionalen Roman gelingt es Gorelik daher Probleme, die das
jiidische und das deutsche kulturelle Selbstverstédndnis betreffen — wie Erinne-
rungskultur, Sonderbehandlung, positive und negative Diskriminierung, ver-
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meintliche Normalitdt, Normalisierungswiinsche und das Bild von Juden in
Deutschland -, zu behandeln und im Rahmen der deutschen mit dem Holocaust
belasteten Geschichte zur Diskussion zu stellen.
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Kapitel zwei:
Katja Petrowskajas Vielleicht Esther

In Katja Petrowskajas literarischem Erstlingswerk Vielleicht Esther, erschienen
2014, zeichnet die Protagonistin ihre Familiengeschichte nach. Sie begibt sich auf
die Spuren ihrer Ahnen und - so meine These - indem sie unter Zuhilfenahme
von Fiktionen deren Leben und Leiden betrachtet, findet sie zu ihrer Identitit,
erkennt welcher Wesenszug charakteristisch fiir sie selbst ist, sieht wem sie h-
nelt, wessen Werte, Lebensanschauung und Handeln sie teilen kann und wessen
Verhalten ihr Unverstindnis findet. Seit zweihundert Jahren widmeten sich ihre
Vorfahren miitterlicherseits voller Altruismus den Taubstummen. Als Taub-
stummenlehrer*innen errichteten sie Schulen in Osterreich-Ungarn, Frankreich
und Polen (Petrowskaja 49f.). Dieses »altruistische Erbe« lebt in der Protago-
nistin nicht weiter (Petrowskaja 50). Sie gehort nicht mehr »diesem selbstlosen
Taubstummenlehrer-Betrieb« (Petrowskaja 65) an. Wie ihr die altruistische Ar-
beit mit Menschen mit Behinderung nicht entspricht, so hatte wihrend ihres
Aufwachsens in der Sowjetunion auch das Judentum nicht zu ihr gesprochen.
Vor der Fahrt mit dem Warszawa-Express in die Vergangenheit teilt sie einem
Mitreisenden mit, sie sei »eher zufillig jidisch« (Petrowskaja 10). Und zu ihrer
Identitdt meint sie am Beginn ihrer Suche nach Familienmitgliedern ganz dezi-
diert: »Unser Judentum blieb fiir mich taubstumm und die Taubstummbheit jii-
disch. Das war meine Geschichte, meine Herkunft, doch das war nicht ich«
(Petrowskaja 51). Das war nicht sie, aber wer - oder vielmehr wie - ist sie dann?
Sie fragt sich, wem sie sich zuordnen kann und wessen Verhalten nicht ihren
Werten entspricht und deshalb von ihr abgelehnt wird. Manche Wesensziige ihrer
Vorfahren erkennt sie in sich wieder. Aber wie steht es mit ihrem Judentum? Auf
ihrer Reise in die Vergangenheit muss sie sich damit auseinandersetzen. Die
Familiengeschichte der Ich-Erzihlerin ist verwoben mit der sowjetisch-jiidischen
Geschichte, zwei Weltkriegen und dem Holocaust. Die Verbrechen der Natio-
nalsozialisten sind an ihrer Familie nicht voriibergegangen, sondern haben tiefe
Wunden geschlagen, denn viele ihrer Verwandten sind von den Nazis ermordet
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worden.” Auch wenn das Judentum, wie sie meint, fiir sie taub und stumm
geblieben ist, ist doch anzunehmen, dass der Holocaust, der ihre Familie so
schwer betroffen hat, fiir die Identitdt der Protagonistin des Buches von Be-
deutung ist.

Mein besonderes Untersuchungsinteresse gilt dem Selbstverstdndnis der li-
terarischen Hauptfigur in Vielleicht Esther und der Frage, welches Verhaltnis zu
Deutschland die Autorin, die aus Moskau nach Berlin gezogen ist und dort mit
ihrer Familie lebt, ihre Hauptfigur haben ldsst. Goreliks Ich-Erzédhlerin des Ro-
mans Lieber Mischa hat Deutschland trotz aller Kritik, die sie auch an diesem
Land hat, eine Liebeserkldrung gemacht. Wie steht Petrowskajas Protagonistin zu
Deutschland? Aufert sie sich zu der Frage, wie sie sich ein >normales« Verhiltnis
zwischen Juden und Deutschen in Deutschland vorstellt, bzw. ob fiir sie - im
Zeitraum ihrer literarischen Erschaffung - Normalitét bereits eingetreten ist?
Und sollte fiir sie der Holocaust - eigentlich wider die literarische Tradition der
Zweiten Generation jiidischer Schriftsteller*innen - nicht mehr der Dreh- und
Angelpunkt ihres Selbstverstindnisses sein, welche anderen Merkmale spielen
dann in ihrer Identitdtskonstruktion eine wichtige Rolle? Um diesen Fragen
nachzugehen, untersuche ich zunichst, welches Genre Petrowskaja fiir ihr Buch
wihlt und betrachte dann die Inhalte, die der Text transportiert, d. h. mit welchen
Merkmalen die Identitdt der Protagonistin konstruiert wird. Fiir die Autorin
selbst ist der Holocaust, der ihre Familie so sehr betroffen hat, erstaunlicherweise
in Bezug auf Deutschland nicht mehr von zentraler Bedeutung. Die Verbrechen
der Nationalsozialisten haben sie nicht daran gehindert, einen deutschen Mann
zu heiraten, mit ihm sogar auf ihre Initiative hin, gegen seinen Willen von
Russland nach Deutschland zu ziehen und damit Deutschland zu ihrer Wahl-
heimat und zu dem Land zu machen, in dem ihre Kinder aufwachsen. Ich werde
der Frage nachgehen, ob Petrowskaja ihre Ich-Erzahlerin dhnliche Handlungs-
weisen bzw. Einstellungen tibernehmen, und wenn ja, in welchem Zusammen-
hang und auf welche Art und Weise die Autorin sie zu der dahinterstehenden
Haltung gelangen ldsst. An der Schnittstelle der Kategorien Sprache, Transna-
tionalitit und ethnische Identitit verorte ich die Merkmale, mit denen Petrows-
kaja ihre literarische Identitdt in Gestalt ihrer Ich-Erzahlerin konstruiert.

205 Die SS ermordete bspw. wihrend des Zweiten Weltkrieges ihre Ur-Grofimutter viterli-
cherseits, die vielleicht Esther hief3, in Kiew (Petrowskaja 221). Andere Verwandte der
miitterlichen Seite, so ihre UrgroBmutter Anna und ihre Grofitante Ljolja wurden in Babij
Jar ermordet. Ein Sohn aus der ersten Ehe ihres Urgrofivaters Ozjel mit Estera, ndmlich
Zygmunt und dessen Ehefrau Hela starben in den Konzentrationslagern Lublin bzw.
Treblinka (Petrowskaja 107f.). Thr Groflvater Wassilij Owdijenko geriet in Kriegsgefan-
genschaft, wurde u.a. in den Konzentrationslagern Mauthausen und Gunskirchen (Petro-
wskaja 241) interniert, {iberlebte, kehrte nach Hause zuriick und iiberlebte dort auch »ein
Filtrationslager« (Petrowskaja 227), in das aus deutscher Kriegsgefangenschaft heimkeh-
rende sowjetische Soldaten als sog. Verriter interniert wurden (Petrowskaja 231).
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l. Die Funktion des Genres der Autofiktion in Vielleicht Esther

Geht man, wie ich, davon aus, dass Katja Petrowskaja mit Vielleicht Esther sich
selbst, ihrer Leserschaft - sowohl den Nachfahren der Téter als auch der Opfer -
eine Moglichkeit zum Umgang mit dem Holocaust, mit Gewalt und Verbrechen
auch in der eigenen Familiengeschichte und Identitdt aufzeigen will, ist beson-
ders aussagekréftig, wie die Autorin dieses sensible Thema literarisch angeht.
Vordergriindiges Bestreben der Autorin ist es, ihre Familiengeschichte zu er-
zéhlen. Sie sagt von sich, mit ca. 38 Jahren »schien es mir einfach an der Zeit,
meine Familiengeschichte aufzuschreiben« (Heimann, »Die deutsche Sprache
kam eine Befreiung gleich«). In dem »Drang, nach Verschwundenem zu suchen«
(Petrowskaja 12), wie sie ihre Protagonistin sagen lasst, wahlt sie zunéchst einen
wissenschaftlichen Ansatz: Sie betreibt Recherchen in Archiven, Zeitungen,
Verzeichnissen, Suchmaschinen und verschiedenen Orten. Von dem Leben ihrer
Verwandten sind aber nur wenige Bruchstiicke iiberliefert, die deren Person-
lichkeiten und Lebenswege nicht ohne Weiteres sichtbar machen. Jedes Bruch-
stiick anhand von Fakten nachweisbarer »Wahrheit«,?* das sie findet, ordnet sie
daher selbst in ihr Weltbild, ihr Gesamtnarrativ und ihr Selbstverstindnis ein. Es
entsteht eine Mischung aus Dichtung - in Form des Erzéhlens, der Vermutungen
und des Imaginierens — und Wahrheit - in Form der realen Ereignisse der Fa-
miliengeschichte.”” Im Folgenden zeige ich, dass Katja Petrowskajas Vielleicht
Esther weder ein klassischer Generations- oder Familienroman®®, noch eine
reine »autobiographical narrative« (Lizarazu 168) ist, stattdessen gehort der Text
dem Genre der Autofiktion®” an.

206 Petrowskaja sieht sich beim Erzihlen ihrer Familiengeschichte — wie sie in einem Interview
sagt — weder der >Wahrheit« noch der literarischen Fiktion verpflichtet (Heimann, »Die
deutsche Sprache kam einer Befreiung gleich«).

207 Wie der Untertitel Dichtung und Wahrheit von Goethes Biografie Aus Meinem Leben (1811-
33) bereits andeutet, hat schon Johann Wolfgang von Goethe sich mit Problemen, die beim
Schreiben einer Autobiografie auftauchen, befasst. 1829 hat er in einem Brief an den bay-
rischen Konig Ludwig I. iiber seine Bestrebungen eine Autobiografie zu verfassen, ge-
schrieben, es sei sein »ernstestes Bestreben das eigentliche Grundwahre, das, insofern ich es
einsah, in meinem Leben obgewaltet hatte, moglichst darzustellen und auszudriickens,
welches allerdings nicht umsetzbar sei »ohne die Riickerinnerung und also die Einbil-
dungskraft wirken zu lassen« (209). Reale Ereignisse und Einbildungskraft sind demnach
bereits bei Goethe Grundlage jedes (auto-)biografischen Schreibens.

208 Hauptmerkmal eines Familien- oder Generationenromans ist, dass die Geschichte mehrerer
Generationen einer Familie iiber einen lingeren Zeitraum hin erzahlt wird (Eichenberg 11).
Im Kontext von Familiengeschichten, die den Zweiten Weltkrieg betreffen, geht es haupt-
sachlich um »experiential representations of the war experience and its long after-life in
post-war memory« (Fuchs 1).

209 In der Einleitung zu dieser Dissertation definiere ich Autofiktion mit Serge Doubrovsky
(1977) und Philippe Gasparini (2004) als Literatur ohne klare Grenze zwischen Fiktion und
Realitidt. Ich verstehe dieses Genre als eine Hybridform aus Autobiografie und Fiktion, das
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Bisher wurde der Roman gemeinhin als transnationale »Holocaust narrati-
ve(s)« bezeichnet (Lizarazu 168) und in das Konzept >Postmemory' einge-
ordnet”' Die Handlung umreiflt, wie die Ich-Erzihlerin sich auf den Spuren
ihrer Familie und deren Geschichte’” nach Osteuropa und Osterreich begibt.
Bereits ihre erste Auslandsreise 1989 galt Polen und dem Besuch der Gedenk-
stitte Auschwitz, »Oswiecim« (Petrowskaja 57) und dem ehemaligen Warschauer
Ghetto. Spiter reist sie erneut »als Russin aus Deutschland in das jiidische
Warschau meiner Verwandten« (Petrowskaja 101), in ihre Geburtsstadt Kiew und
dort zur Vernichtungsstétte Babij Jar. Sie sucht auch die Konzentrationslager
Mauthausen und Gunskirchen in Osterreich auf. Bei ihrer Reise in die Vergan-
genheit wird ihr immer deutlicher, welche desastrésen Auswirkungen die Ideo-
logien des 20. Jahrhunderts, Kommunismus und Nationalsozialismus, und deren
Verbrechen nicht nur auf ihre Familie hatten. Die Verfasserin und ihre Ich-
Erzdhlerin haben den Holocaust und den Zweiten Weltkrieg jedoch selbst nicht
erlebt. Die Erzdhlungen geben aber u.a. auch die Erfahrungen und das Leid
wihrend der Judenverfolgung von gréfitenteils nicht personlich bekannt ge-
wordenen Familienmitgliedern wieder.””® Problematisch beim Schreiben einer
Familiengeschichte zwei Generationen nach dem Holocaust ist es, dem Leid der

sich daran erkennen ldsst, dass neben fiktionalen Elementen eine personale Ubereinstim-
mung von Autor*in und Ich-Erzéhler*in angenommen werden kann, dass wiedererkenn-
bare Ereignisse aus dem Leben des/der Verfasser*in erzahlt werden und der Text einen
selbstreflexiven/-analytischen Tenor hat.

210 Marianne Hirsch definiert »Postmemory« in Family Frames als »experience of those who
grew up dominated by narratives that preceded their birth, whose own belated stories are
evacuated by the stories of the previous generation, shaped by traumatic events that can
neither be understood nor recreated« (22). Hirsch fithrt in The Generation of Postmemory
weiter aus: »Postmemory« describes the relationship that the >generation after« bears to the
personal, collective, and cultural trauma of those who came before - to experiences they
»remember< only by means of the stories, images, and behaviors among which they grew up«
(5).

211 Vgl. u.a. Maria Lizarazus Artikel »The Family Tree, the Web, and the Palimpsest: Figures of
Postmemory in Katja Petrowskaja’s Vielleicht Esther« und Dora Osbornes »Encountering
the Archive in Katja Petrowskaja’s Vielleicht Esther«.

212 Fuchs bemerkt bei ihrer Analyse von deutschen Familiengeschichten, u. a. von Giinter Grass,
dass diese auch eine Antwort auf die »historical narrative proper« sind, denn die literarisch
erzdhlten Familiengeschichten ignorieren »the institutionalized boundaries between the
past and the present« und konfrontieren die Leserschaft mit der »persistence of non-his-
toricizing visions of the past« (19). Dies trifft auch auf Petrowskajas Vielleicht Esther zu,
denn sie ldsst sich beim Erzéhlen ihrer Familiengeschichte nicht auf die Historizit4t der
erzdhlten Ereignisse beschranken - auch die Vergangenheit wird in der Gedéchtnisfor-
schung verstanden als eine »Konstruktion, die von Menschen nach den Bediirfnissen und
Moglichkeiten ihrer aktuellen Gegenwart hervorgebracht wird« (Assmann 16) -, sondern
erlaubt sich die Freiheit einer personlichen Interpretation, die ihrer Erzdhlung neben dem
wissenschaftlich-recherchierten auch einen literarischen Charakter gibt.

213 Susan Sontag problematisiert bspw. in ihrem Buch Regarding the Pain of Others wie bzw. ob
iiber den Schmerz anderer berichtet werden kann/soll.
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Familienmitglieder angemessen Rechnung zu tragen. Literaturwissenschaftlerin
Marianne Hirsch formuliert dieses Problem in The Generation of Postmemory in
der Form von Fragen:

What do we owe the victims? How can we best carry their stories forward, without
appropriating them, without unduly calling attention to ourselves, and without, in turn,
having our own stories displaced by them? How are we implicated in the aftermath of
crimes we did not ourselves witness? (2)

Die Autorin hat ihrer Ich-Erzéhlerin die schwierige Aufgabe gestellt, sowohl
Ereignisse aus der eigenen Lebensgeschichte zu berichten, die ihre Identitdt
beeinflusst haben, als auch Begebenheiten aus dem Leben gleich mehrerer Ge-
nerationen vor ihr, auch der Generation des Holocaust. So muss Petrowskaja bei
der literarischen Erschaffung ihrer Protagonistin folglich nicht nur der eigenen
Erzdhlstimme und Erinnerung gerecht werden, sondern auch den Erlebnissen
und Gefiihlen von Verwandten vor ihr. Deren Leid und Schrecken kann sie sich
aber bestenfalls nur anndhernd vorstellen. Dennoch deckt die Kategorie >Post-
memory« nur Teilelemente des Werkes ab. >Postmemory« erfiillt zwar die Vor-
aussetzung, Erinnerungen aus dritter Hand an den Holocaust zu erzdhlen, aber
andere von Petrowskaja beim Schreiben verwendete Konstruktionselemente sind
dieser Kategorie nicht zuordenbar. Vielleicht Esther ist — so zeige ich — mehr als
»Postmemorys, da es die Anforderungen des Genres Autofiktion erfiillt.

Was also macht diesen Text autofiktional und warum ist das Genre fiir die
Konstruktion von Identitdt von Bedeutung? Petrowskajas Buch gehért dem
Genre der Autofiktion an, da es die drei in der Einleitung dieser Studie ausge-
fihrten Kriterien erfiillt: Erstens ist es durch den Untertitel »Geschichten«’™*
(Petrowskaja 3) und seinen literarischen Stil klar als fiktional gekennzeichnet.
Zweitens besteht eine bewusst konzipierte, d.h. am Text nachweisbare personale
Einheit zwischen Autorin und Ich-Erzdhlerin. Wichtige Eckdaten aus dem Leben
der Autorin stimmen mit denen der Ich-Erzihlerin iiberein.*"® Drittens enthalt
das Werk selbstreflexive Elemente und bewusste Hinweise auf und Reflexionen
der Erzdhlerin iiber den Akt des Erzdhlens, Erinnerns und Schreibens.”'® Auto-

214 Der Begriinder der Autofiktion Serge Doubrovsky sagt in seiner Genrebeschreibung von
Autofiktion von sich: »Ich erzéihle durchaus eine Geschichte, genau genommen: die meine«
(»Nah am Text« 126).

215 Im Klappentext der in dieser Studie verwendeten zweiten Auflage von Vielleicht Esther im
Suhrkamp Verlag heifit es: »Katja Petrowskaja geht den Menschen nach, die durch ihr
unzuverldssiges Geddchtnis geistern.« Der Leserschaft wird also gleich deutlich gemacht:
Autorin und Erzihlerin sind ein und dieselbe Person. Allerdings ist - so meine ich - die Ich-
Erzihlerin eine stilisierte Version der realen Katja Petrowskaja.

216 Doubrovsky nennt sich selbst »ein fiktives Wesen«, welches sich durch den Akt des Denkens,
des Reflektierens und des Schreibens selbst erkennt und dadurch erst ein »reales Wesen«
wird (»Nah am Text« 126). Auch Katja Petrowskaja reflektiert in doppelter Hinsicht ihre
eigene Herkunft - einerseits durch ihre Reisen und Recherchen und andererseits durch die
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fiktion mit der erlaubten und geradezu geforderten Kombination von Faktizitdt
und Fiktion er6ffnet der Autorin einen besonders fruchtbaren Spielraum fiir die
literarische Konzeption von Identitét. Sie ist relativ frei in deren kiinstlerischer
Gestaltung. Mit der Verwendung von Fiktion schafft sie eine bewusste Distanz zu
ihrer realen Person und Familie. Vorstellungen, Aussagen, Forderungen, Wiin-
sche ihrer Ich-Erzdhlerin, die tiber die personliche Erfahrungsebene Petrows-
kajas hinausgehen, z.B. zu einer evtl. Normalisierung im deutsch-jiidischen
Verhiltnis, erhalten damit eine groflere Aussagekraft.”’”” Auch fiir Petrowskaja
erfiillt die Verwendung des Genres Autofiktion - wie fiir Lena Gorelik in Kapitel
EINS - eine bestimmte Funktion. Uber die Betrachtung des Lebensweges einiger
ihrer Vorfahren - wie liickenhaft und fiktional auch immer erkundet - lisst sie
ihre Ich-Erzédhlerin nicht nur sich selbst besser erkennen, sondern auch eine
Botschaft zum Umgang mit dem Holocaust verkiinden, die besagt, dass das
Leben - zwar nur fiir die Nachfahren - siegt und die stindige Erinnerung an den
Horror des Holocaust die menschlichen Moglichkeiten {ibersteigt.

1.1 Die Autorin und die Ich-Erzihlerin

Mein Konzept der Autofiktion ist nicht jenes von Vincent Colonna, [...]. Die hier in
Frage stehende Personlichkeit und Existenz ist die meine, und die jener Personen, die
mein Leben teilen. (Doubrovsky, »Nah am Text« 128)

Im Eingangszitat zu diesem Abschnitt beschreibt Serge Doubrovsky sein Ver-
standnis des Verhiltnisses zwischen Autor*in und Hauptfigur in autofiktionalen
Werken. Fiir ihn steht fest: Bei Autor*in und Ich-Erzahler*in handelt es sich um
dieselbe Person, das beschriebene Leben ist das des Autors und die Personen in
dessen Leben sind die Nebenfiguren im literarischen Werk.*’® Die personale
Ubereinstimmung zwischen Autor*in und Erzdhler*in ist bei der Autofiktion
folglich ein Konstruktionsmuster. Diesen Ansatz iibertrage ich im Folgenden auf
Katja Petrowskajas Vielleicht Esther und zeige, dass eine personale Einheit aus

literarische Bearbeitung ihrer Nachforschungsergebnisse und die Auffiillung liickenhafter
Fakten mit Fiktion in einem »Epochenromanc, wie das Buch Vielleicht Esther im Klap-
pentext genannt wird.

217 Die Protagonistin lebt in Deutschland und denkt iiber ihre Identitit, ihr Judentum nach. Mit
dem Ergebnis aus dieser Reflexion zeichnet sie nicht nur ihre Familiengeschichte nach,
sondern auch ein zeitgendssisches Bild jiidischen Selbstverstdndnisses in Deutschland.

218 Fiir Doubrovsky ist Autofiktion »Fiktion strikt realer Ereignisse und Fakten.« Allerdings
handelt es sich bei diesen >realen Ereignissen und Fakten< um »Verstreute Fragmente,
unvollstindige Teile, [...]: Die Autofiktion wird die Kunst sein, etwas aus den Resten her-
zustellen« (Doubrovsky, »Nah am Text« 128). Die wahre »Belohnung der Arbeit« an einem
autofiktionalen Werk ist nach Doubrovsky, »Wenn sich der Leser mit der Figur identifiziert.
Sie mit dem Autor identifiziert« (Doubrovsky, »Nah am Text« 130).
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Autorin und Hauptfigur besteht, die beschriebene Identitdt die der Ich-Erzah-
lerin ist und die Verwandten, die ihr Leben beeinflusst haben, zu Romanfiguren
in ihrem autofiktionalen Text werden.

Die biografischen Eckdaten der Ich-Erzéhlerin in Vielleicht Esther stimmen
mit denen der Autorin weitgehend iiberein: Die Ich-Erzihlerin wurde, wie Pe-
trowskaja, nicht in Deutschland geboren, sondern in Kiew, das zur Zeit ihrer
Geburt zur »Familie der Brudervélker der Sowjetunion« gehorte (51). Ihre
Kindheit verlebte sie im siebenten Stock eines eher als luxurids geltenden von
Mittelschichtangehdrigen bewohnten »vierzehnstockigen Wohnblock[s]« in der
»Uliza Florenzii« (Petrowskaja 40ff.). Deutsch ist nicht ihre Muttersprache,
sondern Russisch.?”” Sie wanderte in den 1990er Jahren nach Deutschland ein und
wohnt mit ihrem deutschen Mann® und ihrer Tochter in Berlin (Petrowskaja
45).”" Auch die Autorin hat einen deutschen Mann geheiratet, ist mit ihm auf
ihre Initiative hin von Russland nach Deutschland gezogen® und hat damit
Deutschland zu ihrer Wahlheimat gemacht.””* Auch der vordergriindige Schreib-/
Erzihlanlass®* der Protagonistin stimmt mit dem der Autorin {iberein: Wie

219 Russisch ist ihre Muttersprache, die ihr ihre Verwandten »vererben« wollten und vererbt
haben (Petrowskaja 9) und die alle Angehorigen der »Brudervolker der Sowjetunion« lernen
mussten (51), die sie aber nicht an ihre in Deutschland lebenden Kinder »weiterver-
schenk[t]e« (9).

220 Die Ich-Erzéhlerin sagt: »Meine GrofSmutter Rosa hitte uns beide nicht verstanden, meinen
Bruder und mich. ... ich verliebte mich in einen Deutschen« (Petrowskaja 78).

221 Dass die Ich-Erzihlerin eine Wohnung in Berlin hat, geht aus mehreren ihrer Aulerungen
hervor. So erwéhnt sie die Berliner Wohnung anldsslich eines Telefonats mit Mira, der Nichte
von Hela, Ehefrau von Zygmunt, dem Sohn aus erster Ehe jhres Urgroflvaters Ozjel Krezwin
(Petrowskaja 119, 125); schreibt, dass sie in Warschau, auf den Spuren ihrer polnischen
Verwandtschaft, ihren Nachbarn, einen Opernsénger, der »Tobias heift wie mein Mann«
und »der in Berlin schrig gegeniiber wohnt, trifft (1091£.); berichtet von ihrer Berliner Kiiche
im Zusammenhang mit der Moglichkeit bzw. Unmdoglichkeit Rezepte ihrer Tante Lida nach
zu kochen (33); und dass sie vom Berliner Hauptbahnhof den »Warszawa-Express< nimmt,
»der sich zwar gemdf3 dem Fahrplan, jedoch gegen die Zeit bewegt« (10), d.h. zuriick zu
Stalinismus, Nationalsozialismus und Krieg.

222 Petrowskaja berichtet in einem Interview auf die Frage, was sie nach Deutschland gefiihrt
hitte: »In Moskau spiirte man seinerzeit [Mitte der Neunzigerjahre] schon das Getrampel
von Putin. Ich konnte da nicht bleiben. Mein deutscher Mann wollte in Moskau leben. Ich
habe ihn nach Berlin verfrachtet« (Heimann, »Die deutsche Sprache kam einer Befreiung
gleich«).

223 Harald Loch schreibt fiir die Jiidische Allgemeine tiber die Autorin, sie habe Mitte der 90er
Jahre ihren deutschen Mann kennengelernt, der ebenfalls jiidische Vorfahren gehabt hitte,
von denen er aber lange Zeit nichts gewusst habe. Sie wohne seit 1999 mit ihrer Familie, d. h.
ihrem Mann und zwei T6chtern Rosa und Marusja - zum Zeitpunkt von Lochs Bericht 13
und 11 Jahre alt - in Berlin (Loch, »Ingeborg-Bachmann-Preis. Babuschkas Tod«). Die Ich-
Erzdhlerin erwéhnt in ihren »Geschichten« nur eine Tochter anldsslich des Besuchs eines
Berliner Museums (Petrowskaja 44ff.).

224 In einem Interview mit der Zeitschrift Die Welt sagt die Autorin iiber ihren Schreibanlass
Folgendes: »Was ich mache, bezeichne ich nicht als Literatur. Als ich ungefdhr 38 Jahre alt
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Petrowskaja, die in einem Interview sagt, sie habe tiber ihre Familie »sehr viel
recherchiert«, bzw. »der gesamte Erzéhlband [...] ist als Familienbuch gedacht«
(Heimann, »Die deutsche Sprache kam einer Befreiung gleich«), betreibt auch die
Ich-Erzdhlerin in Vielleicht Esther fiir sich und die Leser*innen zunichst »Fa-
milienforschung« (11), bevor sie zu ihrer allgemeingiiltigeren Botschaft zum
Umgang mit dem Holocaust kommt. Die Autorin bedient sich einer Ich-Erzah-
lerin und vereint wissenschaftliche und historische Recherchen mit kiinstleri-
scher Freiheit. Sie mischt Fiktion und Fakten, um das Puzzle ihrer Herkunft und
Identitdt zusammenzusetzen.

Die personale Einheit zwischen Ich-Erzdhlerin und Autorin wird betont,
indem die Protagonistin den gleichen Vornamen wie die Autorin erhilt.”” Doch
trotz der personalen Einheit von Verfasserin und Erzahlerin, die auch das Genre
der Autobiografie fordert, ldsst die Autofiktion Raum fiir Fiktion, denn Namen
stellen sich in Vielleicht Esther schon im Titel nicht als verldssliche Quelle der
Identitit heraus. Der Nachname, den sowohl die Erzdhlerin der »Geschichten« in
Vielleicht Esther als auch die Verfasserin des Buches trégt, wird eingangs als ein
kiinstliches Fantasieprodukt®® erklirt, geboren aus der politischen Not ihres
Grofivaters, Semjon Stern:

Als Semjon wihrend der Revolution in den Untergrund gegangen war, hatte er den
Decknamen Semjon Petrowskij angenommen, und als die Bolschewiki an die Macht
kamen, kehrte er nicht zu seinem alten Namen Schimon Stern zuriick, sondern behielt
den neuen bei, so jedenfalls wurde uns erzdhlt. [...] Seither trug Semjon als einziges
seiner Geschwister den Namen Petrowskij, ein Stein unter Sternen [...]. (Petrowskaja
142)

Semjon verdnderte auch den Namen seiner Mutter aus Opportunitidtsgriinden
»in jedem sowjetischen Fragebogeng, gibt ihr immer »einen neuen Namen, »bis
er auf Anna Akardjewna kam, so hieff Anna Karenina, die damit zu meiner
Urgrofmutter wurde« (Petrowskaja 20).

war, schien es mir einfach an der Zeit, meine Familiengeschichte aufzuschreiben« (Hei-
mann, »Die deutsche Sprache kam einer Befreiung gleich«). Der Suhrkamp Verlag, der
Vielleicht Esther publiziert hat, bezeichnet das Werk jedoch durchaus als Literatur und zwar
als »Epochenroman« (Petrowskaja Klappentext).

225 Dies geht z.B. aus einem von einer Z. an die Protagonistin adressierten Brief hervor, der mit
»Liebe Katja« (Petrowskaja 173) beginnt. Als die Ich-Erzdhlerin ihrer Mutter mitteilt, sie
habe auf einer Fotografie das Haus Nummer 14 in der Strafe in Warschau gefunden, in der
sich die Taubstummenschule ihres Urgrof3vaters Ozjel befand, klart die Mutter sie iiber den
Irrtum in der Hausnummer auf und redet sie dabei mit »Katenka« an (Petrowskaja 113).
Auch Mira, die Nichte von Zygmunts Frau Hela, redet die sich in Berlin aufhaltende Prot-
agonistin bei ihrem Telefonat aus Oak Ridge mit Katja an: »Katja, Sie miissen unbedingt zur
Hochzeit nach Malaga, sagte Mira« (Petrowskaja 126).

226 Ein Name, wie die Ich-Erzéhlerin berichtet, den der Bolschewik Semjon zur Tarnung »dem
niederen russisch-orthodoxen Klerus« entnahm (Petrowskaja 142).
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Bei der literarischen Gestaltung ihrer Ich-Erzdhlerin macht Petrowskaja ei-
nerseits durch die Verwendung ihres eigenen Vor- und Nachnamens deutlich,
dass es um sie selbst geht. Andererseits konstruiert sie beim Schreiben ein fik-
tionales Ich, das ihre Wiinsche und Hoffnungen, ihre Vermutungen und An-
nahmen als Fakten in der Fiktion beschreiben kann. Es entsteht eine »Vereini-
gung von existenziellem und literarischem Status des Selbst als »fiktivem Wesen««
(Doubrovsky, »Nah am Text« 131). Der Prozess der Selbstfindung der Autorin
lauft in der Autofiktion tiber die literarisch konstruierte Entwicklung der Ich-
Erzdhlerin. Denn wie Serge Doubrovsky iiber den Prozess des autofiktionalen
Schreibens sagt:

Schreiben macht es leichter. Ich schneide sie [die Existenz] aus, ich nehme ausgewahlte
Teile davon, sie bekommt Geschmack, sie ist nicht mehr fade. Ich schummle nicht, nein,
ich sortiere aus. Meine Romane sind mein sorgfiltig ausgesuchtes Leben. [...] Das
Uberfliissige, das Gleichgiiltige unterdriicke ich. Ich behalte die markanten oder pi-
kanten Episoden, ich ordne sie, ich verkniipfe sie, ich montiere sie. (»Nah am Text« 131)

Auch Petrowskaja »montiert« sich selbst mit Hilfe ihrer Ich-Erzédhlerin, sie
schreibt sich in ihre Familiengeschichte ein, greift in den Prozess, wie iiber ihre
Person gesprochen, gedacht oder an sie erinnert wird durch den Text selbst ein,
wie es ihre Verwandten vor ihr, bspw. durch die Namensénderung von Stern zu
Petrowskij, auch schon getan haben.

1.2 Selbstreflexivitit und Mischung aus Fakten und Fiktion

Ein weiteres Merkmal der Autofiktion ist der selbstreflexive Stil. Petrowskaja
benutzt analytische Elemente, um ihr Ich oder Selbst in literarischer Freiheit zu
erkunden (James-Dunbar, »Authentic Violence«). Ihre Selbstfindung geschieht
iiber die Aufarbeitung der mit dem Holocaust verwobenen Vergangenheit ihrer
Familie. So sind es auch Verlust und Unsicherheit iiber die eigene Herkunft und
die Hoffnung, sich im Denken und Handeln der Vorfahren wiederzufinden, die
die Ich-Erzdhlerin bei ihren intensiven Recherchen antreiben. Aufgrund der
diirftigen Informationsquellen und Faktenlage nutzt Petrowskaja - auch in
Hinblick auf ihre Leserschaft - das literarische Mittel der Liicke oder des Bruchs
im Text in ihren Erzdhlungen und bei der Konstruktion ihrer Ich-Erzéhlerin.”’
Denn das Schreiben der eigenen Familiengeschichte, das sich Petrowskajas Er-
zéhlerin in Vielleicht Esther zur Aufgabe macht, ist nicht so einfach, wie an-

227 Wie in »Gespriche« gesagt wird, konnen die Autor*innen, wenn sie das Stilmittel der Liicke
verwenden, nicht nur den Protagonist*innen, sondern auch der Leserschaft durch Aufbau
und Organisation der Erzéhlung die Moglichkeit bieten, Fehlendes oder Liicken selbsttitig
aufzufiillen.
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fanglich von ihr angenommen. Stehen doch die »Verwandten - die aus der tiefen
Vergangenheit -« mit denen sie »den Familienbaum blithen lassen« will, »ohne
Gesichter und Geschichten« vor ihr, »die kleine Flichen um sich herum be-
leuchteten, ein paar Straflen oder Begebenheiten, aber nicht sich selbst« (Pe-
trowskaja 25). Eigentlich, so reflektiert die Protagonistin ihren Schreibprozess,
hatte sie nicht nur geglaubt, Einblick in die Personlichkeit ihrer Vorfahren zu
erhalten, sondern auch

gedacht, man braucht nur von diesen paar Menschen zu erzdhlen, die zufélligerweise
meine Verwandten waren, und schon hat man das ganze zwanzigste Jahrhundert in der
Tasche. (Petrowskaja 17)

Anders als der Vater der Protagonistin, der — wie er sagt — die Ahnen nicht
benotigt, um eine Beziehung zur Geschichte zu haben, hatte diese geglaubt, das
historische Geschehen mit Hilfe ihrer Vorfahren erschliefSen zu konnen (Petrows-
kaja 180).*

Doch dies stellt sich als ein schwierigeres Unterfangen heraus, denn die
Protagonistin dieser Familiensaga hat nur einen Bruchteil der berichteten Er-
eignisse selbst erlebt und ihre Vorfahren erscheinen ihr plotzlich mehr als »Le-
genden« (Petrowskaja 17) denn als reale Menschen. Sie unternimmt den Versuch,
das Vergessene zuriickzuholen, aber schon nach dem Tod ihrer Tante Lida - der
dlteren Schwester ihrer Mutter, die als letztes Familienmitglied Lehrerin fiir
taubstumme Kinder war und schweigsam die Familie bekochte - erkennt sie,
»was das Wort Geschichte bedeutet«: »Geschichte ist, wenn es plotzlich keine
Menschen mehr gibt, die man fragen kann, sondern nur noch Quellen«
(Petrowskaja 30). Thre Tante Lida hitte die Protagonistin noch rechtzeitig nach
ihrem Leben und warum sie so geworden ist, wie sie war, befragen kénnen, hat
dies jedoch versdumt: »Statt rechtzeitig Fragen zu stellen, hatte ich mich am Wort
Geschichte verschluckt« (Petrowskaja 30). Bei den meisten anderen Verwandten
stehen ihr nur »Erinnerungsfetzen, zweifelhafte Notizen und Dokumente in
fernen Archiven« (Petrowskaja 30) zur Verfiigung, um zu erkunden, wie deren
Personlichkeit war, was ihnen geschehen ist, was sie gedacht, wie sie sich ver-
halten haben und ob sie ihnen dhnelt oder sich in ihnen wiedererkennt.

Aber wenn niemand mehr da ist, den man fragen kann, auch keine offiziellen
oder verldsslichen Dokumente, ist immer noch die Vorstellungskraft, also die

228 Die Ich-Erzahlerin meint, »ich habe nun einmal diese Neigung, alles in ein grofles Panorama
zu stellen, als befdnden wir uns selbst in der Windrose des Geschehens« (Petrowskaja 180).
Die Autorin, als Konstrukteurin ihrer Ich-Erzihlerin, erkennt - offenbar nachdem der
Roman beinahe vollendet ist: »Ich hatte sehr viel recherchiert, bis ich verstand, dass ich die
Wahrheit in einem historischen Sinn {iberhaupt nicht brauche. Dass ich sogar meine Familie
nicht brauche, aber dafiir war es zu spit. Nun bleibt abzuwarten, ob ich mich vom Familidren
trennen und mich reiner Fiktion widmen kann« (Heimann, »Die deutsche Sprache kam
einer Befreiung gleich«).
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Fiktion oder, genauer, die Autofiktion vorhanden.””” Mit ihrer Hilfe lassen sich,
jedenfalls bis zu einem gewissen Grad, Liicken fiillen. Die Ich-Erzéhlerin versucht
bspw., in ihrer Geschichte iiber ihren Groflonkel Judas Stern, der 1932 »den
deutschen Botschaftsrat Fritz von Twardowski« zu erschieflen versuchte (Pe-
trowskaja 141ff.), eine »Verbindung herzustellen« zwischen ihm und sich (174).
Sie versucht herauszufinden, was diesen zu seiner Tat veranlasste, was er wihrend
seines Prozesses gedacht, gehofft hat.** Aber es sind ihre Vorstellungen, ihre
Interpretationen. »[...] und hier, l4sst die Autorin eine Frau namens Z. im Text
sagen, »beginnt die Literatur und endet die Geschichte« (Petrowskaja 173). Die
Personlichkeit, mit der die Autorin ihre Ich-Erzihlerin ausgestattet hat, stellt sich
etwas vor - sie fiillt die Liicken der feststellbaren Faktizitit autofiktional, sodass
»die Gewissheit in der Vermutung liegt« (Petrowskaja 276). In der Titelgeschichte
des Romans, die ebenfalls »Vielleicht Esther« heif$t, wird ein vielleicht fiktiver,
vielleicht realer Fikus vom Vater der Protagonistin mit den Worten »Manchmal
ist es gerade die Prise Dichtung, welche die Erinnerung wahrheitsgetreu macht«
(Petrowskaja 219), »als literarischer Gegenstand rehabilitiert« (220).>*' Mit Hilfe
des Genres Autofiktion macht die Autorin Vielleicht Esther sowohl zu einem >So-
war-es« als auch zu einem >So-kdnnte-es-gewesen-sein«.”*”

229 Die Protagonistin fragt sich bspw. in der Erzdhlung, in der sie sich die Erschiefung ihrer
Urgrofimutter (vielleicht) Esther vorzustellen versucht, »Wer fliistert uns Geschichten ein,
fiir die es keine Zeugen gibt, und wozu?« (Petrowskaja 221). Wie ich zeigen werde, ist es die
Erzdhlerin selbst, mit ihrer Personlichkeit und jhrem auf Erkenntnis fiir sich selbst ausge-
richtetem Blick auf die Ereignisse, die sich selbst die Geschichten eingibt.

230 Da die Beweggriinde fiir die Tat sich nicht aufkldren lassen (vgl. Petrowskaja 158), stellt die
Protagonistin sich z.B. vor, Judas Stern sei »mit dieser dreckigen kleinen Welt« nicht ein-
verstanden gewesen und habe erklirt: »Man muss etwas tun, zeig, sagten sie mir, zeig, was du
kannst, ein Zeichen setzen, ich habe gezeigt, ich bin nicht einverstanden, mit nichts, ich, ich,
ich...« (Petrowskaja 172).

231 Die Protagonistin ist ungliicklich, weil sie nicht weifl: »Gab es den Fikus, oder ist er eine
Fiktion?« (Petrowskaja 219). Dieser Fikus ist fiir sie bedeutungsvoll, denn er hat ihrem Vater
fiktiv mit seiner Entfernung Platz auf dem Fluchtwagen gemacht, ihn damit gerettet und ihr
spéter zum Leben verholfen. Sie ruft daher ihren Vater Hilfe suchend an und erfihrt von ihm
Trost und Ermutigung fiir das Erzahlen der (halb-)vergessenen Geschichte: »Sogar wenn er
nicht existiert hat, sagen solche Fehlleistungen manchmal mehr aus als eine penibel gefiihrte
Bestandsaufnahme« (Petrowskaja 219).

232 In einem Interview, das nach einer Lesung der Titelgeschichte »Vielleicht Esther« und vor
der Verleihung des Bachmann-Preises an sie, vor Fertigstellung des Erzahlbandes stattfand,
sagt die Autorin zu ihrer Genrewahl: »Man kann sagen, dass die eigene Biografie ein Ge-
schenk fiir die Fantasie ist. Fiir mich ist das meine Palette« (George, »Eine unerzihlte
Geschichte«). In einem anderen Interview meint Petrowskaja: »Da habe ich verstanden, dass
aus realen Erlebnissen etwas Fiktives erzeugt werden kann« (Krautstengel und Schneider,
»Ich habe einfach auf meinen Rhythmus gehért«). Im Interview mit Marie-Luise Goldmann
betont die Autorin: »Fast alles in dem Buch ist wahr, oder sagen wir, alles. Es geht aber
trotzdem eher um eine Wahrnehmung des Geschehens als um das Geschehen an sich.« An
anderer Stelle fiigt sie hinzu: »Mich interessierte der Blick. Wer das erlebt, war nicht so
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Der Weg zu ndheren Kenntnissen {iber ihre Familie und sich selbst fiihrt
Petrowskajas Erzdhlerin mehrmals an ihre Grenzen, die sie reflektiert und me-
taphorisch beschreibt. Sie berichtet, dass sie bereits in ihrer Kindheit einen
Traum hatte, der sie erschreckte. Sie traumte, »mir wird eine Aufgabe gestellt, die
ich nicht erfiillen kann« (Petrowskaja 136). Sie geht eine Strafle entlang auf der
Suche nach einem Buch, das ein Wissen enthélt, das ihr bisher verborgen blieb,
findet dieses auch, aber erhilt dennoch keine Antworten:

und das Buch lag tatsichlich vor mir, mein Herz sprang mir beinahe aus der Brust, jetzt!
jetzt! Doch was frither ein Buch war oder hitte sein sollen, war nun eine Eisscholle, mir
schien, es sei plotzlich hell geworden, und ich verstand, dass ich zu spét kam, das Wissen
war verlorengegangen, und es stand nicht in meiner Kraft, es zurtickzuholen, ich hatte
mich verspitet, mit meiner Geburt und iiberhaupt, es war keine Schuld, es war nur zu
spit. (Petrowskaja 137)

Auch wenn die Erzidhlerin sich noch so bemiiht, macht ihr Traumbericht doch
deutlich, dass ihre Suche nach ihrer eigenen und der Familienidentitit aufgrund
der Begrenztheit ihres Gedéchtnisses und der Uberlieferungen aus Familiener-
zdhlungen nicht auf faktischer Ebene stattfinden kann. Trotz intensiver Re-
cherchen und Reflexion ldsst ihr Wissensstand keine faktische, realitdtsgetreue
Nacherzihlung ihrer Familiengeschichte zu. Auf der Realebene gelingen die
Versuche der Protagonistin, Einblick in die schrecklichen Geschehnisse selbst zu
bekommen, denen ihre Vorfahren ausgesetzt waren oder an denen sie beteiligt
waren, nicht oder nur sehr unvollkommen.”” Wahrzunehmen und zu verstehen,
was Menschen alles einander anzutun imstande sind, geht zuweilen {iiber ihre
Kraft. Die Versuche, fiktionales Wissen iiber das zu erlangen, was ihre Vorfahren
bewegt hat, wenn etwas Grauenhaftes mit ihnen getan wurde oder sie selbst etwas
taten, das nicht ihren Werten entspricht, tiberfordern die Protagonistin mitunter.
Zu dieser selbstreflexiven Erkenntnis gelangt die Ich-Erzdhlerin beim Auf-
schreiben ihrer Familiengeschichte, bspw. des Grofvaters Wassilij. Wassilij, der
zunichst in einem Kriegsgefangenenlager bei Salzburg, Osterreich war, dann in
das Konzentrationslager Mauthausen kam und »am 25. Mdrz 1945 das tiberfiillte
Lager Mauthausen verliefy und nach Gunskirchen marschierte, 55 Kilometer zu
Fufl« (Petrowskaja 242). Warum, so iiberlegt die Protagonistin, ist er, nachdem er
Kriegsgefangenschaft, Vernichtungslager und sowjetisches Filtrationslager iiber-
lebt hat (Petrowskaja 227£.), erst nach 41 Jahren zu seiner Frau Rosa und seinen

wichtig« (Goldmann, »Wenn keine Arbeiter in der Literatur vorkommen, ist das kein
Weltuntergang«).

233 Im Goldmann-Interview grenzt die Autorin ihr Buch von einem Memoir ab, indem sie sagt:
»Ein Memoir versucht, etwas zu rekonstruieren, und ich habe versucht, etwas wahrzuneh-
men oder zu verstehen. Das ist ein grofler Unterschied« (Goldmann, »Wenn keine Arbeiter
in der Literatur vorkommen, ist das kein Weltuntergang«).
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Kindern zuriickgekehrt? Ende April, kurz bevor der Krieg beendet wurde, traten
auch »ungarische Juden« den Weg »von Mauthausen nach Gunskirchen« an
(Petrowskaja 242). Und sie gelangt zu der Uberzeugung oder die »Vermutungx«
wird ihr ohne realen Beweis zur »Gewissheit« (Petrowskaja 276), »dass die
Schlechtesten iiberlebt haben« (274). Sie glaubt, in Gunskirchen habe ihr nicht-
jiidischer Grof3vater (252) etwas getan, das ihm die Riickkehr zu seiner jiidischen
Familie nicht gestattete (276). Sich vorzustellen, was dies aber genau gewesen sein
konnte, gestattet sich die Personlichkeit der Protagonistin selbst als Fiktion nicht
- dies ginge iiber ihre Kraft, wiirde sie zerbrechen. Der generationsiibergreifende
Erinnerungstransfer zwischen »individual, communicative and cultural me-
mory« ist nicht mehr gegeben und nicht zuriickholbar (Fuchs 5). So sehr Viel-
leicht Esther folglich auch eine in Archiven intensiv recherchierte Familienbio-
grafie ist, so sehr ist der Text auch eine literarische Selbstreprasentation.”*

Die autofiktionale Erzdhlweise iiberldsst es den Leser*innen, zu entscheiden,
wann die Ich-Erzdhlerin scheinbar durch Dokumente belegte Fakten zitiert und
wann die Autorin ihre Vorstellungskraft eingesetzt hat. Im Fluss der Ereignisse
wird héufig erst durch die explizite Kennzeichnung fiktionaler Stellen durch die
Ich-Erzihlerin deutlich, dass die Geschichten nicht nur auf Fakten basieren,
sondern dass Rétselraten, Spekulation, Fantasie, manchmal sogar bewusste
Liigen seitens der Erzahlerin eine ebenso wichtige Rolle spielen. Gleich zu Beginn
des Buches am Berliner Hauptbahnhof erzéhlt die Protagonistin einem alteren
Mitreisenden, dass der Werbeschriftzug der kanadischen Firma Bombardier, die
Flugzeuge und Eisenbahnen baut, der als »Bombardier Willkommen in Berlin«
riesig iiber den Gleisen zu lesen ist, der Name eines Franzosischen Musicals sei.
Sie reflektiert iiber diese Liige im nichsten Absatz:

Ich glaubte immer mehr an meine Worte, obwohl ich keine Ahnung hatte, was dieses
Bombardier am Dachbogen des Bahnhofs bedeutete und woher es kam, aber das, was
ich so begeistert und fahrlissig erzahlte und was ich auf keinen Fall als Liige bezeichnen
wiirde, befliigelte mich, und ich schweifte immer weiter ab, ohne die geringste Angst

234 Denn was Marianne Hirsch in ihrem Kapitel »Postmemory’s Archival Turn« fiir Kiinstler
beschreibt, die sog. »counter-archives« herstellen, indem sie »Connecting various randomly
found decontextualized images and objects to one another« (227), das muss Petrowskajas
Erzdhlerin im iibertragenen Sinne literarisch leisten: Sie mochte aus Schnipseln der Ver-
gangenheit (Zeitungsartikeln, Gerichtsurteilen, Fotos, etc.) ein zusammenhéngendes Nar-
rativ bilden, das ihr auch Aufschluss geben soll, wer von ihren Vorfahren an ihrer Person-
lichkeitsbildung, an der Art, wie sie ist und denkt, beteiligt war und dafiir braucht sie, so
argumentiere ich, die Freiheit ihrer Vorstellungskraft und der Fiktion. Vielleicht Esther ist
daher wie andere Familiengeschichten auch ein »self-reflexive artefact(s)« (Fuchs 5). Was
das zusammenhéngende Narrativangeht, meint die Schriftstellerin allerdings selbstkritisch:
»Vielleicht Esther ist ein Buch geworden, aber es ist zusammengen#dht wie eine Patch-
workdecke« (Krautstengel und Schneider, »Ich habe einfach auf meinen Rhythmus gehort«).
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abzustiirzen, ich drehte mich immer weiter in den Kurven dieses niemals gesprochenen
Urteils, denn wer nicht liigt, kann nicht fliegen. (Petrowskaja 9)

Dichtung und Wahrheit gehen von Beginn der Erzéhlung an Hand in Hand und
die Weigerung der Ich-Erzdhlerin, ihre Fabrikationen als »Liigen« zu bezeichnen,
zeigt, dass sie keinen Anspruch auf Wahrheit erhebt, denn nur durch diese sog.
Liigen wird ihre Familiengeschichte erzéhlbar. Bspw. als die Ich-Erzéhlerin iiber
den Tod der Titelheldin jhres Buches - die Urgrofimutter, die vielleicht Esther
geheiflen hat - schreibt, benutzt sie ihre Vorstellungskraft, um der Leserschaft
die Szene eindriicklich zu beschreiben. Danach reflektiert sie, scheinbar erstaunt,
iiber ihre eigene Detailtreue und macht den Leser*innen so bewusst, dass sie
eben keinen Augenzeugenbericht beschreibt, sondern ihre Fantasie benutzt, um
die Menschen und Ereignisse auferstehen zu lassen und in ihrem Text festzu-
halten:

Ich beobachte diese Szene wie Gott aus dem Fenster des gegeniiberliegenden Hauses.
Vielleicht schreibt man so Romane. Oder auch Mirchen. Ich sitze oben, ich sehe alles!
Manchmal fasse ich mir ein Herz und komme niher heran und stelle mich hinter den
Riicken des Offiziers, um das Gesprich zu belauschen. Warum stehen sie mit dem
Riicken zu mir? Ich gehe um sie herum und sehe nur ihre Riicken. Sosehr ich mich
bemiihe, ihre Gesichter zu sehen, in ihre Gesichter zu blicken, von Babuschka und von
dem Offizier, sosehr ich mich auch strecke, um sie anzuschauen und alle Muskeln
meines Gedéchtnisses, meiner Phantasie und meiner Intuition anspanne - es geht nicht.
Ich sehe die Gesichter nicht, verstehe nicht, und die Geschichtsbiicher schweigen.
(Petrowskaja 221)

Die Ich-Erzdhlerin ist sich ihrer Funktion als Medium zwischen Erinnerungen,
Figuren und Leser*innen bewusst und sie erinnert sich selbst und die Leserschaft
in Stellen wie diesen daran, dass es eben doch ihre Fantasie ist, die ihr als Stiitze
beim Schreiben der Familiengeschichte dient.””
scher Sicht ist Vielleicht Esther daher gerade wegen der autofiktionalen Erzihl-
weise ein bemerkenswerter Text. Sie erlaubt der Autorin tatséchliche politische,
historische und personliche Ereignisse, die ihre Familiengeschichte beeinflusst
haben, in einer Weise aufzuzeichnen, als schreibe sie >authentische« Memoiren
oder eine Biografie bestimmter Verwandter. Andererseits erméglicht sie Petrows-
kaja ebenso, ihren Einfallsreichtum und ihre Fantasie einzusetzen, um die
existierenden Informationen in einer fiktionalen Erzdhlung zusammenzusetzen
und die Liicken mit solchen Hypothesen zu fiillen, die fiir sie persdnlich einen
Sinn und insgesamt eine literarische Selbstreprisentation der Autorin ergeben.
Allerdings lassen sich auch durch Fantasie nicht alle Liicken schlieffen: So sehr
sich die Ich-Erzdhlerin auch bemiiht, sie siecht immer nur die Riicken der Be-

Aus historischer und literari-

235 Vgl. auch Goldmann-Interview »Wenn keine Arbeiter in der Literatur vorkommen, ist das
kein Weltuntergangx.
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teiligten, nie ihre Gesichter, das, was da Schreckliches geschehen wird, entzieht
sich ihrem Verstehen.

1.3 Literarischer Stil

Die Autofiktion wird iiber den Kanal der Schrift jhren eignen Text produzieren. Und
diese Schrift wird entschieden romanesk sein, im modernen Sinne, offen fiir ver-
schiedene, abweichende, poetische Auﬁerungen. (Doubrovsky, »Nah am Text« 128)

Trotz der aufwendigen Recherchen, dem Sammeln von Fakten, Anhaltspunkten
und Spuren aus der Vergangenheit, die Petrowskaja im Vorfeld zum Schreiben
von Vielleicht Esther betrieben hat, ist ihr Werk eine imaginierte, d.h. fiktiona-
lisierte Darstellung der Ereignisse. Die Erzdhlung ist ausgerichtet auf die Er-
zeugung »narrative[r] Spannung [...], die topische Verwendung von Dialogen,
[...], dazu Aufwallungen und Verschiebungen des Gleichklangs, die dazu bei-
tragen, das, was das Reale war, in das zu verwandeln, was das Fiktive sein wird«
(Doubrovsky, »Nah am Text« 131). Durch stilistische Textmerkmale wie rheto-
rische Figuren®® und bildhafte Sprache (Bilder und Tropen)*”, Intertextualitat**
und - wie beim Genre der Autofiktion hédufig gefordert (vgl. u.a. Krumrey 174) -
den eingangs erwéhnten, auf literarische Textformen hinweisenden Untertitel
»Geschichten« (Petrowskaja 3), ist Vielleicht Esther eindeutig als literarischer
Text identifizierbar.”*” Im Folgenden werde ich beispielhaft zeigen, dass der Text
sich zwar um eine mdoglichst faktengetreue Darstellung der Familiengeschichte
bemiiht, jedoch mit Hilfe von »poetischen (d. h. in ihrer Kernfunktion &dsthetisch
motivierten) Stilelementen« (Meyer 81) konstruiert ist.

Um reale Ereignisse, oder zumindest als solche vermutete, zu einer fiktiven
Erzdhlung zu machen, benutzt Katja Petrowskaja u.a. rhetorische Figuren, wie

236 Unter rhetorischen Figuren wird im Folgenden eine Mischung aus »Ordnungsschemata der
antiken Rhetorik« und »Kategorisierungsmuster der modernen Stilistik« verstanden (Meyer
91f.).

237 Tropen als Sammelbegriff fiir bildhafte Rede meint, »die Ersetzung mindestens eines >ei-
gentlichen< durch mindestens einen >uneigentlichen« Ausdruck« (Meyer 97).

238 Nach Roland Barthes besteht ein Text aus »einem vieldimensionalen Raum« mit unter-
schiedlichen, jedoch nicht »originell[en]« Schreibweisen und ist somit letztlich nichts weiter
als »ein Gewebe von Zitaten aus unzahligen Stitten der Kultur« (»Der Tod des Autors« 190).
Der Terminus Intertextualitdt beschreibt zusammenfassend »sdmtliche Beziehungen zwi-
schen Texten« (Bafller 360).

239 Durch die intensiven faktischen Recherchen und Reisen an die Schicksalsorte ihrer Fami-
liengeschichte - z.B. Mauthausen, Kiew, Warschau -, die die Autorin unternommen hat,
erfiillt sie auch Doubrovskys Forderung, dass Autofiktion »ein wahrer Roman. EIN RO-
MAN, DER WAHR IST«, sein soll (»Nah am Text« 128).
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Klangfiguren,”* so bspw. um ihre Leserschaft im Prolog »Google sei Dank« (7)
auf das Thema des Buches, die Suche nach der Vergangenheit und der eigenen
Identitét, einzustimmen. Einige Beispiele: In der Vorrede umschreibt Petrows-
kaja, wie bereits angedeutet, Grundtenor, -emotion und -thema hinter ihrem
Schreibanlass - ndmlich das Gefiihl des Verlusts,”*' die Zerstérungskraft und
Verbrechen von Krieg und Nationalsozialismus - mit Hilfe der klanglichen
Verbindung und Assoziation der beiden franzésischen Worter und Eigennamen
Bombardier und Les Misérables fiir ihre Leser*innen. Um die Botschaft des
Verlusts an die Leser*innen weiterzugeben, erfindet die Autorin fiir ihre Pro-
tagonistin eine »innere Stimme, [die] sich in Gestalt eines alten Mannes mit
schwarzen Augen und amerikanischem Akzent an mich wandte« (Petrowskaja 8).
Diese Romanfigur ist {iber die reale, am Berliner Hauptbahnhof existierende
Werbetafel eines kanadischen Eisenbahn- und Flugzeugbaubetriebs »Bombar-
dier Willkommen in Berlin« (Petrowskaja 7) verwirrt und bittet die Ich-Erzah-
lerin, deren Bedeutung zu erkldren. Dies tut sie auch, aber — bewusst falsch: »Und
dann erzahlte ich ihm, dass Bombardier ein franzésisches Musical sei« (Petrow-
skaja 8). Spiter werden die Leser*innen auf das Folgende hingewiesen: »Auf
einmal fiel mir das Musical ein, das tatsdchlich vor Jahren hier Furore gemacht
hatte, als man auf den Werbefldchen der Stadt die Worte Les Misérables sah«
(Petrowskaja 12). Bombardier und Les Misérables sind franzosische Worte und
die Autorin belegt beide mit etwas Schrecklichem: Aus dem Namen Bombardier
klingt fiir sie das deutsche Wort >Bombardieren« heraus, welches sie an die
Zerstorung Berlins durch die Bombenangriffe der Alliierten erinnert (Petrows-
kaja 8). Der franzosische Musical-Titel Les Misérables klingt fiir die Erzdhlerin
dhnlich wie Bombardier und bedeutet auf Deutsch >die Elenden«. Das franzosi-
sche Misérables erinnert klanglich an das deutsche, negativ konnotierte Wort
miserabel. Die Ich-Erzdhlerin bezieht dies wiederum auf die Mitte der Stadt
Berlins, auf deren Geschichte und den zentral gelegenen Hauptbahnhof, und
sagt:
angesichts dieser Odnis in der Mitte der Stadt sind wir alle Elende, nicht nur die
anderen, sondern auch ich. Und so fiillen die Buchstaben von Bombardier am Bogen
des Bahnhofsdaches uns mit ihrem Hall, wie Orgelmusik die Kirche fiillt, und niemand
kann entkommen. (Petrowskaja 13)

240 Diese werden genutzt zur »Instrumentalisierung klanglicher Ubereinstimmungen«, bzw. um
»lautlich-rhythmischen Qualititen von Texten« (Meyer 93) zu erzeugen.

241 Thr Ziel sei es, so erklért sie, in eine polnische Stadt zu fahren, in der ihre jiidischen Vorfahren
»vielleicht seit dem fiinfzehnten Jahrhundert, [...] zu Nachbarn wurden und zu den an-
deren« (Petrowskaja 91.). Sie fiigt hinzu, »- falls man den Drang, nach Verschwundenem zu
suchen, iiberhaupt als Ziel definieren diirfe« (12).
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Die geschichtliche Beschreibung der Zerstérungskraft von Krieg und dessen
Folgen, wie die Teilung Berlins durch die Mauer, wird ausgedriickt in der Be-
schreibung der leeren Mitte der Stadt. Die Klangfigur Bombardier/Les Misérables
weist allerdings noch auf eine andere stilistische Besonderheit von Katja Pe-
trowskajas Vielleicht Esther hin, ndmlich die Einbeziehung anderer Sprachen in
den deutschsprachigen Gesamttext.** An den Klangfiguren im Prolog Bombar-
dier/Les Misérables zeigt sich auch, dass Vielleicht Esther als literarisches Werk
nicht in einem leeren Raum existiert. Intertextualitdt im engeren Sinne besteht
bspw. in der direkten Bezugnahme/Anspielung im Text auf einen anderen Text:
Im Text Vielleicht Esther gibt es erst eine indirekte Anspielung auf das Musical
Les Misérables (Petrowskaja 8) und dann die direkte Nennung (12) und Asso-
ziation mit dem gleichnamigen Film. Petrowskaja nennt neben dem Musical
auch den deutschen Untertitel des Films »Gefangene des Schicksals« (12). Sowohl
Musical als auch Film gehen auf das Buch des franzésischen Autors Victor Hugo
aus dem Jahre 1862 zuriick. Mit »die Elenden« (Petrowskaja 12) werden einlei-
tend zur Familiensaga alle von der Ich-Erzéhlerin angesprochen, die in Berlin am
Hauptbahnhof an- und abreisen und wie sie auf der Suche nach der Vergan-
genheit sind. Die Autorin benutzt Klangfiguren als literarisches Stilmittel, um
Potentialitdt auszudriicken und Worte von ihrer eigentlichen Bedeutung zu
trennen, sie neu zu konnotieren, wie am Beispiel von Bombardier gezeigt wurde.

Ein weiteres literarisches Stilmittel aus der Kategorie der rhetorischen Figu-
ren, dessen sich die Autorin bedient, sind Wortschatzfiguren243. Ein Beispiel
dafiir ist der schon erwdhnte Titel des Prologes zu Vielleicht Esther, »Google sei
Dank« (Petrowskaja 7, 11), den die Autorin anstelle der Redewendung »Gott sei
Dank« verwendet. Google wird von ihr in Anspielung auf das Medienzeitalter als

242 Auf diese stilistischen Besonderheiten und ihre Wirkung werde ich im zweiten Teil dieses
Kapitels »Zur Identitdt der Ich-Erzahlerin« naher eingehen. An dieser Stelle nur einige
Beispiele neben dem Franzdsischen aus dem Prolog: In Assoziation mit dem Motiv Bahnhof,
vergleicht sich die Erzéhlerin auf Russisch mit einer Weichenstellerin. Sie schreibt das
kyrillische Wort aus und sagt, vielleicht sei sie ein »strelotschnik, ein Weichensteller« (Pe-
trowskaja 8). An anderer Stelle wirft sie mitten im Satz plétzlich eine englische Formulie-
rung ein, als sie den »Warszawa-Express«, den Schnellzug zwischen Berlin und Warschau,
beschreibt: Dieser Zug sei »ein Expresszug, der sich zwar gemafl dem Fahrplan, jedoch gegen
die Zeit bewegt, in die Zeit von Bombardier, for us only, dachte ich« (Petrowskaja 10). Die
Vermischung der Sprachen, Franzosisch, Polnisch und Englisch in diesem Abschnitt, weisen
auf Petrowskajas multilinguale Denkprozesse beim Schreiben hin. Die Autorin und ihre Ich-
Erzdhlerin vermengen beim Schreiben/Erzéhlen die verschiedenen Sprachen, die mit den
Orten und Menschen verbunden sind, iiber die erzihlt wird. Petrowskaja vermischt
Klangfiguren - im Sinne von fiir eine deutsche Leserschaft fremden bedeutungslosen
Klangen - mit der langen Tradition multilingualen Schreibens, wie sie sich bspw. in einigen
Werken Winfried Sebalds findet.

243 Meyer spricht genauer von »morphologischen Figuren« (Meyer 93), nennt diese auch
»Wortspiele« (94).
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allwissend und lenkend eingreifend wie Gott beschrieben.”* Ahnlich wie die
Wortschatzfigur setzt Petrowskaja auch die Hyperbel** gleich im Prolog ein. Als
die Ich-Erzéhlerin am Berliner Hauptbahnhof Bombardier Willkommen in Berlin
(Petrowskaja 7) liest, beschreibt sie ihre Reaktion mit der Ubertreibung, sie sei
erstaunt »iiber das Gnadenlose dieses Willkommens« (8). Durch den Gebrauch
solcher rhetorischer Figuren zu Beginn des Buches wird sofort deutlich: Es
handelt sich um einen Roman und nicht um eine rein sachliche, aus den Archiven
zusammengefasste Wiedergabe von Fakten aus der Familiengeschichte Petrow-
skajas. So wird das Willkommen durch die Werbung von Bombardier fiir die Ich-
Erzdhlerin nur durch ihre persénliche Assoziation des Wortes mit Bomben und
Krieg>gnadenlos« und wird von ihr so zugespitzt, als ob Bomben die Reisenden in
Berlin willkommen heiflen wiirden. Sie beschreibt den Berliner Hauptbahnhof
mit einer weiteren Hyperbel als einen »der unwirtlichsten Orte in unserem kreuz
und quer vereinigten und doch sehr begrenzten Europa« und vergleicht ihn in
einer Sinnfigur mit »eine[r] Odnis« (Petrowskaja 7).

Auch Satzfiguren*® gehoren zum literarischen Schreibstil von Katja Petro-
wskaja. Die Autorin benutzt grammatische bzw. syntaktische Figuren, um bspw.
den Lesefluss im ersten Teil von Kapitel I mit dem Titel »Familienbaum« (17) zu
brechen und Akzente zu setzen, indem sie iiber zwei Drittel des Kapitels den
Flieltext mit einer Liste von Familienangehorigen unterbricht, die sich iiber
Seiten zieht und aus unvollstdndigen Sétzen besteht:

Es gab

einen Revolutiondr, der zu den Bolschewiken ging und im Untergrund seinen Namen
anderte, den nun wir schon fast hundert Jahre tragen, ganz legal

mehrere Arbeiter in einer Schuhfabrik in Odessa, iiber die man nichts weifl

einen Physiker, der [. . .]. (Petrowskaja 18ff.)

Das einleitende »Es gab« wird gleich zu Beginn einmal ausgeschrieben, aber
danach miissen die Leser*innen es sich iiber die ndchsten Seiten dazu denken.
Dieser »Satz¢, der sich fast iiber das ganze Kapitel zieht und die Liste der Ver-
wandten darstellt, findet nie einen eindeutigen Abschluss durch ein Satzzeichen.
Kommata werden zwar verwendet, aber nicht wie in einer Aufzahlung zwischen
den Absdtzen zu den aufgelisteten Personen, sondern nur innerhalb jedes be-
schreibenden Paragrafen. Durch diesen Schreibstil wird das Sporadische, Ab-
gehackte und letztlich Unzusammenhingende der Elemente der Familienge-
schichte, bzw. Menschen auf der Liste deutlich. Die Einzelpersonen und ihre

244 »Gott googelt unsere Wege« (Petrowskaja 12).

245 Eine Hyperbel driickt eine »unangemessene Vergroflerung oder Verkleinerung eines
Sachverhalts« aus (Meyer 93).

246 Mit Satzfiguren gemeint sind »sprachliche Figuren also, die Irregularititen in der syntak-
tischen Struktur rhetorisch kreieren und ausnutzen« (Meyer 95).
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individuellen Geschichten werden erst durch die Ich-Erzéhlerin mit Hilfe ihrer
Recherchen und ihrer Fantasie im Laufe der Erzahlung von einer Liste wieder zu
einer zusammenhingenden Geschichte.

Ein weiteres herausstechendes Merkmal des literarischen Stils von Katja Pe-
trowskaja ist ihre Verwendung von bildhafter Sprache,*”” genauer gesagt, von
Vergleichen und Metaphern®®. Gleich im Prolog bringt Petrowskaja einen Ver-
gleich, der ihre Recherchen zur Familiengeschichte begleitet. Sie ldsst ihre Ich-
Erzihlerin sagen: »Google wacht iiber uns wie Gott« (Petrowskaja 12) und meint,
dass das Internet und die Suchmaschine Google allwissend erscheinen wie Gott,
da sie in Sekundenschnelle Informationen liefern konnen, die zu beschaffen
frither sehr viel mehr Miihe und Zeit gekostet hitte. »Google sei Dank« kann man
bspw. im Internet herausfinden, dass es in einem kleinen Ort an der weiflrussi-
schen Grenze zwar einen Pferdefriedhof gibt, der jiidische Friedhof allerdings
nicht mehr bestehe (Petrowskaja 11). Die Ich-Erzéhlerin benutzt spéter den
folgenden Vergleich, um einen anderen jiidischen Friedhof, den in Kalisz, zu
beschreiben: »Wie Unkraut ragten die wenigen verbliebenen Graber aus der
Erde« (Petrowskaja 132). Nicht nur Ort und Umgebung beschreibt Petrowskaja
mit bildhafter Sprache in Metaphern. Auch Personen, wie ihre beiden Grof3-
miitter, die »bereits das volle Unvermégen ihres hohen Alters erreicht hatten«
(Petrowskaja 21), werden mit Bildern und Symbolen besetzt:

Meine Babuschkas lebten bei uns im siebten Stock, wo sie im Beton keine Wurzeln
schlagen konnten. Beide hatten sie Blumennamen, und ich dachte insgeheim, dass die
Malven, die vor unserem vierzehnstéckigen Haus wuchsen, Verbiindete waren beim
Komplott meiner Babuschkas, Rosa und Margarita, sich ins Pflanzenhafte zuriickzu-
ziehen. (Petrowskaja 21)

Die symbolische Gleichsetzung der beiden »Blumenomas« (Petrowskaja 19) mit
Pflanzen geschieht sprachlich iiber ihre Namen und beschreibt deren Entwur-
zelung, Abschottung und Entfremdung durch die Geschichte, bzw. ihre Erleb-
nisse im Zweiten Weltkrieg und die darauffolgenden gesellschaftlichen Veran-
derungen. Die Erfahrungen im Zweiten Weltkrieg und der Grundtenor der Re-
cherchen der Ich-Erzihlerin - nach Verlorenem zu suchen -, klingen z. B. auch in
einem Untertitel des ersten Buchkapitels, ndmlich »Negative Zahlen« (Petrows-
kaja 20), an, der eine Metapher fiir den Verlust und Tod, bzw. das Verschwinden
vieler Verwandter aus dem Leben und der Erinnerung der Uberlebenden ist.

247 Wichtige Beispiele von Bildern bzw. Tropen sind Figuren wie »die Metapher, die Metonymie,
das Symbol und der Vergleich« (Meyer 97).

248 Anders als beim Vergleich fillt bei Metaphern bei der Herstellung der »Ahnlichkeitsbezie-
hung« zwischen zwei ansonsten bedeutungstechnisch unverwandten Begriffen »der Ver-
gleichspartikel >wie« weg (Meyer 98).
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Neben dem direkten Hinweis auf Literatur im Untertitel »Geschichten« macht
der Gebrauch rhetorischer Figuren und bildhafter Sprache Vielleicht Esther
eindeutig zu einem literarischen Text, der Doubrovskys Definition folgend, die
Anforderung der Autofiktion nach literarischem Stil erfiillt. Sprache und Ge-
staltung des Textes erschaffen fiir die Leserschaft eine Zwischenwelt zwischen
Petrowskajas realen Erfahrungen und ihrer Vorstellungskraft und gestatten ihr
mit Hilfe kiinstlerischer Freiheit und literarischen Stilmitteln, wie Wortwahl,
Ausdrucksweise und rhythmischem Satzbau, ihr Selbst durch ein lyrisches Ich in
Gestalt der Ich-Erzdhlerin zu analysieren. Die Fiktion erlaubt der Autorin, ihre
Hoffnungen und Wiinsche fiir das jiidische Leben und Selbstverstidndnis im 20.
und 21. Jahrhundert auszudriicken und Reales zu Fiktion und Fiktion zu Realem
werden zu lassen. Damit 16st sie ihre eigenen Erfahrungen und ihre Familien-
geschichte von der personlichen Ebene ab und macht sie zu einer allgemeinen
Erfahrung, in der sich andere Jiid*innen ihrer Generation wiederfinden konnen
und nicht-jiidische Leser*innen Aufschluss erhalten iiber eine mégliche Art des
Umgangs zeitgendssischer jidischer Identitdt mit der Vergangenheit. Deutlich
wird: Der Holocaust ist auf keinen Fall vergessen, aber das Leben triumphiert
auch an Orten, die Schauplatz fiirchterlichster Verbrechen waren. Das Indivi-
duum solle sich in seiner Lebensfithrung nicht von Verbrechen bestimmen las-
sen, die, geldnge es, sie sich in ihrer ganzen Grauenhaftigkeit vorzustellen, es
zerbrechen wiirden.

II.  Zur Identitit der Ich-Erzihlerin

Welches Selbstverstandnis verleiht also die in Deutschland lebende auf Deutsch
schreibende jiidische Schriftstellerin Katja Petrowskaja der Hauptfigur ihres
Werkes Vielleicht Esther und welches Verhiltnis zu Deutschland lasst sich ten-
denziell aus deren Identitét ablesen? Kann oder sollte es »Normalitdt<im deutsch-
jidischen Verhiltnis geben? Nachdem ich im ersten Teil dieses Kapitels gezeigt
habe, mit Hilfe welchen Genres die Autorin ihre Ich-Erzihlerin »Geschichtenc<
iiber die Familie erzihlen lisst, zeige ich im Folgenden die Merkmale auf, die die
Autorin zur Konstruktion der zeitgendssischen deutsch-jiidischen Identitét ihrer
Ich-Erzdhlerin heranzieht und dass sich in dieser Identitdtskonstruktion eine
Tendenz zur Normalisierung im deutsch-jiidischen Verhdltnis abzeichnet.
Obwohl die Ausloschung grofler Teile ihrer Familie wihrend des Holocausts
und des Zweiten Weltkrieges einen zentralen Teil der Familienidentitit darstellt,
lebt die Protagonistin mit ihrem deutschen Mann und ihrer Tochter bewusst in
Deutschland und zwar in Berlin. Es stellt sich die Frage, inwiefern die natio-
nalsozialistischen Morde an ihren Vorfahren Auswirkungen auf ihr Leben und
ihre Identitédt haben. Wie hat der Holocaust sie geprégt? Es wird gezeigt, dass ein
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starker Wesenszug ihres Charakters, ndmlich der Selbsterhaltungstrieb, be-
stimmend fiir ihr Handeln ist. Dieser Selbsterhaltungstrieb, den auch einige ihrer
Vorfahren, insbesondere ménnliche Ahnen aufweisen, ldsst sie unabhingig von
Familiengeschichte oder historischen Griueltaten ein sicheres und demokrati-
sches Umfeld fiir ihre eigene Familie suchen. Ihre Wahl fiir den Standort eines
»normalen Lebenss, das ihr in Russland Putins wegen nicht moglich erscheint,
fallt dabei auf Deutschland, dessen Sprache sie seit der Kindheit fasziniert und
das auf sie trotz — oder wegen - der Geschichte eine ihr unerkldrliche Anzie-
hungskraft ausiibt.

II.1 Selbsterhaltungstrieb und Lebenszugewandtheit

Noch die Mutter der Protagonistin sagt von sich, dass auch sie »das altruistische
Erbe« der Generationen von Taubstummenlehrern vor ihr besitzt (Petrowskaja
50). Anders die Tochter - sie weif3 genau, sie hat den Altruismus ihrer Vorfahren
nicht geerbt. Nicht altruistisch zu sein, heifit fiir sie aber nicht, nicht mitfithlend
zu sein. In welchem Ausmaf} sie mitfithlend sein kann und wie bedrohlich dieses
Mitgefiihl ihrem Selbst werden konnte, zeigt die Geschichte, in der sie sich an-
hand von Recherchen®” und Fiktionen die Leiden des Judas Stern vorstellt.
Gleichgiiltig, ob ihr Grofionkel das Attentat beging, weil er verriickt war, wie der
Grofvater Semjon mit dem Verweis auf Van der Lubbe® nach Erzéhlungen des
Vaters der Protagonistin andeuten wollte (Petrowskaja 144), ob er sich wie He-
rostratos in die Geschichte einschreiben wollte (174ff.) oder ob er im Namen
stalinistischer Politik gegeniiber Deutschland dazu angestiftet wurde (147, 178£.),
Judas Sterns Tat findet nicht ihr Verstindnis.”>' Thm #hnelt sie nicht und ihm
kann sie sich nicht zuordnen. Auch wenn die Ich-Erzahlerin die Tat nicht billigt,
so entwickelt sie doch ein starkes Mitgefiihl mit ihm, findet bis zu einem gewissen

249 Recherchiert hat sie nicht im Geheimdienstarchiv der Lubjanka in Moskau. Eine »Urangst«
(Petrowskaja 149) - interpretierend kénnte man sagen ihr Selbsterhaltungstrieb - hinderte
sie, es zu betreten. Die Lubjanka war in der Sowjetzeit »Gefangnis und Folterzentrale, wo
auch Judas Stern verschwunden war« (Petrowskaja 149£.). Informationen und Aufkldrungen
zum Attentat — soweit vorhanden - hat die Protagonistin in Berlin im Archiv des Auswir-
tigen Amtes erhalten (Petrowskaja 150).

250 Marinus Van der Lubbe war ein hollindischer Kommunist, der 1933 als alleiniger Schuldiger
fiir den Reichstagsbrand hingerichtet wurde. Bis in die Gegenwart streiten Historiker jedoch
dariiber, ob er wirklich das Feuer gelegt hat (vgl. u.a. Hett, »Das Rétsel um den Reichs-
tagsbrandc).

251 Die Protagonistin sagt: »Er hat geschossen, hat einen Menschen téten wollen, und das
hindert mich, ihn zu verstehen« (Petrowskaja 176). Auch die Familie hat lange Zeit seiner
nicht gedacht. »Es war lebensgefahrlich, sich an Judas Stern zu erinnern.« Schlieflich hatte er
bei seinem Attentat nicht dessen mégliche Auswirkungen auf die Familie bedacht. »Wie
sollten sie ihn dann im Familiengedéchtnis bewahren?« (Petrowskaja 143).
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Grad einen Zugang zu ihm und ist beinahe »stolz, als hatte mein Groflonkel eine
Heldentat begangen« (Petrowskaja 179). Sie stellt sich seine seelischen Qualen
vor, wie er wahrend Haft und Schauprozess mit Versprechungen und Folter »mit
nicht-europidischen Methoden« (Petrowskaja 163) zwischen der Hoffnung fiir
sein Leben und Verzweiflung hin- und hergerissen wird. Die Vorstellung der
Empfindungen, die Judas Stern wahrend seines Ausgeliefertseins bewegt haben
miissen, bis er »in die welt der unorganisierten materie« (Petrowskaja 177, 167)
geschickt wurde, rufen ein so starkes Mitleiden in der Ich-Erzéhlerin hervor, dass
sie Angst bekommt, Angst um ihr Selbst. Sie erkennt, dass sie ihre fiktive Vor-
stellungskraft und Mitleidensfihigkeit ziigeln muss. Diese Angst - die die
Protagonistin hervorhebt, indem sie den gesamten Text, in dem sie davon be-
richtet, in Kleinbuchstaben schreibt — darf und will sie nicht zulassen, denn wenn
man das tdte, »versteinert man, wie beim anblick der gorgo medusa« (Petrows-
kaja 177). Sie heif3t Petrowskaja und dieser Name, den der Grofivater Semjon
Stern sich gegeben hat, um als »Revolutionir« Verfolgungen zu entgehen, also
um zu iiberleben (20), »tréigt einen stein in sich, peter, peter ein stein« (177).
Petrus, der erste Jiinger Jesu, war vor seiner Namensidnderung der Fischer Simon.
In Anklang an diese biblische Referenz édndert der jiidische Semjon Stern seinen
Namen in Semjon Petrowskij, um ihn »christlicher« klingen zu lassen. Der Name
ist der »Schild« der Ich-Erzahlerin, sie braucht im Grunde Perseus nicht, der mit
seinem ihr vorgehaltenen Schild verhindert, dass fortan Angst ihr Leben zer-
storen wird. Wie in Semjon, dem sie in dieser Hinsicht dhnelt, lebt ein starker
»selbsterhaltungstrieb« (Petrowskaja 178) in ihr, der verhindert, dass die »Ver-
bindung« zu ihrem Groflonkel Judas zu stark wird: »Der Selbsterhaltungstrieb
wacht und beobachtet uns in diesen Minuten scharf« (Petrowskaja 174). Er ge-
bietet ihrem Mitgefiihl, ihrer Mitleidensfdhigkeit und Vorstellungskraft Einhalt
und verhindert, dass sie an ihnen zugrunde geht. Grofivater Semjon hat seinen
Lebenswillen auch auf seine Familie ausgedehnt, als er diese mit einem Flucht-
wagen, bevor er an die Front ging, vor der deutschen Besatzung rettete (Petrows-
kaja 208). Auflerdem bestanden zu damaliger Zeit »mindestens drei Griinde, ihn
zu erschieflen. Er war der Bruder eines Attentiters, der Schwager eines Volks-
feindes, und er ist aus dem Geheimdienst ausgetreten«, wie die Ich-Erzéhlerin
berichtet (Petrowskaja 146). Dennoch hat er diese Situationen kraft seines
Uberlebenswillens irgendwie gemeistert, auch wenn ihm die »Angst um seine
Kinder und vor seinen Kindern« fortan in der Stalinzeit die Lippen verschloss
(Petrowskaja 146, 145). Judas Stern hatte diesen Selbsterhaltungstrieb nicht in
sich, sonst hitte er das Attentat nicht begangen bzw. sich nicht dazu verleiten
lassen.

Anders ist es bei ihrem Urgrof3vater Ozjel, der als Stammvater der Familie gilt
(Petrowskaja 133). Auf ihn ist sie »stolz«, nicht nur, weil er in Wien geboren wurde
- »Auch darauf war ich stolz, wir - aus Wien« (Petrowskaja 94), sondern auch, weil
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er »sich um die Verlassensten kiimmerte. Die taubstummen Waisenkinder« (94). In
Ozjel lebte, wie in der Ich-Erzdhlerin, ein starker Selbsterhaltungstrieb und ein
starker Selbstbehauptungswille. Der 1870 zur Welt gekommene Urgrofivater war,
wie sich bei Recherchen der Protagonistin spéter herausstellt, ein uneheliches Kind
(Petrowskaja 130). Dennoch, wie die Familienchronik berichtet, identifizierte er
sich mit seinem biologischen Vater und {ibernahm dessen Taubstummenschule in
Warschau. Wie »ein sowjetisches Arbeitsbuch« berichtet, war er u.a. »Lehrer fiir
Taubstumme in Kolo-Kalisz-Limanowa-Warschau-Kiew« (Petrowskaja 94). Als er
im Ersten Weltkrieg der Spionage fiir Osterreich bezichtigt wurde, zdgerte er nicht,
sondern ging sofort mit seiner zweiten Frau und den drei Kindern - unter jhnen die
Grofimutter Rosa der Protagonistin - aufler Landes, von Warschau nach Kiew.
Warum seine Mutter und seine Schwester Maria in Warschau zuriickblieben, ist
ungekldrt. Mit grofler Wahrscheinlichkeit wurden sie nach 1940 von den Nazis
ermordet (Petrowskaja 102).”> Zehn taubstumme Kinder und einen taubstummen
Lehrer nahm er mit und richtete in der neuen Heimat wieder eine Taubstum-
menschule ein. Nach Warschau kehrte er nicht zuriick (Petrowskaja 96ft.). Ozjel
starb 1939 »rechtzeitig, wie man von diesen Zeiten zu sagen pflegt, [...] im noch
friedlichen Kiew« (Petrowskaja 100). Das Verbot der »Gebidrdensprache« hat er
nicht mehr erlebt: »sie galt als sichtbares Merkmal einer Minderheit, einer ge-
schlossenen Gesellschaft, doch in der Sowjetunion durfte es keine Minderheiten
mehr geben« (Petrowskaja 100).

Die Ich-Erzdhlerin ist »als Russin aus Deutschland in das jiidische Warschau
meiner Verwandten« (Petrowskaja 101) gereist. Auf dem Weg durch das ehe-
malige Ghetto, in dem sich auch die Strafe befindet, in dem die Taubstum-
menschule ihres Urgroflvaters war, sieht sie, »dass von meiner Gegend nichts
geblieben ist« (Petrowskaja 103). Die Vergangenheit erschliefit sich ihr nicht
angesichts ganz »normaler< neuer Bauten, wie Hotels, Biiros, Liden (Petrowskaja
103) und der gegenwirtig dort lebenden Menschen, die ihren alltdglichen Be-
schiftigungen nachgehen und dabei nicht des Schicksals der Vorfahren und
fritherer Nachbarn gedenken. Die Menschen, die ihr begegnen, sind ihr so
»sympathische, dass sie sich wiinscht, sie mége »ihnen auch sympathisch sein,
denn sie »wollte so sehr, dass jemand von ihnen versteht, was ich hier suche«
(Petrowskaja 104). In Kalisz, der polnischen Stadt, in der vormals ihr Urgrof3vater
auch als Taubstummenlehrer wirkte und ihre jiidischen Krzewin-Verwandten

252 Auch die erste Ehefrau von Ozjel, die taubstumme Estera Patt und die gemeinsamen S6hne
Zygmunt und Adolf blieben im polnischen Kalisz. Von Estera ist anzunehmen, dass sie 1940
in ein Konzentrationslager kam und dort starb (Petrowskaja 131f., vgl. dort die letzte
Eintragung auf der Anmeldekarte). Der Sohn Zygmunt wurde im Konzentrationslager
Lublin 1943 erschossen, seine Ehefrau Hela starb 1942 in Treblinka (Petrowskaja 108). Der
andere Sohn Adolf, von dem aus der Familie der Ich-Erzihlerin »niemand wusste«, starb
1938 (Petrowskaja 131).
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lebten, wurden noch in der Kriegszeit, als dort keine Juden mehr lebten, die
jidischen Grabsteine zum Straflenpflastern verwendet. Und die Protagonistin
meint: »Es war ein System der Vernichtung mit mehrfacher Sicherung. Ob man
davon weify oder nicht, jeder, der die Straflen von Kalisz entlanggeht, tritt die
Grabsteine mit Fiiflen« (Petrowskaja 135). Dennoch ldsst der Lebenstrieb, der in
ihr wohnt, sie Verstindnis fiir die Menschen haben, die im Hier und Jetzt leben.**
Wie im ersten Teil gezeigt, muss sie im Namen des Lebens, aus Angst seelisch
Schaden zu nehmen, vor den schrecklichen Dingen, die Menschen Menschen
anzutun imstande sind, manchmal den Blick abwenden, bzw. darf sie nicht zu
nahe an sich herankommen lassen.

Mit Wassilij, dem Ehemann ihrer Grofimutter Rosa, kann sich die Protago-
nistin nicht identifizieren, trotz seines starken Selbsterhaltungstriebes. Wie be-
reits erwdhnt, mutmaft sie implizit, dass er als Nichtjude im Konzentrationslager
Gunskirchen Juden etwas Boses angetan haben konnte, um selbst zu iiberleben.
Obwohl sie iiber die Sowjetideologie, dass jeder Soldat, der aus feindlicher
Kriegsgefangenschaft zuriickkehrt, ein Verrdter sein muss und rigoros bestraft
gehort, zu reflektieren vermag (Petrowskaja 231), ist sie doch nicht frei von der
Uberzeugung, dass er sein Uberleben der Kriegsgefangenschaft und der KZs
Mauthausen und Gunskirchen vermutlich einer schlechten Tat, wie Mitldufer-
schaft oder Verrat, zu verdanken hat. Das Handeln des Grofivaters kann nach
ihrer Vermutung selbst in Friedenszeiten nicht ohne Schuld gewesen sein. Denn
er war in der Position eines »stellvertretenden Leiter[s] der Kiewer Region im
Bereich Viehzucht« tdtig, »als in der Folge der Kollektivierung die grofie Hun-
gersnot ausbrach, die ganz nebenbei die Bauernschaft ausrotten sollte«
(Petrowskaja 238). Beweise fiir ihre Schuldzuweisungen hat die Protagonistin
nicht. Als der Grofvater »1982 nach seiner Kriegswanderung wieder in der Fa-
milie aufgetaucht war, hatte er seinen Garten mitgebracht« (Petrowskaja 233).
Uber diesen Garten, in dem Wassilij Rosen ziichtete und in dessen Mitte ein
Paradiesapfelbaum stand, war sie sehr gliicklich, er war fiir sie ein Paradies. Ihre
Eltern - der Vater Autor, die Mutter Lehrerin - hatten es zwar zu vielen Biichern
gebracht, nicht aber zu einer Datscha, geschweige denn zu einem Garten (Pe-
trowskaja 234f.). Als Kind hatte sie den Grof3vater oft in seinem Gartenparadies
besucht. Als Erwachsene, die ihn schlechter Taten verdichtigt - »dass die Ge-
wissheit in der Vermutung liegt« (Petrowskaja 276), - bleibt ihr, anders als Alice
im Wunderland, der Eintritt »in dieses duftende und summende Gartenreichg,

253 Die Protagonistin sagt, »Ich wollte aber nicht, dass die Menschen auf ihren Spaziergidngen in
der Stadt in Trauer verfielen, auf diesem unsichtbaren Friedhof der fremden Nachbarn, die
nicht mehr da waren. Ich wollte nicht, dass die Bewohner von Kalisz, wenn sie Geld abheben,
dort, wo frither die Synagoge war und jetzt ein Bankgebdude steht, dass sie dabei an diese
ihnen fremden Toten denken, als wiirden sie damit Zinsen bezahlen fiir ihr Leben« (Pe-
trowskaja 136).
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dieses Kindheitsmirchen fiir immer mental verwehrt (238f.). Auch ein anderes
Paradies ging ihr verloren: In dem Palast auf einem Hiigel von Kiew, in dem sich
frither das »Institut fiir adlige T6chter« befand und der spiter »Oktoberpalast«
geheiflen hat, sang die Protagonistin viele Jahre im Chor und hatte dort auch
Tanzunterricht (Petrowskaja 237ff.). Vor dem Palast blithten Teerosen, den
Hiigel bedeckten im Friihjahr wilde Veilchen und es gab einen Paradiesapfel-
baum, dessen Friichte sie af3. »Jahre meiner Kindheit«, so sagt die Ich-Erzéhlerin,
»verbrachte ich sitzend auf diesem schonen Kiewer Hiigel, [...], direkt iber dem
Majdan« (Petrowskaja 237). Viele Jahre spdter wird sie aus diesem Paradies
gerissen, als sie erfahrt, »dass mein Palast in den dreiffiger Jahren die zentrale
Folterkammer des NKWD gewesen war, Tausende wurden hier erschossen«
(Petrowskaja 237f.). Die in der Kindheit so gern gegessenen Paradiesépfel, die
Friichte des Wissens vom Baum der Erkenntnis, die Adam und Eva ihren Platz im
Paradies gekostet haben, schienen ihr von da an aus Blut zu bestehen. Und so sagt
sie, die Schuld bei ihrem Groflvater vermutet: »Immer wenn ich an Paradiesip-
felchen denke, spiire ich einen Nachgeschmack, als wiren auch die Apfel im
Garten meines Groflvaters mit fremdem Blut kontaminiert« (Petrowskaja 238).
Auch wenn ihr Selbstverstindnis Groflvater Wassilij ablehnt, den starken
Selbsterhaltungstrieb hat sie auch von ihm geerbt. Dass er einen starken Le-
benswillen besafi, erkennt die Protagonistin: »Mein Grof3vater, sagt sie, »wollte
iiberleben, und er war konsequent«:

Auf der Mauthausener Registrierungskarte meines Grofivaters Wassilij Owdijenko mit
der Nummer 137 616 steht >Russ. Zivilist< und nicht >Sowjet. Offizier, als seine Ehefrau
wird Natalia Hutorna genannt und nicht Rosalia Krzewina, und statt Kommunist steht
»russ. Orthodox«. Nur die Adresse stimmt, Institutskaja 44. (Petrowskaja 241)

Um zu iiberleben, dnderte der Groflvater nahezu alle wichtigen Lebensdaten.
Wieder greift also ein naher Verwandter der Ich-Erzdhlerin direkt in sein
Schicksal ein und veridndert >Fakten< — Eckdaten seines Lebens — nach dem
Opportunititsprinzip. Auf der Suche nach der Personlichkeit ihres Grofivaters
bereist die Ich-Erzéhlerin seine Internierungsstationen in Osterreich. Sie sagt
sich, »Es stimmt, nicht alle sind gute Menschen. Man muss unterscheiden. Aber
wozu, sie sind alle schon alle hier« (Petrowskaja 247). Sie waren alle im KZ. Die
Ich-Erzdhlerin bringt es mental nicht fertig, die Baracken von Mauthausen zu
betreten und den verzweifelten Menschen ins Angesicht zu schauen. Sie verharrt
»auf der Schwelle, {iber die auch der Henker tritt« (Petrowskaja 247). Sie hat das
Gefiihl, der Holocaust geschehe jetzt, gehore nicht der Vergangenheit an und sie
fragt sich: »Wer bin ich hier? Darf ich hinschauen?« (Petrowskaja 248). Einen
Zugang zu Wassilij findet sie nicht. Auf der Zugfahrt in Richtung Mauthausen
mochte sie, dass alle Mitreisenden erkennen, dass sie sich auf einer »Pilgerfahrt«
zu den schrecklichen Geschehnissen in den Konzentrationslagern befindet, doch
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wiinscht sie sich das vergeblich (Petrowskaja 260). In Linz wartet sie im Bus-
bahnhof auf die Weiterfahrt. Der Bus fihrt aber nicht nur zur KZ-Gedenkstitte,
sondern auch in die Stadt Mauthausen und durch deren Umgebung und so
steigen Jugendliche zu, die »offensichtlich baden« fahren wollen, auch eine Frau,
die eine Klobrille gekauft hat, fahrt mit (Petrowskaja 261f.). Diese Alltaglich-
keiten erscheinen ihr zunéchst befremdlich, aber dann sagt sie sich:

Aber sei ihnen doch nicht bése, seit dem Krieg sind tausend Jahre vergangen, [...]. Ein
langst vergangener Krieg steht nicht im Widerspruch zum Bikini, lass deine Gedanken
von dieser Dame, sie ist keine Téterin und kein Opfer, [...]. (Petrowskaja 262)

Die Protagonistin ist dem Leben so zugewandt, dass sie auch den »friedlichen
Einwohner[n] der Gegend um Linz« ein »normalesy, alltdgliches Leben zugesteht:
»sie sind einfach hier geboren und wohnen hier. Sie sind nicht schuld, dass dieser
Krieg dein Ursprung ist, deine Geschichte, deine Antike« (Petrowskaja 262). Und
auf der Weiterfahrt denkt sie, »wie seltsam es ist, dass in diesen heimeligen Télern
Menschen vernichtet wurden, als wire es in Sibirien akzeptabel, dort, wo es kalt,
kahl und flach ist« (Petrowskaja 263). Im Konzentrationslager Mauthausen sind
etwa 100.000 Menschen umgebracht worden. An ihren Groflvater zu denken, der
dort »siebzehn Tage« zubrachte (Petrowskaja 267), und »42 Tage in Gunskirchenc
war (274), ist ihr nicht moglich. Sie fragt sich: »Bei welcher Zahl verschwindet der
Mensch?« (Petrowskaja 269) und meint, »wenn man diese Zahlen versteht, ak-
zeptiert man auch die Gewalt« (269). Das Geschehene zu verstehen, gelingt ihr
nicht.”® An dem Ort der schrecklichen Verbrechen der Vergangenheit ist in der
Gegenwart eine gewisse Normalitit eingezogen, »Normalitdt, die sich in jeder
Zeit ihren Raum erobert« (Petrowskaja 267). Eine Gruppe von Fahrradfahrern
besichtigt die Gedenkstitte, ebenso »Teenager, die gackernd die Treppe rauf und
runter wogen« (Petrowskaja 267), ein Laufer joggt jeden Abend dieser Strecke:

erst die Denkmalmeile entlang, an allen dreiflig Nationen vorbei, dann die Todesstiege
hinunter und die Todesstiege hinauf. Vorbei an der steinernen Rutsche fiir die toten
Kinder und wieder an den Denkmilern entlang zuriick in den Ort, [...]. (Petrowskaja
270f.)

Einerseits sind da die Verbrechen der Vergangenheit, andererseits gibt es die
heutige Normalitdt. Die Protagonistin »wollte eine Losung finden« (Petrowskaja
269), die beidem gerecht wird, dem Schrecken, an den zu erinnern, den in seiner
Fiirchterlichkeit sich stindig vorzustellen ihr der Selbsterhaltungstrieb verwehrt
und dem Alltag der heute dort Lebenden. Dieser Versuch stellt sich fiir sie als eine
sisyphale, nicht endende Aufgabe heraus. Sie sagt:

254 Die Ich-Erzihlerin meint: »ich schaffe es nicht, die hunderttausend auf mich zu nehmen«
(Petrowskaja 267).
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Ich wollte eine Losung finden, fiir mich und fiir diejenigen, die heute hier wohnen und
arbeiten, ich wollte mich erinnern und dariiber schreiben, es war aber eine Tétigkeit
ohne absehbares Ende. (Petrowskaja 269)

Der Versuch, so meint sie, sei ihr misslungen, »meine Geschichten hatten den Ort
nicht erfasst, ich konnte nichts erzdhlen, auch nicht, dass das Gelingen einem
Menschen hier nicht gestattet ist« (Petrowskaja 270). Ihr Selbsterhaltungstrieb,
ihre Lebenszugewandtheit lassen sie dennoch eine Lésung finden:

Thanatos [...] verurteilte ihn [Sisyphus] zu ewiger Beschéftigung, ewiger Miihe, ewiger
Erinnerung. Sisyphus rollte seinen Stein nach oben, im Schweife seines Angesichts, und
wie das ausging, wissen wir. (Petrowskaja 269f.)

»Warumyg, so fragt sie, »lassen wir den Stein nicht liegen?« (Petrowskaja 270) so
wie der Jogger, der jeden Tag seine Runde durch die Gedenkstitte dreht,
scheinbar unbeschwert von den Schrecken, die dort einmal geschehen sind.”® Die
Ich-Erzdhlerin sagt >wir<: >Warum lassen wir den Stein nicht liegen< und bietet
damit nicht nur sich selbst, sondern auch ihren Leser*innen, seien sie jiidisch
oder nicht-jiidisch, eine Moglichkeit zum Umgang mit Holocaust und Krieg an.
Gedenken an den Holocaust, den Krieg, die Opfer ist ihrem Buch eingeschrieben.
Aber der Versuch, sich das Grauenhafte stindig bildlich vorzustellen, sich seiner
im téglichen Leben stindig zu erinnern, iibersteigt die menschliche Kraft und ist
letztlich gegen das Leben gerichtet, gegen die »Normalitdt, die sich in jeder Zeit
ihren Raum erobert« (Petrowskaja 267).° Deshalb sollte man das entstandene
neue Leben in seiner ganzen Alltaglichkeit anerkennen, es zulassen im Namen
des friedlichen Miteinanders der sich im Krieg bekimpfenden Voélker und ihrer
Untaten. In Wien, dem Geburtsort ihres Urgrofivaters Ozjel, tanzt sie mit einem
»DJ aus Deutschland« (Petrowskaja 278) die ganze Nacht. Sein Grofivater war »als
Deutscher in Sibirien, meiner als Russe in Osterreich« in der Kriegsgefangen-
schaft, »we were raving for peace, die ganze Nacht« (Petrowskaja 279). Die

255 Die Autorin fragt Marie-Luise Goldmann, ihre Interviewerin, im gemeinsamen Gespréch:
»Ist dir schon mal die Ahnlichkeit zwischen dem deutschen Wort >Erinnerung« und den
»Erinnyenc« aufgefallen? Also die Gewissensbisse, die stindige Verfolgung durch das Erin-
nern, durch die eigene kriminelle Erinnerung, das ist etwas sehr Deutsches« (Goldmann,
»Wenn keine Arbeiter in der Literatur vorkommen, ist das kein Weltuntergang«).

256 An dieser Stelle soll festgehalten werden, dass eine derartige Auflerung kontrovers diskutiert
werden kann. Ein fritheres Beispiel dafiir ist - wie bereits erwdhnt - Martin Walsers Rede
1998 in der Frankfurter Paulskirche, in der er fragt, ob Deutschland nicht heute ein ganz
normales Land sei. Er sagte, »Aber in welchen Verdacht gerdt man, wenn man sagt, die
Deutschen seien jetzt ein ganz normales Volk, eine ganz gewdhnliche Gesellschaft?« (Walser
13). Petrowskaja ist aber Jiidin und ihre Familie hat unter dem Holocaust gelitten, gerade
deshalb steht ihr ihrer Meinung nach eine derartige Aussage zum Umgang mit der Ver-
gangenheit zu. Petrowskaja sagt diesbeziiglich in einem Interview: »Frither war es fast un-
moglich, so etwas zu sagen. Aber jetzt geht das. Ich darf das sagen« (Goldmann, »Wenn keine
Arbeiter in der Literatur vorkommen, ist das kein Weltuntergang«).
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Konsequenzen - z.B. ihr Umzug nach Deutschland, ihr bittersiifler Kampf mit
der deutschen Sprache, die Tatsache, dass ihre Kinder Deutsch und nicht Rus-
sisch als Muttersprache lernen -, die sich fiir die Protagonistin aus ihrem
Selbsterhaltungstrieb und ihrem Lebenswillen fiir ihr persdnliches Leben erge-
ben, wie sie ihre Botschaft fiir sich selbst umsetzt, wird im nichsten Teil des
Kapitels gezeigt.

1.2 Deutschland und die deutsche Sprache als Wahlheimat

Der Krieg gehort fiir die Ich-Erzihlerin zu ihrer » Antike«, zur mit Mythen ge-
fiilllten Vergangenheit. Sie lebt in der Gegenwart und ihre Gegenwart findet in
Deutschland statt. In Kiew, ihrer Geburtsstadt, wird ein Deutscher ihre Liebe, sie
beginnt die deutsche Sprache zu erlernen, ldsst den Stein der permanenten Er-
innerung an die Schrecken des Holocausts liegen und zieht mit ihm, trotz der mit
dem Holocaust belasteten Geschichte Deutschlands nach Berlin, in eine Stadt,
von der die Autorin sagt, »gerade die Zerstérung hat Berlin so faszinierend
gemacht, so frei fiir Neues und so friedlich.«*” In Deutschland lebend, ist der
Holocaust weniger Dreh- und Angelpunkt der individuellen Identitdt der Pro-
tagonistin, sondern wird abgelost durch eine Bindung an Land und Kultur pri-
mir durch Sprache. Die Protagonistin erarbeitet sich, in Deutschland lebend,
eine neue, deutsche Identitdt. Thr Selbsterhaltungstrieb, der sie davon abhilt, den
Blick stindig auf die Vergangenheit zu richten, ldsst sie den Kampf mit der
deutschen Sprache aufnehmen. Sie behauptet sich in dem Land des ehemaligen
Kriegsfeindes, indem sie seine Sprache zu der ihren macht und die »Geschichten«
iiber ihre Familienmitglieder auf Deutsch niederschreibt. Die Sprache wird zum
zentralen Merkmal der literarischen Identitdtskonstruktion.”® Die Ich-Erzihle-

257 Als abzusehen war, dass Putin an die Macht kommen wiirde, bewog der Selbsterhaltungs-
trieb die Autorin in dieses friedliche Berlin zu ziehen und sie iiberredete auch ihren deut-
schen Ehemann, der lieber in Moskau gewohnt hitte, mit ihr zu gehen (Heimann, »Die
deutsche Sprache kam einer Befreiung gleich«). Im gleichen Interview meint die Autorin,
dass es vielleicht eine Modeerscheinung sei, dass so viele ausldndische Autoren in deutscher
Sprache schrieben, »Aber fest steht auch, dass es etwas unglaublich Attraktives an diesem
Land [Deutschland] gibt. Nur vermittels der groflen Deutschland-Sehnsucht der Ausldnder
konnen Deutsche das vielleicht verstehen.«

258 Die Autorin nennt folgende Motive fiir jhr Erzéhlen der eigenen Familiengeschichte in
deutscher Sprache: »Denn die Wahrheit fiir mich war, dass ich nach Deutschland gekommen
bin und versucht habe, diese Sprache zu ergreifen und zu erobern« - sie empfand die
deutsche Sprache als eine »Kriegssprache, die sie fiir sich »rehabilitieren, frei(zu)sprechen«
wollte (Goldmann, »Wenn keine Arbeiter in der Literatur vorkommen, ist das kein Welt-
untergang«). In demselben Interview, in dem sie sagt, dass fiir sie die Rollenzuweisung von
»Opfer und Téter« tiberholt ist, erklért sie: »Wenn man iiber diese Zeit auf Russisch schreibt,
ist man unweigerlich in einen moralischen Diskurs von Sieg und Opferbereitschaft gefangen.
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rin erschreibt sich eine neue, gewissermaflen nicht vorbelastete deutsche Iden-
titdt unabhingig vom Opfernarrativ und beansprucht so ihren Platz in der
deutschen Gesellschaft nicht als Opfer oder Nachfahrin von Opfern des Holo-
caust, sondern als selbstbewusste Jiidin, die zwar die Geschichte und ihre Fa-
miliengeschichte kennt, sich aber nicht durch sie definieren ldsst. Petrowskaja
sagt in einem Interview: »Und so konnte ich davon erzéhlen, dass die Geschichte
von Opfer und Téter fiir mich passé ist« (Heimann, »Die deutsche Sprache kam
einer Befreiung gleich«). Sie beansprucht die deutsche Sprache und Deutschland
fiir sich und ihre Familie und nimmt damit dem Opferdiskurs die Definitions-
macht. Sie entscheidet sich bewusst, ihre Familie in Deutschland anzusiedeln und
dort als Mitglied der Gesellschaft ohne Sonderrolle zu leben. Die Autorin hat
ihrer literarischen Hauptfigur eine starke Zuneigung zur ehemaligen Sowjet-
union/Russland konstruiert, aber gibt ihrer Ich-Erzéhlerin gleichzeitig im Sinne
einer transnationalen Identitit iiber das Erlernen der Sprache ihrer Wahlheimat
und die Liebe zu deren Sprache eine wachsende Bindung an Deutschland mit. Die
Loslésung von nach dem Holocaust vorgegebenen Opfer/Tdter-Rollen findet bei
der Protagonistin iiber das Erlernen der »Sprache des Feindes« (Petrowskaja 80)
statt. Die Sprache hilft dabei, sich mit der Vergangenheit auseinanderzusetzen,
sie auf personlicher Ebene zu {iberwinden und ihr als Individuum die Mog-
lichkeit zu geben, einen Ausweg zu finden, »ein zweites Leben« (Petrowskaja 80).
Sie nimmt eine neue Identitét fiir sich in Anspruch, die der selbstbewussten
Judin, die Deutschland bewusst als Land ihres Lebensmittelpunktes ausgewahlt
hat und als >Wahlheimat< beansprucht.

Die Textanalyse zeigt, wie schwierig sich der Prozess der Sprachaneignung
gestaltet. So wie die Autorin sich selbst das Erlernen der deutschen Sprache
erkdmpft hat™”, ldsst sie auch ihre Ich-Erzéhlerin einen schweren Kampf aus-
fechten. Diese will »auf Deutsch schreiben, auf Teufel komm raus« (Petrowskaja
79). Aber zunichst bleibt die neue Sprache fiir sie stumm. Es kommt ihr vor, als

Von der gleichen Begebenheit in deutschen Worten zu berichten, bedeutete hingegen, sich
ein deutsches Gegeniiber zu imaginieren« (Heimann, »Die deutsche Sprache kam einer
Befreiung gleich«). Ein weiteres Motiv von ihr betrifft den Literaturbetrieb. Auf einem
Spielplatz hatte sie 2002 einer Journalistin von ihrer »goldenen sowjetischen Kindheit er-
zéhlt« und diese riet ihr, »dariiber auf Deutsch zu schreiben.« Als zwei Jahre spéter die Neue
Ziiricher Zeitung ihren ersten Artikel veroffentlichte, »Da habe ich verstanden, dass meine
sowjetischen Geschichten hier in Deutschland interessant sind« (Krautstengel und
Schneider, »Ich habe einfach auf meinen Rhythmus gehort«). Es scheint, als habe die Er-
kenntnis Petrowskajas, dass sich auf deutsch geschriebene »sowjetische Geschichten« in
Deutschland gut verkaufen lassen, mit zu ihrer Auswahl von Sujet und Sprache ihres Buches
beigetragen.

259 Die Autorin beschreibt das Erlernen der deutschen Sprache, in der sie sich noch »minder-
jahrig« vorkommt, wie folgt: »Es ist ein Kampf mit dieser Sprache.« »Ich habe, um diese
Sprache zu lernen, zehn Jahre Leben in die Luft geschossen. Vielleicht war dieses Opfer zu
grof3« (Heimann, »Die deutsche Sprache kam einer Befreiung gleich«).
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wiirde sie aktiv wie ihre Ahnen den »Kampf gegen die Stummheit« aufneh-
men(Petrowskaja 79).* Wihrend des Schreibens ihrer Familiengeschichte in
deutscher Sprache leidet sie unter der selbstauferlegten Last:

ich kann mich nicht verstecken, und das alles auf deutsch, diese sprache, mein ange-
klebtes geschlecht, auf deutsch ist die sprache weiblich und auf russisch ist sie ménnlich,
was habe ich mit diesem wechsel getan? [...] hier unten, o mein deutsch! ich schwitze,
mit meiner auf die zunge geklebten deutschen sprache. (Petrowskaja 118)

Der Wechsel vom Russischen ins Deutsche kommt der Ich-Erzdhlerin so drastisch
wie eine Geschlechtsumwandlung vor. Der Sprachwechsel verandert ihre Identitit,
gibt ihre eine neue, die sich anfiihlt wie auf die Zunge geklebt. In diesem Zitat
kommen auch die gangigen Probleme mit der Rechtschreibung beim Erlernen der
deutschen Sprache zum Ausdruck: Indem sie alle Worter mit kleinen Anfangs-
buchstaben schreibt, untergrébt sie die deutsche Grof3- und Kleinschreibung und
auch die Diskussion der richtigen Artikel, die den deutschen Nomen ein abstraktes
grammatikalisches Geschlecht verleihen, deutet ihren schweifdtreibenden Kampf
mit der fremden, »auf die Zunge geklebten« Sprache an. Warum also will die Ich-
Erzdhlerin sich dieser >Geschlechtsumwandlung« durch Sprache unterziehen? Sie
schreibt:

Ich begehrte Deutsch so sehr, weil ich damit nicht verschmelzen konnte, getrieben von
einer unerfiillbaren Sehnsucht, einer Liebe, die weder Gegenstand noch Geschlecht
kannte, keinen Adressaten, denn dort waren nur Klinge, die man nicht einzufangen
vermochte, wild waren sie und unerreichbar. (Petrowskaja 79)

Die Liebe zur unerreichbar scheinenden deutschen Sprache mit ihren >wilden
Kldngen« ist aber nur der eine Aspekt, der sie bei deren Erlernen vorantreibt,
denn sie hat ein Gefiihl, »als miisste ich das stumme Deutsch lernen, um sprechen
zu konnen« (Petrowskaja 79). Wovon will sie sprechen kénnen? Die deutsche
Sprache soll ihr zunéchst »Wiinschelrute auf der Suche nach den Meinigen« sein
(Petrowskaja 79). Sie will ihre eigene Stimme finden, nicht mehr stumm sein und
den ehemaligen Opfern eine selbstbewusste Stimme geben, indem sie sich die
Sprache der ehemaligen Gegner zu eigen macht und sich damit in die deutsche
Geschichte einschreibt. Sie fragt sich - der Text ist klein geschrieben, weil sie die
Frage und das Problem so sehr bewegen -,

wer sind die, die meinigen, [...], und die sprachwechsel, die ich unternehme, um beide
seiten zu bewohnen, ich und nicht ich zugleich zu erleben, was fiir ein anspruch [...].
(Petrowskaja 117f.)

260 Die Protagonistin merkt an, »denn Deutsch, nemeckij, ist im Russischen die Sprache der
Stummen, die Deutschen sind fiir uns die Stummen, nemoj nemec, der Deutsche kann doch
gar nicht sprechen« (Petrowskaja 79).
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Dass der Anspruch, einen Rollen- und Blickwechsel (Petrowskaja 115) vorzu-
nehmen, sie iiberfordert, hat sich z.B. gezeigt, als ihr Selbsterhaltungstrieb sie
davon abhielt, sich zu sehr die Leiden des Attentiters Judas Stern vorzustellen.
Thr Selbsterhaltungstrieb - neben Sprache eines der Hauptidentititsmerkmale
bei Petrowskaja - riet ihr auch, >den Stein liegen zu lassen< und das stindige
Leben mit der Erinnerung an Kriegsleiden und Schrecken des Holocaust zu-
gunsten des Lebens im Hier und Jetzt ruhen zu lassen. In Deutschland lebend,
will sie sich mit dieser Sprache verédndern, will sie sich zu eigen machen, eine neue
Identitit fiir sich und ihre Familie, ihre Kinder - die nidchste Generation — mit ihr
begriinden. Sprache hat nicht nur ihren Lebensweg, sondern auch den ihres
Bruders bestimmt, der das religiése Judentum fiir sich wiederentdeckt hat: »Wir
waren eine sowjetische Familie, russisch und nicht religios«, aber »Sein Hebra-
isch und mein Deutsch - diese Sprachen verdnderten unsere Lebenswege, Be-
treten auf eigene Gefahr«, lasst Petrowskaja ihre Ich-Erzéhlerin {iber das Erlernen
einer neuen Sprache sagen (78). Diese erkldrt weiter:

wir bestimmten uns nicht mehr durch die lebenden und die toten Verwandten und ihre
Orte, sondern durch unsere Sprachen. Als mein Bruder mit Hebréisch anfing, um sein
Leben dem Judentum zu widmen, stiirzte er sich in diese Sprache, [...]. Meine Wahl war
unbedacht, aber logisch. Gemeinsam schufen wir, mein Bruder und ich, durch diese
Sprachen ein Gleichgewicht gegeniiber unserer Herkunft. (Petrowskaja 78)

Das >Gleichgewicht¢, das durch die gewdhlten Sprachen des Geschwisterpaares,
Hebrdisch und Deutsch, hergestellt wird, verweist auf die Geschichte: Der Bruder
lernt die Sprache Israels, des jlidischen Staates dessen Griindung eine ge-
schichtliche Konsequenz des Holocausts war, die Schwester wihlt die Sprache der
Téter von damals. In Vielleicht Esther bestimmt damit das gegenwirtig lebende
Individuum seine Identitit, nicht die Familiengeschichte. Die Ich-Erzéhlerin und
auch ihr Bruder greifen aktiv in den Prozess der Identitdtsbildung ein. Die Au-
torin gibt ihrer Hauptfigur die Macht, sich selbst neu zu erfinden, sich loszulésen
von den Traumata der Vergangenheit und sich die Sprache des ehemaligen
Peinigers, des Kriegsfeindes zu eigen zu machen,* sich in ihr, der deutschen
Sprache, neu zu definieren. Das Erlernen der deutschen Sprache und sogar in ihr
sich als Schriftstellerin zu betétigen, in Deutschland zu leben, nicht als Opfer,
sondern als aktives, selbststindig und bewusst agierendes Individuum, ist ihr
Beitrag zur Erhaltung des Friedens. Die Ich-Erzihlerin driickt es in ihrer eigenen
Interpretation der deutschen Grammatik so aus: »aber wenn sogar ich auf

261 »Oft verbiss ich mich in die Sprache, mit dem Recht der Besatzungsmacht, ich wollte diese
Macht, als miisste ich die Festung stiirmen, mich mit dem ganzen Korper in die Schief3-
scharte werfen, a la guerre comme 2 la guerre, als wéire mein Deutsch die Voraussetzung fiir
den Frieden, der Blutzoll war betrachtlich und die Verluste sinn- und gnadenlos« (Petrowskaja
80).
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Deutsch, dann ist wirklich nichts und niemand vergessen, und sogar Gedichte
sind erlaubt, und Friede auf Erden« (Petrowskaja 80). Die deutsche Sprache zu
erlernen, den »Kampf gegen die Stummbheit« (Petrowskaja 79) zu gewinnen, heifst
fiir die Ich-Erzéhlerin sich frei zu machen von den Lasten der Vergangenheit -
neu zu beginnen, nicht als Opfernachfahrin im Land der Titer, sondern als ganz
»normaler< Mensch.

Mit der deutschen Sprache beginnt das ndchste Kapitel der Familienge-
schichte der Ich-Erzdhlerin, nimlich die Zukunft, denn sie findet nicht nur fiir
sich selbst eine neue Identitdt iiber die neue Sprache, sondern auch fiir ihr Kind,
das die nidchste Generation in jhrer Familiensaga vertritt. Ihre Vermutung, wo
ihre Liebe zu der deutschen Sprache ihren Anfang nahm, teilt die Ich-Erzéhlerin
den Leser*innen am Ende der Erzdhlung, im Epilog »Kreuzung« mit. Die
»Klange« der deutschen Namen einer Stralenkreuzung seien in sie »hineinge-
fallen«:

Ich bin als Kreuzung zweier Straflen mit deutschen Namen entstanden, Engels und Karl
Liebknecht. In diesen beiden Straflen sind meine Eltern zur Welt gekommen, mein Vater
in der Uliza Engelsa und meine Mutter in der Uliza Liebknechta Ecke Institutskaja, und
auch meine Schule stand an dieser Kreuzung. Wenn es eine Schuld gibt, in dem Sinn,
dass alles einen Grund hat, dann liegt sie in dieser deutschen Kreuzung, ihre Kldnge sind
in mich hineingefallen, damals, als ich zur Schule ging. (Petrowskaja 281)

Auf diese Weise war die deutsche Sprache’ von Anfang an Teil des Lebens der

Ich-Erzdhlerin und begleitete sie auf dem Schulweg und beim Nachhausekom-
men. Auch ihre Familiengeschichte hingt mit dieser Sprache zusammen: Thre
Eltern stammen aus Stralen mit deutschen Namen und Deutsch ist ebenfalls die
Sprache des Feindes im Zweiten Weltkrieg. Die Erkundung ihrer Familienge-
schichte auf der Suche nach sich selbst, die Erkenntnis, dass sie, um ihr eigenes
Leben zu leben, sich nicht stindig an die Leiden der Holocaust- und Kriegsopfer
erinnern kann, gestatten ihr, einen deutschen Mann zu lieben, mit ihm in
Deutschland zu leben und einen Neuanfang als deutsch schreibende Schrift-
stellerin zu wagen. Der Gebrauch der deutschen Sprache, um als Russin in
Deutschland von jhren ermordeten jiidischen Verwandten zu erzéhlen, bedeutet
fiir die Protagonistin nicht nur die Erarbeitung einer deutschen Identitdt, son-
dern ist auch eine versdhnliche Geste an die heutigen Deutschen, denen sie, wie
sich auch, ein >normales« alltdgliches Leben zugesteht, in dem die Erinnerung
zwar einen Platz hat, aber nicht alles dominiert. Ihr Selbsterhaltungstrieb, ihre
Lebenszugewandtheit, - vielleicht ein wenig auch - die friihe Faszination durch
den Klang der deutschen Sprache fithren die Ich-Erzéhlerin nach Deutschland in

262 Und weil die Sowjetideologie sich auch der Namen von Marx, Engels, Liebknecht, Luxem-
burg zur Bezeichnung alltdglicher Dinge bediente — nach Marx wurde z.B. »unsere(r) Tor-
tenfabrik« benannt (Petrowskaja 281).
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ihr gegenwirtiges Leben. Sie denkt an den Beginn dieser Faszination zuriick und
iiberlegt:

Jetzt ist mir rétselhaft, warum wir nie gefragt haben, wer dieser liebe Knecht ist und
warum wir damals nicht begriffen haben, dass auch die zahlreichen Prinzen mit ihren
Schimmeln und Schléssern sich aus den deutschen Mirchen in unsere Kindheit ein-
geschlichen haben. (Petrowskaja 282)

Nicht nur die nach deutschen Gesellschaftstheoretikern benannten Straflenna-
men, sondern auch Kindermirchen, die der Ich-Erzihlerin vermutlich als Kind
vorgelesen oder erzdhlt wurden, haben in ihrer Vorstellungskraft mit daran ge-
arbeitet, dass sie spiter die Sprache des >Feindes« lieben lernte. Von Russisch,
ihrer Muttersprache, der Sprache, die der Ich-Erzéhlerin von ihren Vorfahren
vererbt wurde, sagt sie, es sei die Sprache, »die ich nun so grof3ziigig niemandem
weiterverschenke, dead end also und Halt« (Petrowskaja 9). Die neue, iiber den
Spracherwerb so hart erarbeitete deutsche Identitdt dagegen, gibt sie an ihr Kind
weiter.”® Die Muttersprache ihrer Tochter ist Deutsch und nicht Russisch.
Dennoch bleibt das Russische Teil der Identitdt der Ich-Erzéhlerin, bleibt ein
Riickzugsort, eine Wissensquelle und die sprachliche Heimat eines groflen Teils
ihrer Familie. Sie sagt:

So griindet die Herkunft unserer Familie in einer fragwiirdigen Ubersetzung ohne
Original, und ich erzihle die Geschichte dieser Familie nun auf Deutsch, ohne dass es
fiir sie je ein russisches Original gegeben hitte. (Petrowskaja 52f.)

Die Vergangenheit der Ich-Erzdhlerin liegt im Russischen, die Zukunft im Deut-
schen und dennoch hat es fiir die Vergangenheit nie eine einheitliche Sprache, die
Russische, gegeben, so sprach die Grofimutter viterlicherseits, die vielleicht Esther
hief3, bspw. Jiddisch. Das Erzihlen der Familiengeschichte auf Deutsch hat fiir die
Ich-Erzdhlerin einen emanzipatorischen Charakter, denn sie befreit sich vom
Verlust, vom Horror und Chaos des Krieges und von den von Generation zu
Generation {iberlieferten Traumata des Holocaust. Doch jedem Neuanfang woh-
nen auch Verluste inne. So spricht die Tochter der Protagonistin kein Russisch
mehr, ihre Eltern konnen die auf Deutsch erzidhlten Geschichten nicht verstehen
und auch die Ich-Erzihlerin selbst will sich, damit der Erwerb der neuen Identitit
und ein normal-alltdgliches Leben gelingen kann, von spezifischen Aspekten ihrer
alten Identitdt 1osen. Z.B. von den Vorstellungen, die heute in Deutschland le-
benden Deutschen seien identisch mit den nationalsozialistischen Tdtern der
Vergangenheit und die gegenwértig in Deutschland lebenden Juden seien Opfer
wie damals. Die Geschichte ihrer Herkunftsfamilie, ein »Konglomerat sowjetisch-
jiidischer Geschichte« (Heimann, »Die deutsche Sprache kam einer Befreiung

263 Wie die Geschichte »Im Museumc« zeigt, spricht die elfjahrige Tochter der Protagonistin mit
ihrer Mutter deutsch (Petrowskaja 44f.).
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gleich«), wird fiir sie bereits ansatzweise und fiir ihre Tochter, die in Deutschland
geboren wurde und einer neuen Generation angehdrt, dann ganz zu einer deut-
schen Geschichte. Der Ortswechsel von Kiew nach Berlin beinhaltet ein Ende und
einen Neuanfang zugleich.

I.3  Transnationalitat als Fluch und Segen zugleich

Mit dem Identitdtsmerkmal der Sprache ist das Merkmal der Transnationalitit,
das ein Gefiihl der Zugehorigkeit zu mehr als einem Land meint, eng verbunden.
Wie in der Einleitung bereits erwihnt, hat die starke Zuwanderung von osteu-
ropiischen Jiid*innen, wie Katja Petrowskaja, eine Verdnderung in der kollek-
tiven jiidischen Identitdt bewirkt, die sich daher gegenwirtig nicht mehr mit
Begriffen wie »positive« bzw. >negative Symbiose« erfassen ldsst, sondern laut
Leslie Morris der Einfithrung des Begriffs der Transnationalitit bedarf (601). Das
Bipolare der deutsch-jiidischen »Bindestrichidentitdt« (Jacobs 178) greift nun-
mehr zu kurz, um den Einfluss zu erfassen, den Mobilitit und Migration auf die
zeitgendssische jiidische Identitidt, auch der von Petrowskajas Ich-Erzéhlerin,
haben. Dieses Identitditsmodell ist um eine transnationale Komponente zu er-
ganzen. Die Identitdt der Protagonistin in Petrowskajas Buch weist russische,
sowjetische, ukrainische, jiidische und deutsche kulturelle Elemente auf. Die
komplexe Konstellation kompliziert das Konzept des Bipolaren zweier unter-
schiedlicher Nationen und transzendiert sie (Geller und Morris 1). Sie ist ein
zentraler Faktor in der Identitdtskonstruktion in Vielleicht Esther. Das Trans-
nationale an der Identitit von Petrowskajas Hauptfigur ldsst sich an folgenden
Faktoren im Text festmachen: An der Zugehorigkeit zu mehreren Kulturen und
Orten und der daraus entstehenden Bindung an mehr als ein Land, dem Einfluss
mehrerer Sprachen, der Beschreibung des Prozesses der Eingewohnung in ein
neues Land, z.B. des Erlernens von dessen Sprache, an der Darstellung der in-
neren und dufleren Mobilitdt der Ich-Erzdhlerin, bspw. anhand des Umzugs von
der Ukraine nach Deutschland und ihrer inneren und tatséchlich durchgefithrten
Reisen »zuriicke in die Vergangenheit, dem Gefiihl der Entwurzelung und der
Suche nach Heimat und schliefSlich der Neuverhandlung der eigenen Identitét
durch die deutsche Sprache und die Zuneigung zu Deutschland iiber die Sprache,
obwohl der Holocaust einer solchen entgegen stehen miisste.

Die Transnationalitdt, die Petrowskaja fiir sich selbst und ihre Ich-Erzéhlerin
in Anspruch nimmt, manifestiert sich u.a. bereits in dem Fakt, dass sowohl
Autorin als auch Ich-Erzdhlerin als nicht in Deutschland geborene Jiidinnen
(Geller und Morris 7) durch ihr literarisches und kiinstlerisches Schaffen in das
kulturelle Leben und Selbstverstdndnis in Deutschland eingreifen. Um auf die
einzelnen Faktoren der Transnationalitdt einzugehen: Die multinationale Iden-
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titdt der Ich-Erzédhlerin haben verschiedene Lander, in denen die jiidischen Fa-
milienvorfahren lebten und wirkten, mit ihren kulturellen und politischen Ein-
flissen bewirkt. Petrowskajas Hauptfigur lebte mit ihrer engeren Familie in der
Sowjetunion, aber ihre Familie hat auch Wurzeln in anderen osteuropdischen
Léndern, wie bspw. der Ukraine oder Polen. Kennzeichen der Familie ist die
Mobilitdt, die einige Mitglieder z.B. nach Paris gehen lief und sie selbst
schliefllich nach Deutschland fiihrte:

Meine fernen Verwandten mit den Namen Krzewin und Levi hatten in Lédz, Krakéw,
Kalisz, Kolo, Wien, Warschau, Kiew und Paris gelebt, noch 1940, wie mir erst kiirzlich
klar wurde, und auch noch in Lyon, wie meine Mutter sagte. Rusja studierte in Wien und
Jusek in Paris, an diesen Satz meiner Grofimutter erinnere ich mich. Wer Rusja und
Jusek waren, habe ich nie erfahren, irgendwelche Verwandte eben. Vielleicht war es
gerade umgekehrt: Rusja studierte in Paris und Jusek in Wien. (Petrowskaja 26)

Die Vorfahren lebten in Polen, Osterreich, der Ukraine und Frankreich. Gerade
weil in der Erinnerung ihrer Grofimutter und Mutter nur noch weit »verbrei-
tet[e]« Namen und die Orte, an denen die Verwandten gelebt haben, vorhanden
sind, nicht aber Lebensgeschichten und Charakterbeschreibungen, ist es der Ich-
Erzdhlerin nicht mehr méglich, »die Meinigen [...] zu unterscheiden von Hun-
derten anderer, die genauso hieflen« (Petrowskaja 27):

dabei wire es fiir mich nicht méglich, die Meinigen von den Fremden zu trennen wie
den Weizen von der Spreu, es wire eine Selektion gewesen, und ich wollte keine, nicht
einmal das Wort. Je mehr Gleichnamige es gab, desto geringer war die Chance, meine
Verwandten unter ihnen zu finden, und je geringer diese Chance war, desto klarer
wurde mir, dass ich alle Aufgelisteten zu den Meinigen zu zéhlen hatte. (Petrowskaja 27)

Die Ich-Erzdhlerin beschreibt in dieser Passage eine Solidaritdt mit den Opfern, ein
Nicht-mehr-unterscheiden-kénnen und -wollen zwischen eigenen und fremden
Angehorigen. Selektion, wie wihrend des Holocaust, will sie auf keinen Fall.
Dennoch sucht sie verzweifelt nach Informationen iiber die Thren und will wissen,
ob sie sich in deren Personlichkeit und Verhalten wiederfinden kann. Sie fiihlt sich
zugehorig zu Menschen gleichen Namens und zu den Orten, an denen sie gelebt
haben, um eine verschwundene, nicht mehr zuriickholbare Verbindung zu ihren
toten Verwandten entstehen zu lassen.

Und an noch einen Satz erinnere ich mich: Auch Rusja und Jusek haben den Biirgersteig
mit der Zahnbiirste geputzt. In Lédz, Kalisz, Warschau waren vielleicht immer noch
Ferien, und am Konservatorium hatte das Semester noch nicht begonnen, sie waren zu
Hause und nicht in Paris oder Wien. Als ich diesen Satz in meiner Kindheit horte, dachte
ich, es wire in der Schweiz, weil unsere Zeitungen damals dariiber schrieben, dass in der
Schweiz alles sauber sei [...] und ich sah, wie das Land in Seifenblasen versank, dieses
Land oder ein anderes in seiner strahlenden, unerreichbaren Sauberkeit. (Petrowskaja
26)
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Ob die Menschen wirklich ihre Verwandten waren, ob sie tatsichlich an den
Orten lebten, die die unzuverldssige Erinnerung ihrer Eltern und Grof3eltern
nennt, ist letztlich nicht von Bedeutung fiir die transnationale Identitdt der Ich-
Erzdhlerin. Sie weifd nicht einmal, ob sich ihre beiden Angehorigen wirklich in der
Schweiz befunden haben oder ob diese tatsidchlich beim Militdr waren. Wesent-
lich fiir sie ist, dass sie sich durch ihre Vorstellungskraft und einige Erinne-
rungsfetzen zu Menschen und Orten zugehorig fiihlen will, zu denen sie keine
reale, direkte Verbindung mehr aufnehmen kann. Als Symptom ihrer transna-
tionalen Identitit gibt es eine eindeutig zuordenbare >Heimat« fiir die Ich-Er-
zéhlerin in der Vergangenheit nicht. Will sie irgendwo eindeutig zu Hause sein,
muss sie sich erst eine eindeutige Identitdt im Hier-und-Jetzt schaffen, obwohl
die Protagonistin selbst in ihrer engeren Herkunftsfamilie eine gliickliche Kindheit
mit eindeutiger Heimat verlebte: Sie hatte ihre Eltern, ihre »Blumenomas, ihre
Paradiese, so den Paradiesgarten, der den Palast umgab, in dem sie im Chor sang
und tanzte und in dem sie viele Stunden ihrer Kindheit vertrdumte und den
Rosengarten ihres Grof3vaters Wassilij. Als bewusste Erwachsene verlor sie jedoch
ihre Paradiesgirten. Diese Orte und ihre positiven Erinnerungen werden durch
begangene und vermutete Verbrechen entzaubert, und dadurch bitter und schal.
Auch die Heimat, die die unbefangene Kindheit frither bot, wird damit zunich-
tegemacht. Die einzige, wenn auch unsichere Heimat, die die Ich-Erzéhlerin sich
deshalb fiir sich selbst und ihre verstreute transnationale Familie zunéchst vor-
stellen kann, ist die russische Sprache:

Wir waren eine sowjetische Familie, russisch und nicht religi6s, das Russische war das
stolze Erbe aller, die wussten, was Verzweiflung ist, angesichts des Schicksals der ei-
genen Heimat, wie der Dichter sagt, Nur du gibst mir Stiitze und Halt, o du grofe,
mdchtige, wahrheitsgetreue und freie russische Sprache, und heute hére ich in diesen
Worten o du frohliche, o du selige, [...]. (Petrowskaja 78)

Das Russische als sprachliche Heimat fiir alle in der Sowjetunion vereinigten
Lander wird fiir die Ich-Erzéhlerin, die in Kiew aufwuchs und nach Auflésung
der Sowjetunion Ukrainerin wurde und nun in Deutschland lebt, unzuverléssig
und gilt nicht mehr umfassend fiir sie selbst. Ganz im Sinne der Mehrfachzu-
gehorigkeiten, die eine transnationale Identitit ausmachen, kreuzen sich im
Selbstverstindnis der Ich-Erzdhlerin Einfliisse mehrerer Lander und Kulturen:
Die Zugehorigkeit zum >Sowjetischen« ist mit dem Ende der Sowjetunion auf-
gehoben, das Russische war die Schicksalssprache der Heimat, der Verwandten,
wie durch die intertextuelle Referenz zum Gedicht »Die Russische Sprache«
(1882) des Dichters Iwan Turgenjew angedeutet, aber die Ich-Erzahlerin hort nun
in dem russischen Gedicht iiber die ehemalige Heimat das deutsche Weih-
nachtslied »O du Frohliche«. Noch entzieht sich ihr das Deutsche als verlésslicher
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Garant eines Heimatgefiihls,”* ausgedriickt in der Rechtschreibung im Zitat, in

dem >frohliche« als Adjektiv klein geschrieben wird und nicht als kulturell be-
griindeter Eigennamen eines Weihnachtsliedes grof.** Die deutsche Identitit ist
noch unsicher, ist wie die deutsche Sprache immer noch nicht selbstverstandlich.
Aber dass ihr - als nicht-religiose russischsprachige Jiidin - gerade dieses
christliche Lied in den Sinn kommt, zeigt ihre Hoffnung, dass sie sich tiber die
neue Sprache, {iber ihre Tiétigkeit als deutsch schreibende Schriftstellerin die
deutsche Identitdt und Zugehorigkeit erwerben wird.

Die Suche der Ich-Erzihlerin nach den Personen und Orten, die ihre Familie
einst ausmachten, ist eine Suche nach einem Zugehorigkeitsgefiihl, einer in-
nerlichen Heimat - eine Suche nach sich selbst. Die Ich-Erzahlerin sagt:

Ich wusste nicht mehr, warum ich sie suchte und was die urspriingliche Frage war, meine
Suche war seit langem zur Sucht geworden, aber ich ahnte, wenn ich hier etwas finde,
dann wiirde ich zuriickkehren, obwohl ich nicht wusste, ob dieses Zuhause, in das ich
zuriickkehrte, in der Sprache, im Raum oder in der Verwandtschaft lag. (Petrowskaja
128)

Die Suche nach dem Vergessenen wird fiir die Ich-Erzéhlerin zur >Sucht«. Sie
mochte heimkehren iiber das Zuriickholen der Vergangenheit. Uber die Aus-
einandersetzung mit der Vergangenheit der Familie, will die Ich-Erzihlerin das
Gefiihl des Verlusts und das Nichtwissen, wem man #hnelt oder in welcher
Personlichkeit man sich wiederfindet, das ihren Schreibanlass ausmacht, los-
werden, d.h. sie will in diesem Sinne zuriickkehren zu einem imagindren Zu-
hause, das ihre Identitdt jedoch mafigeblich geprégt hat. Sie sagt:

ich litt immer wieder an dieser manchmal schneidend scharfen, manchmal wermut-
herben Einsamkeit, und ich dachte, es kommt nur daher, dass mir etwas fehlte. Der
tippige Traum von einer groflen Familie an einem langen Tisch verfolgte mich mit der
Bestdndigkeit eines Rituals. (Petrowskaja 23)

Die Einsambkeit, die die Ich-Erzdhlerin empfindet, versucht sie sich durch die
Abwesenheit des idyllischen familidren Beieinanderseins um den Tisch und der
gemeinsamen Rituale zu erkldren. Sie wiinscht sich iiber Recherchen und Fik-
tionen zu der Personlichkeit ihrer iiber Lénder- und Sprachgrenzen verstreuten,
im Krieg oder KZ verschwunden oder einfach vergessenen Verwandten dieses
Gefiihl des Verlusts auszugleichen und an dessen Stelle eine Heimat zu setzen, die
ein Zugehorigkeitsgefiihl zu deren Identitdt bedeutete:

264 Die Autorin sagt zu der Frage ihres Interviewers, was Heimat fiir sie bedeutet und meint
offenbar Russland damit: »Heimat ist fiir mich eine Gegend, durch die man reisen kann, wo
man aber keine Wurzeln schldgt« (Heimann, »Die deutsche Sprache kam einer Befreiung
gleich).

265 Grof3- und Kleinschreibung: Indem es {iblich ist, Frohlich im Titel des Liedes grof} zu
schreiben, wird die besondere Freude iiber die Ereignisse der Weihnachtszeit angezeigt.
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Ich wollte eine totale Riickkehr, wie im Mérchen vom goldenen Schliissel, der auf dem
Boden eines Sumpfes liegt und eine Tiir aufschlieflen soll, man weif3 lange nicht welche,
und dann befindet sie sich zu Hause, dort, von wo man fortgegangen ist. (Petrowskaja
128)

Die rtotale Riickkehr« gelingt nicht, nicht einmal das Gefiihl der Zugehorigkeit zu
einem bestimmten Land, in dem ihre Ahnen gelebt haben, will sich einstellen. Die
sowohl erzwungene, als auch erwiinschte Mobilitit war zu grofi. Zu viele Sta-
tionen, Orte haben sie bewohnt und wieder verlassen. Aber der »Drang, nach
Verschwundenem zu suchen« (Petrowskaja 12) trégt dennoch Friichte. Die Ich-
Erzdhlerin erkennt sich selbst bei der Betrachtung ihrer Vorfahren und deren
Charakter- und Wesensziigen wieder. Wie schon erwéhnt, sieht sie, dass sie einen
starken Willen hat, sich selbst zu erhalten. Judas Stern, ihr Groflonkel, hatte
diesen Selbsterhaltungstrieb nicht und so mochte sie nicht sein. Ihr Urgroflvater
Ozjel, der diesen Selbsterhaltungstrieb auch besaf, ist ihr fiir ihr Leben dennoch
kein Vorbild mit seiner altruistischen Hingabe an die Taubstummen. Grof3vater
Wassilij, von dem sie vermutet, er habe Boses getan, ist trotz seines Lebenswillens
erst recht kein Wegweiser fiir ihr Handeln. Grofivater Semjon dagegen ist positiv
besetzt. Er, der der Verfolgung durch den Namenswechsel von Stern zu Pe-
trowskij entging, hat sie erkennen lassen, dass in ihr, wie in ihm, ein starker
Selbsterhaltungstrieb lebt. Mit ihrem Sprachwechsel von Russisch zu Deutsch,
ihrer Flexibilitdt, Mobilitit und Anpassungsfihigkeit geht sie dhnlich vor wie er
und erfindet sich neu. Als Jiidin, die nach in den Wirren des 20. Jahrhunderts
verschwunden Verwandten sucht, féllt es ihr schwer, sich stdndig an die jiidischen
Leiden durch Holocaust und Krieg zu erinnern. Thre Lebenszugewandtheit zeigt
ihr iiber ihre Liebe zur deutschen Sprache und zu einem Deutschen einen Aus-
weg. Sie zieht aus freiem Willen (Petrowskaja 78ff.) mit ihm nach Deutschland,
griindet mit ihm eine Familie und indem sie vers6hnungsbereit den Kampf mit
der deutschen Sprache aufnimmt und in dieser iiber die deutschen Verbrechen
an ihrer Familie schreibt, beginnt sie sich eine neue deutsch-jiidische Identit4t
aufzubauen. Sie nimmt eine neue Rolle ein und zwar nicht die der Stummen,
sondern die der lebenszugewandten Schriftstellerin, die als Angehorige der Ge-
neration jiidischer Immigranten aus Osteuropa etwas zu sagen, eine Botschaft in
Deutschland zu verkiinden hat. Das Zugehorigkeitsgefiihl zu ihrer neuen Wahl-
heimat, so hofft sie, wird langsam wachsen, trotz oder gerade wegen ihrer
Transnationalitat.

In Vielleicht Esther erleben die Leser*innen, wie die Ich-Erzédhlerin die Suche
nach ihrer Herkunft, ihrer Identitdt von der Gegenwart, von Berlin aus, einer
Stadt, die »zu einer der friedlichsten Stddte der Welt geworden ist und diesen
Frieden fast aggressiv betreibt, als eine Form der Erinnerung an den Krieg«
(Petrowskaja 7), beginnt und versucht, sich vom Berlin-Warschau Expresszug in
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die Vergangenheit bringen zu lassen. Sie wird »Weichenstellerin«< (Petrowskaja 8)
fiir ihr neues Leben, ihre Zukunft.?*

Ein weiteres mit Transnationalitit eng verkniipftes Identitditsmerkmal ist die
unsichere Herkunft der Ich-Erzahlerin, unter der sie leidet und gegen die sie sich
mit ihrem Rechercheeifer und ihrer aufwendigen Suche nach Familienangeho-
rigen zu wehren versucht. Wie schwierig sich die Erforschung der Familienge-
schichte und damit ihrer eigenen Personlichkeit gestalten wird, zeigt bereits der
Untertitel »Geschichten« des Buches Vielleicht Esther, die sie ihren Leser*innen
erzdhlt. Namen symbolisieren in Petrowskajas Roman - so meine These -
Wandelbarkeit mehr als Bestidndigkeit. Sie kénnen Schutz gegen politische Ver-
folgung und Ausdruck von Selbsterhaltungswillen sein. Durch ihre Wandelbar-
keit sind Namen aber auch keine zuverlédssige Informationsquelle iiber die ver-
schwundenen Verwandten mehr. Vielleicht hat die Grofimutter ihres Vaters
Esther geheiflen, vielleicht auch nicht. Ungeféhr ein halbes Jahrhundert nach
dem Tod ihrer Urgrofimutter ist es anscheinend unmdéglich, selbst etwas so
Simples, wie diesen Namen, herauszufinden. Niemand aus der Familie der Ich-
Erzdhlerin lebt noch, der ihr den Namen ihrer Urgrofimutter véterlicherseits mit
Sicherheit sagen kann. Er bleibt trotz intensiver Recherchen unbekannt und
deshalb gibt die Protagonistin - und mit ihr die Autorin - ihr den Namen Esther.
Die Ich-Erzdhlerin gibt ein Gesprich mit ihrem Vater wieder:

Ich glaube, sie hiefl Esther, sagte mein Vater. Ja, vielleicht Esther. Ich hatte zwei
Grofimiitter, und eine von ihnen hief§ Esther, genau.

Wie, vielleicht?, fragte ich emp6rt, du weifdt nicht, wie deine Grofimutter hief3?

Ich habe sie nie bei ihrem Namen genannt, erwiderte mein Vater, ich sagte Babuschka,
und meine Eltern sagten Mutter. (Petrowskaja 209)

Die Emporung der Erzdhlerin iiber die Unsicherheit ihres Vaters, was den Namen
seiner Grofimutter betrifft, ist symptomatisch fiir den Verlust von Fakten - Le-
bensdaten von nahen Verwandten. Die Ich-Erzdhlerin muss der unzuverldssigen
Vermutung ihres Vaters glauben und kann nicht mit einem Anspruch auf fak-
tische Genauigkeit den Namen ihrer Urgrofimutter festhalten. Namen werden in
ihrer Familie benutzt, um mit den historischen Gegebenheiten umzugehen und
eine Familienfiktion zu schaffen. Aus politischer Notwendigkeit unter Stalins
Regierung wird in die Ahnenreihen eingegriffen und Verwandte werden aus der
Familiengeschichte teilweise unwiederbringlich entfernt:

266 Die Ich-Erzihlerin sagt von sich, sie gehe riickwirts in der Zeit, sie stelle die Weichen und der
Zugbringt sie zuriick in die Kriegszeit. Weichenstellerin kénnte aber zusitzlich bedeuten, sie
stellt die Weichen so, dass sie den schweren Stein (Sisyphus) der Riickkehr in die Vergan-
genheit ruhen lassen will und das auch indirekt anderen empfiehlt, weil das Leid zu grof3 ist,
nicht erfassbar ist und die alltégliche Normalitét des Jetzt immer siegt, das neue Leben das
Leid zudeckt.
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In einer anderen Zeit, vor den Feiern an unserem langen Tisch, war eine grofe Familie
ein Fluch, denn unter den Verwandten konnten sich Weiflarmisten, Saboteure, Adelige,
Kulaken, im Ausland Lebende, viel zu Gebildete, Volksfeinde und deren Kinder sowie
andere Verdichtige finden, und unter Verdacht waren alle, deswegen erlitten die Fa-
milien einen Gedéchtnisschwund, oft um sich zu retten, was nur selten half, und als wir
damals feierten, waren solche Verwandte, wenn es sie iiberhaupt gegeben hatte, meis-
tens schon vergessen, oft vor den Kindern geheim gehalten, und so schrumpften die
Familien, ganze Familienzweige sanken in Vergessenheit, die Sippe schmolz zusammen,
[...]. (Petrowskaja 24)

Dieses von der Erzidhlerin beschriebene Zusammenschrumpfen der Familie
durch bewusstes, aus politischer Angst motiviertes Vergessen fiihrt zu einem
kollektiven Identitédtsverlust, der retrospektiv nur noch durch Fantasie zu fiillen
ist.”” Die nicht mehr verifizierbaren Erinnerungen und Uberlieferungen sind
tiickisch, wie die Ich-Erzihlerin reflektiert:

[Es gab] meinen Grof3vater Wassilij, der in den Krieg zog und erst nach 41 Jahren zu
meiner Grofimutter Rosa zuriickkehrte. Sie hat ihm seine lange Wanderung nie ver-
ziehen, aber - bei uns gibt es immer jemanden, der aber sagt — aber, sagte dieser jemand,
sie haben sich gekiisst, am Kiosk neben der U-Bahn, da waren sie beide schon iiber
siebzig, das Hotel Tourist wurde gerade gebaut, aber Grof3vater, sagte meine Mutter,
Grof3vater konnte doch damals die Wohnung schon nicht mehr verlassen, und das Hotel
Tourist wurde erst spéter gebaut. (Petrowskaja 19)

Die Erinnerungen verschiedener Verwandter, auf die die Ich-Erzéhlerin zu-
riickgreifen muss, um die Familiengeschichte zu rekonstruieren und herauszu-
finden, wem sie dhnelt, sind nicht verldsslich und voller Widerspriiche. Ihre
Herkunft bleibt hinter einem Schleier des bewussten und unbewussten Verges-
sens versteckt. Es gibt immer ein »abers, dass die Ich-Erzdhlerin auch fiir die
Leser*innen zu einer unzuverlidssigen Erzédhlerin macht, die nicht fiir sich be-
anspruchen kann, die >wahren« Gegebenheiten zu berichten. Das Eingreifen ihrer
Verwandten, besonders die Namensénderung von Stern zu Petrowskij, die ihr
Grof3vater wihrend der Revolution vollzog, beeinflusst die Ich-Erzdhlerin in
ihrem Selbstverstidndnis bis in die Gegenwart. Sie sagt: »Dank ihm und der Re-
volution trage auch ich diesen schénen langen Namen, der aus dem niederen
russisch-orthodoxen Klerus stammt« (Petrowskaja 142). Neben den politischen
Implikationen hat die Namensdnderung auch Konsequenzen fiir die Familien-

267 Gibt es in der Familie keine verldsslichen Informationen mehr, muss die Ich-Erzihlerin
anfangen, »Geschichten«, wie der Untertitel des Buches heifit, zu erzéhlen. Sie sagt: »Ge-
schichte ist, wenn es pl6tzlich keine Menschen mehr gibt, die man fragen kann, sondern nur
noch Quellen« (Petrowskaja 30). Petrowskaja ldsst aus der auf historischen Quellen, aber
auch deren Interpretation beruhenden Geschichte, Geschichten werden, die die Ver-
schwundenen nicht mehr erzihlen kénnen, die sie sich aber zusammenreimt aus Fakten und
Fiktion.
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identitdt. Der Nachname Petrowskij sollte den Bolschewisten wéhrend der Re-
volutionszeit, auch mit seiner Hindeutung auf eine christlich-orthodoxe Ab-
stammung, schiitzen. Er eliminiert die jidische Konnotation des eigentlichen
Familiennamens Stern.””® Als die Ich-Erzihlerin erfihrt, dass ihr Nachname gar
nicht ihr urspriinglicher Familienname ist, bekennt sie sich dennoch ganz ent-
schieden zu ihm:

Als ich von unserem urspriinglichen Familiennamen erfuhr, wusste ich sofort, wir sind
trotzdem echt, die Sterns sind und bleiben Gespenster, eine Stern werde ich nie werden.
(Petrowskaja 142)

Die Familiengeschichte hat sie nicht zu einer Stern, sondern zu einer Petrowskaja
gemacht. Grofivater Semjon stammte aus Odessa. Aus Odessa sind jedoch alle
seine Verwandten namens Stern »verschwunden«. Die Protagonistin vermutet,
dass sie, falls sie nicht vor dem Zweiten Weltkrieg ausgewandert sind, dem
Holocaust zum Opfer fielen (Petrowskaja 28f.). Sie fiihlt sich den Sterns zwar
noch verbunden, aber sie sind »Gespenster« fiir sie. Thr Name ist Petrowskaja.
Der Grofivater hat ihr den Stein in seinem Namen weitergegeben (vgl. u.a. Pe-
trowskaja 142). Der Stein, ihr Selbsterhaltungstrieb, ist ihr Schutz und Schild. Der
Name Stern ldsst sie nicht nur an ihren Groflonkel Judas denken, sondern auch
den gelben Stern assoziieren, den die Juden in der Nazizeit tragen mussten
(Petrowskaja 157). Semjon rettete sein Leben durch einen Namenswechsel, die
Ich-Erzdhlerin srettet« sich durch einen Sprach- und Ortswechsel vor der Ein-
samkeit, dem Gefiihl des Verlusts, aber auch der realen politischen und 6ko-
nomischen Situation in der ehemaligen Sowjetunion, in eine neue Zugehorigkeit,
in ein>normales« Leben, in dem die in der Gegenwart Lebenden nicht mehr Téter
oder Opfer sind (Petrowskaja 269). Indem sie die deutsche Sprache benutzt, um
so weit ihr moglich, das Schicksal ihrer Ahnen niederzuschreiben, erwirbt sie sich
eine neue deutsch-jiidische Identitdt, eine neue Zugehorigkeit. Und manchmal
hat sie schon das Gefiihl, »als ob ich zu jemandem gehorte, zu einer familie, zu
einer sprache, und manchmal sieht es sogar so aus, als wire es so« (Petrowskaja
118).

268 Der Grof3vater behilt den »Decknamen« auch nach erfolgreicher Revolution bei und ver-
sucht durch die Namensidnderung fiir sich selbst und seine Nachkommen eine neue Iden-
titdt im Sinne des kommunistischen Zeitgeistes zu schaffen, getreu dem Motto: »Hier ist kein
Jude noch Grieche, hier ist kein Knecht noch Freier, hier ist kein Mann noch Weib, denn ihr
seid allzumal Menschen und Proletarier« (Petrowskaja 142).
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1.4 Judische Identitat und Geschlechterrolle

Die Ich-Erzdhlerin liebt die deutsche Sprache und will sich eine deutsche Iden-
titdt erschreiben. Ausgerechnet eine deutsche Identitdt, obwohl allein in Kiew,
ihrem Geburtsort, in Babij Jar von deutschen Nazis mehr als 33.000 Juden, »die
ganze verbliebene jlidische Bevolkerung Kiews« (Petrowskaja 185), »auch meine
Verwandten hier getotet wurden« (184). Ihre Verwandten, ihre polnischen Ahnen
z.B., waren glaubige Juden. »Vor dem Krieg«, sagt sie, »wurde in Warschau«
- etwa 39 % der Bevolkerung waren Juden - »jlidisch geglaubt, gegessen und
gesprochen« (Petrowskaja 105). Als sie Kind in Kiew war - sie wurde 1970 ge-
boren - hatten die Juden dort weder Religionsfreiheit, noch eine eigene Kultur,
Tradition oder Sprache. Sie wuchs in einer »sowjetische[n] Familie« auf, »rus-
sisch und nicht religios« (Petrowskaja 78). In der Sowjetunion hief} Jude sein,
einer Nationalitdt anzugehdren und nicht einer Religion. Juden »wurden als
heimatlose Kosmopoliten stigmatisiert, vielleicht weil man sie«, wie sie sagt,
»ungeachtet aller Grenzen tétete, sie, die verbotene Beziehungen mit dem Aus-
land unterhielten und deswegen nicht zur groflen Familie der sowjetischen
Brudervolker gehoren durften« (Petrowskaja 188£.). Die Protagonistin meint zu
ihrer jiidischen Identitit, sie sei »eher zufillig jidisch« (Petrowskaja 10). Diese
Aussage entspricht dem Umstand, dass sie in der Sowjetunion in eine Familie
hinein geboren wurde, die zwar der Abstammung nach als jiidisch galt, jedoch,
wie politisch gefordert, ohne jiidischen Glauben und der jiddischen und he-
brdischen Sprachen nicht méichtig war (Petrowskaja 101). Jiidische Religion,
Kultur, Tradition sind der Ich-Erzdhlerin so verloren gegangen. Es scheint ihr,
»dass es mit unserem Judentum so ist [...]. Man sagt jiidisch, weif3 aber nicht,
womit das Wort gefiillt ist« (Petrowskaja 103). Aber sie spricht von unserem
Judentum, d. h. trotz all ihrer Wissensliicken ist das Judentum - nicht nur wegen
der Abstammung - auch ihr Judentum. Etwas gibt es, »was einen fiir immer
jidisch macht« (Petrowskaja 276) und das sind die ermordeten Vorfahren. Sie
sieht sich ganz bewusst »als Nachfahrin des jiidischen Volkes«, auch wenn sie mit
diesem nur noch der Holocaust, »nur noch die Suche nach fehlenden Grabstei-
nen verbindet« (Petrowskaja 184). Die Protagonistin bekennt sich zum Judentum
nicht tiber Religion, Kultur, Tradition, sondern iiber die Leiden der Juden.
Dennoch will sie ihre Identitdt und ihr Leben nicht durch den Holocaust be-
stimmen lassen. Bei ihrem Besuch in Babij Jar, wo so viele Menschen den Tod
fanden, stellt sie fest, dass die Gedenkstitte einem Park gleicht (Petrowskaja 183):
»Die Menschen gehen spazieren, reden, gestikulieren in der Sonne« (186).
Wihrend sie nur Augen und Ohren fiir die Vergangenheit hat, leben diese ganz in
der Gegenwart, ohne des Leids zu gedenken. Ihr kommt es vor, »als ob diese
Spaziergdnger und ich uns auf verschiedenen Leinwénden bewegen« (Petro-
wskaja 186). Dann fragt sie sich aber: »Wire es mir lieber, wenn Babij Jar nun wie
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eine Mondlandschaft aussehen wiirde? Exotisch? Giftig? Alle Menschen - vom
Leid zerfressen?« (Petrowskaja 186). Der Selbsterhaltungstrieb in ihr, die Le-
benszugewandtheit lassen wieder einmal nicht zu, dass sie sich als Opfernach-
fahrin >vom Leid zerfressen« ldsst. Nicht von Reue und Schuld im alltiglichen
Leben zerfressen zu werden, sondern den >Steinc« liegen lassen zu diirfen, billigt
sie den Nachfahren der Téter und den Nachfahren der Opfer zu - z.B. den
Spaziergdngern in Babij Jar oder dem Jogger in Ausschwitz, die, ohne der Juden,
die dort litten und/oder starben, zu gedenken, ihrem Alltag nachgehen.

Die jiidische Identitdt der Ich-Erzéhlerin und mit ihr der Drang, die Vergan-
genbheit fiir sich selbst aufzuarbeiten, sind Resultat ihrer Herkunft. Petrowskajas
Ich-Erzdhlerin entstammt einer Familie, in der alle Mitglieder, bis auf ihren
Grofivater Wassilij, der Herkunft nach Juden waren. Ihre Mutter, ihre Grof3-
miitter Rosa und Rita, ihre Urgrofimiitter Anna und (vielleicht) Esther, Titelfigur
des Buches, waren Jiidinnen. Auch die Tochter der Protagonistin ist demnach der
matrilinearen Abstammung nach Jiidin.*® Ob ihr Mann Jude ist oder nicht,
erwdhnt sie in dem Buch nicht, es scheint nicht wichtig zu sein.”’’ Das Matri-
linearitétsprinzip spielt, ob gewollt oder ungewollt bei der Genderidentitit der
Ich-Erzéhlerin eine Rolle. Auch sie gibt die Zugehorigkeit zum Judentum und zu
der Grofdfamilie iiber ihre Abstammung an ihre Tochter weiter, wie es immer in
der Familie geschah und auch diese kann der Mdglichkeit nach die Tradition
fortsetzen. Wie gezeigt wurde, definiert sich die nicht-religiose Protagonistin als
Judin tiber die Verbrechen, die Leiden, die ihrem Volk angetan wurden. Wie sie
ihre Rolle als jiidische Mutter ausfiillt, ob sie sich vielleicht darum sorgt, ob aus
ihrem Kind einmal ein sich bewusst zum Judentum bekennender Mensch wird,
wird in Vielleicht Esther nicht ausgefiihrt. Aber eine Episode des Buches - Mutter
und Tochter befinden sich im Museum und die Tochter schlief3t sich entgegen der
Billigung der Mutter einer Fithrung durch die Dokumentation der Geschichte der
nationalsozialistischen Judenverfolgung an - zeigt, dass die Elfjahrige, die weif3,
dass sie Jiidin ist, bereits eine gewisse Vorkenntnis der jiidischen Geschichte hat.
Die Mutter, die ihr Kind in diesem Alter gern noch vor genaueren Kenntnissen,
»vor dem Schrecken« (Petrowskaja 50) beschiitzt hitte, wird von der Tochter mit
den Worten, »ich weifl schon Bescheid, Mama« getrostet (Petrowskaja 45). Das

269 Matrilineare Abstammung wird in dem Buch Vielleicht Esther nicht thematisiert, sie scheint
selbstverstidndlich zu sein. Fiir alle diejenigen, die das Matrilinearitétsprinzip anerkennen,
ihm Giiltigkeit zubilligen, ist jeder Jude, der von einer jiidischen Mutter abstammt, moge er
diese Zuschreibung wollen oder nicht.

270 Auch fiir die Autorin scheint es nicht weiter erwihnenswert, dass unter den Vorfahren ihres
deutschen Mannes - der offenbar Nichtjude ist - Juden waren, von denen er aber lange
nichts wusste. Nur in dem Gespréach mit Harald Loch von der Jiidischen Allgemeinen, erzéhlt
sie von diesem Umstand (Loch, »Babuschkas Tod«). Fiir ihre beiden in Berlin geborenen
Tochter spielt dies nach dem Matrilinearitatsprinzip ohnehin keine Rolle.
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weitere familidfre Umfeld und/oder die Thematisierung des Holocaust in der
deutschen Offentlichkeit haben bei ihrer so jungen Tochter bereits bis zu einem
gewissen Grad informativ gewirkt. Ob die Protagonistin sich in ihrem miitter-
lichen Rollenverhalten der Tochter gegeniiber moglicherweise wie eine »Jiddische
Mammex« verhilt oder nicht - eine Verhaltensweise, die bspw. Lena Goreliks Ich-
Erzdhlerin u.a. in Lieber Mischa mit sich und ihrer Leserschaft debattiert - und
auch generell ihr Rollenverhalten als jidische Mutter in Bezug auf ihre Tochter
sind nicht Themen des Buches.

Von der Herkunft her ist die Ich-Erzahlerin eindeutig Jiidin, aber wie steht es
mit ihrem Selbstverstindnis als Frau, bzw. ihrer Auffassung der Geschlechter-
rollen? Die Familie, die Vorfahren haben eine grof3e Bedeutung fiir ihre Identitét.
Sie forscht nach deren Schicksal, deren Persdnlichkeit, will wissen, in welchen
Wesensmerkmalen® sie sich erkennen kann. Zu fragen ist nun, welche Rolle die
weiblichen Vorfahren fiir das Selbstverstindnis der Protagonistin, auch ihr
Rollenverhalten in Bezug auf das Identitdtsmerkmal Gender””* spielen. Das ge-
samte Buch heifit nach einer weiblichen Verwandten - Vielleicht Esther. Weder
ihre Mutter, ihre GrofSmutter und andere weibliche Vorfahren haben ihr Beti-
tigungsfeld >nur« in der eigenen Familie gesehen. Sie hatten Berufe, wie die
ménnlichen Familienmitglieder. So reduziert sich auch die Protagonistin nicht
nur auf den Kompetenzbereich Familie, wie es ein konservativ-jiidisches Ver-
stindnis der weiblichen Geschlechterrolle erfordern wiirde.”” Sie bezieht ihr
weibliches Selbstwertgefiihl aus ihrem Beruf als Schriftstellerin und aus dem
Erlernen und Schreiben in einer neuen, fremden Sprache. Die Mutter, selbst
Geschichtslehrerin, die iiberzeugt ist, »dass auch sie das altruistische Erbe in sich
trug« (Petrowskaja 50), hitte es lieber gesehen, wenn ihre Tochter den Beruf einer
Taubstummenlehrerin ergriffen hidtte: »Wir haben immer unterrichtet, sagte
meine Mutter, wir alle waren Lehrer, und anderes ist uns nicht gegeben« (Pe-
trowskaja 49). Die letzte Taubstummenlehrerin in der Familie war allerdings
Tante Lida, die dltere Schwester der Mutter (Petrowskaja 31). Mit ihr endete die

271 Wie gezeigt, ist die Ich-Erzédhlerin bei der Erforschung ihrer Familienzugehdorigkeit auch auf
der Suche nach sich selbst. Sie hat als Komponente ihrer Identitét den in einigen ménnlichen
Vorfahren beispielhaft stark vorhandenen Selbsterhaltungstrieb erkannt, wobei sie mit der
bolschewistischen Ideologie des Einen, der altruistischen Berufswahl des Anderen und dem
Uberlebenwollen des Dritten um jeden Preis, auch den von ihr vermuteter Verbrechen, nicht
einverstanden ist.

272 Gender wird, wie in der Einleitung dargelegt, als soziokulturell erlernte und immer wieder
neu verhandelte Geschlechterrolle aufgefasst.

273 Wie bereits erwihnt, sichert nach traditionell-konservativem Verstindnis der Thora die
juidische Frau iiber ihre Korperlichkeit, spezifisch die Fortpflanzung, die Weiterexistenz des
Judentums und iibernimmt die Erziehung des Nachwuchses insofern, als sie fiir die Ver-
mittlung jiidischer Traditionen und Bréuche und hauslicher Dinge, wie z.B. die koschere
Kiiche, zustdndig ist (vgl. u.a. Schindler, »Jiidische Frauen).
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lange Reihe derjenigen, deren Profession es gewesen war, Gehor- und Sprach-
losen das Sprechen beizubringen: Unter ihnen waren z. B. Rosa, die GrofSmutter
der Protagonistin (Petrowskaja 131), der Urgrof3vater der Ich-Erzdhlerin, Ozjel,
der auch »in erster Ehe mit einer taubstummen Frau verheiratet« war (Petrows-
kaja 113, 130), die Geschwister des Urgrofivaters und auch ihr Ururgrofivater,
dessen illegitimer Sohn Ozjel war (49). Rita, die Mutter des Vaters der Protago-
nistin hatte auch unterrichtet, allerdings an Berufsschulen und »meistens im
ideologischen Bereich« (Petrowskaja 195).”* So selbstverstindlich es fiir weibli-
che Angehorige ihrer Familie war, berufstitig zu sein, so selbstverstdndlich ist es
auch fiir die Protagonistin, eine berufliche Beschéftigung zu haben und sich nicht
nur iber die Familie zu definieren. Sie wihlt jedoch eine Profession, die nicht
»das altruistische Erbe« (Petrowskaja 50) erfordert, wie die Mutter ihr nahegelegt
hatte und bei der es klang, »als wére es auch zukiinftigen Generationen nicht
erlaubt, sich von der Pflicht des Wir zu befreien, der Pflicht, andere zu unter-
richten, fiir andere zu leben, besonders fiir ihre Kinder« (Petrowskaja 49). Sie
schreibt, wie ihr Vater (Petrowskaja 234). Woriiber der Vater schreibt, wird nicht
erortert,”’” aber der Beruf des Autors ist ihr nicht fremd, insofern kann der Vater,
wenn vielleicht nicht als Vorbild, so doch als jemand gelten, der ihr in Hinblick
auf das Schreiben als Inspiration galt und eine gewisse Hemmschwelle genom-
men hat.

Das Schreiben iiber die eigene Familie mit dem Ziel der Selbsterkenntnis scheint
kein tiberraschendes Sujet fiir eine Frau und liefle auf den ersten Blick zu, der
Protagonistin ein typisch weibliches Verhaftetsein in der Familie zu unterstellen.
Jedoch stellt Petrowskajas Ich-Erzdhlerin »alles in ein grofles Panorama«
(Petrowskaja 180) der deutsch-jiidischen und osteuropéischen Geschichte. Die
sowjetisch-jiidische Geschichte wird bspw. angesprochen, wenn sie den Umgang
der Sowjets mit Babij Jar im Allgemeinen und deren Versuch im Spezifischen
anspricht, jiidisches Gedenken an die Geschehnisse in Babij Jar zu verhindern
(Petrowskaja 188ff.). Auch und gerade das umfassende Thema der Holocaust-
vergangenheit, das den Diskurs zu jiidischem (und deutschem) Selbstverstindnis
in Deutschland stark mitbestimmt (vgl. u.a. Hannah Arendt, Dan Diner, Andreas
B. Kilcher, etc.), nimmt sich die Ich-Erzahlerin im Rahmen der Erfahrungen ihrer

274 In ihrer Jugend hatte sie von Molotow, der mit ihr kurz im selben Haus wohnte, eine
Empfehlung fiir den Parteieintritt erhalten. Molotow schloss am 24.08.1939 den Deutsch-
sowjetischen Nichtangriffspakt mit Ribbentrop ab, der als Molotow-Ribbentrop Pakt oder
Hitler-Stalin Pakt bekannt ist (Petrowskaja 195).

275 Der Vater der Autorin ist von Haus aus Literaturwissenschaftler, der Biicher - vermutlich auf
Russisch - schrieb, aber nur wenige verdffentlichte. Die Autorin hat wie ihr Vater Litera-
turwissenschaften studiert, insofern ist er in wissenschaftlicher und beruflicher Hinsicht ihr
Vorbild. Nach dem Studium in Tartu, Estland, folgte 1999 fiir Petrowskaja die Promotion in
Moskau, das fiir die im sowjetischen Kiew Geborene nach dem Zerfall der Sowjetunion zum
Ausland geworden war (vgl. fiir die biografischen Angaben Loch, »Babuschkas Tod«).
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Familie mutig vor. Thre Botschaft ist die der Versohnung, des Dennochlebens und
des Neuanfangens.”’® Diese im Vergleich zu vorherigen Generationen revolutionire
Botschaft kommt von einer Frau, die mutig einen Téternachfahren liebt, ihn hei-
ratet und mit ihm - gegen seinen Willen - nach Deutschland zieht. Sie und ihr
Uberlebenswille setzen sich durch. Aber die Ich-Erzihlerin sieht sich nicht nur in
der Rolle der >liebenden Fraus, die aus Liebe zu einem deutschen Mann die Vor-
stellung ruhen lassen will, dass Angehdorige ihres Volkes Opfer waren und die des
seinen Titer. Eine solche Haltung wiirde auf die Akzeptanz einer konservativen
jiidischen Geschlechterrolle hinweisen. Ihr Selbstwertgefiihl als Frau bezieht sie
nicht nur aus der Zugehérigkeit zu einer Familie - ihrer russisch-jiidischen Her-
kunftsfamilie und/oder ihrer eigenen deutsch-jiidischen Familie -,””” sondern
auch daraus, dass sie etwas zu sagen hat und der Allgemeinheit eine Mitteilung
machen will. Sie meint als selbstbewusste jiidische Frau: »Warum lassen wir den
Stein nicht liegen?« (Petrowskaja 270) und macht diese Haltung in einem Roman
der Offentlichkeit zugénglich. Sie sagt nicht ich, sondern wir. Sie hat eine Botschaft
und will diese Botschaft, ndmlich aufzuhéren in Téter-Opferkategorien zu denken,
auch den gegenwirtig in Deutschland Lebenden - Juden, wie Nichtjuden - mit-
teilen. Aus diesem Wunsch heraus forscht sie bspw. in Geschichtsbiichern, Ar-
chiven und Registern und schreibt die Ergebnisse ihrer Reise zuriick in die Fa-
milienvergangenheit und hin zu sich selbst in einem Buch nieder und zwar in
deutscher Sprache. Aber dazu braucht sie Kraft, z. B. die Kraft, wie gezeigt wurde,
den Kampf mit der deutschen Sprache aufzunehmen, in der sie ihr Anliegen ja der
deutschen Offentlichkeit verstindlich machen will. Beispiele, woher die Ich-Er-
zdhlerin ihren starken Selbsterhaltungstrieb, ihre Lebenszugewandtheit hat, wur-
den bereits genannt. Schauen wir uns ihre weiblichen Vorfahren an, so zeigt sich,
dass ihre Kraft, ein einmal begonnenes Unterfangen auch durchzuhalten, z.B. von
ihrer Grofimutter Rosa stammt. Die Grofmutter war mit ihren zwei Kindern, d.h.

276 Als Losung fiir ein schier unlosbares Problem gibt ihr ihre Selbsterkenntnis im Rahmen der
Erkundung der Familiengeschichte den Vorschlag ein, »den Stein« liegen zu lassen (Pe-
trowskaja 270). Der Stein, das ist das Problem, Unvereinbares zu vereinen: Die Vorstellung,
dass Menschen anderen Menschen so viel Gewalt und Schrecken antun konnen, zu vereinen
mit der Erkenntnis der Unméglichkeit, als Opfernachfahrin ein eigenes alltdgliches Leben zu
leben bei stidndiger Erinnerung an das Fiirchterliche, dies wiirde den Einzelnen zerstéren.
Und als wire dies nicht schon genug des Unmdglichen, auch noch mit der Einsicht zu
vereinbaren, dass neues alltdgliches Leben auch wieder an Orten entsteht, an denen die
Verbrechen geschehen sind. Es buchstéblich, wie im >Park« von Babij Jar, iiber die Graber
hinweggeht. Und dass man sich auch noch mit dem Gedanken vertraut machen muss, dass
die Menschen, die in der Gegenwart an den Tatorten von damals leben, heutzutage weder
Tater noch Opfer sind. Fiir sich selbst zieht die Protagonistin die Konsequenz aus jhrem
Vorschlag sich nicht ldnger mit dem unldsbaren Problem zu befassen und akzeptiert ein
neues Leben und den Versuch einer Identitdtserwerbung in Deutschland.

277 Obwohl sie - wie bereits erwdhnt — auch bei ihrer Suche nach den Familienangehérigen »Der
iippige Traum von einer grofien Familie an einem langen Tisch verfolgte« (Petrowskaja 23).
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der damals sechsjahrigen Mutter der Ich-Erzdhlerin, die an Masern erkrankt war
und deren lterer Schwester auf der Flucht vor den Deutschen. Der Zug hielt, sie
holte Wasser, aber bevor sie zuriick war, fuhr der Zug wieder los. Rosa rannte und
schaffte das schier Unmdgliche, als sie den Zug einholte. Sie war um das Leben
ihrer Kinder gerannt (Petrowskaja 80ff.). Als Rosa, »Auf der Flucht vor dem Krieg«
(Petrowskaja 69), den Befehl bekam, »fiir zweihundert Leningrader Blockadekin-
der im Ural« (70) ein Waisenhaus aufzubauen und vor allen Dingen fiir diese Essen
zu besorgen, obwohl iiberall Hunger herrschte, meisterte sie auch diese Aufgabe
und keines der schwachen Kinder starb (69ff.). Schon so blind, dass sie die Pro-
tagonistin mit deren Bruder und Vater verwechselte, brachte sie es noch fertig,
anderen Blinden in Kiew Lebensmittel zu bringen (Petrowskaja 63f.). Selbst die
Memoiren, die Rosa schrieb, als sie bereits nichts mehr sah, zeugen noch von jhrem
Durchhaltewillen und ihrer Lebenszugewandtheit und sind eine familidre Ver-
kniipfung zum Schriftstellerberuf der Ich-Erzdhlerin. Sie schrieb nicht nur haufig
auf ein- und demselben Blatt, sondern die Zeilen auch iibereinander, so dass ihre
Niederschrift nicht lesbar war. Und die Protagonistin »verstand, dass Rosas
Schriften nicht zum Lesen gedacht waren, sondern zum Festhalten, ein dick ge-
drehter, unzerreiflbarer Ariadnefaden«””® (Petrowskaja 62).” So wie Rosa Zeit
ihres Lebens den Kampf aufnahm, so nimmt auch die Protagonistin den Kampf mit
der deutschen Sprache und der in der zeitgendssischen deutschen Kultur verhaf-
teten Rollenverteilung der Opfer und Téter mutig und selbstbewusst auf, um den in
Deutschland Lebenden ihre Botschaft mitzuteilen, »als wire mein Deutsch die
Voraussetzung fiir den Frieden« (Petrowskaja 80).

ll. Fazit

Um auf einer breiteren Basis {iber deutsch-jiidische Identitdt und Vergangen-
heitsbewiltigung sprechen zu kénnen, wihlt Katja Petrowskaja das Genre Au-
tofiktion. Dieses Genre eréffnet ihr die Moglichkeit, mit Hilfe ihrer Ich-Erzéh-
lerin Erkenntnisse aus ihrer Familiengeschichte zu gewinnen und aus diesen
Erkenntnissen nicht nur Konsequenzen fiir ihr eigenes Leben zu ziehen, sondern
auch in Deutschland lebenden Juden wie Nichtjuden Empfehlungen zum Um-
gang mit dem Holocaust zu geben. Petrowskaja will dem Gefiihl ihrer Entwur-

278 Nach der griechischen Mythologie gab Ariadne Theseus einen Faden, der ihm half den Weg
durch das Labyrinth des Minotaurus zu finden. Rosa hélt sich an ihrer Schrift fest, um sich
nicht im Labyrinth des Vergessens zu verlieren. Sie schreibt als Stiitze fiir sich selbst, nicht
fiir andere.

279 Die Autorin hat die iibereinander geschriebenen Zeilen der Memoiren ihrer Babuschka Rosa
fir die Umschlaggestaltung der im Suhrkamp Verlag erschienenen gebundenen Ausgabe
von Vielleicht Esther genutzt.
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zelung entgegenwirken, indem sie »Geschichten« (Petrowskaja 3) erzihlt, wie es
im Untertitel des »als Familienbuch« gedachten »Erzdhlband[es]« heiflt (Hei-
mann, »Die deutsche Sprache kam einer Befreiung gleich«). Bei der Wiedergabe
ist sie keine neutral-distanzierte Beobachterin und objektive Erzahlerin, sondern
sie ist ein Teil der zu schreibenden und zu erzdhlenden Geschichte. Die Ge-
schichten beruhen nicht immer auf offiziellen Berichten und Fakteninforma-
tionen, sondern auf iiberlieferten Erinnerungen®® der Familie®' - emotionalen,
teilweise miindlich von Generation® zu Generation weitergegebenen Erzih-
lungen® - und auf der Fantasie, die sie ihrer Ich-Erzahlerin mitgibt. Doch Au-
tofiktion mindert nicht die Giiltigkeit der aufwendigen Nachforschungen der
Autorin - an denen sie dann ihre Protagonistin teilhaben ldsst - in Archiven
(Petrowskaja 148),** Zeitungen und Amtern, und in deren Zuge sie so unter-
schiedliche authentische Zeitdokumente ihrer Familie wie Fotografien (u.a. 33,
63, 170), Kochrezepte (32), jiddische Volkslieder/-sagen, Gerichtsurteile und
Zeitungsartikel (151) gefunden hat,”® sondern erlaubt der Erzéhlerin die Fakten

280 Die Literatur- und Kulturwissenschaftlerin Aleida Assmann beschreibt in ihrem Buch Der
lange Schatten der Vergangenheit. Erinnerungskultur und Geschichtspolitik die Schwierig-
keiten und Besonderheiten von Erinnerungen wie folgt: »Erinnerungen existieren nicht als
geschlossene Systeme, sondern beriihren, verstirken, kreuzen, modifizieren, polarisieren
sich in der gesellschaftlichen Realitdt immer schon mit anderen Erinnerungen und Im-
pulsen des Vergessens« (17). Wie also kann die Erinnerung eines Verwandten verlésslich
sein? Wie soll die Erzéhlerin sie einstufen und welche eigene Interpretation bringt sie mit?
Diese und dhnliche Fragen konnen beim Schreiben der eigenen Familiengeschichte auf-
kommen. Die Geschichtsschreibung im Allgemeinen hat mit diesem Problem zu kdmpfen:
Wessen Bericht ist wirklich sachlich? Schreiben die Sieger die Geschichte? Ist es wirklich
moglich jemals alle Fakten zu einem Ereignis zu haben?

281 Die Familie wird verstanden als »intersection of the private and the public, a site where
official representations of the past are contested by alternative memories from below«
(Fuchs 4).

282 Die Zugehorigkeit zu einer »Generation« wird bestimmt durch die »membership of an age
group, which exposes individuals to similar historical experiences and cultural influences«
(Fuchs 9).

283 Einige wegweisende Werke zu Familien- und Generationenromanen sind Friederike Eiglers
Geddchtnis und Geschichte in Generationenromanen seit der Wende (2005), Sigrid Weigels
Genea-Logik: Generation, Tradition und Evolution zwischen Kultur- und Naturwissen-
schaften (2006), Anne Fuchs Phantoms of War in Contemporary German Literature, Films
and Discourse (2008), Silke Horstkottes Nachbilder: Fotografie und Geddchtnis in der
deutschen Gegenwartsliteratur (2009) und Simone Costaglis und Matteo Gallis Deutsche
Familienromane: Literarische Genealogien und internationaler Kontext (2010).

284 Die Erzdhlerin muss feststellen, dass sie sich anstelle fehlender Erinnerung auf konkretes
Material aus der Vergangenheit verlassen muss und sucht daher »archive spaces and re-
sources« auf (Osborne 255), die allerdings auch nicht immer das gewiinschte Wissen um die
Familienvergangenheit bringen.

285 Katja Petrowskaja operiert nicht nur mit dhnlichen literarischen Mitteln und Themen wie
Winfried Sebald, sondern teilt auch dessen Faszination mit Erinnerung. In seinem letzten
Interview in The Guardian sagte Sebald: »Memory, even if you repress it, will come back at
you and it will shape your life. Without memories there wouldn’t be any writing: the specific
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mit Fiktion zu einer Geschichte zusammenzufiigen. Durch die Linse der Auto-
fiktion betrachtet, gehe ich davon aus, dass Petrowskaja, die der neuen Schrift-
steller*innengeneration angehort, die Hauptaussage des Romans, ndmlich die
lebensbejahende auf Versohnung ausgerichtete Einstellung der Protagonistin
teilt. In einem Interview mit der Jiidischen Allgemeinen sagt Petrowskaja:

Fiir mich gehort der Krieg zu unserer >Antike«. Ich kann nicht nach dem Klischee
»Tater-Opfer« entscheiden. Wir haben ein gemeinsames Erbe. Fiir meinen Vater und
seine Generation hat das noch eine andere Bedeutung. Ich fithle mich demgegeniiber
wie eine - im klassischen Sinne - »Barbaring, wie eine, die in dieser grausamen Ge-
schichte nicht mehr so verwurzelt ist. (Loch, »Babuschkas Tod«)

Der Krieg ist fiir Petrowskaja ein weit zuriickliegendes Ereignis, das der Stoff von
Mythen ist. Sie ist eine >Barbarin« in dem Sinne, dass sie sich emotional nicht
mehr mit der Opferrolle identifizieren kann, auch wenn, wie die >Geschichtenc«
gezeigt haben, ihr die Leiden der vorherigen Generation nahegehen. Petrowskaja
hat wahrend ihres Studiums der Literaturwissenschaft in Tartu von einem ihrer
Professoren gelernt und fiir sich tibernommen, »dass es in Bezug auf Rdume und
Nationen keine Schwarz-Weif3-Gerechtigkeit gebe«.”*® Von daher ist die Opfer-
Tater Dichotomie der »negative[n] Symbiose« (Diner, »Negative Symbiose« 185)
fiir sie passé, bzw. einfach nicht ausreichend, um die Komplexitit der Geschichte
und die heutige deutsche Gesellschaft zu beschreiben. Zu ihrem Verhiltnis zu
Deutschland sagt sie daher:

Ich mochte in Deutschland nicht als jiidisch eingestuft werden und dadurch mehr
Erfolg haben. Genauso wenig mdochte ich, dass sich jemand schlecht fithlen muss, weil
ich jiidisch bin. Ich finde das absolut verboten, die eigene Geschichte zur Instru-
mentalisierung anderer zu benutzen. Ich wurde zufillig in diese Familie hineingeboren,
genauso wie andere zufillig in deutsche Familien mit einer Nazi-Vergangenheit hin-
eingeboren wurden. Ich weif} nicht, auf wem das Gewissen mehr lastet. Frither war es
fast unmdglich, so etwas zu sagen. Aber jetzt geht das. Ich darf das sagen. (Goldmann,
»Wenn keine Arbeiter in der Literatur vorkommen, ist das kein Weltuntergang«)

»Erfolg« haben, nur aufgrund des philosemitischen Interesses einiger Deutscher,
mochte die Ich-Erzdhlerin nicht. Anders als Ignaz Bubis hat Petrowskaja kein
Problem damit zu sagen, dass der Opfer-Téter Diskurs fiir sie passé ist.”*” Nur sie
als Jiidin der dritten Generation, die viele Familienangehérige durch den Holo-

weight an image or phrase needs to get across to the reader can only come from things
remembered - not from yesterday but from a long time ago« (W.G. Sebald). Erinnerung, sei
sie nun verlésslich oder nicht, ist Grundlage des Schreibens fiir Sebald und Petrowskaja.

286 Vgl. Loch, »Babuschkas Tod.

287 Der jiidische Kabarettist Oliver Polak scherzt zu diesem Thema bspw. in dem 2008 er-
schienenen Buch Ich darf das, ich bin Jude: »Lassen Sie uns ganz unverkrampft miteinander
umgehen [...]. Ich vergesse die Sache mit dem Holocaust — und Sie verzeihen uns Michel
Friedman« (Polak und Haas 11).
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caust verloren hat, darf sagen, dass die Klischees von Té4tern und Opfern tiberholt
sind. Man wird »>zuféllig« in eine Familie hineingeboren und die Vorfahren und
deren Leid oder Schuld machen einen selbst weder zum ewigen Opfer - Juden
auch nicht zur »personifizierte[n] Unschuld« (Arendt 90f.) - noch zum Téter
oder degradiert zum ewigen Morder-Nachfahren. Diese Botschaft wird noch
dadurch unterstrichen, dass der deutsche Ehemann der Autorin »Adressat und
Ausloser« ihres Romans ist (Petrowskaja 284). Thm als Deutschem - und mit ihm
der deutschen Gesellschaft - erzihlt sie ihre Familiengeschichte, offenbart ihr
Selbstverstindnis und verkiindet ihre Botschaft. Dies ist eine Botschaft der
Versohnung und ein Angebot hinsichtlich der Normalisierung im deutsch-jii-
dischen Verhiltnis, aber auch ein Hinweis, dass sich, zumindest auf der Litera-
turebene bei Schriftstellern der Wille zu einem >normalen« deutsch-jiidischen
Verhiltnis Bahn bricht. Thren Ehemann verbindet Petrowskaja oft mit der
deutschen Sprache, denn er hilft ihr als Muttersprachler bei der Wortfindung,
Formulierung, »dem Entwickeln von Gedanken und der Bewiltigung des All-
tags« (Petrowskaja 284). Deutsch ist fiir Petrowskaja die »Sprache der Stummenc,
wie sie ihre Ich-Erzdhlerin sagen lidsst, der es vorkommt, als miisse sie »das
stumme Deutsch lernen, um sprechen zu kénnen« (79). Die Autorin braucht das
Deutsche, um ihre Botschaft aussprechen und sichergehen zu kénnen, dass ihre
Motive richtig verstanden werden:

Ich habe auf Deutsch geschrieben, um zu sagen: Ich mochte nicht als Ukrainerin oder
Judin eingestuft werden, die jetzt kommt und euch allen auf die Ko pfe schlédgt. Ich wollte
so schreiben, als wire ich nicht jiidisch. Mein Buch ist eine friedlich-militérische Er-
oberung der deutschen Sprache. (Goldmann, »Wenn keine Arbeiter in der Literatur
vorkommen, ist das kein Weltuntergang«)

Sie schreibt in der Sprache des ehemaligen Feindes, »um gegen meinen Bonus
anzuarbeiten« und nicht um den Deutschen mit ihrem Schuldkomplex »auf die
Kopfe« zu schlagen (Goldmann, »Wenn keine Arbeiter in der Literatur vor-
kommen, ist das kein Weltuntergang«). Bei ihren Eltern bedankt sie sich fiir
deren Verstdndnis, dass sie das Buch, »das ich fiir sie und zugleich iiber sie
geschrieben habe, in einer Sprache, die sie nicht kennen« verfasst hat (Petrows-
kaja 284).

Katja Petrowskaja kreiert fiir ihre Protagonistin eine transnationale Identitit
im deutschen Kontext, ndmlich »ein dynamisches, netzartiges Gebilde, das sich
aus unterschiedlichen Bezugsgroflen — wie eben auch Vergangenheit und Zu-
kunft - generiert« (Liibcke 79). Infolge ihrer bildhaften Erzdhlweise zeigt die
Autorin ihrer Leserschaft mit Hilfe ihrer Ich-Erzéhlerin die versunkene Welt
eines jiidischen Warschaus vor dem Krieg. Diese wird mitgenommen in die
Geschichte ihrer Familie als Taubstummenlehrer und liest authentische Ge-
richtsprotokolle iiber die versuchte Ermordung eines deutschen Diplomaten im
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Russland vor dem Zweiten Weltkrieg durch ihren Verwandten Judas Stern. IThre
Zeitreise zuriick in die Vergangenheit entspringt dem »Drang [der Erzihlerin],
nach Verschwundenem zu suchen« (Petrowskaja 12). Die Ich-Erzdhlerin mochte
die Orte, Ereignisse und Menschen der Vergangenheit, die sie zu dem gemacht
haben, was sie heute ist - ndmlich eine in Berlin lebende jiidische Autorin
deutscher Sprache, verheiratet mit einem Deutschen und Mutter einer Tochter -,
der Vergessenheit entreifien, sie auferstehen lassen. Die Suche der Protagonistin
nach den verlorenen Puzzlestiicken ihrer Familienidentitdt fithrt sie von der
Gegenwart in die Vergangenheit und wieder zuriick. Die Auseinandersetzung mit
der Vergangenheit hilft ihr, sich im transnationalen deutschen Kontext neu zu
orientieren und ihr eigenes Selbstverstindnis zu reflektieren. Die Identitdts-
merkmale, mit denen die Autorin dieses Selbstverstindnis fiir ihre Ich-Erzdh-
lerin autofiktional konstruiert, {iberschneiden sich. Wie in der Einleitung er-
wihnt, besteht nach Crenshaw jede Identitit aus der Uberschneidung mehrerer
(sozialer) Dimensionen (1299), wie Hautfarbe, Geschlecht, sexuelle Orientierung
und soziale Schicht (1242). Diese Merkmale kénnen Ein- und Ausschlussfakto-
ren fiir bestimmte Gruppen in der Gesellschaft sein. Der Begriff der Intersek-
tionalitit dient mir in Petrowskajas Fall weniger zur Aufdeckung von literarisch
beschriebenen Diskriminierungsmustern und -erfahrungen in einer Gesell-
schaft, als vielmehr zur Erfassung von Einzel- und Gruppenidentitéten, wie der
des zeitgendssischen deutschen Judentums. Anders als noch ihre Vorfahren, die
bspw. als Juden, Bolschewisten und/oder zuriickkehrende Kriegsgefangene in
der ehemaligen Sowjetunion in Gefahr liefen, verfolgt bzw. den Tod zu finden,
wird Petrowskajas Ich-Erzahlerin im zeitgendssischen Deutschland nicht inter-
sektional diskriminiert, wehrt sich auch explizit gegen bspw. philosemitische
Hervorhebung. Die drei sozialen Hauptfaktoren der intersektionalen Analyse
- ethnische Herkunft, Geschlecht und Zugehorigkeitsgefiihl zu einer Gesell-
schaftsschicht - spielen jedoch eine bedeutende Rolle in der Identitdtskon-
struktion von Petrowskajas Ich-Erzdhlerin, bestimmen ihre Erfahrungen und
Erlebnisse - fiir sie vorteilhaft oder nachteilig - mit. Auch Religion, Nationalitit
bzw. Staatsangehorigkeit, Alter und Bildungsgrad der Ich-Erzihlerin flieffen in
ihr Selbstverstdndnis mit ein. Das Nicht-Wissen um die jiidischen religiosen
Bréauche kreiert ein Gefiihl des Verlusts und bisweilen der Unzuldnglichkeit in
ihr. Thre transnationale Lebens- und Familiengeschichte ldsst in ihr keine ein-
deutige Festlegung auf eine Nationalitét zu, wie etwa der Pass sie vermerkt. Das
Alter hat mehrere Funktionen in der Identité4t der Protagonistin: Sie ist zu jung,
um, gliicklicherweise fiir sie, die Zeiten des Holocaust erlebt zu haben. Dies
bedeutet aber auch, dass sie die meisten Verwandten, ihre Geschichten und die
Orte an denen sie gelebt und gewirkt haben, nicht kennengelernt hat. Sie ist aber
alt genug, um den Zerfall der Sowjetunion miterlebt und, um selbst eine Familie
gegriindet zu. Als Mutter steht sie also mitten im Leben und muss entscheiden,
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welche Werte und Sprachen sie an die nédchste Generation ihrer Familie weiter-
geben mochte. Die russische Sprache hat jedenfalls ein »dead end« (Petrowskaja
9). Nicht zuletzt erlaubt ihr jhr Bildungsgrad und ihre Belesenheit die Famili-
engeschichte zu recherchieren,” in einen europiischen kulturellen und histo-
rischen Kontext?® einzuordnen und mit literarischen Referenzen zu versehen,
die auf Literatur, Film, usw.” verweisen.

Das transnationale deutsche Selbstverstidndnis, das Petrowskaja fiir ihre Ich-
Erzdhlerin konstruiert und als ein literarisches Angebot zeitgendssischer
deutsch-jiidischer Identitét in den kulturellen Raum stellt, basiert grofitenteils
auf dem Zusammenhang zwischen Sprache und Identitdt. Unter Zuhilfenahme
des autofiktionalen Genres, das eine Mischung aus Fakt und Fiktion erlaubt,
kann Petrowskaja zeigen, dass es viele Zugehorigkeiten und Loyalitdten in
multikulturellen Gesellschaften wie der Deutschen gibt, doch der Identitétsfin-
dungsprozess, den Einwanderer*innen - in ihrem Fall jiidische Migrant*innen
aus dem post-sowjetischen Osteuropa — durchlaufen, ist ein ganz personlicher.
Durch die Aneignung einer neuen Sprache folgt in Vielleicht Esther die Uber-
nahme einer neuen Identitit. Diesen Prozess der Neuverortung in einer fremden
Sprache und Gesellschaft beschreibt Petrowskaja nicht als einen reibungslosen,
sondern einen fiir die Ich-Erzdhlerin verlustreichen Prozess, der mit Unsicher-
heit und dem Gefiihl der Hochstapelei verbunden ist. Die Ich-Erzéhlerin lebt in
Berlin, stammt aus Kiew, einer Stadt, die wihrend ihres Aufwachsens sowjetisch,
zu Zeiten ihrer Promotion in Moskau ukrainisch war, reist nach Osteuropa, um
Verwandte zu suchen und verfasst ihre Geschichte auf Deutsch. Die transna-
tionale Identitit die Petrowskaja fiir sie konstruiert, birgt viele Zugehorigkeiten,
aber ebenso viele Unsicherheiten, mit denen es umzugehen gilt:

288 Natiirlich spielten auch finanzielle Mittel und Erfolg der Autorin eine wichtige Rolle bei der
Ermoglichung der Reisen und Recherchen fiir jhr Werk - bspw. die Robert Bosch Stiftung,
das Kiinstlerhaus Lukas und ein Arbeitsstipendium halfen bei der Finanzierung (Petrows-
kaja 285).

289 Historische Referenzen besonders zum Kommunismus und seiner Ideologie (vgl. u.a. Pe-
trowskaja 35ff.), zum Ersten und Zweiten Weltkrieg (8, 183ff., 208ff.) und zum Holocaust
(45, 117, 183ff.) ziehen sich durch den gesamten Roman, ebenso wie Anspielungen auf die
europiische, insbesondere die russische (78, 134) und deutsche (44, 155) Geistesgeschichte,
aber auch die Antike (111f., 145, 176, 266).

290 So bspw. in Referenzen zu europdischen literarischen Groflen wie u.a. Heinrich Heine
(Petrowskaja 17), James Joyce (91), Johann Wolfgang von Goethe (155, 157 Erlkonig), Franz
Kafka (141), Georg Trakl (233), Dante (241) und Erich Fried (251). Petrowskaja verwendet
im Text auch Filmreferenzen, z. B. Der nackte Mann auf dem Sportplatz von Konrad Wolf aus
dem Jahr 1974 (183) oder den von Yael Hersonski aufgearbeiteten Nazi Propagandafilm A
Film Unfinished tiber das Warschauer Ghetto (115), und Holocaustliteratur, wie bspw. Life
Beyond the Holocaust von Mira Kimmelman (125) oder Berichte/Briefe aus dem KZ, u.a.
Mauthausen, die die Ich-Erzihlerin iiber verschiedene Emailverteiler in elektronischer Form
und in deutscher Ubersetzung aus dem russischen erhilt (2391.).
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nirgendwo habe ich mich so perfekt verloren gefiihlt wie hier in Warschau. Ich dachte
auf Russisch, suchte meine jiidischen Verwandten und schrieb auf Deutsch. Ich hatte
das Gliick, mich in der Kluft der Sprachen, im Tausch, in der Verwechslung von Rollen
und Blickwinkeln zu bewegen. Wer hat wen erobert, wer gehort zu den Meinen, wer zu
den anderen, welches Ufer ist meins? (Petrowskaja 115)

Das Gefiihl iiberall und nirgends hinzugehéren, nicht zu wissen, welche Rolle die
eigene ist — die der Titer, wie ein Groflvater, der Opfer, wie bspw. (vielleicht)
Esther oder die einer ganz >normalenc¢ Biirgerin -, welche Verwandten zur eige-
nen Familie geh6ren und letztlich welche Sprache man wiahlen soll, um die eigene
Geschichte zu erzdhlen, dies sind Identitdtskonflikte, die Petrowskaja ihrer Le-
serschaft offenlegt. Als der Ich-Erzéhlerin die Schwierigkeiten bewusst werden,
die ihr der Versuch bereitet, als sowjet-russisch geprégte Jiidin eine deutsche
Identitét tiber die Sprache anzunehmen, ldsst die Autorin sie sagen: »Du wolltest
doch spielen, nicht Krieg und Frieden, sondern ein Spiel, in dem du jemand
anders spielen wiirdest« (Petrowskaja 116). Als Jiidin eine deutsche Identitét fiir
sich in Anspruch zu nehmen, ist fiir die Ich-Erzdhlerin damit verbunden, Frieden
zu machen mit der Vergangenheit, ist so drastisch wie eine Geschlechtsum-
wandlung, weil »ich mich immer wie in einer Minnersauna fiihle, getarnt mit
meiner deutschen Sprache, alle denken, ich gehore dazu, dabei bin ich nicht von
hier« (Petrowskaja 116). In dieser Passage zeigt sich auch, das Erkdmpfen der
deutschen Sprache fiihlt sich fiir die Ich-Erzédhlerin wie eine >minnliche«
Handlung an, wie eine gewaltsame Eroberung, die ihrer auf Frieden ausgerich-
teten Natur widerspricht. Ihre linguistische und ihre Gender-Identitét sind fiir sie
performativ, also »a kind of doing« (Butler 1). Die Ubernahme der deutschen
Identitdt wird von Petrowskaja als eine »Rolle« (116) und ein »Diebstahl« (117),
den die Protagonistin begehen will, aber fiir den ihr der Mut fehlt, beschrieben.
Aufgrund der mit dem Holocaust belasteten Vergangenheit Deutschlands wird
das Verlangen der Ich-Erzdhlerin, Jiidin und Deutsche zugleich zu sein, zu einem
»double vie« (Petrowskaja 117), einem doppelten Rollenspiel:

ich muss gar nicht spielen, ich kénnte jede sein, aber doch besser nicht, nie wiirde ich es
tun, nein, lieber nichts tun, ich habe mich auch unter anderen versteckt, oder nein, eher
zur schau gestellt, schau, ich habe nicht shoa gesagt, du hast shoa gesagt, du oder ich,
entweder oder, ich weif nicht, ob ich jemals unter den meinigen war und wer sind die,
die meinigen, diese ruinen um uns herum und in uns, und die sprachwechsel, die ich
unternehme, um beide seiten zu bewohnen, ich und nicht ich zugleich zu erleben, was
fiir ein anspruch, [...]. (Petrowskaja 117f.)

In dieser Passage wird auch die Problematik um das Thema Shoah angesprochen:
Wer erwéhnt es zuerst, Deutsche oder Juden? Wer hat die Handlungsmacht? Das
Thema scheint zwischen der deutschen und der jiidischen Identitdt der Ich-
Erzdhlerin zu stehen. Die beiden scheinbar durch den Holocaust unvereinbar
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gewordenen Rollen, die der Jiidin und die der Deutschen, versucht Petrowskaja
fiir jhre Ich-Erzdhlerin in einem Selbstfindungs- und Selbstbestimmungsprozess
iiber die Sprache und den Sprachwechsel zu vereinen. Die Ich-Erzdhlerin hat es
sich selbstbestimmt zum Ziel gemacht, eine deutsche Identitit anzunehmen, die
deutsche Sprache so perfekt zu beherrschen, dass sie nicht als >anders«< auffallt
und doch kann sie ihre Sprach- und Wohnortwahl nicht mit sich selbst verein-
baren, ohne sich mit dem Holocaust und der daraus fiir die Juden erwachsenden
Opferrolle auseinanderzusetzen:

ich bin anders, aber ich verstecke mich nicht, warm, und sonst bin ich scheu, schau,
shoa, kalt, wieder ganz kalt, aber ich kann so tun, und ich und ich und ich, was fiir ein
seltsames wort, wie ort, was fiir ein ort, als ob ich zu jemandem gehorte, zu einer familie,
zu einer sprache, und manchmal sieht es sogar so aus, als wire es so, ich kann mich nicht
verstecken, und das alles auf deutsch, diese sprache, mein angeklebtes geschlecht, auf
deutsch ist die sprache weiblich und auf russisch ist sie mannlich, was habe ich mit
diesem wechsel getan? (Petrowskaja 118)

Die Ich-Erzéhlerin empfindet eine gewisse Scheu davor, die Shoah zu erwdhnen,
sie will sie nicht zur Schau stellen und auf ihre potentielle Opferrolle hinweisen.
Sie fiihlt, dass sie in Deutschland anders ist, aber ihr fillt auch nicht ein, wo sie
sonst hingehoren konnte. Der Identitdtskonflikt, der fiir die Ich-Erzihlerin aus
dem freiwilligen Sprachwechsel von Russisch zu Deutsch erwéchst, ist der Pro-
zess der Auseinandersetzung mit sich selbst, ihrer Familie und der Geschichte.
Der Sprach- bzw. Identitdtswechsel, den sie zugleich anstrebt und ablehnt, ist
schmerzhaft, aber trotz des Holocausts ein Befreiungsschlag. Der Holocaust
bleibt Bezugspunkt in der Konstruktion jiidischer Identitit, wird aber abgelost
als zentrales Moment, durch den Selbsterhaltungstrieb, bzw. den Uberlebens-
willen, die Lebenszugewandtheit, und die Selbstbestimmtheit des Individuums,
sich durch Sprache neu zu erfinden. Neuerfinden heifit fiir Petrowskaja jedoch
nicht vergessen, es heifit, sich die schmerzhaften Erfahrungen der Vergangenheit
bewusst zu machen, sich mit ihnen auseinanderzusetzen, sich aber nicht von
ihnen definieren zu lassen. Die Annahme einer deutschen Identitit fiir die Ich-
Erzdhlerin ist {iber eine Neudefinition ihres Selbst auf Deutsch mdglich, nicht als
Opfer der Shoa, nicht als russische, sowjetische Jiidin, sondern als deutsch-
sprachige Jiidin in Deutschland.

Vergessen oder Verdridngen der Vergangenheit und der anderen Identitédten
und Zugehorigkeiten sind nicht moglich oder gewollt, sondern die Annahme
einer neuen Identititskomponente, die der deutschen, ist deren bewusste,
kampferische Erganzung. Die Ich-Erzdhlerin will sich »auf den tisch stellen und
es demonstrieren, schaut alle, ich habe es! hier unten, o mein deutsch! ich
schwitze, mit meiner auf die zunge geklebten deutschen sprache« (Petrowskaja
118). Durch die Eroberung der deutschen Sprache, durch die bewusste Annahme
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einer deutschen Identitit, versucht die Ich-Erzéhlerin die Opferrolle abzulegen.
Der jiidischen und nicht-jiidischen Leserschaft wird eine kdampferische jiidische
Identitét prisentiert, die das Deutsche fiir sich beansprucht, es einfordert, sich
erkdmpft. Der Prozess der Identitdtsfindung in Deutschland fiir eingewanderte
Jud*innen aus der ehemaligen Sowjetunion ist, laut Vielleicht Esther, schwierig
und voller Riickschldge und Zweifel, aber er ist moglich iiber die Sprache. Die
Sprache kann eingenommen werden, beherrscht werden und fiir sich selbst nach
eigenen Regeln neu definiert werden, wie u. a. die Grof3- und Kleinschreibung in
dem Abschnitt {iber Identitdt und deutsche Sprache zeigt.””"
regelrechte Grof3- und Kleinschreibung verzichtet, die Grammatikregeln werden
aufler Kraft gesetzt, die Autorin spielt nach ihren eigenen Regeln, nach denen das
Deutsch ihr gehort und sie es fiir sich einnehmen und interpretieren kann.

Die jiidische Identitit, die Petrowskaja fiir ihre Ich-Erzahlerin in ihrem au-
tofiktionalen Text aus ihrer eigenen Herkunft und der damit verbundenen Le-
benserfahrung konstruiert, ist eine zersplitterte. Sie basiert eher auf dem Gefiihl
des Verlusts von Tradition, als auf dem Wissen um diese. Dies wird bspw. in
Kapitel 4 »In der Welt der unorganisierten Materie« (Petrowskaja 139) deutlich,
in dem es um den Groflonkel der Ich-Erzdhlerin, Judas Stern, geht, der 1932 ein
Attentat auf den deutschen Botschaftsrat in Moskau veriibt hatte. Durch den
Namen Judas wird das Judentum dem Christentum gegeniibergestellt und ab-
geglichen mit der europdischen und deutschen Kultur:

Es wird bewusst auf

Es ist verriickt, dass er so heifit, sagte ich zu meinem Vater, das ist der jiidischste Name
iiberhaupt. Es war ein ganz normaler Name, ein ganz gewohnlicher, erwiderte er. Papa,
er hief3 Jeguda, Jehude, und sogar wenn er Judas hief3, es bedeutet Jude, nichts anderes,
und dazu noch Stern. Iuda ist die russische Version, und Judas ist die deutsche Uber-
setzung, ein fataler Fehler, denn so hief} der Verriter von Jesus, niemand sonst, [...].
(Petrowskaja 156)

Den Namen Judas als Verréter Christi versteht die Ich-Erzahlerin als ein Stigma
fiir den Groflonkel, vermutet sogar Propaganda des russischen Geheimdienstes
dahinter (Petrowskaja 156), aber Petrowskaja lasst den Vater die Ich-Erzahlerin
daran erinnern, dass Jesus fiir sie als Juden »nicht relevant« sei (157):

aber halt, sagte mein Vater, sei ruhig, bleib ruhig, mein Kind, fiir gliubige Juden war
diese Jesusgeschichte nicht relevant, und der Name Judas war bei ihnen nie verdichtig,
[...]. (Petrowskaja 157)

Fir die zeitgendssische jlidische Identitit, die Petrowskaja in Vielleicht Esther
erschafft, ist der Einfluss der sowjetischen und/oder christlichen Mehrheitsge-

291 Petrowskaja vermischt in diesen Passagen auch die Grenze zwischen Prosa und Poesie, denn
sie muten durch die Kleinschreibung von Nomen, etc. fast wie Gedichte an.
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sellschaft jedoch wichtig, denn er trégt zur Zersplitterung der jiidischen Identitét
bei. Sie entgegnet:

aber Papa, die Juden waren nicht mehr zusammen und nicht mehr unter sich, und es gab
keinen Glauben mehr und kein Wissen und kein Wir, unser Judas war mit dem ganzen
sowjetischen Volk auf dem Weg nach nirgendwo, [...]. (Petrowskaja 157)

Nicht nur der Vorname Judas, auch der Nachname Stern, den auch die Ich-
Erzdhlerin hitte tragen konnen, beinhaltet eine doppelte Anspielung auf die
jildische Identitit, zum einen auf den »Davidstern« und zum anderen auf den
»gelben Stern«, den Juden wihrend der Nazizeit tragen mussten (Petrowskaja
157). Nicht nur wegen seinem fiir die jiidische Identitdt der Familie wichtigen
Namen hat Judas Stern bei der Konstruktion der jiidischen Identitdt der Ich-
Erzdhlerin eine besondere Bedeutung. Auch iiber ihren Groflonkel wird in
deutscher Sprache geschrieben: Im Berliner Archiv findet sie drei Biicher iiber
Judas Stern, die das Attentat und den Prozess gegen ihn beschreiben. Die Ich-
Erzdhlerin sagt: »Ich dachte, ich sei die erste in der Familie, die auf Deutsch
vorkommt, nun fand ich auf jeder Seite den Namen Judas Stern« (Petrowskaja
150). Bei der Suche nach ihren Verwandten ldsst Petrowskaja ihre Ich-Erzahlerin
mehr und mehr erkennen, wie wenig sie tiber ihr Judentum weify und wie ironisch
die ethnische Zugehorigkeit zum Judentum sich bisweilen auf die Individuen in
ihrer Familie und sie selbst auswirkt. Uber den Geburtstag von Ljolja, der
Schwester ihrer Grofimutter Rosa, die wihrend des Zweiten Weltkrieges in Kiew
geblieben war und in der Schlucht Babij Jar ermordet wurde, sagt sie:

und was bedeutet es, dass Marina, die vom Judentum nichts mehr weif3, meiner Mutter
ausgerechnet an jenem Tag zu den drei Geburtstagen gratulierte [Ljolja, Bruder der Ich-
Erzihlerin und dessen Sohn], als Shlomo, der Sohn meines Bruders, der dritte in der
Geburtstagskette, vor seiner Bar-Mitzwa stand und damit, so sagt es die Tradition, als
Erwachsener Verantwortung fiir sich selbst und seine Sippe iibernehmen sollte? Als ob
der Geburtstag einer Frau, die als Jiidin umgebracht worden war, obwohl sie nichts
Jiidisches mehr an sich hatte, und die ohne Kinder starb, im Geburtstag eines Jungen,
dessen Familie zum Judentum zuriickgekehrt ist, einen Nachhall gefunden hitte. (Pe-
trowskaja 203)

Die einen Verwandten wurden wegen ihrer ethnischen Abstammung, nicht
wegen ihrer Religion oder Tradition, dem Judentum zugeordnet und ermordet,
und die anderen, ihr Bruder und dessen Sohn, hatten die Wahl und bekannten
sich bewusst zur jiidischen Religion. Diese Gegensdtzlichkeit zwischen innerem
Zugehorigkeitsgefiihl und duflerer, gesellschaftlicher Zuschreibung zum Juden-
tum verfolgt die Ich-Erzahlerin. Petrowskaja fasst den inneren Identitatskonflikt
folgendermaf3en fiir ihre Ich-Erzdhlerin und ihre Generation zusammen: Sie will
herausfinden, »ob es moglich wire, als abstrakter Mensch, als Mensch an sich
und nicht nur als Nachfahrin des jiidischen Volkes, mit dem mich nur noch die
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Suche nach fehlenden Grabsteinen verbindet« (Petrowskaja 184) zu existieren.
Diese Frage fiir sich zu beantworten, das ist die Suche nach sich selbst und der
eigenen Identitit.

Kann die Ich-Erzihlerin »als Mensch an sich« iiberall, auch in Deutschland
leben? Das gilt es auch fiir die nidchste Generation in der Familie, die in
Deutschland lebt und aufwichst, herauszufinden. Obwohl die Ich-Erzéhlerin
ihrer Tochter die jiidische Opferrolle nicht vermitteln will - schon gar nicht, da
die Tochter erst elf Jahre alt ist —, ist diese dennoch bereits Bestandteil von deren
Wissen, wenn nicht von deren Identitdt, denn die Tochter fragt:

Wo sind wir hier in dieser Tabelle [der Opfer des Holocaust], Mama? Eigentlich miisste
man die Frage nicht im Présens, sondern im Imperfekt stellen und im Konjunktiv, wo
wiren wir gewesen, wenn wir damals gelebt hétten, wenn wir in diesem Land gelebt
hitten - wenn wir jiidisch gewesen wiren und damals hier gelebt hitten. (Petrowskaja
45)

Wie die Tochter stellt sich auch die Mutter die Frage, was gewesen wire, wenn sie
zu einer anderen Zeit, nicht in der Gegenwart, als jiidische Familie in Deutsch-
land gelebt hétten:

auch ich stelle mir solche Fragen, wo bin ich auf dem Bild, die mich aus der Welt der
Vorstellung in die Realitét versetzen, denn die Vermeidung des Konjunktivs macht aus
einer Vorstellung eine Erkenntnis oder sogar einen Bericht, man nimmt die Stelle eines
anderen ein, katapultiert sich dorthin, auf diese Tabelle zum Beispiel, und so erprobe ich
jede Rolle an mir selbst, als gidbe es keine Vergangenheit ohne irgendein Als-ob, Wenn
oder Falls. (Petrowskaja 45)

In dieser Passage reflektiert die Ich-Erzédhlerin wieder tiber die deutsche Sprache
und das Schreiben an sich. Indem sie den Konjunktiv in ihren Ausfithrungen
einfach vermeidet, kann sie alles und jeder sein - Opfer und Nicht-Opfer zu-
gleich. Die Potentialitdt des >als-ob« oder >wenn« erméglicht ihr diese Rollen-
wechsel und -experimente. Auch wenn die Ich-Erzdhlerin sich in ihrer zeitge-
nossischen jiidischen Identitdt nicht als Opfer der Judenverfolgung versteht,
muss sie sich dennoch mit der Opferrolle auseinandersetzen, sowohl mit der
antisemitischen Diskriminierung, die auch ihre Familie wihrend des Stalinismus
erfahren hat (Petrowskaja 188, 100), als auch mit der Rolle des Opfers der na-
tionalsozialistischen Judenverfolgung.*” Sie »erprobt« sich in der Opferrolle,

292 »Nach dem Krieg fiihrte man hier Untersuchungen [zu Babij Jar] durch, obwohl es kaum
mehr etwas zu untersuchen gab, und Stalins antisemitische Politik machte rasch ein Ende
damit. Autoren von Biichern wie dem Schwarzbuch iiber die Massenvernichtung der Juden,
die Fakten sammelten und Berichte niederschrieben, wurden verfolgt, dann auch jiidische
Arzte, die man als Giftmischer beschuldigte. Die Erschieflung des Jiidischen Antifaschisti-
schen Komitees war eine der letzten Aktionen Stalins. Unter den Mitgliedern des Komitees
befanden sich auch Schriftsteller, die letzten, die noch auf Jiddisch schrieben. Hitler hat die
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versteht sich in der Realitdt allerdings nicht als solche. Dennoch ist der Holocaust
unweigerlich und unausldschlich Teil ihrer Familiengeschichte und so ein Teil
ihrer Identitdt auch gerade im zeitgendssischen Deutschland. Als sie bei einer
Museumsfithrung zum Holocaust mit ihrer Tochter zu einer bezahlten Fiithrung
hinzust68t, wird sie von einem nichtjiidischen Deutschen darauf hingewiesen,
dass die Fithrung nicht umsonst sei und sie nicht den Teilnahmepreis bezahlt
habe. Dieser Kommentar ruft ihr die altbekannte Opfer-Téter-Rollenverteilung
ins Gedéchtnis:

noch bevor oder schon als ich das alles dachte, kamen mir die Tranen, obwohl ich gar
nicht weinte, etwas weinte in mir, ich wurde geweint, auch den Mann beweinte es in mir,
obwohl er es nicht nétig hatte, denn er hatte recht, wir haben nicht bezahlt, oder doch,
haben wir {ibrigens, aber es gibt immer jemanden, der nicht bezahlt hat. (Petrowskaja
46)

Nicht sie selbst oder ihre Tochter, sondern ihre Familie, ihr Volk waren Opfer des
Holocaust. Mit ihnen identifiziert sich die Ich-Erzéhlerin einerseits, anderseits
hat sie ihr Leid nicht direkt erlebt und versucht, sich von den iiberlieferten
Traumata zu l6sen und eine neue Identitdt in Deutschland iiber die Sprache
aufzubauen. Die deutsche Sprache als zentrales Identititsmerkmal lidsst alle
anderen Merkmale in den Hintergrund treten und gibt ihr eine Basis, um solche
Gegensitzlichkeiten ihrer Identitdt, wie die Opferrolle aus dem Holocaust und
die Zuneigung zu ihrer Wahlheimat Deutschland, miteinander zu vereinen. Pe-
trowskaja ldsst ihre Ich-Erzdhlerin nicht wie Lena Gorelik im ersten Kapitel
sagen, »Ich liebe Deutschland« (Gorelik 18), sondern sie ldsst sie »eine Liebe«
zum Deutschen verspiiren, zu ihrer deutschen Sprache:

Mein Deutsch, Wahrheit und Tduschung, die Sprache des Feindes, war ein Ausweg, ein
zweites Leben, eine Liebe, die nicht vergeht, weil man sie nie erreicht, Gabe und Gift, als
hitte ich ein Voglein freigelassen. (Petrowskaja 80)

Die deutsche Sprache als »Gabe und Gift« ist sowohl Befreiung als auch Kampf. Sie
ergibt sich ihr nicht einfach, muss erobert werden, bleibt aber doch - nimmt man
Perfektionierung als Mafistab - immer unerreichbar. Fiir die Autorin ist die
deutsche Sprache eine »Befreiung« und iiber ihre Faszination mit ihrer Wahl-
heimat Berlin sagt sie:

Was mich am meisten angezogen hat, war diese Unbestimmtheit, der rohe Zustand,
dieser leere Raum. Die Begegnung mit einem Teenager mag so dhnlich sein: Man sieht
diesen Menschen und weif3 nicht, was aus ihm wird. Das ist unheimlich spannend.
Gerade die Zerstdrung hat Berlin so faszinierend gemacht, so frei fiir Neues und so

Leser getotet und Stalin die Schriftsteller, so fasste mein Vater das Verschwinden der Sprache
zusammen« (Petrowskaja 188).
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friedlich. Es ist ein faszinierender Raum, der aus der bewussten Bewiltigung des Krieges
entstanden ist. (Heimann, »Die deutsche Sprache kam einer Befreiung gleich«)

»Deutsch sein« oder eine deutsche Identitdt zu ihrer transnationalen Identitét
hinzuzufiigen, gelingt der Ich-Erzdhlerin in Vielleicht Esther bedingt. Sie iden-
tifiziert sich mit einigen stereotypisch als deutsch betrachteten Verhaltensweisen,
z.B. dem Pflichtbewusstsein und der Regeltreue. Die Ich-Erzdhlerin sagt bspw.
iiber die Arbeitsmoral der Gedenkstéitte Mauthausen: »Die Arbeitszeiten stehen
im Internet. Mittagspause von 12 bis 13 Uhr. Also miisste noch 9 Minuten ge-
arbeitet werden. Bin ich so deutsch geworden?« (Petrowskaja 232). Doch trotz
ihrer Internalisierung von einigen Werten, die sie als deutsch betrachtet, fiihlt sie
sich auch als eine Auflenseiterin in der Mehrheitsgesellschaft. Das Gefiihl der
Nichtzugehorigkeit versucht sie abzulegen, versucht »durchzugehen« als eine
Deutsche, indem sie sich die Sprache erkdmpft und erschreibt. Sie will nicht nur
als »Deutsche« anerkannt werden, sondern auch allgemein die »Gelegenheit«
nicht voriibergehen lassen, »dabei zu sein, endlich dazuzugehéren, zu allen zu
gehdren« (Petrowskaja 58). Uber duflerliche Merkmale und das Beherrschen der
deutschen Sprache will sie sich einen Platz in der Gesellschaft erobern, will
anerkannt werden als Deutsche.

Schon fiir ihre Urgrofimutter, fiir (vielleicht) Esther, nach der das gesamte
Buch heif’t, war die Sprache, in deren Fall Jiddisch, die Eintrittskarte zur Zuge-
horigkeit zu einer Gruppe:

Fiir die dlteren Kiewer Juden war Jiddisch noch immer ihre Muttersprache, egal ob sie
religiés waren und die Traditionen achteten oder ob sie ihren Kindern hinterher-
stiirzten, geradewegs vorwirts in die helle sowjetische Zukunft. Viele jiidische Alte
waren stolz auf ihr Deutsch, und als die Deutschen kamen, dachten sie moglicherweise,
trotz all dem, was da schon erzihlt wurde, was durch die Luft flog und nicht mehr als
Liige bezeichnet werden konnte, dass sie, gerade sie, die nidchsten Verwandten der
Okkupationstruppen seien, ausgestattet mit dem besonderen Recht derer, fiir die das
Wort alles ist. (Petrowskaja 213)

Das »Wort« - also die Sprache - bestimmt Zugehdorigkeit fiir die Ich-Erzdhlerin.
In Esthers Fall war der Glaube an die Zugehorigkeit durch die deutsche Sprache
fatal. Die Geschichte erzdhlt, dass sie von einem Soldaten der Wehrmacht als
Jidin erschossen wurde, weil sie ihn auf Jiddisch ansprach, in einer Sprache
von der sie dachte, dass es Deutsch sei, und sie irgendwie durch ihre Sprache
eher »dazugehoren« konnte, als die anderen bspw. russischsprachigen Ein-
wohner*innen der Stadt.

Petrowskaja ldsst ihre Ich-Erzdhlerin - zwei Generationen spiter, diesmal in
Deutschland - durch Sprache die Vergangenheit iiberwinden und einen Platz in
der deutschen Gesellschaft erlangen. Fiir die Autorin selbst, die ihre literarische
Identitédt autofiktional beschreibt, ist es ein freiwilliger Kampf, denn die Deut-
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schen kommen nicht als Besatzer zu ihr, sondern sie wandert freiwillig nach
Deutschland ein mit einer unbestimmbaren »Sehnsucht« nach der deutschen
Sprache und dem Land (Heimann, »Die deutsche Sprache kam einer Befreiung
gleich«). Doch die Sprache ist tiickisch und die Mehrheitsgesellschaft skep-
tisch,”? so dass es ein standiger Kampf um das Dazugehéren ist. Den Kampf, als
Deutsche durchgehen zu konnen, wie sie wiinscht, gewinnt die Ich-Erzéhlerin
jeden Tag ein Stiick mehr und wahrscheinlich langfristig in der Generationen-
folge endgiiltig. Thre transnationale Identitdt bleibt davon unberiihrt, denn das
Russische und die sich nun erarbeitete Familiengeschichte werden vom Erlernen
der deutschen Sprache nicht ausgeloscht, sondern nur iiberdeckt. Petrowskaja
lasst die Ich-Erzihlerin ihre Zweifel und Angste in Hinblick auf eine Auflensei-
terrolle in der deutschen Gesellschaft und ihr Verlangen nach Zugehdorigkeit mit
der Metapher der deutschen Sprache als angeklebtem Geschlecht beschreiben,
mit dem sie sich tarnt, um zu verstecken, dass sie »nicht von hier« ist (Petro-
wskaja 116).

Auf eine Interviewfrage hin, ob sich Petrowskaja als Autorin, wie Maxim
Biller, wegen ihres Judentums von den Literaturkritikern diskriminiert fiihle, sagt
sie »Nein, umgekehrt.« Und meint, dass sie aufgrund des Phinomens Philose-
mitismus eher einen »Bonus« hat. Sie sagt: »Erstens fiihle ich mich nicht so
wahnsinnig jiidisch« und fragt »Was meint man, wenn man »jiidischer Schrift-
steller« sagt?« Ironisch fiigt sie hinzu: »Natiirlich bin ich schon allein deshalb
juidisch, weil ich schreibe, um das nun ganz grotesk zu machen« (Goldmann,
»Wenn keine Arbeiter in der Literatur vorkommen, ist das kein Weltuntergang«).
Sie spielt in dieser Aussage auf das Stereotyp der intellektuellen jiidischen
Schriftsteller*innen als mahnende Stimme der Kritik und Moral in der deutschen
Gesellschaft an.®* Was ihr Verhiltnis zu Deutschland und das Schreiben auf
Deutsch betrifft, sagt Petrowskaja in einem Interview:

293 Juden werden - wie bereits erwdhnt - von der deutschen Mehrheitsgesellschaft hiufig nicht
als Teil ihres Kollektivs wahrgenommen und so werden Personen, die als »Juden« bezeichnet
werden, zu »Anderen«. Diese, wie die Kulturwissenschaftlerin Nike Thurn sie nennt, »dif-
fuse »Gemachtheit« >des Juden< und seiner vermeintlichen Identifizierbarkeit durch die
Gesellschaft hat vielfach den Weg iiber die Literatur als Ort der Ver- und Aushandlung von
gesellschaftlichen Ein- und Ausschliissen, Identititen und Grenzen genommenc (38). Aber
auch nichtjiidische Zuwanderer in ein Land, dessen Sprache sie nicht bzw. nicht akzentfrei
beherrschen, werden ebenfalls erst in der Generationenfolge als Dazugehorige betrachtet
werden.

294 Maxim Biller bspw. hatte von 1987 bis 1996 beim Magazin TEMPO und dann beim ZEIT-
Magazin eine Kolumne namens Hundert Zeilen Hass, in der er Hass als »Wahrheit« bzw.
»Ehrlichkeit« iiber Deutschland interpretiert. Er kritisiert u.a. Personen des 6ffentlichen
Lebens wie die damalige (1980er Jahre) Herausgeberin der Zeit, Marion Dénhoff (Biller,
»Hundert Zeilen Hass« 9ff.), die Singerin Ute Lemper, TV Moderator Thomas Gottschalk
(12), etc.
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Es ist unheimlich interessant, dass viele Autoren, deren Muttersprache eine andere ist,
auf Deutsch schreiben. Woméglich hat das auch mit Moden zu tun. Aber fest steht auch,
dass es etwas unglaublich Attraktives an diesem Land gibt. Nur vermittels der grofien
Deutschland-Sehnsucht der Auslinder konnen Deutsche das vielleicht verstehen.
(Heimann, »Die deutsche Sprache kam einer Befreiung gleich«)

Faszinierend an dieser Aussage ist, dass ausgerechnet eine jiidische Schriftstel-
lerin nicht nur freiwillig von einer »Sehnsucht« gezogen nach Deutschland
kommt, sondern auch meint, dass >Auslinder wie sie« den Deutschen ihr Land
wieder ndherbringen kénnen. Die durch den Holocaust mitdefinierte, belastete
deutsche kulturelle Identitét legt den Deutschen nahe, keinen Stolz auf jhr Land
zu empfinden. Aber Petrowskaja versucht, die Attraktivitdt dieses Landes (in
ihren Worten die Friedlichkeit und den Raum fiir Neues) auch oder gerade fiir
deutsche Leser*innen hervorzuheben. Eine Jiidin versucht, die Deutschen mit
ihrer »Deutschland-Sehnsucht« anzustecken.
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Kapitel drei:
Olga Grjasnowas Der Russe ist einer, der Birken liebt

Der Deutsche Taschenbuch Verlag stellt 2013 das Buch Der Russe ist einer, der
Birken lieb”” im Klappentext u.a. mit den Worten vor, Mascha - die Heldin des
Romans - »konnte iiberall leben. Doch eine Heimat hat sie nicht.« Olga Grjas-
nowa beschreibt in ihrem Roman Trauma, Flucht, Neuanfang und das Uber-
schreiten von geografischen und kulturellen Grenzen. Die Protagonistin des
Werkes, Maria oder Mascha Kogan (Grjasnowa 15f.), immigriert — wie die Au-
torin selbst — als Kind mit ihrer Familie aus Aserbaidschan nach Deutschland,
wichst dort auf, studiert dort und zieht schliefllich nach Israel weiter. Aber auch
Israel ist kein Zufluchtsort fiir die Ich-Erzdhlerin, die unter einem in Baku er-
lebten Kindheitstrauma leidet. Am Ende des Romans irrt sie in Paldstina umher
und muss ihren guten Freund Sami bitten, sie zu retten. Ob Sami tatsdchlich
kommt, ob er sie zu ihrer Rettung zuriick nach Deutschland bringen, Deutsch-
land der Rettungsanker werden oder ob sie von Israel aus in ein anderes Land
reisen wird, bleibt offen. Schaut man sich diesen inhaltlichen Kurzabriss an, sieht
es eher so aus, als konne Mascha nicht tiberall leben. Die Frage stellt sich, warum
dies so ist und welche Ursachen Maschas Rastlosigkeit hat. Auch der zweiten
Aussage auf dem dtv-Bucheinband, dass sie keine Heimat habe, soll nachge-
gangen werden. Ich habe mich gefragt, ob Olga Grjasnowa iiber ihre Protago-
nistin den Begriff Heimat thematisiert und wenn ja, welche Vorstellung sie davon
hat, was Heimat bedeuten konnte. In diesem Kapitel geht es folglich um das
Verhiltnis von Protagonistin und Autorin zueinander und zum Begriff der
Heimat in Hinblick auf Deutschland und Israel vor dem Hintergrund von Mi-
gration und weiblicher, jiidischer, bisexueller Identitit.

Im Klappentext zur eingangs erwdhnten dtv-Ausgabe wird der Leserschaft die
Protagonistin folgendermaflen vorgestellt: »Macha ist Aserbaidschanerin, Jiidin,
und wenn nétig auch Tiirkin und Franzosin.« Wie der Literaturwissenschaftler

295 Der Russe ist einer, der Birken liebt wurde 2012 in der Erstauflage vom Hanser Verlag
publiziert. Das Maxim-Gorki Theater Berlin hat den Roman 2013 erstmals in einer Biih-
nenfassung von Yael Ronen aufgefiihrt.
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Stephan Braese anmerkt, versdumen weder die Rezensenten noch der Verlag, die
Tatsache hervorzuheben, »dass die Autorin Jiidin sei« (275). Braese hilt fest:

Im Ergebnis transportiert jede der zahlreichen Besprechungen dieses Romans die In-
formation, dass die Autorin dieses aufsehenerregenden Buches, dass diese >neue
Stimme der deutschsprachigen Gegenwartsliteratur« Jiidin ist. (Braese 276)

Die neue Stimme der deutschen Gegenwartsliteratur ist nach diesen Aussagen
also judisch und schafft es, den Zeitgeist ihrer Generation literarisch auszu-
driicken. Meine iibergeordnete Fragestellung in dieser Arbeit gilt der zeitge-
nossischen jiidischen Identitdt in Deutschland. Deren schlaglichtartige Erhellung
verspreche ich mir von dem Verhiltnis zu Deutschland, das die Neueste jiidische
Schriftsteller*innengeneration in Deutschland ihren Ich-Erzihlerinnen zu Deutsch-
land konstruiert. Ich frage daher, welches Selbstverstédndnis Grjasnowa ihrer von
Migration und Mobilitdt geprdgten Protagonistin zugesteht, mit deren Ge-
schichte sie angeblich »den Nerv ihrer Generation« trifft.*® Steht im Zentrum des
Selbstverstindnisses dieser Generation noch der Holocaust? Welche Rolle spielt
Deutschland als Immigrations- und Emigrationsland bei der Konstruktion der
literarischen Identitédt der Protagonistin? Legt die Autorin ihre Geschichte so an,
dass fiir die jiidische Mascha trotz der deutschen Geschichte ein >normales«
Leben in Deutschland méglich ist? Kann es fiir die Romanfigur Normalitit im
deutsch-jiidischen Verhéltnis und im jidischen Leben in Deutschland geben?

Um diese Fragen zu beantworten, nehme ich zuerst eine Genrebestimmung
des Werkes vor. Ich werde zeigen, dass Grjasnowas gesellschaftskritischer Roman
dem Genre der Autofiktion angehort, obwohl keine namentliche Einheit zwi-
schen Autorin und Ich-Erzdhlerin besteht. Anschlieflend untersuche ich die
Merkmale, mit denen Identitit in Der Russe ist einer, der Birken liebt konstruiert
wird. Im Fazit dieses Kapitels werden die Merkmale in ein intersektionales
Rahmenwerk eingeordnet, um den Bezug herzustellen zwischen der literarischen
Identitdtskonstruktion und deren Aussage(fahigkeit) in Bezug auf die oben ge-
nannte iibergeordnete Fragestellung dieser Studie nach dem Verhiltnis der
Neuesten Generation jiidischer Schriftstellerinnen zu Deutschland. Grjasnowa
entwirft in jhrem Debiitroman eine transnationale Identitét, die idealerweise von
jeglicher Bindung an eine geografische Heimat frei sein soll. An die Stelle
moglicher Geborgenheits- und Sicherheitsgefiihle, die mit einem Heimatland
verbunden sein konnen, tritt bei Grjasnowas Protagonistin die vermeintliche
Fihigkeit, sich z. B. durch Spracherwerb und das metaphorische Ubersetzen nicht
nur von Sprachen, sondern von Kulturen, jeden Ort und jede Kultur erschlieflen

296 Auf dem Buchdeckel der dtv-Ausgabe wird Literaturkritikerin Ursula Marz aus Der Zeit
zitiert: »Olga Grjasnowa trifft aus dem Stand den Nerv ihrer Generation« (Mirz, »Sie ist auf
Alarm«). Dabei sagt Marz nicht, wen sie der Generation Grjasnowas zurechnet.
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zu kénnen. Wo jedoch die Grenzen einer solchen kosmopoliten, transnationalen
Identitdtskonstruktion liegen, zeigt der Roman selbst auf. So lassen sich trau-
matische Erfahrungen von Krieg und Flucht, verstérenden Ereignissen nicht
einfach durch Ortswechsel ausloschen, denn jedes Land, in das die Protagonistin
flieht — nicht nur Deutschland -, hat eine historisch belastete Vergangenheit und/
oder ist von gesellschaftlichen und kulturellen, hdufig gewalttdtigen Konflikten
geprégt. Die jiidische Ich-Erzdhlerin, die ein ambivalentes Verhéltnis zu Deutsch-
land hat, weil es neben der Holocaustvergangenheit gegenwartig dort Rassismus
gibt, verldsst Deutschland nach dem Tod ihres deutschen Freundes, muss jedoch
erkennen, dass auch ihr Zufluchtsort, der Staat Israel, aber auch Palistina, nicht
frei von Rassismus, Vorurteilen und Gewalt sind. Die Autorin, die selbst in
Deutschland lebt, ldsst ihre Protagonistin am Ende des Romans sagen:

Ich wollte nach Hause. Zuriick zu meiner Mutter, ich wollte, dass sie mich beschiitzt. Ich
wollte zuriick zu Elischa, mich an sein Hemd klammern und seinen Geruch einatmen,
sein Gesicht wieder klar vor mir sehen. (Grjasnowa 280)

Zu Hause assoziiert sie mit Orten, »die mich an Baku erinnerten« (Grjasnowa
253) aber auch Deutschland, weil ihre Mutter dort lebt und sie mit ihrem ver-
storbenen deutschen Freund, Elias, dort gelebt hat. Sein Tod in Kombination mit
der Erinnerung an das traumatische Erlebnis ihrer Kindheit wéchst sich zum
zentralen Trauma des Buches aus, das Mascha erst auf ihre Reise schickt. Nicht
das geografische Land Deutschland, sondern die Menschen, die sie liebt, geben
ihr ein Heimatgefiihl. Ich stelle daher die These auf, dass trotz aller Kritik und
Zweifel, die sie in diesem Buch duflert, eine Bindung an Deutschland - ein
Gebundenheitsgefiihl (belonging) im Sinne eines positiven transkulturellen Be-
zugsrahmens, der ihr erlaubt an mehreren Orten gleichzeitig fremd und heimisch
zugleich zu sein - besteht. Ein transkulturelles Leben fiir eine junge Jiidin mit
Deutschland als Standort wird mit dem Wunsch der Ich-Erzihlerin >nach Hause«
zu kommen und dem offenen Ende des Romans als Moglichkeit zumindest nicht
ausgeschlossen.

. Die Funktion des Genres der Autofiktion in Der Russe ist einer,
der Birken liebt

In der Vorankiindigung zu einem Interview mit Olga Grjasnowa {iber ihren
Debiitroman auf der Leipziger Buchmesse 2012 heifit es auf der Website von
Literaturcafe.de:

Olga Grjasnowa stammt wie ihre Romanfigur ebenfalls aus Aserbaidschan, ein Um-
stand, der rasch dazu fithren kénnte, die Autorin mit ihrer Protagonistin zu verwech-
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seln. Wie geht man mit diesem medialen Schubladendenken um? (»Olga Grjasnowa im
Interview«)

Bei der generischen Einordnung des Romans Der Russe ist einer, der Birken liebt,
welche die Aufgabe dieses Kapitelteils ist, spielt die Frage nach den >medialen
Schubladenc<jedoch eine wichtige Rolle. Wie das Zitat zeigt, besteht ein Interesse
daran, herauszufinden, wie viel Olga Grjasnowa in ihrer Protagonistin Mascha
Kogan steckt. Indem die Autorin ihre Ich-Erzdhlerin um Kernereignisse in ihrem
eigenen Leben konzipiert hat und bei der Vermarktung des Buches - zwar unter
Vorbehalt, aber eben doch - Hinweise auf diese Gemeinsamkeiten und Uber-
einstimmungen erfolgen,”” wird bewusst die >Schublade« aufgemacht. Sei es nun
rausgefeilte PR-Strategie im Vorfeld einer Veréffentlichung« (Breitenstein 162)
- die zur Vermarktung eines Romans dazugehort — oder nicht, der Leserschaft
wird die Moglichkeit einer autobiografischen Interpretation des Romans ange-
boten. Der Journalist und Kulturkritiker Andreas Breitenstein weist darauf hin,
dass es hiufig »die Kiinstler selber« sind, »die dem Voyeurismus als priméire
Kunsterfahrung Vorschub leisten«, indem sie »permanent Interviews und
Statements von sich« geben und »die Medien ununterbrochen mit Texthdppchen
und Fernsehbildern« fiittern (162). Breitenstein merkt diesbeziiglich kritisch an:
»In dem Mafe, wie sie sich zu Leitfiguren der Offentlichkeit stilisieren, unter-
laufen sie das komplexe Anliegen ihres Werkes« (162). Da Kunst im Allgemeinen
und der Literaturbetrieb im Besonderen »den Gesetzen von Angebot und
Nachfrage unterliegt,« muss man sich von der Idealvorstellung verabschieden,
dass »Kunst als authentische, womdglich sogar rein moralisch motivierte
Grundduflerung auflerhalb der bestehenden Gesellschaftsverhéltnisse angesie-
delt sei« (Breitenstein 163£.). Dies gilt auch fiir die Funktion von Autofiktion bei
Grjasnowa: Durch ihre Genrewahl kann die Autorin sowohl Distanz zwischen
sich und ihrer Protagonistin schaffen, in Interviews jede Verbindung zu ihrer
eigenen Biografie zuriickweisen und gleichzeitig uniibersehbare Parallelen zu
ihrem eigenen Leben literarisch konstruieren. Autofiktion ermdglicht ihr, ihre
eigenen Erfahrungen, die Erfahrungen anderer”® und ihre Fantasie zu nutzen,

297 Vgl. u.a. Klappentext zur dtv-Ausgabe des Buches, Zeitungs- bzw. Radiorezensionen und
Interviews mit der Autorin (u.a. mit AVIVA, literaturcafé.de). Bei der Deutschen Welle heif3t
es z.B., »Olga Grjasnowa kennt die Orte und Geschichten iiber die sie schreibt. Sie selbst kam
als 12-jahrige nach Deutschland und hat einige Zeit in Israel gelebt« (Kieselbach, »DW-
Literatur-Expertin Sabine Kieselbach iiber »Der Russe ist einer, der Birken liebt« von Olga
Grjasnowa«). Mérz schreibt fiir Die Zeit »Man darf Mascha Kogan, obwohl einige biogra-
fische Elemente, Alter, Judentum, die Herkunft aus Aserbaidschan, mit denen Olga Grja-
snowas iibereinstimmen nicht mit dieser verwechseln« (»Sie ist auf Alarm«).

298 Auf biografische Ubereinstimmungen zwischen sich selbst und der Ich-Erzihlerin in einem
Interview hingewiesen, antwortet die Grjasnowa: »Mir ist diese Geschichte erzdhlt worden.c
Sie konne nicht iiber etwas schreiben, das ihr nahe sei. Sie brauche Distanz« (Lenz, »Es ist
keine schéne Geschichte«).
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um aus dieser Mixtur die Identitdt ihrer Protagonistin und das Selbstverstidndnis
der sie umgebenden Personen zu konstruieren. Diese Mischung wird von den
Medien als Interpretation des Zeitgeistes ihrer Generation beschrieben. Sieht
man in Olga Grjasnowas Ich-Erzdhlerin in Der Russe ist einer, der Birken liebt
eine Stimme ihrer Generation, so ist dieses Werk durchaus aussagekriftig in
Bezug auf Tendenzen im zeitgendssischen deutsch-jiidischen Verhiltnis und in
Hinblick auf das Selbstverstindnis der neuen Generation jiidischer Schriftstel-
ler*innen in Deutschland.

In diesem Unterkapitel zeige ich, dass Der Russe ist einer, der Birken liebt
wegen der Mischung aus Fakten aus dem Leben der Autorin und Fiktion bei der
Erschaffung der literarischen Hauptfigur, Maria Kogan, und deren Identitit dem
Genre der Autofiktion angehdrt und seine Wirkung - gleichzeitig zur Person der
Autorin Néhe zuzulassen und Distanz zu schaffen - dariiber entfaltet.

1.1 Die Autorin und die Ich-Erzihlerin

Die Wirkung des Genres der Autofiktion basiert auf der teilweisen Vermischung
von Autor*innen- und Protagonist*innenpersonlichkeit. Diese Verquickung der
echten und der literarischen Person wird von Seiten der Autorin Olga Grjasnowa
zumindest in Kauf genommen, um nicht zu sagen gewollt, um z.B. ihre gesell-
schaftlichen Einschitzungen oder Kritik 6ffentlich zu machen - wie spéter ge-
zeigt wird -, aber auch um ein besseres Kaufergebnis ihres Buches zu erzielen, da
Biicher mit »authentischem« Inhalt geschrieben von Autor*innen mit einem ge-
wissen »>Exotikstatus« durch deren Minderheitenidentitdt besonderes Interesse
hervorrufen (vgl. u.a. Wanner, »Out of Russia« 6 oder Warner 3).

Anders als die anderen beiden in dieser Studie besprochenen Autorinnen
schafft Grjasnowa eine bewusste Distanz zwischen sich und ihrer Hauptfigur,
indem sie diese nicht nach sich selbst benennt, sondern ihr einen erfundenen
Namen gibt.”” Gleich zu Beginn des Buches erfihrt die Leserschaft von der
Nichtiibereinstimmung der Namen von Protagonistin und Ich-Erzéhlerin. Dies
hebt die Nicht-Identitdt zwischen Beiden hervor. Bei einem Krankenhausbesuch
von einem Arzt nach jhrem Namen gefragt, antwortet die Ich-Erzdhlerin »Maria
Kogan« (Grjasnowa 15). Kurz darauf, bei einem Telefonat mit den Eltern ihres
Freundes, nennt die Protagonistin sich selbst »Mascha« (Grjasnowa 16). Dies ist
der russische Kosename fiir Maria (Grjasnowa 162). Diesen Namen benutzen

299 Auch andere zeitgendssische autofiktionale Texte, wie bspw. Charlotte Roches Schofigebete
(2011), haben eine Ich-Erzéhlerin, die einen anderen Namen tragen als die Autor*innen
(Elizabeth Kiel), beruhen jedoch auf realen Ereignissen (dem Unfalltod des Bruders der
Autorin).
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auch Freunde und enge Vertraute fiir sie im Buch. Bereits diese Tatsache, dass die
Hauptfigur Mascha Kogan und nicht Olga Grjasnowa heifit - neben der klaren
Kennzeichnung des Textes als (auto-)fiktional durch den Untertitel »Roman«
(Darrieussecq 369) -, schlieit die Autobiografie, nach Lejeunes Definition,* als
Genre fiir Der Russe ist einer, der Birken liebt aus (15f.). Da zwischen Autorin und
Erzdhlerin keine namentliche Identitét besteht, fallt das Werk fiir Lejeune in die
Kategorie des Romans und kann als »Fingiertes autobiographisches Erzidhlen«
gelten (Zipfel 133),”*" als fiktionaler, nicht autobiografischer Pakt zwischen Au-
tor*in und Leser*in. Nicht nur Lejeune, auch Serge Doubrovsky, der Urheber des
Begriffs Autofiktion, fordert die personale Einheit von Autor*in und Protago-
nist*in, denn fiir ihn steht fest: »Die hier in Frage stehende Personlichkeit und
Existenz ist die meine« (Doubrovsky, »Nah am Text« 128). Allerdings schlégt
Doubrovsky eine weitere Art von Pakt zwischen Autor*in und Leser*in vor, die
fiir die Genreeinordnung von Grjasnowas Debiitroman wichtig ist, ndmlich die
Moglichkeit, »den autobiografischen und den romanesken Pakt« zu vermischen
(Doubrovsky, »Nah am Text« 126). Gemeint ist eine fiktive Figur mit dem Au-
torennamen. Grjasnowa vermischt die beiden Elemente des autobiografischen
und fiktionalen Paktes jedoch andersherum: Sie benutzt einen fiktiven Namen,
gibt ihrer Figur aber erkennbare autobiografische Ziige, denn es bestehen
durchaus Ubereinstimmungen zentraler biografischer Daten und persénlich-
politscher Ansichten der Autorin mit ihrer Ich-Erzéhlerin. Eher als Doubrovsky
entspricht ein derartiger, sich von der Autobiografie noch weiter durch Fiktion
entfernender Begriff der Autofiktion dem Genette-Schiiler Vincent Colonna, der
in Autofiction & Autres Mythomanies Littéraires zwischen vier Typen der Au-
tofiktion - »L’autofiction intrusive« (135ff.), »L’autofiction spéculaire« (119ff.),
»L’autofiction biographique« (93ff.), »L’autofiction fantastique« (75) - unter-
scheidet. In seiner Dissertation »L’ Autofiction. Essai sur la Fictionalisation de Soi
en Littérature« definiert Colonna Doubrovskys Neologismus folgendermafien:

Une autofiction est une ceuvre littéraire par laquelle un écrivain s’invente une per-
sonnalité et une existence, tout en conservant son identité réelle (son véritable nom).
(Colonna 30)

300 Lejeune fordert die nachweisbare personale Einheit zwischen der realen Person der Autor*in
und der literarischen Figur der Ich-Erzéhler*in als Grundbedingung des >autobiografischen
Pakts< (14).

301 »Das fingierte autobiographische Erzdhlen ist insofern realistisch bzw. illusionistisch, als es
den Regeln von faktualen Schrift-Erzéhl-Texten folgt und damit unter Umstdnden den
Eindruck erwecken kann, daf es sich bei dem fiktionalen Erzihl-Text um einen faktualen
handelt: eine fingierte Autobiographie unterscheidet sich erzéhltechnisch in keiner Weise
von einer realen Autobiographie« (Zipfel 133).
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Eine Autofiktion ist ein literarisches Werk, in dem sich ein Schriftsteller eine Persén-
lichkeit und eine Existenz erfindet und dabei seine eigentliche Identitét (seinen wirk-
lichen Namen) bewahrt.>?

Wihrend fiir Doubrovsky verifizierbare Daten aus dem Leben des Autors eine
groflere Rolle spielen, legt Colonna selbst bei der autobiografischen Autofiktion
mehr Wert auf Fiktion (»Autofiction & Autres Mythomanies Littéraires« 93). Fiir
Colonna darf die literarisch beschriebene Identitit der infrage stehenden Person
mit viel Erfundenem angereichert werden, solange nur der Name mit dem der
Autor*in tibereinstimmt. Doubrovsky sieht dies etwas enger. Er beschreibt den
Unterschied zwischen seiner und Colonnas Definition wie folgt:

Mein Konzept der Autofiktion ist nicht jenes von Vincent Colonna, ein literarisches
Werk, in dem sich ein Schriftsteller eine Persénlichkeit und eine Existenz erfindet,
wihrend er seine tatsdchliche Identitdt bewahrt (seinen richtigen Namen)<. (»Nah am
Text« 128)

Doubrovsky geht es nicht darum, den autobiografischen Pakt zu brechen, son-
dern ihn mit der Autofiktion zu erweitern. Grjasnowa hingegen hat den auto-
biografischen Pakt gebrochen, indem sie ihre Ich-Erzahlerin anders benannt hat.
Thre Textkonstruktion folgt einem weiter gefassten Begriff der Autofiktion nach
dem franzosischen Literaturwissenschaftler Thierry Laurent, der anders als z. B.
Doubrovsky und Colonna, keine namentliche Ubereinstimmung von Au-
tor¥innen- und Protagonist*innenpersonlichkeit voraussetzt. Fiir Laurent ist
Folgendes wichtiger:

Ce qui nous semble important est que 'auteur se mette en scéne dans des aventures
largement inventées et non qu’il se présente ou pas sous sa véritable identité. (11f.)

Was uns wichtig erscheint, ist, dass der Autor sich in weithin erfundenen Abenteuern
inszeniert und nicht, ob er sich unter seiner wahren Identitdt [Namen] prasentiert oder
nicht.

Laurents Definition verlangt nicht zwangsldufig, dass die Hauptfigur den Au-
tor*innennamen tragen muss. Es geht ihm vielmehr darum, dass Autor*innen
sich in ihren (stark) fiktionalisierten Texten selbst mit Fantasie und Fiktion in
Szene setzen. Laurent und Colonna stimmen insofern iiberein, als dass sie den
autofiktionalen Text als eine Fiktionalisierung des Selbst annehmen, bei der
Fantasie eine groflere Rolle spielt als Fakten. Laurent schreibt diesbeziiglich:

Certes nous admettons facilement qu’il faille différencier la simple fiction d’inspiration
autobiographique de ce qu’on peut appeler »la fictionnalisation de soi«. Mais nous
pensons que celle-ci peut se faire par une grande diversité de procédés et que deés

302 Soweit nicht anders vermerkt, sind alle Ubersetzungen meine eigenen.
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qu’apparaissent des analogies fortes entre tel personnage de roman et auteur, il y a
»autofiction«. (12)

Natiirlich muss man die einfache Fiktion mit biografischen Einfliissen von dem un-
terscheiden, was wir >Fiktionalisierung des Selbst« nennen. Letztere kann durch eine
Vielzahl von Prozessen entstehen und sobald es starke Analogien zwischen einer Ro-
manfigur und dem Autor gibt, gibt es >Autofiktion.

Laurent hebt die Bedeutung der starken Analogien zwischen der Person des
Autors und der Hauptfigur hervor. In Colonnas Definition darf die Fiktion der
Erzdhlung soweit gehen, dass die erzihlte Geschichte absolut abstrakt, z.B. in
einer Parallelwelt angesiedelt sein kann, solange nur Autor*innen- und Prot-
agonist*innenname {ibereinstimmen. In Bezug auf Der Russe ist einer, der Biken
liebt ist diese weitgefasste Definition wichtig, da Olga Grjasnowa ihre Protago-
nistin ein Trauma erfahren lisst, das sie nicht selbst erlebt hat, sondern das ihr
serzdhlt« wurde. Bei der Analyse von Grjasnowas Text folge ich hauptsdchlich
Laurents Definition von Autofiktion, da er die namentliche Ubereinstimmung
von Autor*in und Protagonist*in nicht zwangsldufig fiir Autofiktion voraussetzt
wie Doubrovsky und Colonna, dafiir aber Colonnas weitgefasste Fiktionskom-
ponente teilt. Grjasnowa beschreibt Ausschnitte aus ihrem Leben und ihrer
Identitdt unter einem erfundenen Namen in Kombination mit einer Erzahlung,
die zwar fiktional ist, aber auf wichtigen Eckdaten der Autorenvita beruht und
auf dem Umweg iiber die Protagonistin ausschnitthaft personliche Erfahrungen
der Autorin iibermittelt. Was den Inhalt der Geschichte betrifft, kann Der Russe
ist einer, der Birken liebt zwischen Colonnas »L’autofiction fantastique«’” und
»L’autofiction autobiographique«’* angesiedelt werden, denn die Handlung

303 Vgl. Colonnas Definition von »L’autofiction fantastique« in Autofiction & Autres Mytho-
manies Littéraires — »L’écrivain est au centre du texte comme dans une autobiographie (c’est
le héros), mais il transfigure son existence et son identité, dans une histoire irréelle, indif-
férente a la vraisemblance« (»Der Autor steht im Zentrum des Textes wie in einer Auto-
biografie (er ist der Held), aber er verschleiert seine Existenz und seine Identitdt in einer
unwirklichen Geschichte, unabhingig von deren Wahrscheinlichkeit« 75) - einem seiner
vier Typen der Autofiktion neben »L’autofiction intrusive« (135ff.), »L’autofiction spécu-
laire« (119ff.), »L’autofiction biographique« (93ff.), in der in Kombination mit einer
Hauptfigur, die den Namen der Autor*in trégt, eine offensichtlich komplett fiktionale Welt
geschaffen wird, wie etwa ein anderes Universum.

304 Diese Form der Autofiktion definiert Colonna wie folgt: »L’écrivain est toujours le héros de
son histoire, le pivot autour duquel la matiére narrative s’ordonne, mais il affabule son
existence a partir de données réelles, reste au plus preés de la vraisemblance et crédite son
texte d’une vérité au moins subjective — quand ce n’est pas davantage.« (»Der Schriftsteller
ist immer der Held seiner Geschichte, der Drehpunkt, um den das Erzdhlmaterial ange-
ordnet ist, aber er erfindet seine Existenz auf Grundlage realer Daten, bleibt nahe an der
Wahrscheinlichkeit und schreibt seinem Text zumindest eine subjektive Wahrheit zu - wenn
nicht sogar mehr« 93).
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setzt sich aus tatsdchlichen Ereignissen und Erfahrungen der Autorin und
komplett Erfundenem zusammen.

Trotz unterschiedlichem Namen bestehen durchaus erkennbare Parallelen
zwischen Olga Grjasnowa und Mascha Kogan. Sowohl Autorin als auch Ich-
Erzdhlerin wurden in Aserbaidschan geboren, erlebten wahrend der Kindheit die
ethnischen Spannungen zwischen Aserbaidschanern und Armeniern dort mit’”
und emigrierten mit der Familie nach Deutschland (vgl. Grjasnowa 44ft.).
Grjasnowa ldsst ihre Protagonistin Mascha Ereignisse berichten, die aus ihrem
eigenen Leben stammen:

Offiziell geh6ren wir zum Kontingent jiidischer Fliichtlinge, die jiidische Gemeinden in
Deutschland starken sollten. Aber unsere Auswanderung hatte nichts mit dem Juden-
tum, sondern mit Bergkarabach zu tun. (Grjasnowa 44)**

Die Autorin selbst, 1984 in Baku geboren, wanderte mit ihren Eltern - »der Vater
Rechtsanwalt, die Mutter Musikwissenschaftlerin« in den 1990er Jahren nach
Deutschland aus (Lenz, »Es ist keine schéne Geschichte«). Die Mutter der
Protagonistin »unterrichtet Klavier - zuerst an einer Musikschule, spdter an der
Hochschule« und ist »Ausgebildet an einem sowjetischen Konservatorium«
(Grjasnowa 26). Ihre Groflimutter, die 1941 vor den Nationalsozialisten aus
Weifirussland nach Aserbaidschan geflohen war (Unsleber, »Autorin iiber un-
niitze Identitdten: >Heimat ist eine Behauptung«), geht 1989 nach Israel (Lenz,
»Es ist keine schéne Geschichte«). Auch die Verwandten der Ich-Erzihlerin
— zwar nicht die GrofSmutter, sondern die Tante - wandern nach Israel aus
(Grjasnowa 50). Sowohl die GrofSmutter der Autorin (vgl. Lenz, »Es ist keine
schéne Geschichte«) als auch die der Protagonistin sind Uberlebende des
Holocaust:

Die Vorstellung, ausgerechnet nach Deutschland zu gehen, fanden meine Eltern zuerst
ebenso absurd. Noch 1994 sagte meine Mutter, sie wiirde niemals dieses Land betreten,
dort sei die Asche noch warm. Meine Grofimutter war eine Uberlebende. (Grjasnowa 51)

Die Mutter der Protagonistin hat wegen der Holocaust belasteten Familienver-
gangenheit derartige Vorbehalte gegeniiber Deutschland, dass sie sich zuerst
nicht vorstellen kann, iiberhaupt einen Fufl in das Land derer, die ihre Mutter

305 Anders als ihre Protagonistin erlebte Grjasnowa selbst kein Trauma durch die Kriegswirren
in Aserbaidschan (vgl. Mérz, »Sie ist auf Alarmc), sie sagt aber in einem Interview: »Egal ob
Kaukasus oder Paldstina. Dieses Wissen, dass von heute auf morgen jemand umgebracht
werden kann oder als >der Andere« manifestiert wird. [...] Das beschéftigt mich personlich
auch sehr« (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowax).

306 Auf den bewaffneten Konflikt zwischen Armenien und Aserbaidschan um die Region
Bergkarabach, der Ende der 1980er Jahre neu ausbrach und noch andauert, wird genauer im
zweiten Teil des dritten Kapitels eingegangen, wenn die Identitdtskonstruktion und das
Trauma der Protagonistin behandelt wird.
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- Maschas Grofimutter - verfolgt haben, zu setzen, geschweige denn dort zu
leben. Dennoch findet die Migration statt.

Autorin und Protagonistin erlernten mehrere Sprachen: Die Autorin spricht
Russisch, Deutsch und Englisch (vgl. u.a. Mund, »Olga Grjasnowa: »Der Russe ist
einer, der Birken liebt«). Die Protagonistin studiert Ubersetzen, wird als
Sprachwunder dargestellt, die neben Deutsch Arabisch lernt (Grjasnowa 31),
»Russisch, Franzosisch und Englisch« als »B-Sprachen« spricht (37), Italienisch
in der Schule (30) und »Spanisch und ein bisschen Polnisch« »in meiner Freizeit«
(31) gelernt hat. Wie Grjasnowa’” selbst verbringt auch ihre Protagonistin Kogan
langere Zeit in Israel. Mascha sagt: »Ich will irgendwas in Israel« machen
(Grjasnowa 139) und erklirt spiter »Ich habe einen befristeten Arbeitsvertrag im
Auslandsbiiro einer deutschen Stiftung in Tel Aviv« (143). Der gesamte dritte Teil
des Buches handelt von Maschas Erfahrungen in Israel. Die Parallelen zwischen
Autorin und Protagonistin gehen mitunter soweit, dass sie beinahe O-Ton die-
selben Ansichten zu Themen, wie bspw. dem Verhiltnis von Sprache und Macht,
vertreten. Die Autorin ldsst ihre Ich-Erzahlerin Mascha ihren EingewShnungs-
prozess in Deutschland folgendermaflen beschreiben:

Ich begleitete meine Eltern auf das Auslanderamt und lernte dort, dass Sprachen Macht
bedeuteten. Wer kein Deutsch sprach, hatte keine Stimme, und wer bruchstiickhaft
sprach, wurde tiberhért. (Grjasnowa 37f.)

In einem Interview gefragt, ob sie auch persdnlich dieser Ansicht sei, sagt
Grjasnowa:

Ja vollkommen. Sprache ist Macht. [...] dann sagt es sehr viel iiber den sozialen Status
aus, auch hier in Deutschland, dann wird man von den anderen anders wahrgenommen.
(Baude, »Interview mit Olga Grjasnowa«)

Wer die Landessprache akzentfrei spricht, wird nicht als >anders< wahrgenom-
men, fillt nicht auf. Aber auch einige Fremdsprachen, wie Englisch, muss man
gut beherrschen, um »sozialen Status« zu zeigen. Wiederum andere Sprachen,
wie »Tiirkisch oder Arabisch«, werden nicht mit demselben Status ausgezeichnet
und wirken sich nicht vorteilhaft fiir den Sprecher aus (vgl. Baude, »Interview mit
Olga Grjasnowac).

Wie die obigen Aussagen von Protagonistin und Autorin zeigen, hat Der Russe
ist einer, der Birken liebt autobiografische Elemente. Ereignisse, wie z.B. die
Immigration nach Deutschland, der Sprachlern- und Eingew6hnungsprozess in
dem neuen Land und langere Aufenthalte in Israel spielen eine zentrale Rolle im

307 Vgl. u.a. biografische Informationen zur Autorin im Klappentext zur dtv-Ausgabe von Der
Russe ist einer, der Birken liebt (Grjasnowa 2) und in Interviews wie bspw. fiir das Frau-
enmagazin AVIVA (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowa«) oder Literaturwebseiten wie
literaturcafe.de (»Olga Grjasnowa im Interview«).
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Leben von Autorin und Ich-Erzéhlerin. Da Olga Grjasnowa mit Preisen ausge-
zeichnet wurde und »derzeit [Leipziger Buchmesse 2012] sehr gefragt« ist (»Olga
Grjasnowa im Interview«), ist sie eine im Literaturbetrieb bekannte Personlich-
keit, mit deren Vita die Medien vertraut gemacht haben. Von den Medien als
»Literarische Stimme ihrer Generation« und als »Shootingstar« bezeichnet, hat
Grjasnowa durchaus auch einen gewissen Bekanntheitsgrad bei der Leserschaft.
Das Wissen um die Biografie der Autorin kompliziert eine rein fiktionale Lektiire
von Der Russe ist einer, der Birken liebt. Auch die Nicht-Identitit von Au-
tor*innen- und Protagonist*innennamen dndert dies nicht grundsitzlich,* hebt
aber gleichzeitig die fiktionale Komponente des Romans hervor. Die dem Genre
der Autofiktion eigene, bewusste Vermischung von Autorenpersonlichkeit und
literarischer Hauptfigur wird in der Rezeption von Der Russe ist einer, der Birken
liebt immer wieder angesprochen: So heifit es bei der Deutschen Welle: »Nicht
alles ist autobiografisch in ihrem ersten Roman, aber vieles weist — leicht ver-
fremdet - Parallelen zu Olga Grjasnowas Biografie auf« (Mund, »Olga Grjasnowa:
»Der Russe ist einer, der Birken liebt««). Derartige Beschreibungen des Buches in
den Medien sind vergleichbar mit einer »pritextuellen Beglaubigung von fik-
tionalen Texten« (Zipfel 135) entweder durch die Autorin selbst, die zwar jegliche
Ahnlichkeit zu ihrer Ich-Erzahlerin zuriickweist,”” aber andererseits - wie ge-
zeigt - z.B. in Interviews wichtige Informationen zu den Eckdaten ihres Lebens,
die mit der Romanhandlung {ibereinstimmen, berichtet und/oder persénlich
Meinungen vertritt, die mit denen der Protagonistin tibereinstimmen.

Das Genre der Autofiktion erfiillt bei Grjasnowa folgende Funktion: Es gibt ihr
die Freiheit, ihre Hauptfigur literarisch-kiinstlerisch so zu konzipieren, dass
deren Identitdtskonstruktion auch Einblicke in das eigene Selbstverstandnis der
Autorin - ihre Wiinsche, Einschitzungen, Botschaften an die Gesellschaft - als
junge ethnisch jiidische Frau mit sog. »Migrationshintergrund« in Deutschland
erlaubt. Durch diese Mischung aus Fakt und Fiktion trifft sie »den Nerv ihrer
Generation« (Mirz, »Sie ist auf Alarm«) und beschreibt ein Verhiltnis zu
Deutschland, das zwar »unbelasteter« vom Holocaust, deshalb aber noch lange
nicht unkritisch der Gesellschaft gegeniiber ist.

308 InBezugauf den Namen der Protagonistin Elizabeth in Charlotte Roches bereits erwdhntem
autofiktionalen Roman SchofSgebete heif3t es: »many readers might be tempted to take her
[Elizabeth’s] name as standing in for Roche herself« (Schmidt 42). Ahnlich mag es Le-
ser*innen gehen, die versucht sind, Mascha Kogan mit Olga Grjasnowa gleichzusetzen.

309 Vgl. bspw. den Beitrag aus der Frankfurter Rundschau von Juli 2017 der, typisch fiir die
Besprechung des Romans in der deutschen Presse, im Zuge einer Verkaufsstrategie
gleichzeitig auf die autobiografischen Ubereinstimmungen hinweist und sie wieder zu-
riicknimmt: »Es hief, der Roman habe autobiografische Ziige. SchlieSlich handelt er von
einer Aserbaidschanerin, die in Deutschland durchschligt, aber nirgends zu Hause ist. [...]
Olga Grjasnowa weist das Autobiografische weit von sich« (Lenz, »Es ist keine schone
Geschichte«).
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1.2 Selbstreflexivitit

Grjasnowa hat fiir die literarische (Selbst-)Reflexion »ihrer Generation« (Mirz,
»Sie ist auf Alarm«), ihrer Migrationsgeschichte und ihrer Gesellschaftskritik
eine fiktive Erzahlfigur gewihlt. Schon durch den Klappentext wird klar: Olga
Grjasnowa heiflt nicht Mascha Kogan und umgekehrt. Bei allem autobiografi-
schen Einfluss macht sie auch von vornherein die Fiktionalitdt in Der Russe ist
einer, der Birken liebt deutlich. Sie hat eine Person erfunden, die wie sie jung,
weiblich, jlidisch ist, deren Lebensgeschichte gekennzeichnet ist von Migration,
EingewShnung, Rastlosigkeit und Unbehagen. Allerdings »referiert« die Autorin
vordergriindig das Leben einer anderen, einer ausgedachten »Person, deren
Geschichte er [der/die Autor*in] homodiegetisch erzdhlt« (Zipfel 134). Einerseits
kennzeichnet die namentliche Nicht-Identitdt zwischen Autorin und Protago-
nistin die Erzahlung als fiktional, andererseits gelten die Verwendung von bio-
grafischen Angaben aus dem Leben der Autorin und der Einsatz der Ich-Er-
zéhlperspektive mit den Pronomen der ersten Person jedoch als »Faktualitdts-
signal« (Zipfel 136). Ich werde zeigen, dass der selbstreflexive Stil in dem
Grjasnowa die Geschichte von Trauma und Migration erzéhlt, dazu beitragt, dass
der Text als authentisch empfunden wird. Das Gefiihl eine intime Selbstanalyse
und Traumaaufarbeitung zu lesen, entsteht durch das Genre der Autofiktion,
bzw. ist dessen Wirkung.’"

Die Autorin ldsst ihre Ich-Erzihlerin iiber anfingliche Schwierigkeiten nach-
sinnen, die ihr Selbstverstindnis als in Deutschland lebende Jiidin beeinflusst
haben. Die unterschiedliche Darstellung des Einwanderungsprozesses der Autorin
fiir ihre Ich-Erzihlerin und sich selbst ist ein Beispiel fiir Grjasnowas autofiktionale
Erzahlweise. Grjasnowa stellt Maschas Aufnahmeverfahren in Deutschland nega-
tiver dar, als sie dieses selbst bei ihrer Migration nach Deutschland erlebt hat. Thre
Protagonistin sagt: »1996 waren wir in Deutschland. 1997 dachte ich zum ersten
Mal tiber Selbstmord nach« (Grjasnowa 51). Sie empfindet die Vorgédnge auf dem
Auslinderamt als schwerfillig, ungewiss und diskriminierend gegeniiber allen
ohne ausreichende Deutschkenntnisse:

Antrége wurden entsprechend der Schwere der Akzente bewilligt. Wir warteten, bis die
Nummer meiner Eltern iiber der schweren Eisentiir aufleuchtete. Die Wartezeiten
waren lang, denn die Auslinderbeh6rde wurde an einem Tag selten mit mehr als fiinf
Migranten fertig, und wir mussten schon Stunden vor der Offnung anstehen, um
iiberhaupt dranzukommen. (Grjasnowa 38)

310 Doubrovsky hebt die Bedeutung der Freud’schen Psychoanalyse fiir die Autofiktion (»Nah
am Text« 126) oder das »foregrounding of psychoanalytic processes« (Jordan 79) bei der
Erzéhlung hervor.
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Die Autorin dagegen beschreibt ihre eigenen Erfahrungen bei der Einwanderung
in einem Interview wie folgt:

Offiziell hieflen wir jiidische Kontingentfliichtlinge, aber im Vergleich zu einer richtigen
Fluchtgeschichte, wie zum Beispiel jetzt mit den Fliichtlingen aus Syrien, war das eine
unglaublich privilegierte Art der Auswanderung. Am ehesten sind wir das, was man in
den Medien als Wirtschaftsmigranten bezeichnet. Es hat natiirlich recht lange gedauert,
bis wir ein Visum bekommen haben, und es war recht aufwendig, aber im Prinzip
konnten wir ins Flugzeug steigen, sind in Deutschland ausgestiegen und alles war
geregelt. Wir hatten von Anfang an eine Aufenthaltsgenehmigung, wir mussten nie um
unseren Aufenthalt in Deutschland bangen. (Weise, »Olga Grjasnowa unterwegs in
fremde Welten«)

Grjasnowa beschreibt Jahre nach Erscheinen von Der Russe ist einer, der Birken
liebt, dass sie eine>privilegierte« Art der Flucht und Migration erlebt hat und alles
fiir sie »geregelt« wurde. Fiir ihre Protagonistin stellt sie die Unsicherheiten auf
der Auslinderbehorde - zumindest was grundsétzliche Fragen wie Gehenmiissen
oder Bleibendiirfen und die finanzielle Grundsicherung -, mit denen diese bzw.
ihre Familie kimpfen musste, fiktionalisiert drastischer dar. Viele Einstellungen
und Erfahrungen zu Migration und Integration teilt die Ich-Erzahlerin jedoch
mit ihrer Autorin. Die Anfangszeit in der neuen Schule, einem Gymnasium in
Hessen, beurteilen Autorin wie Ich-Erzéhlerin &hnlich negativ. Mascha sagt:

Das Gymnasium, das ich besuchte, kannte Migranten ausschliefllich aus der Spring-
erpresse und dem Nachmittagsfernsehen. [...] Araber, Schwarze und Tiirken gab es
keine. (Grjasnowa 38)

Olga Grjasnowa beschreibt ihre Schulzeit wie folgt:

Von den Kindern im Asylbewerberheim war ich das einzige, das aufs Gymnasium gehen
durfte. Aber nicht, weil ich so gut war, ich war eher mittelmégig. Sondern, weil ich weif3
war. (Unsleber, »Autorin iiber unniitze Identititen: >Heimat ist eine Behauptung«)

Sowohl Autorin als auch Ich-Erzdhlerin schreiben ihre privilegierte Behandlung
ihrer Hautfarbe zu. Aber das Gefiihl nicht dazuzugehéren, anders zu sein als die
deutsche Mehrheitsgesellschaft, begleitet Mascha wihrend ihrer Schulzeit. Der
Versuch, sich zu kleiden wie die Mitschiiler und auch deren Hobbys zu iiber-
nehmen, scheitert weitgehend wegen Geldmangel und so bleibt sie Aulenseite-
rin. »Ich trottete hinter meinen Mitschiilern her« (Grjasnowa 38). Das grofite
Problem aber sind die mangelnden Deutschkenntnisse. Gleich zu Beginn des
Schulbesuchs in Deutschland wird sie »um zwei Klassen zuriickgestuft« (Grjas-
nowa 37). Die Elternsprechtage empfindet die Ich-Erzdhlerin als »eine(r) durch
und durch schikandse Angelegenheit«, denn: »Die Deutsch-, Mathe- und Erd-
kundelehrerinnen erklirten einstimmig, meine Sprachkenntnisse seien man-
gelhaft und ich sei auf diesem Gymnasium fehl am Platz« (Grjasnowa 38). Wegen
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dieser Beurteilung, ihres Aussehens und ihrer Mutter wegen schdmt sich die
Protagonistin®' und fiihlt sich diskriminiert.

Mascha, »Die drei Jahre lang« in der Schule »kaum ein Wort« redet (Grjasnowa
38) und auf dem »Ausldnderamt« erkannte, »dass Sprachen Macht bedeuteten«
(37), wichst jedoch zu einer selbstbewussten Frau heran, die wegen dieser frithen
Erfahrungen Dolmetscherin wird, alles um sich herum scharf unter die Lupe
nimmt und nach ihren eigenen moralischen Maf3stdben beurteilt. Olga Grjas-
nowa selbst ergreift den Beruf der deutschsprachigen Schriftstellerin und
emanzipiert sich damit von dem Stigma der fehlenden Sprachkenntnisse und
»der Schwere der Akzente« (Grjasnowa 38), wegen der sie von der deutschen
(Schul-)Gesellschaft diskriminiert wurde. Moglicherweise signalisiert die Auto-
rin auch iiber ihre Ich-Erzdhlerin, mit welchen Schlagwortern sie, vermutlich
allein durch die Kategorisierung als »>Autorin mit Migrationshintergrunds, in
Verbindung gebracht wird und was diese fiir ihre Identitdt bedeuten kénnten.
Grjasnowas Mascha »hasst(e)« bspw. die Begriffe »Migrationshintergrund« und
»postmigrantisch« (12). Diese Konzepte sind fiir Mascha iiberholt, Diskussionen
dariiber bringen »nie etwas Neues«, sind nur vom Ton her »belehrend und ve-
hement« (Grjasnowa 12).

Auch in Bezug auf ihr Judentum nutzt Grjasnowa das Genre der Autofiktion,
um ihr komplexes Selbstbild darzustellen. So z.B., als sich Mascha mit Cem,
dessen Eltern aus der Tiirkei stammen, iiber die ihrer Meinung nach parteiische
Berichterstattung CNNs iiber den Nahostkonflikt streitet. Sie ldsst ihre Ich-Er-
zéhlerin sagen:

»Sie zeigen doch immer dasselbe: Sieh es dir nur mal an. Opfer- und Aggressorbilder
schnell hintereinander geschnitten. Zuerst der Text, die israelischen Aktionen sind
aggressiv, unverhéltnismaflig und das Eindringen in die paldstinensischen Gebiete tief.
Dann kommen die Opferbilder: geschundene Miitter, die um ihre Mértyrer auf der
ausgedorrten Erde weinen, lodernde Feuer und israelische Panzer und Checkpoints in
der Ferne.<»Und du? Meinst du, das stimmt alles nicht? Sei doch nicht so naiv, sagte er.
CNN zeigte gerade eine blonde Amerikanerin, die besorgt in die Kamera gestikulierte.
»Die Journalisten diirfen gar nicht in das Gebiet rein, sie stehen auf dem Hiigel davor.c
»Und schreiben, was ihnen das israelische Militdr diktiert:, erwiderte Cem bissig.
(Grjasnowa 58f.)

In dieser Passage werden politische Meinungen einander gegeniibergestellt. Die
Autorin benutzt die selbstreflexive Komponente der Autofiktion und lésst ihre
Ich-Erzdhlerin die Situation und ihr Verhalten darin gleich darauf in Gedanken

311 »Auch bei den Elternsprechtagen, einer durch und durch schikanésen Angelegenheit, saf3
ich neben meiner Mutter auf dem Gang, mit Topfschnitt, dicken Brillengldsern und einer
Zahnspange. Ich starrte auf meine Schuhe und schimte mich abwechselnd fiir mich und
meine Mutter« (Grjasnowa 38).
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kritisch analysieren. Sie bemiiht sich, ihre »Wut zu lokalisieren. Ich hatte das
Gefiihl, etwas verteidigen zu miissen, was ich unter anderen Umstédnden kriti-
sieren wiirde« (Grjasnowa 59). Die Autorin markiert in derartigen Passagen nur
implizit das Judentum ihrer Protagonistin iiber das vage, ihr selbst unerklirliche
Zugehorigkeitsgefiihl zu Israel. Thr eigenes Judentum reflektiert sie hdufig in
Interviews - eine Tatsache, die von der deutschen Presse willkommen geheifien
wird, da sie den Interviewer*innen erspart, selbst dieses Thema anzureifien.’"
Damit macht sie jhren Debiitroman nicht nur zu einem Teil der sog. »Migrati-
onsliteratur,"® sondern schreibt sich auch in die deutsch-jiidische Literatur ein.
Beide Kategorien - Migrationsliteratur und jiidische Autorenschaft - lassen sich
auf dem deutschen Buchmarkt u.a. wegen einer interessierten Leserschaft und
der Auslegung in der Presse gut vermarkten und verkaufen.

Die Autorin offenbart daher gleich am Anfang der Geschichte mit Hilfe ihrer
Ich-Erzdhlerin unter welchem Blickwinkel sie von der deutschen Allgemeinheit
*'* ypostmigrantisch®?
»jidisch'® haben eine lange Assoziationskette und werden in der deutschen

gesehen wird. Worter wie >sMigrationshintergrunds, oder

312 Der Germanist Stephan Braese hilt diesbeziiglich fest: »Die bevorzugte Weise, die Leser-
schaft iiber Grjasnowas Jiidisch-Sein zu informieren, besteht jedoch darin, die Autorin dies
selbst aussprechen zu lassen: >Ich bin ein jiidischer Kontingentfliichtling, ich liebe den
Ausdrucks »ich bin jiidisch«. Das Zitieren dieser Selbstaussagen suggeriert, die Autorin
selbst sei darauf zu sprechen gekommen, wichtiger noch, und genauer: dass nicht etwa die
Rezensenten danach gefragt hitten« (275).

313 Der umstrittene Begriff Migrationsliteratur, der auch als »Stigmatisierung« (122) empfun-
den wird, wird u.a. von den Literaturwissenschaftlerinnen Christa Giirtler und Eva Haus-
bacher definiert als »Migrationstexte, die »geprégt sind von den Erfahrungen der Grenze
und der Grenziiberschreitungen, die deren VerfasserInnen kulturell und rdumlich vollzogen
haben« (128).

314 U.a.wegen Kritik an der Kategorisierung und Undurchsichtigkeit dariiber, wer in Statistiken
unter diesem Schlagwort genannt wird, fordern Stimmen in der Presse die Abschaffung des
Begriffs (vgl. bspw. Ataman, »Bizarre Statistik«). Fiir Begriffsdefinition >Migrationshinter-
grund« siehe Anmerkung 4 in der Einleitung unter Punkt I. Themenwahl.

315 Der Begriff »Postmigrantisch«, d.h. »nach der Migration« soll die durch Migration ent-
standene Pluralitit in der heutigen deutschen Gesellschaft beschreiben und stammt aus der
»amerikanischen Literatur- und Kunstkritik« (Widmann, »Naika Foroutan: Was heif$t
postmigrantisch?«). Kritische Stimmen merken an, dass von »postmigrantisch(e)« im Sinne
des US-amerikanischen »postracial« »gar keine Rede« sein kann und Deutschland »bes-
tenfalls den ersten Schritt zur Auseinandersetzung mit dem Migrantischen getan hat« (El-
Tayeb, »Deutschland postmigrantisch?«).

316 »Jiidischsein«ist aufgrund der Holocaustvergangenheit und der anhaltenden Debatte um die
daraus resultierende Schuld auch aktuell noch nicht>normal«in Deutschland. Juden miissen
sich bspw. von Nicht-Juden erklidren lassen, »warum wir nicht Holocaust sagen diirfen,
sondern nur Shoah, weil Holocaust impliziere, dass es sich um eine Opferverbrennung
handle«, deshalb sei es unbelasteter, »einfacher«, »Jude in Amerika zu sein als in
Deutschland« (Funk, »Weil es einfacher ist, Jude in Amerika zu sein als in Deutschland«).
Funk fiigt hinzu: »Vielleicht, weil es sich hier [USA] irgendwie natiirlicher anfiihlt und nicht
so aufgeladen.«
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Gesellschaft viel diskutiert. Indem Grjasnowa Mascha gleich zu Beginn des Ro-
mans diese Schlagworter in Bezug auf sich selbst zuriickweisen ldsst,”"”
die Autorin diese aber geschickt selbst auf ihre Ich-Erzdhlerin an. Auch in In-
terviews erzédhlt Grjasnowa immer wieder selbst iiber ihr Leben, ihre Migration
und ihr Judentum und trégt damit nicht nur selbst zu einer autobiografischen
Assoziation bei, sondern nutzt auch das verkaufstechnische Momentum des
Genres der Migrationsliteratur fiir sich.”®

wendet

1.3 Sprache, Erzahlstil und Textkonstruktion

Der »romaneske(n) Text« (Doubrovsky, »Nah am Text« 124)*° Der Russe ist
einer, der Birken liebt funktioniert {iber Alltagssprache, kurze einfache Sitze,
direkte Rede, reflexive Passagen, Zeitspriinge und Ortswechsel. Die Sprache, die
Grjasnowa benutzt, um in jhrem Roman von Trauma, Migration, Verlust und
Trotz zu erzdhlen, ist realistisch, kurz, prédzise und bisweilen im Stakkatostil
abgefasst. Ein Beispiel: Als Maschas Freund Elias eine Sportverletzung am Bein
erleidet, an der er schlieflich stirbt, l4sst sie die Protagonistin deskriptive, ver-
kiirzte Aufzahlungen wihlen, um seine Krankheit zu beschreiben:

Seine Glieder zitterten, die Arme, die Beine, die Hidnde. Auch die Zihne schlugen
aufeinander. Schweiflperlen sammelten sich auf seiner Oberlippe. Ich 6ffnete den
Verband. Das Bein sah nicht auffillig geschwollen aus, aber die Rinder waren gerétet
und die Wunde schwamm im Eiter. (Grjasnowa 96)

Schonungslos wird Elias” kranker Kérper vor den Leser*innen blofigestellt, die
Wunde ohne Emotionen beschrieben. Durch die Augen der Ich-Erzahlerin sieht
die Leserschaft Elias liegen, nimmt zuerst nur wahr und versteht noch nicht den
Ernst der Lage. Als Elias seinen Wunden im Krankenhaus erliegt, ist die Ich-
Erzdhlerin wie vom Blitz getroffen, ihre Sinne sind vernebelt, sie hort nur noch
Stichworter:

317 Auch die jiidische Religion weist Mascha in Bezug auf sich selbst gleich zu Beginn des
Romans zuriick. Sie ist nicht religios, kennt »nur zwei Gebete: das Vaterunser und Hdore
Israel« (Grjasnowa 23).

318 Bspw. zahlt »Deutschlands bekannteste Literaturkritikering, Sigrid Loffler, Olga Grjasnowa
zu den »zugewanderte[n] Autoren«, die die deutsche »Literatur bereichern« (Peschel,
»Sigrid Loffler:»Literatur als Modell fiir eine multikulturelle Gesellschaft«). Die Frankfurter
Rundschau schreibt: »Als Beitrag zur deutschen Migrationsliteratur ist ihr viel beachtetes
literarisches Debiit »Der Russe ist einer, der Birken liebt« gefeiert worden« (Lenz, »Es ist
keine schéne Geschichte«).

319 So bezeichnet Doubrovsky autofiktionale Texte, die durch Inhalt und Stil klare Parallelen
zum Roman haben.
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Als ich den Arzt auf mich zukommen sah, wusste ich es. Er war miide und blass, nahm
mich am Ellbogen, bat mich in ein abgetrenntes Zimmer und lief§ mich auf einer Pritsche
Platz nehmen. Ich verstand nur Brocken: Notoperation, Komplikationen, Ausschwem-
mung von Knochenmarkbestandteilen, Komplikationen, Fettembolie, nicht selten,
Komplikationen, Blutdruckabfall, Herzrhythmusstérungen, Herzstillstand. (Grjasnowa
101)

Im Zeitraffer beschreibt sie die Situation, in der die Sitze zu »Brocken« werden
und ihren Schockzustand ausdriicken - ein Aufnehmen, aber Nichtverstehen des
schrecklichen Geschehens. Thre Wahrnehmung wird immer enger. Je mehr ihr die
Selbstbeherrschung entgleitet, desto unzusammenhéngender wird die Sprache,
in der sie die Ereignisse beschreibt, bis nur noch aneinandergereihte Schlag-
worter in ihr Bewusstsein vordringen. Die Leser*innen werden auf diese Weise
mit in den Schockzustand der Ich-Erzdhlerin hineingesogen und erleben die
Situation hautnah mit ihr wie in einem »stream of consciousness« mit,**° ohne die
kiinstliche Distanz einer beobachtenden, beschreibenden Erzihlperspektive. Als
Mascha nach Elias’ Tod vom Krankenhaus wieder in ihre Wohnung kommt, aus
der der von Krampfen geschiittelte Elias in der Nacht zuvor vom Notarzt abgeholt
wurde, beschreibt Mascha ihr Nachhausekommen niichtern und unbeschonigt:

Im Badezimmer schlug mir warme Luft entgegen. Das Wasser war so heif3, dass es mich
fast verbriihte, das Haarsieb war voller blonder Haare. Seine Haare. Auf dem Kii-
chentisch lagen ungeéffnete Briefumschlige, die an Elischa adressiert waren, unter dem
Kissen war sein T-Shirt. Es roch nach seinem Schweif§ und nach Milch, wobei Elischa
selten nach Schweifl und niemals nach Milch gerochen hatte. Mit der Zeit sollte einzig
der Geruch von saurer Milch bleiben. (Grjasnowa 103)

Obwohl die Autorin kein einziges Adjektiv benutzt, um die Emotionen der Ich-
Erzdhlerin zu schildern, entsteht gerade durch die niichterne Aufzéhlung der
alltdglichen Handlungen und Dinge, wie Duschen bzw. Hindewaschen, Haare im
Sieb und Briefe auf dem Tisch, eine Atmosphire, die der Leserschaft die be-
klemmende Leere sowohl in der Wohnung als auch in Mascha selbst vermittelt
und die endgiiltige Abwesenheit des von der Protagonistin geliebten Partners
anzeigt. Die nicht alltdglichen, auflergewdhnlichen Dinge, wie der Schweif3- und
Milchgeruch seines T-Shirts, sind die einzigen Hinweise auf die schrecklichen
Ereignisse der letzten Nacht. Sie scheinen der Ich-Erzdhlerin {iberraschend, fehl
am Platz und untypisch fiir Elias. Sie kann nicht im Bett liegen und saure Milch
riechen, den Geruch seiner Krankheit. Sie muss aufstehen und sich iibergeben

320 Der aus dem Englischen stammende Begriff beschreibt eine »narrative technique in non-
dramatic fiction intended to render the flow of myriad impressions - visual, auditory,
physical, associative, and subliminal - that impinge on the consciousness of an individual
and form part of his awareness along with the trend of his rational thoughts« (Augustyn et
al., »Stream of consciousness«).
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und kann dann erst den traumatischen Ereignissen fiir kurze Zeit durch Schlaf
entkommen.

Ahnlich wie in Katja Petrowskajas Vielleicht Esther, das in Kapitel II be-
sprochen wurde, gehort es auch zu Grjasnowas literarischem Stil, Fremdwdorter in
ihren deutschen Text einflieflen zu lassen:

Ich hatte versucht, eine Quiche zu machen, weil ich das Wort Quiche fiir meinen
Sprachgebrauch anprobieren wollte. Als wire ich eine franzdsische Schauspielerin, die
eine franzosische Hausfrau spielte, die ihren franzosischen Liebhaber erwartet, der als
Invalide aus dem Krieg zuriickkehrt, und die fiir ihn eine Quiche béckt und nicht weif3,
welches seiner Gliedmaflen er verloren hat. Quiche lag gut auf meiner Zunge, und ich
mochte ihr grammatikalisches Geschlecht. (Grjasnowa 11)

Das franzdsische Wort »Quiche«16st bei der Ich-Erzihlerin eine Assoziationskette
aus, die das wiedergibt, was sie sich unter franzdsischem Lebensstil vorstellt. Die
Autorin konstruiert die Gedanken ihrer multilingualen Ich-Erzdhlerin sowohl,
indem sie grammatikalische Beschreibungen, dhnlich Fremdsprachenlernern
verwendet, die ein neues Wort im Alltag ausprobieren, um sich seinen Artikel, das
grammatikalische Geschlecht, zu merken, als auch mit Hilfe kultureller Asso-
ziationen. Auch religidse, politische Uberzeugungen, Konflikte, Spannungen
und ethnische Zugehorigkeit koppelt Grjasnowa an Sprache und driickt sie fiir
ihre Leserschaft durch einzelne Fremdwdorter aus, die die Protagonistin benutzt.
Die Verzweiflung ihrer Ich-Erzédhlerin iiber die kritische gesundheitliche Lage
von Elias, an der sie nichts éndern kann, zeigt sich in Folgendem: Die Ich-
Erzdhlerin will Gott einen Hasen opfern, den sie vor dem Krankenhaus liegen
sieht, damit er Elias, der gerade operiert wird, vor dem Tod retten moge. Bevor sie
das Tier, nicht nur voller Verzweiflung, sondern auch voller Aberglauben mit
einem Stein erschldgt — »sein Schidel zerplatzte« (Grjasnowa 25) —, beschwort sie
Gott in einem Gebet: »Ich legte den Hasen nun wieder hin und sagte noch einmal
das Schma Yisrael auf« (Grjasnowa 24). Das Schma Yisrael oder »Hore, Israel« ist
das einzige jiidische Gebet, welches sie kennt. Thre ganze Sekularitét driickt sich
in der Art aus, in der sie das Gebet, diese zentralen Toraverse aufsagt, die wie das
christliche Vaterunser auch vielen Nicht-Gldubigen als kulturelles Gut oder Ri-
tual bekannt sind. Grjasnowa benutzt zwar den hebréischen Titel des Gebets, lasst
die Ich-Erzdhlerin dann das Gebet aber auf Deutsch sprechen. Weil ihr der
Glaube fehlt, sind es leere Worte in beiden Sprachen, hinter denen keine jiidisch-
religivse Uberzeugung steht, die die Protagonistin in ihrer Verzweiflung herun-
terrattert.

Ahnlich wie die hebriischen Worte Schma Yisrael, die fiir die erste Zeile des
jidischen Morgen- und Abendgebetes stehen und von Grjasnowa verwendet
werden, um die Irreligiositdt ihrer Ich-Erzéhlerin aufzuzeigen, benutzt diese
auch das aserbaidschanische Wort fundukh (45), Haselnuss, um den Konflikt
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zwischen muslimischen Aserbaidschanern und nicht-muslimischen Armeniern
und Russen in Aserbaidschan zu erkldren. Anders als das religiose Schma Yisrael
ist das Wort fundukh an sich nicht weiter bemerkenswert, kam aber, damals in
Baku falsch ausgesprochen, einem Todesurteil gleich: »Sag fundukh!s, hitte der
Angreifer geschrien. »Wenn du fundukh sagen kannst, bist du ein Muslim. Dann
ist alles gut.«« (Grjasnowa 45). Dieses eine Wort ist ein Shibboleth, ein Erken-
nungs- bzw. Unterscheidungsmittel, um Freund von Feind zu trennen, denn:

Die Mérder konnten oft nicht zwischen Aserbaidschanern und Armeniern unter-
scheiden, es gab keine vermeintlich ethnischen Merkmale, und die meisten Armenier
sprachen ausgezeichnetes Aserbaidschanisch. (Grjasnowa 45)

Grjasnowa ldsst ihre Ich-Erzéhlerin durch das Berichten dieser Episode und den
Einsatz eines Fremdwortes, die ganze Tragweite des Bergkarabach-Konflikts - und
ethnischer Konflikte im Allgemeinen -, wie er sich in der Aufgehetztheit der
Bevolkerung zeigt, zum Ausdruck bringen.’” Da Armenier ethnisch und sprach-
lich im Allgemeinen nicht von muslimischen Aserbaidschanern zu unterscheiden
waren, sollte die Aussprache eines einzigen Wortes als »Beweis« fiir die armenische
Volkszugehorigkeit und damit die Verurteilung ausreichen. Die Protagonistin er-
kennt, dass (Aus-)Sprache direkte Konsequenzen fiir Leib und Leben haben kann
und somit essentiell fiir die eigene Existenz ist. Um das Gefiihl der Kontrolle iiber
mehrsprachige Situationen zu haben, ergreift sie den Beruf einer Dolmetscherin,
denn sie hat verstanden, »dass Sprachen Macht bedeuteten« (Grjasnowa 37).
Neben Franzosisch, Hebréisch und Aserbaidschanisch benutzt Grjasnowa
auch sprachliche Beispiele aus dem Arabischen und Russischen, um weitere
Facetten der Protagonistin und der transnationalen Gesellschaft in Deutschland
aufzuzeigen. Bspw. zu Besuch bei der Familie ihres Ex-Freundes Sami beant-
wortet die Ich-Erzidhlerin den arabischen Grufl »Salam alaikume, Friede sei mit
dir, der libanesischen Mutter mit »Alaikum salam« (Grjasnowa 70). Als die Ich-
Erzdhlerin Elias mit Sami betriigt — dieser ist gerade wieder aus den USA zu-
riickgekehrt und hilt sich eine Zeit lang in Deutschland auf - und in der Woh-
nung seiner Eltern aufwacht,” sagt dessen Mutter »Kullo men Allah« also »Alles
kommt von Gott« (Grjasnowa 71) und freut sich Mascha nach Jahren wieder-
zusehen, obwohl sie sie und Sami, als sie noch ein Paar waren, »niemals alleine
lieB« (Grjasnowa 69). Samis Mutter wird als warm und liebevoll beschrieben:

321 Die Ich-Erzéhlerin weifl aber auch, dass hinter der aufgeheizten Stimmung in der Bevol-
kerung massive dkonomisch-politische Interessen stehen. Sie sagt: »Der Kampf um die
Macht und das Erdél war ldngst im Gange« (Grjasnowa 46).

322 Genauer: Mascha wacht im Bett der jiingeren Schwester Samis auf, die sich z.Zt. auf Klas-
senfahrt befindet. Dieser Umstand findet offenbar Erwdhnung, um dem spiter beschrie-
benen Stereotyp der gewalttitigen und traditionell-muslimischen Familie Sibels (Grjasnowa
80ff.) — einer Ex-Freundin Maschas aus Schulzeiten - das Stereotyp einer frei denkenden
muslimischen Familie gegeniiberzustellen.
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Ich hatte sie frither bewundert, so wie man fremde Miitter anstelle der eigenen be-
wundert. Als ich sie das erste Mal traf, schwor ich mir, genauso zu werden wie sie:
frohlich und voller Wirme. (Grjasnowa 70)

Arabisch wird von Grjasnowa benutzt, um der Figur Minna, Samis Mutter, ein
Profil zu geben, sie hervorzuheben und zu zeigen, dass sich die Ich-Erzéhlerin in
vielen Kulturen und Sprachen auskennt.’”

Auch Russisch, die Sprache der meisten Kontingentfliichtlinge,’* gebraucht
Grjasnowa in ihrem polyglotten Roman, in dem die Autorin oft verschiedene
Fremdsprachen selbst fiir die Leserschaft iibersetzt - eine weitere autofiktionale
Parallele zwischen Ich-Erzéhlerin und Autorin. Nachdem sie die Nacht bei Sami
verbracht hat, fiahrt sie ins Krankenhaus zu ihrem Freund Elias. Dieser hat einen
ukrainischen Zimmernachbarn bekommen, der stindig auf Russisch um Hilfe
ruft: »POMOGITE, boze moi, da POMOGITE mneg, also »HILFE, um Gottes
willen, HELFT mir doch« (Grjasnowa 75). Der alte Mann ist ein ukrainischer Jude
und genau wie Grjasnowa und ihre Ich-Erzdhlerin Mascha als Kontingent-
fliichtling nach Deutschland gekommen. Der hilfsbereite Elias ist vollig tiber-
miidet und schwach, weil er unter Schmerzen mehrere Tage und Néchte jedes
Mal, wenn der Mann um Hilfe rief, aufgestanden war, um ihm das Kissen zu
richten. In der Absicht, Elias vor Uberforderung zu beschiitzen, will Mascha
herausfinden, was dem Mann fehlt und spricht ihn auf Russisch an. Dabei be-
merkt sie, dass der alte Mann Spafl an der Sache hat:

Ich richtete sein Kissen, doch dann wollte er, dass ich sein linkes Bein richtig hinlege,
und als ich es tat, sah ich, dass er grinste. Der Opa grinste. Es war an der Zeit, etwas gegen
den Opa zu unternehmen. (Grjasnowa 76)

Die Ich-Erzéhlerin weist die Angehorigen des >Opass, seine in eine »Chanel-
Duftwolke gehiillt[e]«, rauchende Tochter und seine »auffallend teure(m)[n]
Schmuck« tragende Frau (Grjasnowa 76), auf sein unangebrachtes Verhalten hin:

Als ich die beiden griifite, beachteten sie mich nicht. Ich stellte mich trotzdem zu ihnen.
Die alte Dame jammerte herzzerreiflend auf Jiddisch. Uber ihr Schicksal, das ihres
Mannes, ihre Katze, das Krankenhaus, die Krankenhausbettwische. Ich holte tief Luft

323 Die Ich-Erzihlerin versteht auch die tiirkischen Einwiirfe ihres besten Freundes, dessen
Beschreibung teils stereotyp anmutet: »Die obersten Knopfe seines Hemdes waren offen, auf
seiner Brust glitzerte ein goldener Halbmond« (Grjasnowa 56). Grjasnowa ldsst ihn bspw.
»Ciis.« im Sinne von »Ach was« auf Maschas Frage antworten, ob »es nicht noch zu frith«
wire, »Whisky« zu trinken (57). Durch die Wahl des Alkohols entsteht das Bild eines si-
kularen Muslims, der sowohl westliche Genussmittel (Whiskey) geniefit, als den Halbmond,
Symbol des Islams, trégt.

324 Mit diesem Begriff sind »sowjetische Judeng, »jiidische(n) Biirger(n), denen Verfolgung oder
Diskriminierung droht«, gemeint, die wihrend der 1990er Jahre vermehrt nach Deutschland
einwandern durften (Belkin, »Jiidische Kontingentfliichtlinge und Russlanddeutsche«).
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und stellte mich vor. Dann sagte ich, dass es mit ihrem Vater bzw. Ehemann so nicht
weitergehe. (Grjasnowa 77)

Ob die Ich-Erzdhlerin bei ihrer Vorstellung erwédhnt hat, dass sie auch Jidin ist,
lasst Grjasnowa offen. Nachdem die beiden Frauen Mascha abschdtzig gemustert
haben, beschimpft die Tochter des alten Mannes sie und versucht ihr mit der
deutschen Schuld gegeniiber den Juden zu drohen:

Thr Vater sei ein Partisan gewesen und hitte gegen die Deutschen in den ukrainischen
Wildern gekdampft. Sich um einen Veteran zu kiimmern, das sei wirklich nicht zu viel
verlangt, oder sei mein Mann etwa ein Nazi? Oder sei er vielleicht gar nicht mein Mann?
Hitte er mich deshalb noch nicht geheiratet? Wenn ich unbedingt den Drang verspiiren
sollte, mich iiber einen ehrenwerten Mann zu echauffieren, sollte ich mit Bella, seiner
Pflegerin, reden. (Grjasnowa 77)

Elias habe dem jiidischen Kriegshelden als Deutscher unter jeden Umstédnden zu
helfen, sonst wire er ein Nazi. Auch die Frau des alten Mannes ist nicht auf das
Verhalten ihres Mannes ansprechbar:

Die gelben Augen der alten Dame leuchteten bosartig. Die Diamanten funkelten in den
alten Ohren. Auch sie beschimpfte mich. Wir sollten uns schiamen, unverheiratet,
einfach so im Zimmer ihres Mannes zu ficken. Sie sagte tatsdchlich ficken. (Grjasnowa
77)

Grjasnowa lisst die Figur der Ehefrau des »Opas«< etwas sagen, was man von ihr
— der &lteren Dame, dem Mitglied der scheinbar gehobenen Gesellschaft, die sich
teuren Schmuck leisten kann - nicht erwartet. Da die Figur spezifisch als jiidisch
markiert wird, stellt dieser Ausbruch auch alle vorherigen Verhaltensweisen,
speziell die sprachlichen, infrage. Bspw. dass sie »herzzerreifSend auf Jiddisch«
»jammerte« (Grjasnowa 77), wird dadurch dem Verdacht einer Performance
unterzogen, mit dem sie bewusst das deutsche Schuldbewusstsein anspricht.
Indem Grjasnowa die alte Dame mit Hilfe des Stilmittels der drastischen, vul-
gdren Sprache als jlidische Stereotype konstruiert und ihr (und ihrem Mann)
Berechnung nahelegt, stellt sie die jiidischen Figuren zwar kritisch dar, dekon-
struiert die Ernstgemeintheit aber gleichzeitig durch Uberzeichnung bis hin zur
Parodie. Sie ldsst die lesbische Pflegerin des alten Mannes, die sie als »Eine Butch
durch und durch« - als eine maskuline Lesbe — beschreibt, iiber die alte Frau
sagen:

Keine Sorge, die Frau ist selbst eine Nutte. Wie oft ich sie schon zum Gynikologen
bringen musste. Was der schon alles aus ihr rausgeholt hat. Lappen, Flaschen, bei ihr
kommt es nur auf die Gréfle an. (Grjasnowa 77)

Nach dieser wenig vorteilhaften Charakterisierung, lisst die Autorin die alte
Dame Mascha sogar anschreien: »wie kénne ich es iiberhaupt wagen, sie, die Frau
eines Partisanen, anzusprechen?« (Grjasnowa 78). Sie sei wohl eine Frau, die Elias
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sich »aus einem ukrainischen Katalog bestellt« hitte (Grjasnowa 78). Grjasnowa
benutzt an dieser Stelle Stereotype iiber osteuropdische Katalogbriute, die
Minner aus Westeuropa um des finanziellen Vorteils willen heiraten. Die Ich-
Erzdhlerin der Autorin betrachtet und reflektiert auch Juden kritisch. Sie zeigt,
dass die Figuren des alten Mannes und seiner Familie nicht nur in Klischees
denken (Deutsche als Nazis, Osteuropderinnen als Katalogbraute), sondern auch
die deutsche Vergangenheit und das den Juden zugefiigte Leid auszunutzen
versuchen, um sich Vorteile zu verschaffen, bzw. andere (Elias, Mascha) emo-
tional zu erpressen.

Olga Grjasnowa benutzt den Dialog und die direkte Rede als Stilmittel zur
Formulierung umstrittener Meinungen, sozialpolitischer Auferungen oder
Auflenseiterpositionen in ihrem Roman. Rein fiktive Nebenfiguren werden als
Représentanten politischer Stromungen in Deutschland eingesetzt. Sie dienen
der Autorin als Konstruktionshilfen, um anzuzeigen, dass Distanz zwischen
diesen Randfiguren, der Ich-Erzahlerin und auch der Autorin selbst besteht. Die
deutsche Integrationspolitik wird bspw. von Mascha fiir die Leser*innen aus den
Erzahlungen ihres tiirkischstimmigen Freundes Cem rekonstruiert und gedeu-
tet: Cems Vater, der sich nicht als Muslim versteht, ist zu einer Rede des CDU-
Generalsekretidrs auf einer Wahlkampfveranstaltung gegangen und kam danach
als ngebrochener Mann« zuriick (Grjasnowa 137). Cem berichtet Ausziige aus der
Rede:

Ausldnderhass und Deutschenfeindlichkeit, die sich gegenseitig hochschaukeln. Und
wer sich um den Lernfortschritt der eigenen Kinder sorgt, da in den Schulen kaum
deutsche Kinder sind und in den Kindergirten auch nicht, wen die Angst vor gewalt-
titigen Ubergriffen auf dem Schulweg und in den U-Bahnhéfen umtreibt, dem ist mit
der Warnung vor falschen Verallgemeinerungen oder dem Hinweis auf anderswo ge-
lingende Integration nicht geholfen. (Grjasnowa 136)

Grjasnowa ldsst den CDU-Generalsekretdr die Angste der Wahler schiiren und
Studien »zitieren, aus denen hervorginge, dass »gerade religios gepragte junge
Muslime héufiger gewalttitig werden« (Grjasnowa 137) und ldsst den General-
sekretdr schliefllich sagen:

Und fiir das Miteinander von Menschen unterschiedlicher kultureller und religioser
Pragung in unserem Land ist ein starkes Selbstbewusstsein im besten Sinne, also auch
die bewusste Bejahung unserer christlich gepréigten Tradition eine gute Grundlage.
(Grjasnowa 137)

Cems Vater, der bereits iiber vier Jahrzehnte in Deutschland lebt, hat - so sagt
Cem - »erst jetzt erfahren, dass er ein Muslim ist« und sucht »nach Immobilien in
der Tiirkei« (Grjasnowa 137). Die Zuschreibung erfolgt von auflen durch die
Gesellschaft und zeigt dem Vater, dass er nicht nur als »anders¢, sondern sogar als
potentiell gefahrlich wahrgenommen wird. Mascha solidarisiert sich mit Cem,
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indem sie seine Gefiithle und Einstellungen teilt und die Rede als ausldander-
feindlich und islamophobisch zuriickweist (Grjasnowa 137). Grjasnowa gibt so
mit Hilfe der Nebenfigur »Vater von Cem« indirekt zu verstehen, dass sie derartige
politische Uberzeugungen ablehnt, weil sie gegen den demokratischen Grundsatz
der Trennung von Religion und Politik verstoflen und dazu fithren, dass auch
Menschen, die schon seit vielen Jahren in Deutschland lebten, sich nicht zuge-
horig fiihlten.

Auch die beiden Gegenpole Anti- und Philosemitismus reflektiert Grjasnowa
in ihrem Roman. Wieder benutzt sie Nebenfiguren, um diese beiden Seiten der
Diskriminierung von Juden darzustellen und ihre Ich-Erzéhlerin beobachtend
beschreiben zu lassen, als ob gerade sie als Jiidin dies alles nichts anginge. Die
philosemitische Figur Daniel kennt die Ich-Erzahlerin aus der Universitdt und
trifft ihn auf einer Party. Sie beschreibt ihn folgendermaflen:

In der Schlange vor der Toilette stand Daniel und sah aus wie ein ausgehungertes,
beleidigtes Kaninchen. Daniel bezeichnete sich als antideutsch, womit er judophil,
proamerikanisch und irgendwie linksradikal meinte. Er gehorte zu der Sorte von
Leuten, die die Welt immerzu durch irgendein Projekt retten wollen [...]. (Grjasnowa
62)

Der Gegenpol zu Daniel ist Sami, der arabische Ex-Freund der Ich-Erzéhlerin,
den sie sehr schitzt - im Gegensatz zu Daniel - und der am Ende des Romans
sogar der potentielle Retter der sich im Gazastreifen verloren fiihlenden Mascha
ist:
Daniel hielt Sami fiir einen Antisemiten, Sami hielt Daniel fiir einen Philosemiten, und
beide hatten recht. Mir wire es lieber gewesen, sie hédtten mich damit in Ruhe gelassen,
doch wiéhrend einer Gruppenarbeit an der Uni hatte Daniel gesagt, mein arabischer
Liebhaber wiirde mich unterdriicken und aussaugen. Eine dgyptische Plage, so nannte
er ihn. Daraufhin hatte ich Daniel einen Zahn ausgeschlagen und wire beinahe ex-
matrikuliert worden, wenn Daniel nicht die ganze Schuld auf sich genommen hitte. Die
er selbstverstindlich auch trug, und das nicht erst in der dritten Generation. Seit ihm ein
Zahn fehlte, behandelte er mich als seinen personlichen Teddyjuden. Mein einziger
Makel war, dass ich nicht geradewegs aus einem deutschen Konzentrationslager kam.
(Grjasnowa 64)

In dieser Szene reift der Ich-Erzéhlerin doch der Geduldsfaden mit Daniel und
sie wird sogar gewalttitig. Bewusst {iberzogen und mit beiflendem Humor be-
schreibt die Ich-Erzdhlerin ihre Einstellung zu Menschen wie Daniel, die als
Reaktion auf den sog. deutschen Schuldkomplex gegeniiber den Juden alles
»Deutsche« ablehnen und alles »Jiidische« lieben. Sie sagt »selbstverstdndlich«
triige Daniel die Schuld daran, dass sie ihn geschlagen hitte und spielt aber im
gleichen Satz auf die deutsche Schuld am Holocaust an, die er »selbstverstidndlich«
auch>in der dritten Generation« triige. Damit gibt sie vordergriindig den Nach-
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fahren die Schuld an den Taten der Vorfahren (bis in die Unendlichkeit), zieht
aber gleichzeitig den deutschen Diskurs zur >Vergangenheitsbewéltigung« und
Schuld ins Licherliche. Die Ich-Erzahlerin bezieht aber auch klar Position gegen
die Zuweisung des Opferstatus und die philosemitische Version von >toke-
nism¢,’* der sie zu einem >Teddyjuden« degradiert. Unabhingig davon, ob die
Autorin die Ansichten ihrer Ich-Erzéhlerin zum Philosemitismus teilt oder nicht,
spricht Grjasnowas Roman mit Hilfe der Karikatur Daniel eine klare Kritik an
philosemitischem Verhalten in Deutschland aus und trdgt damit zur Bewusst-
machung des Phdnomens bei.

Auf sprachlicher Ebene gebraucht auch Olga Grjasnowa - dhnlich wie die in
Kapitel II besprochene Katja Petrowskaja, die bspw. den Begriff Les Misérables
benutzt, um die Kriegsvergangenheit Berlins (und Europas) zusammenzufassen
- Fremdworter, um komplexe historische, religitse oder politische Phdnomene
zu erkldren und sie den Leser*innen bspw. durch die historische, kulturelle aber
auch klangliche (und visuelle) Andersartigkeit der Sprache bewusst zu machen.
Die >romaneske, literarische Sprache - d.h. die Bildung kurzer knapper Sitze,
die Aufzdhlung rasch aufeinanderfolgender Ereignisse, sogar in einzelnen
Schlagwortern, anstelle von Neben- oder Hauptsétzen, den Einsatz direkter Rede,
insbesondere um kritische politische Positionen darzustellen und die Verwen-
dung von Fremdwortern, um Assoziationen auszuldsen - benutzt Grjasnowa
gezielt, um in ihrem autofiktionalen Roman Unmittelbarkeit und Authentizitat
zu erzeugen. Die Leserschaft kann so mitempfinden, was die Ich-Erzdhlerin fiihlt,
jedoch nicht durch den Gebrauch von emotionalen, deskriptiven Adjektiven, wie
etwa Lena Gorelik sie benutzt, um schwierige Konzepte, wie ihre eigene Glau-
benswelt zu beschreiben, sondern durch die klare, teilweise verkiirzte und auf
scheinbare >Kleinigkeiten« fixierte Sprache des Schocks oder Traumas und die
emotionslose, aber bisweilen niichtern-sarkastische Berichterstattung der Ich-
Erzéhlerin.

Auf der Ebene der Textkonstruktion reflektiert die Autorin strittige, komplexe
Themen entweder iiber ihre Ich-Erzihlerin direkt®®® oder iiber Nebenfiguren,
denen sie teilweise gegensitzliche Meinungen zu denen ihrer Hauptfigur in den
Mund legt. Alle diese Themen betreffen jedoch das Selbstverstandnis der Ich-

325 Wie bereits erwdhnt wird Tokenism definiert als »practice or policy of admitting an ex-
tremely small number of members of racial (e. g., African American), ethnic (e. g., Latino) or
gender (i.e., women) groups to work, educational, or social activities to give the impression
of being inclusive« (Riccucci 197).

326 Ein Beispiel dafiirist der Sexismus des Bibliothekars, der Mascha zu ihren Briisten gratuliert.
Sie reflektiert diese Szene, das Denkmuster des Mannes, wie folgt: »Er fiihlte sich in seiner
Haut offensichtlich wohl, wirkte weder verlegen noch ertappt, und hielt mir lichelnd die
Biicher hin. Wahrscheinlich hatte er den eigenen Sexismus dekonstruiert und dachte, er
konnte sich nun alles erlauben« (Grjasnowa 31f.).
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Erzihlerin, die infolge des Bergkarabach-Konfliktes nach dem gesellschaftlich-
wirtschaftlichen Zusammenbruch Aserbaidschans als jidischer Kontingent-
fliichtling aus der ehemaligen UdSSR in Deutschland einwanderte: die deutsche
Integrationspolitik, Philosemitismus, Antisemitismus, das Zusammenleben von
Menschen mit unterschiedlichen kulturellen Hintergriinden in Deutschland, etc.
und tangieren ihre Identitdtsbildung. Die Autofiktion als Genre erfiillt fiir die
Autorin somit die Funktion, ihr eine literarisch-kiinstlerische Bithne zu geben,
auf der sie unterschiedliche Sprachen, Existenzen, politische Meinungen oder
sexuelle Orientierungen - wie im Folgenden im Identitdtsteil gezeigt wird -
ausprobieren, mit Identititen experimentieren und Meinungskonflikten und
unterschiedlichen Ansichten Raum geben kann, ohne sich weder auf ihre per-
sonlichen Erfahrungen festlegen, noch die pragenden Ecksteine ihres Lebens-
weges weglassen zu miissen. Die Geschichte, die der Roman erzihlt, ldsst sich
nicht von der Person der Autorin loslosen, geht aber auch nicht véllig in ihr auf.

II.  Zur Identitit der Ich-Erzihlerin

In diesem Teil des Kapitels frage ich danach, welches Selbstverstindnis die jii-
dische Schriftstellerin Olga Grjasnowa, die in Deutschland lebt und auf Deutsch
schreibt, der jiidischen Hauptfigur ihres Werkes verleiht und welches Verhéltnis
zu Deutschland sich aus deren Identitét ergibt. Welchen Stellenwert nimmt der
Holocaust in der literarischen Identitdtskonstruktion von Mascha ein? Kann es
fiir die Protagonistin >Normalitdt« im deutsch-jiidischen Verhéltnis geben? Bzw.
wie wiirde diese aussehen?

Grjasnowa legt bei der Konstruktion von Maschas Identitdt den Schwerpunkt
auf eine Reihe von Merkmalen, wie bspw. Sprache, Religion, Geschlechterrolle und
ethnische Abstammung, die auch bei Lena Gorelik und Katja Petrowskaja in un-
terschiedlicher Ausprigung vorkommen. Sie benutzt jedoch auch Merkmale, wie
(Bi-)Sexualitdt und das Zugehorigkeitsgefiihl zu einer kulturell und sprachlich
tiirkisch und arabisch geprigten Gemeinschaft islamischen Glaubens in Deutsch-
land, die bei den anderen beiden Autorinnen nicht vorkommen oder nur am
Rande anklingen.””

327 Zum Zeitpunkt des Erscheinens ihres ersten Romans 2012 war die Autorin noch nicht
Mutter. Auch ihre Ich-Erzdhlerin ist kinderlos. Die Frage der Weitergabe religids- oder
kulturell-jiidischer Inhalte an die néchste Generation wird nicht thematisiert.
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1.1 Geschlechteridentitit und Bisexualitit

Geschlechteridentitét und sexuelle Orientierung sind in Grjasnowas literarischer
Identitdtskonstruktion wichtige, eng miteinander verkniipfte Identitdtsmerk-
male. Sie werden im Folgenden zuerst diskutiert, denn durch diese beiden
Identitédtsfacetten hebt sich Olga Grjasnowas Protagonistin von der Identitét der
anderen beiden in dieser Studie besprochenen Ich-Erzdhlerinnen ab. Anders als
die Autorinnen in den vorigen Kapiteln baut Grjasnowa die weibliche Ge-
schlechteridentitit in Der Russe ist einer, der Birken liebt nicht iiber Miitter-
lichkeit, Weitergabe des Judentums an folgende Generationen oder Familien-
genealogie auf. Gender konstruiert sie tiber Sexualitdt, Sinnlichkeit, Verlangen,
Attraktivitdt, aber auch Verletzlichkeit, Aggressivitdt statt Argumentation und
Hilfsbediirftigkeit. Den gesamten Roman durchziehen Beziehungen, sexuelle
Abenteuer, Begehren und Begehrtwerden. In einer der ersten Szenen des Romans
gibt es ein kurzes Streitgesprich zwischen der Ich-Erzahlerin und ihrem Freund
Elias. Um den Streit beizulegen, versucht Mascha, ihre Sexualitit einzusetzen:

Elias sah beleidigt aus, also ging ich auf ihn zu, er legte seine Hinde an meine Hiiften.
An seinem Kinn hing ein einzelnes, dunkelblondes Haar. Ich nahm es weg. Er legte
seinen Kopf auf meine Schulter, ich kiisste seinen Hals, schob mein rechtes Knie zwi-
schen seine Beine und knopfte mein Sommerkleid ein wenig auf, aber Elias schiittelte
den Kopf und fliisterte in mein Ohr:»Ich bin spét dran.«Ich schlug mit der flachen Hand
auf die Arbeitsfliche, Elias sah mich vorwurfsvoll an und sagte: »War nicht so gemeint.<
»Meine Oma sagte, man muss immer einen frischen Schliipfer dabeihaben.« >Wieso«
»Falls was passiert.c>)Du spinnst. Ich muss jetzt los.c (Grjasnowa 13)

Als Elias darauf nicht eingeht, ist Mascha beleidigt, duf8ert dies aber nicht in
Worten, sondern indem sie auf die Tischplatte schligt. Die Bemerkung, ihre
Grofimutter hitte ihr empfohlen, immer eine frische Unterhose dabeizuhaben,
ist zweideutig, denn in diesem Kontext konnte sie heifSen, dass eine Frau dies
briauchte, weil sie nicht wiisste, wo sie aufwacht oder fiir den Fall, dass einem
etwas zustof3t. Elias verletzt sich tatsdchlich in der ndchsten Szene beim Sport und
muss ins Krankenhaus. Im Krankenhaus schamt sich Mascha vor Elias’ Eltern fiir
ihr auf AuBlerlichkeiten bedachtes, zurechtgemachtes Erscheinungsbild:

Als mich beide gleichzeitig ansahen, fing ich an, mich fiir meine Kleidung zu schimen,
dafiir, dass ich geschminkt war und Absitze trug, obwohl ich diese Nacht im Kran-
kenhaus verbracht hatte und es gar nicht dieser Morgen gewesen war, an dem ich mich
geschminkt hatte, sondern der Morgen davor. (Grjasnowa 23)

Unter dem von ihr als kritisch empfundenen Blick der Eltern hat sie das Gefiihl,
der Situation unangemessen auszusehen und so wahrgenommen zu werden, als
wire sie mehr auf ihr Aussehen als auf Elias’ Wohlergehen bedacht. Als Frau fiihlt
sie sich in dieser Situation einer geschlechterspezifischen Wertung ausgesetzt.
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Mascha ist jhre Attraktivitdt wichtig, aber sie mochte deshalb nicht als ober-
flachlich gelten. Sie mochte nicht so wirken, als wire ihr ihr Aussehen wichtiger
als Elias’ Wohlbefinden. Die Ich-Erzihlerin reflektiert auch (selbst-)bewusst ihr
eigenes Verlangen. Bspw. als sie einen Tatort Krimi allein zu Hause sieht, regt dies
ihre Fantasie an:

In Hannover wies alles darauf hin, dass eine Kommissarin bald eine Liebesnacht mit
einem Siidldnder verbringen wiirde. Ich drehte die Lautstirke aufs Maximum und
stellte mich unter die Dusche. Zusammen mit abgestorbenen Hautzellen schrubbte ich
den Krankenhausgeruch so griindlich wie méglich von mir ab. Ich versuchte, mich an
Elias’ Kérper ohne Schrauben und der langen Narbe am Oberschenkel zu erinnern.
Danach stellte ich mir vor, wie ich eine Frau im Treppenhaus zwischen Tiirenknallen,
Kochgeriichen und Kindergeschrei kiissen und wie ich meine Hand zwischen ihre
Schenkel schieben wiirde. (Grjasnowa 28)

Der Tatort mit seiner Detektivgeschichte, den zu schauen man als >typischxe
deutsche Abendbeschiftigung ansehen konnte, erinnert Mascha an Elias und
danach trdumt sie von einer Frau. Weiblichkeit assoziiert sie hier mit der hius-
lichen Kulisse: dem Gerdusch von Tiirenschlagen in der Wohnung, der Zube-
reitung von Essen und Kinderstimmen.

Fiir andere begehrenswert zu sein und selbst zu begehren, gehdren zu Maschas
Selbstbild. Grjasnowa konstruiert Maschas Gender-Identitdt und Sexualitdt nicht
nur iiber die Beschreibung von deren sexuellen Fantasien, sondern auch iiber die
wiederholte Betonung ihrer weiblichen Reize und deren Wirkung auf Ménner. So
starrt ein Bibliothekar mit Hornbrille in der Kunsthochschule etwas klischeehaft
und relativ kontextlos auf ihr T-Shirt und sagt: »Es tut mir leid, es geht einfach
nicht anders. Sie sind sehr schon, deine Briiste, meine ich« (Grjasnowa 31).
Mascha wehrt sich nicht argumentativ gegen die sexuelle Unverschdmtheit des
Bibliothekars, sondern erwigt gewalttitig zu werden, d.h. schwere Biicher auf
seine Hinde zu werfen oder ihn anzuspucken, tut aber keines von beidem. Ihr
deutscher Professor stellt sich unter »Multikulturalismus« und »Integration« u. a.
etwas Sexuelles vor, ndmlich »weniger Kopftiicher(n) und mehr Haut« (Grjas-
nowa 33). Die mit den >typisch« deutschen Namen Rainer und Heinz ausgestat-
teten Zimmernachbarn ihres Freundes im Krankenhaus schlagen ihr augen-
zwinkernd und anziiglich in Elias’ Abwesenheit vor: »Es konnte langer dauern.
Aber bleib ruhig hier. Wir kiimmern uns schon um dich« (Grjasnowa 33).
Deutsche Minner, mit Ausnahme von Elias, werden liistern dargestellt, denn sie
begehren, wie immer wieder direkt oder indirekt angedeutet wird, die als >exo-
tisch« empfundene Schénheit - die Stereotype der >schonen Jiidin« oder der
»osteuropdischen Katalogbraut« — der Ich-Erzéhlerin.
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Uber die Darstellung Maschas als begehrenswerte und sexuell aktive Frau,”®
die sich die Freiheit nimmt, ihre Sexualitdt auszuleben, konstruiert Grjasnowa
ein modernes gleichberechtigtes Frauenbild,” das jedoch auch mit Sexismus zu
kdmpfen hat. Diesem Frauenbild stellt die Autorin, in Gestalt von Maschas
Mutter, den konservativen Stereotyp der »>jiddischen Mammes, der besorgten,
familidren, musischen - d.h. auf die schénen Kiinste, insbesondere auf Musik
bezogene - und etwas eitlen Frau gegeniiber:

Meine Mutter rief immer wieder an und fragte, ob sie kommen soll, was ich immer
wieder verneinte. Sie kam am Sonntag und brachte die Reste vom Geburtstagsessen
meines Vaters mit. [...] Mutter schaute mich besorgt an, ich starrte miirrisch zurtick.
(Grjasnowa 26)

Maschas Mutter ist fiirsorglich und um ihre Familie besorgt, ruft ihre erwachsene
Tochter hiufig an, kocht fiir sie, kauft fiir sie ein und leistet ihr seelischen Bei-
stand. Dennoch kann sie Maschas Trauer iiber den plotzlichen Tod ihres
Freundes Elias nach einer Sportverletzung nicht >heilen< (Grjasnowa 119ff.).
Maschas Mutter wird von Maschas bestem Freund Cem wegen dieser Eigen-
schaften als »Gute Frau« bezeichnet (Grjasnowa 123). Darauthin fragt ihn Ma-
scha: »Bin ich keine gute Frau?« und er sagt »Nein.« und erkldrt ihr scherzhaft, im
tiirkischen Kulturkreis miisse eine Frau ihrem potentiellen Mann eine Kostprobe
ihrer Kochkiinste geben, damit er feststellen konne, ob sie »eine gute Frau« sei
(Grjasnowa 123f.). Die Mutter der Protagonistin ist zwar nach konservativen
Standards eine »gute Frauy, ist aber auch nicht frei von negativen Eigenschaften,
wie Schadenfreude und Eitelkeit. Sie freut sich z.B. ausgerechnet bei Elias’ Be-

328 Weitere Beispiele sind: Mascha denkt neben Elias liegend im Krankenhausbett an Sex
(Grjasnowa 74); sie begehrt auch ihren Ex-Freund Sami, »wenn ich die Néhe seines Korpers
spiirte oder ihn zu lange anschaute, war alles wieder da: Liebe und Lust und Hunger und
Gier.« (62) und betriigt Elias, der im Krankenhaus liegt, mit Sami (69); in Israel beginnt sie
erst eine Affare mit Ori (vgl. u.a. 180f.) und dann mit dessen Schwester Tal (vgl. 211f., 233
238, 242, 262). Auf die Darstellung von Maschas Bisexualitdt wird spdter separat einge-
gangen.

329 Ein modernes literarisches Frauenbild, in dem Frauen u.a. frei iiber ihre Sexualitit be-
richten, wird im deutschen Kontext bspw. von Charlotte Roche in Feuchtgebiete (2008) und
dem bereits erwdhnten Roman Schofigebete dargestellt. Im US-amerikanischen Kontext
veroffentlichte die Autorin Chris Kraus bereits 1997 ihr Buch I love Dick, das aufgrund der
Mischung der beiden Genre Fiktion und Memoire als autofiktional gelten kann, in dem sie
ihre psychische und sexuelle Obsession mit einem nicht naher identifizierten Mitarbeiter
ihres Mannes beschreibt, dessen Name Dick ist. Das Buch wurde erst 20 Jahre spiter als
Ubersetzung ein Erfolg auf dem deutschen Buchmarkt (Eins, »Frauen spielten in der Lite-
ratur nur eine Nebenrolle«). Ein Beispiel einer jiidisch-amerikanischen Komédiantin und
Schriftstellerin ist Lena Dunham mit ihrem Buch Not that kind of girl (2014), in dem sie iiber
ihr Erwachsenwerden, ihre Sexualitdt und eine moderne Frauenrolle schreibt. Auch die
jiidisch-amerikanische Komédiantin und Schriftstellerin Amy Schumer versffentlichte 2016
The girl with the lower back tattoo, ein kritisch-komisches Buch tiber ihre Erfahrungen als
sexuell-aktive Frau in der zeitgendssischen amerikanischen Gesellschaft.
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erdigung, dass sie im Vergleich zur pummeligen Elke, Elias’ Mutter, wesentlich
attraktiver ist. Wahrend Elke sich ihrer zu engen Hose schimt, reagiert Maschas
Mutter wie folgt:

Mutter grinste iiberlegen und driickte Vater jhre Handtasche in die Hand. Sie trug ein
schwarzes Kleid, das ihr Untergewicht betonte, High Heels und eine Perlenkette aus
Urgrofimutters vorrevolutiondrem Besitz. (Grjasnowa 111)

Grjasnowa setzt stereotype weibliche Kontrastbilder mit den beiden Mutterfi-
guren gegeneinander: auf der einen Seite die osteuropiische Kleid-tragende,
extrem feminine Mutter der Protagonistin, die wie die jiidische Ehefrau des
»Opas« im Krankenhaus viel Schmuck tragt und auf der anderen Seite die deut-
sche dickliche, Hose-tragende Elke, die eher maskulin anmutet, wie Bella, die
butch-lesbische Pflegerin der Familie des »Opas« (vgl. Grjasnowa 76£.). Auch der
klassischen Frauen- und Mutterrolle der aufopfernden, immer um die Familie
besorgten Frau®® wird die junge energische Mascha entgegengesetzt, die in erster
Linie mit sich selbst beschiftigt ist: mit dem Trauma ihres Verlustes, aber auch
mit ihren Liebesbeziehungen zu Médnnern und Frauen, ihren Ortswechseln und
ihren Weltanschauungen. Die 6sterreichische Kulturjournalistin und Literatur-
kritikerin Sigrid Loffler hegt jedoch auch feministische Kritik an der Interpre-
tation Maschas als einer modernen emanzipierten Frau:*' Bspw. am Ende des
Romans, als sie, fiir Tal nichts mehr empfindend, in Ramallah vor dieser davon
lauft, obwohl sie »wusste, dass das, was ich gerade tat, ohnehin Wahnsinn war«
(Grjasnowa 264), taucht plotzlich als Deus Ex Machina der freundliche und
vertrauenswiirdige Paldstinenser Ismael auf, von Profession zwar nicht Kunst-
fotograf wie Elias, aber doch Hochzeitsfotograf. Er holt sie von der Strafie und
nimmt sie mit in das Haus seiner Familie, das sich im Fliichtlingslager Jenin
befindet. Wenig spéter lduft Mascha, die an ihr Trauma erinnert wird, wieder
weg, diesmal von Ismaels Familienfest, und mochte sich von Sami retten lassen,*?

330 Maschas Mutter lebt lange allein mit dem Kind in Baku. Der Vater, dem man als Russe
misstraute, wurde von seinem Ministerium »als unabhéngige[r] Beobachter in den Kara-
bach geschickt«, sprich ruhiggestellt« (Grjasnowa 120f.). Wihrend des Bergkarabach-
Konflikts sorgt sie so allein fiir Mascha und verkauft fiir deren Bildung, damit diese Englisch
und Franzoésisch lernen kann, ein Erbstiick ihrer Mutter (Grjasnowa 33).

331 Loftler meint, Grjasnowa lasse ihre Protagonistin im Verlaufe der Handlung von einer
emanzipierten Frau am Anfang des Romans zu einem auf die Hilfe von Minnern ange-
wiesenen Opfer werden (Loffler, »Olga Grjasnowa. >Der Russe ist einer, der Birken liebt«).

332 Am Ende des Romans befindet sich die Ich-Erzéhlerin im paldstinensischen Fliichtlings-
lager Jenin, durchlebt ihr Kindheitstrauma - auf das spéter eingegangen wird - noch einmal
(Grjasnowa 281ff.) und lauft orientierungslos dort herum. In ihrer Not ruft sie ihren Ex-
Freund Sami an: »Sami hob sofort ab, und ich horte ein entferntes Frauenlachen und Sami,
der das Lachen ermahnte, still zu sein. >Bitte hol mich abs, sagte ich. »Wo bist du%« [...]
»Paldstina. Ich stehe mitten in einem Feld. Die Sonne geht unter.<>Ich nehme den néchsten
Flug. Ich bin morgen friih da.« (Grjasnowa 283f.).
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wihrend sie sich Elias herbeiwiinscht (Grjasnowa 284). Trotz aller Emanzipation
ist die Protagonistin weder in der Lage sich aus eigener Kraft zu retten, noch sich
nicht in potentiell gefihrliche Situationen zu bringen. Sie scheint Hilfe von
starken Minnern zu brauchen, die sie vor sich selbst und vor anderen beschiit-
zen. Mascha, die infolge des erlittenen Traumas nicht belastbar ist, erfiillt bis-
weilen den Stereotyp der schwachen, hilflosen, auf Médnner angewiesenen Frau:
Sie kann das Trauma nicht bewiltigen, erliegt ihm am Ende und bringt sich
immer wieder durch ihr uniiberlegtes Davonlaufen in Gefahr.’” Die Autorin Olga
Grjasnowa duflert sich auf die Kritik an der literarischen Darstellung ihrer
Protagonistin wie folgt:

Was mich drgert, ist die Heteronormativitét, von der eine solche Interpretation ausgeht:
dass eine Frau sich unbedingt wehren muss. Die Heteronormativitit macht mir mehr zu
schaffen als der Erlosungsgedanke. Und auch Postfeminismus ist nicht mein Konzept.
Ich bin immer noch fiir den Feminismus. Bis zum Postfeminismus ist es noch ein weiter
Weg. (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowa«)

Grjasnowa gibt an, fiir den »Feminismus« zu sein. Sie legt >Feminismus« in Der
Russe ist einer, der Birken liebt folgendermaflen aus: Auch eine >emanzipierte«
Frau darf ihrer Meinung nach >unemanzipiert< sein, menschliche Schwiche
zeigen, d. h. sich nicht nur auf sich selbst verlassen, sondern ménnliche oder eher
menschliche Hilfe in Anspruch nehmen, wenn sie diese benétigt. Der Text stellt
Emanzipation als eine Reihe von Versuchen dar, Muster fiir die Art und Weise
vorzuschlagen, in der sich eine emanzipierte Frau zu verhalten hat. Postfemi-
nismus® ist dagegen nicht Grjasnowas >Konzept«. Die Emanzipiertheit Maschas
schliefit Médnner nicht aus. Sie zeigt sich meiner Auffassung nach gerade darin,
dass sie, wenn sie allein nicht weiter weif3, nicht danach fragt, ob Hilfe von Mann
oder Frau eintreffen wird, sondern sich mit ihrem Hilfeersuchen dorthin wendet,
wo sie vermutet, dass Hilfe mit grofler Wahrscheinlichkeit kommen wird. Selbst
in grofiter Not ist es damit sie, die alles selbst tut und auch >das Richtige< macht,

333 Dieses Ende wird von der Historikerin und Redakteurin des online-Magazins AVIVA-
Berlin, Sonja Baude, in einem Interview mit der Autorin als »eine Art Scheitern« be-
schrieben. Baude erwihnt auflerdem: »Von einer Kritikerin wurde diese Situation als
»Riickfall in vor-emanzipatorische Stereotypenc interpretiert« (Baude, »Interview mit Olga
Grjasnowa).

334 Das Konzept des Postfeminismus ist schwer zu definieren. Es beschreibt u.a. »an episte-
mological break with (second wave) feminism, an historical shift (to a third wave), or a
regressive political stance (backlash)« (Gill 147). Die britische Gender-Forscherin Rosalind
Gill definiert Postfeminismus als »distinctive sensibility, made up of a number of interre-
lated themes«, ndmlich »the notion that femininity is a bodily property; the shift from
objectification to subjectification; an emphasis upon self surveillance, monitoring and self-
discipline; a focus on individualism, choice and empowerment; the dominance of a make-
over paradigm; and a resurgence of ideas about natural sexual difference« (147).

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0
© 2021, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
ISBN Print: 9783847111757 — ISBN E-Lib: 9783737011754


http://www.v-r.de/de

Zur ldentitat der Ich-Erzihlerin 197

um sich aus der Notlage herauszuhelfen und ein Scheitern an ihrem Trauma, das
in Jenin existenzbedrohende Ausmafle angenommen hat, zu verhindern.

Was die queer identity’ ihrer Protagonistin anbelangt, so geht es der Autorin,
wie sie in dem Zitat sagt, »vor allem darum, dass nicht nur das Eine festge-
schrieben ist« (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowa«):

In der Figur geht es aber um etwas anderes. Weder ich noch die Hauptfigur haben ein
Problem mit Ménnern. Nur gibt es beispielsweise manche Erfahrungen, die Mascha mit
Cem, der schwul ist, deutlich eher teilen kann als mit einer heterosexuellen Frau, die das
eigene Begehren noch nie in Frage gestellt hat. Es geht in dem Buch vor allem darum,
dass nicht nur das Eine festgeschrieben ist. (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowa)

Diese Aussage Grjasnowas ist sowohl interessant in Bezug auf die Gender-
Identitét, als auch die queer identity ihrer Protagonistin — Grjasnowa ist gegen
eine Festschreibung von Normen bei der Gender-Identitdt. Mascha hat nicht nur
einen homosexuellen, tiirkischstimmigen besten Freund namens Cem (vgl. u.a.
Grjasnowa 56f., 62f., 66f., 123ff.), dem sie sich anvertrauen kann, sondern sie
fithlt sich auch selbst zu Frauen hingezogen. Maschas Bisexualitit™® bestimmt
ihre Identitdt maflgeblich mit. Sie hat sexuelle Fantasien von Frauen (Grjasnowa
28) und lebt diese aus. Wahrend der Schulzeit in Frankfurt (Grjasnowa 40) hat sie
eine lesbische Beziehung mit der tiirkischstimmigen Sibel,””’ die vor ihrer streng
islamischen Familie, dem Vorhaben des Vaters, sie gewinnbringend zu verhei-
raten und der Gewalt ihrer drei Briider geflohen ist.*”® In Israel verliebt Mascha
sich in die Schwester ihres dortigen Freundes Ori, die Jiidin Tal.”” Beide Frauen,
von denen Mascha sich angezogen fiihlt, werden von Grjasnowa als sehr feminin

335 Wie Bisexualitdt und Pansexualitdt ist »queer identity« eine sexuelle Orientierung, die de-
finiert wird als »attraction to more than one sex or gender« (Sprott und Hadcock 214).

336 Als bisexuell gelten Individuen, die sich sexuell sowohl zu Ménnern als auch zu Frauen
hingezogen fiihlen (Taylor 103), wobei der Grad der Anziehungskraft zu dem einen oder
dem anderen Geschlecht stirker ausfallen kann (Sprott und Hadcock 214).

337 Grjasnowa beschreibt Sibel folgendermafien: »Sie trug nur Kleider, Rocke, seidene Blusen
und Schuhe mit schimmernden Schnallen, lief auf kleinen, klappernden Absitzen, und in
alldem sah sie aus wie Zucker, unschuldig, unwiderstehlich und absolut« (Grjasnowa 82).
»Ich betrachtete lange ihren mageren Korper, die angewinkelten Knie und die dunklen
glatten Haare, die das Kopfkissen vollstindig bedeckten« (Grjasnowa 82).

338 »Ihre Familie war traditionell, drei dltere Briider, alle in Deutschland geboren und auf Ehre
aus. Sibel durfte keine Freunde haben, weder mit Deutschen, mit Jugoslawen noch mit
Russen sprechen, durfte nicht im Dunkeln auf die Strafle. Zur Schule wurde sie von einem
ihrer Briider begleitet. Als dieser beschloss, dass Sibel ihren Lehrer zu lange angesehen habe,
brandmarkte er ihren Riicken mit einem Biigeleisen« (Grjasnowa 80f.).

339 »Ich schaute immer wieder zu Tal. Sie hatte lange dunkelblonde Locken und griinbraune
Augen, die mich an Schleifpapier erinnerten. In ihrem Gesicht sah ich auflerdem etwas, das
auch in meinem war, und es war nichts Gutes« (Grjasnowa 187). Vgl. dazu auch die Seiten
194ff. Grjasnowa beschreibt sie weiter: Tal hat »diinne Hénde« und trégt ein »ziichtiges
Kleid, das ihre Schultern bedeckte und ihr knapp iiber die Knie reichte« (Grjasnowa 259).
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beschrieben, d.h. zart, mit langen Haaren und betont weiblicher Kleidung.340
Kontrir dazu féllt die Beschreibung einer lesbischen Pflegerin aus, der sie im
Krankenhaus in Deutschland begegnet war, in dem Elias starb: »Bella grinste. Sie
trug braune Lederschuhe und einen beigefarbenen Anzug. Eine Butch durch und
durch« (Grjasnowa 77). Von dieser stereotyp eher maskulin gezeichneten Les-
be,**' der die Autorin den Namen Bella - die Schéne - gegeben hat, fiihlt sich
Mascha nicht angezogen. Grjasnowa stort sich an der »Heteronormativitdt« der
feministischen Kritik (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowa«). Ihre Figuren
sollen nicht festlegbar sein auf Stereotype, die Geschlechteridentitdt, aber auch
Religionszugehorigkeit oder ethnische Herkunft betreffen. Sie versucht zwar mit
Heteronormativitit’*? und vereinfachten biniren Strukturen, wie etwa dem
Kklassischen »>typisch ménnlichs, >typisch-weiblich« Gegensatz und den traditio-
nellen Geschlechterrollen zu brechen, setzt diesen Bruch aber nicht konsequent
um. Thre Protagonistin fiihlt sich bspw. bei Mdnnern und Frauen von den ste-
reotyp als cisgender’® prisentierten Figuren angezogen, die als mainstream
»schon« gelten: Elias ist »biibchenhiibsch« (Grjasnowa 10), Sibel ist zerbrechlich
und unwiderstehlich wie »Zucker« (82), Tal ist duflerlich zart (259), aber innerlich
verwundet (197f.), Sami ist minnlich, hat einen »breiten Riicken« (61), ist
selbstbewusst und hat in seiner sexuellen Anziehungskraft »etwas Gefahrliches«
(62); wohingegen zum in den mainstream Medien propagierten Schonheitsideal

340 Beide ihrer lesbischen Beziehungen - Sibel und Tal - werden im Text vom Aussehen her als
sehr weibliche Frauen dargestellt, die auf diese Beschreibung passen.

341 Die Darstellung von Frauen in den Medien wurde bspw. in einer Studie untersucht, die die
beiden Magazine Marie Claire - ein mainstream heteronormatives Frauenmagazin - und
Curve - eine Zeitschrift von und fiir lesbische Frauen - diesbeziiglich gegeneinander ab-
geglichen hat. Das Spektrum der Darstellung von Frauen in beiden Magazinen erstreckt sich
iiber drei Abstufungen der Weiblichkeit: das Feminine oder femme zeigt sich daran, dass das
Model »makeup, jewelry, styled hair, and frilly, flowery, or revealing clothing« trigt; der
androgyne Typ trégt »little makeup, sporty or unisex clothing that fits closer to the body, and
has shorter or semi-styled hair; der letzte Typ, die Butch ist erkennbar am »lack of makeup,
very short hair, and loose fitting clothing likely to be found in the men’s department of a
store« (Gonsoulin 1163). Das Spektrum lesbischer (Selbst-)Darstellung (butch, androgyn,
femme) ist wesentlich weiter gefasst als das des mainstream Frauenmagazins, in dem 93 %
der Models dem Typ femme entsprachen. In Curve hatten >nur«< 55,2 % der Models eine
»feminine physical appearance« (Gonsoulin 1163).

342 Heteronormativitit wird definiert als »normative heterosexuality«: »the term heteronor-
mativity shifts our focus, following Michel Foucault (1976), from repressive to productive
forms of power, from coercion to complicity with normative power and to the violence of
»normality« (Castro Varela et al. 28). Kritisiert wird folglich, dass nur Heterosexualitdt und
eine bindre Unterscheidung der Geschlechter zwischen Mann und Frau als die gesell-
schaftliche Norm angesehen werden. Die aus dieser Bestimmung von >Normalitétc er-
wachsenen Macht- und Unterdriickungsmechanismen werden angeprangert.

343 Der Terminus »cisgender« ist ein »identity term that refers to a person whose gender identity
matches the sex that was assigned to that person at birth« (Gandy, »Cisgender«).
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nonkonforme Figuren, wie Bella, von Grjasnowa fiir Mascha nicht als anziehend
dargestellt werden.

Grjasnowa zeichnet ihre Heldin Mascha als eine widerspriichliche junge Frau,
die sich einerseits ihrer korperlichen Reize bewusst ist, kdrperliche Attraktivitit
an sich und anderen schitzt, sie einsetzt und ihre sexuellen Bediirfnisse ohne
Scham auslebt. Thr Kérper gehort ihr allein und sie trifft die Entscheidungen tiber
ihn. Sie ldsst sich von Ménnern benutzen und benutzt Ménner, hintergeht selbst
ihren Freund, fiihlt sich schuldig, weil sie ihrem sexuellen Verlangen nicht wi-
derstehen kann®*** und ist am Ende des Romans so schwach und hilflos, dass sie
nicht ohne minnliche Hilfe auskommt und sie bei ihrem (Ex-)Freund Sami
Zuflucht sucht. Bei ihrer literarischen Darstellung einer modernen Frau ver-
meidet Olga Grjasnowa einseitige Beschreibungen: es sind gerade die Wider-
spriiche, die Stirken und Schwichen des Individuums und die realistische und
nicht glorifizierende Charakterisierung Maschas, die sie als Figur glaubhaft
machen. Die Protagonistin darf als emanzipierte Frau fiir Gleichberechtigung
und selbststindiges Handeln einer Frau sein und sich dennoch von Minnern
helfen lassen. Sie darf gegen Gender-Stereotype sein und sich von stereotyp
starken Ménnern und zarten Frauen angezogen fiihlen.

1.2 Judische Identitit

Mascha, Grjasnowas Ich-Erzdhlerin, ist der Abstammung nach Jiidin, denn ihre
Mutter und Grofimutter sind Jiidinnen. Die Grofimutter ist »eine Uberlebende«
(Grjasnowa 51) des Holocaust. Der Vater, Parteimitlied in der ehemaligen So-
wjetunion, Absolvent »der Militdrakademie fiir Ingenieure der Luftstreitkrifte in
Moskau« und eines »Kosmonautentraining[s]« und in Baku im Ministerium
tatig (Grjasnowa 52f.), ist offenbar nicht jiidisch. Auf die Frage Ismaels: »Was
macht dein Vater denn mit einer Jiidin?«, antwortet Mascha: »Er hat sich nun mal
verliebt« (Grjasnowa 275f.). Zur jiidischen Religion hat die Protagonistin kein
Verhiltnis. Sie zeigt sich nicht am Erwerb einer in der ehemaligen Sowjetunion
nicht opportun gewesenen religiosen oder kulturellen jiidischen Identitdt in-

344 Sie treibt ab, ohne ihrem Partner Sami, der sich im Ausland befindet, davon zu erzihlen
(Grjasnowa 121f.). Sie schldft mit ihrem Professor nach ihrer Abschlusspriifung und einem
gemeinsamen Abendessen, obwohl sie selbst nicht weifl, warum und sich danach benutzt
fithlt (Grjasnowa 132ff.). Einerseits hat er nach dem Examen das gemeinsame Essen initiiert,
offenbar in dem Wunsch, mit ihr zu schlafen. Andererseits kiisst sie ihn als erste im Re-
staurant und geht mit ihm freiwillig in seine Wohnung. Am darauf folgenden Tag sucht sie
den Professor in seinem Biiro auf und verlangt von ihm einen Job in Israel. Nun benutzt sie
ihn, auch wenn sie sagt: »Ich wusste keinen Grund, weshalb er mir eine Stelle besorgen sollte,
aber ich wollte es ausprobieren« (Grjasnowa 138f.).
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teressiert und es geht ihr nicht darum, wie etwa Goreliks Ich-Erzédhlerin im ersten
Kapitel, die verloren gegangene jiidische Tradition wieder aufleben zu lassen
oder weiterzugeben. Mascha bereut das Fehlen einer jiidischen religiosen Er-
ziehung nur aus Verzweiflung in einer ausweglos erscheinenden Situation, als
Elias im Sterben liegt. Nicht aus religioser Uberzeugung verlegt sie sich auf das
Beten, sondern erinnert sich an Gott, dem sie einen sehr abergldubisch anmu-
tenden Handel anbietet, so, wie ein Ertrinkender auch nach einem Strohhalm
greifen wiirde. In ihrer Hilflosigkeit ist Beten alles, was sie noch fiir ihren Liebsten
tun kann:

Ich kannte nur zwei Gebete: das Vaterunser und Hore Israel. Das Vaterunser war nutzlos
und Schma Yisrael allein wiirde nicht ausreichen. Ich wiirde mit Gott handeln. Elias
gegen Hase, ER sollte das Tier sterben lassen und nicht Elias. Ich bereute zutiefst, nicht
religios zu sein und mit nichts Beeindruckenderem aufwarten zu konnen als >Hore
Israel, der Herr ist unser Gott, der Herr ist einzig. Und du sollst den Herrn, deinen Gott,
lieben, mit deinem ganzen Herzen und mit deiner ganzen Seele und mit deiner ganzen
Kraft. Und diese Worte, die ich dir heute befehle, sollen in deinem Herzen sein.c Ich
wiegte mich im Gebet, wie ich es bei den orthodoxen Juden auf Arte gesehen hatte.
(Grjasnowa 23f.)

Grjasnowa ldsst Mascha das Gebet Hore Israel aufsagen, das einzige Gebet, das sie
aufler dem christlichen Vaterunser kennt. Das Vaterunser kommt fiir sie als Jiidin
qua Geburt nicht infrage. Sie betet dafiir das Schma Yisrael - von dem sie ausgeht,
dass es ihrer ethnischen Herkunft mehr entspricht — ohne an dessen religiosen
Inhalt zu glauben. Um ihrem Gebet mehr Nachdruck zu verleihen, es echt er-
scheinen zu lassen, wiegt sie sich hin und her, wie sie es bei tatsichlich glaubigen
Juden im deutschen Fernsehen, nicht etwa bei einem Besuch in der Synagoge,
gesehen hat. Sie hat also ein dhnliches Bild vom Judentum wie nichtjtidische
Deutsche auch, ndmlich das des deutsch-franzésischen Bildungskanals ARTE.
Sie ahmt in ihrer Hilflosigkeit fiir sie inhaltsleere Worte und Gesten nach und
»bereut zutiefst« keinen Zugang zur jiidischen Religion zu haben. Sie hat aber
offenbar irgendwo gehort oder gelesen, dass Gott Opfer annimmt, um Wiinsche
zu erfiilllen. Von daher versucht sie, um Elias zu retten, Gott einen vor dem
Krankenhaus liegenden Hasen zu opfern. Als der Hase trotz ihres Gebetes und
trotz ihrer Bitte an Gott, ihn statt Elias sterben zu lassen, immer noch lebt,
erschldgt sie ihn brutal.

Erst Elias’ Krankheit und die existenziellen Angste und Fragen, die wihrend
dieser Zeit aufkommen, lassen Mascha an Religion denken. Als Elias schliefSlich
an den Folgen seiner Sportverletzung stirbt, schlieflt sich Mascha mit Elias,
dessen Tod sie trotz besseren Wissens nicht wahrhaben will, im Krankenhaus-
zimmer ein. Nach Vorstellung des Krankenhauspersonals soll sie am ndchsten
Tag das Zimmer verlassen. Sie denkt an die Seele des Toten und ihr féllt ein:
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Der jiidische Glaube sagt, dass die Seele den Kérper zum Zeitpunkt des Todes verldsst,
dann aber in der Néhe bleibt, bis der Kérper begraben ist, deshalb darf der Kérper nicht
alleine gelassen werden. (Grjasnowa 102)

Dann trostet sie sich jedoch mit dem Gedanken: »Aber Elischa war nicht jiidisch,
und ich war nicht religios« (Grjasnowa 102) und verldsst Zimmer und Kranken-
haus. Das Judentum als Religion kann Mascha in dieser tragischen Situation im
doppelten Sinne nicht helfen: Ihr toter Lebensgefihrte, um dessen Seele sie besorgt
ist, ist kein Jude gewesen und sie selbst hat keinen jiidischen Glauben. Das blof3
rudimentdre Sicherinnern an religiése Brauche begriindet fiir Grjasnowas Pro-
tagonistin keine religiose Identitdt. Maschas Mutter kennt die Brauche noch und
tibernimmt nach Elias’ Tod die religitsen Riten: »Sie ziindete neben Elischas Foto
eine Kerze an und verhingte die Spiegel« (Grjasnowa 104). Mascha findet in der
Religion mit ihren Ritualen jedoch keinen Trost. Sie sagt im Gegenteil:

Der Talmud gebietet, der Toten zu gedenken. Hétte ich ihn zur Hand gehabt, hitte ich
ihn in einen Ofen geschmissen. Aber er lagin irgendeiner Kiste neben der Videokassette
mit Schindlers Liste. (Grjasnowa 104)

Auch in dieser Passage hat Mascha ihr Jidischsein scheinbar genauso aus
rzweiter Hand¢, wie z.B. Nichtjuden - ein hnliches Beispiel wie die ARTE-
Dokumentation, die sie als Vorbild fiir das Beten nimmt -, die den Holocaust mit
Schindlers Liste verbinden. Dies ist erstaunlich, da ihre Grofimutter eine Uber-
lebende war. Jiidisch ist Mascha zwar der ethnischen Abstammung nach, nicht
jedoch aus religidser Uberzeugung. In Israel an der Klagemauer, »an der hei-
ligsten Stdtte des Judentums« (Grjasnowa 169) schreibt sie zwar den Namen von
Elias auf einen Zettel, als Symbol fiir ihren Wunsch, er mége zu ihr zuriickkehren
und spricht das Kaddisch, sie kann aber nicht wirklich mit »Gott Riicksprache
halten« (169), da sie nicht an ihn glaubt.

Die Ich-Erzéhlerin definiert sich in ihrer Identitdt nicht iiber die jiidische
Religion, >glaubt« weder an »Kultur« noch »Nation« (Grjasnowa 276), definiert
sich auch nicht tiber die Zugehorigkeit zu Aserbaidschan, jhrem Geburtsland,
oder Deutschland, dem Land dessen Staatsangehorigkeit sie trégt. Sie erkldrt
dem Jordanier Ismail diesen Fakt: »Weif3t du, in meiner Kindheit gab es einen
gepackten Koffer zu Hause, fiir den Fall der Fille« (Grjasnowa 276),’* niamlich,
um schnell fliehen zu kénnen, wenn die Gewalt sich gegen die russische Min-
derheit in Aserbaidschan richten wiirde - ein Umstand, der nicht gerade dazu
beitrug, die Zugehorigkeitsgefiihle zu diesem Land in dem Kind Mascha zu
férdern. Mascha begriindet die Migration ihrer Familie nach Deutschland fol-

345 Der »gepackte Koffer« ist das Synonym fiir die jiidische Diaspora und insbesondere das
deutsche Nachkriegsjudentum, das in Erwartung der Wiederholung des Holocausts auf
gepackten Koffern safl (vgl. auch Lena Gorelik 179).
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gendermaflen: »unsere Auswanderung hatte nichts mit dem Judentum, sondern
mit Bergkarabach zu tun« (Grjasnowa 44).

Der Konflikt zwischen Aserbaidschan und Armenien um Bergkarabach ver-
anlassen die Familie der Protagonistin, wie auch die Familie der Autorin, von
Baku nach Deutschland auszuwandern. Die jlidische Volkszugehorigkeit in
ihrem Pass ist die Eintrittskarte nach Deutschland:

Nach Deutschland und Israel konnte man noch einreisen, aber nur als Jude, weshalb die
Register in den Synagogen sich mit Namen fiillten, ebenso wie die Einreiseeintréige in
der deutschen und der israelischen Botschaft. Dabei wurden dieselben Leute bestochen,
die frither das Wort Jude aus dem Pass und der Geburtsurkunde streichen sollten, denn
nur mit sauberen Dokumenten war eine Karriere moglich gewesen. (Grjasnowa 50)

Hatte das Wort >Jude« im Pass in der ehemaligen Sowjetunion Diskriminierung,
z.B. Verhinderung einer Karriere bedeutet, wurde der vormalige >Nachteil« iro-
nischerweise mit dem Zerfall der Sowjetunion zum »Vorteilc und damit zu einem
begehrten Gut. Da die USA und Kanada zuerst den Einwanderungswilligen ihre
Grenzen verschlossen, blieben nur Deutschland und Israel als Migrationsldnder
iibrig.** Deutschland als Einwanderungsland war aber aufgrund des Holocausts
fiir Maschas Familie vorbelastet und zunéchst nicht akzeptabel:

Die Vorstellung, ausgerechnet nach Deutschland zu gehen, fanden meine Eltern zuerst
ebenso absurd. Noch 1994 sagte meine Mutter, sie wiirde niemals dieses Land betreten,
dort sei die Asche noch warm. Meine Grofimutter war eine Uberlebende. Neun Monate
spdter stellten meine Eltern einen Einreiseantrag bei der deutschen Botschaft. 1995
wurde unser Antrag genehmigt, und wir fingen an, unsere Sachen zu verkaufen [...].
(Grjasnowa 51)

Der Uberlebenswille der Familie siegt jedoch iiber alle Zweifel und Maschas
Familie zieht, die israelische Alternative verwerfend, trotz der nationalsozialis-
tischen Vergangenheit Deutschlands in dieses Land.

Die Grofimiitter von Autorin und Protagonistin sind Holocaustiiberlebende,
dennoch will sich Mascha von dieser Vergangenheit nicht definieren lassen oder
sich die deutsche Schuld zu Nutzen machen. In einem Gesprdch mit einem
israelischen Grenzbeamten, der bei ihrer Einreise ihren Computer wegen Bom-
benverdacht zerstort hatte, erwdhnt Mascha absichtlich ihre Familienvergan-
genheit und ihr Judentum nicht, obwohl es ihr zum Vorteil gereichen wiirde und
ist wiitend, als ihr Begleiter es fiir sie tut:

»Was ist eigentlich mit Threm Computer? Haben Sie eine Wiedergutmachung bekom-
men?<>Letzten Monat.< Gut.« Das Managerlachen wurde immer breiter. >Ich habe vier
Monate gewartet und habe nur achtzig Prozent des Preises erstattet bekommen. Was ist

346 Der Holocaust hat keinen Unterschied gekannt zwischen religiosen Juden und Juden per
Abstammung.
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daran bitte gut?«»Wissen Sie denn, wie lange mein Grof3vater auf seine Wiedergutma-
chung aus Deutschland warten musste?< Der Manager konnte offenbar nur in einer
Tonlage lachen. >Funktioniert nicht, sie ist jiidisch¢, sagte Ori. >Ach, Sie sind gar keine
Schickse?, fragte mich der Manager. >Ihre Grofeltern sind Holocaust-Uberlebendes,
sagte Ori. >ORI, schrie ich ihn an. >Was Ori? Wenn wir schon Judenmonopoly spielen,
dann wenigstens richtig.« (Grjasnowa 241)

Was Ori sarkastisch als »Judenmonopoly« bezeichnet, bedeutet, dass bei einer
deutschen »Schickse«’”’, das »Einschiichterungsmittel oder Moralkeule« Ausch-
witz (Walser 13) gewirkt hitte, bei der jiidischen Mascha jedoch nicht, obwohl
(oder gerade weil) sie einen deutschen Pass hat. Sie lehnt es aber ab, in diesem
»Spiel« mit dem israelischen Grenzbeamten den >Trumpf¢ ihrer jiidischen Ab-
stammung auszuspielen. Fiir ihre Identitit spielt die Opfer-Téter-Dichotomie in
Bezug auf den Holocaust keine Rolle mehr. Sie fiihlt sich zwar als Opfer, aber nicht
als Opfer des Holocausts, sondern ihres Traumas. Das traumatische Ereignis hat sie
nicht erlitten, weil sie Jiidin ist, sondern als der aserbaidschanische Mob Jagd auf
Armenier wihrend des Bergkarabach-Konflikts machte.**® Der Holocaust als his-
torisches Ereignis ist insofern fiir Mascha présent und hat seine Bedeutung fiir sie
nicht verloren, als er sie an ihre Familienvergangenheit erinnert. Thre Grofimutter
miitterlicherseits und deren kleiner Bruder »waren die einzigen Uberlebenden in
ihrer Familie« (Grjasnowa 174). In einer Unterhaltung mit ihrem paldstinensischen
Bekannten Ismael sagt sie:

»[...] Die Armenier waren schon lange aus der Stadt fortgejagt worden, und nicht wenige
von ihnen wurden exekutiert. Meine Oma, die die Shoah ...< >Oh, Anspielungen!
(Grjasnowa 276)

Auch in der Gegenwart tragen die Deutschen noch die Schuld der Taten ihrer
Vorfahren fiir Mascha, wie sich in ihrer Beurteilung Daniels (und auch dessen
Selbsteinschidtzung als »antideutsch«) zeigt (Grjasnowa 62).

Aber es sind die Ereignisse in Aserbaidschan, die fiir ihre Identitdt pragend
waren und sie anders geformt und traumatisiert haben als der Holocaust ihre
Grofimutter: Seit ihrer Kleinkinderzeit hat Mascha als Schmuckstiick einen
Davidstern an einer Halskette getragen, den ihr die Mutter, als sie zum Schutz vor
marodierenden Banden zu ihrer Grofimutter gebracht werden soll, aus Sicher-
heitsgriinden unter Protest des Kindes abnimmt (Grjasnowa 281f.). Gegen ihren
Willen diesen Davidstern, das dufere Zeichen ihres Jiidischseins — wie weit auch
immer die kleine Mascha dies damals bereits verstanden hat - abgenommen zu
bekommen, wenn auch zu ihrem Besten, gehért im Vorfeld mit zu dem trau-

347 »Schickse« ist eine jiddische Bezeichnung fiir »nichtjiidische Frauen« und »gilt als beleidi-
gend« (Gutknecht, »Schick, die Schickse«).

348 Auf das Trauma der Ich-Erzédhlerin und dessen Einfluss auf ihre Identitit wird im néchsten
Unterpunkt eingegangen.
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matischen Ereignis - als Kind den Tod einer Armenierin miterlebt zu haben -,
das sie nicht mehr loslésst.

Zu Zeiten ihrer Grofimutter war es ratsam fiir Juden, sofern méglich, ihr
Judentum zu verbergen und wurde es bekannt, mussten sie in einer ersten
Mafinahme ihr Judentum &ffentlich mit dem gelben Stern anzeigen.” Bei dem
traumatischen Ereignis, dass Mascha zustief3, sind jedoch nicht die Deutschen,
sondern die Aserbaidschaner die Tédter. Die Ich-Erzéhlerin hat erkannt, dass alle
Nationen zu Tdtern werden kénnen. Auch Israel ist bspw. aufgrund des Israel-
Paldstina-Konflikts, der fallenden Bomben und der unsicheren Lage keine Al-
ternative als Einwanderungsland fiir Maschas Eltern:

Thren ersten Winter in Israel verbrachten meine Verwandten in Schutzbunkern und mit
Gasmasken. Meine Mutter nahm sich vor, ihnen unter keinen Umstidnden dorthin zu
folgen. (Grjasnowa 51)

Es sind jedoch nicht nur die unsichere Lage und die kriegséhnlichen Zusténde in
Israel, die Maschas Eltern von der Immigration nach Israel abhalten. Auch die
Politik des jiidischen Staates entspricht nicht ihren Vorstellungen von einem
demokratischen Einwanderungsland.” Israels Siedlungspolitik, seine Militér-
macht und die innenpolitische Lage, bzw. die dort auftretenden Vorurteile gegen
arabische Mitbiirger’
genug ist, auch ihr selbst. Obwohl die ganze Familie aufgrund ihrer ethnischen
Zugehorigkeit zum Judentum ein Anrecht auf israelische Pésse hitte, zieht sie es
vor, im >Land der Titer<, Deutschland zu wohnen und die deutsche Staatsange-
horigkeit zu erwerben. Die sprachbegabte Mascha lernt Arabisch und nicht
Hebriisch,”” geht nach dem Tod von Elias fiir einige Zeit nach Israel und arbeitet
dort als Dolmetscherin fiir eine deutsche Organisation. Mascha weif3 um ihr
ethnisches Jiidischsein und lehnt es auch nicht ab, bekennt sich aber auch nicht

missfallen Maschas Eltern, und als die Protagonistin alt

349 Vgl. u.a. Der gelbe Stern. Die Judenverfolgung in Europa 1933-1945 von Gerhard Schoen-
berner (1998).

350 »Wir konnten nicht in Aserbaidschan bleiben. Mein Vater weigerte sich, nach Israel zu
gehen. Meine Mutter sprach jeden Morgen iiber den Antisemitismus in Russland und
konnte sich meinen Vater aber insgeheim doch nicht in einem jiidischen Staat vorstellen.
Auch die Worter besetzte Gebiete, Armee und jiidischer Staat passten nicht in ihre Zu-
kunftsutopie. 1990 emigrierte meine Tante nach Israel. Meine Eltern gingen nicht mit«
(Grjasnowa 50).

351 Der in Deutschland geborene Jude Samuel, der »Alija gemacht hatte, erzdhlt Mascha ste-
reotypisch z. B., in Israel »wiirden nur die Russinnen was mit Arabern anfangen«und dass er
»keinen Araber in seine Wohnung lassen« wiirde, »denn dort ligen Waffen rum, richtig
viele« (vgl. Grjasnowa 178).

352 Auf die verwunderte Feststellung der Israelin Tal, sie kénne zwar arabisch, aber nicht he-
brdisch sprechen, fragt die Protagonistin zurtick: »Was macht es fiir einen Sinn, eine so
kleine Sprache wie Hebriisch zu lernen? Wenn ich eine UN-Sprache haben kann?« (Grjas-
nowa 189). Damit zeigt sie ihre Distanz zu Israel an und auch ihren Fokus auf die westliche
Welt, Karriere, Erfolg, etc.
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euphorisch dazu. Die Annahme Samis, nur weil sie Jiidin sei, miisse sie auch
Hebriisch konnen, weist sie zuriick:

»Ich habe einen befristeten Arbeitsvertrag im Auslandsbiiro einer deutschen Stiftung in
Tel Aviv. Uber Hebriisch soll ich mir keine Sorgen machen.c >Aber du kannst doch
Hebrdisch.« >Nein.c "Wieso denn nicht? Du bist jiidisch. Deine Familie lebt in Israel.c
»Entfernte Verwandte. Bis auf eine meiner Cousinen. Hebréisch habe ich nie gelernt.>Es
ist das erste Mal, dass du zugibst, etwas nicht zu kénnen.< (Grjasnowa 143£.)

Ihre Ablehnung finden auch Vorstellungen wie die, als Jiidin miisse sie perma-
nent in Israel wohnen, die israelische Staatsbiirgerschaft, einen besonderen
Bezug zu diesem Land haben oder gar dessen Politik kritiklos gutheiflen. Von
dem deutschen Philosemiten Daniel auf die israelische Politik, die dieser un-
terstiitzt, angesprochen, reagiert Mascha ungehalten:

Daniel, lass mich mit dem Scheif8 in Ruhe. Was willst du iiberhaupt von mir? Ich lebe in
Deutschland. Ich habe einen deutschen Pass. Ich bin nicht Israel. Ich lebe nicht dort. Ich
wihle nicht dort, und ich habe auch keinen besonderen Draht zur israelischen Regie-
rung. (Grjasnowa 63)

Mascha distanziert sich sowohl von der Annahme Daniels, Judentum und Israel
wiren gleichzusetzen, als auch von Israels Politik. Andererseits fiihlt sie sich
Israel dennoch in besonderer Weise verbunden. Nach dem Verlust Elias’ geht sie
aus Deutschland weg und zwar nicht in irgendein Land, sondern nach Israel.
Kritik Anderer an der israelischen Politik hort sie nicht gern, selbst wenn sie
dieser eigentlich kritisch gegeniibersteht,’* denn sie meint, »etwas verteidigen zu
miissen, was ich unter anderen Umstdnden kritisieren wiirde« (Grjasnowa 59).
Auch als Cem sie in Israel besucht und iiber orthodoxe Juden »in dunklen
Minteln und mit breitkrempigen Hiiten, die Frauen mit Perticken oder Kopf-
tiichern« und alle »von einer Kinderschar umgeben« den Kopf schiittelt, war
Mascha »schon wieder nah dran, eine Lebensform zu verteidigen, die ich ab-
lehnte« (Grjasnowa 226). Mascha erkennt, dass sie, wenn es um Israel geht, mit
doppeltem Maf3 misst. Obwohl sie bewusst Israel und Judentum trennt, fiihlt sich
die Ich-Erzéhlerin intuitiv zu Israel zugehérig und ist aufgrund ihrer sonstigen
kritischen politischen Haltung von ihrer eigenen emotionalen Vehemenz iiber-
rascht. Grjasnowa deutet damit einen internen Konflikt Maschas an zwischen

353 mDu, ich steh voll hinter euchs, sagte Daniel. [...] yWelches euch?« Ich schrie beinahe [...].
»Hinter Israel, natiirlich.< [...]. \Du bist gemein. Was héltst du von der Situation? Ich meine,
du als Jiidin.« (Grjasnowa 63). Als Daniel - plotzlich zwischen Israelis und Juden unter-
scheidend, nachdem er in Palédstina Kindern eines Fliichtlingslagers Unterricht erteilt hatte,
die »die Juden hassen« - zu Mascha sagt: »Ich meinte zu ihnen, dass nicht die Juden schuld
sind. Die Israelis, die kdnnten sie ruhig hassen«, muss die Protagonistin Daniel allein lassen,
nach Hause gehen und erst einmal einen Wodka trinken (Grjasnowa 217ff.).

354 Vgl. u.a. Maschas Unterhaltung mit Cem iiber die ihrer Meinung nach einseitigen Be-
richterstattung CNNs zu Ungunsten Israels (Grjasnowa 58f.).

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0
© 2021, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
ISBN Print: 9783847111757 — ISBN E-Lib: 9783737011754


http://www.v-r.de/de

206 Kapitel drei: Olga Grjasnowas Der Russe ist einer, der Birken liebt

kritischer Sichtweise israelischer Politik und eigenem diffus-emotionalem Zu-
gehorigkeitsgefiihl - einem emotionalen Zugehorigkeitsgefiihl, das dem Wissen
um den Holocaust geschuldet ist, der auch ihre Familie nicht verschont hat und
dem Fakt, dass Israel das jiidische Zufluchtsland ist.

1.3 Trauma, Mobilitit und Sprache

Das Leben von Grjasnowas Protagonistin Mascha ist bestimmt von Entwurzelung
durch Krieg und Verfolgung, migrationsbedingter Mobilitdt und dem Einge-
wohnungsprozess an neuen Orten. Wie die Germanistin Nina Schmidt in The
Wounded Self: Writing Illness in Twenty-First-Century German Literature dar-
legt, wird das Genre der Autofiktion in der deutschen Gegenwartsliteratur haufig
benutzt, um Traumata zu beschreiben (vgl. u. a. 50£.). Auch Olga Grjasnowa wihlt
dieses Genre, um ein Trauma als Identititsmerkmal ihrer Protagonistin zu
konstruieren. Die Autorin hat die Episode nicht selbst erlebt, aber sie hat sich
mutmafilich wirklich ereignet. In einem Interview danach gefragt, sagt Grjas-
nowa: »Mir ist diese Geschichte erzihlt worden« (Lenz, »Es ist keine schéne
Geschichte«). Mascha ist traumatisiert durch ein ethnisch motiviertes Verbre-
chen von Aserbaidschanern an Armeniern, das sie als Kind Anfang der 1990er
Jahre in Baku wéhrend des Berg-Karabach Konflikts* erlebt hat. Thr deutscher
Freund Elias versucht wiederholt herauszufinden, was das traumatische Ereignis
war. Er empfindet ihre Verschlossenheit als Mangel an Vertrauen. Aber Mascha
lasst ihn erst nach und nach an sich heran:**® »Wieso sagst du mir nicht endlich,
was mit dir passiert ist? Ihr seid doch 1996 ausgewandert, als es nicht mehr sein

355 Als Folge des Zerfalls der ehemaligen Sowjetunion brachen im Kaukasus eine Reihe von
»Abspaltungsbewegungen in Tschetschenien (Russland), in Abchasien und Stidossetien
(Georgien) sowie in Berg-Karabach (Aserbaidschan)« aus, die bis in die Gegenwart enormes
»Explosionspotential« bergen (Kriiger 1). Der Konflikt in Berg-Karabach begann 1988 mit
Protesten der mehrheitlich armenischen Bevélkerung der Region, die auf der rechtlichen
Grundlage des »Selbstbestimmungsrecht der Vélker« einen Anschluss an Armenien for-
derte (Kriiger 1). Aserbaidschan war jedoch wegen der wirtschaftlichen und strategischen
Bedeutung der Region nicht gewillt, seinen Herrschaftsanspruch aufzugeben. Der »Biirger-
und Rebellenkrieg« um und in Berg-Karabach wuchs sich 1992 zu einem Krieg zwischen
Armenien und Aserbaidschan aus. 1994 kam es zu einem Waffenstillstand, aber keiner
Losung des Konflikts. Zwar besteht mittlerweile realpolitisch und 6konomisch eine »lose(n)
Foderation zwischen der Gebirgsregion und Armenien« aber die »internationale Staaten-
gemeinschaft hat Berg-Karabach bis heute weder als eigenstindigen Staat noch als Be-
standteil Armeniens anerkannt« (Kriiger 2).

356 Elias wirft Mascha »Verschlossenheit« vor (Grjasnowa 12) und fragt immer wieder nach
ihrem Trauma: »Was ist damals in Baku passiert?« Er stellte die Frage schnell und unver-
mittelt. Ich hielt die Luft an, iiberlegte, und nach einer ganzen Weile sagte ich: >Das habe ich
dir doch schon erzihlt.«« (89).
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musste« (Grjasnowa 41). Mascha erzdhlt schliefflich, was dem Kind Mascha ge-
schehen ist: Eine junge Frau wird aus einem Fenster im Obergeschof} ihres
Wohnhauses gestoflen und schldgt vor dem noch nicht siebenjéhrigen Kind auf
dem Asphalt auf. Sie erzihlt ihrem Freund dieses traumatische Ereignis in der
dritten Person, spricht von sich als >das Kindg, so als ginge sie das als erwachsene
Frau nicht so viel an: »die Schuhspitzen des Kindes farbten sich rot. [...] Das Kind
wischte sich eine Haarstrdhne aus dem Gesicht, und Blut blieb an seiner Wange«
(Grjasnowa 42f£.). Elias ist da, er liegt zwar verletzt im Krankenhaus, aber seine
Berithrungen, seine Liebe lassen das Trauma weniger fiirchterlich, weit weg er-
scheinen. Dann stirbt Elias und von nun an wird sein Tod ein Teil ihres Traumas.
Der Tod der Frau und Elias’ Tod vermischen sich.”’ Kriegsihnliche Zustinde,
Chaos, Gewalt, Tod sind die Komponenten ihres Traumas. Erst am Ende des
Romans schildert sie, die Erwachsene, fiir die das Trauma in Paldstina exis-
tenzbedrohend wird, das traumatische Ereignis, »Die Tage des Schlachtens«
detailliert:

Vor einigen Hiusern lagen zertriimmerte Mobel, aufgeschlitzte Matratzen und ver-
einzelte Kleidungsstiicke, viele Fensterscheiben waren zerbrochen, die Glassplitter
verteilten sich iiber die Pflastersteine und mischten sich mit Fetzen fremder Famili-
enfotos. Beeile dich, sagte mein Vater. Uber uns waren Schreie, polyphones Geschrei
und eine langgezogene weibliche Stimme. Das Gerdusch eines aufprallenden Korpers.
Das Blau ihres Kleides. Die Blutlache. Mein Vater versuchte, mir die Augen zu ver-
schlieflen. Ich riss mich los. Lief zu ihr. Ihr Blut firbte meine Schuhe karminrot.
(Grjasnowa 281f£.)

Dieses Kindheitstrauma verfolgt die Ich-Erzéhlerin durch den ganzen Roman.
Das blaue Kleid, das das Opfer trug, wird zum Symbol des traumatischen Er-
eignisses.”® Am Ende der Geschichte wird Mascha selbst zu der Frau aus ihrem
Trauma. Sie befindet sich im Fliichtlingslager Jenin, das die israelische Armee
- wie Grjasnowa den Paldstinenser Ismail erzdhlen ldsst - nach Attentaten der
paldstinensischen Hamas vollig zerstorte:

Tagelang wurde auf den Straflen gekdmpft, bis sie schliefllich mit Bulldozern kamen. Sie
machten alles platt, selbst Hiuser, in denen noch Menschen waren. Am Ende konnten

357 Nach Elias’ Tod verschwimmt die Erinnerung an ihn mit der Leiche der Frau im blauen Kleid
(Grjasnowa 104, 196) und wenn Mascha einschléft, traumt sie von der Frau (107).

358 Dasblaue Kleid ist das Symbol fiir die Erinnerung an das Trauma und kommt mehrmals vor.
Bspw. trdgt Tal mehrmals ein blaues Kleid: Als sie sich kennenlernen, war ihr Kleid »von
einem schillernden Blauschwarz« (Grjasnowa 190) und auch als sie mit Mascha nach
Ramallah fiahrt und diese bemerkt, dass sie keine Gefiihle mehr fiir Tal hat: »Tals Kleid war
hellblau, nicht dunkelblau, nicht ultramarinblau, nicht azurblau, nicht graublau. Hellblau«
(262). Auch die Ich-Erzéhlerin selbst tragt bei ihrem Zusammenbruch in Ramallah am Ende
des Romans ein blaues Kleid (Grjasnowa 279).

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0
© 2021, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
ISBN Print: 9783847111757 — ISBN E-Lib: 9783737011754


http://www.v-r.de/de

208 Kapitel drei: Olga Grjasnowas Der Russe ist einer, der Birken liebt

wir nicht mehr zwischen Menschenleichen und Tierkadavern unterscheiden. Als sie
endlich weg waren, stand alles still, sogar die Luft. [...]. (Grjasnowa 277f.)

Weglaufend von der Hochzeitsgesellschaft, nachdem sie ihr Spiegelbild im ge-
liehenen blauen Kleid gesehen hat (Grjasnowa 280), mit dem Wissen um die
entsetzlichen Ereignisse in Jenin, wéhnt sie sich wieder in Baku, wo sie enge
Straflen entlang geht, an einem Lagerfeuer mit Azeri sprechenden Ménnern
vorbeikommt und dort wieder von den Ereignissen eingeholt wird:

Ein Panzer kam auf uns zu, walzte ein parkendes Auto nieder. Der Panzer lief3 das Auto
hinter sich, aus einem der Fenster iiber ihm wurde ein Molotowcocktail geworfen. Er fiel
wie eine Sternschuppe und hinterlief} einen Schweif. Damals hatte mich dieses Bild
fasziniert. (Grjasnowa 283)

Der Panzer, so halluziniert sie in Jenin, dreht sich, feuert auf die Angreifer und
»Im Nachbarhaus klaffte ein Loch« (Grjasnowa 283). Und sie blutet, blutet wie
die Frau im blauen Kleid aus ihrer Kindheit:** »Ich wischte mir eine Haarstrihne
aus dem Gesicht, das Blut blieb an meiner Wange kleben« (Grjasnowa 283).
Mascha hat »traumatische(n) Stérungen«*® und befiirchtet, die Menschen um
sich herum zu »vernichten« (Grjasnowa 150): Sie fiihlt sich mitverantwortlich fiir
Elias’ Tod und reflektiert ihre Abtreibung. »Alles um mich herum stirbt«
(Grjasnowa 121). Aber auch die Personen, mit denen sie sich umgibt, haben
schreckliche Dinge erlebt: Cems Bruder ist an Krebs gestorben (Grjasnowa 66f.) -
ein Ereignis, das er nicht verwinden kann. Elias’ Vater kimpft mit dem Alko-
holismus: »Horst, der Alkoholiker« (Grjasnowa 112), hat Elias vermutlich ge-
schlagen (90f.). Auch die diversen Liebhaber und Liebhaberinnen Maschas sind
traumatisiert: Sibel von den Misshandlungen durch ihre minnlichen Familien-
angehorigen®' und Tal und Ori durch den Terroranschlag anlésslich der zweiten
Intifada in Israel, bei dem ihre Tante und ihr Onkel ums Leben kamen (Grjas-
nowa 236). Tal ist zusétzlich traumatisiert durch die Erlebnisse widhrend ihres
Militdrdienstes in der israelischen Armee (197f.). Jede der Figuren geht anders

359 Als sie von der Hochzeitsgesellschaft weglduft, wird ihr iibel und sie bekommt Nasenbluten
(Grjasnowa 280).

360 Grjasnowa benutzt den Begriff >traumatische Storung, gemeint ist wahrscheinlich PTSD
(post traumatic stress disorder), dessen Krankheitsbild folgendermaflen definiert wird:
»PTSD is primarily a disorder of reactivity [...]. Its psychopathology is characteristically
expressed during interactions with the interpersonal or physical environment. [...] The
primacy of traumatic over other memories (e.g. the reexperiencing symptoms) can also be
understood as a pathological exaggeration of an adaptive human response to remember as
much as possible about dangerous encounters in order to avoid similar threats in the future«
(Stein et al. 1).

361 Sie soll von ihrem Vater zwangsverheiratet werden, ihr jiingster Bruder beléstigt sie sexuell
und ihr éltester Bruder schlégt sie (Grjasnowa 81). Als Folge dieser Misshandlungen lduft sie
von zu Hause weg: »Ihr ganzer Korper war vernarbt« (Grjasnowa 83).
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mit den traumatischen Erfahrungen um. Cems Reaktion auf den Tod seines
Bruders ist Schweigen:

Oft, wenn Cem betrunken war, versprach er uns fluchend und drohend, vom Tod seines
Bruders zu erzdhlen. Aber er tat es nicht, und wir fragten nicht nach, denn wir ver-
schwiegen ebenfalls etwas. (Grjasnowa 67)

Keine der Figuren kann sich dem eigenen Trauma stellen. Auch Elias erzahlt erst
kurz vor seinem Tod und nur auf Nachfrage vom Alkoholismus seines Vaters.**
Sibel lduft um der Misshandlung zu entkommen vor ihrer traditionell-islami-
schen Familie davon (Grjasnowa 81). Ori reagiert mit Melancholie und Resi-
gnation. Er mochte Israel nicht verlassen, spielt aber mit dem Gedanken, nach
Berlin zu gehen, denn er glaubt, sein Israel werde in absehbarer Zeit nicht mehr
existieren (Grjasnowa 179f.): Er befiirchtet, Israel konne ein »religioser Staat«
werden, in dem »nur noch die Thora gelehrt« wird, Frauen nicht mehr am Strand
baden diirfen und den Sabbat einzuhalten, wie auch Kippa zu tragen »Pflicht«
sein wird (180). Seine Schwester Tal greift als Reaktion auf ihr Trauma zur Tat:

Tal war Aktivistin. Kommunistin. Feministin. Vor allem war sie eines: kompliziert. Ihr
Aktivismus und ihre Ideologie dienten ihr als Fassade, die niemand durchbrechen
sollte. (Grjasnowa 197)

Wihrend Tal versucht, durch Abgrenzung und politischen Aktivismus ihr Trauma
zu bewiltigen,”® reagiert Mascha auf Situationen und Dinge, die sie an ihr Trauma
erinnern, so wie Tod, Verlust und Gewalt, mit einem Fluchtimpuls. Als Elias sie
drédngt, ihm als Zeichen ihres Vertrauens - sie kann seine Beinwunde nicht an-
schauen - von ihrem Trauma zu berichten, ist ihr erster Impuls, wegzulaufen: »Ich
konnte in den meisten Lindern iiberleben. Eigentlich brauchte ich gar keine Sa-
chen. Ich kénnte sofort los« (Grjasnowa 42). Nachdem Elias gestorben ist, flieht
Mascha von Deutschland nach Israel und befindet sich am Ende des Romans in
Paléstina.

362 Als Mascha Elias fragt, ob sein Vater ihn je geschlagen hitte, antwortet er nicht direkt,
sondern »18schte das Licht und vergrub sein Gesicht im Kopfkissen« (Grjasnowa 90f.). Erst
nach und nach bricht »ein Deich« und er erzdhlt »noch viel mehr« (91).

363 Nach der Entlassung aus dem Militdrdienst »wegen ideologischer Probleme« geht Tal nach
»Thailand und Vietnam« und wird drogenabhingig: »grundsitzlich wollte sie nie wieder
nach Israel zuriick« (Grjasnowa 198). »Von der israelischen Seelenfiirsorge aufgelesen«, wird
sie, nachdem sie wieder clean ist, zuriick nach Israel gebracht und tritt dort in die Verei-
nigung »Breaking the Silence« ein, »die Soldaten dazu ermunterte, iiber die Situation in den
besetzten Gebieten zu sprechen« (Grjasnowa 198). In Ramallah hat Tal Kontakt zu einer
Paldstinenserin - zu einem Treffen mit dieser Frau bewegt sie Mascha als Ubersetzerin
mitzukommen (Grjasnowa 253f.) -, die gegen eine »Normalisierung« des Verhiltnisses
zwischen Israel und Paldstina ist (263). Die kleine Schwester Ismaels erkldrt, was mit »gegen
eine Normalisierung sein¢, gemeint ist. Sie sagt: »Na ja. Wir haben langsam genug vom
Frieden. Wir wollen Rechte und einen Staat. Der Friedensprozess hat versagt, und wir wollen
keine Normalisierung« (Grjasnowa 279). Gemeint ist die Normalisierung des Konflikts.
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Zu Maschas Umgang mit jhrem personlichen Trauma gehort der Spracher-
werb. Sie ist anpassungsfihig, kann in vielen Lindern leben und viele Sprachen
sprechen und iibersetzen. Das Erlernen von Sprachen und das Ubersetzen zwi-
schen Kulturen spielen fiir Mascha eine wichtige Rolle bei der Uberbriickung
kultureller Unterschiede und anfinglicher Fremdheit in einem anderen Land.
Die den politischen Umstédnden in jhrem Herkunftsland Aserbaidschan ge-
schuldete Migration nach Deutschland mit ihren Eltern und ihre freiwillige
Mobilitdt als Erwachsene® bedeuten aber auch, dass sie sich héufig zurecht-
finden und neu anfangen muss und sich deswegen oft fremd fiihlt. Als Reaktion
und Bewiltigungsstrategie, als Instrument der Vermittlung zwischen Kulturen
und Sprachen dient Mascha der Beruf der Ubersetzerin. Als Ubersetzerin meint
sie, alles unter Kontrolle zu haben.’® Thr Leben ist vom Spracherwerb geprigt:
»Sprachen fallen mir relativ leicht, ich begreife schnell die Strukturen und habe
ein gutes Gedéchtnis« (Grjasnowa 30). In ithrer Wohnung liegen {iberall Sprach-
lernmaterialien herum (Grjasnowa 12) und sie iibersetzt fast schon automatisch
von einer Sprache in mehrere andere.’® Die mit ihrer Familie nach Deutschland
eingewanderte Ich-Erzdhlerin bemerkt schnell, dass das Beherrschen der Lan-
dessprache Macht bedeutet und der Spracherwerb ein Behauptungsmittel ist:

Ich begleitete meine Eltern auf das Auslinderamt und lernte dort, dass Sprachen Macht
bedeuteten. Wer kein Deutsch sprach, hatte keine Stimme, und wer bruchstiickhaft
sprach, wurde iiberhért. (Grjasnowa 37f.)

Aus dieser Erfahrung zieht Mascha ihre Konsequenzen. Sie méchte »eine Stim-
me« haben und nicht »iiberh6rt« werden. Daher stort es sie auch, wenn Deutsche
sie aus Rassismus fiir ihre guten Deutschkenntnisse loben. Sie fiihlt sich von
solchen Komplimenten eher an jhren Akzent - also ihre Andersartigkeit in den
Augen des Kommentators - erinnert, wie bspw. bei einem Besuch in Elias
Krankenzimmer:

Der linke Bettnachbar rausperte sich und sagte, er miisse mir ein Kompliment machen,
ich konne besser Deutsch als alle Russlanddeutschen, die er bisher auf dem Amt ge-
troffen habe, dabei hatte ich noch fast gar nichts gesagt. (Grjasnowa 18)

Der Grad der Beherrschung der deutschen Sprache wird, so argwohnt Mascha, als
Ausschlusssystem benutzt. Es ist ihr sehr wichtig, gutes oder »perfektes« Deutsch
zu sprechen und wenn sie ihr Sprachvermégen verldsst, ist sie zutiefst verunsi-

364 Vgl. auch die Mobilitét der Ich-Erzéhlerin nach der Schulzeit, wahrend ihres Studiums und
mit ihrem Freund Elias (Grjasnowa 30f.).

365 Daher auch die Wahl ihres Studiums: »ich schrieb mich fiir zwei Masterprogramme ein,
Dolmetscherwissenschaften und Arabistik« (Grjasnowa 31).

366 Bspw. beim Warten im Krankenhaus iibersetzt die Protagonistin die Radionachrichten
automatisch vom Deutschen ins Englische und »die Werbung ins Franzdsische« (Grjasnowa
14).
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chert. Dies geschieht nur in extremen Stresssituationen, bspw. als sie Elias’ Eltern
telefonisch von dessen Sportunfall berichten muss: »Die Sitze kamen nur schwer
heraus, seit einem Jahrzehnt war es mir nicht mehr so schwergefallen, Deutsch zu
sprechen, wie an diesem Abend« (Grjasnowa 16f.). Sprache dient fiir Machas
Familie jedoch auch als Einschlusssystem, bspw. als es darum geht, den deut-
schen Elias in ihre »orientalische(n) Familie« (Grjasnowa 10) aufzunehmen:*”

Meine Eltern hatten sich lange den Kopf dariiber zerbrochen, wie sie Elias’ Namen
russifizieren kénnten, um ihm ihre Liebe und einen zirtlichen Diminutiv aufzudrii-
cken. Als mein Vater endlich Elischa ausrief, klatschte meine Mutter vor Vergniigen in
die Hénde - Elischa war angenommen. (Grjasnowa 26)

Mit der sprachlichen Handlung, der >Russifizierung« seines Namens, wird Elias
Teil der Familie. Dabei geht es den Eltern nicht um das Russische, sondern ihre
Absicht ist, seinem Namen etwas Vertrautes zu geben. Mascha, die meint, »fiir die
slawische Sprachgruppe konnte ich mich nie sonderlich begeistern« (Grjasnowa
31), nimmt das Kosewort Elischa fiir Elias an. Russisch ist die Familiensprache,
die die Migration {iberstanden hat. Aserbaidschanisch hat die Ich-Erzéhlerin,
obwohl in Baku geboren, nicht von ihren Eltern gelernt, »aber von unseren
Nachbarn« (Grjasnowa 33). In ihrem Perfektionismus stort es sie, dass sie
Aserbaidschanisch nun nur noch mit Akzent sprechen kann, obwohl sie »es
flielend und ohne Akzent sprach, bis wir nach Deutschland immigrierten und
ich keine Sprachpraxis mehr hatte« (Grjasnowa 33). Es bringt sie besonders in
Rage, dass ihr Universititsprofessor sie nicht als aserbaidschanische Mutter-
sprachlerin anerkennt:

Dann wiirde er sich nach den Weinanbaugebieten in Aserbaidschan erkundigen und
mich wegen meiner spét erworbenen Mehrsprachigkeit bedauern, ich sei eben keine
Muttersprachlerin, da liele sich nichts machen. (Grjasnowa 32)

Eine solche bildungsbiirgerliche Auffassung von Sprache und Kultur empfindet
Mascha als arrogant und unangemessen, denn die Konflikte, die eine migrati-
onsbedingte Mehrsprachigkeit mit sich bringen, kommen in dieser romantisch
verkldrten Auffassung vom Sprachlernen nicht vor. In scheinbar aufgeklarten
Diskursen, wie denjenigen, die der Professor gewohnt ist zu fithren, schwingt
unterschwellig die Haltung mit, Minderheiten héitten die Aufklarungsarbeit zu
leisten. Die Protagonistin ist aber nicht bereit diese Rolle anzunehmen und in
einem Dialog ihre Perspektive zu erkldren:

Genauso wenig, wie ich ihm sagen wiirde, dass ich in Aserbaidschan seit meinem
fiinften Lebensjahr einen Privatlehrer fiir Englisch und einen fiir Franzosisch gehabt

367 Maschas Mutter liebt Elias, weil er »Hochstaplerziige« hat: »Doch sie liebte ihn gerade wegen
dieser Ziige und weil Elias aus irgendeinem Grund wusste, was sich in einer orientalischen
Familie gehort« (Grjasnowa 10).
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hatte und dass meine Mutter fiir diesen Unterricht einen Diamantring ihrer Mutter
verkaufen musste. Ich wiirde ihm auch nicht sagen, dass Menschen, die ohne flieflendes
Wasser leben, nicht zwangsldufig ungebildet sind, aber mein Professor war mein Pro-
fessor und hatte Patenkinder in Afrika und in Indien. Sein Multikulturalismus fand in
Kongresshallen, Konferenzgebduden und teuren Hotels statt. (Grjasnowa 33)

Threm Professor die eigenen Erfahrungen mitzuteilen, ist Mascha zu privat. Sie
wehrt sich, wie auch die Autorin, gegen die »Etikettierung von Menschen« auf-
grund ihrer Herkunft und Sprache und einem daraus resultierenden »Exotik-
status« (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowa«). Grjasnowa selbst stort sich an
der Indiskretion und Neugier, die entstehen, wenn jemand als anders wahrge-
nommen wird:

sobald jemand erfahrt, dass der andere anders begehrt, 14dt das dazu ein, die privatesten
Details zu erfragen. Ahnlich ist es bei der Herkunft, so dass man auf einer Party plétzlich
erkldren muss, wo die eigene Oma herkommt oder wie sie den Holocaust erlebt hat,
Dinge, die eigentlich sehr privat sind. (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowa«)

Diese Art des >tokenismc« schreibt den vermeintlichen >Exoten« die Verantwortung
zu, sich zu erkldren und zwar die >privatesten Details¢, ndmlich die eigene Herkunft,
das Verhéltnis zum Judentum und sogar die sexuelle Orientierung. Gegen solche
Ubergriffe versucht sich Mascha durch sprachliche Perfektion zu schiitzen und
reagiert, wenn der Schutzmechanismus versagt, mit Frustration, Wutausbriichen
und sogar Gewalttétigkeit (vgl. u.a. Grjasnowa 64). Durch das invasive Eindringen-
Wollen in ihre Privatsphire oder das exklusiv wirkende Kommentieren oder Loben
ihrer sprachlichen Fahigkeiten - a la >Du kannst aber gut Deutsch® - fiihlt sich
Mascha in Deutschland diskriminiert und nicht zugehérig. Sich auf Diskussionen
einzulassen, mit Argumenten ihre Position zu erkldren und so zu einem Um-
denken beizutragen, liegt Mascha nicht. Sie betreibt eher eine bewusste ideologi-
sche Verweigerung, will nicht als Musterjiidin instrumentalisiert werden und
standig fiir Erkldrungen zur Verfiigung stehen - sie verweigert sich dem Kern der
Diskriminierung, namlich als anders wahrgenommen zu werden.’® Infolge dieses
Teufelskreises scheint in Der Russe ist einer, der Birken liebt trotz aller Mobilitit, bei
der geografische, kulturelle und sprachliche Grenzen iiberbriickt werden, kaum
eine Figur - auch nicht Mascha - etwas dazuzulernen.

368 Lena Gorelik schrieb bspw. ein ganzes Buch iiber ihre Frustration wegen solcher Formu-
lierungen und betitelt es wenig subtil, aber unmissverstindlich »Sie konnen aber gut
Deutsch!«: Warum ich nicht mehr dankbar sein will, dass ich hier leben darf, und Toleranz
nicht weiterhilft (2012).

369 Mascha schldgt durch ihre legitime Verweigerung konsequent auch Vorteile ihres >Exotik-
Status« aus, bspw. in der »Schicksen«-Szene am Flughafen in Israel oder bei Philosemiten wie
Daniel.
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Migrationsbedingte Mobilitit, d.h. das Umsiedeln von Aserbaidschan nach
Deutschland, ist dem Uberlebenswillen der Familie geschuldet, die der rus-
sischsprachigen Minderheit angehort und fithrt dazu, dass die Protagonistin
neue Sprachen lernen muss. Trauma als Ausldser, Mobilitit als Reaktion auf das
Trauma und Sprache als Instrument zum Ein- bzw. Uberleben in neuen Um-
feldern spielen daher als Identitdtsmerkmale eine wichtige Rolle im Selbstver-
standnis der Protagonistin und tragen zu ihrer transnationalen Identitdt bei, die
im néchsten Teil besprochen wird.

1.4 Transnationalitdt und (Nicht-)Zugehérigkeitsgefuhl

Als Folge von Migration hat die Ich-Erzdhlerin eine transnationale Identitdt
entwickelt. Sie vermeint, aufgrund ihrer Dolmetscherausbildung, ihrer Viel-
sprachigkeit »in den meisten Landern iiberleben« zu kénnen (Grjasnowa 42). Ein
Zugehorigkeitsgefiihl, ein Heimatgefiihl oder gar eine Liebe zu einem der Lander,
in dem sie gelebt bzw. sich aufgehalten hat, empfindet sie jedoch kaum. In einem
Interview gefragt, wie sie »diese Art der Globalisierung«, »ein Leben tiberall zu
fithren«, »bewerten« wiirde, meint die Autorin, ein solches Leben sei »nur ein
Gewinng, »tatsichlich Freiheit« (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowa).””® Wie
sich im Verlaufe des Romans jedoch zeigt, hat fiir Grjasnowas Ich-Erzéhlerin das
transnationale Selbstverstdndnis auch Schattenseiten. Wohin sich Mascha auch
wendet, den postnationalen Staat oder die vorurteilsfreien Menschen, die sie
sucht, gibt es nicht. Selbst die bloBe Uberlebensméglichkeit, von der die Prot-
agonistin aufgrund ihrer Vielsprachigkeit fiir sich ausgeht, stellt sich gegen Ende
des Romans in den Lindern, in denen sie agiert, als sehr fraglich heraus. In ihrem
Geburtsland Aserbaidschan, in dem sie wihrend des Bergkarabach-Konfliktes
ihr Trauma erlitten hat, hat Mascha, obwohl noch ein Kind, mitbekommen, wie
schnell aus Nachbarn, nur aufgrund der Nationalitdtszugehorigkeit, Feinde
werden konnen. In Deutschland, dem Land der Immigration, fiihlt sie sich dis-
kriminiert und will nach dem Tod ihres Geliebten dort nicht mehr leben. In Israel
und Paldstina erlebt sie den Nahostkonflikt.”' In jedem dieser Linder iiber-

370 Weiter sagt die Autorin in diesem Interview, sie wisse nicht, ob es wirklich ein »Verlust« sei,
keine Heimat und keine Sprache - gemeint ist offenbar Heimatsprache - zu haben. Eine
solche transnationale Identitdt, wenn es denn geldnge, sie zu leben, wird von Grjasnowa als
Gegenkonzept zu Heimat verstanden: »wenn also praktisch ein postnationaler Staat daraus
entstehen kénnte. Das finde ich viel interessanter als folkloristische Heimatbetulichkeit«.
Dieser Staat sollte »festgeschriebene gesellschaftliche Normen« haben, »z.B. das Konzept
des Rechtsstaates oder Demokratie«, ansonsten keine eigene (nationale) Identifikations-
flache bieten (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowa).

371 Unter dem Terminus >Nahostkonflikt« werden gemeinhin die »arabisch-israelische[n]«
»kriegerischen Auseinandersetzungen« nach der Staatsgriindung Israels und »Terroran-
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kommt sie ein Fluchtimpuls. Sie flieht vor Tod, Gewalt, Ausgrenzung. Aber wohin
kann sie sich wenden? Wo konnte sie die Ruhe finden, die sie sucht?*’? Zunichst
wird ihr Verhiltnis zu den Deutschen und zu Deutschland, als dem Land, in dem
sie die lingste Zeit gelebt hat, betrachtet. Danach gehe ich auf die anderen Na-
tionen und Kulturen ein, die Maschas Identitit beeinflussen.

In Olga Grjasnowas Der Russe ist einer, der Birken liebt wird keine Nation bzw.
Ethnie besonders vorteilhaft beschrieben, weder Aserbaidschaner, Armenier,
Russen, Israelis, Araber noch Deutsche. Transnationalitit, wie Mascha sie zu
leben versucht, wird von der Autorin auch nicht als Zustand der Gliickseligkeit
oder Losung aller Probleme des Nationalstaates dargestellt. Mascha fiihlt sich in
vielen Staaten irgendwie zugehorig, aber in keinem wirklich zu Hause. Ihre
Identitdt ist geprédgt von vielen Kulturen.

Eins steht fest: Mascha hat zu Deutschland ein ambivalentes Verhéltnis. Es ist
aber nicht der Holocaust, der sie davon abhalt, sich in Deutschland vollig hei-
misch zu fiihlen.”” Es sind in ihren Augen haufig Deutsche und deren Verhalten,
von denen sie sich abgestof3en fiihlt. Sie beschreibt explizit, wie viele Deutsche
— wie Daniel, Horst und Elke, ihr Professor, die Bettnachbarn von Elias im
Krankenhaus, der Bibliothekar, etc. — es ihr schwer machen, dazuzugehoren.
Aber sie gehort implizit dennoch »dazuc« - sie schaut Tatort, ist perfektionistisch
und genau, libersetzt fiir eine deutsche Stiftung in Israel, liebt einen Deutschen,
etc. Sie kritisiert Deutschland, weil ihr etwas an dem Land liegt und sie es sich
anders - transnationaler — wiinscht. Bei aller Kritik an Land und Leuten ist ihr
aber die deutsche Staatsangehorigkeit besonders wichtig. Sie ist nicht gewillt,
ihren deutschen Pass aufzugeben: Auf den Vorschlag ihrer israelischen Cousine
Hannah »Mach doch Alija«, antwortet Mascha, »Auf gar keinen Fall [...] Ich gebe
doch nicht die deutsche Staatsbiirgerschaft auf« (Grjasnowa 166).

Mascha ist inkonsequent: Sie arbeitet »im Auslandsbiiro einer deutschen
Stiftung in Tel Aviv« (Grjasnowa 143), »die sich iiber Israels Lage auf dem Lau-
fenden hielt und einige friedliebende NGOs unterstiitzte« (Grjasnowa 183).
Indem sie die Stellung angenommen hat, ist sie ein Teil von ihr geworden - re-
présentiert sie nun, ob sie will oder nicht - und muss deren Intentionen vertreten.
Dennoch kritisiert sie die deutsche Organisation, zu der sie genauso gehort wie

schldge und Raketenbeschiisse [Israels] durch radikale Gruppen wie Hamas und Hisbollah«
verstanden, fiir die sich »trotz der Friedensabkommen zwischen Israel und den arabischen
Nachbarn Agypten und Jordanien« noch keine »friedliche Gesamtlésung im Nahen Osten«
ergab (»Geschichte des Nahostkonflikts«).

372 Von Tal gefragt: »Mascha, wie wiirdest du gerne dein Leben fithren?«, antwortet die Ich-
Erzéhlerin: »In Ruhe« (Grjasnowa 234).

373 Obwohl der Holocaust durchaus eine Rolle in ihrem Verhaltnis zu Deutschland spielt. Die
Autorin ldsst Tal ironisch anmerken: »Meine Grofimutter hat auch noch Erinnerungen an
das friedliebende Deutschland« und Mascha bemerkt dazu: »Denkst du, meine nicht?«
(Grjasnowa 235).
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zu Deutschland und in der sie sich gut auskennt, mit der kritischen Distanz einer
»Zugewandertens, bezieht sich aber in diese Kritik mit ein:

Diese Organisation hatte sich wie Dutzende andere perfekt in den Konflikt integriert,
wiirde es keinen Krieg mehr geben, wiren wir alle von heute auf morgen arbeitslos und
wir konnten nicht mehr [...] damit prahlen, dass wir in einem Kriegsgebiet leben.
(Grjasnowa 183)

Auf die deutschen Diplomaten, die sie betreuen soll, schaut sie ihrer »grésslichen
Aussprache« des Englischen wegen herab, von der sie meint » Aber so wirkt(e) es
immerhin authentisch« (Grjasnowa 185). Sie ist hypersensibel und perfektio-
nistisch was Sprachen betrifft und iibertrégt dies auf andere: Es ist ihre Profes-
sion, eine Sprache akzentfrei zu sprechen, aber nicht die der Diplomaten, die
andere Aufgaben erfiillen miissen - eine Tatsache, die sie nicht beriicksichtigt. Sie
grenzt sich bewusst von ihren Arbeitskolleg*innen ab: »Die anderen Mitarbeiter
der Firma aflen gemeinsam zu Mittag, aber ich mied meine Kollegen, und ir-
gendwann akzeptierten sie, dass mir nicht nach ihrer Gesellschaft war« (Grjas-
nowa 183). Warum will sie nicht mit ihren Kolleg*innen zu Mittag essen? Weil
diese, bei den wenigen Malen, bei denen sie mit ihnen zu Tisch saf}, »sich leise
und wohliiberlegt iiber Demonstrationen und die neuesten politischen Ent-
wicklungen ausgetauscht und dabei Hahnchenschnitzel mit Kartoffelpiiree ver-
speist« haben (Grjasnowa 183f.). In einem Kriegsgebiet geddmpft miteinander
reden und dabei essen und dann noch klischeehafte gutbiirgerliche Kiiche wie
Hihnchenschnitzel und Kartoffelpiiree, sind in Maschas Augen offenbar hochst
kritikwiirdige Dinge. Sie kritisiert, dass die Stiftungsmitarbeiter*innen beim
Mittagessen unter sich bleiben und sich nicht in die Kultur vor Ort zu integrieren
scheinen. Sie fiihlt sich doppelt fremd - fremd unter den Kolleg*innen und fremd
in Israel.

Deutsche Soldaten, die sie auf einer Autobahnraststitte in Deutschland sieht,
beschreibt sie wie folgt:

Obwohl es eine deutsche Uniform war, die sie trugen, dhnelten die Soldaten grofien,
faulen Tieren. Ich konnte mir nicht vorstellen, dass diese Menschen die Erlaubnis
hatten, irgendwo zu téten und zu sterben, und dass sie es auch noch freiwillig taten. Ich
fragte mich, ob sie hierfiir ernsthaft Respekt verlangten, und ich fragte mich auch, ob sie
in ihren Schielstinden an Afroamerikaner dachten und Motherfucker riefen. (Grjas-
nowa 142)

Beim Anblick deutscher Soldaten kommen Mascha automatisch klischeehafte
Assoziationen: Sie sieht nur Rassisten in Uniformen - von denen sie annimmt,
dass sie sich bei SchiefSiibungen »Afroamerikaner« als Ziel vorstellen. Den Sol-
daten gebiihrt Maschas Ansicht nach kein >Respekts, sie sind keine Menschen,
sondern >Tiere, »faule Tiere«, haben iiber den »Giirteln« hingende »Bduche« und
»sie aflen Burger, ganze Meniis mit Pommes, Hihnchenfliigeln und Eis«
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(Grjasnowa 142). Dass deutsche Uniformen von Faulen getragen werden kénnten
und aussehen wie »iibergrofle Schlafanziige in Tarnfarben« (Grjasnowa 142),
entspricht dabei offenbar nicht ihrer Vorstellung von der deutschen Armee, ob
dies wegen dem deutschen Pazifismusgedanken,”* der als >Faulheit< ausgelegt
wird oder dem Kontrast zur Vorstellung der strikt auf Disziplin getrimmten
deutschen Armee noch aus Zeiten ihrer Grofimutter’” so ist, bleibt offen.

Mascha liebt nur einen Deutschen, Elias, findet aber dessen Eltern, die ihn
erzogen haben, unertraglich:

Der Vater mit grofporiger Nase, ein ganz und gar viehisches Gesicht, das er da hatte. Die
Mutter war pausbackig und hatte kraftige Oberarme; beide saf3en schweigend vor vollen
Tassen und selbstgemachten Broten. (Grjasnowa 22)

Grjasnowas Ich-Erzdhlerin bemiiht Klischees der grobschldchtigen, kleinbiir-
gerlichen Deutschen bei der Beschreibung von Elias’ Eltern und dem Dorf,”® aus
dem sie kommen. Der Text stellt die »ostdeutsche(n) Provinz« (Grjasnowa 111)
als hinterwildlerisch und rassistisch dar: Die Kassiererin an der Tankstelle ist
fasziniert von Sami und »lechzte nach Exotik« (Grjasnowa 142), sie und Sami
vermuten »betrunkene Dorfjugend«, obwohl keine Betrunkenen sichtbar sind
(141), das Dorf ist »gepflegt und sauber«, »die NPD-Plakate hingen niedrig«
(113f.) und Cem und Sami, die Mascha begleiten, wollen sie nicht »ohne Auf-
sicht« durch das Dorf laufen lassen (113). Das »pfirsichfarbene(n) Haus« von
Elias’ Eltern ist »im mediterranen Fertighausstil« gebaut und passt nicht in die
Landschaft, neben der Haustiir wichst eine deutsche Eiche und der Rasen ist
»akkurat« gepflegt (Grjasnowa 111), woraus sich ein stereotypes Bild der deut-
schen Spiefligkeit ergibt, das den Exotikdiskurs eines Goetheschen Mochte-
gernitaliens aus der Retorte aufruft. Das Wohnzimmer der Eltern empfindet
Mascha als geschmacklos - »ein einziges Ost-Biedermeier« (Grjasnowa 112). Die
»Gastwirtschaft« von Elias’ Eltern »war finster« (Grjasnowa 115). Elke, die

374 Seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges, der Riickfithrung der deutschen Kriegsgefangenen
und den Protesten der 1968er Bewegung gegen den Vietnamkrieg herrscht in Deutschland
ein breiter Konsens in der Bevolkerung, dass Deutschland sich nicht an Kriegen beteiligen
sollte. Die Zeit schreibt bspw.: »Kaum ein Thema verbindet links und rechts, alt und jung so
stark wie das Nein zu Kriegen mit deutscher Beteiligung« (Fromm, »Kein Krieg. Nie und
nirgends?«).

375 Eherin ihr Bild eines strammen Deutschen kénnte der israelische »diensthabende Manager«
der Sicherheitskrifte am Flughafen passen, der zweimal ein Verhér mit ihr fiihrte, sie fiir
eine Terroristin hielt, weil sie einen arabischen Tastaturaufkleber und ein arabisches Wér-
terbuch dabei hatte und sich wunderte, dass sie »Ausgerechnet Maria« heifit (Grjasnowa
162). Die Beschreibung seines Aufleren erinnert an das Klischee eines Rechten: »Er trug
einen griulich glinzenden Anzug und eine grofie Sonnenbrille, die er iiber seinen blank
rasierten Kopf geschoben hatte« (Grjasnowa 240).

376 Bei dem >Dorf« aus dem die Eltern kommen, handelt es sich um die thiiringische Stadt
Apolda (Grjasnowa 148).

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0
© 2021, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
ISBN Print: 9783847111757 — ISBN E-Lib: 9783737011754


http://www.v-r.de/de

Zur |dentitit der Ich-Erzdhlerin 217

Mutter, ist zu dick fiir ihre Hose, stellt Fragen »mit der Geschwindigkeit einer
Maschinenpistole, doch niemand antwortete« (Grjasnowa 111) und hat sogar
eine »pedantische(n) Schrift« (228). Im Wohnzimmer hingen Uhren, die Elkes
Vater gesammelt hat und deren Ticken »sich zu Larm« verdichtet (Grjasnowa
112). Die Kuckucke kommen aus ihrem Gehiuse heraus, um eine »unheimliche
Hymne an die Nacht zu briillen« (Grjasnowall6). Auf Elias’ Beerdigung wird
Mascha von einer »pummelige[n] Frau« kondoliert, »die aussah wie jemand, der
eine solide konservative Partei wihlt, weil er sich nicht mit Politik auseinan-
dersetzen méchte« und die »Zwischen ihrem Vorder- und Schneidezahn [...] ein
zartbraunes Stiickchen Hithnerbrust« stecken hat (Grjasnowa 114f.). Nach der
Beerdigung treffen sich die Trauergiste im Gasthaus von Elias’ Mutter: »Alles
gesunde, rosige Gesichter, die Haut speckig glanzend« (Grjasnowa 115). Derartig
Klischee- und karikaturhafte Beschreibungen der deutschen Provinz stehen in
Kontrast zu der einzigen verhalten positiven Beschreibung einer Person auf Elias’
Beerdigung, namlich der seiner Grofimutter, die vermutlich der Kriegsgenera-
tion angehdrt oder kurz nach dem Krieg geboren wurde. Mascha sucht ihre Nihe,
obwohl auch Cem und Sami dort sind:

Ich stellte mich zu Elias’ Groffmutter. Fiir die Beerdigung ihres einzigen Enkels hatte sie
Urlaub vom Heim bekommen. Sie war eine zierliche Frau mit diinnem, weiflem Haar,
das im Nacken zu einem winzigen Knoten zusammengebunden war. Sie streckte ihre
knochige Hand nach mir aus und zog mich an sich. Ich roch ihren siifllichen Atem und
den schwachen Lavendelduft ihrer Kleider. (Grjasnowa 115)

Die Grofimutter schweigt und trostet sie mit einer Umarmung. Eine Geste, mit
der sie Mascha von sich einnimmt. Mascha liebt auch Elias, weil er einfiihlsam,
riicksichtsvoll und schon ist. Sie beschreibt ihn wie folgt:

Er hatte hohe Wangenknochen, blaugraue Augen und dunkle Wimpern, die ein
Stiickchen zu kurz geraten waren. Elias war biibchenhiibsch. Seine Schonheit drgerte
ihn, er wiirde den Leuten nicht als Person im Gedachtnis bleiben, sondern als jemand,
der einem Schauspieler dhnelte, dessen Name einem gerade entfallen war. Doch es war
nicht seine Schonheit, sondern seine intuitive Hoflichkeit, die so wirkungsvoll war [...].
(Grjasnowa 10)

Diese Beschreibung seines Aufleren erinnert an Lena Gorelik, die ihre stereoty-
pischen Deutschen auch nach dem arischen Ideal des blonden, blaudugigen
Menschen entwirft. Die Nase, die Elias’ Gesicht beherrscht und die Mascha an
ihm so gefillt, weist ebenfalls auf eine nationalsozialistische Stereotype hin, mit
der Juden belegt wurden (Grjasnowa 105ff.).””” Anders als bei der Protagonistin

377 »Ich mochte grofle, schlanke Manner und Gesichter, die von Nasen dominiert wurden, und
beobachtete ihn schon viel zu lange« (Grjasnowa 105). Der Nasen-Stereotyp fiir Juden wird
u.a. von Lena Gorelik in Lieber Mischa und Edgar Hilsenrath in Der Nazi und der Friseur
bemiiht.
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Goreliks, fiir die eine deutsche nichtjiidische Schwiegertochter unerwiinscht ist,
da sie das Judentum nicht weiter vererben kann, verliebt sich Grjasnowas Prot-
agonistin in Elias und stellt ihn neben Cem als einzige Figur - unabhéngig von
Herkunft oder Religion - im Roman beinahe ausnahmslos positiv dar. Mehr
noch als seine Schonheit sind es Elias’ Verhalten, seine Hoflichkeit, seine absolute
Liebe fiir Mascha’, sein Altruismus®” und seine Zuriickhaltung, die sie anzie-
hen. Auch und besonders bei politischen Auseinandersetzungen, wie bspw. bei
einer Diskussion zwischen Sami und Cem {iiber »Israels Siedlungspolitik« halt er
sich raus und versucht zu demonstrieren, »dass es sich nicht lohnte, einen Streit
anzufangen« (Grjasnowa 172). Manchmal stért Mascha sein Einfithlungsver-
mogen sogar, z.B. als ihr eine Quiche misslingt:

Elias hat meine Quiche trotzdem gegessen, obwohl ich nicht auf dieser Hoflichkeit
bestanden hatte, aber er litt noch immer unter seiner Erziehung. [...] >Dass du auch
immer den mitfithlenden Deutschen geben mussts, sagte ich, [...]. (Grjasnowa 11)

Mit dem >mitfithlenden Deutschen« wird ein weiterer Stereotyp bemiiht, ndmlich
der des deutschen >Gutmenschen,*® der als Kompensation fiir die deutsche
Holocaust-Schuld ostentativ friedlich, hilfsbereit und empathisch wirken maochte.
Obwohl Elias’ Eltern in Maschas Augen inakzeptabel sind, haben sie es erstaun-
licherweise dennoch fertiggebracht, ihren Sohn zu einem hoflichen und einfiihl-
samen Menschen zu erziehen. Ein Verhalten, das Mascha besonders an ihm
schitzt, obwohl es sie auch drgert, denn sie selbst »leidet« nicht unter dieser Art der
Erziehung. Sie zeigt meistens direkter, entweder durch Worte oder Taten, was sie
von anderen und deren Fehlern hilt.

Die Ich-Erzéhlerin ist sehr an Bildung interessiert. Dieses Bildungsinteresse
kann eine stereotype Beschreibung gleich dreier Zugehorigkeiten sein, denn es
wird sowohl Juden, Russen als auch Deutschen nachgesagt. Das Bildungsbe-
wusstsein hat ihr die Mutter mit auf den Weg gegeben, die ihr Privatunterricht in
englischer und franzgsischer Sprache ermoglichte und damit einen ersten
Grundstein fiir ihre Bestrebungen legte, Fremdsprachen zu erlernen. Aber auch
der deutsche universitdre Bereich gibt Mascha Anlass, ihr ambivalentes Ver-
héltnis zu Deutschland zu zeigen. Im deutschen Bildungssystem ist die Prot-

378 »Es waren seine Liebe und seine Faszination fiir mich, die den Unterschied ausmachten«
(Grjasnowa 151). »Ich war siichtig nach seiner Liebe, denn er war jemand, der mit seinem
ganzen Korper und seiner ganzen Seele liebte« (Grjasnowa 149).

379 »Elischa hatte einen altruistischen Zug. Alle um ihn herum sollten gliicklich sein« (Grjas-
nowa 149).

380 Der umstrittene Begriff >Gutmensch« meint eigentlich »Dem Mitmenschen Gutes zu tun,
jenen unter die Arme zu greifen, mit denen es das Schicksal nicht gut gemeint hat«, wird aber
in der Presse und Bevolkerung auch als »Kampfbegriff« verwendet, um Menschen zu be-
schreiben, »die ihre Moral zur einzigen rein giiltigen erkliren« (Mansfeld, »Gutmensch -
Nazi-Begriff oder Moralkritik?«).
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agonistin extrem erfolgreich, studiert Ubersetzung und schlie8t mit Bestnote ab.
Dennoch steht sie den Vertretern des Bildungssystems kritisch gegeniiber: Ihren
Forderer, einen renommierten Professor der Ubersetzungswissenschaften, den
sie nur »Windmiihle« nennt, beschreibt sie folgendermaflen:

Windmiihle gab Konsultationen und materialisierte die Arroganz eines erfolgreichen
Dolmetschers, der die gestirkten Kragen seiner Hemden aufgestellt trug, mehrere
Sprachen in Perfektion beherrschte und Auftrige von allen groflen Institutionen
bekam. [...] In seinen Vorlesungen erreichte er meistens den Zustand absoluter
Selbstreferenz. (Grjasnowa 36)

Der Erfolg macht den Wissenschaftler arrogant bis hin zur »Selbstreferenzs,
dennoch geht Mascha nach ihrem Abschluss mit ihm essen und schldft mit ihm.
Auch das akademische Interesse ihres anderen Professors an ihrer aserbaids-
chanischen Herkunft hilt sie fiir unangebracht, da es ihrer Meinung nach seiner
Genusssucht (Wein, Reisen, sexuelles Interesse) entstammt (Grjasnowa 33).
Ironischerweise vermutet Tal dhnliche Beweggriinde hinter Maschas Aufenthalt
in Israel, wie diese hinter dem >Multikulturalismus« ihres deutschen Professors:
»Du willst also einfach deine Zeit hier absitzen, die Sonne, das gute Essen und das
bisschen Sex genieflen? Alles andere interessiert dich wohl nicht?« (Grjasnowa
234). Tal unterstellt Mascha, die die Privilegien Deutschlands und ihres Jobs bei
einer deutschen Stiftung wahrnimmt, ein eher abenteuerlustiges, touristisches
Interesse an Israel zu haben und keine Verantwortung iibernehmen zu wollen.

Zu der transnationalen Identitdt die Grjasnowa fiir ihre Protagonistin ent-
wirft, gehort, dass Mascha sich nirgends wirklich zugehorig fiihlt. Trotz aller
Kritik entspricht Maschas transnationaler Identitit das Leben im transkultu-
rellen Deutschland, in ihrer postmigrantischen381 Ersatzfamilie, die aus Elias,
Cem und Sami besteht, noch am ehesten. Die transkulturelle Ersatzfamilie ist ein
Ausdruck der sich abzeichnenden neuen deutschen Identitit, die sich nicht mehr
auf ein eindimensionales national-kulturelles Verstindnis stiitzt, sondern auf
Pluralitdt. Dort kommt sie ihrem Gliick am né4chsten - bis Elias stirbt. Als Ma-
scha, das Kind, in Deutschland ankommt, hat sie das Gefiihl nicht dazuzuge-
horen. Sie fiihlt sich diskriminiert, jedoch nicht als Jiidin, sondern als Nicht-

381 Als postmigrantisch werden Gesellschaften verstanden, die stark von Migration verandert
und geprigt sind. Die Berliner Theater-Intendantin Shermin Langhoff definiert postmig-
rantisch in einem Interview wie folgt: »Wir haben uns das Label »postmigrantisch« gegeben,
weil wir mit dem oben beschriebenen Zustand [Fremde als Feindbild und Migration und
Integration als Kampfbegriffe] brechen wollten. Gleichzeitig geht es um Geschichten und
Perspektiven derer, die selbst nicht mehr migriert sind, diesen Migrationshintergrund aber
als personliches Wissen und kollektive Erinnerung mitbringen. Dariiber hinaus steht
»postmigrantisch« in unserem globalisierten, vor allem urbanen Leben fiir den gesamten
gemeinsamen Raum der Diversitit jenseits von Herkunft« (Langhoff, »Die Herkunft spielt
keine Rolle«).
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Muttersprachlerin, als »Zugewanderte«. Spiter, als Erwachsene, will sie sich nicht
festlegen miissen und lehnt jede exklusive Bindung an einen Staat als Ganzes ab.
Die Bindungen, die sie aufbaut, sind lokal verankert,” an Orte wie bspw.
Frankfurt gekniipft und dort an die Szenenkneipe Gallus (Grjasnowa 223) und
gehen mit den Menschen einher, die dort leben. Mascha zelebriert ihr Nichtzu-
gehorigkeitsgefiihl und ihre Bindungslosigkeit formlich: Sie ist hin- und herge-
rissen zwischen Unfreiwillig-Dazugehoren, Nicht-Dazugehéren-Kénnen und
Nicht-Dazugehoren-Wollen - weder zu Deutschland noch zu Israel, nicht zu
ihren deutschen Kommiliton*innen oder israelischen Kolleg*innen. Sogar die
Menschen, die sie gern hat, ertrégt sie wegen ihres Traumas und nach Elias’ Tod
tragischerweise nicht mehr.’® Ein unkompliziertes Leben gibt es fiir sie mit ihrer
posttraumatischen Storung nicht. Bewusst oder unbewusst sucht sie nach
Menschen, die auch »anders« sind als die Mehrheit oder als >anders< wahrge-
nommen werden, z.B. unterschiedliche kulturelle und religiose Hintergriinde
haben - weil diese ihre inneren Kdmpfe verstehen und/oder Ahnliches selbst
erlebt haben. Die drei wichtigsten Menschen in ihrem Leben in Deutschland sind
Cem, Sami und Elias. Cem, dessen Eltern aus der Tiirkei stammen, ist ihre
wichtigste konstante Bezugsperson. Cem wird von ihr charakterisiert als »Der
Gute.« und »Mein Trostspender.« (Grjasnowa 220). Er ist homosexuell (vgl. u. a
Grjasnowa 63) und hebt sich von seiner Familie und von der deutschen Gesell-
schaft aus unterschiedlichen Griinden ab (Grjasnowa 56): Wie sie selbst, studiert
Cem das Fach Ubersetzen und spricht mehrere Sprachen. Aufgrund seiner tiir-
kischen Wurzeln wird er von der Mehrheitsgesellschaft als anders wahrgenom-
men. Grjasnowa ldsst ihre Ich-Erzihlerin aufzeigen, dass Menschen mit tiirki-
scher oder arabischer Abstammung in Deutschland hiufig mit der islamischen
Religion gleichgesetzt werden. Die Diskriminierung, die Mascha um sich herum
wahrnimmt, gilt meist ihren tiirkisch- oder arabischstimmigen Freunden und
weniger ihr selbst. Diese steht einem >normalen« Miteinander von Menschen
verschiedener religids-kultureller oder ethnischer Herkunft im Weg. Cem bspw.
fithlt sich diskriminiert, als sein Vater durch die Zuschreibung von auflen »erst
jetzt erfahren [hat], dass er ein Muslim ist« (Grjasnowa 137). Bereits »anders
gefiihlt« (Grjasnowa 220) hat er sich seit seiner Schulzeit, als der Ubergang in der
vierten Klasse von der Grundschule zu einer anderen Schulform anstand. Er
meint, die Lehrer hétten keinen seiner Mitschiiler mit ausldndischen Wurzeln fiir
den Besuch des Gymnasiums empfohlen: »Unsere Eltern wiirden uns nicht un-
terstiitzen, meinten sie« (Grjasnowa 221). Dass es auch Eltern mit sog. >Migra-

382 Wie der Stereotyp des >deutschen Lokalpatriotismus«.

383 Die Ich-Erzihlerin sagt: »Wonach ich mich sehnte, waren vertraute Menschen, nur war der
eine tot, und die anderen ertrug ich nicht mehr. Weil sie lebten« (Grjasnowa 203, vgl. auch
223).
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tionshintergrund« in Deutschland gibt, die anders als die der Mittelschicht an-
gehorenden Eltern von Mascha und Sami (Grjasnowa 26, 52, 127) dem Schul-
besuch und der Bildung ihrer Kinder, insbesondere der Tochter, keinen Wert
beimessen, zeigt die Autorin am Beispiel der Familie Sibels. Diese misshandelt
Sibel nicht nur auf den Verdacht hin, sie habe ihren Deutschlehrer zu lange
angesehen, sondern nimmt sie auch von der Schule und will sie meistbietend
zwangsverheiraten (Grjasnowa 80f.). Cem selbst dagegen entscheidet sich dafiir,
»[...] es ihnen [den Lehrern oder den Deutschen] zu zeigen, samt ihrer kultu-
rellen Hegemonie« (Grjasnowa 221). Er, der nicht besonders religiés zu sein
scheint, nicht vorhat, eine Tirkin zu heiraten (Grjasnowa 124), stattdessen
Minner liebt (62f.) und mit seinem Bruder Pornos schaute, obwohl »der Mullah
[...] uns gewarnt« hatte (66), studiert mit Mascha das Fach Ubersetzen und
promoviert jetzt in Germanistik (221). Wie die Autorin Mascha selbst sagen lésst,
entsteht das Bild von Cem (und ihr selbst), als »perfekt integrierte Vorzeige-
auslinder« (Grjasnowa 57).** Sami, Maschas Ex-Freund, erfihrt Diskriminie-
rung seitens der US-Behérden aufgrund seiner arabischen Wurzeln. Er wurde in
Beirut als Kind einer libanesischen Mutter und eines Schweizer Vaters geboren.
Nach seiner Geburt zogen die Eltern mit ihm zunichst aus beruflichen Griinden
nach Paris und mit dem Dreizehnjdhrigen dann nach Deutschland (Grjasnowa
127). Sein Halbbruder aus erster Ehe des Vaters heif$t Paul und seine kleine
Schwester Leyla ist in Deutschland geboren. Paul studiert nach dem Abitur in den
USA und Sami folgt ihm dorthin. Nach seinem Highschool-Abschluss kehrt er fiir
zwei Jahre nach Deutschland zuriick. In dieser Zeit lernten Mascha und Sami sich
kennen (Grjasnowa 128f.). Als Sami sein Studentenvisum fiir die USA verlidngern
muss, er promoviert dort »iiber den deutschen Idealismus« (Grjasnowa 143) wird
seinem Antrag ein ganzes Jahr lang wegen des Geburtsortes Beirut nicht statt-
gegeben. Sami leidet in der Zwischenzeit unter der Ungewissheit und der Vor-
stellung, sein Studium eventuell nicht beenden zu diirfen:

Meine Wohnung in den Staaten steht leer. In meinem alten Kinderzimmer schlidft meine
Schwester. Ich bin weder hier noch dort. Wenn ich wenigstens wiisste, wie lange ich
bleiben muss. Ich wiirde mir ein Zimmer nehmen. Irgendetwas tun. Nicht im Transit vor
mich hin vegetieren. (Grjasnowa 86)

384 In ihrem Buch »Sie kénnen aber gut Deutsch!« sagt Lena Gorelik zu dem Klischee des/der
Vorzeige-Ausldnder*in: »Ein Vorzeigeausldnder wird meist nicht in seinem Zuhause gezeigt,
weil das langweilig wire, weil sein Zuhause dhnlich aussieht wie Ihres, sondern in einem
Studio sitzend und mit anderen - Deutschen - iiber Integration diskutierend, denn sein
Deutsch ist ja gut genug dafiir, wow! Er diskutiert immer iiber Integration, so, als hitten
Menschen, die sich erfolgreich integriert haben und entsprechend auch sehr erfolgreich in
ihrem Beruf sind, zu anderen Themen nichts zu sagen« (54). In den Diskurs zu diesem
Thema schreibt sich auch Grjasnowa ein.
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Den Zustand, zwischen zwei Welten zu leben und weder hier noch dort wirklich
zu Hause zu sein, den Sami beschreibt, kennen Mascha und ihre Freunde alle. Sie
bilden eine Gemeinschaft’® und unterstiitzen und verstehen sich gegenseitig.
Auch, dass sowohl Mascha, Cem und Sami eine andere Religion als die Mehr-
heitsgesellschaft haben, ist ein Faktor, der sie zusammenschweifit. Thre ge-
meinsame Sprache ist Deutsch und sie leben in Deutschland,” aber mit den
christlich-religiosen Brauchen der Mehrheitsgesellschaft konnen Mascha, ihre
Freunde und Maschas Familie nichts anfangen: Als Mascha ihrer Mutter bspw.
sagt, es sei Weihnachten, antwortet sie nur: »Was geht uns das an?« (Grjasnowa
119). Der Mechanismus funktioniert auch umgekehrt: Elias fragt Mascha einmal
entriistet, als er zum Fuflball will »Brauche ich einen Migrationshintergrund, um
Fuf8ball zu spielen?« (Grjasnowa 12).”** Aufler mit Elias fiihlt sich Mascha bei
keinem Deutschen ohne sog. >Migrationshintergrunds, der nicht ihre Erfahrun-
gen der Entwurzelung teilt, wohl.”®® Teil der transkulturellen Ersatzfamilie’® zu
sein, gibt Mascha einerseits Halt, andererseits reichen zunéchst weder Cems noch
Samis Freundschaft aus, um die verheerenden emotionalen Folgen von Elias’ Tod
abzufedern. Ohne ihn scheint die Bindung an Frankfurt, an Deutschland - den
Ort des Verlusts - ins Negative umzuschlagen.

Die Autorin beschreibt in ihrem Roman den Alltagsrassismus in Deutschland:
Probleme in Deutschland, die Grjasnowa nennt, sind bspw. Rassismus (Grjas-

385 Bspw. sind an Heiligabend auf der Strafle in Frankfurt »nur Moslems, Juden und ein paar
einsame Christen« (Grjasnowa 118).

386 Obwohl sich Aserbaidschanisch und Tiirkisch dhneln und sie sich beide auch in diesen
Sprachen untereinander verstindigen konnen, sprechen bspw. Mascha und Cem »deutsch
miteinander, wie zwei perfekt integrierte Vorzeigeauslinder« (Grjasnowa 57).

387 Die Frage, wer Fufiball fiir sich beanspruchen »darfs, wird aufgeworfen: Der Text zeigt, dass
Menschen mit >Migrationshintergrund« diese Sportart als die ihre ansehen, Fufball aber
auch alstypisch deutscher Sport« gilt. Die deutsche Nationalmannschaft ist ein Phinomen
an der sich dies zeigt, da in ihr >perfekt integrierte Vorzeigeauslinder« spielen, dieses Image
aber schnell bréckelt, beachtet man den Skandal um Mesut Ozils und Ilkay Giindogans
Treffen mit dem tiirkischen Prisidenten Recep Erdogan in London (vgl. u.a. »Ozil and
Giindogan’s Erdogan picture causes anger in Germany).

388 Aus ganz unterschiedlichen Griinden mag Mascha die folgenden Figuren nicht: Bspw. den
linken philosemitischen Daniel mag sie nicht, da er gerade den Kontakt mit ihr sucht, weil sie
Jidin ist (Grjasnowa 64). Oder auch Samis weibliche Begleitung, die »sehr blond« ist, ein
diinnes, eng anliegendes Kleid tragt und »ihre kleinen Briiste« zur Schau stellt (Grjasnowa
60), gefillt Mascha nicht. Zu Sami hat sie noch immer eine enge, nicht nur platonische
Beziehung, ist auf die Blondine eifersiichtig: »Ich schaute sie abschétzend an und versuchte,
meinen ganzen Hass in diesen Blick hineinzulegen, doch sie ignorierte mich« (Grjasnowa
61).

389 Die Beziehung Maschas zu ihren Eltern ist nicht so, dass sie mit ihnen iiber sich reden
konnte. »Bei alldem wusste ich nicht, weshalb ich nicht mit ihnen reden konnte. Schon nach
wenigen Minuten hatte ich genug, kein Satz kam mehr tiber meine Lippen und ich hérte auch
nicht mehr hin, [...] ich vernachléssigte sie und log sie an, was meinen Zustand betraf«
(Grjasnowa 202).
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nowa 154f.), Islamophobie (135ff.), Antisemitismus (64), strukturelle Schikane
wie auf dem Ausldnderamt oder in der Schule (37ft.), aber auch positive Her-
vorhebung, bzw. Diskriminierung durch rein akademisches Interesse (33), die
Behandlung als Exoten (142) und Philosemitismus (64). Realitdt - wie Grjasnowa
sie Mascha beschreiben lisst - ist, dass das Zusammenleben der die Einwanderer
aufnehmenden Bevolkerung mit Menschen aus unterschiedlichen Landern und
deren unterschiedlichen Religionen und Kulturen durchaus nicht problemfrei
ist. Keine Nation, keine Religion ist ausschliefllich Opfer einer anderen, bzw. wird
von Grjasnowa als solche beschrieben. Die Linder, zu denen Mascha einen Bezug
in ihrer transnationalen Identitdt hat, werden mit mehr oder weniger positiven
und negativen Beispielen belegt: Russland und die ehemalige Sowjetunion sind
iiber die russische Sprache an Maschas Identitédtsbildung beteiligt. Grjasnowa
lasst Mascha einerseits die musikalische Erziehung dort loben:

Die Musik wurde in der UdSSR mit grofitem Ernst behandelt, genau wie Ballett und
bildende Kunst. Im Gegensatz zu Deutschland konnte jedes Kind neben der schulischen
eine hochprofessionelle und vor allem kostenlose kiinstlerische Ausbildung bekommen
[...]. (Grjasnowa 27)

Mascha beschreibt das positive Klischee der musischen Ausrichtung russischer
Bildung. Andererseits bedient sie auch das Stereotyp eines gewalttdtigen russi-
schen Mannes in der Erzdhlung einer alten Frau, die Mascha in Elias’ Kran-
kenhaus trifft. Die alte Dame kldrt Mascha auf Russisch iiber ihre Familienver-
hiltnisse auf:

Alle schlagen. Mich hat mein Mann geschlagen. Meine Schwiegermutter. Die, die hatam
festesten. Die konnte vielleicht zuschlagen. Aber die Schwiegertochter, die war auch
iibel. In einem Krankenhaus habe ich gelegen, zwei Jahre lang. (Grjasnowa 34)

Grjasnowa ldsst die alte Frau weiter erzahlen, sie habe sechs Kinder gehabt und
um die Schwangerschaft mit dem siebenten zu beenden, sei sie von einem
Schrank gesprungen und dabei »sind die Bauchorgane rausgefallen« (Grjasnowa
35). Mascha hilt sie fiir verriickt. Eine derart tiberzeichnete Darstellung unter-
streicht, dass das Klischee nicht ganz ernstzunehmen ist.

Auch der Islam, der zur transnationalen Gesellschaft in Deutschland dazu-
gehort, wird facettenreich dargestellt. Grjasnowa ldsst in ihrem Roman sowohl
Episoden deutscher Islamophobie neben religios-kulturell motivierter Unter-
driickung und Misshandlung der Frau im Islam existieren. So unterwandert sie
beide Stereotype, die der gewalttdtigen, islamischen Manner und die der unter-
driickten Opfer. Sie beschreibt sowohl Rassismus, Islamophobie als auch reli-
giosen Fanatismus. Sami und Cem sind weitgehend sikulare Moslems, die einen
eher kulturellen, als religiésen Bezug zum Islam haben. Sie fiithlen sich iiber
familidre Bindungen der jeweiligen Kultur - Cem der tiirkischen und Sami der
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libanesischen - verbunden, sind aber mit den westlichen Werten der deutschen
Gesellschaft aufgewachsen und von ihnen geprégt. Grjasnowa beschreibt aber
auch den konservativ-religiosen Islam als am Korper der Frau sichtbares Pha-

nomen,* als sie in Frankfurt eine Frau in einer Burka sieht:

Die Frau gegeniiber trug eine Burka, ihre Gestalt konnte ich blof8 erahnen, der Schleier
lief} einen schmalen Ritz fiir die Augen frei. Sie lief hinter einem kleinen Mann her, der
sich immer wieder nach ihr und dem Kind umschaute. (Grjasnowa 74)

Die Verschleierung der Frau und das nicht neben dem Mann, sondern hinter ihm
hergehen, sind Symbole, die Grjasnowas Ich-Erzéhlerin fiir erwdhnenswert hilt,
vermutlich da in westlichen Diskursen iiber die weibliche Emanzipation, in ihnen
ein Verlust der Gleichberechtigung der Frau gesehen wird. Implizit weist Grjas-
nowa mit jhrer Beschreibung auch darauf hin, dass es problematisch ist, dass
westliche Frauen fiir andere entscheiden wollen, was Emanzipation bedeuten
soll.*®" Auch als Mascha bspw. beim Joggen stiirzt, hilft ihr eine Frau auf, von der
nur »Zwei Augen und ein Schleier« sichtbar sind (Grjasnowa 118). Ménner dieses
Kulturkreises ldsst Grjasnowa anders in Erscheinung treten als Frauen. Mascha
beobachtet bspw. eine Schiilergruppe in den offentlichen Verkehrsmitteln in
Frankfurt:

Die Jungs waren alle nach der Sozialbau-Mode gekleidet. Die Middchen nutzten die
Displays ihrer Mobiltelefone als Spiegel und versuchten, ihre Frisuren zu retten. Die
Gangsta-Peergroup gab mit tiirkisch-arabischen Pseudosatzkonstruktionen an, die
Minderjahrigen verabschiedeten sich von ihren Mitschiilern mit >Also dann ... bunun
tizerine tschiis«. (Grjasnowa 44)

Die tiirkisch- und arabischsprachigen Schiiler, die durch ihre Kleidung, ihr
Verhalten und Code-Switching, ihre Vielsprachigkeit, auffallen, nennt Grjasnowa
»Gangsta-Peergroup«. Obwohl dies keine Selbstbezeichnung, sondern eine Be-
obachtung der Erzdhlerin ist, weist Grjasnowa in dieser Passage wieder auf den
Minderheitendiskurs hin: Sie schneidet das Phdnomen an, dass Jugendliche sich
selbst als Gangster bezeichnen und dies positiv besetzen, weil die Gesellschaft sie
ohnehin in diese Kategorie steckt.”® Von einer anderen Gruppe junger Ménner,
wird Mascha als »Fotze« beleidigt:

390 Auch der religiose Fanatismus wird als am Korper der Frau sichtbar beschrieben, so z.B. an
den vielen Narben auf Sibels Riicken.

391 Grjasnowa wihlt die Darstellung von Frauen in Burkas nicht zufillig: Sie spielt auf einen
grofleren Diskurs um die »unterstellte Differenz zwischen Islam und Westen« an, die den
»Schleier« - oder »fiir den deutschen Kontext« das Kopftuch - als Symbol dieser Unter-
schiede nimmt (Nachtigall 374). Durch den Schleier wird der Islam als »fremd, unzivilisiert
und vormodern« dargestellt (Nachtigall 374).

392 Bspw. der osterreichische Film Die Migrantigen erzahlt die Geschichte von zwei Wienern
»mit sogenanntem >Migrationshintergrund«, die »vollstindig integriert« sind und nur
durch ihr Aussehen von einer TV-Journalistin als >Migranten« angesprochen werden. Sie
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Vor dem Empfangsgebdude des Bahnhofs stank es nach Urin, und ein Zwolfjéhriger rief
»Fotze« in meine Richtung. Als ich mich nach ihm umdrehte, lachte er laut und sagte
etwas auf Tiirkisch zu seinen Freunden, die gebratene Nudeln vom chinesischen
Schnellimbiss verschlangen. Die ganze Gruppe brach in schallendes Gelichter aus, und
ich wiinschte laut, das Essen mdge ihnen im Rachen stecken bleiben. (Grjasnowa 51)

Mascha ist selbstbewusst, ldsst sich nicht einschiichtern oder beleidigen. Grjas-
nowa zeigt auf, dass alle Gruppen in einer Gesellschaft, unabhingig von ihrer
Religion oder Herkunft, sowohl positive als auch negative Verhaltensweisen
zugleich aufweisen kénnen. Menschen mit tiirkischem oder arabischem Hin-
tergrund treten sowohl in Opferrollen auf, weil sie in der deutschen Gesellschaft
aufgrund von Vorurteilen diskriminiert werden, andererseits werden sie auch in
Téterrollen dargestellt, wie bspw. Sibels muslimische ménnliche Familienmit-
glieder, die sie unter dem Vorwand religiéser Tradition schlagen und bevor-
munden. Weil einer ihrer Briider meint, Sibel hitte ihren Lehrer zu lange ange-
sehen, wird diese »mit einem Biigeleisen« (Grjasnowa 81) verbrannt und der
Vater gerdt aufler sich:

Sibels Vater war entsetzt, lief Kreise auf dem Wohnzimmerteppich und verpriigelte
schlieflich Sibels Bruder. Danach trank er Tee und ohrfeigte Sibels Mutter, da der Tee zu
schnell abgekiihlt war und weil sie seine Tochter wie eine Deutsche rumlaufen lief3. Sibel
wurde von der Schule genommen, ihr Vater fing an, in einem Internetcafé nach einem
Bréautigam fiir sie zu suchen. Sibels Vater hatte vor, ein gutes Geschift zu machen. Auch
wenn Sibel keine grofle Mitgift bekommen wiirde, sie hatte die deutsche Staatsbiir-
gerschaft, und das machte sie fiir viele begehrenswert. (Grjasnowa 81)

Aber auch Sibel ist nicht nur ein Opfer. Wihrend sie mit Mascha zusammen-
wohnt und eine Liebesbeziehung mit ihr hat, hintergeht sie sie: »Zweimal fickte
sie meine Liebhaber. Ich hatte sie dafiir gehasst, griindlich und deutsch, nur
konnte ich nicht aufhoren, sie zu begehren« (Grjasnowa 82). Den Hass, den
Mascha als Reaktion auf diesen Betrug verspiirt, empfindet sie als etwas Deut-
sches an sich selbst. Aber Hass gibt es iiberall, z.B. auch oder gerade in Israel
zwischen Israelis und Paldstinensern. Genau wie Christen und Moslems werden
auch Juden im Kontext der israelischen Politik nicht nur als Opfer des Holo-
causts, des Antisemitismus oder der Terroranschldge der Hamas in Israel dar-
gestellt, sondern auch als Téter, die Fliichtlingslager angreifen und mit Bulldo-
zern Menschen niederfahren.*’

geben sich daraufhin fiir die TV-Dokumentation {iber ein soziales Brennpunktviertel »als
kleinkriminelle und abgebriihte Migranten aus« und schaffen sich eine »zweite Identitét«
aus »Klischees und Vorurteilen« (»Die Migrantigen«).

393 Grjasnowa ldsst Maschas palédstinensischer Bekanntschaft, Ismael, erkldren: Jenin, »Das ist
das Gebiet, in dem es wahrend der zweiten Intifada die meiste Gewalt gegeben hat. Zwei-
tausendzwei marschierte die israelische Armee ins Fliichtlingslager eins, sagte Ismael. JNach
einem Attentat der Hamas.< >Ja, nach einem Attentat der Hamas, sogar nach mehreren
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Im Rahmen der Transnationalitit, wie sie Grjasnowa konstruiert, besteht in
Bezug auf die beschriebenen Lander und Kulturen Positives neben Negativem. In
Der Russe ist einer, der Birken liebt kommen Menschen mit vielen verschiedenen
kulturellen Hintergriinden vor, die alle in Deutschland leben und ihre eigenen
Erfahrungen, Einstellungen und Verhaltensweisen - sowohl positive als auch
negative — mitbringen. Dass das Zusammenleben von Menschen aus unter-
schiedlichen Kulturkreisen neben aller Bereicherung auch Konfliktpotential in
der deutschen Gesellschaft birgt, ist ein wichtiges Thema Grjasnowas. Sie be-
schreibt den Ubergang von einem nationalen deutschen Staat zu einer post-
migrantischen Gesellschaft als einen Prozess mit Fortschritten und Riickschli-
gen und als einen Teil von Transnationalitit.

. Fazit

Der deutsche Literaturwissenschaftler Stephan Braese nennt Olga Grjasnowas
Der Russe ist einer, der Birken liebt das »Ende der deutsch-jiidischen Literatur«
(277). Weder seien die beiden Pole, das >Deutsche« und das »Jiidische« in dem
Roman klar definierbar, noch konnten sie exklusiv aufeinander bezogen wer-
den.” Nach meiner Auffassung stellt Olga Grjasnowas Debiitroman aber gerade
nicht den Ausklang der deutsch-jiidischen Literatur dar, sondern einen Neu-
anfang. Grjasnowa liefert eine Neudefinition dessen, was jiidische Identitdt in
Deutschland bedeuten kann, wenn der Holocaust nicht mehr ihr zentraler Be-
zugspunkt ist - ndmlich das Aufgehen der jiidischen Einwanderer in der facet-
tenreichen, transnationalen deutschen Gesellschaft. Dem stehen jedoch die
realen Probleme in der zeitgendssischen deutschen Gesellschaft gegeniiber, die
auch Maschas transnationale Ersatzfamilie nicht ginzlich auffangen kann:
niamlich, dass im Status Quo Rassismus zum Alltag geh6rt und Jiid*innen im
besten Fall als »Vorzeigeausldander« gelten, jedoch noch nicht als >Deutsche« an-
gesehen werden.

Grjasnowa nimmt - dhnlich wie Maxim Biller fiir die Zweite Generation jii-
discher Schriftsteller*innen nach 1945 - die Rolle der Provokateurin ein, jedoch
mit gegensitzlicher Aussage: Meinte Biller bspw. noch 2009 in Der gebrauchte

Attentaten der Hamas. Hor zu, ich will hier nichts beschonigen oder entschuldigen, ich will
dir nur erzdhlen, was war.c [...] >Tagelang wurde auf den Straflen gekdmpft, bis sie
schliellich mit Bulldozern kamen. Sie machten alles platt, selbst Hduser, in denen noch
Menschen waren. Am Ende konnten wir nicht mehr zwischen Menschenleichen und Tier-
kadavern unterscheiden. Als sie endlich weg waren, stand alles still, sogar die Luft. [...].««
(Grjasnowa 277).

394 Bei Olga Grjasnowa ist »die wechselseitige Exklusivitit der Zuwendung in der deutsch-
jiidischen Relation« nicht mehr gegeben (Braese 281).
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Jude, »die Deutschen brauchten die Erinnerung an den Holocaust wie wir Judeng,
eine Auflerung fiir die er »fast als Kolumnist bei der Zeit rausgeflogen wire«
(Biller 173£.)*”, ldsst Grjasnowa den Holocaust als zentrales jiidisches Identi-
tatsmerkmal in Der Russe ist einer, der Birken liebt zugunsten akuter Missstdnde
in der zeitgenossischen deutschen Gesellschaft - bspw. Alltagsrassismus, Is-
lamophobie und/oder Philo- und Antisemitismus - in den Hintergrund treten.
Wie bereits die Germanisten Oliver Lubrich® und Adrian Wanner’’ in Bezug
auf Wladimir Kaminer feststellten, ist der Ausgangspunkt der deutsch-jiidischen
Identitdt und Literatur auch fiir Olga Grjasnowa nicht mehr der Holocaust.
Kaminer lehnt es ab, sich in seinem Schreiben durch seine jiidischen Wurzeln
definieren zu lassen. Anders als bei Grjasnowa, deren Protagonistin Mascha ihr
ethnisches Judentum, die Betroffenheit ihrer Familie durch die Judenverfolgung
immer wieder im Verlaufe des Romans erwdhnt und als sie Deutschland verldsst,
wie selbstverstdndlich nach Israel geht, spielt das Jiidischsein in Kaminers lite-
rarischen Werken nur sehr selten eine Rolle, denn er fiihlt sich nicht primér als
Jude, sondern »als ein Teil der groflen Ausldndergemeinschaft in Deutschland«
(Kaminer 74). Auch Grjasnowas Protagonistin Mascha ist Teil dieser Gemein-
schaft, die sich aus Individuen mit dhnlichen Erfahrungen, bspw. der Entwur-
zelung durch Migration, zusammensetzt, die einander verstehen und unter-
stiitzen.

Die Autorin selbst hat mit ihrer Ich-Erzdhlerin einiges gemeinsam. Einerseits
lasst sich Olga Grjasnowa nicht gern festlegen: nicht auf eine Gender-Identitit,
nicht auf eine Nationalitit oder Heimat, nicht auf Parallelen zu ihrer literari-
schen Hauptfigur. Andererseits gibt sie relativ eindeutige, prizise und knappe
Antworten auf bisweilen komplexe Interviewfragen nach ihrer Identitit. In
einem Artikel {iber Der Russe ist einer, der Birken liebt in der Zeit heif3t es {iber
Grjasnowa:

In solch kompakten, kompromisslosen Sitzen antwortet sie oft. >In meiner Familie
spielte Religion keine Rolle, absolut keine.c - >In meinem Freundeskreis gibt es keinen
Unterschied zwischen Juden und Nichtjuden, Muslimen und Christen, tiberhaupt
keinen.« - »Von meiner Geburt her bin ich so jiidisch, wie man nur jiidisch sein kann.« -
»Das Regime in Aserbaidschan war und ist korrupt, total korrupt.< Es ist nicht ganz klar,
wo in diesen Sitzen das Entschiedene aufhért und die pure Ungeduld anfingt. (Mérz,
»Sie ist auf Alarm«)

395 Vgl. u.a. Marcel Reich-Ranickis Uber Ruhestorer — Juden in der deutschen Literatur (1989).

396 Kaminer weist die jiidischen Schriftsteller*innen seitens der deutschen Gesellschaft zuge-
schriebene Rolle als »Reprisentanten der Erinnerung an Auschwitz« zuriick (Lubrich 231).

397 Auch Wanner hilt fest, dass Kaminer sich als jiidischer Schriftsteller nicht vom Holocaust
definieren ldsst (vgl. u.a. »Wladimir Kaminer« 592).
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In den Antworten auf Fragen der deutschen Presse und Offentlichkeit nach ihrer
Identitdt und ihrem Jiidischsein schwingt ein gewisser Uberdruss mit, Mérz
nennt es »Ungeduld« - dhnlich wie auch Lena Gorelik in Lieber Mischa die Frage
»WIE IST ES, ALS JUDE IN DEUTSCHLAND ZU LEBEN?« nicht mehr héren
kann (178).*® Welchen Stellenwert nimmt also die mit dem Holocaust belastete
Vergangenheit Deutschlands in der literarischen Identitdtskonstruktion bei Olga
Grjasnowa ein? Kann es fiir Grjasnowa >Normalitdt« im deutsch-jiidischen Ver-
héltnis geben? Bzw. wie wiirde diese aussehen?

In Olga Grjasnowas Roman steht fest: Der Holocaust wird nicht und soll nicht
vergessen werden, er gehort zum jiidischen wie deutschen kulturellen Erbe. Wie
Kampel es formuliert, wird der »ExKlusivitdtsanspruch« der mjiidische[n] Erfah-
rung¢ von Vertreibung, Exil und Vernichtung im Roman« von ihr »effektiv auf-
gelost« und daraus »eine universelle, gleichsam globale Erfahrung« gemacht (272).
Der Holocaust ist fiir die Ich-Erzdhlerin ein schreckliches, unvergessen bleibendes
historisches Ereignis, dennoch eines von vielen, wie bspw. die ethnisch motivierte
Verfolgung von Armeniern in Aserbaidschan wahrend des Bergkarabach-Kon-
flikts.*® Obwohl die Ich-Erzahlerin iiber ihre GroSmutter auch einen personlichen
Bezug zum Holocaust hat, spielt er dennoch keine zentrale Rolle in ihrer Identitét.
Mascha ist von Gewalt und Verfolgung traumatisiert - und dieses Trauma hat
einen verheerenden Einfluss auf ihr Selbstverstindnis und ihre Lebenstiichtig-
keit -, aber der Holocaust wird nicht als Grund dafiir genannt. In ihrer Kindheit hat
sie in Aserbaidschan miterlebt, wie schnell eine Gruppe von Menschen aufgrund
ethnischer Merkmale zu Verfolgten werden kann. Im Verlaufe des Bergkarabach-
Konfliktes wurden sowohl Armenier als auch Aserbaidschaner Opfer von Gewalt
und Pogromen (Grjasnowa 44ff.). Der Holocaust hat fiir Mascha deshalb scheinbar
keine singuldre Bedeutung. Auch Olga Grjasnowa sagt in einem Interview:

Egal ob Kaukasus oder Paléstina. Dieses Wissen, dass von heute auf morgen jemand
umgebracht werden kann oder als »der Andere« manifestiert wird. Egal, ob es sich um
Paldstinenser oder Juden, um Moslems oder um Christen handelt. Das beschéftigt mich
personlich auch sehr, diese Strukturen, die dazu fithren, dass man jemanden als anders
und fremd wahrnimmt und sich daraus dann sehr schnell gesellschaftliche Konse-

398 Vergleichbar auch mit der Frage »Woher kommst du?«, die impliziert, dass der/die Gefragte
»andersc« ist (Franzke et al., »Diese Frage tut weh?«).

399 1988 sagte sich die hauptsdchlich von Armeniern bewohnte Region Berg-Karabach von
Aserbaidschan los. Aserbaidschan drohte als Reaktion mit Krieg. Es bestand die Gefahr, dass
sowohl Russland als Unterstiitzender Armeniens als auch die Tiirkei auf Seiten von Aser-
baidschan in einen militdrischen Konflikt hineingezogen werden konnten (Smolnik und
Halbach, »Berg-Karabach. Von wegen eingefrorener Konflikt«). Seit mehr als 21 Jahren
dauert nun der Konflikt ohne Friedensabkommen an und eskaliert immer wieder, zuletzt im
August 2018 (Stober, »Kdmpfe um Berg-Karabach. Ein regionaler Konflikt mit Spreng-
kraft«).
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quenzen entwickeln. Das ist etwas, was ich immer noch nicht ganz verstehe und was
mich antreibt. (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowa«)

Diese gesellschaftlichen Entwicklungen, die dazu fiihren, dass Menschen aus-
gegrenzt, benachteiligt, verfolgt und sogar umgebracht werden, hat die Autorin
zwar nicht so dramatisch wie ihre Ich-Erzihlerin erlebt, aber sie hat sie als Teil der
russischsprachigen Minderheit in Aserbaidschan doch wahrgenommen. Sie hat
unmittelbar von Umstédnden gehort, in denen Menschen gewaltsam getotet
wurden. Diese Umstinde thematisiert sie durch Mascha.*” Dass die Verfolgung
kein singuléres Ereignis ist, lasst Grjasnowa Maschas Grofimutter, die Holocaust-
Uberlebende, ausdriicken. Als ein Aserbaidschaner ihre Wohnung auf Verdacht
hin untersuchen will: »du versteckst Armenier. Man hat dich gemeldet« (Grjas-
nowa 282), reagiert die Grofimutter nach tiberstandener Gefahr folgendermafien:
»Meine Grofimutter schloss die Tiir wieder ab. Sie sank auf den Fuflboden. Alles
wiederholt sich, murmelte sie. Alles wiederholt sich. Alles wiederholt sich« (283).
Die erniichternde Erkenntnis, dass alles sich wiederholt, die Menschen, egal
welcher Herkunft oder Religion, nichts aus den schrecklichen Ereignissen der
Geschichte gelernt haben, hat die Protagonistin von ihrer Grofimutter iiber-
nommen. Mascha ist traumatisiert von Tod, Gewalt und Willkiir, der systema-
tischen Verfolgung von Armeniern in Baku (Grjasnowa 47). Ihr Trauma sitzt so
tief, dass sie sagt, »der Begriff Heimat implizierte fiir mich stets den Pogrome«
(Grjasnowa 203). Aber der Holocaust ist nicht der Fixpunkt ihrer Opfer-Identitit,
auch nicht der »Antisemitismus in Russland« (Grjasnowa 50). Die Auswande-
rung ihrer Familie aus Aserbaidschan »hatte nichts mit dem Judentum, sondern
mit Bergkarabach zu tun« (Grjasnowa 44). Der Holocaust erschiittert Mascha
emotional nicht mehr direkt, sondern eher so, wie einen ein entfernteres
schreckliches Ereignis beriihrt. Obwohl es keine »genormten« Arten und Weisen
zu trauern oder mit Trauma umzugehen gibt, erweckt Grjasnowa den Anschein,
dass Mascha bspw. die Gedenkstiétte Yad Vashem eher wie eine Touristin besucht,
als wie eine Angehorige von Uberlebenden (Grjasnowa 192). Aus dhnlichen
Griinden - bspw. der bewussten Weigerung Betroffenheit zu heucheln, weil es
rerwartet« wird oder opportun ist - nutzt Mascha auch nicht die »Opfer-Karte« im
»Judenmonopoly« bei der Einreise nach Israel (Grjasnowa 241) und méchte die
Geschichte der Flucht der GrofSimutter vor den Deutschen nicht zum x-ten Mal

400 Grjasnowa beschreibt iiber ihre Ich-Erzdhlerin die verheerenden >gesellschaftlichen Kon-
sequenzen« die »othering« haben kann, bspw. wenn Menschen umgebracht werden aufgrund
der »falschen« Aussprache des Wortes fundukh (Grjasnowa 45). Oder sie ldsst Mascha er-
zéhlen, wie gefahrlich es sein kann, einen Koffer auf der Strafle zu tragen, denn »jeder, der
einen Koffer trug, war fiir den wiitenden Mob ein Armenier und wurde auf der Stelle
gelyncht« (Grjasnowa 94).
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erzihlt bekommen (192f.).*! Thre mentale und emotionale Distanz zum Holo-
caust verhindert, dass Mascha in der klassischen Opfer-Téter Dichotomie von
Juden und Nichtjuden denkt, wie sie Hannah Arendt (90f.) und Dan Diner
(»Negative Symbiose« 185f.) fiir den deutschen Holocaust-Diskurs in der »ne-
gativen Symbiose« festgeschrieben haben. Obwohl damals die Juden die Opfer
waren, reicht »nichts vergessen« allein nicht aus (Grjasnowa 193). Ihrer Meinung
nach sollten auch Juden, besonders israelische, aus dem Gedenken an die
Grédueltaten moralische Konsequenzen ziehen und entsprechend handeln:
»Selbst die fanatischsten Siedler gedenken des Holocaust« (Grjasnowa 193),
dennoch hegen sie Vorurteile gegen Araber*” oder wiinschen sich die »biblischen
Grenzenc fiir Israel wieder herbei (172). Grjasnowa prangert aber nicht nur die
israelische Rechte an, sondern kritisiert auch die Linke, bspw. die »zur Schau
getragene Political Correctness« ihrer »Kollegen, linke weifSe Israelis« (Grjas-
nowa 184) oder linken Aktivismus*” - wie in Tals Fall -, um eigene traumatische
Erfahrungen zu iiberspielen. Mascha zieht aus ihren Erfahrungen in Aserbaid-
schan, Deutschland, Israel und Paldstina™ die Konsequenz, dass alle Menschen
sowohl in die Opfer- als auch die Téterrolle zugleich passen kénnen.

Es bleibt also festzuhalten: Der Holocaust ist nicht das zentrale Merkmal in
Grjasnowas literarischer Identitdtskonstruktion. Wie also ist dann das Verhéltnis
ihrer Protagonistin zu Deutschland? Mascha kommt als Kind nach Deutschland,
hat zuerst Schwierigkeiten, sich in der Schule einzuleben, brilliert dann aber im
deutschen Bildungssystem mit Bestnoten an der Universitat. Der soziale Aufstieg
ist jedoch nicht fiir jeden in Deutschland problemlos moglich. Maschas Vater
bspw. ist arbeitslos, versteht nicht, warum er sozial isoliert ist und gibt auf
(Grjasnowa 53, 157). Thre Mutter andererseits nimmt ihre Profession, der sie in
Baku nachging, wieder auf und unterrichtet Musik. Mascha hat einen deutschen
Freund und einen transnationalen Freundeskreis, soweit also ein ganz »norma-
les< Leben. Doch die Ich-Erzéhlerin ist doppelt traumatisiert durch ihre Kindheit
in Aserbaidschan und durch den Tod von Elias. Anders als auf dem Buchriicken
der dtv-Ausgabe von Der Russe ist einer, der Birken liebt geschrieben steht, kann
sie nicht »iiberall leben«. Thr Trauma hilt sie davon ab, sich an einem Ort zu
Hause fithlen zu kénnen, an dem Tod bzw. Gewalt herrschen. Auf der Flucht vor

401 Olga Grjasnowa sagt von sich: »Das war die wichtigste Geschichte in unserer Familie«, »Bei
jeder Familienfeier wurde sie erzéhlt« (Lenz, »Es ist keine schone Geschichte«).

402 Maschas »Tante #13« bspw. »bezichtigte« ihre arabischen Bauarbeiter »des Jihads«, weil sie
ihren neuen Parkettboden nicht nach ihren Anspriichen verlegt haben (Grjasnowa 192).

403 Tal ist ein Beispiel, die »Mitglied der Hadash, der Arabisch-israelischen Kommunistischen
Partei« und »bei Breaking the Silence und Anarchists Against The Wall« ist (Grjasnowa 197).

404 Ismail, der Mascha mit in das Haus seiner Familie nimmt, das sich im Fliichtlingslager Jenin
befindet, verschweigt nicht, dass die israelische Armee das Fliichtlingslager erst »nach
mehreren Attentaten der Hamas« vernichtet hat (Grjasnowa 277).
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ihrer Trauer nach Elias’ Tod verldsst Mascha Deutschland, um nach Israel zu
gehen, obwohl Deutschland ihr »Platz an der Sonne« hitte sein konnen:*®

»Was ich will, ist flieBendes Wasser, Strom und ein friedlicher Platz, an dem niemand
getotet wirdy, sagte ich. »Da warst du doch gut in Deutschland aufgehoben. Kein Grund,
hierherzukommen.« Ich hatte ihr nichts von Elias oder seinem Tod erzéhlt. (Grjasnowa
235)

Wire Elias nicht gestorben, wire Deutschland fiir Grjasnowas Mascha ein Zu-
hause geblieben. Auch ihr bester Freund Cem kann nicht verstehen, warum
Mascha nicht nach Frankfurt, >nach Hauses, zuriickkehrt:

»Ich verstehe nicht, was du hier [Israel] machst, sagte Cem. >Der Strand ist okay, das
Essen auch. Aber was willst du hier?«>Ich weif$ es selber nicht.« Cem beherrschte sich,
schwieg. Ich konnte deutlich sehen, wie er sich Miihe gab, abwog, wie direkt er sein
konnte. Schlieflich fragte er:»>Bist du religios geworden? Hast du das Judentum als deine
kulturelle Identitdt entdeckt?« >Ich musste weg.c (Grjasnowa 222f.)

Nicht weil Mascha das Judentum als Bestandteil ihrer Identitit entdeckt hat oder
die deutsche Holocaust-Vergangenheit nicht mehr ertrigt, muss sie weg aus
Deutschland. Elias’ Tod ist der Grund fiir ihre Flucht und bis sie diesen iiber-
wunden hat, kann sie nicht zuriickkehren. »Willst du nicht wieder zuriick?«,
fragte Cem. »Noch nicht.« »Und wann?«:

Ich kam mir so bldd vor, dass ich beinahe angefangen hitte zu heulen: Ich war alleine in
einer fremden Stadt, wo ich mich nach meinen Freunden sehnte, von denen ich wollte,
dass sie mich missverstehen, und weshalb ich das wollte, das konnte ich nicht nach-
vollziehen. >Komm nach Hausel« >Deutschland? Zu Hause?< >Ich spreche nicht von
Deutschland, was da los ist, das weif3t du ja selbst. Ich meine Frankfurt, Gallus.<>Dort ist
Elias gestorben.<>Nicht im Gallus.« (Grjasnowa 223)

Israel ist fiir Mascha >fremds, sie hat dort keine Bezugspersonen. Thre Verwur-
zelung, ihre lokale Identitdt und ihre »Heimat« sind Frankfurt. Obwohl Mascha
Deutschland als zu Hause - und den Begriff »Heimat« generell - ablehnt,
wiinscht sie sich dennoch manchmal einen sicheren Zufluchtsort. Auch sie
braucht Zugehorigkeit, kommt nicht ohne das Gefiihl aus, irgendwo hinzuge-
héren:

Auf der anderen Seite: Wenn ich mit meiner Mutter telefonierte, iiberkam mich
manchmal die Sehnsucht nach einem Zuhause, ohne dass ich es hitte lokalisieren
konnen. Wonach ich mich sehnte, war ein vertrauter Ort. Eigentlich hielt ich nichts von
vertrauten Orten - der Begriff Heimat implizierte fiir mich stets den Pogrom. Wonach

405 »Du willst also einfach deine Zeit hier absitzen, die Sonne, das gutes Essen und das bisschen
Sex genief3en? Alles andere interessiert dich wohl nicht?« Tal zog die Beine an und umschlang
ihre Knie. »Meinen Platz an der Sonne, genau.« (Grjasnowa 234f.).
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ich mich sehnte, waren vertraute Menschen, nur war der eine tot, und die anderen ertrug
ich nicht mehr. Weil sie lebten. (Grjasnowa 202f.)

Mascha vermisst ihr Zuhause in der Fremde. Das einzige Zuhause, das sie kennt,
sind die Menschen, die sie liebt, zu ihnen fiihlt sie sich zugehoérig. Seit die Ich-
Erzdhlerin in Baku erlebt hat, wie schnell aus Nachbarn Angehorige unter-
schiedlicher Nationalitdten werden konnen, die einander hassen und bekdmpfen
(Grjasnowa 46f.), lehnt sie eine nationale Identitit ab.*® Den Begriff Heimat
verbindet sie nicht mehr mit bestimmten Orten, sondern Heimat konnen fiir sie
nur noch »vertraute Menschen, im Sinne von Menschen, denen sie traut, sein.
Elias’ Tod verdndert Maschas Verhiltnis zu Frankfurt. Aus dem Zuhause ohne
Pogrome und Krieg wird die vertraute Stadt zu einem Ort des Todes: Thre alt-
bekannte Umgebung ist plotzlich nur noch der Ort, an dem Elias starb. Ande-
rerseits ldsst sich Deutschland als das Land betrachten, zu dem die Protagonistin
noch die meisten positiven Bindungen hat und das deshalb, nach der Uber-
windung von Elias’ Tod, mit der Zeit noch am ehesten eine Art Zuhause fiir sie ist.
Da sind die Menschen, die in Deutschland neben Elias zu ihren engsten Freunden
wurden, die sie liebt und denen sie vertraut: Cem, ihr » Trostspender« (Grjasnowa
220) und Sami, ihr erster Freund (85), von dem sie sagt: »ich liebte Sami, wie ich
noch nie jemanden geliebt hatte« (129) und der »sie auch geliebt« hat (201), zu
dem sie noch immer eine ungeklérte, auch sexuelle Beziehung hat (222, 69) und
der vermutlich nicht nur ihr Retter, sondern auch wieder ihr Geliebter werden
wird."” Thre Eltern leben in Deutschland. Sie wurde nicht nur in Aserbaidschan,
sondern viel mehr noch in Deutschland sozial und kulturell geprégt, wie auch
universitdr ausgebildet. Alle diese Faktoren konnten ihr ein Leben in Deutsch-
land, bei und mit ihren Freunden, wieder méglich, vielleicht sogar erstrebenswert
machen.

Was die Autorin selbst von dem Ort, an dem sie leben will, erwartet, beschreibt
sie in einem Interview aus dem Erscheinungsjahr ihres Romans. Uberall leben zu
kénnen, meint Grjasnowa, ist »nur ein Gewinn« und »tatsdchlich Freiheit«, aber
fiir sie gibt es »natiirlich Kulturen, in denen ich mich wohler fithle und ich merke,
dass ich mir immer gewisse Strukturen suche, unabhéngig vom Staat« (Baude,

406 Grjasnowa ldsst Cem, der einen Anwalt sucht, ins Telefon schreien: »Komm mir nicht mit
dem Scheif8. Nationale Identitét« (Grjasnowa 158).

407 Sami ruft Mascha an, um ihr mitzuteilen, dass er und Cem sie zu einer UN-Ubersetzer-
priiffung in Wien angemeldet haben - sie wollen, »dass du mal aus dem Nahen Osten
herauskommst« (Grjasnowa 245). Bereits als Samis Name auf ijhrem Handy erscheint,
reagiert Mascha mit auflerordentlich grofler Freude: »und ich freute mich und freute mich
und freute mich, und dann stockte ich und hoffte, dass er es nicht erraten wiirde.« Dass sie
ihn »so gerne sehen« mochte, sagt sie ihm (Grjasnowa 244), aber eigentlich will sie ihm noch
mehr sagen, unterlésst es dann doch: »Was ich dir noch sagen wollte.<>Ja?« Es entstand eine
Pause. Ich horte Samis Atem und hatte alle Méglichkeiten und sagte nur: >Ich bin nicht
vorbereitet.«« (Grjasnowa 245).
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»Interview mit Olga Grjasnowa«). Auf die Nachfrage hin welche Strukturen dies
seien, sagt sie:

Alles mogliche, Bars oder ich verlasse mich ganz gern darauf, dass der Nahverkehr
funktioniert, dass man abends allein nach Hause laufen kann, als Frau nicht dumm
angegafft wird - also gewisse Freiheiten. Oder nicht die Frage gestellt zu bekommen,
wann heiratest du und bekommst Kinder. Im Kaukasus hitte ich das Verfallsdatum mit
27 ldngst erreicht, oder auch in Paldstina. (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowa)

Die Antwort der Autorin ist in vielerlei Hinsicht relevant fiir ihr Verhiltnis zu
Deutschland, dem Land, in dem sie mit ihrer Familie lebt. Sie ist uneingeschrankt
fiir Globalisierung,*”® méochte aber selbst nur in einem Land leben, das ihr Si-
cherheit vor Krieg und Ubergriffen, Gleichberechtigung, Demokratie und eine
funktionierende, vom Staat instand gehaltene Infrastruktur, wie etwa 6ffentliche
Verkehrsmittel, bietet. Grjasnowa sagt:

Was ich von einem Staat oder Heimat, oder wie auch immer, gerne hitte, wiren klar
definierte Zugangsberechtigungen zu der Staatsbiirgerschaft. Gleichzeitig finde ich es
sehr gut, dass es festgeschriebene gesellschaftliche Normen gibt, z. B. das Konzept des
Rechtsstaates oder Demokratie. (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowa«)

Diese Kriterien, oder »Strukturen« wie Grjasnowa sie nennt, schranken aller-
dings die Auswahl des Landes, das sie zu ihrem Lebensmittelpunkt machen kann,
sehr ein. Die Beschreibung der Autorin dhnelt dem Wunsch ihrer Protagonistin
Mascha nach einem »Platz an der Sonne« (Grjasnowa 235) und verweist auf Tals
Hoffnung, was aus dem Staat Israel auch mit Hilfe des Beitrags ihrer politischen
Aktivitdten werden konnte:

[...] Mir geht es um mein Land. Ich liebe mein Land, aber nicht den Zustand, in dem es
sich befindet. Ich mochte in einem freien und demokratischen Staat leben. (Grjasnowa
190£.)

Grjasnowa gesteht Tal in ihrem Roman ein Gefiihl fiir ihr Land zu, das man als
»Heimatgefiihl« bezeichnen kann. Eine solche, keineswegs unkritische Liebe, die
Tal fiir Israel eingesteht, driicken Mascha und andere deutsche Figuren, nicht
aus.’” Aber bei aller Kritik ist Deutschland ein freies und demokratisches Land,

408 Auf die Frage hin, wie sie Globalisierung bewertet, als »Gewinn« oder »Verlust«, sagt die
Autorin: »Ich finde tatséchlich, dass es nur ein Gewinn ist. Was man gewinnt, ist tatséchlich
Freiheit« (Baude, »Interview mit Olga Grjasnowac).

409 Deutschland wird von Mascha selbst duflerst selten positiv gekennzeichnet. Andere Ro-
manfiguren sind dagegen weniger kritisch: Tal hilt das Gegenwartsdeutschland fiir ein
friedliches Land (Grjasnowa 235). Cem, der Deutschland insgesamt kritisiert, 1dsst Frankfurt
als Zuhause gelten (Grjasnowa 223). In einem Lokal in Israel sagt der arabische Kellner:
»Mein Cousin lebt in Deutschland, schones Land« (Grjasnowa 188) und der Paldstinenser
Ismael, der »mal in Deutschland« war, sagt von Deutschland »Gutes Land« (275).
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in dem man, wie Tal Mascha zu bedenken gibt, in Frieden leben kann.*® Der
Roman Der Russe ist einer, der Birken liebt ist jedoch so angelegt, dass auch
Mascha in ihrer transkulturellen Ersatzfamilie in Frankfurt friedlich leben
kénnte, wire nicht der Tod von Elias eingetreten. Ein Ereignis, das sich mit dem
fiir sie traumatischen Kindheitserlebnis von Gewalt und Tod in Baku verbindet
und sie von dem Ort des Todes forttreibt. Das Genre der Autofiktion erfiillt fiir
die Autorin die Funktion, ihr bei der Konstruktion von Maschas Identitdt und
ihrem Verhiltnis zu Deutschland die Mdglichkeit zu eroffnen, eine Geschichte zu
erfinden, die zwar auf ihren Erfahrungen basiert, aber weit iiber diese hinaus-
geht.*!!

Das Leben in Deutschland und die Beziehung ihrer Protagonistin zu diesem
Land und den Menschen darin beschreibt Grjasnowa duflerst ambivalent. >Nor-
malitét« in Maschas Leben gibt es, wenn iiberhaupt, nur wihrend ihrer Studienzeit,
in der sie ihre Leidenschaft fiirs Erlernen und Ubersetzen von Sprachen vertiefen,
auf Partys gehen, Liebesbeziehungen ausleben und sich allgemein freier entfalten
kann, als in der Schule. In ihrer Kindheit wird sie durch biirgerkriegsahnliche
Zustdnde in Baku und Flucht aus der Normalitdt herausgerissen. Ebendies ge-
schieht ihr in Deutschland wiederum durch Elias’ Tod. Das Wort »Normalisierung«
kommt dreimal am Ende des Romans vor, allerdings nicht in Bezug auf
Deutschland, sondern im Kontext des Konflikts zwischen Israel und Palistina.
Normalisierung des Nahostkonflikts, wie das Wort in Der Russe ist einer, der Birken
liebt verwendet wird, ist keine erstrebenswerte Entwicklung. Zu Besuch bei einer
den israelischen Aktivisten nahestehenden Palidstinenserin namens Salam, sind
Salam und Tal sich einig, dass Diplomatie bei der Konfliktlgsung keine »gute Idee«
sei, zumindest »Nicht solange sie zur Normalisierung beitragt« (Grjasnowa 263).
Normalisierung wird von palédstinensischer Seite als Unterstiitzung der Besatzer
verstanden, nicht als Prozess der Gleichberechtigung, wie Mascha von der Palds-
tinenserin Haifa, Ismaels Schwester, erklirt bekommt:

Esist nur, die Normalisierung ist der falsche Weg, wir miissen den Widerstand gegen die
Besatzung stirken und ihnen nicht auch noch in die Hénde spielen. Thr Deutschen, ihr
seid naiv. (Grjasnowa 279f.)

Mascha, die sich Haifa als »internationale Friedensaktivistin« vorgestellt hatte,
denn »die Sorte Frau war in Paldstina bekannt« (Grjasnowa 278), wird von dieser,
obwohl Mascha Arabisch spricht, als Deutsche erkannt. Das Wort Normalisie-

410 Auch die Autorin lebt mit ihrem syrischen Mann und ihren Kindern in Berlin (Unsleber,
»Autorin {iber unniitze Identitdten: »Heimat ist eine Behauptung).

411 Wie bereits erwihnt, hat die Autorin das Trauma, das Mascha erlitten hat, nicht selbst erlebt.
Thr wurde die »Geschichte erzihlt« (Lenz, »Es ist keine schéne Geschichte«). Die Autofiktion
erlaubt Grjasnowa in dem Buch auch Ereignisse, die an sie »nur« weitergegeben wurden, als
eigene Erfahrungen ihrer Ich-Erzahlerin darzustellen.
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rung bezieht sich an dieser Stelle indirekt auch auf Deutsche, da die Palésti-
nenserin impliziert, dass die Deutschen »naiv« seien, Normalisierung als Losung
zu sehen. Normalisierung bedeutet in unterschiedlichen Kontexten unter-
schiedliche Dinge: In Deutschland wiinscht man sich eine Normalisierung im
deutsch-jiidischen Verhiltnis nach dem Holocaust.*? In den paldstinensischen
Gebieten und auch in Israel gibt es Menschen, die sich eine Normalisierung
wiinschen, um das Leid auf beiden Seiten einzuddmmen. Es gibt aber auch
andere, die wie Grjasnowas Figuren unter Normalisierung eine Festschreibung
des Besatzungszustandes und der Gewalt verstehen und diese deshalb ablehnen.
Beide Wunschvorstellungen - sowohl die der Paldstinenser und die der Deut-
schen - bleiben in Der Russe ist einer, der Birken liebt unerfiillbar: in den pa-
lastinensischen Gebieten, weil die Menschen den »Friedensprozess« als ge-
scheitert betrachten und anstatt dessen »Rechte und einen Staat« (Grjasnowa
279) wollen. In Deutschland ist Normalisierung nicht wegen des Holocausts nicht
eingetreten oder nicht wiinschenswert, sondern weil sich die Gesellschaft mi-
grationsbedingt in ihrer Zusammensetzung verandert und dieser Prozess mit
strukturellen Problemen wie Rassismus, Angsten, Phobien und Diskriminierung
randerer« verbunden ist. In Deutschland gibt es keinen Krieg, es ist ein demo-
kratisches Land, in dem Rechtsstaatlichkeit herrscht. Dies sind fiir die Autorin
und ihre Protagonistin rein formell die Voraussetzungen fiir ein friedliches,
normales Leben. Was aber bedeutet >Normalitdtc in der transnationalen deut-
schen Gesellschaft fiir Olga Grjasnowa? Normalitit tritt erst dann ein, wenn in
der Gesellschaft alle die gleiche Teilhabe haben und niemand als >anders« dis-
kriminiert wird.

Die Autorin selbst scheint also mittlerweile ein ganz >normales« Leben in
Deutschland zu fithren und ldsst ihre Kinder dort aufwachsen. Wie aber steht es
mit ihrer literarischen Figur Mascha? Wie aus ihren Aussagen in den oben zi-
tierten Interviews hervorgeht, sieht Olga Grjasnowa, wie auch ihre Ich-Erzdhle-
rin, jede sentimentale Bindung an einen Staat, bzw. ein Heimatgefiihl, als
iiberholte Folklore an, wofiir sie die deutsche Presse als »Literarische Stimme
ihrer Generation« feiert (Mund, »Olga Grjasnowa. »Der Russe ist einer, der Birken
liebt««). Was sie jedoch gelten ldsst, sind Bindungen an Menschen, die wiederum
indirekt durch ihre Prasenz an Orte gekoppelt sind. Normalitét wiirde also fiir die
Autorin eine transnationale Gesellschaft bedeuten, in der sich jeder zugehérig
fithlen kann und in der der Staat in den Hintergrund riickt und nur als Garant der
Rechte und Sicherheit der Einwohner*innen in Erscheinung tritt. Normalitéit
wiirde erst gegeben sein, wenn Diskriminierung und >othering« eingeddmmt

412 Lena Gorelik vergleicht in Lieber Mischa den deutschen Wunsch nach Normalisierung im
deutsch-jiidischen Verhiltnis mit dem Verlangen nach »Absolution« von der Schuld des
Holocaust, von Jiid*innen »erteilt« (178).
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wiren und die Angehorigen unterschiedlicher Kulturen und Religionen nach
dem Prinzip der Rechtsstaatlichkeit in Achtung voreinander leben wiirden. Der
Russe ist einer, der Birken liebt zeigt, dass dies im zeitgendssischen Deutschland
noch nicht der Fall ist. Das Judentum der Ich-Erzdhlerin spielt dabei keine be-
sondere Rolle, denn ihre Identitit ist die der Einwanderin nach Deutschland.
Damit nimmt sie eine Auflenseiteridentitit an. Normalitit fiir Juden in Deutsch-
land gébe es bspw. dann, wenn es keinen Philo- oder Antisemitismus mehr gibe.
Normalitdt bspw. fiir Muslime wiirde ein Wegfallen der Islamophobie bedeuten.
Ausgrenzung durch Rassismus erfahren beide religids-ethnischen Gruppen. Die
Grenzen zwischen ihnen verschwimmen also, denn fiir Grjasnowa gibt es keine
klar abgrenzbaren, oder gar >exklusiven« Pole mehr. Dennoch bleibt festzuhalten,
dass sie Deutschland zwar kritisiert, aber nicht ablehnt. Der Alltagsrassismus ist
bei Weitem nicht so schlimm, wie der Zustand in Léndern, in denen ethnische
Konflikte gewaltsam ausgetragen werden. Die Eltern der Protagonistin des Bu-
ches sind dafiir ein Beispiel. Sie blenden zwar alles Negative aus, wenn sie weh-
miitig an Baku zuriickdenken, fithren aber in Deutschland insofern ein >nor-
males« Leben, als ihr Judentum kein Faktor ist, der sie im alltdglichen Leben von
dem Leben anderer »Zugewanderter< unterscheidet:

Es waren fast nur schone Erinnerungen, die sie aufgehoben hatten. Sie vergafen ab-
sichtlich die Korruption, die Nationale Front und die kilometerlangen Schlangen vor
leeren Lebensmittelgeschéften und westlichen Botschaften. Obwohl, die Schlangener-
innerungen erheiterten meine Mutter, genau wie die an das Asylbewerberheim oder an
die Stromlinge. (Grjasnowa 54)

Die wehmiitigen Erinnerungen bewirken aber nicht, dass die Eltern nach Baku
zuriickkehren wollen. Sie leben ohne Angst vor Pogromen oder Krieg und ihre
Lebensgrundlage ist vom Staat gesichert. Die Mutter ist anpassungsfahiger und
lebenstiichtiger als der Vater, gibt Klavierunterricht (Grjasnowa 53f.) und hat
dafiir gesorgt, dass ihr Kind in der deutschen Gesellschaft erfolgreich ist. Sie »war
fest entschlossen, ihnen [der israelischen Verwandtschaft] zu beweisen, dass man
in Deutschland als Jude leben konnte« (Grjasnowa 166). Die jiidische Ver-
wandtschaft, die nach Israel gegangen ist, fiihlt sich zwar moralisch iiberlegen,
muss dafiir aber - anders als Maschas Eltern - in Luftschutzbunkern Schutz
suchen (Grjasnowa 51). Maschas Trauma und die Diskriminierung, die sie und
ihre Freunde erfahren, halten sie jedoch davon ab, sich in Deutschland - oder in
einem der Linder, in denen sie verweilt - riickhaltlos zugehorig zu fiihlen, da sie
aus ihrer traumatischen Erfahrung ableitet: In jeder beliebigen Gesellschaft
konnen Strukturen entstehen, durch die eine Gruppe von Menschen aufgrund
eines Merkmals gedchtet und verfolgt wird.

Auch Tal, die als linke israelische Aktivistin fiir die Rechte der Palistinenser
eintritt, sagt:
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Ich glorifiziere sie nicht. Ich denke, dass unsere und die paldstinensische Kultur sich
grundsitzlich unterscheiden. Es gibt keine Frauenrechte in der arabischen Kultur, und
sonst lauft da auch so viel Scheifle ab. Mir geht es um mein Land, [...]. (Grjasnowa 190)

Tal mochte aus Liebe zu ihrem Land ein besseres, demokratischeres Israel - sie
sagt, »Ich mochte in einem freien und demokratischen Staat leben« (Grjasnowa
191) -, das Menschen mit jiidischen und arabischen Wurzeln gleichbehandelt
und eine humanitire Politik macht. Im iibertragenen Sinne ist diese Aussage
auch in Hinblick auf Olga Grjasnowas literarische Reprisentation ihres Ver-
héltnisses zu Deutschland zu sehen. Sie prangert Missstdnde in der deutschen
Gesellschaft an, weil sie in dieser Gesellschaft (mittlerweile mit ihrer eigenen
Familie) lebt und sie deshalb verbessern mochte. Normalitdt im deutsch-jiidi-
schen Verhiltnis gibt es insofern, als dass der Holocaust in Grjasnowas literari-
scher Identitdtskonstruktion ein furchtbares historisches Ereignis von vielen
anderen ist. Die Probleme, die Mascha besonders wahrend ihrer Anfangszeit in
Deutschland hat, haben genauso wenig etwas mit ihrem Judentum zu tun, wie die
Flucht ihrer Familie aus Aserbaidschan (vgl. Grjasnowa 44). Mascha fiihlt sich
aufgrund ihrer mangelnden Sprachkenntnisse diskriminiert und teilt diese Er-
fahrungen mit anderen Immigranten ohne jiidische Wurzeln, wie bspw. Finnen,
Hollindern und anderen Osteuropdern. »Araber, Schwarze und Tiirken«
(Grjasnowa 38) haben mit anderen Schwierigkeiten und Diskriminierungen zu
kidmpfen - z.B. dem erschwerten Zugang zum Gymnasium oder héheren Bil-
dungseinrichtungen. Diese Verhiltnisse und Ungleichheiten sind jedoch nicht
spezifisch fiir Deutschland, sondern existieren auch in anderen westlichen Ge-
sellschaften, z.B. den USA, wie an Samis Problem mit dem US-Visum gezeigt
wird, oder Israel, wo Juden Vorurteile gegen Araber haben und umgekehrt. Eine
Normalisierung im Verhéltnis zwischen Deutschen und Menschen mit sog.
»Migrationshintergrund« wire fiir Olga Grjasnowa ein »Transformationspro-
zess«, der letztlich zur Entstehung eines »postnationalen Staat[s]« fithren soll
(Kampel 271). Grjasnowa beschreibt in Mascha eine transnationale Identitit, die
sich nicht festlegen ldsst, weder auf eine Religion noch einen Staat und auch nicht
auf ein historisches Ereignis wie den Holocaust, das mit ihrer Situation und dem
Leben im transkulturellen zeitgendssischen Deutschland nur bedingt zu tun hat.
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Schlussbetrachtung

Die Absicht dieser Untersuchung war es, herauszufinden, welches Verhiltnis zu
Deutschland sich in den autofiktionalen, literarischen Identitdtskonstruktionen
von Vertreterinnen der neuen Generation jiidischer, in Deutschland lebender
und auf Deutsch schreibender Schriftstellerinnen abzeichnet und welche Rolle
der Holocaust in diesen Identitdtskonstruktionen spielt. Den Anstof3 zu dieser
Arbeit gab die Liebeserklirung an Deutschland der Protagonistin des Buchs
Lieber Mischa der jiidischen Schriftstellerin Lena Gorelik (Kapitel I). Die Texte
Vielleicht Esther von Katja Petrowskaja (Kapitel II) und Der Russe ist einer, der
Birken liebt von Olga Grjasnowa (Kapitel IIT) haben den Umfang der Untersu-
chung erweitert.

Ist Lena Goreliks autofiktionaler Roman Lieber Mischa als ein wegweisender
Ratgeber zum Jiidischsein in Deutschland fiir den jungen Sohn der Protagonistin
und die nachwachsende jiidische Generation, aber auch (oder gerade) fiir eine
interessierte deutsche Leserschaft angelegt, so versucht in Katja Petrowskajas
Buch Vielleicht Esther die Hauptfigur ihre mit dem Holocaust verwobene Fa-
miliengeschichte und ihren damit verbundenen Uberlebenswillen zu erkunden.
Olga Grjasnowa macht in Der Russe ist einer, der Birken liebt deutlich, wie stark
traumatische Erfahrungen das Leben beeinflussen und zeigt das sich immer
wiederholende Muster der Ausgrenzung auf - ndmlich, wie schnell eine Gruppe
von Menschen aufgrund unterschiedlicher Faktoren, wie bspw. Ethnizitit oder
Religion, in einer Gesellschaft gedchtet und verfolgt werden kann.

Die Auswahl der Autorinnen und Texte erfolgte neben dem Basiskriterium,
dass die Werke Identitdtskonzepte konstruieren, nach den folgenden Kriterien:
Alle drei Schriftstellerinnen sind aus der ehemaligen Sowjetunion nach
Deutschland zugewandert, sie schreiben ihre Texte auf Deutsch, ihre Werke sind
zwischen 2010 und der Gegenwart entstanden und es sind semi-autobiografische
Texte. Die untersuchten Werke wurden von Frauen verfasst. Es hat mich faszi-
niert, dass ich zum Auswahlzeitpunkt keine mannlichen Autoren gefunden habe,
die diesen Kriterien entsprachen und ich wollte herausfinden, warum auf auto-
fiktionale Weise iiber Identitit zu schreiben, »Frauensache« zu sein schien. D.h.,
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zum Zeitpunkt ihrer Entstehung bieten die Texte eine weibliche Sicht auf das
jiidische Leben der neuen Generation mit osteuropéischen Wurzeln in Deutsch-
land. Die semibiografischen Werke gehoren, wie ich nachgewiesen habe, dem
autofiktionalen Genre an. Die Autorinnen haben die Freiheit genutzt, die ihnen
dieses Genre gibt, mit Hilfe der Vermischung von Fakten und Fiktion fiir ihre Ich-
Erzdhlerinnen je spezifische Identitdten und Haltungen zu Deutschland und dem
Holocaust zu konstruieren. In den autofiktionalen Texten vermischen sich per-
sonliche und kollektive Erfahrungen einer Generation mit Fantasie, Kritik,
Hoffnung und Interpretation. Die Wiinsche, Vorstellungen, Uberzeugungen,
Erwartungen und Kritik der jeweiligen Protagonistin in Bezug auf Deutschland
sind diejenigen der je spezifischen Kunstfigur und gleichzeitig die der jeweiligen
Autorin, die durch das literarische Medium gewisse Tendenzen des jiidischen
Lebens in Deutschland widerspiegelt. Bei der Untersuchung bin ich phdnome-
nologisch vorgegangen und habe in jedem der drei Texte nach den Konstrukti-
onselementen fiir Identitdt gesucht. Die Frage danach, wie zeitgendssische jii-
dische Identitdt in Deutschland unter der besonderen historischen Vorbelastung
der deutschen Kultur beschaffen ist, war die Leitfrage der Analyse. Die Merkmale,
die von den Autorinnen benutzt werden, um die literarischen Identititen ihrer
Protagonistinnen zu konstruieren, geben ausschnitthaft einen Einblick in das
Verhiltnis der Autorinnengeneration zu Deutschland. Beabsichtigt war auch, aus
den AufBerungen der Protagonistinnen zu Deutschland, verbunden mit den
Merkmalen ihrer Identitdt, Antworten auf die Frage zu finden, welche Rolle der
Holocaust im jiidischen Bewusstsein tendenziell in literarischen Werken jiidi-
scher Autor*innen der Gegenwart spielt. Diese Fragestellung ging mit einem
Fokus darauf einher, ob und wenn ja welche Wiinsche und Kritiken an
Deutschland fiir ein jiidisches Leben in diesem Land bestehen, die durch das
Medium der Literatur ausgedriickt werden.

I.  Gleichzeitige Nahe und Distanz zur
Autor*innenpersénlichkeit durch Autofiktion

Alle drei autofiktionalen Werke Lieber Mischa, Vielleicht Esther und Der Russe ist
einer, der Birken liebt wurden von Frauen geschrieben,*”’ wodurch sich die Frage
nach dem wenig erforschten Zusammenhang zwischen Gender und Genre, bzw.

413 Wie ich gezeigt habe, sind es in Deutschland gegenwirtig meist Schriftstellerinnen, also
Frauen, die das Genre der Autofiktion fiir ihre Entwiirfe literarischer Identitit benutzen.
Shirley Jordan zeigt in »Etat Présent. Autofiction in the Feminine«, dass eine dhnliche
Situation auch in der franzosischen Literatur besteht, indem sie einen Uberblick iiber
Studien zu weiblichem autofiktionalem Schreiben auf Franzésisch gibt. Thr Ergebnis: Ob-
wohl nur wenige Studien iiber den Zusammenhang zwischen Gender und Autofiktion
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der Funktion des Genres stellt. Serge Doubrovsky selbst, der erste Theoretiker
der Autofiktion, bemerkt, dass iiberwiegend zeitgendssische Schriftstellerinnen
das Genre der Autofiktion fiir ihre Werke wihlen und vermutet als Grund fiir
dieses Phinomen:

Il y a effectivement plus de femmes »autofictionneuses.c Pour la premiere fois, elles
peuvent s’assumer dans leur désir. Ainsi, Catherine Millet n’y va pas par quatre chemins
enracontant qu’elle aime les partouzes. Les femmes ont besoin de se déshabiller et que ce
ne soit pas toujours un homme qui le fasse, comme Zola avec Nana ou Flaubert avec
Madame Bovary. Je crois que c’est une libération historique, quitte a choquer certains. Il
y a un besoin de vérité. (Doubrovsky, »Ecrire sur soi, Cest écrire sur les autres«)

Es gibt tatsdchlich mehr weibliche >Autofiktionistinnen.« Zum ersten Mal kénnen sie ihr
Verlangen frei ausdriicken. Deshalb kann Catherine Millet direkt sagen, dass sie Orgien
mag. Frauen wollen sich frei machen und es sollte nicht immer ein Mann sein, der das
fiir sie tut, so wie Zola in Nana oder Flaubert in Madame Bovary. Ich glaube, dass dies
eine historische Befreiung ist, die Gefahr lduft, einige zu schocken. Es besteht ein
Verlangen nach Wahrheit.

Doubrovsky spricht von autofiktionalem Schreiben als einer Befreiung fiir
Frauen, einer Schreibart, die ihnen erlaubt, ihre innersten Wiinsche literarisch
unter dem Deckmantel der Halbfiktion zu erzdhlen. Das Genre schafft folglich
eine gewisse Distanz zwischen Autorin und Protagonistin, um etwaige literari-
sche Aussagen nicht direkt und ausschliefSlich an die Autorinnenpersonlichkeit
zu binden. Autofiktion,** die als »slippery hybrid« bezeichnet wird und schwer
auf eine Definition festzulegen ist (Jordan 76),*” erfiillt bei allen drei Texten in
dieser Untersuchung die Funktion, den Autorinnen ein Forum zu bieten, mit
unterschiedlichen Distanzgraden zur eigenen Person iiber ihre Erfahrungen als
jiidische Migrantinnen in der deutschen Gesellschaft zu schreiben. Besteht bei
Lena Gorelik und Katja Petrowskaja durch die namentliche Identitdt zwischen
Ich-Erzdhlerin und Autorin eine groflere Nihe zur eigenen Person, so ist die
Distanz zwischen Olga Grjasnowa und ihrer Protagonistin, Mascha Kogan, weiter
gefasst. Dennoch findet sich in allen drei Werken eine vergleichbare Uberein-

existieren, wihlt eine betrichtliche Zahl von Frauen dieses Genre als »self-narrative expe-
riment« (Jordan 76). Allerdings hitten gerade die autofiktionalen Werke von Frauen
(frauenfeindliche) Kritik an der Legitimitdt und Ernsthaftigkeit des Genres auf sich gezogen
(Jordan 77).

414 Weitere grundlegende Studien zu diesem aus dem Franzosischen stammenden Begriff sind
u.a. Autofictions et Cie von Serge Doubrovsky et al.; der Artikel »L’Autofiction: Un Genre
pas Sérieux« von Marie Darrieussecq und die Werke Défense de Narcisse und L’Autofiction
en Théorie von Philippe Vilain.

415 Jordans Versuch einer Definition von Autofiktion lautet: »By definition unstable, pro-
spective rather than retrospective, autofiction is appropriate to the unsettled post-Freudian
subject whose confidence is placed in the >act-value« rather than the >truth-value« of nar-
rative« (76).
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stimmung zwischen Schliisselereignissen aus dem Autorinnenleben und der
fiktiven Welt der Ich-Erzdhlerinnen. Dies ist moglicherweise ein Phdnomen des
»Erfolg[s] der politischen und Skonomischen Nachkriegsordnung« und der
daraus entstandenen »Uberflussgesellschaft, in der laut Breitenstein gilt, Exotik
oder »Exzentrik ist mehrheitsfahig, der Hang zur Selbstdarstellung ubiquitadr
geworden« (156f.). Das Marktprinzip im Kultur- und Literaturbetrieb hat zur
Folge, dass Kiinstler*innen sich »dem Zeitgeist« unterordnen, um erfolgreich
und interessant zu sein »flir ein anonymes Massenpublikum« (Breitenstein 159).
Insbesondere fiir das Genre der Autofiktion gilt, was fiir den gesamten Litera-
turbetrieb angenommen wird: »Es ist paradox: Je subjektiver und authentischer
ein Werk, desto zwangsldufiger haftet ihm der Charakter einer Ware an« (Brei-
tenstein 159). Autofiktion erlaubt Selbstdarstellung unter dem Mantel oder
Schutz der Fiktionalisierung. Aussagen in autofiktionalen Texten kénnen nicht
direkt an die Person der Autorin gekniipft und Einschdtzungen zur gegenwir-
tigen judischen Identitdt konnen losgelost von einer allzu personlichen Be-
trachtungsweise fiir eine ganze Generation generalisierbar werden. Die Frage
nach der Funktion des Genres der Autofiktion und die Bedeutung des Genres bei
der Rezeption ist im kommerziellen Literaturbetrieb auch mit der Verlagsin-
tention bei der Verdffentlichung (vgl. u.a. Richter 9) und Verkaufszahlen ver-
kniipft, denn die Kunst ist »privatisiert« und »entpolitisiert«, entsteht nicht mehr
fiir »Hof«, »Kirche« oder »Ideologie«, sondern fiir den Konsum und Absatz in der
Massengesellschaft (Breitenstein 159). Wie in Mary Karrs Zitat aus dem Kapitel
zu Lena Goreliks Lieber Mischa zur Geltung kommt,*""® ist das Interesse an au-
thentischem Lesestoff ein »naives« Interesse an tatsdchlich Erlebtem, Subjekti-
vem, Authentischem (xvi f.). Dies deckt sich mit dem Hang der zeitgendssischen
Gesellschaft, sich mit einem Kunstwerk oder einem Text zu identifizieren: »Nicht
Auseinandersetzung, Identifikation ist gefragt, wie etwa der Trend vom kriti-
schen Besprechungs- zum sanften Ankiindigungsjournalismus belegt« (Brei-
tenstein 161). In den Medien werden alle drei Texte der jidischen Autorinnen
durchweg positiv bewertet und in Interviews wird mehr Lob angebracht, als dass
kritische Nachfragen gestellt werden.

Ohne eine bestimmte Autor*innenintention unterstellen zu wollen, ist die
Genrewahl dennoch bedeutend fiir die Gesamtwirkung des Textes. In einem
Forum fiir angehende Autor*innen heif3t es bspw.:

416 »As I turn a novel’s pages, a first-person narrator may seduce me, but the fact that it’s all
made up and not actually outlived oddly keeps me from drawing courage outside the book’s
dream. The deep, mysterious sense of identification with a memoirist who’s confessed her
past just doesn’t translate to a novelist I love, however deliciously written the work. I am
embarrassed to confess this, because it sounds so naive - >identifying« with someone I've
never met« (Karr, xvi f.).
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Was man sich vornimmt mit der Geschichte, die man erzéhlen will, kénnte einen zu
bestimmten literarischen Verfahrensweisen fithren. Man muss sich tiberlegen, welche
Form von literarischen Mitteln zu dem Text passen oder wohin der Text selbst reift,
wenn man ihn méglichst gut nach seinen Potenzialen befragt. (»Gespréche«)

Die Devise, »Etwas ist umso mehr Genre, je mehr es sich auf gewisse Muster
verldsst« (»Gespriche«), erkldrt den besonderen Reiz der Autofiktion: Gerade die
Mischung der beiden Genres Autobiografie und Fiktion geben den hier behan-
delten Texten ihre besondere Anziehungskraft, die darin besteht, dass mit beiden
Gattungen gebrochen wird, die Erwartungen der Leser*innen immer wieder
erneut auf die Probe gestellt werden, sie an der Konstruktion der Geschichte, der
Unterscheidung zwischen »Dichtung und Wahrheits, der persénlichen Erfahrung
und den ausgedachten Episoden und letztlich der individuellen und kollektiven
Erfahrung und damit Identitét teilhaben diirfen. Die Bedeutung und Wirkung
der Gattungswahl der Autofiktion liegt darin, dass sich die Autorinnen nicht nur
ihrer persénlichen Erfahrungen, sondern auch der Macht der Fantasie bedienen,
um ihre Perspektive auf jiidisches Leben in Deutschland literarisch auszudrii-
cken. Sie ziehen sich nicht auf Fakten zuriick, sondern beziehen ihre Vorstel-
lungskraft mit ein. Infolge dieser Mischung gehen ihre jeweiligen Konstruktio-
nen von Identitét iiber die spezifische Person der Autorin hinaus und werden
verallgemeinerbarer in Hinblick auf neue Stromungen im deutschen Judentum.
Das von den Autorinnen in ihren Werken verwendete Genre der Autofiktion
erlaubt mir durch das je spezifische Schlaglicht, das sie mit ihm in ihren Texten
auf das komplexe Konzept der zeitgenodssischen deutsch-jiidischen Identitét
werfen, vorsichtige Riickschliisse auf ein verdndertes Bewusstsein des deutschen
Judentums der sog. >Dritten Generation« zu ziehen.

Autofiktion bietet sich fiir die weibliche Selbstdarstellung und -fiktionalisie-
rung an.*"” Dennoch fehlen selbst im Bereich der franzésischen Autofiktion, die
bisher mehr untersucht wurde als die deutsche (Schmidt 50), grofitenteils:

Important debates about gender-specific production and consumption of autofiction
or about how the rise of autofiction inflects the broader narrative of women’s rela-
tionship to autobiography [...]. (Jordan 77)

Das Genre der Autofiktion entfaltet insbesondere in Kombination mit der Be-
schreibung von Traumata seine >therapeutische« Wirkung (Jordan 83), da es
vielen Traumatisierten schwerfillt, iiber die schrecklichen Ereignisse zu spre-

417 Die Einschitzung der Romanistin Shirley Jordan hinsichtlich der franzésischen Literatur
zum Thema Trauma ist sicherlich zu einem gewissen Grad auch auf die deutsche Literatur
iiber Migrations- und Entwurzelungserfahrungen iibertragbar: »Where traditional auto-
biography was seen by feminist critics as uncongenial to women, autofiction has proved
singularly propitious« (84).
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chen.”® Eine besondere, aber bisher wenig untersuchte Verbindung besteht
zwischen weiblicher Identitit, autofiktionalem Schreiben und Trauma.*’ Au-
tofiktion erleichtert es den drei Autorinnen in dieser Untersuchung, schreckli-
che, schwierige oder lebensverindernde Ereignisse zu beschreiben - wie ein
durch den Holocaust bedingtes Familientrauma, Erfahrungen mit Antisemitis-
mus in der Sowjetunion, gewalttitige politische und ethnische Konflikte, das
Gefiihl der Entwurzelung durch kriegsbedingte Migration sowie die Neuorien-
tierung in einem fremden Land -, denn die Fiktionalisierung der Ereignisse
schafft Distanz zu den personlichen Erfahrungen. Autofiktion hat sich im
franzosischen Raum als Genre fiir weibliche Migrationsliteratur etabliert und
thematisiert ebensolche Erfahrungen:

uprooting, disinheritance, language, the body, indigenous literary traditions, and, im-
portantly, of the stakes of coming to writing, self-situating, and finding voice as a
woman within a specific sociocultural heritage. (Jordan 81)

Auch die Schriftstellerinnen in dieser Studie haben »culturally hybrid identities«
(Jordan 81): Alle drei besprochenen Autorinnen haben entweder als Kind oder
als Erwachsene ihre Heimat verlassen und sind nach Deutschland immigriert.
Diese Erfahrungen der Entwurzelung und des Neuanfangs beeinflussen ihr
Schreiben, denn sie erkdmpfen sich damit eine Stimme in der neuen Sprache und
einen Platz in der neuen Gesellschaft.

Il.  Judische Identitit

In der Darstellung und Beschreibung jiidischer Identitdt und jiidischen Lebens in
Deutschland bestehen Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen den ein-
zelnen Werken. Die gemeinsame Schnittmenge, d. h. die Identitditskomponenten,
die alle drei Autorinnen benutzen, um zeitgendssische jiidische Identitdt in
Deutschland zu konstruieren, sind ethnische Identitdt, Entwurzelung durch
Migration, Sprache und Transnationalitit. Die Gemeinsamkeiten in Sujet und
Kernkomponenten von (jiidischer) Identitit, ndmlich den eigenen Platz zu
finden im Spannungsfeld zwischen ethnischem und religiésem Verstdndnis des
Judentums, diasporischen Migrationserfahrungen und Neubeginn durch Spra-
che und Transnationalitét, lassen sich auf die im Grundsétzlichen dhnlichen

418 Der Prozess des Schreibens, namlich »Looking for a language to talk about the unspeakable«
(Schmidt 48), wirkt therapeutisch.

419 Fiir die franzosischsprachige zeitgendssische Literatur gilt: »The privileged connection
between women’s autofiction and trauma requires further analysis« (Jordan 79). Dies gilt
auch fiir die deutsche autofiktionale Literatur, in der dieser Sachverhalt noch weniger un-
tersucht wurde (Schmidt 50).
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Lebenswege der Autorinnen der neuen Generation jiidischer Schriftsteller*innen
in Deutschland zuriickfithren. Weder Olga Grjasnowa, noch Lena Gorelik oder
Katja Petrowskaja wurden in Deutschland geboren, Deutsch ist nicht ihre Mut-
tersprache. Sie wanderten in den 1990er Jahren als Kontingentfliichtlinge aus
Landern der ehemaligen Sowjetunion - Russland, der Ukraine und Aserbaid-
schan - nach Deutschland ein. Alle drei Autorinnen geben ihren Protagonis-
tinnen eine ethnisch-jiidische anstelle einer religiosen Identitit. Dieses Phidno-
men zeigt, dass die kommunistische Pragung durch die ehemalige Sowjetunion
in der Generation der Autorinnen Religion als Identitdtskomponente nahezu
ausgeldscht hat. Das gilt besonders fiir die Elterngeneration aber auch fiir die
Schriftstellerinnen selbst, die ihre Herkunftslinder als Kinder oder junge Er-
wachsene (Petrowskaja studierte im Ausland) verlieen.””® Was vielen Angehd-
rigen des ehemals orthodoxen Ostjudentums*' noch bleibt, ist die Volkszuge-
horigkeit zum Judentum - die vom sowjetischen Staat durch den Vermerk im
Pass als Nationalitdt zugeschrieben wurde:

most of them are (secular) Jews. In the Soviet Union, Jewishness was constructed as a
»nationality« that was officially noted in a person’s identity documents and was con-
sidered mutually exclusive from the category >Russian.c (Wanner, »Out of Russia« 6)

Aufgrund der Kennzeichnung als »jiidisch« im sowjetischen Pass wurden die
Autorinnen mit ihren Familien in Deutschland als Gefliichtete aufgenommen,
aber fiir die jidischen Gemeinden in Deutschland waren sie entweder »not Jewish
renough,« oder »not Jewish at all« aufgrund ihrer »secularity and ignorance of
the Jewish faith and Jewish tradition« (Wanner, »Out of Russia« 6). Aus diesem
Gegensatz ergibt sich der Identitdtskonflikt zwischen ethnischer und religioser
Identitét, der eine - wenn nicht sogar die - Hauptkomponente von Lena Goreliks
Lieber Mischa ist, sich in stark abgestufter Version mitunter auch bei Petrows-
kajas Ich-Erzdhlerin zeigt und bei Grjasnowas Mascha Kogan nicht mehr existent
ist, denn sie hat keinen religiésen Bezug zum Judentum. Dennoch: Obwohl die
Religion in der Erziehung keiner der drei Autorinnen eine nennenswerte Rolle

420 Anzumerken bleibt, dass auch viele jiidische Autor*innen anderer Generationen und in
anderen Lindern, unabhingig von kommunistischer Pragung und Politik, eine sdkular-
ethnische Identitdt anstelle einer religiosen fiir sich beanspruchten. In der ehemaligen So-
wjetunion wurde jedoch seitens des Staates massiv gegen Religion vorgegangen, denn seit
»1917 die Kommunisten an die Macht kamen, galt es, die Religion auszurotten« (Hartwich,
»Die Rolle der Religion in Russland«).

421 Wihrend der letzten groflen Welle der Immigration von Juden aus Osteuropa nach
Deutschland und/oder weiter nach Amerika vor dem Ausbruch des Ersten Weltkrieges
beschrieben prominente Vertreter des deutschsprachigen Judentums, wie u.a. etwa Walter
Rathenau in Hore Israel (1897) oder Theodor Herzl in seinem Roman Altneuland (1902), den
Unterschied zwischen dem assimilierten Westjudentum und dem traditionelleren Ostju-
dentum.
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gespielt hat, definieren sie ihre Protagonistinnen primir als jiidisch iiber die
Abstammung von einer jiidischen Mutter, also - bewusst oder unbewusst - nach
dem Matrilinearititsprinzip, das sozio-religiosen Ursprungs ist.*> Die Zugehd-
rigkeit zum Judentum durch Abstammung wird von den Autorinnen als eine
Tatsache hingenommen und dient damit als Basis der Identitdtskonstruktion
aller drei Protagonistinnen. Jedoch konstatieren alle drei Protagonistinnen,
»keine Religion« zu haben.*”” Die Inhalte des Judentums - religios-kulturelle
Traditionen und Werte - bendtigen nicht alle drei Ich-Erzahlerinnen der Auto-
rinnen gleichermaflen, um ihr Jiidischsein fiir sich selbst und die Leserschaft zu
definieren. Hauptsichlich Lena Goreliks Erzéhlerin beschreibt nach der Geburt
ihres Kindes ihren Identitdtskonflikt, ihr Hin-und-her-gerissen-sein zwischen
der Erwartung der jiidischen Gemeinden in Deutschland hinsichtlich der Reli-
giositdit und dem sédkularen Judentum ihrer Familie (Gorelik 24f.). Katja
Petrowskaja ldsst ihre Protagonistin ein vages, dumpfes Grundgefiihl des Ver-
lusts empfinden. Dieser Verlust gilt hauptsdchlich den in Vergessenheit gerate-
nen Familienmitgliedern und -zweigen, die nun nicht mehr mit ihr in ihrer
Fantasie um einen groflen Tisch sitzen konnen. Sekundir gilt das Gefiihl, etwas
verloren zu haben auch den Traditionen und Brduchen, den Inhalten des Ju-
dentums, das nun fiir sie nur noch aus undefinierbaren >Paketen<** besteht, »in
die man nicht mehr hineinschauen kann« (Petrowskaja 103). Sie verwendet ihre
Energie aber nicht darauf, sich das Judentum zuriickzuerobern, wie ihr Bruder,
der hebriisch lernt und Rabbi wird, sondern darauf, sich die deutsche Sprache zu
erkdmpfen und zu eigen zu machen. Nicht das religiése Judentum ist fiir sie der
Weg, sich neu zu definieren, sondern die deutsche Sprache. Ahnlich ist es bei Olga
Grjasnowas Protagonistin Mascha, die sich ebenfalls iiber Sprachen und
Spracherwerb definiert. Fiir Mascha besteht, was Religion betrifft, jedoch nicht
einmal das Gefiihl oder das Bewusstsein eines Verlustes. Allein bei Elias’
schwerem Unfall wiinscht sie sich irgendein Mittel herbei, um den drohenden
Tod des Geliebten abwenden zu kénnen. Sie verfillt dabei auf religise Riten, um
die sie nur teilweise weif3, aber ihr fehlt jede spirituelle Bindung an das Judentum.

Fiir die neue Generation jlidischer Schriftstellerinnen ist die ethnische Iden-
titét eine solide Basis jiidischer Identitét, auf die andere Komponenten aufbauen

422 Judeist nach diesem Prinzip, das zu Zeiten Esras entstanden ist, wie von Braun ausfiihrt (52),
nur wer eine jiidische Mutter hat. Absicht war, auch mit Hilfe des Verbots der Mischehe, das
bedringte Judentum in der Diaspora zu erhalten. Nach der Halacha ist die Ehe zwischen
jiidischen und nicht-jiidischen Partnern nicht erlaubt. Kinder eines jiidischen Vaters und
einer nicht-jiidischen Mutter erlangen somit nur durch langjihrige Vorbereitung und
Konversion jiidischen Status.

423 Vgl. u.a. Gorelik 67, Petrowskaja 51, Grjasnowa 23f.

424 Diese »Pakete« konnen bspw. von Generation zu Generation iiberlieferte Reste von Tradi-
tionen und Briuchen sein, deren Sinn sich der Ich-Erzihlerin nicht mehr erschliefit. Sie
bemerkt: »Man sagt jiidisch, weif8 aber nicht, womit das Wort gefiillt ist« (Petrowskaja 103).
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und anschlielen. Fiir die in der deutschen jiidischen Gemeinde sozialisierte Ich-
2 gehort, trotz ihrer weiter bestehenden Irreligiositat
und der Nichtausiibung religioser Brauche, die snachgelernte« Religion als kul-
turelle Komponente mit zu ihrer Identitit und soll ebenfalls die jiidische Iden-
titdt ihres Sohnes bereichern. Petrowskajas Hauptfigur kam als Erwachsene nach
Deutschland und trifft weder Aussagen zur Religionsausiibung noch zu deut-
schen jiidischen Gemeinden. Die Schriftstellerin Grjasnowa, die zwar als Kind
nach Deutschland kam, erklért, Religion spiele in ihrer Familie »absolut keine«
Rolle (Mirz, »Sie ist auf Alarm«). Der Kontakt, den ihre Protagonistin Mascha
mit der deutschen jiidischen Gemeinde hat, beschrankt sich auf den koscheren
Wein, den ihre Mutter iiber diese mehr aus schlechtem Gewissen als aus wahrer
Solidaritit, geschweige denn des Geschmacks wegen, bestellt.*”*

Die zweite Identitdtskomponente, die alle drei Protagonistinnen der in dieser
Arbeit besprochenen Werke der neuen Generation jiidischer Schriftstellerinnen
in Deutschland teilen, ist das Gefiihl der Entwurzelung durch Migration. Am
starksten ldsst Grjasnowa ihre Protagonistin diese Entwurzelung verspiiren, denn
Mascha leidet an einem Kindheitstrauma, das sie als Erwachsene daran hindert,
in jeglichem Land Wurzeln zu fassen, das Konflikte gewalttitig und todbringend
austrdgt. Sie sucht einen friedlichen »Platz an der Sonne« (Grjasnowa 234f.).
Dieser Platz, den sie mit Einschrankungen durch diskriminierende Erfahrungen
in Deutschland gefunden hatte, wird mit Elias’ Tod fiir sie entwertet und ver-
worfen. Thr Trauma ldsst Tod infolge gewalttitiger Ubergriffe und den Tod durch
Unfall verschmelzen. Das Erleben des Todes eines geliebten Menschen vertieft
das in Aserbaidschan erlittene Trauma einer getdteten Nachbarin. Katja Pe-
trowskajas Ich-Erzdhlerin hat den »Drang, nach Verschwundenem zu suchen«
(12) und sie versucht, soweit ihr méglich, durch die Betrachtung ihrer Vorfahren
zu ergriinden, warum sie so geworden ist, wie sie ist, ndmlich, warum es ihr
moglich wurde, mit jhrem deutschen Mann nach Deutschland zu ziehen und dort
ein neues Leben zu beginnen. Thr Selbsterhaltungstrieb, der, wie ihre Nachfor-
schungen ergaben, auch in einigen ihrer Ahnen lebte, ldsst sie den Prozess der
Entwicklung einer neuen deutschen Identitit durch die Aneignung der
Sprachkompetenz auflerordentlich zielbewusst angehen - auch fiir ihre Tochter,

Erzdhlerin Lena Goreliks

425 »Erstin Deutschland lernte ich, dass Judentum eine Religion ist: im Religionsunterricht der
Judischen Gemeinde, den ich einmal wochentlich nachmittags besuchte. Ich lernte die
Traditionen, an die sich meine Grofimutter nur noch dunkel erinnerte, und die Gebete«
(Gorelik 19).

426 »Als ich am iibernédchsten Tag nach Frankfurt zuriickfuhr, steckten in meiner Tasche drei
Flaschen koscherer Wein. Meine Mutter trank diesen Wein niemals, sie bestellte ihn iiber die
Synagoge, um dem Rabbi und Gott einen Gefallen zu tun und um dann die doppelte Menge
georgischen Wein von ihrem Bekannten zu ordern. Der marktwirtschaftliche Zusammen-
hang zwischen dem Verkauf von koscherem Wein iiber die Synagoge und dem des georgi-
schen im Gemeindehaus war indessen eklatant« (Grjasnowa 54f.).
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der sie die russische Sprache nicht weitervermittelt. Die Autorin nennt Russland
in ihrem Buch die »Heimat« (Petrowskaja 78), die aber — wie sie in einem In-
terview erginzt — doch nur »eine Gegend« ist, »durch die man reisen kann, wo
man aber keine Wurzeln schldgt« (Heimann, »Die deutsche Sprache kam einer
Befreiung gleich«). Auch Lena Goreliks Protagonistin wurde durch Migration als
Kind aus ihrem vertrauten Umfeld gerissen und musste sich in Deutschland neu
orientieren. Sie muss sich daran gewohnen, als Jiidin »exotisch« in Deutschland
zu sein, ldsst sich von deutschen Juden auch in der Gemeinde »anstarr(t)en« und
sieht das »Naseriimpfen« der anderen Gemeindemitglieder (Gorelik 19), lernt
aber »schnell Deutsch« und trigt »bald die richtigen Klamotten« (20) in den
Augen ihrer Peergroup. Die »Schwierigkeiten« der Eltern bei der Integration
»nervte[n]« sie und kamen ihr »iiberzogen vor« (Gorelik 20). Goreliks Ich-Er-
zdhlerin kommt folglich am besten mit der Migration zurecht und findet in
Deutschland bald ein neues Zuhause.

Alle drei Autorinnen verleihen ihren Protagonistinnen eine transnationale
Identitdt im Sinne einer Bindung, bzw. eines Zugehorigkeitsgefiihls zu mehr als
einem Land und einer Kultur. Der Begriff transnationale Migrantinnen, definiert
als »those who maintain strong, regular ties to their homelands and organize
their lives across national borders« (Roof und Juergensmeyer 1303) trifft auf die
Protagonistinnen nur bedingt zu: Alle drei haben weiterhin einige Bindungen an
ihre Geburtsldnder: Petrowskajas Protagonistin sagt z.B.: »Ich bekannte mich
zum sowjetischen Imperium, im Bewusstsein seiner Errungenschaften, doch im
Gleichschritt mit dem Leid, das wir anderen zugefiigt hatten« (Petrowskaja 92).
Grjasnowas Protagonistin bemerkt: »Als ich im Taxi durch Tel Aviv fuhr und im
Radio laute orientalische Musik kam und der Fahrer mit einer Hand den Wagen
lenkte und mit der anderen den Takt schlug, fiihlte ich mich zu Hause. Es war ein
langst vergessenes Zuhause, ein Mosaik aus der Landschaft, der Temperatur, der
Musik, den Geriichen und dem Meer. Ich bat den Fahrer, entlang des Strandes
und durch das drmere siidlichere Tel Aviv zu fahren, bis ich merkte, dass ich zu
Hause mit Orten assoziierte, die mich an Baku erinnerten« (Grjasnowa 252f.).
Goreliks Ich-Erzihlerin macht Familienbesuche in St. Petersburg: »Es war der
zweite Abend unserer zweiwochigen Petersburgreise, ein Ausflug in meine
Kindheit sozusagen« (Gorelik 60). Fiir sie als Jiidinnen kommt jedoch neben
ihrem Geburtsland noch der Staat Israel als potentielle Heimat hinzu. Als Ji-
dinnen der Diaspora steht es ihnen (und ihren Kindern) offen, Alija zu ma-
chen,”” d.h. nach Israel heimzukommen« und einen israelischen Pass zu er-
halten. Obwohl sie nicht Alija machen wollen, haben Goreliks und Grjasnowas
Protagonistinnen einige Zeit in Israel verbracht. Goreliks Ich-Erzdhlerin fiihlt
sich in Israel z.B. zugehorig, da sie dort Menschen zu finden meint, die ihr in

427 Vgl. z.B. die Website der Jewish Agency »Making Aliyah«.
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Gestik, Art des Schnell-Und-Laut-Sprechens und im Aufleren #hneln. Aber das
Land, in dem »Krieg und Hitze herrschen« und »Milch und Honig flieffen«
(Gorelik 15), ist nicht ihr Zuhause. Das ist Deutschland (Gorelik 155). Bei
Grjasnowas Ich-Erzéhlerin, die von Deutschland nach Israel zieht - und die sich
zu diesem Land unbewusst zugehorig fiihlt, bspw. da sie es nicht ertrégt, wenn
jemand Israel kritisiert -, sind es auch die kriegsdhnlichen Zustinde und das
Gefiihl nicht sicher zu sein, die Trauma bedingt nicht Israel zu ihrem >Platz an der
Sonne« werden lassen. Deutschland, wegen seiner Sicherheit und Rechtsstaat-
lichkeit, konnte ihr >Platz an der Sonne« sein, wire nicht ihre Liebe, Elias, dort an
seinem Sportunfall gestorben. Bei Petrowskajas Ich-Erzdhlerin findet Israel im
Rahmen transnationaler Zugehorigkeit keine Erwdhnung, Mobilitét spielt jedoch
eine bedeutende Rolle und gehort auch zu ihrer Identitdt. Auf der Suche nach
ihrer Familiengeschichte und sich selbst bereist sie bspw. Osteuropa und erkennt
bei einigen ihrer Vorfahren und an einigen Orten, an denen diese sich aufhielten,
auch die sie priagenden Wesensziige, den Selbsterhaltungs- und Durchhaltewil-
len. Zur transnationalen Identitdtskomponente der drei Ich-Erzdhlerinnen ge-
hért ein durch Mobilitidt bestimmtes Leben. Je nach Konstruktion durch ihre
Autorinnen haben die Protagonistinnen Interaktionen mit den Lindern ihrer
Herkunft, ihrer Familiengeschichte, ihres Judentums - bspw. Israel, Russland,
Polen, Osterreich, Aserbaidschan oder die Ukraine - und fiihlen sich diesen in
Teilen zugehorig.

Ein weiteres Identititsmerkmal, das alle Protagonistinnen teilen, ist die
Sprache. Petrowskajas Protagonistin ist erst als Erwachsene nach Deutschland
gegangen, hat sich und ihren Mann in Sicherheit gebracht, eine Familie ge-
griindet und den »Kampf« (79f.) mit der deutschen Sprache aufgenommen. Die
beiden anderen Ich-Erzdhlerinnen sind als Kinder mit ihren Eltern nach
Deutschland zugewandert. Thre Grundlage fir das Erlernen der deutschen
Sprache wurde in der Schule gelegt. Durch den Spracherwerb sichern sich in allen
drei Werken die Erzdhlerinnen ihren Platz in der deutschen Gesellschaft. Das
Beherrschen der Sprache des Zuwanderungslandes wird von ihnen als wesent-
liches Kriterium verstanden, um sich einen Zugang zu diesem zu erarbeiten. Uber
die deutsche Sprache definieren sie sich neu und erwerben auch eine deutsche
Identitét als Facette ihres transnationalen Selbstverstindnisses.

Bei allen Gemeinsamkeiten gibt es jedoch auch wichtige Unterschiede in den
literarischen Identitdtskonstruktionen der drei Autorinnen. In Lena Goreliks
Text setzt sich die Protagonistin als Einzige der drei intensiv mit ihrer Mutterrolle
hinsichtlich der Weitergabe des Judentums auseinander.*”® Sie reflektiert ihre

428 Wie Grjasnowa selbst zum Zeitpunkt der Niederschrift ihres Textes, hat auch ihre Prot-
agonistin des Werkes keine Kinder. Die Autorin Katja Petrowskaja hat selbst zwei T6chter
und ldsst ihre Ich-Erzéhlerin eine Tochter haben. Das Thema der Absicherung der Weiter-

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0
© 2021, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Gottingen
ISBN Print: 9783847111757 — ISBN E-Lib: 9783737011754


http://www.v-r.de/de

250 Schlussbetrachtung

eigene Identitdt und daraus entspringende Identitdtskonflikte, um sich dariiber
klar zu werden, welche jiidischen Werte sie an ihren Sohn und dessen Generation
weitergeben mdochte. Katja Petrowskajas Ich-Erzédhlerin bedenkt bei der Erkun-
dung ihrer Familiengeschichte explizit den Selbsterhaltungstrieb, der in einigen
ihrer Familienmitglieder besonders stark vorhanden war und der sie Verfolgung,
Antisemitismus, Holocaust und Krieg iiberleben lieff und der auch Leitmotiv
ihres Lebens ist. Die Autorin hat ihren deutschen Mann iiberredet, mit ihr nach
Deutschland zu ziehen, als sich abzeichnete, dass Putin an die Macht kommen
wiirde. Thre Ich-Erzdhlerin ldsst sie in das Land der ehemaligen Téter gehen, in
das friedliche, demokratische Gegenwartsdeutschland. Die Menschen, die heute
dort leben, sind fiir sie nicht mehr die Téter von einst. Ihren Sprachwechsel von
Russisch zu Deutsch vergleicht die Protagonistin wegen der Schwere des Eingriffs
in ihre Identitdt mit einer Geschlechtsumwandlung - also metaphorisch mit
einem Wechsel ihrer Geschlechteridentitat.

Olga Grjasnowas Protagonistin Mascha ist die einzige der drei besprochenen
Protagonistinnen, die Bisexualitdt als Komponente in ihrer Identitdt aufweist -
also deren sexuelle Identitit von der Heteronormativitit abweicht. Thre Hinge-
zogenheit zum méannlichen wie weiblichen Geschlecht wird neben der Mehr-
sprachigkeit auch zum Symbol ihrer Selbststandigkeit und ihrer Féhigkeit ein
selbstbestimmtes Leben fiihren zu kénnen, wire da nicht ihr Trauma, das sie
immer wieder einholt und auf Hilfe angewiesen sein ldsst. Sie fiihlt sich auch als
Einzige einer transnationalen Ersatzfamilie zugehorig, die ihre Erfahrungen der
Migration, Entwurzelung und des Alltagsrassismus in Deutschland teilt. Trauma
als Identitditskomponente konstruieren sowohl Grjasnowa und bis zu einem
gewissen Grad auch Petrowskaja fiir ihre Protagonistinnen. Grjasnowas Mascha
hat ein Kindheitstrauma und eine daraus resultierende PTSD (post-traumatic
stress disorder), die immer dann in Erscheinung tritt, wenn sich die Protago-
nistin bedroht fiihlt. Petrowskaja ldsst ihre Erzahlerin vermittels der Recherchen
zum Schicksal ihrer Ahnen das Familientrauma des Holocausts verarbeiten und
zu jhrer eigenen Identitdt finden. Sie ldsst sie erkennen, dass sie mit einigen ihrer
Vorfahren den sie antreibenden Selbsterhaltungstrieb und den Durchhaltewillen
gemeinsam hat und ldsst sie sich in Deutschland eine neue deutsche Identitit
unabhingig vom Opfer-(Téter)-Diskurs schaffen.

Die spezifisch weibliche Sicht auf jiidisches Leben in Deutschland driickt sich
aus in einem >neuens, bzw. eigenen narrativen Stil der Selbstreprasentation dieser
Generation postmigrantischer jidischer Autorinnen. Das hybride Genre der

gabe des Judentums in der Geschlechterabfolge wird im Text nicht angesprochen, vielleicht
weil die Protagonistin sich hauptsidchlich wegen der Ermordung ihrer Verwandten wéhrend
des Nationalsozialismus zum Jiidischsein bekennt. Moglicherweise auch, weil anders als bei
Goreliks Protagonistin, die einen Sohn hat, unter mutterrechtlichen Gesichtspunkten die
Zugehorigkeit zum Judentum {iber die T6chter ohnehin zunéchst gesichert wire.
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Autofiktion wird von diesen Frauen genutzt, um bei den Identitédtsfragen auch
spezifische Gender-Problematiken anzusprechen. So benutzt bspw. Gorelik ihre
weibliche Erzidhlstimme, um ihren Sohn und damit die S6hne ihrer Generation,
von »Intermarriage« abzuhalten. Die Warnung gilt nicht zufillig den ménnlichen
Nachkommen, denn eine Tochter wiirde nach dem Matrilinearitétsprinzip auch
mit einem nicht-jiidischen Partner ethnisch-jiidische Kinder bekommen. Dieser
besonderen Sorge, >Intermarriage« zu vermeiden - im Sinne von: »Es wire viel-
leicht doch nett, wenn Du eine Jiidin heiraten wiirdest« (Gorelik 63) -, liegt die
geschlechterspezifische Annahme eines wichtigen Aspektes der vom konserva-
tiven Judentum der Frau zugeschriebenen Rolle zugrunde - ndmlich die Ak-
zeptanz der Aufgabe, als Mutter fiir eine >emotionale Bindung« der Kinder an das
Judentum zustidndig zu sein, z.B. damit S6hne keine Heirat mit einer nicht-
jiidischen Frau eingehen.

Olga Grjasnowa gebraucht im Gegensatz dazu ihre weibliche Erzdhlstimme,
um eine sehr selbststindige und emanzipierte Ich-Erzahlerin zu konstruieren,
auch in sexueller Hinsicht. Diese ldsst sich trotz ihrer emanzipierten Haltung,
gewissermaflen aus Vernunft, um nicht an ihrem Trauma zugrunde zu gehen,
von einem maénnlichen Freund retten. Grjasnowa zeigt mit Hilfe der Protago-
nistin, entgegen von Rollenerwartungen und -zuschreibungen, dass auch fiir eine
emanzipierte Frau es akzeptabel sein sollte, einen Mann, aber noch wichtiger,
einen vertrauten Menschen zu brauchen. Ein Sich-Zuhause-Fiihlen ist fiir diese
Protagonistin nur bei einem Menschen méglich, dem sie trauen kann - sei dieser
nun ménnlich oder nicht.

Zwischen diesen beiden Frauenbildern steht Petrowskajas Ich-Erzdhlerin, die
sich selbst in ihren Vorfahren der Familie sucht. Sie mochte bei ihren weiblichen
und ménnlichen Verwandten fiir das eigene Verhalten Entsprechungen finden,
um sich erkldren zu kénnen, wie sie geworden ist, wer sie ist, ndmlich eine Frau,
die mit ihrem deutschen Mann nach Berlin zieht, in eine Stadt, die »zu einer der
friedlichsten Stddte der Welt geworden ist« (Petrowskaja 7). Und dort, dies ge-
bieten ihr ihr Selbsterhaltungstrieb und ihr Durchhaltewillen - Eigenschaften,
die sie auch bei einigen Vorfahren erkannt hat -, den »Kampf« mit der deutschen
Sprache aufzunehmen, um einen Zugang zu dem ehemaligen Feindesland, zu
einer auch deutschen Identitdt zu finden, »als wire mein Deutsch die Voraus-
setzung fiir den Frieden« (Petrowskaja 80).

Alle drei Vertreterinnen der Neuesten Generation jiidischer Schriftstel-
ler*innen mit osteuropéischen Wurzeln liefern Selbstreprisentationen, weibliche
Perspektiven auf das Sujet der zeitgendssischen jlidischen Identitit und ver-
wenden dabei, offenbar auch genderspezifisch bedingt, das Genre der Autofik-
tion. Die Bandbreite ihrer Prasentationen jiidischer Frauenbilder reicht von der
angestrebten Rolle der Frau als Garantin des Weiterbestehens jiidischen Lebens
in Deutschland, iiber das Bild einer emanzipierten, sich auch gegen die Fest-
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schreibung von Normen der Emanzipation wendenden Frau, zu dem Konstrukt
einer Frau, die sich ihren Platz in einer unter historischen Gesichtspunkten
ehemals feindlich gesinnten Gesellschaft erarbeitet.

Ill.  Verhiltnis zu Deutschland

Ein Vergleich der Aussagen und Haltungen jeder der drei Protagonistinnen zu
Deutschland steht im folgenden Teil im Mittelpunkt. Das Medium der Literatur
und spezifisch das Genre der Autofiktion gibt den Autorinnen die Moglichkeit,
ihre Wiinsche, Kritikpunkte und Verbesserungsvorschldge fiir ein Leben in
Deutschland auszudriicken. Die Aussagen der Ich-Erzdhlerinnen werfen zu dem
Zeitpunkt, in dem sie getroffen wurden, ein Schlaglicht auf die Einstellung einer
neuen jidischen Generation zu Deutschland.

Alle drei Schriftstellerinnen ziehen ihre Kinder in Deutschland auf. Diese
Tatsache gibt mir Anlass, auf das Verhiltnis der Autorinnen zu Deutschland
zu schlieflen. Thre Literatur erfiillt - so meine These - auch die Funktion, die
Gesellschaft, in der sie mit ihren Familien leben, durch Bewusstmachung kri-
tikwiirdiger Probleme dahingehend zu verdndern, dass zumindest die Nach-
wuchsgeneration zukiinftig mit einigen Problemen, die der »Normalitét« entge-
genstehen, nicht mehr konfrontiert wird. Entweder die Eltern der Schriftstelle-
rinnen (Gorelik, Grjasnowa) oder sie selbst (Petrowskaja) haben Deutschland
bewusst als Einwanderungsland gewéhlt, um ihren Familien ein besseres Leben
als das in der ehemaligen Sowjetunion zu ermdglichen. Daher gehe ich davon aus,
dass keine der drei migrationserprobten Frauen freiwillig mit der eigenen Fa-
milie in einem Land bleiben wiirde, das sie als grundsitzlich antisemitisch und
gefihrlich fiir Jiid*innen einschétzen wiirden. Die Autorinnen Gorelik und Pe-
trowskaja - beide zum Zeitpunkt der Verdffentlichung ihrer Biicher schon
Miitter - lassen die Protagonistinnen jedoch nicht die Moglichkeit erwédgen, mit
ihren Familien Deutschland zu verlassen. Auch Grjasnowas Ich-Erzihlerin, die
als Einzige, wie ihre Autorin, zum Erscheinungszeitpunkt von Der Russe ist einer,
der Birken liebt, nicht Mutter war und fiir lingere Zeit bei einer deutschen
Stiftung in Israel arbeitet und auch in Paléstina war, wiirde »auf gar keinen Fall«
Alija machen und den deutschen Pass aufgeben (166). Olga Grjasnowa hat
mittlerweile zwei Kinder mit ihrem syrischen Mann und lebt in Berlin (Unsleber,
»Autorin iiber unniitze Identitdten: »Heimat ist eine Behauptung«). Auch in
Goreliks und Petrowskajas Fall haben Ich-Erzdhlerinnen und Autorinnen ihren
eindeutigen Lebensmittelpunkt in Deutschland. Insbesondere unter Beriick-
sichtigung der Tatsache, dass der Staat Israel allen Juden offensteht*”” und keine

429 Lena Gorelik erkldrt dies ihrem Kind wie folgt: »Jederzeit wirst du ins Land, wo Milch und
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der drei Autorinnen ihre Protagonistinnen von dieser Option dauerhaft Ge-
brauch machen lisst, zeigt eine Bindung an Deutschland.

Lena Goreliks Ich-Erzdhlerin hat von den drei Hauptfiguren das vergleichs-
weise stirkste Zugehorigkeitsgefiihl zu Deutschland. Sie liebt das Land und lebt
gern dort - trotz aller Kritik. Sie nennt Deutschland »mein Zuhause«, »mein
Land« (Gorelik 155). Katja Petrowskajas Protagonistin versucht sich iiber das
Erlernen der deutschen Sprache auch eine deutsche Identitét, einen Platz in
Deutschland, »ein zweites Leben« zu erkdmpfen. Thr »Deutsch« ist ihr »eine
Liebe, die nicht vergeht« (Petrowskaja 80). Von Liebe zu Deutschland oder der
deutschen Sprache kann man bei Olga Grjasnowas Erzdhlerin nicht sprechen. Ihr
Verhiltnis zu Deutschland ist ambivalent. Sie schitzt offenbar die deutsche
Staatsangehorigkeit, lehnt aber gleichzeitig die Strukturen in Deutschland ab, die
zu Diskriminierung von Eingewanderten fiihren. Zugehorig zu dem Land
Deutschland fiihlt sie sich nicht. Weil »vertraute Menschen« (Grjasnowa 203) dort
leben, ist es am ehesten noch ein »vertrauter Ort« und sie hat ein gewisses lokales
Zugehorigkeitsgefiihl zu Deutschland, genauer zu Frankfurt und spezifischen
Szenekneipen (Grjasnowa 223), die sie Deutschland als eine Art von »Zuhause«
(203) akzeptieren lassen. Nach Deutschland kann die Protagonistin jedoch am
Ende des Romans »Noch nicht.« (223) zuriickkehren, erst nach der Uberwindung
von Elias’ Tod wire dies eine Option fiir sie, denn dann konnte Deutschland ihr
»Platz an der Sonne«, »ein friedlicher Platz, an dem niemand get6tet wird«
werden (Grjasnowa 235).

Fiir Lena Goreliks Ich-Erzédhlerin ist es »kein Verrat« an den Opfern des
Holocaust, wenn Jiid*innen in Deutschland leben, »sondern ein Triumph«
(Gorelik 180). Sie, die eingewanderten Juden, die »hier gelandet sind« (Gorelik
180), haben iiberlebt, trotz ihrer geplanten Vernichtung, und sind nun selbst-
bewusste deutsche Staatsbiirger.”” Thre Botschaft, die hauptsichlich an nicht-
jiidische Deutsche, aber auch Jiid*innen der dlteren Generation gerichtet ist,
lautet: »Wir sind eine neue Generation« (Gorelik 181), »wir leben gerne hier«

Honig flieflen und Krieg und Hitze herrschen, auswandern konnen, einen israelischen Pass
bekommen« (Gorelik 15).

430 Jiidisches Schreiben und Leben in Deutschland nach dem Holocaust als >unmdoglichs,
»exotisch« oder »besonders« zu betrachten - vgl. u.a. Andreas B. Kilchers Beschreibung der
»Unméglichkeit« (»Metzler Lexikon der deutsch-jiidischen Literatur« IX) einer »deutsch-
jiidischen Literatur nach 1945« (»Exterritorialitdten« 131) -, hat sich nicht bewahrheitet.
Abzulehnen ist nach dem Germanisten Thomas Kovach auch eine Sichtweise, die jiidisches
Leben und Schreiben, also die bedeutenden Beitrége jiidischer Deutscher zum kulturell-
intellektuellen Leben in Deutschland (vgl. Franz Kafka, Heinrich Heine, etc.) vor dem
Holocaust als zwangsldufig zum Scheitern verurteilte »Assimilation« in die »falsche Kultur<
betrachtet. Zusammenfassend meint er, »that the whole existence of these German Jews was
a delusion, is not only too facile but is in effect to negate many of the greatest Jewish
accomplishments of the modern era« (Kovach, »Assimilation - Is it always a Bad Thing?«).
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(180). Normalitét ist im Zusammenleben von Jiid*innen und Nichtjiid¥innen,
wie die Protagonistin sie sich wiinscht, jedoch noch nicht vorhanden, denn
Jud*innen nehmen im deutschen Alltagsleben immer noch eine Sonderrolle ein,
die ihnen durch Philo- bzw. Antisemiten zugewiesen wird. Der neuesten Gene-
ration, Mischa und seinen Altersgenossen, wiinscht sie - und es gibt wenig,
dessen Eintreten sie »mehr freuen wiirde« (Gorelik 181) -, dass jiidisches Leben
in Deutschland wieder so normal wird, dass niemand mehr die spezifische Frage
stellen wird: »WIE IST ES, ALS JUDE IN DEUTSCHLAND ZU LEBEN?« (181).

Noch stirker als Gorelik hebt Grjasnowa den Alltagsrassismus in Deutschland
hervor. Sie beschreibt das Problem am Beispiel der Islamophobie und Xeno-
phobie®! jedoch weiter gefasst als Gorelik, ndmlich nicht nur auf Jiid*innen
bezogen (Philo- und Antisemitismus), sondern auf alle, die von der Mehrheits-
gesellschaft als >anders« empfunden werden.

Goreliks Ich-Erzdhlerin wiinscht sich: Jiidische Identitit soll in Deutschland
weiterleben. Dies ist auch eine indirekte Anfrage an die jiidischen Gemeinden in
Deutschland, mehr zu tun, denn die zugewanderten osteuropdischen Juden sind
zumeist nicht religios und der »jiidische(r) Geist« (Gorelik 141ff.), den Gorelik
ihre Protagonistin neben der Religiositét als eine Kernkomponente des Juden-
tums annehmen ldsst, reicht moglicherweise allein nicht aus, um bspw. >Inter-
marriage< zu verhindern.*”” Im Text Goreliks sind die wesentlichen Charakte-

431 Nach der Wiedervereinigung gab es Studien zum Zusammenhang zwischen Antisemitismus,
definiert als »an unfavorable and hostile attitude and evaluation of Jews« und Xenophobie,
definiert als »an unduly fearful, hostile, or contemptuous attitude toward foreigners« in Ost-
und Westdeutschland (Kurthen et al. 3). Die Studien ergaben keine, wie eigentlich erwartet,
signifikanten Unterschiede zwischen Ost und West: »they revealed only slight differences in
levels of antisemitism and xenophobia between East and West Germans. Though hostility
toward foreigners was, indeed, somewhat stronger among East Germans, respondents in the
East displayed far less willingness to vote for right-wing extremist parties, and they were
much less antisemitic than westerners« (Kurthen et al. 3). Eine Studie der Universitit Leipzig
aus dem Jahr 2018 hat Folgendes fiir die gegenwirtige Situation ergeben: Bei steigender
Auslidnderfeindlichkeit werden besonders Muslime »deutlich negativer gesehen«. Die Studie
hat weiter bei »Auslinderfeindlichkeit [...] ein deutliches Gefille zwischen Ost- und
Westdeutschland festgestellt«: »Wéhrend im Westen 22 Prozent der Befragten ausldnder-
feindlich eingestellt sind, sind es im Osten 31« (Lipkowski und Schulte von Drach, »Die
Deutschen werden immer intoleranter«).

432 >Intermarriage« wird in Biichern hiufig als >gefahrlich« fiir die jiidische Minderheit in den
Léndern, in denen sie leben, beschrieben, da u.a. die Moglichkeit besteht, die jiidische
Identitét in der Mainstream-Kultur zu verlieren (vgl. u.a. The Vanishing American Jew. In
Search of Jewish Identity for the Next Century von Alan Dershowitz aus dem Jahr 1997).
Jedoch sehen nicht alle jiidischen Intellektuellen >Intermarriage« als zwangsldufig gefdhrlich
oder hinderlich fiir eine ausgeprégte jiidische Identitit an. Kovach wandte sich bspw. in
seiner Rede an die lokale jiidische Gemeinde und erinnerte diese: »For some Jews, being
married to a Gentile has made them reflect on and assert their Jewish identity in ways they
might not have done had they married a fellow Jew« (»Assimilation - Is it always a Bad
Thing?«).
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ristiken der jlidischen Identitdt ihrer Protagonistin das Bekenntnis zum Ji-
dischsein, bzw. des Judentums trotz Irreligiositit und der erklarte Wille, das
Judentum iiber die Weitergabe der jiidischen Werte an die ndchste Generation in
Deutschland, der Heimat von Jiid*innen und Nichtjiid*innen, weiterleben zu
lassen.

Katja Petrowskajas Ich-Erzédhlerin will in Deutschland dazugehéren, nicht
durch ihren Akzent als >anders« auffallen. Die Perfektionierung der deutschen
Sprache ist das Mittel, {iber das sie diese Zugehorigkeit erreichen mochte. Thr
Zugehorigkeitsstreben zu Deutschland ist das eines Ziels, das manchmal nah,
manchmal fern erscheint, »und manchmal sieht es sogar so aus, als wire es so«,
»als ob ich zu jemandem gehorte, zu einer familie, zu einer sprache« (Petrowskaja
118). Letztlich entzieht sich dieses Ziel fiir sie noch dem Erreichbaren. Sie fiihlt
sich in der deutschen Gesellschaft wie in einer »Ménnersauna« (Petrowskaja
116), in der sie sich mit dem Spracherwerb ein »Glied anklebt« (118), um nicht als
Frau, bzw. >anders< erkannt zu werden. Andererseits ist Deutschland ihre
Wahlheimat, in der sie gerne lebt und durch die sie herausgefordert und moti-
viert wird, sich neu zu erfinden, neu zu definieren - nimlich als selbstbewusst
und zugehorig zu einem transnationalen Deutschland. Sie erwartet von der
deutschen Gesellschaft, ihr keine Rolle von aufien zuzuschreiben, weder die des
Opfers noch die der Auflenseiterin, so wie sie in den in der Jetztzeit lebenden
Deutschen nicht die Téter von damals sieht.

Das Verhiltnis Maschas, der Protagonistin Olga Grjasnowas, zu Deutschland,
ist ambivalent - sie fiihlt sich einerseits teils bewusst und teils unbewusst zuge-
horig, andererseits sieht sie deutlich die Missstidnde, die einer »normalen« Exis-
tenz nicht nur fiir Jiid*innen, sondern Zugewanderten generell noch im Wege
stehen. Mascha fiihlt sich Deutschland zugehorig tiber die dort lebenden, ihr
nahestehenden Menschen, denen sie vertraut. Dies sind Menschen, die - wie Cem
und Sami - die Erfahrung des >othering« und/oder auch das Gefiihl der Ent-
wurzelung durch Migration - sei es in erster oder zweiter Generation - ken-
nengelernt haben und sie deshalb verstehen konnen. Grjasnowas Erzdhlerin
duflert den Wunsch, in einer Gesellschaft zu leben, in der es kein >Pogromx« gibt,
wie in Aserbaidschan, bzw. keine Gewalt gegen >Andere« ausgeiibt wird, wie in
Israel und Paléstina. Ein solches Land konnte auch Deutschland spiter wieder
fiir die traumatisierte Ich-Erzdhlerin werden, sobald sie Elias’ Tod etwas ver-
wunden hat. Thr Liebster ist nicht Opfer einer Gewalttat geworden, sondern hatte
einen Sportunfall. Fiir diese Sicht von Deutschland spricht, dass sie es auf sich
nimmt, Kritik an Deutschland zu iiben. Bestimmte Zustdnde anzusprechen, heift
auch, auf Abhilfe zu hoffen - die Gesellschaft, in der man leben méchte, ver-
bessern zu wollen. Mascha ist selbststdndig und emanzipiert, definiert sich selbst
hauptséchlich iiber Sprache, d. h. ihr Sprachtalent - dies ist ein einendes Moment
bei allen drei Protagonistinnen - und sie mochte in einem Land leben, in dem
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keine todbringende Gewalt gegen als >anders« Empfundene angewandt wird.
Daran scheitert jedoch ihr Uberall-Leben-Kénnen, auch in Lindern, in denen
man die Sprachen spricht, die sie beherrscht. Mascha muss erkennen, dass es auf
der Welt leider nur sehr wenige friedliche Orte - >Plitze an der Sonne« - gibt.

Der Wunsch der Autorin Grjasnowa ist, wie es in einem Interview zum Aus-
druck kommt, dass Deutschland ein »postnationaler Staat« werden moge (Baude,
»Interview mit Olga Grjasnowac), in dem allen Einwohner*innen unabhéngig von
der Herkunft die gleiche Teilhabe am Rechtsstaat und seinen Ressourcen, z. B. dem
Bildungssystem, garantiert werden. Die gesellschaftlichen Mechanismen, die zu
»othering« fithren, miissten aufgedeckt und behoben werden, damit ein >normales«
Leben fiir Jiid*innen und alle, die bspw. aufgrund ihrer Deutschkenntnisse, Reli-
gion oder Ethnie als »anders« empfunden werden, moglich ist.

IV. Stellenwert des Holocausts in den Identititskonstruktionen

Ein Ergebnis dieser Arbeit ist, dass die von auf8en zugewiesene Opferrolle infolge
des Holocaust mit ihrer Implikation der Sonderstellung der jiidischen Erzihl-
stimmen in den befragten Werken nicht mehr als den alltdglichen Bediirfnissen
angemessen empfunden wird. Alle drei Autorinnen lassen ihre Protagonistinnen
ausdriicken, dass sie >»normal< und vor allem nicht »anders« als Nichtjuden be-
handelt werden wollen. Einen >normalen« Alltag fithren zu kdnnen, heifit, ohne
gesteigertes positives oder negatives Interesse seitens der deutschen Gesellschaft
zu leben. Das Gedenken an den Holocaust soll erhalten bleiben und wird als
unverzichtbar fiir die jiidische Identitdt und das jiidische und deutsche kulturelle
Gedéchtnis empfunden. Aber alle drei Protagonistinnen wollen ihr ganz per-
sonliches Leben im Hier und Jetzt in Frieden und Ruhe fiihren - unabhéngig
davon, ob sie sich mehr oder weniger als jiidisch empfinden. Dies gilt auch fiir
Olga Grjasnowas Protagonistin, die, wenn iiberhaupt in Deutschland, in einer
Zuwanderergemeinschaft dort leben will. Vom deutschen Staat und der deut-
schen Offentlichkeit werden nicht stindiges Erinnern an den Holocaust oder
»Lippenbekenntnisse« zur deutschen Schuld, sondern die Ermdglichung eines
friedlichen Lebens erwartet.

Aus dem Fakt, dass die Autoren in ihren Werken das Genre der Autofiktion
verwenden, das ihnen erlaubt, nicht nur ihre eigenen Lebenserfahrungen,
Wiinsche, Vorstellungen und Erwartungen auszudriicken, sondern auch von
ihnen wahrgenommene bzw. vermutete Tendenzen in der Gesellschaft iiber den
Umweg ihrer Ich-Erzdhlerinnen per Fiktion abzubilden, schlief3e ich, dass sich in
ihren Texten bestimmte Stromungen unter den in Deutschland lebenden Juden
abzeichnen. Die drei Texte zeigen tendenziell zwei Richtungen auf: einerseits
Jud*innen, die sich ganz selbstverstandlich als Deutsche verstehen (Gorelik) und
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Jud*innen, die eine deutsche Identitdt erwerben wollen (Petrowskaja) und an-
dererseits Jiid*innen, denen die deutsche Zugehorigkeit nur insofern etwas be-
deutet, als sie in Ruhe und Frieden in Deutschland in einer Zugewandertenge-
meinschaft leben méchten (Grjasnowa).

Festzuhalten bleibt fiir die Neueste Generation jiidischer Schriftstellerinnen in
Deutschland, dass sie keine Sonderrolle - weder als Opfer noch als Exoten — wollen.
Mit ihrem Normalisierungswunsch driicken sie aus, dass sie sich ein ganz alltag-
liches Leben in Deutschland erhoffen. Gerade dieser Wunsch, als nichts Besonderes
behandelt werden zu wollen, driickt den >Triumph« der in Deutschland lebenden
Jud*innen iiber diejenigen aus, die Jid*innen vernichten wollten. Der Holocaust
soll nicht vergessen werden, doch die Botschaft an die deutsche Gesellschaft — an
Jid*innen wie Nicht-Jiid*innen - ist: Wir, die Kontingentfliichtlinge und deren
Kinder sind »eine neue Generations, die nicht iiber den Holocaust definiert werden
will, sondern auf Akzeptanz ihres Wunsches hofft, als JNormalbiirger< unbehelligt
unter den anderen >Normalbiirgern« in Deutschland zu leben.

V. Zur literarischen Widerspiegelung jiidischen
Selbstverstiandnisses in Deutschland

Die Analyse jiidischen Selbstverstdndnisses in Deutschland in den besprochenen
Werken hat gezeigt, dass alle drei Autorinnen ihre Protagonistinnen Gleichbe-
handlung und keine Rollenzuschreibungen von auflen wiinschen, bzw. fordern
lassen. Dieses Hauptergebnis kann als Hoffnung der Autorinnen verstanden
werden, mit der Offentlichmachung ihres oder des vermuteten Verlangens ihrer
Generation eine Debatte um dieses Bediirfnis in Deutschland anzustoflen, die zu
einer Neuorientierung bzw. wirklichen >Normalisierung« im deutsch-jiidischen
Verhiltnis fithren konnte. Eine solche Normalisierung erforderte ein gesell-
schaftliches Umdenken: Jiid*innen wiirden nicht mehr als Exoten oder Opfer
hervorgehoben und diskriminiert, sondern jiidisches Leben in Deutschland
wiirde so >normal« wie anderswo, z.B. in Kanada (Gorelik 182) oder den USA,
angesehen werden (Funk, »Weil es einfacher ist, Jude in Amerika zu sein als in
Deutschland«). Die deutsche Gesellschaft wire dann einen Schritt niher an dem
»Triumph« jiidischen Lebens iiber den Holocaust, den Gorelik meint. Petrows-
kajas Ich-Erzéhlerin sagt: »Warum lassen wir den Stein [des Holocausts] nicht
liegen?« (Petrowskaja 270, 269, 261f.) und ermuntert mit jhrem >wir« Jiid*innen
dazu, einen Neuanfang zu wagen und fordert die Mehrheitsgesellschaft indirekt
auf, Jiid*innen ein ganz »normales< Leben in Deutschland zu ermdglichen - sie
ihre »Deutschland-Sehnsucht«leben zu lassen (Heimann, »Die deutsche Sprache
kam einer Befreiung gleich«). Auch Grjasnowa wertet in ihrem Werk mit Hilfe
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ihrer Protagonistin den Holocaust, den deutschen Umgang damit und die daraus
resultierende Andersbehandlung von Jiid*innen in Deutschland neu, denn sie
kontextualisiert ihn als einen Genozid unter vielen. Sie hebt, um es mit Kampel
zu sagen, den »Exklusivititsanspruch« der mjiidische[n] Erfahrung« von Ver-
treibung, Exil und Vernichtung im Roman« auf und macht daraus »eine uni-
verselle, gleichsam globale Erfahrung« (Kampel 272). Fiir Grjasnowas Ich-Er-
zéhlerin hat dies die Konsequenz, dass sie sich nicht anders fiihlt als andere nach
Deutschland Eingewanderte, z. B. Tiirken oder Araber - »Aber unsere Auswan-
derung hatte nichts mit dem Judentum, sondern mit Bergkarabach zu tun«
(Grjasnowa 44). Sie solidarisiert sich mit diesen und prangert die in Deutschland
existierende Diskriminierung von Zuwanderern an.

Wie ich zeigte, haben die besprochenen, auf Deutsch schreibenden Vertrete-
rinnen der Neuesten Generation jiidischer Schriftsteller*innen in Deutschland,
Gorelik, Petrowskaja und Grjasnowa, in ihren autofiktionalen Texten Versionen
juidischer Identitédt im zeitgendssischen Deutschland dargestellt. Das Konzept der
Intersektionalitdt wurde von mir bei der Analyse der Identitdtskonstruktionen
als Vergleichsfolie fiir etwaige Unterdriickungsstrukturen benutzt. Obwohl die
Protagonistinnen in Deutschland nicht offensichtlich intersektional diskrimi-
niert werden, stehen laut der Protagonistinnen der Werke empfundene Un-
gleichbehandlungen - insbesondere derjenigen Grjasnowas, aber auch der Go-
reliks — der »Normalisierung« des deutsch-jiidischen Verhiltnisses heute eher im
Wege, als die historische Schuld, die Deutschland auf sich geladen hat oder die
Angst vor der Wiederholung des Holocausts. Bei allen drei Autorinnen wird die
von auflen auferlegte Opferrolle als unangebracht, bzw. nicht mehr zeitgemif3
und in Hinblick auf den Philosemitismus auch als diskriminierend empfunden.

Um es noch einmal festzuhalten, die literarischen Stimmen der drei Auto-
rinnen, die sich in ihren Texten des Genres der Autofiktion bedient haben, geben
zum Zeitpunkt ihrer Konstruktion nicht nur Auskunft iiber die eigene jiidische
Befindlichkeit, die eigenen Wiinsche der Verfasserinnen, sondern zeigen auch,
welche Tendenzen diese in ihrer Generation - der Kinder der jiidischen Ein-
wanderer aus der ehemaligen Sowjetunion - zu erkennen vermeinen. Aus allen
drei Identitdtskonstruktionen lésst sich, als ein wesentliches Ergebnis, das Vor-
handensein einer Strémung ablesen, in der das Denken in Tédter- und Opferrollen
als den Bediirfnissen dieser Generation nicht mehr angemessen betrachtet wird.
Der Wunsch nach einem friedlichen, unbehelligten, ganz >normalen« Zusam-
menleben zwischen Jiid*innen und Nicht-Jiid*innen in Deutschland, den das
Medium der Literatur schlaglichtartig erhellt hat und der durch die autofiktio-
nalen Werke o6ffentlich gemacht wird, wartet auf seine Erdrterung in einer ge-
sellschaftlichen Debatte, die als ein erster Schritt zu seiner Verwirklichung bei-
tragen konnte.
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