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Kein Gebiet der byzantinischen Litteratur

liegt noch so dunkel und so verworren vor

den Augen des Forschers wie das hagiographische.
Es gleicht einem dichten Urwalde, der sich endlos
und lichtlos ins Ungemessene ausdehnt

und in dessen Inneres kein Pfad fihrt.

Auf Schritt und Tritt lduft man Gefahr,

sich in dem Dickicht zu verlieren,

wihrend schon die Schatten der Nacht

am Horizonte heraufziehen.

Albert Ehrhard, 1897

Els v pvipny atrob
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Einleitung

§ 1. Problemstellung

In Arbeiten zu einzelnen Texten oder zur Gesamtheit der byzantinischen hagio-
graphischen Literatur wie auch in historischen Untersuchungen, die hagiogra-
phische Texte als Quellen benutzen, begegnet man recht hiufig der Feststel-
lung, daf es sich bei einem bestimmten, in einer Heiligenvita verwendeten
Motiv um einen ,Topos* oder ,hagiographischen Topos* handele. Diese Fest-
stellung — mag sie nun zutreffen oder nicht — wird meistens nicht niaher begriin-
det, und nur bisweilen wird auf weitere Beispiele der Verwendung desselben
Motivs bzw. , Topos* in anderen Heiligenviten verwiesen'. Verbunden mit einem
historisch-kritischen Ansatz dient diese Feststellung dann hiufig als Begriindung
dafir, den Inhalt der betreffenden Stelle der Heiligenvita als ,unhistorisch* oder
Literarisch* zu verwerfen. Dieses Verfahren ist jedoch keineswegs zuldssig, denn
es fuhrt zu einer generellen Diskreditierung der Heiligenviten als historischer
Quellen und zu einer allgemeinen Abwertung einer ganzen Erscheinungsform
der byzantinischen Literatur. Es verkennt zum einen den Uberaus grolen Wert,
den diese Zeugnisse eben doch auch als historische Quellen besitzen, und es
verkennt zum anderen das Anliegen und die Arbeitsweise der Hagiographen,
denen es eben nicht um eine historische Berichterstattung, sondern um die Be-
grindung eines Kultus ,ihres* jeweiligen Heiligen gingz!

Wenn man sich einer so schwierigen wie bedeutsamen Frage zuwenden will
wie der nach der Historizitdt einer Information, die im Rahmen einer Heiligen-
vita uberliefert ist, kann dies nur auf der Grundlage eines soliden Forschungs-
fundaments geschehen. Es muf also grundsitzliche Klarheit dartiber herrschen,
was im gegebenen Zusammenhang eine historische Nachricht und was ein [ To-
pos" ist, was beides miteinander verbindet oder voneinander unterscheidet oder
auch beiden eignet, welche verschiedenen ,Topoi* in welcher Hiufigkeit anzu-
treffen sind, was bei der Bewertung der Information eines ,Topos* zu beriick-
sichtigen ist und anderes mehr. Dieses Fundament ist bisher in der Byzantinistik

1 Vgl etwa Berger. Gregorios 346, zum biblischen Topos der Kinderlosigkeit und Geburt nach
Gebet

Vgl. auch schon Delehaye, Méthode 18-41, bes. 19-33 (I'école hypercritique); jetzt auch Delier-
neux, Topoi 571,

~



2 Der hagiographische Topos

nicht gegeben. Eine spezielle Untersuchung zum byzantinischen hagiographi-
schen Topos liegt nicht vor. Folglich beruhen alle bisher getroffenen Feststellun-
gen eines ,Topos” in byzantinischen Heiligenviten auf der individuellen Erfah-
rung und dem Sachverstand einzelner Forscher, die den Fachkollegen,
Studenten und der interessierten Allgemeinheit nicht zur Verfigung stehen und
deren Entscheidungskriterien dem Leser meist verschlossen bleiben. Dieses feh-
lende Fundament zu legen und damit der weiteren hagiographischen Forschung
ein niitzliches Werkzeug in die Hand zu geben, ist das vordringlichste Anliegen
dieser Arbeit.

§ 2. Forschung

In der Byzantinistik kann, wie gesagt, von einer eigenen Toposforschung nur in
Ansitzen die Rede sein®. Speziellere Arbeiten zur Topik der byzantinischen ha-
giographischen Literatur fehlen weitgehend4. Uberlegungen zum Topos in by-
zantinischen Heiligenviten finden sich allerdings verstreut in zahlreichen und
verschiedenartigen Arbeiten, in historischen Darstellungen ebenso wie in den
Kommentaren zu Textausgaben einzelner Viten. Herausgehoben werden sollen
hier lediglich die Forschungen zur byzantinischen Hagiographie durch die Bol-
landisten, die sich in zahlreichen Arbeiten in den Analecta Bollandiana und
den Subsidia Hagiographica widerspiegeln; namentlich wiren vor allem die Ar-
beiten von Hippolyte Delehaye5 und Frangois Halkin® zu nennen’.

Grundlage dieser Arbeit mul daher die gesamte Forschung zur byzantini-
schen hagiographischen Literatur sein, die sehr umfangreich ist und deren Ent-
wicklung in ihren zahlreichen Aspekten hier nur in groben Ziigen nachgezeich-
net werden kann;

3 Vgl. ODB 3, p. 2095, wo sich kein Lemma ,Topos“ findet, vgl. aber ODB 2, p. 1387: ,Modesty,
Topos of*. Ansitze liegen etwa in den Arbeiten zu den byz. Prooimia vor: H. Lieberich, Studien
zu den Proomien in der griechischen und byzantinischen Geschichtsschreibung, 1I. Teil: Die
byzantinischen Geschichtsschreiber und Chronisten (Programm des Koéniglichen Realgymnasi-
ums Miinchen 1899/1900), Miinchen 1900; auch Rydén, Holiness 75-82; H. Hunger, Prooimion.
Elemente der byzantinischen Kaiseridee in den Arengen der Urkunden, Wien 1964 (WBS 1);
R. Browning, Notes on Byzantine Prooimia, Wien 1966 (WBS 1: Supplement); O. Mazal, Die
Prooimien der byzantinischen Patriarchenurkunden (Byzantina Vindobonensia 7), Wien 1974;
J. Soffel. Die Regeln Menanders fir die Leichenrede in ihrer Tradition dargestellt, hrsg., ibers.
u. kommentiert, Meisenheim a. Glan 1974 (Beitrdige zur klassischen Philologie 57, zugl. Diss.
Mainz 1974); vgl. auch Sideras, Grabreden 81f.

4 Eine kurze und ansatzweise Studie dieser Art hat vor einiger Zeit Nathalie Delierneux vorgelegt:
Delierneux, Topot 57-90.



Finleitung 3

A. Systematik und Literaturgeschichte

Die Versuche einer Systematisierung der byzantinischen hagiographischen Lite-
ratur begannen in Deutschland mit Karl Krumbacher und der ersten Auflage sei-
ner Literaturgeschichte vom Jahre 18918, Fir die zweite Auflage, die 1897 er-
schien, war es Krumbacher gelungen, Albert Ehrhard zur Mitarbeit zu gewinnen,
der ein Kapitel zur Theologie (S. 37-218) beisteuerte, das auch einen Abschnitt
zur Hagiographie (S. 176-205) enthalt?,

In der Folge widmete sich Ehrhard, unterstiitzt von der Kirchenviter-Kom-
mission der PreuRischen Akademie der Wissenschaften, tiber viele Jahre der Er-
fassung und Sichtung aller auf uns gekommenen und ihm erreichbaren hagio-
graphischen und homiletischen Hss. (ihm wurden rund 2.750 bekannt) sowie
dem Studium ihres Inhalts. Uber vier Jahrzehnte verwandte er auf sein systema-
tisches Opus: ,Uberlieferung und Bestand der hagiographischen und homileti-
schen Literatur der griechischen Kirche von den Anfingen bis zum Ende des 10.
Jahrhunderts". In den Jahren von 1937 bis 1952 erschien davon der erste Teil:
.Die Uberlieferung“lo, in dem Ehrhard auf tiber 2.500 Druckseiten die ihm be-

(93}

Delehaye, Passions; ders., Stylites; ders., Les légendes hagiographiques, Brissel 1955 (Subs.

hag. 18) (Ndr. 1973); ders., Cing lecons sur la méthode hagiographique, Briissel 1934 (Subs,

hag. 21); ders., Mélanges d’hagiographie grecque et latine, Briissel 1966 (Subs. hag. 42); ders,,

L'ancienne hagiographie byzantine. Les sources, les premiers modeles, la formation des genres.

Conférences prononcées au Collége de France en 1935. Textes inédits publiés par B. Joassart et

X. Lequeux. préface de G. Dagron, Briissel 1991 (Subs. hag. 73); zu seinen zahlreichen Aufsit-

zen s. auch H. Delehaye, Synaxaires byzantins, ménologes, typica, London 1977 (Variorum Re-

prints).

6 Vgl. Bibliographie de Frangois Halkin, in: AnBoll 100 (1982) XIX—XXX; s. ferner auch die Auf-
satzsammiung F. Halkin, Saints moines d'Orient, London 1973 (Variorum Reprints).

7 Zu den Bollandisten allgemein vgl. P. Peeters, L'(Euvre des Bollandistes, Briissel 1961; Ange-
nendt, Heilige 251-253; zur hagiographischen Forschung vgl. auch Dummer, Hagiographie
287-289 (dort weitere Literatur).

8 K. Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Litteratur von Justinian bis zum Ende des ostro-
mischen Reiches (527-1453), Miinchen 1891. Wo er allerdings noch bekennen muste (S. VID:
JNur eine Gattung, die eine selbstindige Abteilung gebieterisch verlangt hitte, ist vorliufig in
fremden Gemichern untergebracht worden, die Theologie und die mit ihr verbundene Hagio-
graphie. Daran ist nicht Abneigung schuld, sondern Mangel an Zeit und Vorarbeiten.”

9 K. Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Litteratur von Justinian bis zum Ende des ostro-
mischen Reiches (527-1453). Zweite Auflage bearbeitet unter Mitwirkung von A. Ehrhard und
H. Gelzer, Miinchen 1897 (Handbuch der klassischen Altertums-Wissenschaft IX/1). — Mit die-
sem Abschnitt gelang Ehrhard ein hervorragender Uberblick iiber die literarische Gattung und
bewies er eine ganz auBergewshnliche Kenntnis der hagiographischen Literatur. Man vgl. dazu
das Vorwort zu Beck, Kirche vom Jahre 1959.

10 Ehrhard, Uberlieferung.
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kanntgewordenen Hss. (einschlieRlich der Fragmente) der hagiographischen
und homiletischen Sammlungen zusammenstellte, systematisch ordnete und de-
ren Uberlieferungswege zu erkennen suchte!!. Auch ein handschriftliches Ma-
nuskript des zweiten Teils: ,Der Bestand“ war von ihm bereits vollstindig vorge-
legt worden'?, wurde jedoch bisher bedauerlicherweise nicht veroffentlicht!3.

Frither noch als Ehrhard oder Krumbacher hatten sich die Bollandisten um
die byzantinische hagiographische Literatur grofe Verdienste erworben, zu-
nichst auf editorischem Gebiet'*. Spiatestens mit dem Beginn des Erscheinens
der Analecta Bollandiana im Jahre 1882 sowie der Subsidia Hagiographica im
Jahre 1886 begann man sich auch der Systematisierung und Klassifizierung der
hagiographischen Texte zuzuwenden. Dies zeigt sich auch an der in dieser Zeit
intensiver vorangetriebenen Katalogisierung von Hss.!>.

Hippolyte Delehaye ist vor allem als Editor und Verfasser hagiographischer
Studien bekannt, widmete sich aber auch der Systematisierung der hagiographi-
schen Texte. Er veroffentlichte 1895 die erste Auflage der Bibliotheca Hagiogra-
phica Graeca (BHG), ein schmales Bindchen von 150 Seiten!®. Die zweite Auf-
lage aus dem Jahre 1909 hatte mit tiber 300 Seiten und 1.890 verzeichneten
Texten etwa den doppelten Umfang. Nach dem Tode Delehayes (+ 1941) uber-
nahm Francois Halkin die Verantwortung fiir die Publikation. Unter seiner Agide
erschien 1957 die dritte Auflage der Bibliotheca Hagiographica Graeca, die zu-
sammen mit ihren spiteren Erginzungen (Auctarium 1969 und Novum Aucta-
rium 1984) noch immer die wichtigste Grundlage und Referenz der hagiogra-
phischen Forschung darstellt. Damit war eine gewisse Ubersicht tiber die Menge
der uberlieferten hagiographischen Texte gewonnen und diese systematisch ge-
ordnet, namlich alphabetisch nach den Namen der Heiligen”.

11 Vgl dazu ausfihrlich Winkelmann, Albert Ehrhard passim; J. Irmscher, Albert Ehrhards Werk
‘Uberlieferung und Bestand der hagiographischen und homiletischen Literatur der griechischen
Kirche’ — Nutzbarkeit und Grenzen, in: BF 26 (2000) 197-203; zum Verhiilinis beider Arbeiten
vgl. Pratsch, Fact and Fiction 59 Anm. 3.

12 Siehe Ehrhard, Uberlieferung I, S. XVIf,; vgl. Winkelmann, Adiumenta 225.

13 Vgl Halkin, L'hagiographie 354; Winkelmann, Adiumenta 225: ,Das Manuskript ... aus 845 eng
beschriebenen Seiten im DIN-Format 5 mit vielen zusitzlichen eingelegten Blittern: S. 1-46
Abt. I; S. 47-178 Abt. II; S. 179-549 Abt. III; S. 550-766 Abt. IV; S. 767-845 Abt. V.“ — Es kann an
der Berlin-Brandenburgischen Akademie der Wissenschaften, Jagerstr. 22/23, 10117 Berlin, von
interessierten Fachkollegen eingesehen werden (Kontakt: pratsch@bbaw.de).

14 Cf. H. Delehaye, L'ceuvre des Bollandistes 2 travers trois siécles (1615-1915), 2¢ éd., Brissel
1959 (Subs. hag. 13A) und P. Peeters, L'ceuvre des Bollandistes, 2¢ éd., Briissel 1961 (Subs. hag.
24). Beztglich der editorischen Titigkeit denke man vor allem an die Editon der Acta
Sanctorum, ed. Societas Bollandiensis, 1° éd., vol. Ian. I — Nov. IV, Antwerpen 1643-1770, Ton-
gerloo 1794, Bruxelles 1780-1884, Bruxelles — Paris 1883, Paris 1875, Bruxelles 1894-1925;
3¢ éd., vol. Tan. I — Oct, XI. Paris 1863-1870.
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Eine Beschreibung der hagiographischen Literatur in Form einer Literaturge-
schichte versuchte Hans-Georg Beck in seinem 1959 erschienenen Werk ,Kirche
und theologische Literatur im byzantinischen Reich“!®. Becks Vorgehensweise
war chronologisch, wobei die einzelnen Verfasser und deren Werke in den Mit-
telpunkt gerlickt wurden. Das Buch bietet duRerst hilfreiche und noch immer
giiltige, interessante Detailbeobachtungen.

Auch die ,Quellenkunde zur Geschichte von Byzanz (324 - 1453)“ von
J. Karayannopulos und G. Weiff aus dem Jahre 1982 liefert in ihrem zweiten
Halbband ,Hauptquellen. Allgemeine Quellenlage (nach Jahrhunderten geord-
ned)“ eine Ubersicht iber die wichtigsten Heiligenviten der jeweiligen Saecula'?.
Sie bietet allerdings nur eine Auswahl und geht damit nicht tiber bereits vorhan-

dene Hilfsmittel hinausZ°,

Eine Form der modernen systematischen Erfassung hagiographischer Texte
stellt die in Dumbarton Oaks angelegte und im Jahre 1998 verotfentlichte, elek-

15 Catalogus Codicum Hagiographicorum Graecorum Bibliothecae Nationalis Parisiensis, ed. Ha-
giographi Bollandiani et Henricus Omont, Briissel und Paris 1896, spiter ersetzt durch F. Hal-
kin, Manuscrits grecs de Paris: Inventaire hagiographique, Briissel 1968 (Subs. hag. 44); Catalo-
gus Codicum Hagiographicorum Graecorum Bibliothecae Vaticanae, ed. Hagiographi
Bollandiani et Pius Franchi de’ Cavalieri, Briissel 1899; Catalogus Codicum Hagiographicorum
Graecorum Germaniae Belgii Angliae, ed. C. van de Vorst et H. Delehaye, Brissel 1913 (Ndr.
1968; Subs. hag. 63); ferner eine Anzah! von Spezialkatalogen kleinerer Bibliotheken, veroffent-
licht in den AnBoll: Bibl. Chisianae de Urbe, 16 (1897) 297-310; Bibl. Barberianae de Urbe,
19 (1900) 82-118; Bibl. Monasterii Deiparae in Chalce Insula, 20 (1901) 45-70; Bibl. civitatis
Lipsiensis, 20 (1901) 205-207; Bibl. Vaticanae, 21 (1902) 5-22; Bibl. Nationalis Neapolitanae,
21 (1902) 381-400; Bibl. Universitatis Messanensis, 23 (1904) 19-75; Bibl. D. Marci Venetiarum,
24 (1905) 169-256; Bibl. Holkham, Leicester in Anglia, 25 (1906) 451-477; Regii Monasterii Sco-
rialensis, 28 (1909) 353-398; Bibl. Patriarchatus Alexandrini, 39 (1921) 345-357; Bibl. Scholae
Theol. in Chalce Insula, 44 (1926) 5-103, vgl. dazu Ehrhard, in: BZ 27 (1927) 119-127; Bibl.
Scholae Theol. in Chalce Insula, Supplementum, 46 (1928) 158-160; Messina und Palermo, 69
(1951) 238-281; Bibl. Ambrosianae, 72 (1954) 325-342; Paris, 79 (1961) 145-159; Wien und Ox-
ford, 79 (1961) 389—411; Ochrid, 80 (1962) 5-21; Chalons-sur-Marne, 89 (1971) 67-102; Soumé-
la/Ankara, 95 (1977) 261-268; Bibl. Laurentiana Florentiae, 96 (1978) 5-50; Wien, theol. Hss,
96 (1978) 211-213. Catalogues récents de manuscrits (verschiedene Lokalititen), 88 (1970) 188—
211; 89 (1971) 187-202; 90 (1972) 167-189; 91 (1973) 163201 und 419-432; 92 (1974) 173-206
und 371-385; 93 (1975) 391—404; 102 (1984) 399-413; 104 (1986) 431-442; Glanures d’hagiogra-
phie grecque (verschiedene Lokalitdten). 110 (1992) 373-392; 112 (1994) 159-176; 113 (1993)
156-178; 115 (1997) 288-302.

16 Siehe dazu F. Halkin, in: BHG, Préface, p. V.

17 Vgl allerdings dazu die Bemerkung Ehrhards in einem Brief vom 28. Februar 1935 an Hans
Lietzmann, in Auszigen abgedruckt bei Winkelmann, Albert Ehrhard 14.

18 Beck, Kirche.

19 J. Karayannopulos — G. WeiR, Quellenkunde zur Geschichte von Byzanz (324-1453), 1, II, Wies-
baden 1982 (Schriften zur Geistesgeschichte des dstlichen Europa 14).
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tronische ,Hagiography Database® fiir das 8. bis 10. Jahrhundert dar®!. Diese
Datenbank verzeichnet nicht nur systematisch die erhaltenen Viten und die da-
zugehorigen Heiligen dieser Zeit, sondern eroffnet dariiberhinaus auch zahlrei-
che Suchmoglichkeiten nach bestimmten Stichworten, Sachverhalten und Text-
stellen.

Es 148t sich also konstatieren, daf mit der dritten Auflage der BHG und ih-
ren Auctaria sowie Becks Literaturgeschichte die hagiographische Literatur der
Byzantiner im wesentlichen als erfa®t und systematisiert betrachtet werden
kann. Es ist ein Uberblick tber die auf uns gekommene hagiographische Litera-
tur hergestellt und im groBen und ganzen eine Vorstellung ihrer Entstehung und
ihrer Entwicklungen gewonnen worden. Einzelne Fragen blieben dabei freilich
offen.

B. Editionen

Bereits lange vor und neben den Versuchen der systematischen und literaturge-
schichtlichen Erfassung der byzantinischen Heiligenviten sind Stlicke dieser Lite-
ratur ediert worden. Dies geschah entweder aus einem erbaulichen Zugang zu
dieser Literatur heraus oder aus theologischem oder philologischem Interesse®?,

Auch auf diesem Gebiet waren es die Bollandisten, die vor allem mit den
Acta Sanctorum®, aber auch mit Editionen in den Analecta Bollandiana und
den Subsidia Hagiograpbz‘caZ4 ein Corpus hagiographicum fir die Forschung
bereitstellen konnten?®. Zum anderen lieR Jacques-Paul Migne in der zweiten
Hilfte des 19. Jahrhunderts alle ihm bekannten, verstreuten Editionen byzantini-

scher Heiligenviten — vor allem die bis dahin noch nicht in den Acta Sanctorum

20 Vgl ebenda S. 237: .. wurden nur Quellen mit markanter Informationsdichte ausgewihlt
a) zur duBeren und inneren Geschichte, b) zur Sozial-und Wirtschaftsgeschichte, ¢ zur Kir-
chen- und Dogmengeschichte.* Angesichts weitgehend fehlender quellenkritischer Hilfsmittel
mufte diese Auswahl eher zufillig geraten; auch die daselbst gegebenen quellenkritischen An-
merkungen sind mit Vorsicht zu benutzen. Zur Frage der Quellenkritik siehe jedoch noch aus-
fuhrlicher im folgenden.

21 DO Hagiography Database; diese ist jetzt auch in einer online Version zugdnglich unter http://
www.doaks.org/Hagio.html.

22 Entweder als Zeugnisse der ilteren Heiligen, Quellen zur ostkirchlichen Theologie usw. oder
als Probestiicke mittelalterticher griechischer Literatur. — Uber die Editionen der einzelnen Hei-
ligenviten kann man sich grundsitzlich in der BHG informieren; freilich nur bis zum Jahre
1984, dem Erscheinungsjahr des Novum Auctarium.

23 Vgl. dazu Aigrain, Hagiographie 329-346.
24 Vgl dazu Aigrain, Hagiographie 346-350.

S. oben S. 4 Anm. 14.

[39)
Ut
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veroffentlichten Texte? — in der Patrologia Graeca (PG) abdrucken, womit ein

weiteres Corpus hagiograpbicum entstand. Beide Editionsreihen stellten lange
Zeit und stellen in einzelnen Fillen sogar bis heute die Textgrundlage der hagio-
graphischen Forschung dar.

Im Verlaufe des 20. Jahrhunderts und bis heute sind zahlreiche weitere, nun
zumeist kritische und kommentierte, mit einer Ubersetzung in eine moderne
Sprache versehene Editionen von Heiligenviten besorgt worden. Diese ersetzten
Stiick fiir Stick die ilteren Editionen in den AASS und der PG?/, ohne daR
dieser Proze bis heute volistindig abgeschlossen wire. Nur einige wenige
Heiligenviten warten noch auf ihre editio princeps. Von diesen Ausnahmen
abgesehen, liegt heute der Bestand der hagiographischen Texte in zwar qualita-
tiv unterschiedlicher, aber doch in edierter Form vor und steht der weiteren For-
schung zur Verfigung.

C. Quellenkritik und Literaturanalyse

Mit den Studien von Hippolyte Delehaye begann in der Byzantinistik auch die
quellen- und literarkritische Anniherung an die hagiographischen Texte®®. Als
weitere Beispiele seien hier nur Ernst von Dobschiitz?, René Ajgrain30, Fried-
helm Winkelmann®' und Thor Sevcenko®® genannt. In jiingerer Zeit wurde von
Claudia Ludwig der Versuch unternommen, den (prosopographischen) Quellen-

26 Die beiden Corpora lberschneiden sich nur in geringem Umfang. Die PG enthilt wesentich
mehr metaphrastische Viten als die AASS.

27 Der zweifellos guten Benutzbarkeit der modernen Einzeleditionen, die, von einer Ubersetzung
in eine moderne Sprache und einem Kommentar begleitet, meist ein recht handliches Buch er-
geben, steht aber auch ein Manko gegeniiber: Diese isolierten Editionen verwischen den Blick
daftir, daR die Viten — wie dies etwa bei Ehrhard, Uberlieferung passim, so deutlich greifbar
wird — ublicherweise in hagiographischen Sammlungen tberliefert wurden, die sich aus einem
urspriinglich liturgisch-katechetischen Verwendungszweck erklaren. Vgl. dazu auch Hggel, Sy-
meon 36-60, sowie unten S. 372-377.

28 Vgl auch Aigrain, Hagiographie 329-350.

29 Dobschiitz, Methodios 41-105.

30 Aigrain, Hagiographie passim.

31 Vgl vor allem F, Winkelmann, Die Uberlieferung der Passio Eusignii (BHG Nr. 638-640e), in:
Philologus 114 (1970) 276-288. In dieser Studie hatte Winkelmann als erster den Versuch unter-
nommen, die Ehrhardschen Klassifizierungen fiir die Beurteilung von Viten auszuwerten und
damit ein groRes Echo gefunden; vgl. ferner Winkelmann, Adiumenta sowie seine zahlreichen
Arbeiten zur Vita Konstantins des Grofen: F. Winkelmann, Studien zu Konstantin dem Grof3en
und zur byzantinischen Kirchengeschichte, hrsg. von W. Brandes und J. F. Haldon, Birmingham
1993, mit vollstandiger Bibliographie bis 1991/92.

32 Sev¢enko, Hagiography 113-131.
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wert der hagiographischen Quellen vom 7. bis zum 9. Jh. genauer zu bestim-
men®?. Eine gute bibliographische Ubersicht tber die literarische Forschung
zur byzantinischen Hagiographie findet sich bei Christian Hogel3*.

Die Versuche der quellenkritischen und literaturanalytischen Beschiftigung
mit der byzantinischen Hagiographie blieben allerdings vereinzelt. Der Grund
dafir dirfte in der Materialfille zu sehen sein. Denn die grofe Anzahl an Tex-
ten, deren Kenntnis notwendig ist, um allgemeine Aussagen Uber die Gattung
treffen zu konnen, stellt ein Problem dar. Es liegt ndher, sich einzelnen Heiligen-
viten oder bestenfalls Gruppen von Viten zuzuwenden und diese quellenkritisch
zu beleuchten und nach literaturwissenschaftlichen Kriterien zu untersuchen.
Einzelbeobachtungen dieser Art finden sich Uberall verstreut in der byzantinisti-
schen Sekundirliteratur, in Fachlexika, in den Literaturgeschichten, in den Ein-
leitungen und Kommentaren der Editionen, in Arbeiten zu philologischen
Problemen hagiographischer Texte, in historischen Untersuchungen, die Heili-
genviten als Quellen herangezogen haben usw., ohne daf8 bisher der Versuch
unternommen worden wire, diese Ergebnisse in bundiger Form zusammenzu-
fassen.

Aufgrund fehlender Vorarbeiten in der Byzantinistik scheint es vor allem im
Hinblick auf die Toposforschung hilfreich, die Forschungsergebnisse verwandter
und benachbarter philologischer Disziplinen — vor allem der klassischen Philolo-
gie (z. B. Bieler, Arbusow) und der westlichen Medidvistik (z. B. von der Nah-
mer, Angenendt, Kampert), aber auch der Romanistik (z. B. Curtius) und unter
Umstinden auch moderner Philologien — zu berticksichtigen. Freilich muf8 man
hier die notige Vorsicht walten lassen und die Ergebnisse der philologischen
und literaturwissenschaftlichen Forschung auBerhalb der Byzantinistik auf ihre
Gdltigkeit auch fur die byzantinische hagiographische Literatur uberprifen.
Auch kénnen die Ergebnisse benachbarter Philologien nur in einer Auswahl und
zum Zwecke des punktuellen Vergleichs herangezogen werden; Vollstindigkeit
im Sinne einer umfassenden Komparatistik wird im Rahmen dieser Arbeit nicht
beabsichtigt.

33 PMBZ, Prolegomena 52-140.
34 Ch. Hogel, Literary Aspects of Greek Byzantine Hagiography. A Bibliographical Survey, in:
Symbolae Osloenses 72 (1997) 164-171.
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§ 3. Gegenstand
A. Heiligenviten

Gegenstand dieser Arbeit im weiteren Sinne sind die byzantinischen Heiligenvi-
ten (Blos kal molTela, vita ef conversatio), die innerhalb der byzantinischen Ha-
giographie ein eigenes literarisches Genre bilden®. Diese sind zu unterscheiden
von den reinen Mirtyrerberichten (uaptiplov, martyrium bzw. dOAnois, certa-
men oder passio bzw. mpdfers Tob aylou pdpTupos, acta sancti maﬂyrz’s)%, die
nicht berticksichtigt werden®’. Weiterhin bleiben auch reine Wundersammlun-
gen38, separat uiberlieferte Wunder (BavparTa, mimcula)”, reine Translationsbe-
richte (dvaxopid4, translatio®® und andere hagiographische Stiicke ausge-
spart*!,  Diese Finschrinkungen dienen dazu, die Uberschaubarkeit des
Untersuchungsgegenstands zu gewdihrleisten.

Viten und Martyrien gehoren als literarische Genres eng zusammen und
Uberlappen einander. Zwar stammen die meisten Mirtyrer aus spitantiker Zeit,
aber ihre Martyrien wurden auch in spitere Sammlungen aufgenommen und da-
bei moglicherweise tUberarbeitet oder gidnzlich neu geschrieben, so daf sie un-
ter Umstinden ebenfalls als Zeugnisse der Literatur des 7. bis 10./11. Jh.s be-
trachtet werden muRten. Auch kommen Mischformen zwischen beiden Genres
vor (Blos kal moAtTela kal dOANGLS, vita el conversatio et certamen). SchlieRlich

35 Vgl Rydén, Holiness 71: ... the saints Life, in Greek most often called bios kai politeia, ‘Life
and Conduct’. This particular form is a literary genre in its own right, ...*

36 Vvgl. Ehrhard, Hagiographie 177-185.

37 Beispiele fur nicht beriicksichtigte Mirtyrerakten wiren etwa die Acta X mart. Cpl. (BHG 1195);
Acta XX mart, Sabait. (BHG 1200); Officium in mart. Bulg.; Passio LX mart. Hierosol.
(BHG 1217); Passio LXIII mart. Hierosol. (BHG 1218); Passio XLII mart. Amor. (BHG 1209-
1214c).

38 Beispiele fiilr Wundersammlungen wiren etwa die Miracula XLV Artemii (BHG 173); Miracula
Demetrii; De templo B. M. V. Tiis TInyfis et miraculis: Aujynots wept TS ouoTdoews TOY €V
T Tyl Ths ©coTékou vawy kal mepl TGOV €V auTols yevopévwy BavpdTwy, in: AASS Nov. 111
878-889; zu iilteren Wundersammlungen vgl. H. Delehaye, Les recueils antiques de Miracles
des Saints, in: AnBoll 43 (1925) 5-85 und 305-325 (als Auszug aus AnBoll nachgedruckt: H. De-
lehaye, Les recueils antiques de Miracles des Saints, I-11, Brissel 1925, Ndr. 1964); Aigrain, Ha-
giographie 178-185.

39 Beispiele fur einzeln Uberlieferte Wunder wiren etwa Miraculum de duce Cappadocio
(BHG 1352v, ed. Papachryssanthou); Miraculum Pauli Caiumensis (BHL 6593).

40 Vgl. dazu Aigrain, Hagiographie 186-192. Jedoch sind Translationen, sofern sie im Rahmen ei-
ner Vita berichtet werden, durchaus Gegenstand dieser Arbeit, s. dazu unten Kap. 15: ,Tod*,
§ 10: ,Translation®.

41 Zu den verschiedenen Arten hagiographischer Texte vgl. auch Dummer, Hagiographie 285f.
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tauchen echte Martyrien und martyriumsiahnliche Szenen auch in den Viten des
7. bis 10./11. Jh.s auf, so da® im Rahmen dieser Arbeit ein eigenes Kapitel (,Mar-
tyrion, Homologia und Askese*) nétig wurde, in dem diese Motive behandelt
werden.

Wunder gehéren ebenfalls zum Inventar einer Heiligenvita und finden sich
dort entweder verstreut oder auch gebiindelt, als Wundersammlung an einer be-
stimmten Stelle der Vita, meist gegen oder am Ende der Narratio®?. Von diesen
werden vorzugsweise diejenigen berticksichtigt, die zu Lebzeiten des Heiligen
bewirkt wurden und damit ein Bestandteil der Lebensgeschichte des Heiligen
sind. Die postumen Wunder werden seltener, aber bisweilen eben doch bertick-
sichtigt. Sie vermogen wertvolle Informationen iber den Heiligen zu liefern,
etwa Aufschliisse Uber die Entwicklung seines Kultes und Hinweise auf gewisse
,Spezialisierungen® auf Heilungen bestimmter Erkrankungen. Was die literari-
schen Motive angeht, besteht zwischen beiden Gruppen jedoch kein Unter-
schied®3,

Auch die grole Gruppe der Kurzviten, namlich der Gedenkeintrige und
kurzen Lebensskizzen in den Synaxaren, bleibt aus der Untersuchung ausge-
spart. Diese besitzen kein Proom und keinen Epilog und nur einen geringen
Textumfang®®. Gelegentlich wird aber auch auf einige Kurzviten verwiesen, die
dieselben Topoi (nur in geringerer Zahl und in Auswahl) enthalten wie die lin-
geren, elaborierten Viten.

Berlicksichtigt werden folglich die byzantinischen Heiligenviten, die im Zeit-
raum zwischen dem 7. und dem 10./11. Jh. entstanden sind. Diese sind im we-
sentlichen in den vormetaphrastischen menologischen Sammlungen, den frihen
Sammlungen zum unbeweglichen Kirchenjahr iiberliefert*®. Hinzu kommen ei-
nige Viten, die formal nicht zur metaphrastischen Tradition gehoren, aber zeit-
lich hinter die Abfassung des metaphrastischen Menologions (zwischen 976 und
1004) fallen. Beispiele hierfiir wiren etwa die beiden Viten des Athanasios vom
Athos (BHG 187 und 188) und die Vita des Lazaros von Galesion (BHG 979),
die beide aus dem 11. Jahrhundert stammen.

42 Vgl dazu auch Bieler, Theios aner I, 44f.; bes. PrieRnig, Formen 91-98. — Ein extremes Beispiel
der Uberlappung von Heiligenleben und Wundersammlung stellt die Vita Constantini Iudaei
(BHG 370) dar, die zwar vorgibt, ein Heiligenleben darzustellen, sich jedoch recht bald als bei-
nahe reine Wundersammlung erweist: Ein miraculum des Vitenhelden reiht sich dort an das
nichste; jedes scheinbar neue Kapitel aus dem Leben des HI. erweist sich am Ende als eine
weitere Wundergeschichte.

43 Auch ohne die Beriicksichtigung der postumen Wunder ist das Kap. 13: ,Wunder" das umfing-
lichste Kapitel dieser Untersuchung.

44 Vgl. dazu auch Delehaye, Méthode 42-74 (La critique des martyrologes).

45 Vgl. dazu Hogel, Symeon 36-45 und unten S. 372-377.



Einleitung 11

Die Anzahl der gemif diesen Kriterien relevanten und erhaltenen byzantini-
schen Heiligenviten belauft sich ungefahr auf 150 Stiicke®®. Im Rahmen dieser
Arbeit werden freilich nicht samtliche Sticke Berlcksichtigung finden kénnen,
aber doch eine groRe und daher repriasentative Auswahl von ca. 100 Heiligenvi-
ten.

B. Topos

Gegenstand der Arbeit im engeren Sinne ist der in den byzantinischen Heiligen-
viten vorkommende und in diesem Sinne  hagiographische* Topos. Fiir die vor-
liegende Untersuchung ist ausschlie®lich der Toposbegriff der modernen Litera-
turwissenschaft maggeblich, wie er von Ernst Robert Curtius eingefiihrt wurde?’.
Curtius zufolge ist der Topos in der Literaturwissenschaft eine literarische Kon-
stante, demnach werden stehende Motive der antiken Dichtung und der an sie
anschlieRenden europdischen Literatur als Topoi bezeichnet. Dieser literaturwis-
senschaftliche Toposbegriff ist heute allgemein etabliert®®, Der Begriff Topos
wird daher auch in der byzantinistischen Fachliteratur und in der hagiogra-
phischen Forschung heute fast ausschlieflich in diesem Sinne verwendet.

In der vorliegenden Untersuchung geht es also um Topoi, die mehr oder
weniger verbindlich dem Genus der byzantinischen Heiligenviten zuzurechnen
sind. Hier kann es zum einen Uberschneidungen mit anderen literarischen Ge-

46 Sie exakt zu beziffern, ist kaum moglich und zwar — von der Editionslage abgesehen — aus
mehreren Griinden: Zum einen existieren hiufig mehrere Versionen (Rezensionen) von Viten
zu bestimmten Heiligen, wobei die Unterscheidung zwischen schlichter Abschrift, unbedeuten-
der Uberarbeitung und eigenstindiger, neuer Vita eine Sache des Ermessens ist. Zum anderen
sind von einzelnen Viten nur Fragmente erhalten, die zwar, aufgrund des Fehlens einer voll-
stindigen Vita, fiir die hagiologische Statistik sowie als Quelle zu einem sonst unbekannten
Heiligen von grofem Interesse sein mogen, fir unsere Untersuchung aber von begrenztem
Wert sind.

47  Curtius, Literardsthetik 11 129-143. 197-199. — Einen Uberblick {iber die verschiedenen Schattie-
rungen und Differenzierungen, tGber die Herkunft, Geschichte und Entwicklung der Bedeutung
des Begriffs in verschiedenen Fachwissenschaften geben die bekannten Nachschlagewerke,
vgl. beispielsweise F. Quadlbauer, in: LdMA VIII (1997) 863-867 s. v. ,Topik®; O. Primavesi —
Ch. Kann - S. Goldmann, in: Historisches Worterbuch der Philosophie, hrsg. von Joachim
Ritter T und Karlfried Griinder, Bd. 10 (1998) s. v. ,Topik; Topos*; NP 12,1 (2002) 691-094, s. v.
Topik*; niitzlich auch Nahmer, Lateinische Heiligenvita 153-169.

48 Vgl etwa R. Johne, in: Lexikon der Antike, hrsg. von J. Irmscher in Zusammenarbeit mit R, Joh-
ne, 9. Aufl., Leipzig 1987, s. v. ,Topos®: ,... Heute versteht man unter T. eine typ., feste Rede-
wendung, ein feststehendes Bild in einer Literaturgattung.®
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nera geben, zum anderen wird die Verbindlichkeit dieser Motive durch die lite-
rarische Forderung nach Variation und Kombination relativiert.

§ 4. Methodisches
A. Grenzen

Die griechische mittelbyzantinische Heiligenliteratur ist weder zu trennen von
ihren Vorlaufern, von der spitantiken, frihchristlichen und frithbyzantinischen
griechischsprachigen Heiligenliteratur, vor allem nicht von den Evangelien, wo-
bei wesentliche literarische Elemente auf noch frithere Vorbilder zuruckgehen49,
noch von der nachfolgenden byzantinischen Heiligenliteratur. Dennoch be-
schrankt sich die Untersuchung auf die vormetaphrastischenso Heiligenleben
der mittelbyzantinischen Zeit, etwa vom 7. bis zum 10./11. Jh. Eine solche Be-
schrankung dient immer zuvorderst einem methodischen Zweck, namlich der
Sicherstellung der Uberschaubarkeit des Untersuchungsgegenstands, doch gibt
es daftir auch sachliche Grinde:

Das byzantinische Reich umfaRte nach den Gebietsverlusten durch die ara-
bischen Eroberungen im 7. Jahrhundert noch Kleinasien, die stdliche Balkan-
halbinsel einschlieflich des heutigen Griechenlands, einige Gebiete in Unterita-
lien und die Inseln der Agiis. Zwar blieb die byzantinische Kultur auch in
einigen stidtischen und monastischen Zentren des ehemaligen Reichsgebietes,
beispielsweise in Syrien und Palastina, noch lingere Zeit lebendig und frucht-
bar, doch ging mit den Gebietsverlusten die spatantike sprachliche und religidse
Vielfalt des frihen byzantinischen Reiches weitgehend verloren, und in dem
verbliebenen Reich erreichten griechische Sprache und christliche Religion eine
MonopolstellungSI, Daher erscheint es gerechtfertigt, sich im Rahmen dieser Un-
tersuchung auf die griechische hagiographische Literatur zu beschrinken, da
eine Bertcksichtigung auch der lateinischen, syrischen, arabischen, armeni-

49 Vgl. etwa Curtius, Literatur 108-112; zu friheren Vorbildern vgl. Bieler, Theios aner I, passim
(dort auch die iltere Literatur); Anderson, Saint passim; Prienig, Formen 6-10 (Literatur) und
11-21 (Vorbilder); Holl, Form 256-269; Calendine, Theosis 7-11.

50 Vgl. Hegel, Symeon 91, der sich dort im Rahmen seiner Untersuchung gegen die Verwendung
des Begriffs ,vormetaphrastisch® (,pre-Metaphrastic®) ausspricht. Fur unsere Zwecke erweist
sich der Begriff jedoch als brauchbar, da uns hier nicht interessieren muf, ob es sich bei diesen
ilteren Texten um die Vorlagen der metaphrastischen Texte handelt oder nicht. Der Begriff be-
deutet hier, daf es sich um die byz. hagiographische Literatur vor dem Menologion des Syme-
on Metaphrastes handelt.
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schen, georgischen, koptischen und altkirchenslawischen Uberlieferung®? das
Thema der Arbeit ins Uferlose ausdehnen wiirde.

Vom 7. Jahrhundert an konzentriert sich die griechische byzantinische Ha-
giographie zunehmend auf Konstantinopel und die monastischen Zentren in der
engeren und weiteren Umgebung der Hauptstadt53. Die geistige Abkehr von
den verlorenen Provinzen vom 7. Jahrhundert an bewirkte einen evolutiondren
Wandel. Waren in den Jahrhunderten zuvor die hauptsachlich den Wiistenland-
schaften Agyptens, Syriens und Palistinas entstammenden Viten weltabgewand-
ter Asketen nach dem Vorbild der Vita Antonii (BHG 140) oder der Vita des Pa-
chomios (BHG 1396) das bestimmende Genus der spitantiken byzantinischen
Heiligenliteratur gewesensé, so erlebte nun ein anderes Genus einen enormen
Aufschwung, namlich die Vita des niher an einem urbanen Umfeld lebenden
und gesellschaftlich aktiven Hirten>®. Man kann die Problematik so umreiRen,
daR die hagiographische Literatur auf die fundamentalen sozialen Erschitterun-
gen im 7. Jahrhundert reagierte, indem sie ihren Fokus von der Wuste in die
Stadt oder deren Umfeld, von der Theoria zur Praxis, vom weltabgewandten As-
keten zum gesellschaftlich aktiven sowie sozial, politisch und vor allem kirchen-
politisch engagierten Heiligen verlegte. Das 7. Jahrhundert stellt daher eine ent-
scheidende Zisur in der Entwicklung der byzantinischen Hagiographie dar und
ist deshalb als untere zeitliche Grenze der vorliegenden Untersuchung gewahlt
worden,

51 Zur Sprachenfrage vgl. H. Zilliacus, Zum Kampf der Weltsprachen im Ostrémischen Reich, Hel-
singfors 1935 (Ndr. Amsterdam 1965); zur Sprachenfrage in der Spitantike, also vor dem 7. Jh.,
vgl. jetzt Rapp, Hagiography 1221-1281; zur Religionsfrage vgl. R. MacMullen, Christianity and
Paganism in the Fourth to Eighth Centuries, New Haven — London 1997. Zu den Verdnderungen
im 7. Jh. im allgemeinen vgl. vor allem J. F. Haldon, Byzantium in the Seventh Century. The
Transformation of a Culture, Cambridge et. al. 1990, Giberarb. Aufl. 1997 (dort iltere Lit.); Kazh-
dan, Literature 7-16; zu den Verinderungen in der byz. Lit. auch Efthymiadis, Hagiographer
and Audience 59-61 und 69f.

52 Zur lateinischen Uberlieferung vgl. Bibliotheca hagiographica latina antiquae et mediae aetatis,

edd. Socii Bollandiani, I-I1, Brissel 1898. 1901; Bibliotheca hagiographica latina antiquae et me-

diae aetatis. Novum supplementum, ed. H. Fros, Briissel 1986 (Subs. hag. 70); zur orientali-
schen Uberlieferung vgl. Bibliotheca hagiographica orientalis, ediderunt Socii Bollandiani,

Briissel 1910 (Ndr. Briissel 1970) (Subs. hag. 10); zu nichtgriechisch tiberlieferten Viten, die by-

zantinische Angelegenheiten betreffen, vgl. auch PMBZ, Prolegomena 140-146 und 184-254.

Vgl. Rydén, New Forms 538f.; Morris, Monks, bes. 31-63.

Vgl. Brown, The Rise and Function 80-101; J. Binns, Ascetics and Ambassadors of Christ. The

Monasteries of Palestine, 314-631, Oxford 1994.

55 Vgl Lackner, Gestalt 526-531; jetzt auch J. Roilidis, Eastern Monasticism: From Desert to the Ul-
timate North, in: Byzantium and the North. Acta Byzantina Fennica 9 (1997-1998) 153-191, hier
159-174; dies ist freilich ein allgemeiner Trend, von dem es wiederum zahlreiche Abweichun-

o
NSRS

gen gibt, zu einigen dieser Ausnahmen vgl. Rydén, New Forms 537-551.
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Die obere zeitliche Grenze ergibt sich in erster Linie aus der zu konstatieren-
den stark nachlassenden hagiographischen Aktivitit im Verlaufe des 11. Jh.s. Be-
reits Albert Ehrhard sah die Akme der byzantinischen Heiligenleben im hier be-
trachteten Zeitraum und fixierte ihre obere zeitliche Grenze in dhnlicher
Weise™. ,Die Bliitezeit der Hagiographie beginnt im 8. Jahrhundert mit den Le-
bensbildern der Martyrer und Bekenner des Bilderkultes und erstreckt sich bis
in das 11. Jahrhundert hinein.“ Auch Alexander Kazhdan und Alice-Mary Talbot
grenzten die Bliitezeit der byzantinischen Hagiographie dhnlich ein und stellten
ebenfalls das 11. Jahrhundert als obere zeitliche Grenze fest®7: ,With the general
decline of literary activity from the late 7th and through almost the entire 8th C,,
hagiography diminished; it regenerated slightly before 800, first in the eastern
provinces, and flourished from the 9th to 11th C.*

In der Forschung ist man sich weitgehend einig dartber, dag es zwischen
der nachlassenden hagiographischen Produktion und der Kanonisation der ha-
giographischen Texte vor allem durch das Menologion des Symeon Metaphra-
stes — entstanden zwischen 976 und 10048 — eine signifikante zeitliche Koinzi-
denz gibt>?. Das Menologion war mit seiner grofflichigen Verbreitung, mit der
nicht vor dem 11. Jh. zu rechnen ist, Ausdruck der Fixierung des kirchlichen
Festkalenders sowie eines Kanons der byzantinischen Heiligen6o. Nach dieser
Fixierung ist ein Nachlassen der literarischen Aktivitat auf dem Gebiet der by-

zantinischen Hagiographie zu verzeichnen®!.

Damit ergeben sich das 7. und das 10./11. Jahrhundert als zeitliche Grenzen,
In dieser Zeit, nach der arabischen Eroberung und bis zum Zeitpunkt der Ver-
breitung des Menologions des Symeon Metaphrastes, entstanden die griechi-
schen byzantinischen Heiligenviten, die den Gegenstand der vorliegenden Un-
tersuchung bilden®?.

Vgl. Ehrhard, Hagiographie 180, auch 193-200.
A. Kazhdan — A-M. Talbot, in: ODB 2, p. 897-899, bes. 898; vgl. auch Mango, Saints 277, zu
diesen Grenzen (7.-11. Jh.) und relativer Kontinuitit in dieser Zeit.

N
~N
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0

Vgl. Hogel, Symeon 62f.

59 Zur Sammlung des Symeon Metaphrastes vgl. jetzt Hogel, Symeon bes. 61-149. Zur Stellung
des Metaphrastes in der Geschichte der byzantinischen Hagiographie vgl. immer noch Ehrhard,
Uberlieferung I, 706-709. S. dazu noch unten S. 413—421.

60 Zur Verbreitung des metaphrastischen Menologions vgl. Ehrhard, Uberlieferung II, 306 -
01, 442.

61 Vgl Ehrhard, Hagiographie 203-205; Beck, Kirche 575f. zu einigen nachmetaphrastischen Vi-

ten. — Uberdies gelangten vom 12. Jh. an andere literarische Gattungen, etwa der byz. Roman,

zu neuer Bliite, vgl. ODB 3, 1804f. s. v. ,Romance*; auch Der Roman im Byzanz der Komne-
nenzeit. Referate des Internationalen Symposiums an der Freien Universitit Berlin, 3.-6. April

1998, hrsg. von D. Reinsch - P. Agapitos, Frankfurt a. M. 2000 (Meletemata - Beitrdge zur Byzan-

tinistik und Neugriechischen Philolologie 8).
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B. Vorgehensweise und Zielstellung

Die Arbeit gliedert sich in zwei Teile. Im ersten Teil (Materialsammlung) werden
die Topoi der byzantinischen Heiligenviten zusammengestellt, systematisch ge-
ordnet und kommentiert. Es wird also das hagiographische Quellenmaterial aus-
gebreitet. Im zweiten Teil (Auswertung) werden die Erkenntnisse festgehalten,
die aus der Durchsicht dieses Materials gewonnen wurden:

Zur Materialsammlung:

In der Materialsammlung werden einzelne Topoi oder zusammengehdrige
Gruppen von Topoi zusammengestellt, in einzelnen Kapiteln vorgefithrt und be-
handeit. Die Kapiteleinteilung der vorliegenden Untersuchung erfolgt also aus-
schlielich unter dem Gesichtspunkt der Topik, nicht der Rhetorik®. Dabei muR
vorausgeschickt werden, daf eine solche Einteilung und Isolierung der Topoi,
die dem Zwecke der systematischen Klassifizierung dient, ein Hilfsmittel der
modernen Literaturwissenschaft ist und nicht dem Zusammenhang der unter-
suchten Texte entspricht. Eine solche Einteilung nimmt im Zuge der Rezeption
notwendigerweise kiinstliche Unterscheidungen der Topoi vor, die bei der Pro-
duktion dieser Literatur nicht intendiert waren. Aus diesem Grunde werden sich
allenthalben Hinweise auf Vermischungen, Uberschneidungen und Berithrungs-
punkte zwischen einzelnen Topoi finden, die durch die vorgenommene Klassifi-
zierung in verschiedenen Kapiteln getrennt wurden.

Die Reihenfolge der Kapitel ist chronologisch geordnet, sie folgt also in
etwa dem Ablauf des Heiligenlebens und dem daran ausgerichteten Ublichen
narrativen Aufbau der Heiligenvita. Es muf dabei jedoch klar sein, daf die so
entstehende Reihenfolge der Topoi kein allgemein verbindliches Schema ist,
und daB einzelne Heiligenviten mitunter stark von der hier vorgegebenen Rei-
henfolge abweichen. Die Materialsammlung muf sich jedoch fir eine bestimmte
reprisentative Reihenfolge der Topoi entscheiden und kann die in den Texten
vorhandene Vielfalt nicht nachzeichnen.

Auf diese Art und Weise entsteht ein Verzeichnis der Topoi der byzantini-
schen Heiligenviten, mithin eine Systematik der byzantinischen hagiographi-
schen Topik von eigenstindigem Wert. Diese liefert einen Uberblick iber den
Bestand der Topoi in der byzantinischen hagiographischen Literatur. Dieses Ver-

62 Das heift jedoch nicht, da nicht hin und wieder auch iltere Beispiele beigebracht werden, die
nur die Kontinuitidt dieser Literatur seit ihrer Entstehung besser verdeutlichen helfen. Spitere
Beispiele werden dagegen kaum berGcksichtigt.

63 Niheres zum rhetorischen Aufbau der Heiligenviten s. noch unten S. 402—404.
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zeichnis wird eine grofere Zahl an Topoi enthalten als jeweils eine einzelne
Heiligenvita, da zum einen auch gegenliufige, einander ausschlieRende Topoi
existieren und zum anderen die Methode der Hagiographen ja gerade in der
Auswahl bestimmter, als passend empfundener Topoi bestand®?.

Die Materialsammlung soll als Referenzwerk und Grundlage fur die weitere
Auseinandersetzung mit dem Phinomen und dem Problem des hagiographi-
schen Topos dienen. Sie wird Erscheinungen der Literatur vorfithren und hat mit
einem methodischen Problem zu kampfen, uber das Ernst Robert Curtius fol-
gendes feststellte®>: ,Eine wissenschaftliche Darstellung kann auf die ‘strenge
Demonstration’ nicht verzichten. {...] In den Geschichtswerken muR sich die De-
monstration auf Zeugnisse stitzen, in der Philologie auf Texte. [...] Gibt der Au-
tor zu viele Belege, so wird sein Buch unlesbar; gibt er zu wenige, schwicht er
die Beweiskraft. [...] Praktisch reduziert sich das Dilemma auf eine Frage der
Proportion, also auf eine dsthetische Norm.“ Folglich muR versucht werden, aus-
reichend viele Belege zu bringen, um einen Topos als solchen zu erweisen,
ohne jedoch den Leser durch die Auflistung unzihliger Beispiele zu ermiiden.

Zur Auswertung:

In der Auswertung werden die Erkenntnisse festgehalten und formuliert, die bei
der Durchsicht des hagiographischen Materials und der Erstellung der Material-
sammlung gewonnen werden konnten. Diese Erkenntnisse betreffen in erster Li-
nie den hagiographischen Topos und werden in Kapitel 1 der Auswertung vor-
gestellt. Dabei werden Ergebnisse hinsichtlich der literarischen Funktion der
Topoi prisentiert und Uberlegungen zu einer moglichen Typologie der hagio-
graphischen Topoi und ihrer Systematik angestellt. Weiterhin werden Erkennt-
nisse vorgelegt, die die Verwendung der Topoi im Rahmen der byzantinischen
hagiographischen Literatur betreffen. Das wichtigste Ergebnis aber wird die ge-
naue Darstellung und prizise Fixierung des Verhiltnisses der hagiographischen
Topoi zur rekonstruierbaren Historie sein. Denn die Klarung dieser Frage wurde
ja oben als das vordringliche Anliegen dieser Arbeit benannt.

Dartiber hinaus ergaben sich aus der eingehenden Beschiftigung mit dem
hagiographischen Topos aber auch weitergehende Erkenntnisse, die zum einen
die einzelnen byzantinischen Heiligenviten und zum anderen die byzantinische
hagiographische Literatur in ihrer Gesamtheit betreffen. Es schien angezeigt,
auch diese Ergebnisse im Rahmen der vorliegenden Arbeit zu prisentieren,

64 S. dazu noch unten S. 360-371.
65 Curtius, Literatur 384.
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selbst wenn diese tiber das urspriingliche Thema der Untersuchung hinausgrei-
fen.

Das zweite Kapitel der Auswertung wird sich daher mit verschiedenen
Aspekten der byzantinischen Heiligenviten beschaftigen. Zunichst wird ein
Blick auf die Uberlieferung der Viten vornehmlich in hagiographischen Samm-
lungen geworfen, dann werden Erkenntnisse zu moglichen Entstehungswegen
einer einzelnen Heiligenvita vorgetragen. Ferner werden die literarischen Vorbil-
der der Heiligenviten beleuchtet und ihr rhetorischer Aufbau einer Analyse
unterzogen. Schliellich werden Ergebnisse hinsichtlich einer moglichen (oder
unmoglichen) Typologie der Heiligenviten angestellt.

Das dritte Kapitel der Auswertung formuliert Erkenntnisse beziglich der
Entwicklungen der byzantinischen hagiographischen Literatur im betrachteten
Zeitraum, die stets einhergehen mit den Entwicklungen des Heiligenkults. Dabei
wird die These aufgestellt, da eine umfassende Kultregulierung im 10./11. Jahr-
hundert (auf andere Weise, aber in der Intention dhnlich wie im lateinischen
Westen), einschneidende Konsequenzen auch fiir die byzantinische hagiogra-
phische Literatur nach sich zog.

Allgemeines:

Zwei Probleme sind fur beide Teile der Arbeit relevant, ndmlich die Sprache und
Platzierung der Textbeispiele sowie die Terminologie. Zu den Textbeispielen ist
Folgendes zu vermerken: Im Haupttext der Untersuchung werden die Beispiele
im allgemeinen in Form von deutschen Ubersetzungen oder Paraphrasen des
griechischen Textes vorgetragen. Ubersetzungen werden in Anfiihrungszeichen,
Paraphrasen ohne Anfithrungszeichen gesetzt. Die Ubersetzungen und Para-
phrasen stammen in den meisten Fillen vom Verfasser, anderenfalls ist ihre Her-
kunft ausgewiesen und es werden die jeweiligen Ubersetzer genannt. Die deut-
sche Wiedergabe von Bibeltexten erfolgt grundsitzlich nach der Ubersetzung
von Martin Luther. Der griechische Text der Beispiele ist recht haufig in den
Fufinoten beigegeben. Dies ist zum einen nitzlich, um dem Leser eine genaue
Vorstellung von der Ausdrucksweise und den verwendeten Formulierungen in
der griechischen Quellensprache zu geben. Zum anderen ist es notwendig, da
in manchen Fillen sowohl die zugrundeliegenden Texte als auch die darauf fu-
Renden Ubersetzungen nicht ohne Probleme sind. Grundsitzlich wurde ver-
sucht, die Textgestalt der jeweils vorliegenden Editionen zu tibernehmen. Wenn
aber Emendationen angebracht oder notwendig erschienen, wurde folgender-
maRen verfahren: Kleinere Anderungen des Quellentexies, etwa Korrekturen
der Orthographie, der Aspiration und Akzentuation oder Interpunktion, wurden
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stillschweigend vorgenommen. GréRere Anderungen wurden als Emendations-
vorschlige an den entsprechenden Stellen dem Editionstext in Klammern und
mit einer textkritischen Bemerkung nachgestellt. Das Streben nach Ausgewo-
genheit der Darstellung zwang im Hinblick auf die Wiedergabe griechischer
Textbeispiele zu gewissen Einschrinkungen und zu einer Auswahl.

Ein terminologisches Problem wirft die Frage der Bezeichnung der einzel-
nen Topoi auf. Angesichts des weitgehenden Fehlens terminologischer Vorarbei-
ten innerhalb der Byzantinistik muf hier zwangslaufig Neuland betreten werden
und miissen bestimmte Entscheidungen getroffen werden. 1. Grundsitzlich wird
versucht — der Sprache der Untersuchung entsprechend — die hagiographischen
Topoi mit deutschen Begriffen zu bezeichnen, die entweder in der Literatur vor-
geprigt sind und Ubernommen werden kénnen oder neu gepragt werden mis-
sen. Nicht immer 148t sich dabei der hiufig komplexe Gedanke eines Topos
durch einen einzigen Begriff ausdriicken, so daR einige Bezeichnungen gar aus
vollstindigen Satzen bestehen (wie etwa ,Wissensbesitz verpflichtet zur Mittei-
lung® oder ,Ich bringe noch nie Gesagtes). 2. Ferner scheint es naheliegend,
der Sprache des Untersuchungsgegenstands gerecht zu werden und dort, wo ein
griechischer Begriff sich durch seine hiufige Verwendung in den Texten als
Stichwort anbietet, von griechischen Bezeichnungen Gebrauch zu machen (wie
etwa ,patris ouranios*). Die griechischen Begriffe werden (in Transkription) den
deutschen Begriffen in Klammern nachgestellt. 3. Schlielich scheint es angera-
ten, bereits existente und vorgeprigte lateinische Bezeichnungen der Topoi als
Entsprechungen der deutschen Bezeichnungen mitzuliefern, sofern diese in der
Literatur eine gewisse Verbreitung gefunden haben (wie etwa ,topos modestiae®
oder ,annuntiatio*). Diese Begriffe, die vornehmlich der lateinischen Terminolo-
gie der Rhetorik, der Theologie und vor allem der Hagiologie entstammen und
fur die byzantinische hagiographische Literatur insbesondere von den Bollandi-
sten Ubernommen oder geprigt und etabliert wurden, werden ebenfalls in

Klammern den deutschen Bezeichnungen nachgestellt.

Auf diese Art und Weise ist eine dreisprachige Terminologie der hagiogra-
phischen Topoi entstanden. Diese Losung schien am ehesten geeignet, dem Pro-
blem der terminologischen Zusammenfithrung der drei Sprachen — Deutsch als
Sprache der Untersuchung, Griechisch als Sprache des Untersuchungsgegen-
stands und Latein als traditioneller Wissenschaftssprache vor allem der Theolo-
gie und Hagiologie — gerecht zu werden und ebenso der Allgemeinverstindlich-
keit zu dienen.



Erster Teil:

Die Topoi — Materialsammlung
Kapitel 1: Prooimia

Zur Topik der Prooimia' der byzantinischen Heiligenviten? zihlen vier groRere
Topoi, die sich zum Teil wiederum in bestimmte, spezifische Untergruppen glie-
dern lassen. Bei diesen vier Topoi handelt es sich um 1. die Sentenz (sententic,
2. den Bescheidenheitstopos (fopos modestiae), 3. den Begrindungstopos (topos
causae scribendi) und 4. um bestimmte Formeln (formulae)®.

Diesen vier Gruppen lassen sich gewohnlich simtliche in den Prooimia der
byzantinischen Heiligenviten anzutreffenden Topoi zuordnen. Es ist umgekehrt
allerdings nicht so, daf jede dieser vier Gruppen in jedem Proém zu finden
wire. Mitunter geniigt dem Verfasser auch die Beschrinkung auf einige oder gar
nur einen dieser Topoi, der dann eine besondere Ausarbeitung erfihrt. Auch ist
die Unterscheidung der einzelnen Topoi nicht immer einwandfrei mdglich, da
diese rhetorisch kunstvoll miteinander verwoben sind, so daf beispielsweise ein
Topos flieRend in einen anderen Ubergehen oder in einen anderen eingebettet
sein kann®.

I Zur Bezeichnung der Topik der Prooimia wird hiufig der Begriff ,Exordialtopik® oder ,Topik
des Exordiums* verwendet. ,Topik der Prooimia“ scheint jedoch passender, da es sich bei den
Einleitungen der byzantinischen Heiligenviten um Prosa-Rede handelt; vgl. Curtius, Mitelalter-
Studien XVIIT 246; Lausberg, Rhetorik 148-163,

Vgl. Rydén, Holiness 74. 82-91; zu den Prooimia der metaphrastischen Viten vgl. Hogel, Syme-
on 142-145; zu den Prooimia in anderen Gattungen der byz. Literatur vgl. H. Lieberich, Studien

o

zu den Prodmien in der griechischen und byzantinischen Geschichtsschreibung, II. Teil: Die
byzantinischen Geschichtsschreiber und Chronisten (Programm des Koniglichen Realgymnasi-
ums Miinchen 1899/1900), Miinchen 1900; auch Rydén, Holiness 75-82 (Historiographie);
H. Hunger, Prooimion. Elemente der byzantinischen Kaiseridee in den Arengen der Urkunden
(WBS 1), Wien 1964; R. Browning, Notes on Byzantine Prooimia (WBS 1: Supplement), Wien
1966 (Kaiserurkunden); O. Mazal, Die Prooimien der byzantinischen Patriarchenurkunden (By-
zantina Vindobonensia 7), Wien 1974 (Patriarchenurkunden); J. Soffel, Die Regeln Menanders
fiir die Leichenrede in ihrer Tradition dargestellt, hrsg., Gibers. u. kommentiert, Meisenheim
a. Glan 1974 (Beitrige zur klassischen Philologie 57, zugl. Diss. Mainz 1974) (griech. Leichenre-
de); vgl. auch Kierdorf, Laudatio funebris 59-64 (lat. Leichenrede).
3 vgl. auch Arbusow, Colores rhetorici 97.
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§ 1. Sentenz (sententia)

Die Sentenz (sententia)’ ist eine Aussage allgemeinen Inhalts, ein Denkspruch
oder Sprichwort, eine Redensart oder allgemein bekannte Wahrheit oder Er-
kenntnis. Sie ist ein unpersonlicher Ausdruck (sententia est dictum imperso-
nale)® und besteht iblicherweise aus einem einzigen Satz (sententia). Das Ende
der Sentenz stimmt dabei jedoch nicht notwendigerweise mit dem grammati-
schen Satzende Uberein, wie es durch die Interpunktion in den Editionen vorge-
geben ist. Auch kann eine Sentenz flieBend Uberleiten zu anderen Topoi des
Prodms. Beliebt ist dabei beispielsweise der Ubergang von der allgemeinen Aus-
sage zum konkreten Beispiel des Heiligen, also von der Sentenz zum Begriin-
dungstopos ,Erbaulicher Zweck* (exemplum)’, etwa nach dem folgenden Mu-
ster®.  Jedes Heiligenleben ist erbaulich und fiir die Seele niitzlich, ganz
besonders aber eine Biographie des heiligen Maximos.*

Fur die Sentenz ist die Allgemeingultigkeit der Aussage entscheidend, die
eben gerade nicht auf eine spezielle Person oder ein spezielles Ereignis bezogen
ist. Wenn es also heiBt: ,Das Leben eines Heiligen aufzuschreiben, ist lehrreich
fir die Nachwelt®, handelt es sich dabei um eine Sentenz. Wenn es dagegen
heiRt: ,Das Leben dieses (des vorliegenden) Heiligen aufzuschreiben, ist lehr-
reich fir die Nachwelt®, handelt es sich um den Begriindungstopos ,Erbaulicher
Zweck" (exemplum). Die Abgrenzung des einen vom anderen ist aufgrund ihrer
hiufig engen Verkniipfung nicht immer leicht.

Das urspriinglich aus der Gerichtsrede stammende? und bereits in der An-
tike bekannte Stilmittel'® erwies sich auch als geeignet zur Eroffnung des Pro-
oms einer byzantinischen Heiligenvita. Allerdings wurden nun nicht mehr allge-
meine (oder gar heidnisch-mythologische) Sentenzen bemitht, sondern

4 Zu diesen rhetorischen Verfahren s. noch unten S. 360-3064.

5 Auch proverbium generale oder ,Sinnspruch®. Zum Gebrauch der Sentenz in den Prooimia der
byzantinischen Kaiserurkunden vgl. Hunger, Prooimion 191-200. Eindeutige Beispiele der Sen-
tenz finden sich auch am Anfang von Briefen: Libanios, Ep. 715 (ed. Forster): Oudev BavpaoToy,
el Tis Mpdobn Tis 'ATTikRs; Theod. Stud., Ep. 291 (ed. Fatouros): ¢idov madl mavpikn mpoo-
burnots.

6 So nach Isidorus Hispalensis, cf. Lausberg, Rhetorik 63.

7 S. dazu noch unten §. 37-40.

8  Das Beispiel entstammt der griechischen Vita des Maximos Homologetes (BHG 1234) und wird
hier zitiert nach der Wiedergabe von Lackner, Maximosvita 288.

9 Vgl. Lausberg, Rhetorik 68.

10 Vgl. dazu auch Arbusow, Colores rhetorici 60f.; Curtius, Mittelalter-Studien XVIII 249; ferner
dens., Literatur 67-70 (§ 7. Sentenzen und Exempla).
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biblische oder allgemein christliche und vor allem hagiologische Inhalte in die
antike Form gegossen.

Die Eroffnung des Prooms der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754), ver-
fadt durch den Monch Michael in der zweiten Halfte des 9. Jahrhunderts (post a.
868)'!, erfolgt mit einer Sentenz'?: Viele der Heiligen leuchteten in verschiede-
nen Gegenden und Lindern in den friheren Zeiten hervor und erleuchteten wie
die Sonne mit den Strahlen der eigenen Tugenden die zufillig Anwesenden und
dringten zum Streben nach einem gotterfuliten Lebenswandel sowohl die, die
die rechten Dinge liebten, als auch die, die sich aus mangelnder Sorgfalt anders
verhielten, und feuerten sie zum Besseren an.“ Im Anschluf wird zum konkre-
ten Fall des Theodoros iibergegangen!?: ,In nicht geringerer Weise tat dies auch
der Hirte unserer Gemeinschaft ...

Eine Sentenz!* eroffnet auch das Proom der Vita des Patriarchen Methodios
(BHG 1278). Der Autor beginnt dort mit folgenden Worten!>: Den Hierarchen
und zugleich den Asketen und den Mirtyrer Christi wiirdig zu preisen, durfte al-
lein den Engeln oder den Erzengeln Gottes moglich sein, die ja die erste und
gottliche Hierarchie zieren und die wiirdigen Hierarchen in die Geheimnisse
einfihren und den Asketen und Kimpfern Kraft und Mut gewihren. Wenn dies
nun aber Menschen (ibergeben wird, dann denen, die dem Manne in Stand und
Wirde ginzlich gleichrangig sind; die Hierarchie ehrt den Hierarchen, der Eifer
aber die Askese und der Sieggekronte den Sieger.*

Niketas David Paphlagon, der die Vita des Patriarchen Ignatios (BHG 817)
etwa in der ersten Halfte des 10. Jahrhunderts verfaft, eroffnet sein Proom mit
folgender Sentenz'®; Die Leben aller Heiligen aufzuschreiben und zu erzihlen,
ist fur die mit der Weitergabe (sc. der Heiligenviten) betrauten Geschlechter die
beste und heilbringende Anleitung zu Tugend und Erbauung, ganz besonders

11 Zur Abfassung dieser Vita vgl. Fatouros, Theodoros 4°.

12 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) 233A: TToAol pév Tav ayiwy kata diadopovs Xwpas Te Kal wa-
Tplas év Tois avémy StakdubavTes xpovols, dikny HAlov Tals TV oikelwy dpeTav dkTiol Tols
TapaTuyxdvortas kateduwmioav, kai wpds {Niov évléov mollTelas Tols €pacTas TWY kakGv, 1j
kal ToUs dA\ws €& dmpooeias éxovras, curidacdy Te kai mpds TO kpelTTov npébloav.

13 Verbunden durch pév-8¢-Korrelation, vgl. Vita Theod. Stud. (BHG 1754) 233A: Oidev 8¢ nTvov
kal 0 Tob kab' NuAas cuAAOYoU TedNVWS TOLKLEVAPXTS ...

14 Wenngleich hier auch der Bescheidenheitstopos in der Form des Topos von der ,Groe des
Gegenstands* mitschwingt, so handelt es sich doch um eine Sentenz.

15 Vita Methodii (BHG 1278) 1244D: ‘lepapxnv, kai doknmiv dpa, kai XptoTol pdptupa, povors &'
av yévorto duvator dyyélos €ykwpidoal diws, T dpxayyélols Oeol, olye Thv mpuTny Kal
Belav tepapxiav kKoopotoy, Tols Te dfious lepdpxas MVOTAYWYOUTLY, KAl TOLS GOKOUMEVOLS TE
kal aBlovot photy kat mwpoBupiav €xovaiv (lege: mapéxovolv) el 8¢ kal dvBpwmols TouTo So-
Bein, Tols TG Avdpl WAVTWS OpoTayéol kal OPOTIMOLS, lepapxia peév lepdpxny, Goknoiy o€
omoudl), kai aBhodopos TOV oTEdaviTV KaTayepaipet.
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aber (die Leben) derjenigen, die mit dem ehrwiirdigen Bischofsamt geschmiickt
waren und durch die eigene Herrlichkeit des Lebens den bitteren Verfolger zu
unaufhaltsamem und feindseligem Eifer aufreizten und durch ihr unnachgiebi-
ges Erdulden der Strapazen und ihren Edelmut herrliches Heldentum wider die-
sen (sc. den Verfolger) an den Tag legten.”

Die Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) beginnt mit folgender Sentenz!”:
,Die Priester der Mysterien Gottes haben, jeweils auf verschiedene Weise und an
verschiedenen Orten und ein jeder zu seiner eigenen Zeit und nach der ihm ver-
liehenen Gabe, sich schriftlich gedufert, die einen Uber die Einheit in der Ein-
fachheit und die Einfachheit in der Einheit der lichtspendenden und gottlich
herrschenden Dreifaltigkeit, die anderen iber die untrennbare und unvermisch-
bare Einheit des gottlichen Logos mit dem Korper in der Hypostase, wieder an-
dere Gber das Heldentum der Mirtyrer und den ruhmreichen Widerstand bis
aufs Blut gegen die Verehrung der Gotzenbilder und die Tyrannen, und andere
Uber die Askese derer, die engelsgleich auf Erden wandelten; und sie erretteten
viele aus dem Dunkel der Unglaubigkeit, indem sie das Licht der Rechtglaubig-
keit Christi entziindeten, und diese zu ahnlichem Eifer, ich meine als Martyrer

oder Asketen, anregten.“18

§ 2. Bescheidenheitstopos (topos modestiae)

Der Bescheidenheitstopos ist der zentrale Topos der Prooimia'®. Er besteht in
der Behauptung des Verfassers, er sei fiir die vor ihm liegende Aufgabe ungeeig-
net. Damit bittet er beim Publikum im voraus um Milde und Nachsicht fir die
moglichen Mingel seines Werkes und heischt nach dem Wohlwollen der Zuhé-
rer (captatio benevolentiae)®®.

16 Vita Ignatii (BHG 817) 488B: Tlavtwy pwév Tov daylwy Tols Blovs dvatdtrecbal kal dunyeiodal,
maldevud Te mpos dpeTny kal mapdkAnolv Tals €movoals T¢ Tapadldéval yeveals, kdAMaTOV
ool kal cwThpLtov: pdihioTa 8¢ TV lepapxia oemTi) kexkoopnuévwy, kal Sia Ths olkelas Aap-
mpéTNTOS ToU PBlov els {NMAov dkdbekTov TOV TkpdY SLWKTNV dvepebloduvTwy xat Suopevi, kal
SLd TAS drevdoTou TGOV TovwY UTOUOVTS KAl YEwwaldTnTos Aapmpdy €mbedetypévov THv dpl-
oTelay kaT’ auTob.

17 Vita Petri Awoénsis (BHG 2364) cap. 1,1-11, p. 65: Ol Tév Tob ©col pvomnplwy lepoddvTal,
dAdot ey dAws kal dikaxod kaTd kalpols idious €xacTos kaTd TO 800tV alT® xdplopa cuve-
ypdibavTo, ol LEv Ths dpxidwTov kal Beapxikiis TpLdBos THY dmhovpéimy évdTnTa kal evoupé-
v amAdTnTa, ol 8¢ ThHY Tob Ocol Adyou Tpds odpa ddlacmacTév T kal dolyxutov kad’ vméd-
oTaowy évwoly, ol 8¢ TNV TAV papTlipwy dploTelar kal evkhef] péxpls alpatos mpds THY
eidwloraTpelay kal ToUs Tupdvvous dvTikaTdoTaoly, kal Aol TGOV dyyeAkds €m yis Plwod-
VTWY THY doknaty, kal molkols Tol okdTous TS doePelas puoduevol T¢ dwTl XploTol Ths
evoePelas €mipocuoav, kal mpds TOV Spotov (frov dOANTLKGS Aéyw Suiyetpar 1) doknTKGS.
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Der Bescheidenheitstopos kann allgemein und vielgestaltig auftreten (A)%!,

Er hat aber dariiberhinaus auch besondere Formen ausgebildet, die aufgrund
der Sperzifik ihres Motivs und der Haufigkeit ihres Auftretens als eigenstindige
Topoi betrachtet werden konnten, allerdings noch in so enger Verbindung zum
Bescheidenheitstopos stehen, daf sie auch als Untergruppen oder Spielarten
desselben angesehen werden dirfen. Bei diesen besonderen Formen des Be-
scheidenheitstopos handelt es sich um den Auftragstopos®? (B), den Topos von
der ,GroRe des Gegenstands* (rerum magnitudo) (C), den Topos ,Weniges von
Vielem* (ex pluribus pauca) (D) und die Zweifelsfrage (E).

18

19

20
21
22

Weitere Beispiele: Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 1, p. 142,5-7; Vita loannicii (BHG
936; Petros) cap. 1, p. 384C; Vita loannicii (BHG 935; Sabas) cap. 1, p. 332C (Eine Sentenz fin-
det sich eingangs des Prooms beider Versionen der Vita, sowohl der urspriinglicheren des
Monchs Petros, als auch der iberarbeiteten des Sabas. In beiden Fillen werden jedoch unter-
schiedliche Sentenzen verwendet); Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 1, p. 168,3 - 169,3 (erdff-
net mit einer Sentenz und leitet Gber zu Bibelworten); Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) p. 44,4-6
(Sentenz von der Nutzlichkeit des Niederschreibens und Gedenkens der Taten der guten Min-
ner; im AnschluB folgt der ,erbauliche Zweck*); Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 1,1-10, p. 26—
28; Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 1; p. 295,2-6 (vermischt mit dem ,erbaulichen Zweck®); Vita
Procop. Decapol. (BHG 1583) cap. 1, p. 313, Vita Steph. iun. (BHG 1666) § 2, p. 88,1-5 (womit
das Prodm dieser Vita eigentlich beginnt); Vita Eustratii (BHG 045) cap. 1, p. 367,1 - 368,2 (ver-
schmolzen mit dem ,erbaulichen Zweck®, der in die Sentenz andeutungsweise eingearbeitet
ist); Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 1, p. 628B; Vita Maximi Confessoris (BHG 1234)
68A (liberleitend zum ,erbaulichen Zweck®: die Sentenz findet sich fast identisch in der meta-
phrastischen Vita des Ioannes Chrysostomos [BHG 875] und dhnlich in der Vita des Apostel-
schiilers Barnabas [BHG 226e] und einer Vita des Papstes Silvester [BHG 1632¢]; vgl. dazu Lack-
ner, Maximosvita 288f.); Vita Niceph. Medic. (BHG 2297) cap. 1,1-13, p. 401 (hier mit einer
schonen,  kiinstlerischen® Metapher verbunden); Vita Germani patriarchae (BHG 697) cap. 1,
p. 200,5-9; Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 1, p. 1; Vita loannis Psichaitae (BHG 896)
cap. 1. p. 103,6-14.

Vgl. Curtius, Literatur 93-95 (dort als ,affektierte Bescheidenheit* bezeichnet und getrennt von
der tibrigen ,Exordialtopik” behandelt, vgl. ebenda 95-99); dens., Mittelalter-Studien XVIII 247;
Arbusow, Colores rhetorici 97. 104-106; vgl. auch A. Kazhdan - 1. Sev¢enko, in: ODB 1I, 1387
5. v. ,Modesty, Topos of*; Rydén, Holiness 85f.; Krueger, Hagiography 216. 220f 226-229;
Festugiére, Lieux communs 129-131; jetzt auch A. Alexakis, The Modesty Topos and John of
Damascus, in: BZ 97 (2004) 521-530; Krueger, Writing 94. 97-106. — Zum Bescheidenheitstopos
bei spatantiken Rhetoren vgl. Libanios, or. 59, § 211f.; or, 11, § 6.

Vgl. auch Arbusow, Colores rhetorici 98. 105f.; Lausberg, Rhetorik § 277a, S. 158f.

Vgl. auch Rydén, Holiness 85-87.

Der Auftragstopos konnte zum einen dem Bescheidenheitstopos, zum anderen auch dem Be-
griindungstopos (causa scribendi) zugerechnet werden, da er in gleicher Weise, wie er das
Schreiben entschuldigt, es auch begriindet. Er ist aber so hiufig mit dem Bescheidenheitstopos
(in allgemeiner oder besonderer Form) verbunden, daR er hier darunter subsumiert wurde.



24 Erster Teil: Die Topoi

A. Allgemein

Die Gruppe der allgemeinen Bescheidenheitstopoi vereinigt verschiedene For-
men des Bescheidenheitstopos, die sich nicht durch eine bestimmte spezifische
Ausprigung sowie hiufiges Auftreten einer bestimmten Untergruppe zuordnen
lassen. Hiufig sind diese Topoi verbunden mit anderen Topoi und/oder mit ei-
ner bestimmten Metapher.

Die Vita des Patriarchen Tarasios (BHG 1698)% aus der Feder des Ignatios
Diakonos?® (9. Jh.), widmet einen Teil ihres umfinglichen Prodms dem allge-
meinen Bescheidenheitstopos. Ignatios stellt dort sein angebliches literarisches
Unvermogen heraus®®. Er spricht von seiner Furcht, mit seiner ungebildeten
Zunge Wogen der Unklarheit zu verbreiten und mit seinem Unwissen Schiff-
bruch zu erleiden?. Dies lahme und angstige ihn.

Auch im Pro6ém der Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) macht Ignatios
vom Bescheidenheitstopos Gebrauch?”: Er spricht davon, daR seine Rede hinter
dem Gegenstand der Beschreibung zuriickbleiben miuisse, mithin seinem Thema
nicht gerecht werden konne. Ferner stellt er fest, daR seine Zunge geldhmt sei
und daher unfihig zur Lobpreisung. Dies wird wenig spiter wiederholt, nach-
dem die Ursache der Lihmung enthiillt wurde: Der Tod des Nikephoros war es
niamlich, der die Zunge des Ignatios gelahmt und unfihig zur Lobpreisung ge-
macht, seine Rede zum Versiegen gebracht und seinen Verstand unschicklicher

Klage zugewendet hatte®s.

23 Zu dieser Vita vgl. Dobschiitz, Methodios 53-59; da Costa-Louillet, Saints 217-229; P. Speck,
Die Urspriinge der byzantinischen Renaissance, in: 17th International Byzantine Congress. Ma-
jor Papers, Washington, D.C., 1996, 568-576; S. Efthymiadis, The Life of the Patriarch Tarasios
by Ignatios the Deacon (BHG 1698). Introduction, text, translation and commentary, Aldershot
1998 (Birmingham Byzantine and Ottoman Studies 4); dens., Hagiographical Work, bes. 81f;
DO Hagiography Database, Introduction, s. v. “Tarasios (no. 39)” (Lit.); Mango, Ignatios, 7f.;
Pratsch, Theodoros 13f.

24 Zu diesem cf. PMBZ: # 2665 (mit weiterer Literatur).

25 Vita Tarasii (BHG 1698) § 1, p. 69: ... dypoikos yAOTTa ... duabia. Zu ilteren Beispielen dieses
Topos s. auch Rapp, Hagiographers 31-44, hier 40; ferner zum Jlocus classicus: Thuc. 2,35,1
u. 0.; Norden, Kunstprosa II, 595 Anm. 1; E. Pflugmacher, Locorum communium specimen,
Diss. Greifswald 1909, 13f.,; Festugiére, Lieux communs 130f.

26 Der Bescheidenheitstopos ist hier verbunden mit der Schiffsmetapher.

27 Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 139,7 — 142,4: & Mdyos depdpevos 1O €autol, kal el ka-
TOmLY ToU mpokelpwévov ... vapknoas €ls evdnulay Ty yA@TTAaY kabelval.

28  Ebendort: ToUto T yAGooav vapkqy mpos eUdnulav vikdvnoe, TouTo TO Adyw TNV ddaciav
éklvnoe, TobTto mpos TO ThS povwdlas dTémMHa TOV Aoylopov éfexihoe. — Die ,angeblich
durch die Intensitdt der Trauer verursachte Verwirrung des Redners® ist ein tiblicher Topos des
Threnos; vgl. dazu Sideras, Grabreden 82.
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Wohl ebenfalls aus der Feder dieses Hagiographen®” stammt auch die Vita
des Georgios von Amastris (BHG 668). Ignatios bemiiht in deren Proém einen
Vergleich seiner Situation als Hagiograph mit der der antiken Ringk'eimpferSO:
Wihrend jene die Wettkampfstitte von den mit der Aufsicht betrauten Kampf-
richtern nicht erwihlten, ehe sie nicht tber gentigend Erfahrung und durch
Ubung erworbene kérperliche Geschicklichkeit verfiigten, werde er, ohne Erfah-
rung und keineswegs durch vorherige Ubung des gegenwiirtigen Kampfes wiir-
dig, von den geistigen Kampfrichtern in die Arena des Wortes gestofSerl3 ! Er be-
hauptet also auch im Prodm dieser Vita gleich im ersten Satz, nicht uber die
notwendigen Mittel zu verfigen und seiner Aufgabe nicht gewachsen zu sein.

Im Proom der Vita des Patriarchen Methodios (BHG 1278)%? ist der allge-
meine Bescheidenheitstopos wiederum mit einer Metapher verbunden, wenn es
dort heift33: JIndes sind wir nicht in solchem MaRe von Wahnsinn oder Trun-
kenheit erfillt, daf wir versprechen, daf wir den Gerechten entsprechend sei-

29 Die Verfasserschaft (des Ignatios Diakonos) dieser Vita war lingere Zeit umstritten, darf jedoch
inzwischen als communis opinio gelten; vgl. Sevéenko, Hagiography 127 Anm. 105b; Efthymi-
adis, Hagiographical Work 74; Makris, Ignatios 19f. mit Anm, 87f. — Allgemein zur Vita und da-
mit verbundenen Einzelproblemen vgl. auerdem ODB I 837; BHG 668-668e; Vasil'evskij, Tru-
dy III, HI-CXLI (Einleitung zur Textedition); G. da Costa-Louillet, Y eut-il des invasions Russes
dans l'empire byzantin avant 8607, in: Byz 15 (1941) 245-248 (mit dlterer Literatur); A. A. Vasi-
liev, The Russian Attack on Constantinople in 860, Cambridge, Massachusetts 1946, 83-88; da
Costa-Louillet, Saints 479f.; W. Wolska-Conus, ,De quibusdam Ignatiis®, in: TM 4 (1970) 329~
360; Sevéenko, Hagiography 121125 (mit 4lterer Literatur); dens., in: La civilth bizantina dal 1v
al IX secolo. Aspetti i problemi, Bari 1977, 150-173; A. Markopulos, La vie de Saint Georges
d’Amastris et Photius, in: JOB 28 (1979)75-82; W. Treadgold, Three Byzantine Provinces and
the First Byzantine Contacts with the Rus‘, in: Harvard Ukrainian Studies 12/13 (1988/1989)
136-141; M.-F. Auzépy, L'analyse littéraire et I'historien: I'exemple des vies de saints iconocla-
stes, in: Bsl 53 (1992) 57-62; A. Acconcia Longo, A proposito di un articolo recente sull’agiogra-
fia iconoclasta, in: RSBN N. S. 29 (1992) 7-10; DO Hagiography Database, Introduction, s. v.
,George of Amastris (no. 10)*; Mango, Ignatios 17f,; Makris, Ignatios 20 (Nr. 62 mit Anm. 88);
PMBZ, Prolegomena 85f.

30 Vgl Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 1, p. 1,4 — 2,3: Ol mpds Tovs yupvikols dydvas dmo-
Suopevol okdpupaTa ol mpdTEpor €S TOUTO Tapd TGV ToLOUTWY €MOTATOUVTWY KATAAEYOVTAL,
mply dv olUvdpopov T meipa THY duoikiy €v wpoyuuvdopaoiy évdeifalvto €émndeldTnTa,
Nuds 8¢ mpd Telpas kal pndév TpoeloeveykovTas Tob TapdvTos dydvos émdflor ol TreupaTL-
Kol Wpos alTa ouvwbololy dywvoBétal Tob Adyou Ta okdppata. Vgl. dazu Neilos, Ep. I 70, in:
PG 79, 232C.

31 Hier wird der allgemeine Bescheidenheitstopos, wie dies hdufiger der Fall ist, mit dem ,Auf-
tragstopos” verkniipft; s. dazu noch unten S. 26-28. Auffillig ist weiterhin die Wettkampfmeta-
phorik.

32 Zu dieser Vita vgl. PMBZ, Prolegomena 70; ODB II 1355; Dobschiitz, Methodios 52f.; J. Gouil-
lard, Deux figures mal connues du second iconoclasme, in: Byz 31 (1961) 374-380; DO Hagio-
graphy Database, Introduction, s. v. ,Methodios I (no. 20)* (mit weiterer Literatur).
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nem Verdienst preisen, sondern, wie die heutigen Schiller zwar die vorbildli-
chen Buchstabenformen der Schriften nachahmen und doch nicht deren genaue
Linienfihrung erreichen, so daf die Gleichheit mit den Vorbildern entsteht, so
steht es auch um unsere Rede, die nun, von einem kunstlosen Geist hervorge-
bracht, zwar stammeln, aber in Wahrheit und Kiirze nach bestem Vermogen sich
bemithen wird>* «

In der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754)% findet sich der allgemeine
Bescheidenheitstopos verflochten mit einem anderen Topos36. Nachdem der
Auftrag zur Abfassung einer Vita an den Verfasser, den Monch Michael, ergan-
gen ist, teilt er mit: ,Wohlan, euren Befehlen gehorchend, hochverehrte Viter,
will nun auch ich, der unbedeutende und keines Wortes wiirdige, die Worte
tber diesen, unseren gottlichen Vorvater und hochstweisen Lehrer der Oiku-
mene, so gut ich es denn vermag, niederlegen, die nun weit hinter dem, was
wiirdig wire, zurlckbleiben, jedoch, soweit es denn meiner Schwiche moglich
ist, ins leicht Verstindliche und Klare gewandelt sind.*37

B. Auftragstopos

Dieser Topos enthalt ,die Vorschiecbung von Wunsch oder Befehl anderer an
den angeblich fur die Aufgabe ungeeigneten Autor*>®. Der Verfasser behauptet
also, nur aufgrund eines Auftrags zu schreiben, und delegiert damit die Verant-
wortung fur sein Werk an (meist nicht genannte) Dritte. Aus der Definition Ar-
busows wird bereits klar, daR der Auftragstopos mit dem allgemeinen Beschei-
denheitstopos (namlich dem ,ungeeigneten Autor*) eng verbunden ist und fast
stets mit diesem kombiniert wird. Der Verfasser delegiert mit dem Verweis auf

33 Vita Methodii (BHG 1278) 1245B: mAfw oU ToooUTov pavias § pédns dvameminiopeda, ws kat’
aflav Tov dikalov €ykwuidlewr émayyéMeabats dA’ ov Tpdmov ol dpTL els BLdaokdious
GOLTAVTES, TOUS WEV dPXETUTOUS TAV ypappdTwy XapakTipas dwoptpolvrat, ok édikvotvral
8¢ ThHs drpLBols épdepelas avTOY, ws TA avTd Tols avTols €otkévar, oUTw kal O NPETEPOS AS-
yos, berhioel pév lows Stavolas dréxvou mpoBeBAnuévos, T aindi) 8¢ kal curtopws Aé€eTal
KaTa ShvapLy.

34 Zu dieser Brevitas-Formel s. noch unten S. 48-50.

35 Zu dieser mafgeblichen Theodoros-Vita, anderen Theodoros-Viten und den ,studitischen Vi-
ten* allgemein vgl. Pratsch, Theodoros 7-9 und PMBZ, Prolegomena 75f.

36 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) 236A-B: dépe Tals vpetépars melbapxrioavtes évtorals, Tla-
Tépwr aldeoipwTaTol, Tols mept Tob Belou ToUTou TpomdTopos MOV kal Tavoddou Stdagkdiov
TNs olkoupévns Adyous, kal Tfueis ol Tamewol kal oudevds Adyou dfiot, Ws olév Te, kaTabupe-
Ba- moAU pev katémy Tob wpos délav LévTas, ws évov B¢ Ti| dobevelq UGV TPdS eVANTTOV Te
kal kaTadaves peTamoloupévous. — Zur hier vorliegenden Verbindung mit dem Auftragstopos s.
im folgenden.
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die Auftraggeber einerseits die Verantwortung fir das Werk und bereitet ande-
rerseits der Herausstellung der Bescheidenheit den Boden: ,Ich bin damit beauf-
tragt worden, obwohl ich vollig ungeeignet bin.“ bzw. ,Ich bin zwar vollig un-
geeignet, habe aber den Auftrag dafir bekommen.©

In vielen Fillen ist ein wirklicher Auftrag nicht auszuschlieRen und sogar
wahrscheinlich, dennoch ist der Verweis auf die Auftraggeber ein Topos. Dies
gilt ohne groRere Einschrankungen auch dort, wo die Auftraggeber namentlich
genannt werden®. Haufiger jedoch findet sich der Auftragstopos recht allge-
mein gehalten und bisweilen sogar nur angedeutet oder impliziert.

In der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668)4 schreibt Ignatios Diako-
nos, nachdem er seine mangelnde Erfahrung und Ubung erwihnt hat, daR er
dennoch von den geistigen Kampfrichtern in die Arena des Wortes gestoRen
werde. Er beruft sich also auf vermeintliche Auftraggeber, die jedoch nicht ge-
nannt werden.

Auch im Prodm der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) findet sich der
Auftragstopos41. Der Verfasser behauptet, im Auftrag der Leitung des Studiosklo-
sters zu handeln: ,Wohlan, euren Befehlen gehorchend, hochverehrte Viter, ...«

37 Weitere Beispiele: Vita Euthymii jun. (BHG 655) cap. 2, p. 169,9-29; Vita Nicet. Medic. (BHG
1341) cap. 1, p. XVIII (hier verbunden mit der Metapher der Pandaisia und der Rede als geisti-
ger Nahrung; cap. 2, p. XIX: verbunden mit der ,GroRe des Gegenstands®); Vita Evaristi (BHG
2153) cap. 1, p. 296,2-10 (verbunden mit der ,GroRe des Gegenstands®); Vita Greg. Agrig.
(BHG 707) cap. 1,11f,, p. 143 (verbunden mit der ,GroRe des Gegenstands®); Vita Athanas.
Athon. (BHG 187) § 2,1-14, p. 3f,; Vita Eustratii (BHG 645) cap. 1, p. 368,2-6 (Der Verfasser be-
klagt seine fehlende Bildung, von der er nicht einmal ,mit spitzem Finger gekostet* habe, so
daR er nun in kindliches Stammeln verfallen werde); Vita Niceph. Medic. (BHG 2297) cap. 2,
p. 402f. (verbunden mit Verweisen auf andere Topoi, e. g. Monchsformel, Zweifelsfrage); Vita
Germani patriarchae (BHG 697) cap. 1, p. 200,9-13 und 19-24; Vita Theodori Edess. (BHG
1744) cap. 1, p. 2; Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 1, p. 21,9f. (hier nur angedeutet: dpa-
8la); Vita Alypii Stylitae (BHG 65) cap. 1, p. 148,12-14 (ebenfalls nur angedeutet: ,soweit ich es
denn vermag®); Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) 863B; Vita Platonis (BHG 1553) 804C; Vita Da-
vidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 1, p. 212,14f; Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 1,
p. 187,5-7; Vita Theophanus (BHG 1794) cap. 1, p. 1,13-16; Vita Germani Cosinitzae (BHG 698)
p. 40.

38 Vgl Arbusow, Colores rhetorici 98: Er findet sich so bereits bei Vergil und Augustinus; vgl.
auch Curtius, Mittelalter-Studien XVIII 248; Rydén, Holiness 84f.; Krueger, Hagiography 221f.
228; Festugiere, Lieux communs 126-129 (bes. zum fiktiven Auftrag, der in einer Vision erteilt
wird).

39 Zum Auftragstopos bei spitantiken Rhetoren vgl. Libanios, oratio 59, § 210f; dazu W. Port-
mann, in: Libanios, Kaiserreden. Eingel., Gibers. u. komm. von G. Fatouros — T. Krischer — W.
Portmann, Stuttgart 2002 (Bibliothek der Griechischen Literatur 58), 50 Anm. 8.

40 Vgl Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 1, p. 1,4 — 2,3. S. oben S. 25 Anm. 30.

41 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) 236A-B. S. oben S. 26 Anm. 36.
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Im Proom der Vita des Euarestos (BHG 2153) schiebt der Verfasser einen
Auftrag vor, indem er behauptet'n, er schreibe das Heiligenleben nieder, ,weil
die Frommigkeit der Viter und die Aufforderung und Ermahnung derer, die vol-
ler Sehnsucht nach dem Heiligen und seinen Werken seien, zum Reden drin-
gen, denen nicht Folge zu leisten die grofe Gefahr des Ungehorsams in sich
birgt."

Im Proom der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) behauptet der Verfas-
ser, der Monch Sabas, mit der Abfassung der Vita beauftragt worden zu sein;
diesmal wird allerdings der Auftraggeber, der Abt und allerheiligste Vater lako-
bos, beim Namen genanm“.

Der Auftraggeber wird ebenfalls genannt im Proom der Vita loannicii (BHG
935) in der Version des Ménchs Sabas. Der Verfasser schreibt dort**: Von der
Liebe des Vaters loseph® hiufig dazu (sc. zur Abfassung der Vita) aufgefordert,
wurde ich, der Unverstandige, nur mit Mithe dazu bewegt, der Aufforderung
Folge zu leisten.".

Im Proom der Vita des Euthymios von Sardeis (BHG 2145) wird der Auftrag-
geber Symeon sogar personlich angesprochen“. Der Verfasser teilt mit, da er
die Vita des Euthymios sowohl auf Befehl als auch aus einem Wunsch heraus
(kehevBels kal Boukdpevos) schreibe, und erbittet dann die Gebete des Auftrag-
gebers Symeon: ,Deine Gebete als Auftraggeber erflehe ich, Mann Gottes und
Engel der gliubigen Nazirder, o Symeon, wahrhaft Gehorsamer und Lehrer des
Gehorsams fiir die, die sich Dir nihern.*47

42 Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 1, p. 296,16-20: éme1dn matépwy eV dBela kal TGOV ékelvov kal Ta
ékelvov mdvTa moBovvTwy TPOTPOTT Kal Tapaiveois mpos TO Aéyelv émeiyovoiy, ois TO pn Um-
€(KELY OV WLKPOV TOV €x Trapakofis kivBuvov déper.

43 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 1,14-16, p. 65: ... mpootayets Blov ovwrafacBat Beonmrov,
Tapa Tob Hikpob kabnyoupévov Tautns TS molprns 6owwTdTou matpos lakwBov, ... - Bei dem
Jkleinen Abt* (vob pkpol kaBnyoupévouv) handelte es sich wahrscheinlich um einen Unterabt
der klosterlichen Kongregation um das Zachariaskloster in Bithynien, die von Petros von Atroa
vermutlich aufgebaut worden war, also um den Abt eines der Kloster der Kongregation; vgl.
dazu V. Laurent, in: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364), S. 64f. Anm. 2; PMBZ: = 6022 (Petros von
Atroa) und # 2634 (lakobos).

44 Vita loannicii (BHG 935; Sabas) cap. 1, p. 333A: un6 This Tou maTpos lwond dydmns moAAdkis
€ls ToUTo TPOTETPAUMEVOS, O AAoYOS, pONs wppnnBny elfal Th Tapavéoel.

45 Es handelt sich um Toseph, den Hegumenos des Antidionklosters am bithynischen Olymp; vgl.
PMBZ: = 3453,

46 Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 1,3-5, p. 21: Tas oas ToU émTeTaxétos, dvlpwme Tol Oc-
oU Kal dyyehe TGV mMoTOY valnpaiwy, edxas €mka\eodpevos, W Tupewy, TG OvTL UmTikoe Kai
TS UTakofs TaLdeuTd TOIS TOL TPOCUVEXOUTLY,
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C. Grosse des Gegenstands (rerum magnitido)

Dieser Topos beschwort die Grofe des Gegenstands der Darstellung (rerum
magnitudo)*®, vor der der Autor kapitulieren méchte, da er ihr — mit seinen be-
scheidenen Mitteln oder aufgrund seines niedrigen Standes — nicht gerecht zu
werden vermag. Daran 48t sich erkennen, daf auch der Topos ,GroRe des Ge-
genstands® verbunden ist mit dem allgemeinen Bescheidenheitstopos49, nimlich
der Erkldarung der fehlenden Eignung fiir die Aufgabe. Auch mit bestimmten Me-
taphern wird dieser Topos gern verbunden. So sind etwa das ,Meer* oder der
.Berg® der Tugenden und dhnliches beliebte bildliche Ausdriicke fur die Groe
des Gegenstands der Darstellung.

Von diesem Topos wird etwa im Proom der Vita Tarasii (BHG 1698) Ge-
brauch gemacht. Der Verfasser stellt dort fest: Das Meer der Tugenden des Tara-
sios, das er zu durchschwimmen sich vorgenommen habe, sei so unendlich
grof}, dafl es kaum von denen beschriecben werden koénne, die im Reden be-
wandert seien, um so weniger von ihm, der sich durch die Armut der Rede her-
vortut™”. Er spricht weiterhin vom Uberma® des Edelmuts des Tarasios, dem er
sich — wenngleich unfihig ~ nun zuwenden mug>?,

Auch in der Vita des Patriarchen Nikephoros (BHG 1335)°2 verwendet der
Autor diesen Topos. Hitte er nicht Vorwlirfe befiirchten mussen, wenn er ge-

47  Weitere Beispiele: Vita Maximi Confessoris (BHG 1234) cap. 1, 68C (vgl. dazu Lackner, Maxi-
mosvita 288f.): Vita Germani patriarchae (BHG 697) cap. 1, p. 200,13-18; Vita Nicephori patriar-
chae (BHG 1335) 140,5-8 (hier etwas modifiziert: Der Verfasser sagt nicht ausdricklich, daB er
beauftragt worden sei, aber er unterstellt, da man ihm Vorwiirfe gemacht haben wirde, wenn
er geschwiegen hitte; im Grunde ist dies ein vorgeschobener, ,indirekter Auftrag, eine rheto-
risch anspruchsvolle Variation); Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 1, p. 2,1-4; Vita Nicolai
Myrensis (BHG 1352y) 140,4-12 (= 546,4-13) (wo ebenfalls der Auftraggeber, der Primicerius
Theodoros, genannt wird); Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 1, p. 212,15-17,
Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 1, p. 186,23 — 187,2 und 187,7-10; Vita lIosephi Hymnographi
(BHG 944) cap. 1, p. 1,14-16 (Aufirag durch den HL. selbst); Vita Germani Cosinitzae (BHG 698)
p. 40f; Vita Theoph. conf. (BHG 17872) cap. 1, p. 1,1f. (Stephanos).

48 Vgl Lausberg, Rhetorik 153. — Zu diesem Topos bei spitantiken Rhetoren vgl. Libanios, oratio
39, § 211; oratio 18, § 238; dazu G. Fatouros — W. Portmann, in: Libanios, Kaiserreden. Eingel.,
Gbers. u. komm. von G. Fatouros — T. Krischer - W. Portmann, Stuttgart 2002 (Bibliothek der
Griechischen Literatur 58), 51 Anm. 9; 148 Anm, 11,

49 Daher auch in einer Untersuchung tiber die Vorreden der romischen Leichenrede bei Kierdorf,
Laudatio funebris 39, als ,Bescheidenheitstopos mit Auxesis® bezeichnet.

50 Vita Tarasii (BHG 1698) cap. 3, p. 71: peyaAnyopely €i8dot ... Nels ol ebTereiq Adyou mAaTy-
vopevol. — Der Topos ,GroRe des Gegenstands® ist hier verbunden mit allgemeinem Beschei-
denheitstopos.

51 Vita Tarasii (BHG 1698) § 3, p. 71: mpds TooolTov éykov elyevelas dvadpapelv.
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schwiegen hitte, so hitte er in seiner Unwissenheit und Sindhaftigkeit nicht ge-
wagt, sich dem Berg der Tugenden des Nikephoros zu nihern.

Im Prodm der Vita Euthymit iun. (BHG 655) macht der Verfasser zunichst an
mehreren Stellen von den zentralen Begriffen dieses Topos Gebrauch®. Er
spricht von der ,GroRe der Taten®, der ,Pracht der Werke* und der ,ganzen Tu-
gend” des Heiligen. Nach diesen Andeutungen des Topos bringt er ihn schlief-
lich auch noch vollsténdig54, indem er sagt, der Heilige habe die Schwiche des
Leibes in solchem Mage tUiberwunden und habe sich als so herausragend in Wort
und Tat erwiesen, daf wir nicht mit Worten darstellen kénnen, was der Heilige
selbst durch seine Werke fortwihrend aufgezeigt hat.

Im Proom der Vita des Euarestos (BHG 2153) bemerkt der Verfasser’”, dag
er nun den Versuch unternehme, ein ,so gewaltiges AusmaR der Tugend seines
Lebens, geschmiickt mit Pracht und Ruhm*® aufzuschreiben und mit seinen un-
wirdigen Worten zu preisen. Ganz am Ende des Prodms>® ist (im Rahmen der
Schiffsmetapher) vom ,sehr tiefen Meer der heilsamen Werke des Heiligen* die
Rede.

Im Prodm der Vita des Gregorios von Agrigent (BHG 707) geht der Topos
der ,GroRe des Gegenstands® in die Zweifelsfrage iiber, wenn es dort heiRt®’:
,Denn der Gedanke an die groBe Aufgabe bedrickt meinen Sinn, da® ich von
seinem Leben und seiner Geduld erzdhlen soll und nicht zu sprechen weif.
Denn wer ist fahig, eine solche Geschichte zu erzihlen? Mit welchem Mund soll
ich reden, mit welcher Zunge lallen? Ich will ja sprechen, aber ich kann es
nicht.“>8

(43
[3%)

Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 140,8-12: émetoa dv épavtov 1@ Ths duabias vébel éy-
KaAUTTOpevoY kal T Ouéddn Ths dpapTias ws 6 mahaios éxelvos Aads dvelpydpevow, uh
mpooBiivar TG dpel TOV dpeTwr ToU dvdpds.

53 Vita Euthymii jun. (BHG 655) cap. 2, p. 169,17-19: péyefos TOv mpdfewy ... ToV Epywy LeYareL-
4TS ... Tdoa auTol dpeT.

54 Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 2, p. 169,26-29: 76 Upvoupévy ... TooobTov UmepavaBdrTt To
oWpa THS TATElVWoEws Kal oUTws WnAG Th Bewpla kal mpdéel xpnpaTioavty, ws unde Adyols
TaploTdy Nuds Stvagdal, doa Tols €pyols alds Sunvukws dradédeikTo.

55 Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 1, p. 296,7-10: kat ToooUTov péyefos dpetiis Blou Te AapmpdtnTi
kal weptdavela koopovpevor melpdpevos avaypdbely kal Adyolrs Tols ovk dflois éykwpialely
EMYELPOV.

56 Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 2, p. 296,30f.: Thy BaBurdrnv 8dAaTTav 7ov adTol kaTopbwpdTwy.
- Die Passage ist dem zweiten Kapitel zugeschlagen worden, gehort aber streng genommen
noch zum Prodom.

57  Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 1,6-9, p. 143: 'Emm\ijTTeL ydp pou oV volv Ths peydins Oc-

wplas N uvipn, 7ob plov kal Ths Umopovfis TO Sinyeicfal kal Myeww otk ioxvovta. Tis yap

lkavos Torolrov dpdoar Suiynua; Toly 8¢ oropatt d8éyEopal, f molg YAOTTY AaAfiow; Oéw
péev elmely, dAX' ol loxiw. — Ubers. von A. Berger. Der Topos der ,GroRe des Gegenstands®

(TRis peydins Gewpias 1y puviun) geht hier sozusagen vollstindig in der Zweifelsfrage auf.
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D. Weniges von Vielem (ex pluribus pauca)

Eng mit dem vorangegangenen Topos verbunden ist auch der Topos ,Weniges
von Vielem" (ex pluribus p&mca)”. Der Autor behauptet darin, nur eine kleine
Auswahl aus einer unermeRlichen Zahl von Tugenden, guten Taten, Wundern
usw. zu bringen. Die ,GroRe des Gegenstands“ wird damit gleichsam impliziert:
,Der Gegenstand ist eigentlich zu grof, als da ich ihn vollstindig darstellen
konnte. Deshalb bringe ich nur eine Auswahl.“

Am besten laRt sich dieser Topos naturlich auf wirklich ,Zdhlbares” anwen-
den. Aus diesem Grunde ist er besonders geeignet zur Einleitung von Wunder-
sammlungen60. Er ist aber auch im Prodm der Heiligenviten anzutreffen und be-
zieht sich dort allgemein auf die Taten und Werke des Heiligen.

Der Topos begegnet im Prodm der Vita des Niketas von Medikion (BHG
1341), wenn der Autor Theosteriktos dort schreibt®!: ,Nicht alles will ich der
Reihe nach schreiben (dazu bin ich ndmlich nicht imstande), sondern von sei-
nen vielen heilsamen Werken nur wenige in der Erzdhlung erwihnen.*

Im Proom der Vita des Eustratios (BHG 645) gibt der Verfasser an einer
Stelle® seine Absicht kund, er werde nun nur einiges Wenige des ihm zur Verfu-
gung stehenden Gegenstands (also seines umfassenden Wissens um das Leben
des Heiligen) erzihlen.

Im Proom der Vita des Maximos Homologetes (BHG 1234) traktiert der Ver-
fasser diesen Topos ausfithrlicher®: Es sei nicht moglich, alles (sc. alle Taten des
Heiligen) zusammen darzustellen, noch den Dingen, die dargestellt werden, je-
weils das geblhrende Lob zuteil werden zu lassen, da auch die geringsten Taten

58 Weitere Beispiele: Vita Methodii (BHG 1278) 1244D (hier schwingt dieser Topos in einer Sen-
tenz mit; 5. dazu bereits oben); Vita Athanas. Athon. (BHG 187) § 3,3f., p. 4 (hier verbunden mit
der Zweifelsfrage); Vita Steph. un. (BHG 1666) § 2, p. 89,1-3 (Auzépy) (verbunden mit der
Zweifelsfrage); Vita Maximi Confessoris (BHG 1234) 68A (Vgl. dazu und zu einer moglichen
Vorlage des Prooms dieser Vita Lackner, Maximosvita 288); Vita Niceph. Medic. (BHG 2297)
cap. 4,20f., p. 405 (hier nur mehr oder weniger angedeutet); Vita loannis Psichaitae (BHG 896)
cap. 1, p. 103,18-21; Vita Theoctistae (BHG 1723-24) cap. 1; p. 225B-D.

59 vgl. Arbusow, Colores rhetorici 119; Festugiére, Lieux communs 132f.

60  Vgl. Arbusow a. O.

61  Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 1, p. XIX: ody dnavta kafeEfs ypddal (ovx olds Te ydp el-
HL) dAN’ €k TTOAAQY SN ya TGV ékeivou kaTopbwudTwy Tapevdival T¢ SinyquaTt.

62 Vita Eustratii (BHG 645) cap. 1, p. 368,8f.: pikpd Twa Tfis peta xelpas tmobéoews Mé€opev.

63 Vita Maximi Confessoris (BHG 1234) 68B: olk éxet 8’ omws f mdvTwy opol THv mweplAndiy
oxelv, 1§ kal av €xel év meplaipel Tov ddelkdpevor éml TolTols Emaivoy elmely, T¢) KpelTTw fi
KaTd A&you Bvvapiv kal TG éxdxioTa TOV elpyacpévwy TG Bavpaciw Tuyxdveiv. Oukolv ws
pev ol pddlov T Adyw ovd’ elimopov, TO Tots Taow émebléval, TAPNOELY KAl AUTOS €VAOYWS

BoK® pou undéy TAvTwS €yKaloUpevos €ml T§ TupaAlTely.
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des wunderbaren Mannes groRer seien, als es der Kraft der Rede entspreche. Es
sei daher nicht einfach und nicht durchfihrbar, in der Rede alles genau durch-
zugehen. Auch ihm selbst scheine es nicht angemessen, etwas auszulassen, da
er sich in jedem Falle fir die Auslassungen Vorwirfe einhandele. Auch hier wird
also behauptet, nicht alles und nur ,Weniges von Vielem“ zu bringen. Etwas
weiter unten im Prodm greift der Verfasser das Thema noch einmal auf, wenn er
bemerkt®!, dag es fiir ihn nunmehr notwendig sei, die vorliegende Rede darzu-
bieten, auch wenn er sie fir eine sehr schlechte halte und sie den Taten des
Heiligen bei weitem nicht gerecht werde.

Auch im Prodm der Vita des Euthymios von Sardeis (BHG 2145) erkldrt der
Verfasser(’s, im folgenden nicht versuchen zu wollen, das Leben des Heiligen bis
ins kleinste Detail zu erzdhlen. Auch er kindigt also an, nicht alles sagen zu

wollen und folglich ,Weniges von Vielem* zu bringen66.

E. Zweifelsfrage

Eng verbunden sowohl mit dem allgemeinen Bescheidenheitstopos als auch mit
dem Topos ,Groe des Gegenstands® ist die sogenannte Zweifelsfrage, die in ih-
rer Reinform lautet: ,Womit beginnen?“67. Der Autor gibt darin Zweifel kund an
seinen eigenen Fahigkeiten, den Stoff angemessen bewiltigen zu kénnen. Da-
mit wird zum einen eine Verbindung zum allgemeinen Bescheidenheitstopos
(mangelnde Eignung des Verfassers), zum anderen zum Topos ,Groe des Ge-
genstands® (Zweifel an der Bewiltigung des grofen Gegenstands) hergestellt.
Hiufig begegnet die Zweifelsfrage ganz am Ende des Prooms, schlieflt dieses ab

und stellt den Ubergang zur Narratio her®®,

64 Vita Maximi Confessoris (BHG 1234) 68C: dvaykdiov dpa éuol TOV mapdvra Adyov eloeveykely,
kv éXdxloTov olda TolTov, KAV Tapd TOAD TOV TPAYHATWY AELTOEVOY.

65 Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 2, p. 21,13: ol piyw kabefs éni Aemtg Tov Blov LoTophoal
wetpdoopal. — Dieser Topos wird dann im weiteren Verlauf des Prodms (cap. 2, p. 21,13 —
23,33) noch mehrfach aufgegriffen und variiert. Allerdings handelt es sich in diesem speziellen
Falle ausnahmsweise nicht nur um Topos, denn der Haupttext dieser Vita hat in der Tat einen
merkwiirdigen Beginn, 143t Geburt, Kindheit und Jugend des HI. beseite und setzt dann unver-
mittelt beim zweiten Konzil von Nikaia 787 ein. Dies gilt auch fiir die wohl stark von dieser Vita
abhiingige Version BHG 2146; vgl. dazu PMBZ, Prolegomena 61f. (mit weiterer Literatur).

66 Weitere Beispiele: Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) 863B; Vita Davidis, Symeonis et Georgii
(BHG 494) cap. 1, p. 212,17-20; Vita Symeonis Stylitae iun. (BHG 1689) p. 1,9f; Vita Niceph.
Medic. (BHG 2297) cap. 3,3-5, p. 403; in der Narratio: Vita Ignatii (BHG 817) 560D: dAlya 8¢ éx
TOAAGV; Vita Mariae un. (BHG 1164) cap. 30, p. 703E-F.

67 Vgl. Arbusow, Colores rhetorici 100; Rydén, Holiness 86f. — Zur Zweifelsfrage bei den Rhetoren
der Spatantike vgl. Libanios, oratio 59, § 212 und bes. 213.
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In ihrer urspringlichen Form erscheint die Zweifelsfrage beispielsweise in
der Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341), wenn der Verfasser dort am
Ende des Prooms die Frage stellt®”. ,Womit soll ich nun beginnen?*

Ein Beispiel einer sehr raffiniert ausgearbeiteten und mit anderen Elementen
der Einleitungstopik verwobenen Zweifelsfrage findet sich wiederum im Pro6m
der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668)7°. In einer Abwandlung der her-
kommlichen Zweifelsfrage sieht der Verfasser sich hier vor die Frage gestellt:
sSchreiben oder nicht schreiben? Er bemerkt dazu folgendes: Den Worten derer
zu gehorchen, die ihn antrieben’!, sei gefihrlich, sich aber in Schweigen zu
iben’?, verlingere um nichts weniger die Pein. Das eine sei Kiithnheit, das an-
dere Nachlissigkeit (apéreta). Weil aber die Kithnheit weniger Gefahr in sich
berge als die Nachlassigkeit, und das Schreiben (70 Aéyew) daher von beiden
Alternativen zu bevorzugen sei, werfe er sich nun in die Kimpfe des Wortes’?.

In dhnlicher Form findet sich die Zweifelsfrage im Proom der Vita des Eua-
restos (BHG 2153)74. Auch dort fragt sich der Verfasser, ob er schweigen oder
schreiben solle: ,Daher umzingeln mich Furcht und Sehnsucht, die eine eifert
darum, die andere zu bezwingen, die eine fordert zum Reden, die andere zum
Schweigen auf, und ich weif nicht, welcher von beiden ich den Vorrang geben
soll. AnschlieBend erklirt der Autor, da er selbst eher geneigt sei zu schwei-
gen, weil er aber zum Reden aufgefordert und ermahnt worden sei (Auftragsto-
pos), schreibe er nun doch.

Verbunden mit der ,GroRe des Gegenstands® findet sich die Zweifelsfrage
etwa im Proom der Vita des Gregorios von Agrigent (BHG 707), wo es heiRt’:
,Denn wer ist fahig, eine solche Geschichte zu erzihlen? Mit welchem Mund soll
ich reden, mit welcher Zunge lallen? Ich will ja sprechen, aber ich kann es
nicht.”

68 Vgl. Delehaye, Passions 142: ,Enfin il simule 'embarras: par ot faut-il commencer?”

69 Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 4, p. XIX: TId0ev 8¢ dpEopar;

70 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) 2,4 - 3,2,

71 Verflechtung mit dem Auftragstopos.

72 Ebendort: 0 cwwmiy dokelv. Hier die Verbindung zur causa scribendi Mittel gegen das Verges-
sen”, s. dazu noch unten S. 35f.

73 Dieses Bild rekurriert auf den von Ignatios eingangs des Prooms verwendeten (antiken) Be-
scheidenheitstopos, in dem er sich mit einem unerfahrenen Ringkdmpfer verglichen hatte,
s. oben S. 25.

74 Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 1, p. 296,10-13: ’Evtelfer pe ¢éPos kal mébos mepioToixifovory,
dAhos dAAou kpaThoeEly GLAOVELKQY, O PLEV TPoS TO Aéyewy 6 8¢ TpdS CLwmNY EKKAAOUILEVOS Kal
olk 018" WL TO TpwTelor mapaxwpriow. Vgl. dazu auch Rydén, Holiness 86.

75  Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 1,7-9, p. 143: Tis yap ixavos TotobTov dpdoar dunynpa; Tolw
8¢ oTépat dBéyEopar, i moig YADTTY Aaljow; Oélw pév eimely, dAN’ olk loxlw. — Ubers. von
A. Berger. Zum damit verbundenen Topos der ,GroRe des Gegenstands® s. oben S. 29f.
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Ahnlich im Prodm der Vita (A) des Athanasios Athonites (BHG 187), wo der
Autor sich verzweifelt die Frage stellt”®; LJAber was widerfahrt mir?, um an-
schlieBend seinen Zweifel explizit zu schildern: ,Denn zwar tberwiltigt mich
das Verlangen, doch die Meinung der Mehrheit, die dem entgegengesetzt ist,
dringt mich in eine andere Richtung und versucht, mich von der Unternehmung
abzubringen, und iberdies bin ich entmutigt worden von der GroRe der Werke

(sc. des Heiligen)*.”’

§ 3. Begriindungstopos (causa scribendi)

Der Begriindungstopos gibt die Grinde fir das Schreiben (causae scribendi),
die schriftstellerische Tatigkeit des Verfassers an’®. Anders als der Bescheiden-
heitstopos entschuldigt er nicht (defensiv) den Autor, sondern legt (offensiv) die
gewichtigen Grinde dar, die ithn zum Schreiben veranlaRten und die Abfassung
des Werkes notwendig machten.

Diese Schreibgrinde koénnen vielfiltig sein, verdichten sich jedoch zu funf,
in der byzantinischen Heiligenliteratur vorzugsweise verwendeten Argumenten,
die eng miteinander zusammenhingen und oft nicht so ohne weiteres unter-
schieden werden kodnnen: Das Schreiben ist ein Mittel gegen das Vergessen"
(oblivionis remedium)’™ (A); der  erbauliche Zweck* (exemplum)80 macht das
Schreiben notig (B); ,Wissensbesitz verpflichtet zur Mitteilung® (talentum)d! ),
Jlch bringe noch nie Gesagtes" (non prius audita)®* (D) und die ,Ablehnung

76 Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 3,1-4, p. 4: "ANG 70 wdbw; ‘O pev yap wébos PrdleTar,
W 8¢ 8SEa TGV TOMGY dUBékel e BLddopos oloa kal TAS EyxelpRocws dmayayelv melpdTal,
Kal dAAWS TG TOV €pywy KATATETATYYpévor pLeyébel,

77 Weitere Beispiele: Vita Steph. iun. (BHG 1666) § 2, p. 89,3-6 (Auzépy) (verbunden mit der ,Gro-
e des Gegenstands®); Vita Niceph. Medic. (BHG 2297) cap. 2,4f,, p. 402 (nicht zur Frage aus-
formuliert, sondern lediglich angedeutet: ,Der Wunsch trieb mich dazu [sc. zu schreiben],
wenngleich doch mein Verstand nicht gebildet [genug] ist.*); Vita Platonis (BHG 1553) 8043
(variiert: Der Autor fragt sich, ob Platon, der schon zu Lebzeiten ein Beispiel an Bescheidenheit
war, jetzt, da er im Himmel ist, wirklich wollen wiirde, daR er Lobgesinge [Ematvot] auf ihn an-
stimme?); Vita Toannicii (BHG 936; Petros) cap. 3, p. 385C; Vita losephi Hymnographi (BHG
944) cap. 1, p. 1,20 - 2,1; Vita Germani Cosinitzae (BHG 698) p. 41.

78  Arbusow, Colores rhetorici 97. 102.

79  Oblivionis remedium entspricht der lateinischen Ubersetzung des griechischen Mjns ddppaxoy
durch J. J. Sirmond, in: Vita Theod. Stud. (BHG 1754) 234C.

80 S. dazu unten S. 37-40.

81 Vgl. Arbusow, Colores rhetorici 102 (ein antiker Topos: Seneca) und 99 (eine Maxime des Ex-
empels, ,unter dem Einflug der Kanzel entstanden?*); Curtius, Literatur 97f.; dens., Mittelalter-
Studien XVIII 249. S. dazu unten S. 40—42.
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der antiken Rhetorik* (reiectio rhetoricae) (E) berechtigen dazu; die ,Autoritit
der Alten® Cauctoritas antiquorum) (F) zwingt zum Schreiben.

A. Mittel gegen das Vergessen (oblivionis remediun)

Die causa scribendi Mittel gegen das Vergessen® begriindet die Tiatigkeit des
Hagiographen damit, daf er gegen das Vergessen anschreibt. Zentrale Begriffe
dieses Topos sind Ajen — das Vergessen, die Vergessenheit — und xpdvos — die
Zeit — als zerstorerische Krifte; aber auch die Begriffe ovyn bzw. owwm) — das
Schweigen, Stillschweigen — spielen eine Rolle als menschliches Verhalten, wel-
ches die zerstorerischen Krifte begiinstigt. Vor dem Vergessen durch den Lauf
der Zeit mochte der Hagiograph seine Informationen, nimlich das Wissen um
einen mustergiiltigen, heiligen Lebenswandel eines Menschen, bewahren, daher
diirfe er nicht schweigen, sondern sei gezwungen zu schreiben®?.

Im Proom der Vita Tarasii (BHG 1698) eroffnet der Verfasser einen Abschnitt
(§ 2) mit der Feststellung, da® durch die Zeit (sc. den Lauf der Zeit) tiefes
Schweigen die Werke des Tarasios verborgen habe. Deshalb miisse er diese
Dinge nun ans Licht bringen, selbst wenn er es nicht in der gebtihrenden wiirdi-

gen Form vermoge 84,

Ahnliches begegnet auch in der Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335)%.
Dort bezichtigt sich Ignatios zunichst selbst als einen Sohn, der es angesichts
des Todes seines Vaters vorzog zu schweigen%, bezeichnet dann aber das Le-
ben des Nikephoros als ein so grofes Wunder, das nicht unter dem Scheffel des
Vergessens verborgen werden konne®”. Daher kénne er nun gar nicht anders,
als zu schreiben.

In der Vita des Andreas von Kreta (BHG 113) motiviert der Verfasser seine
hagiographische Titigkeit mit folgenden Worten®®: Weder sei es gerecht, noch
fromm, da® der erhabene Wandel der gerechten und frommen Mianner hier auf

82 Vgl Lausberg, Rhetorik 153; Curtius, Literatur 95f. S. dazu unten S. 42f.

83 Vgl. Rydén, Holiness 82; Rapp, Diegesis 432; vgl. ferner Libanios, or. 11, § 4.

84  Vita Tarasii (BHG 1698) cap. 2,1f., p. 70: Td ka7’ autdv ouyn Babela 16 xpdvw kakipaoa ... els
b dyayeiv. — Siehe dazu bereits oben. Verbindung zum Bescheidenheitstopos und dem To-
pos ,Wissensbesitz verpflichtet zur Mitteilung®.

85  Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) p. 140,5-23: maTpos dmoiyxopévou mailda oLydv mpodl-
polpevoy ... péya Badpa pndapds T@ podlw Ths Afens kpuPfivat Svvduevov.

86 Dies konnte, in dhnlicher Weise wie bei Tarasios, die Zeit von 828 (Tod des Nikephoros) bis
843 bezeichnen und, wenn schon nicht fiir eine Abfassung, so doch fiir eine letzte Uberarbei-
tung erst nach 843 sprechen.

87 Mt 5. 15,
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Erden, der Gott durch seine Reinheit nahegekommen sei, in den Abgrund des
Vergessens getaucht oder unter dem Scheffel des Schweigens weithin verborgen
werde, sondern daR er vor aller Augen sichtbar auf den Leuchter der Erzihlung
gestellt werde usw.

Der Verfasser der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) spricht an einer
Stelle des Prodms davon, daf einige Bruder und Priester einzelne Kapitel des
Lebens des Theodoros in Versen und in Prosa beschrieben und damit ein Mittel
gegen das Vergessen geschaffen hitten®.

In den Fundus dieses Topos greift ebenfalls der Verfasser der Vita des Patri-
archen Methodios (BHG 1278), der wohl im 10. Jh. schreibt?’, wenn er behaup-
tet, da man den Patriarchen Methodios bisher in Schweigen bewundere und
verehre??. Auch hier ist also das Leben des Methodios dem Schweigen anheim-
gefallen, aus dem es nun erldst werden muR.

Ein etwas anderes Bild verwendet Niketas David Paphlagon. Im Proom der
Vita des Patriarchen Ignatios (BHG 817) beschreibt der Verfasser als eine seiner
Absicl1ten92, er wolle ,zweitens aber den in gentigend Jahren nun schon dichter
gewordenen Nebel der Unwissenheit, der den Verstand der meisten verdunkelt,
lichten und vertreiben.“

Ebenfalls verwendet wird dieser Topos von Theodoros Studites im Proom
des Epitaphios bzw. der Vita? seines Onkels Platon, des Abts des Sakku-
dionklosters, wenn er dort schreibt??: .Weil es aber nicht fromm ist, sein (sc.
Platons) tugendhaftes Leben wie eine ewig lichtspendende Fackel unter den
Scheffel des Schweigens zu stellen, sondern sie schimmernd auf den Leuchter
der Rede zu heben, wage ich zu reden und nicht zu diesem und jenem, sondern
beinahe zu allen zu sprechen, die der Kirche Gottes angehoren, 2>

88 Vita Andreae Hierosol. (BHG 113) cap. 1, p. 169f.: PuB@ Aifns kataBamtifecbar ... TG podiw
TS OlwTAS €Tl ToAV KaTakaAumTeatal.

89 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) 233B-C: A\éns ddppaxov.

90  Zum Verfasser und der Vita vgl. Zielke, Methodios 183f.

91 Vita Methodii (BHG 1278) 1244D-1245A: ... ouvy{) ToUTwy dmoBdupacdvToy Kal CepvuvdrTwy.

92 Vita Ignatii (BHG 817) col. 489B: 8evrepov 8¢, T0 xpdvols Ltkavols fdn kaTtamukvwdéy TS dyvw-
cglas védos, kal Tas TV TOANGV duavpeoar dlavolas, AemTival Te kal okeddoal.

93  Eigentlich handelt es sich dabei um eine vollstindige Vita (ohne Miracula), s. dazu noch unten
S. 379f.

94 Vita Platonis (BHG 1553) cap. 2, col. 804C: "AXN 6Tt olUx Oatov, Und 7oV Ths ouyfis podlov
Belvat, kabdmep Tivd Aoxvov delbwtoy, TOV évdpeTov ékelvou <Plov>, dAN’ éml TNV Aoylkny Aux-
viav pappapivooovta, Bapps Aéyew, ol TG Selrt kal Selit, aAAd oxedov elmely Taol Tols év Ti)
ToU Oeob 'EkkAnoiaq.
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B. Erbaulicher Zweck (exemplum)

Eine andere, verbreitete causa scribendi der hagiographischen Literatur ist der
serbauliche Zweck®. Die Notwendigkeit des Schreibens wird bei diesem Topos
damit begriindet, daf es erbaulich und nutzbringend fir das Publikum sei, von
dem vorliegenden Beispiel (exemplum) an Tugendhaftigkeit zu erfahren. Daher
muf} der Verfasser den Lebenswandel des tugendhaften Mannes niederschrei-

ben%.

Der ,erbauliche Zweck® muf in diesem Zusammenhang jedoch nicht immer
expressis verbis genannt werden, hiufig wird nur auf das herausragende Bei-
spiel hingewiesen, welches das Leben des Heiligen darstelle, das anderen als
Vorbild dienen kann. Die Nachahmung oder Mimesis (u(unmg)w dieses Vor-
bilds durch das Publikum als das letztlich mit dem Schreiben angestrebte Ziel ist
dabei ein zentraler Begriff dieses Topos98, weitere zentrale Begriffe sind die
Opheleia (Wdpérera), der Nutzen, und die Oikodome (otkoBopn)??, die Erbauung,
die das Publikum aus der Kenntnisnahme und Nachahmung des Vorbilds ziehen
konne!®. Bisweilen ist auch wortlich vom Vorbild bzw. Beispiel (UmddeLypa,
mapddelypa) die Rede, das mit der Erzahlung geliefert werden soll.

In dem sehr streng komponierten Prodm der Vita des Gregorios Dekapolites
(BHG 711D'°! macht der Autor (Ignatios Diakonos) tiberhaupt nur von diesem
Topos Gebrauch und entwickelt eine Beispielreihe bis zum konsequenten Ab-
schluR!®?: Erbaulich sei es, die Leben der tugendhaften Minner zu betrachten.
Dies gelte fir den Leidensdulder Hiob, fir Moses, fiir den Propheten und Konig

95 Weitere Beispiele: Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 1, p. 142,10 — 143,4; Vita loannicii
(BHG 935; Sabas) cap. 1, p. 333A (nur in der Version des Sabas); Vita Nicet. Medic. (BHG 1341)
cap. 1, p. XIX; Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 1, p. 296,18-20; Vita Niceph. Medic. (BHG 2297)
cap. 4,13, p. 405; Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 1, p. 1,18 — 2,1; Vita Alypii Stylitae (BHG
65) cap. 1, p. 148,5-9; Vita loannis Psichaitae (BHG 896) cap. 1, p. 103,16f,; Vita Nicolai Studitae
(BHG 1365) 863B.

96 Vgl. Rydén, Holiness 82f; Rapp, Diegesis 433f.; dies., Comparison 277-298, hier 278-281;
Krueger, Hagiography 216f. 220.

97 Vgl dazu ThWbNT 4 (1942) 661-678, s. v. ,pipéopac®.

98 Vgl. etwa Vita Ignatii (BHG 817) 488B; Vita Andreae Hierosol. (BHG 113) cap. 1, p. 170,1; Vita
Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 1, p. 142,1.

99 Vgl. Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 1, p. XIX, wo es heifdt, der Autor schreibe els olko-
dounr kal wdéretar TV évTuyxavévtwy. Vgl auch ThWbNT 5 (1954) 139-150, s. v. ,olkobo-
LEW".

100 Vgl. Vita Ioannicii (BHG 935; Sabas) cap. 1, p. 332C.

101 Vgl. Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711), Prooimion, p. 57-60. — Zu einem ganz dhnlichen ex-
emplum s. Vita Theodori Syceotae (BHG 1748) cap. 1,7 - 2,3, p. 1f.

102 Zur Wahl der Beispiele vgl. Rapp, Comparison 277-298, hier 278f.
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David, fur die tibrigen Propheten, fur die Jiinger unseres Herrn, die Apostel, fiir
die Asketen und Heiligen und, als einen von den letzteren, schlielich auch fiir
Gregorios. Da es also gut sei zu wissen, wer dieser war und woher kommend er
zu einer solchen Hohe der Lebensfiihrung gelangte, will Ignatios nicht linger
saumen, davon zu sprechen.

Derselbe Autor fiithrt im Proom der Vita des Georgios von Amastris (BHG
668) das Beispiel als Schreibgrund in Form eines Enkomions auf den Heiligen
an und 4Rt die eigentlich notwendige Schluffolgerung, nimlich ,dieses Beispiel
zu Gehor zu bringen, ist fiir die Zuhérer erbaulich®, dann unausgesprochen!%?:
,Wer aber kennt nicht dieses grofe und wahrhaft himmlische bestellte Acker-
land, den gottlichen Acker und des wahren Weinstocks Sprof8 und Spréfsling104,
dessen Ruhm von einem Ende der Welt bis zum anderen widerhallt, der zwar
viele Wunder getan hat, aber noch mehr gute Taten, (wer kennt nicht) den, der
bei Kaisern bewundert wurde wegen seiner Gabe der Weissagung und bei Sat-
rapen verehrt wegen seiner auRergewodhnlichen Wundertatigkeit, (wer kennt
nicht) den, der bei Patriarchen mehr noch als durch sein Priesteramt durch den
Glanz seiner Tugend bekannt war und bei allen noch vor der persénlichen Be-
kanntschaft verehrt und beliebt war — das Vorbild der Asketen und die Zierde
der Priesterschaft und die Stiitze der Menge -, (wer kennt nicht) den, der bei
den Feinden gefiirchtet war und bei den eigenen Leuten beliebt und den Ge-
fihrdeten ein Helfer war und den Bedrickten ein Anlaf zur Freude und den
Kranken ein Arzt, um welche Krankheit und Behandlung auch immer es sich
handelte, (wer kennt nicht) den Bekehrer der Stinder und das Vorbild an Beson-
nenheit und den Vorreiter der Gerechtigkeit, den, der allen alles war, auf daf er
alle, oder doch die meisten, gewinne — nach dem bekannten erhabenen Aus-

103 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 2, p. 3,9 — 4,6: d\a Tis otk oldev T0 péya TolTO Kai
ovpdviov GUTwS yewpynua, To Belov yewpytov kal THs dAndiris aumélov kAijpa kal BAdoTnpa,
ol Amd MepdTwY PEXPL TEPHATWY TO KAéos €ENxNTaL, ob ToAA pév Ta Bavpata, Thelw 8¢ Ta
kaTopduwpaTa, Tov BactAelol dia TO THs mpodnTeias aldéoLpov xdpiopa kai catpdmats dld TO
Ths BavpaTovpyias é€aipeTov oePdojiov, ToV TaTpLdpxals Tpod ThS Lepwolvns &' dpeTiis Aap-
TPOTNTA YwipLHor Kal waot wpd meipas oePacTov Kal €mépacTov, TO TOV AdOKNTOY UMGdeLypa
kal lepéwr €ykaAlwmopa kal pryadwy €pelopa, Tov modepiols doPepov kal oikelols mobetvov
kal kivduvvelovolr dpwyor kat BAPopévols Ta ThHs evBupias mpaypaTevouevoy Kai dabevovoty
taTpor fjv Bovhet véoov kal laTpeiav, THY Tav apapTavévTwy émoTpodiy Kal cwdposivns LTo-
ypaupor kai dikatoolvns fuydr kal Tols Waol T4 wdvTa, ws dv wAvTas kepdioy f Tous
mAclovas, kata TouTo 81 To Tob Tlallou cepvordynua, Tals adTob wpds THY dpioTny 08OV e-
TapuBpilwy elonynoeoiy;

104 Man beachte das hier verwendete rhetorische Wortspiel auf den Namen des Vitenhelden Geor-
gi0s.
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spruch des Paulos'® — indem er sie durch seine Hinweise auf den besten Weg
fahrte?"

Nicht so kunstvoll ausgearbeitet, sondern nur angedeutet und verschmolzen
mit anderen Topoi (,GroRe des Gegenstands“ und ,Wissensbesitz verpflichtet
zur Mitteilung®) findet sich das herausragende Beispiel als Schreibgrund im
Proom der Vita des Patriarchen Methodios (BHG 1278), wenn dort!® von der
.50 grolen Tugend des Mannes“ und ,den auf Gottes Geheif durch ihn gesche-
henen Wohltaten* die Rede ist.

Im Prodm der Vita des Andreas von Kreta (BHG 113) gibt der Verfasser als
Grund (bzw. Zweck) des Schreibens folgenden an'®’. Damit dann, nachdem
die guten Werke offenbar geworden sind, die heilige Herrlichkeit des guten Got-
tes sich strahlend offenbare und den Menschen grofer und niitzlicher Gewinn
sich in schoner Weise anhiufe, damit die, die am eifrigsten sich in der nutzbrin-
genden Nachahmung dieser Dinge Uiben, das Nutzlichste fir sich erwerben.“

Der Autor der Vita des Patriarchen Ignatios (BHG 817) begriindet sein
Schreiben folgendermaRen!®®: Damit die, die klar auf die Wahrheit der Dinge
zu schauen wiinschen, den Vollbringer der Gerechtigkeit und der Tugend wahr-
haftig erkennen und lobpreisen und ihm nacheifern®.

In eine Sentenz eingebunden finden sich der ,erbauliche Zweck” und auch
der Begriff der Mimesis selbst im Proom der Vita des Makarios von Pelekete
(BHG 1003)'9. Es gibt viele Dinge, die das menschliche Leben zur Nachah-
mung der Tugend anregen; eines der wichtigsten auf dieses Ziel gerichteten
Dinge aber scheint mir die schriftlich niedergelegte genaue Wahrheit tiber dieje-
nigen zu sein, die einen frommen Lebenswandel gefithrt haben.“ Etwas weiter
unten heift es dann!'® dag mit dem Gedenken des Heiligen, das durch das
Schreiben unsterblich werde, auch die Nachahmung (Mimesis) immerwihrende

105 1 Kor 9. 22.

106 Vita Methodii (BHG 1278) 1245A: ... TooaiTny avdpds dpeThy, ... Tas Bedber OU° alTol vye-
yevnuévas evepyeaias.

107 Vita Andreae Hierosol. (BHG 113) cap. 1, p. 169f.: ..., émws évtelfev ToV kakdv épywv da-
vepoupévwy 1) Tpos TOV dyaldr Gedu d8utos éEavaTéln 86fa kal képSos TOAU Ths WdeAeias
Tols avBpwtols kaids Bnoavpl{nTar wpos TO Tobs omoudaloTépous Ti TOUTWY XpNoTH HtLAceL
T4 XpNOTOTEPA TEPLTOLNBA VAL,

108 Vita Ignatii (BHG 817) col. 489B: cioTe Tols €6éhovTas mpds THy TOV mpaypdtwy diibeiav
elAukpLvdis opdv, ToV épydTny pév dindas Ths Stkatoclvns kal TAs dpeThis eldéval, kal Duvelv,
kal {niobv.

109 Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 1, p. 142,1-3: TToA\dwv Svrwy d mpds dpeTis pipnowy
SlavioTd TOV dvBpumvov Blov, €v Tt TAV peyloTwy elval pot Sokel kai mpdS TAUTNY CUVTEL-
VéUTWY N TV €U BeBlwkdTwy auyypadouéun dkpifela.

110 Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 1, p. 142,9f.: cwbiawwvifovoav 8 Tavtny Thy pipnow
BelkvuoLy,
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11 hoch einmal von

112

Dauer erlange. Schlieflich ist auch gegen Ende des Prooms
der geistlichen Erbauung und der Erziehung zur Tugend die Rede.

C. Wissensbesitz verpflichtet zur Mitteilung (talentum)

Dieser Topos begriindet ganz allgemein das Schreiben damit, daf der Autor
Uber ein spezielles Wissen verflige, das er nun weitergeben misse, damit es
nicht verlorengehe!!3 In gewisser Weise korrespondiert dieser Topos daher ei-
nerseits mit den causae scribendi des Mittels gegen das Vergessen® und des er-
baulichen Zwecks“, andererseits mit dem allgemeinen Bescheidenheitstopos, in-
dem der ,ungeeignete Autor® impliziert wird. Bisweilen ist die Verpflichtung zur
Wissensmitteilung auch als Frage formuliert und stellt damit wiederum eine Ver-
bindung zur Zweifelsfrage her: ,Darf ich es denn nicht mitteilen?”

Durch den Vergleich des Wissens tiber den Heiligen mit einem Talent, das
sich durch Weitergabe vermehren mufl und dessen Nichtweitergabe striflich sei,
wird gern auch die Verbindung des Topos mit der urchristlichen Uberliefe-
rung114 hergestellt.

111 Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 1, p. 143,8-15: Tiy mwpds 10 Betov dvdBaoiy ... mpos Thv
dpeTiv.

112 Weitere Beispiele: Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 1, p. XIX; Vita Mich. Syncell. (BHG 1296)
p. 44,6-8; Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 1, p. 2952 ~ 296,2; Vita Greg. Agrig. (BHG 707)
cap. 1,1-3; Vita Eustratii (BHG 645) cap. 1, p. 367,5 — 368,2 (nur angedeutet und in eine Sen-
tenz eingeflochten); Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 1, p. 628C; Vita Maximi Confessoris
(BHG 1234) 68A-B (vgl. Lackner, Maximosvita 288f.); Vita Niceph. Medic. (BHG 2297) cap. 3,7-
47, p. 403f. (vierzig Zeilen umfassend, sehr elaboriert); Vita Germani patriarchae (BHG 697)
cap. 1, p. 200,18f; Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 1, p. 2; Vita Euthymii Sard. (BHG
2145) cap. 2, p. 23,23 und 23, 31 (stark verknappt oder nur angedeutet: p. 23,23: mpos Wdérel-
av, 23, 31: pipnoaipeba); Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 1, p. 1,2-14; 2,4; Vita Alypii Sty-
litae (BHG 65) cap. 1, p. 148,9-12; Vita loannis Psichaitae (BHG 896) cap. 1, p. 103,10-14; Vita
Nicolai Studitae (BHG 1365) 863B; Vita Theophanus (BHG 1794) cap. 1, p. 1,16-18; Vita Theo-
dori Syceotae (BHG 1748) cap. 1,7 - 2,3, p. 1f. (ausgearbeitet). Vgl. auch Rapp, Figures 329f.

113 Vgl. Festugiere, Lieux communs 131f. Anm. 5. In der romischen Leichenrede (Laudatio
funebris) entspricht diesem Topos der von W. Kierdorf konstatierte ,Verpflichtungstopos®, vgl.
Kierdorf, Laudatio funebris 59: ,der Verstorbene hat Anspruch auf das Totenlob, das man ihm
nicht vorenthalten darf.* Zu diesem Topos bei den Rhetoren der Spitantike vgl. Libanios, oratio
59, § 210.

114 Mt 25. 14-30; vgl. Lk 19. 12-27.
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Als Frage findet sich der Topos etwa im Prodm der Vita Tarasii (BHG 1698),
wo Ignatios die rhetorische Frage stellct 12 “Wenn ich denn wohl auch nicht sei-
ner wurdig zu sprechen vermag, soll ich deshalb das Ganze ungesagt lassen?”

Nachdem der Verfasser im Prodm der Vita Methodii (BHG 1278) deutlich ge-
macht hat, daf bisher keiner der wirdigen Minner, die eher dafur geeignet wi-
ren als er, eine Vita des Patriarchen verfaft hat, stellt er die rhetorische Frageu6:
JSollen wir denn nun etwa, wenn wir auch der Geringste117 sind, die so grofe
Tugend des Mannes ginzlich im Dunkeln lassen und die auf Gottes Geheif
durch ihn geschehenen Wohltaten nicht verkiinden?* Auch hier verpflichtet also
der Wissensbesitz zur Mitteilung, wobei gleichzeitig der ,erbauliche Zweck* mit
anklingt und auch dem allgemeinen Bescheidenheitstopos Gentige getan wird:
,2Auch wenn ich noch so gering und ungeeignet bin, so muf ich dieses leuch-
tende Beispiel, da ich eben im Besitz dieses Wissens bin, doch erzihlen.*

Im Prodm der Vita des Antonios des Jiingeren (BHG 142) behauptet der Ver-
fasser!'8, er habe den Auftrag erhalten, eine Vita des Heiligen zu verfassen, ,da-
mit das so grofle Gut nicht unbekannt bleibe, und nicht eine betrichtliche Ein-
buBe denen zuteil werde, die wegen der schonen Dinge in den Erzihlungen
voller Aufmerksamkeit herbeigekommen sind.*

Im Prodm der Vita des Styliten Alypios (BHG 65) bemerkt der Verfasser!'!?:
,Wie durften wir nun nicht fiir ungerecht und vermutlich auch fir boshaft gehal-
ten werden, wenn wir die so groe Tugend des heiligen Vaters mit Schweigen
uibergehen? Es soll diese daher von uns aufgeschrieben werden, damit die néach-
ste Generation Kenntnis erlange und die jetzt noch ungeborenen Séhne diese
Dinge wiederum ihren S6hnen verkinden, damit sie auf Gott ihre Hoffnung
grinden und die gleiche Tugend wie er (sc. der Heilige) anstreben.” An diesem
Beispiel erkennt man sehr gut die Verbindung dieses Topos zu den Topoi ,Mittel
gegen das Vergessen“ (hier: ,mit Schweigen Ubergehen®) und ,Erbaulicher

115 Vgl. Vita Tarasii (BHG 1698) cap. 2,8-10, p. 70: El ydp xal un kat’ dflav Aéyew éxouput, Bid
TOUTO TO WAV éMNelToL;

116 Vita Methodii (BHG 1278) col. 1245A: dpd ye dvioTdpnrov wdvTn TooalTny dvdpds dpeTiy, €l
Kal €xdxLoTol, kaTarelPoper, kat oUk drayyeholpev Tas Bedfev 8L° avrol yeyevnuévas evep-
yeaias;

117 Monchsformel des Prodms, s. dazu unten S. 52f.

118 Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 1, p. 187,2-5: &s dv puf davoTtépnTor pelvav TO TogoUTov
ayabov {nuias ov THs Tuxoloms yé<vn>Tar mpdfevov Tols TeEpL TA KAAL TGV SInymudTwv
TPO<TEKTIKAS TPOU >EPXOREVOLS.

119 Vita Alypii Stylitae (BHG 65) cap. 1, p. 148,7-12: s Npels olk ddikol Twves lows xal Bdoxavol
vopLoBeinpev, el TnAtkadTny dylov maTpds dpeThy TH olwTl Tapadpdpwpev: ypadéabw Tolya-
polv alTn map’ Nuav, dmws dv yvi yeved €Tépa, viol TexOnoduevol, kal dvayyelolow alTd
Tols viols avT@y, tva Bavtal émt Tov Oeov THy éAnida alTdv kat THy lony TolTw peTadlwéw-
ol dpeTV.
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Zweck" (hier: ,damit sie auf Gott ihre Hoffnung griinden und die gleiche Tu-
gend wie er anstreben*); aber auch die Zweifelsfrage ist impliziert (hier: ,Wie
dirften wir nun nicht ...7*).

Eine hiufiger auftretende Form dieses Topos in der byzantinischen Hagio-
graphie besteht in der Anlehnung an die neutestamentliche Parabel von den Ta-
lenten'?’. Das Wissen um das Leben des Heiligen wird darin mit einem Talent
verglichen, mit dem es zu wuchern gilt und das weitergegeben werden mug,
damit es sich vermehre. Der Hagiograph begriindet sein Schreiben damit, daR er
anderenfalls furchten misse, dasselbe zu erleiden wie der Diener, der das Talent
seines Herrn vergraben hatte, namlich die Verstoffung.

Ein Beispiel findet sich etwa im Proom der Vita des Daniel Stylites (BHG
489), wo der Autor mitteilt!?!, er schreibe ,damit nicht mein Herr kommt am
jungsten Tage und mich zu Recht bestraft, weil ich das mir durch seinen Willen
anvertraute Talent nicht auf die Wechslertische gegeben habe zur Erbauung und
Wohltat fiir die meisten.*!??

D. Ich bringe noch nie Gesagtes (non prius audita)

Dieser Topos versucht, die Aufmerksamkeit des Publikums zu wecken, indem
der Verfasser behauptet, etwas mitzuteilen, was entweder iberhaupt noch nie
oder noch nie auf diese Art und Weise gesagt worden sei'??. Dabei kann sich
das Neue nicht nur im engeren Sinne auf den Inhalt, sondern auch auf die lite-
rarische Form (Prosa) beziehen, wie man bereits an dem folgenden Beispiel aus
der Vita des Theodoros Studites erkennen kann.

Im Prodm dieser Vita (BHG 1754)!%4 schreibt Michael Monachos, daB einige
der Schuler des Theodoros bereits dessen gute Taten in den knappen Worten
von Versen zusammengefaBt hitten und in der Folge andere in prosaischen
Schriften und Enkomia (év ouyypadiis €(Bel kal éykwplwy oxnuaTiond) sein
Gedenken geehrt hitten, da aber unter den Brudern allgemein der Wunsch
nach einer einfachen Prosafassung des Lebens ihres Vaters Theodoros bestehe,

120 Mt 25. 14-30; vgl. Lk 19. 12-27.

121 Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 1, p. 2,1-4: ufimws éM0wr 6 Kiplds pov év Tj dofepd xal
bpikT) atTol Nuépa Bacavion pe Sikalws O0TL 7O MoTeVdér pot SLd Tob BeArjuaTos avTol Td-
AavTov ol kaTéBarov év Tpamélats Tpos olkoBopny kal evepyesiav TV TOAGY.

122 Weitere Beispiele: 1. Talent: Vita loannis Eleemosynarii (BHG 886) 344,54-57; 2. Sonstiges: Vita
Symeonis Sali (BHG 1677) 122,4-12.

123 Vgl. dazu Lausberg, Rhetorik 153; Curtius, Literatur 95f; dens., Mittelalter-Studien XVIII 247 ;
dens., Literaristhetik 1T 456f.

124 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 1, col. 233B-C.
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die leichter zu verstehen sei. Auch er behauptet also, daf er — wenn auch nicht
inhaltlich, so doch formal — Neues bringe.

Auch der anonyme Verfasser'?> der Vita des Patriarchen Methodios (BHG
1278) behauptet (moglicherweise wider besseres Wissen'2%), daR niemand vor
ihm eine Vita des Patriarchen Methodios geschrieben habe, aus Scheu vor der
iberragenden GroRe des Mannes!?’.

Im Prodm der Vita des Patriarchen Ignatios (BHG 817)1%® auRert der Verfas-
ser, Niketas David Paphlagon, den innigen Wunsch, er mége den groffen Hierar-
chen und Hirten Konstantinopels, Ignatios — freilich nach Gott, dem Geist der
Wahrheit, dem Fihrer und Beistand —, denen, die ihn nicht kennen, anhand sei-
nes irdischen Wandels aufzeigen. Der Autor behauptet also auch hier, etwas
Neues zu bringen, das er Unwissenden zur Kenntnis geben mochte. Er impli-
ziert damit, da der Lebenswandel des Ignatios nicht oder jedenfalls nicht allen
bekannt ist'2?,

E. Ablehnung der antiken Rhetorik (reiectio rbetoricae)

Der Topos geht zurlck auf den antiken rhetorischen Grundsatz der ,Ablehnung
abgedroschener Stoffe!°. Die ,Ablehnung abgedroschener Stoffe* geht in der
byzantinischen Hagiographie einher mit einer Ablehnung der antiken Literatur
und der antiken Rhetorik allgemein!3!. Hiufig wird dabei ein Gegensatz kon-
struiert zwischen der antiken rhetorischen ,Uberredungskunst® (m8avétns) und
der (gottlichen) ,Wahrheit* (dA0eta)*?%. Es wird behauptet, die antiken Histo-
riographen, Mythographen und Dichter seien nicht der Wahrheit verpflichtet ge-

125 Zur Anonymitit als Ausdruck der Bescheidenheit vgl. Krueger, Hagiography 226.

126 Vgl. Zielke, Methodios 183-185.

127 Vita Methodii (BHG 1278) 1244D-1245A: €l pndels Tav ToloUTwy dvdplv péxpL Tob viv T4
maveudnuw MebBodly TololTév Tva Adyor wpokaTteBdAieTo, aldol THs Umepoxns ToU dvdpos ... —
Das undels Tov TolotTwy dvdpdy bezieht sich auf die vorangegangenen Bemerkungen des Ver-
fassers, da von den Menschen eigentlich nur Hierarchen den Hierarchen (also Methodios)
recht zu wirdigen wiiten, die in die Abteilung ,GroRe des Gegenstands® des Bescheidenheits-
topos gehodren, s. dazu bereits oben. Auch in der Umepoxn Tob dvdpos klingt nattrlich der To-
pos der ,GroRe des Gegenstands® an. Der Topos ,Ich bringe noch nie Gesagtes® ist hier gleich-
sam nur angedeutet und in den Topos ,GroRe des Gegenstands® eingewoben bzw. mit diesem
verschachtelt.

128 Vita Ignatii (BHG 817) col. 489A: ..., Tov pwéyav lepdpxny kai molpéva Tis PaoctAidos 'lyvdTiov,
U ye Oep MMvebuat Ths dinbelas UdNynTH kal oulAfTTOpL, TOls dyvoolow 6Toids TIS TV,
€x ThS KaT' aiTov moAlTelas dmodeléal.

129 Weiteres Beispiel: erste Darstellung in Prosa: Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 1, p. 186,18-22.

130 Vgl. bes. Curtius, Literatur 95.
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wesen, wohl aber die Hagiographen! Die antike Literatur sei zwar rhetorisch
kunstfertig verfaRt, aber eben nicht wahr, deshalb lehne man sie ab und wolle
nun die Wahrheit schreiben!3?.

Ein Beispiel der Ablehnung der antiken Literatur und Rhetorik findet sich
eingangs des Prodms der Vita Platons (BHG 1553) aus der Feder des Theodoros
Studites!**. | Bei den Rhetoren und Sophisten, wenn sie sich ans Schreiben ma-
chen, gilt die ganze Aufmerksamkeit nicht dem Bemiihen, die Wahrheit zu tref-
fen, sondern den Ausdruck zum Glianzen zu bringen und die Rede zurechtzu-
stutzen und infolgedessen die Erzihlung erhabener zu machen zum Kitzel der
Zuhorer. Sie betdren namlich mit wohlgesetzten Worten und tiuschen mit Knif-
fen der Uberredungskunst und kiimmern sich wenig um die Wahrhaftigkeit, da
sie ja dem Ruhm nachjagen und dem menschlichen Gefallen dienen. Denen
aber die Liebe zur Wahrheit gegeben ist, denen ist es wichtig, zu sagen, was ist,
und der Wahrheit die Ehre zu geben, auch wenn die Rede dabei nicht glatt und
wohlgesetzt ausfallen mag. Weil es sie nimlich nach der Schonheit der Wahrheit
verlangt, verzichten sie auf die verhillenden Schleiern gleichenden Ausdriicke,
was die Erlangung der wahren Weisheit bedeutet. So doch wahrlich auch ich ...*

Ein anderes Beispiel findet sich im Prodm der Vita der Gebrider David, Sy-
meon und Georgios (BHG 499135 wenn es dort heifit: ,Bei manchen (sc. Auto-
ren) gaben die Schlachten und Kriege, die die Menschen untereinander fihrten,
den Ansto zum Schreiben, ebenso wie die Plane, Kriegslisten und kithnen Ta-

131 Dies geschieht vollig ungeachtet der Tatsache, daR ja auch die Hagiographen, wie ja gerade
eine Betrachtung der Prooimia zeigt, eine Reihe von Elementen und Stilmitteln der antiken
Rhetorik tibernommen haben. Vgl. dazu auch Rydén, Holiness 84. - Es handelt sich dabei um
einen alten christlichen Topos, der sich z. B. schon bei den Historikern Euseb und Sokrates fin-
det (Hinweis Winkelmann).

132 Vgl. D. Abrahamse, in: Byzantine Defenders 149 Anm, 22. Durch den Begriff der ,Aletheia®
wird hier die Briicke zur Veritas-Formel geschlagen. Zum Begriff vgl. auch ThWbNT 1 (1933)
233-248.

133 In diesem Topos kristallisiert sich sozusagen die Auseinandersetzung zwischen antiker Form
und christlichem Inhalt, die sich durch die gesamte Spatantike zieht, vgl. Norden, Kunstprosa II
452-465.

134 Vita Platonis (BHG 1553), Prooimion, col. 804A: ‘PriTopot pév kal coplaTals 1) maoa omoudh,
ob Tob dAnfols émTuxelv kaboloww éautols éml TO ypddely, dAN GoTe Aapmpival Ty dpdawy,
kal owTepely TO €mos, kdvTelBev émdpal TO SLNynUa, TPOS YapYAALGHOV TAV dkouGVTwWY. OEA-
yousl yap Tais evermials, kai wapahoy(lovtal Tais mBavdTnow, OAiya Tol deudols dpovTi-
fovTes, dTe Sofhfnpes dvTes kai dvBpwmapeckeiq Sovdolpevol: ols 8¢ dinfelas épws, TO dv
eimely, kal 1O dAndes wpeoBeloal, kdv pn 7o yhadupdy kal eldpadés éxolev O Adyos: €meldi
Yap kdAhous dinBelas éblevtal, TapameTdopaoty éokdal Tals dpdoeot xaipeww dalovoty (sic)
Gmep €oTiv codlas THs SvTws elpepa. OUTw Sfmovder KAyL ...

135 Vgl. Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 1, p. 211,5 - 212,8. Zu den Problemen
des Abschnitts vgl. D. Domingo-Forasté, in: Byzantine Defenders 149f. mit Anmm.
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ten, die sie gegeneinander unternahmen, und die Trophiden, damit nicht etwa
die Zeit die Geschehnisse verdunkeln wiirde, von denen die Wahrheit erwiesen
hat, daf die meisten Dinge, die sich zugetragen haben, aus Liebe oder Haf ge-
schahen. Bei anderen aber haben Mythen und Dichtungen die Zusammenstel-
lung und Niederschrift der Worte veranlaft, die die Ligen der Mythenschreiber
verhiillen und die Uberredungskunst der Dichter beweisen. Doch denjenigen
von ihnen, die sich um der Geschichte und der Wahrheit willen bemuht haben,
gebuhrt groRer Dank und Zuneigung, weil sie unserer Zeit das Gedenken an die
guten und grofien Taten gegeben haben, damit die, die sich damit beschiftigen,
nicht wieder in dieselben Fallen tappen, sei es aus Unbesonnenheit oder Leicht-
fertigkeit, sondern sich an richtige Ratschldge und Sachen halten moégen. Denn
ich weif nicht, warum ein vernlinftiger Mensch die Verfasser von Mythen und
Dichtungen fur ihre Unternehmungen loben sollte, es sei denn, um sie dem Ge-
lachter preiszugeben, denn sie lassen ihre Werke wie ein unausldschliches
Zeugnis ihrer eigenen Dummbheit zurlick. Und um so mehr sie in gewdihlten
Worten die Mythen verehren, um so mehr verurteilen jene (sc. die, die sich um
der Geschichte und der Wahrheit willen bemuht haben) die Unvernunft und Un-
verschamtheit der Verfasser."13¢

F. Autoritit der Alten (auctoritas antiquorum)

Ebenfalls als ein Begrindungstopos zu betrachten — obgleich in einigen Varian-
ten auch Bescheidenheitstopos — ist in der byzantinischen Hagiographie ferner
ein Topos, der sich auf die Autoritit dlterer Schriftsteller beruft und hier als ,Au-
toritat der Alten* (auctoritas antiquorum) bezeichnet wird!37.

Bereits in der Antike findet sich ein Topos des Prooms, der sich auf die Au-
toritat der grofen antiken Dichter bezieht und betont, daf auch Homer, Vergil
usw. es schwierig finden wurden, den vorliegenden (grofen) Gegenstand ge-
bihrend darzustellen. Diesem Topos eignet ein enger Bezug zum Bescheiden-
heitstopos ,GroRe des Gegenstands® (rerum magnitudo).

In die hagiographische Literatur konnte dieser Topos jedoch nicht so leicht
Ubernommen werden. Zum einen erkannten die byzantinischen Hagiographen
die Autoritdt der antiken, heidnischen Autoren nicht an und distanzierten sich
sogar gelegentlich ausdriicklich von diesen!®®, Zum anderen stand aber auch

136 Weitere Beispiele: Vita loannis Psichaitae (BHG 896) cap. 1, p. 104,16-25; Vita Nicolai Studitae
(BHG 1365) 864A-B; Vita Germani Cosinitzae (BHG 698) 40.

137 Vgl. Arbusow, Colores rhetorici 99; Delehaye, Passions 142; Rydén, Holiness 83; Rapp, Diegesis
439f.
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die denkbare Berufung auf (namentlich genannte) altere hagiographische Auto-
ren in Widerspruch zur geforderten Bescheidenheit des Hagiographen, der hin-
ter dem Gegenstand seiner Darstellung (nimlich dem Heiligen) zurickstehen
muR!®. Dennoch ist die Berufung auf die Alten ein alter christlicher Topos, der
sich auf die Tradition beruft, da Neues stets im Verdacht der Hiresie steht.

Eine recht urspriingliche Variante dieses Topos findet sich im Proom der
Vita Maximi Confessoris (BHG 1234)140, wo der Verfasser an einer Stelle!! be-
merkt, daR, soweit er wisse, auch kein anderer vor ihm in der Lage gewesen sei,
alle Einzelheiten aus dem Leben des Maximos zu berichten, da dies einfach zu
schwierig sei. Diese Form des Topos der ,Autoritit der Alten* in Verbindung mit
der ,Grofle des Gegenstands® ist zweifellos dem Bescheidenheitstopos zuzu-
rechnen. Viel hiufiger findet sich dagegen eine Variante dieses Topos, die einen
engen Bezug zum Begrindungstopos ,Mittel gegen das Vergessen“ aufweist. Da
heiflt es denn sinngemiR, daR das, was die Altvorderen wuRten und die ilteren
Schriftsteller (Hagiographen oder Hymnographen) aufgeschrieben hitten, nicht
vergessen werden diirfe,

Im Grunde kann tberall dort von diesem Topos gesprochen werden, wo
der Autor bestimmte Quellen benennt. Er behauptet etwa, sich auf schriftliche
Quellen (dltere Versionen, Notizen von Zeitzeugen, hymnische Dichtungen
u. 4.) zu stiitzen, oder beruft sich auf (ochne Namen oder namentlich genannte)
Gewihrsleute, Das Wissen dieser Alteren méchte der Hagiograph weitergeben,
die ,Autoritat der Alten* zwinge ihn zum Schreiben und begriinde dieses'42.
Dieser Topos weist durch die darin enthaltene Delegierung der Verantwortung
an Dritte auch eine Verbindung zum Auftragstopos auf. Ahnlich wie beim Auf-
tragstopos ist auch in diesem Falle fir unsere Untersuchung nicht wesentlich, ob
und wieweit der Verfasser tatsdchlich tiber Quellen verfiigte und von diesen Ge-
brauch machte — im Rahmen des Prooms einer Heiligenvita ist diese Benennung
der (angeblichen oder tatsichlichen) Quellen ein Topos.

Eine Variante dieses Topos liegt im Proom der Vita des Daniel Stylites (BHG
489) vor, wenn der Verfasser dort bemerkt, er wage nicht, die von seinen Vitern

138 S. dazu oben E. Ablehnung der antiken Rhetorik (reiectio rhetoricae), S. 43-45.

139 Vgl. Rydén, Holiness 85.

140 Vita Maximi Confessoris (BHG 1234) col. 68B: 671 pnd’ dios Téws ToV mpd Nuov, oa ye
avTol alviopey, els dmavta Td Tob dvBpds kabficer abTov, TQ xarewly dnhadh kal duaédikTov
opav THy éyxelpnow.

141 Nachdem er nach der einleitenden Sentenz das auBergewdhnliche Leben des Maximos (rerum
magnitudo) herausgestellt und ferner erklirt hat, er kénne nicht alle Taten des Heiligen berich-
ten: ,Weniges von Vielem" (ex pluribus pauvca).

142 Vgl Festugiére, Lieux communs 124-126 (bes. zur aufgefundenen ilteren Schrift bzw. Stele).
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auf ihn gekommenen Erzdhlungen Uber den Heiligen (sc. Daniel) dem Schwei-
gen zu ubergeben145.

Im Proém der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754)1%4 erklirt der Verfas-
ser ausfihrlicher, daf sogleich nach dem Tode des Theodoros einige seiner
Schiiler Hymnen auf den Heiligen gedichtet und sein Leben in Dichtungen zu-
sammengefadt hitten. Danach hitten andere sein Gedenken durch historische
Berichte und Enkomia ausgiebiger geehrt und damit die Erinnerung an ihn vor
dem Vergessen bewahrt. Der Verfasser behauptet, sich auf diese Quellen zu stit-
zen, und impliziert damit auch, das Erbe der idlteren Hymnographen und Hagio-
graphen zu bewahren und weiterzugeben.

Ahnlich, aber weniger detailliert, d4uBert sich der Verfasser im Prodm der
Vita des Antonios des Jungeren (BHG 142)145: ~Daher (sc. wegen des Antonios’
Heiligkeit) bekrinzten auch bereits einige unserer Viter, die sein engelhaftes Le-
ben {iber die Maen bewunderten und die Kampfe, in denen er seine wirdigen
Taten vollbrachte, mit Erstaunen zur Kenntnis nahmen, sein berihmtes Haupt
mit Bliten des Gesangs und bewahrten so in viterlicher Weise das ewige Ent-
ziinden seines Gedenkens den Heutigen und den Nachfolgenden.® Der Verfas-
ser behauptet also, es seien von den Vitern bereits Gesiange, also hymnische
Dichtungen, auf den heiligen Antonios verfaft worden. Diese erhielten das Ge-
denken an ihn lebendig bei den Zeitgenossen des Verfassers und den Spite-
ren'®®. Er beruft sich damit indirekt — ohne dies deutlich auszusprechen - auch
auf die Autoritit dieser 4lteren Autoren®.

143 Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 1, p. 1,18 = 2,1: dA\\’ ob Suakplvopal ds 8Ld TGV éuav ma-
Tépwr eEnyroels €deEdpny mept Tol dolov ctwmi} mapaméupat.

144 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) 233B - 2306A: ..., katamdbas THs aiTol KOWWNoews, éviol Twv
atTol dotTnTOV Wdlkds UmiEavTo, kKedadalwoavTes TA TOolvpeph| THS kATA TAGTOS Uds-
MoTdTns adTob ToATelas dvbpayadipaTa év dAyals éméwv AéEeoty. Mef’ ols kal €Tepot TGV
Tis 'EkkAnoias iepopuoTdy év auvyypadfis €ldet kat éykwplwv oxnuatiopd yiaduvpds dyav
kat’ émerTddny guvétalay Umopvnua, els yipas InoavpicavTes AMons ddppakov. Kal My dkd-
AouBov Tols dLhomévols kal uf Alav dvamemTwkéow €€ dpablas Tov voby, Tols 161 movndeiot
KATEVTUYXAVELY, KdkelBey éxBlBdokeabar TNV dmacav Tol maviépov TaTpds LmepaveaTnkuiay
TOV TOAGY PloThy.

145 Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 1, p. 186, 18-22: Ad 87 kal Tives TAV NpeTépwy TATépWY TOV
dyyehkov avtob UmepBaupdoavtes Blov, kal Tous TOV APLOTEVRATWY KATATAAYEVTES Aydras,
dopaTikols dvBeot Ty alTob maveldnuov kaTteoTépavto kepariy, aldviovr Ths pviuns avrtob
EuTipeupa Tols ViV kal Tols PeTETELTA TOUTS ye TATPLKRS dwobnoavploavTes.

146 Dies verweist klar auf den Topos ,Mittel gegen das Vergessen® und impliziert auch den Verweis
auf den Topos ,Erbaulicher Zweck*.

147 Weitere Beispiele: Vita Ignatii (BHG 817) col. 489B: ék 7oV éyypddws Te kal dypddws
memAnpodopnévwr év Huiv TpaypdTwy, Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 1, p. 2,4-8: dmep
Tapd TV mpod €pol padnrevodvtwy TG dylw fikouoa; Vita Eliae Spelacotae (BHG 581) cap. 2,
p. 848F.
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§ 4. Formeln (formulae)

Unter dem Begriff der Formeln (formulae) werden hier einige Topoi aufgefihrt,
denen vor allem gemeinsam ist, daf sie in den meisten Fillen nur aus kurzen,
formelhaften Wendungen bestehen. Zwar konnen auch groRere Topoi auf ein
formelhaftes MaR verkiirzt auftreten, jedoch ist dies dann die Ausnahme. Die
hier aufgefiihrten Formeln sind in der Regel kurz gehalten und treten nur in sel-
tenen Ausnahmefillen stirker ausgearbeitet auf. Die Formeln sind haufig mit an-
deren Topoi verbunden oder in diese integriert. Wir unterscheiden vier Gruppen
dieser Formeln: die Brevitas-Formel (A), die Veritas-Formel (B), die Monchsfor-
mel (C) und die Invocatio-Formel (D).

A. Brevitas-Formel

Dieser Topos enthilt die Mahnung zur Kirze der Darstellung oder die Mahnung
zur raschen Beendigung des Prooms und zum baldigen Beginn der eigentlichen
Erzdhlung (6Lﬁynmg)148. Bisweilen folgen jedoch nach der Verwendung einer
Brevitas-Formel noch lingere rhetorische Exkurse, in Ausnahmen kann aber
auch die Mahnung zur Kurze selbst eine UbermaRige Linge annehmen.

Eine kurze Brevitas-Formel findet sich am Ende des Prooms der Vita des
Gregorios Dekapolites (BHG 711 wenn dort der Autor bemerkt, es sei nun
nicht langer zu saumen, davon (vom Leben des Heiligen) zu sprechen.

Auch das Prodm der Vita des Patriarchen Methodios (BHG 1278) endet mit
einer Brevitas-Formel, wenn dort bemerkt wird!®®, daR der Autor zwar unge-
schickt sein mag, aber doch ,in knapper Form nach Kriften sich bemiihen
wird .«

Fbenso erklirt der Autor der Vita Euthymii iun. (BHG 655) am Ende des
Prooms'®! daR er nun, mit Gottes Hilfe, hier mit dem eigentlichen Gegenstand
(ndmlich der Lebensgeschichte des Heiligen) anfangen werde.

148 Vgl. Curtius, Literatur 481-485; Arbusow, Colores rhetorici 100-102; auch Rapp, Diegesis 437—
439. 441f. Die Mahnung zur Kirze bezieht sich entweder auf das Prodm oder auf die Narratio
der Vita oder auf beides.

149 Vgl. Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711), Prooimion, p. 57-60: ..., pn okvnTéor Aéyeiv.

150 Vita Methodii (BHG 1278) 1245C: ..., 7~ dAndfj 8¢ kal owTdpws MéEeTar kata Svvautv. — Ver-
knipfung der Brevitas-Formel mit dem allgemeinen Bescheidenheitstopos.

151 Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 2, p. 170,3f.: Tfis kat’ abrov UmoBéoews Thy dmapxnv év-
TeUBeV TMoLnowLeda.
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Zur Kiurze mahnt recht hiaufig auch nur der formelhafte Ausruf, daf nun-
mehr mit der Rede oder der Erzdahlung zu beginnen sei, wie etwa im Proom der
Vita des Patriarchen Ignatios (BHG 817)1%2. Der Autor erweckt mit diesem meist
recht abrupten Einwurf den Eindruck, sich schlagartig dessen bewuft zu wer-
den, schon viel zu lange bei der Vorrede verweilt zu haben, und mahnt sich nun
selbst, sofort mit der eigentlichen Rede zu beginnen, und damit zur Kiirze.

Ganz ahnlich findet sich dies auch in der Vita des Makarios von Pelekete
(BHG 1003)!33: Es beginne uns hier nun die eigentliche Rede!* Ohne daR aller-
dings nun tatsdchlich zur Narratio der Vita itbergegangen wiirde: Im Anschlufy
folgt noch etwa ein Drittel des gesamten Textes des Prodms, ehe die eigentliche
Erzahlung beginnt154.

Im Proom der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668) finden sich an
zwei Stellen kunstvolle, spielerische Variationen auf die Brevitas-Formeln. An
der ersten Stelle! bemerkt der Autor: ,und ausgedehnt ist uns die Aufschub
gewidhrende Rede (sc. das Proom) aus den genannten Griinden geraten.“ Dies
ist nun keine echte, sondern eine sozusagen ,umgekehrte® Brevitas-Formel. Es
wird nicht zur Kiirze gemahnt, sondern das Fehlen von Kiirze (also die unge-
bihrliche Linge) entschuldigt. An anderer Stelle duRert sich der Autor in einer
gewissen Liange uber die Forderung nach Kiirze!®: . Doch damit nicht eine zu
lange Einleitung, bloR damit die Rechtfertigung gut ausfillt®’, den Zuhorern
Anla® zum UberdruR bietet, die bald die Erzihlung zu horen begehren, will ich
den Ersehnten (sc. Heiligen) selbst von Anfang an in den Mittelpunkt stellen
und, nachdem ich der guten Taten des Heiligen in einem Uberblick gedacht
habe, werde ich den Anwesenden ein angenehmes Horerlebnis bieten und so in
ihnen Neugier wecken auf die folgenden Teile der Erzahlung.“ Hier wird recht
weitschweifig zur Kiirze gemahnt. Im AnschluR folgt ein recht ausgedehntes En-
komion des Heiligen'>®, ehe der Autor schlieRlich gegen Ende des Prooms!>?

152 Vita Ignatii (BHG 817) 490B: *ApkTéov 8¢ évtelbev.

153 Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 1, p. 143,5f.: "Apxétw 8’ nuiv évtetfev 6 TRS UTobé-
gews AGYOS, ...

154 Vgl. Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 1, p. 143,6-15.

155 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 1, p. 2,3f.: kal moAbs Mpiv 6 THs dvaBoAfls Adyos Tdls pr-
Geloats altiats kabéoTnkev.

156 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 2, p. 3,3-9: "AM’ (va uf 10 pakpd mpootptdlecbal, ws dv
Ta Ths dmoAoylas kaids €€n, dbopun avias Tols dkpoaTals émyévnTat, ws 6aTToV WoboboLv
dkovoecbal Ths dinynoews, abTov els péoov e£ avrav BarpiBuwy Tov Lpelpdpevoy kaTagTiow-
pev kal ws év kedaralw Ta Tob aylov émpvnobévres kaTopdupaTta NdU pev éumapéEwpney Tols
TAPOUTL TO dkououa, TpobupoTépous 8¢ Tpos Ta €Efis Tapackevdowuey THS dinynoecws.

157 Zuvor war in diesem Proom in einem ldngeren Traktat der allgemeine Bescheidenheitstopos
und das Mittel gegen das Vergessen* in einer Mischung vorgekommen.

158 Als eine Sonderform der causa scribendi: Erbaulicher Zweck®; s. dazu oben.
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feststellt, daf in kurzer Zeit sein Versprechen erfullt worden sei und er nunmehr
die eigentliche Erzahlung (6uiriynots) beginnen werde.

Eher in ihrer iblichen Form tritt die Brevitas-Formel dagegen im Proom der
Vita des Nikephoros von Medikion (BHG 2297) auf, wenn der Verfasser dort die
Absicht bekundet, die grofen Wohltaten und Ubungen der heiligen Viter in
kurzer Rede dartun zu wollen'®.

B. Veritas-Formel

Eine andere Formel des Prooms betrifft die Beteuerung des Verfassers, die
Wahrheit zu schreiben und die Liige zu meiden'®!. Der Begriff der Wahrheit und
auch die Beteuerung des Verfassers, die Wahrheit zu schreiben, war uns bereits
bei der Betrachtung des Begriindungstopos ,Ich bringe noch nie Gesagtes* (non
prius audita), insbesondere im Zusammenhang mit der ,Ablehnung abgedro-
schener Stoffe*, begegnet. Wenn aber die Verpflichtung des Verfassers zur Wahr-
heit in den Proomien nicht weiter elaboriert wird, sondern nur in Gestalt kurzer
Wendungen und Floskeln auftritt, wird sie den Formeln zugerechnet. Diese Be-
teuerungen dienen dem Ziel, der Darstellung eine grofere Glaubwiirdigkeit zu
verleihen'%?,

In ihrer Gblichen Form rekurriert die Veritas-Formel auf das gegensitzliche
Begriffspaar Aletheia (d\Wfeia, veritas) und Pseudos (Yeddos, ,,LUge")'63. Es
wird dabei versichert, daR die erstere angestrebt, das zweite aber vermieden
werden solle. Im gegebenen Kontext ist der Begriff der aAvifeta allerdings weni-
ger in seiner allgemeinen Bedeutung ,Wahrheit, Wahrhaftigkeit* zu verstehen als
in seiner neutestamentlichen Bedeutung ,Offenbarung Gottes". Die ,Offenba-
rung Gottes" soll gezeigt werden, denn diese ist ,,Wahrheit“lé/’.

1539 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 2, p. 4,6-8: dua Ppaxéwv.

160 Vita Niceph. Medic. (BHG 2297) cap. 3,3-5, p. 403: év pikpy Adyw. — Weitere Beispiele: Vita
Evaristi (BHG 2153) cap. 2, p. 296,31f,; Vita Athanas. Athon. (BHG 187) § 4,15f,, p. 4; Vita Eu-
thymii Sard. (BHG 2145) cap. 2, p. 23,31; Vita loannis Psichaitae (BHG 896) cap. 1, p. 104,4;
Vita loannicii (BHG 936; Petros) cap. 3, p. 386A.

161 Dieser Topos findet sich hiufig auch in den Prooimia anderer literarischer Genres, vor allem
der Historiographie.

162 Vgl. Rydén, Holiness 82-84; Rapp, Diegesis 437-439. 441-444; Festugi¢re, Lieux communs 133~
135. Allgemein vgl. auch Jeanette M. A. Beer, Narrative Conventions of Truth in the Middle
Ages, Genf 1981.

163 Vgl. ThWbNT 9 (1973) 590-599.

164 Vgl. ThRWbNT 1 (1933) 233-248.
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Im Proom der Vita Ignatii (BHG 817) beteuert der Autor, in ihm sei der hef-
tige und innige Wunsch vorhanden, ,in Erzihlungen, die wahr sind und befreit
von jedem Verdacht der Lige* das Leben des heiligen Patriarchen zu berich-
ten'®. Ferner will er ,die ganze Wahrheit* Uber den Patriarchen, die er aus sei-
nen schriftlichen und mundlichen Informationsquellen gewonnen habe, unvor-
eingenommen und offenherzig erzihlen. SchlieRlich bezeichnet er es als sein
erstes Anliegen, ,im Angesicht der substantiellen und lebendigen Wahrheit das
Rechte zu schreiben®!%C.

In dem sehr schmucklosen Proom des Epitaphios auf seine Mutter Theokti-
ste (BHG 2422) beteuert auch Theodoros Studites'®’, sich jedweder Unwahrheit
ganzlich zu enthalten.

Im Prodm der Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341) duBert sich der
Verfasser zur Frage von Wahrheit und Lige folgendermaféenl(’S: ,Und ich
mochte noch hinzusetzen, niemand moge denken, dag ich etwas Falsches oder
Erfundenes schreibe.”

Auch im Proom der Vita des Euarestos (BHG 2153) dufert sich der Verfasser
zu diesem Problem!®. Er bemerkt, er wolle nun das Leben des Heiligen erzih-
len und zwar in einfachen Worten und ohne jeden Zierat!70, aber gemiR der
Wahrheit.

In der Vita des Eustratios (BHG 645) gibt der Verfasser seine Absicht be-
kannt!”! seinen Gegenstand nicht durch falsche und erfundene Gedanken in
die Hohe heben zu wollen!’? — dies wire namlich nicht fromm und eines christ-
lichen Lebenswandels unwiirdig, sondern nur diese Dinge, von denen er wisse,
daR sie schriftlich auf uns gekommen sind (und niedergeschrieben wurden) von
denen, die diese Dinge mit eigenen Augen gesehen hitten.

165 Vita Ignatii (BHG 817) col. 489A: dAnfvols Sinyrfpact kal mdons mpoljbews amnAlayuérols
Peudols.

166 Vita Ignatii (BHG 817) col. 489B: waoav Ty mwepl abTov dAnPelav €k TGV €yypdduws Te kal
dypdduws memAnpodopnévwy év MUl TpaypdTwy dmpocTadis Kal dvumooToAws Stnyollevos ...
évdmmov Ths évumoaTdTou kal {wons Slkaia ypdely ainbeias.

167 Theod. Stud., Laud. matris (BHG 2422) cap. 1, 884B: éEw 7ol PevBovs mavTedds depdpevos.

168 Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 3, p. XIX: Tlpoobfiow & kat TobTo, piTis pe beuvdes 1 éml-
TAQGTOV TL ypddely €mvonigoLTo.

169 Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 1, p. 296,22-24: 74 8¢ meld kal dxadlumi{oTy pdllov obv dindelq
xpnodpevos, TV ékeivou moAlTelav Sinyroopat.

170 Gemeint ist die Prosasprache der Vita im Unterschied zur Dichtung bzw. Hymnographie.

171 Vita Eustratii (BHG 645) cap. 1, p. 368,9-12: o0 $evdemnrdoTols évvolals Umepaipovres -
doeBés yap kal ThAs XpLoTlankiis dvdElov woAtTelas ... dAN 4 ypadlkas €ws MUAV kaTav-
THoavta éyvupey mapd TV altals dbeoiy TalTa €opakoTwy,

172 Hier liegt ein Verweis auf den Topos ,Ich bringe noch nie Gesagtes* (non prius audita), insbe-
sondere auf die ,Ablehnung abgedroschener Stoffe* vor.
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Im Prodm der Vita des Maximos Homologetes (BHG 1234) bemerkt der Ver-
fasser, daf in den damaligen Zeiten, also den Lebzeiten des Maximos, grof3e
Vergehen wider die Wahrheit begangen worden seien. Deshalb wolle er nun al-
les von Anfang an erzihlen!’?. Das Bekenntnis zur Wahrheit ist hier also impli-
ziert und liegt darin, da® anderen Unwahrheit unterstellt wird, gegen die der
Verfasser nun angeht.

Im Prodm der Vita des Nikephoros von Medikion (BHG 2297) tut der Verfas-
ser einfach die Absicht kund, die Wahrheit aufzeigen zu wollen!74,

C. Monchsformel

Als Ménchsformeln werden hier bestimmte Devotionsformeln!”® bezeichnet, die
zwar als Ausdruck der hochsten christlichen Tugend, der Demut, auch allge-
mein im Schrifttum des griechischen Klerus Verbreitung gefunden haben!7®,
aber insbesondere fur die Selbstbezeichnung des ,griechischen Schreiber-
monchs® typisch geworden sind!”7. Diese Ausdriicke der Unterwiirfigkeit und
Selbsterniedrigung bestehen meist nur aus kurzen Floskeln und Epitheta, eben
Formeln, mit denen der Verfasser sich im Prodm eines Heiligenlebens als ,nied-
rigt, ,nichtigh, ,unwiirdig“ usw. oder auch als ,ungebildet®, ,unverstindig®,
Jbaurisch® usw. bezeichnet.

Diese Monchsformeln sind nicht nur in einem engen Zusammenhang mit
dem allgemeinen Ausdruck der Bescheidenheit und dem Zweck der capratio be-
nevolenticde im Prodm zu sehen, sie suggerieren Uberdies den einfachen
Monchsstand des Verfassers, Durch die greifbaren Fille, wo dies nachweislich
oder recht wahrscheinlich nicht der Fall ist, erweisen sie sich als Toposl78.

173 Vita Maximi Confessoris (BHG 1234) cap. 1, 68C-69A: TGV TGTE kalpdy TOANY KEKLVNKOTWY, WS
{oTe, kaTd ThHS dAnfeias émpetav.

174 Vita Niceph. Medic. (BHG 2297) cap. 3,2, p. 403: mpooonudvavTes Tainbés. — Weitere Beispie-
le: Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 1, p. 2,5; Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494)
p. 212,8f; Vita loannis Psichaites (BHG 896) cap. 1, p. 104,7; Vita Nicolai Studitae (BHG 1365)
863B (mAv draaiPws); Vita Platonis (BHG 1553) 804D; Vita Ioannicii (BHG 936; Petros)
cap. 3, p. 385C — 386A (etwas stirker ausgearbeitet); Vita Theophanus (BHG 1794) cap. 1,
p. 1,13; Vita Eliae Spelaeotae (BHG 581) cap. 2, p. 848F (ausfihrlicher).

175 Vgl. Curtius, Literatur 410-415; Arbusow, Colores rhetorici 104f.

176 Fir die Verwendung dieser Formeln bei den (iiberwiegend dem Klerus entstammenden) byzan-
tinischen Briefschreibern vgl. Grinbart, Anrede, Kap. 2.5.2.4 Selbstbezeichnung, S. 41f., und im
Katalog der Anredeformen, S. 2306ff., unter den einzelnen Begriffen; vgl. auch den Beinamen
des Chronisten Georgios (Monachos) Hamartolos (der "Siinder"), zu ihm s. ODB 2, 836 s. v.
,George Hamartolos®.

177 C. Wendel, Die TATIEINOTHZ des griechischen Schreiberménchs, in: BZ 43 (1950) 259-206.
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Im Prodm der Vita des Patriarchen Methodios (BHG 1278)177 spricht der
Verfasser von sich als dem ,,Geringsten“180.

Im Protém der Vita des Petros von Atrca (BHG 2364) bezeichnet sich der
Verfasser einmal als ,unwiirdig®, ein anderes Mal als ,ginzlich nichtig und
schlieRlich als ,elend“18!.

Der Verfasser der Vita des Euthymios des Jungeren (BHG 655) bezeichnet
sich selbst (im Plural) als ,unsere Nachlﬁssigkeit“m.

Der Monch Sabas, der Verfasser einer Version der Vita des Ioannikios (BHG
935), bezeichnet sich im Proom dieser Vita als ,der Unverstindige® sowie ,der
Unbedeutende183,

Theodoros Studites sagt von sich im Proom seines Epitaphios auf seinen
Onkel Platon, daR er ;ruhmlos® und ,ohne den Preis der Ehre erscheine!®.

Leontios, der Priester und Abt des Sabasklosters in Rom, bezeichnet sich im
Proom der Vita des Gregorios von Agrigent (BHG 707) als ,ich Elender 185,

Schlieslich bezeichnet der Verfasser der Vita des Nikephoros von Medikion
(BHG 2297) sich im Prodm als einen ,unbedeutenden unter denen, die die le-
bendigen Dinge darstellen*1°.

D. Invocatio-Formel

In der Antike war der Topos der Anrufung (invocatio) einer hoheren Macht, iib-
licherweise der Musen oder des Apollo'®”, mit der Bitte um Erleuchtung und In-

178 Zum Gebrauch von Ménchsformeln in Hss.-Subskriptionen durch weltliche Kalligraphen vgl.
Wendel a. O.

179 Vita Methodii (BHG 1278) 1245A: el kal éxdxtoTot.

180 Zum moglichen Hintergrund des Verfassers vgl. Zielke, Methodios 183f.

181 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 1,12, p. 65; cap. 1,25, p. 67; cap. 1,45, p. 69.

182 Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 2, p. 169,22: Tfs fueTépas pednuooivns.

183 Vita Ioannicii (BHG 935; Sabas) cap. 1, p. 333A: 6 dloyos ... 0 €UTers.

184 Vita Platonis (BHG 1553) cap. 2, col. 804C: Tov dkef] Te kal dyépacTov, olos éyw daivopal.

185 Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 1,2f.: 0 TdAas évyd.

186 Vita Niceph. Medic. (BHG 2297) cap. 2,1, p. 402: 0 pikpds év Tols Ta {wnpd StaxapdTToucLy
éyw. Der Verfasser rekurriert mit dem Vergleich mit den Kiinstlern auf die von ihm eingangs
verwendete Sentenz, in der er sich zur Darstellungsweise von Malern, Schriftstellern und Bild-
hauern duRert. — Weitere Beispiele: Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 1, p. XVII (Der Autor
bezeichnet sich als dTexvis €oTidTwp im Zusammenhang mit der dort verwendeten Metapher
des Symposions und der Rede als geistiger Nahrung); Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 1,
p. 2; Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 1, p. 1,14.

187 Vgl. besonders Curtius, Musen passim; dens., Mittelalter-Studien XVIII 256-268; Arbusow, Colo-
res rhetorici 118f.
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spiration in den Prooimia und Exordia verbreitet. In den byzantinischen Heili-
genviten findet sich in den Prooimia die Anrufung Gottes oder des Heiligen'®®
mit der Bitte um Redegabe und Beistand'®. In den meisten Fillen ist diese An-
rufung auf ein formelhaftes Mag reduziert.

Nicht deutlich ausgesprochen, sondern lediglich impliziert ist die Anrufung
im Prodm der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668), wenn der Verfasser
dort erkl'z'{rt190, er habe Gott selbst zum Patron der Vita gemacht, ,der beim Auf-
tun des Mundes das Wort gewahrt®.

Deutlicher ausgeprigt findet sich diese Formel gegen Ende des Prooms der
Vita des Euthymios des Jungeren (BHG 655). Dort erklirt der Verfasser'”!, er
habe Gott um Hilfe bei der Abfassung der Vita angerufen.

Im Prodm der Vita des Andreas von Kreta (BHG 113) behauptet der Verfas-
ser!?, Christus instindig im Gebet angerufen zu haben und von diesem mit den
Gaben der Rede angefillt worden zu sein.

Im Prodm der Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341) erklirt der Verfas-
193, er habe den Spender der Redegabe, Christus, zum Beistand
genommen. Etwas weiter unten, am Ende des Protms, erklart er, dafd er nun an-
fangen werde und Gott, den Verursacher allen Anfangsl%, zum Patron genom-
men habe.

Der Verfasser der Vita des Euarestos (BHG 2153) behauptet'?®, er habe den
Heiligen selbst mit Gott zum Beistand der Rede und zum niemals Schiffbruch er-
leidenden Steuermann auf dem Meer der heilsamen Werke des Heiligen genom-
men.

ser zum einen

Im Prodm der Vita Eustratii (BHG 645) gibt der Verfasser seiner Hoffnung
Ausdruck, da ihm von Gott ,gegeben werde das Wort mit Auftun des Mun-
des*19, diese Hoffnung nehme er nun zum Beistand!”’. Am Ende des Pro-
oms!?® gesteht er, daR er sich an den Herrn, den Spender des Wortes, gewandt

188 Vgl. Rapp, Diegesis 432.

189 Vgl. N. B. Tomadakis, BuavTivdv émkinoets els Moloas kal aylovs, in: EEPhSA 8 (1957-58)
162-166.

190 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 1, p. 2,16 - 3,1: alimov npooTnodpevol Tol Adyou Oedy ToV
€v dvoifel Tob oTéuaTos Adyov Tapexduevov.

191 Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 2, p. 170,2f.: ©@edv ouvepyov 10 TG Adyw émPonoduevol.
192 Vita Andreae Hierosol. (BHG 113) cap. 1, p. 170: 70 ¢is 10 €k ToU dwTds, XpLoTéy, ékTeVis
EMKaXeTdeVOL .. KAl Tap avTol Tas avTol peyalodwpeds Tol Aéyeww éuminobévTes, ...

193 Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 3, p. XIX: Tov 7ol Adyov BuTiipa XplaoTov Bondov xpupevos
sowie dpEopat 8¢ évtelfev, TOV Oedv, TOV Tdons dpxis alTiov, TPOoTNOdLEVOS.

194 Anspielung auf Gen 1. 1.

195 Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 2, p. 296,29-31: avTdv éxelvov abv Qeqy Tol Adyou cuAATTOpd
mpooTnodpevos, kai wpds THY Pabutdtny BdiatTav TOV alTol kaTopbwpdTwy dvavdynTov
KuBepUI T,
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habe mit der Bitte, ihm nicht Verwiinschung anstatt des Segens noch Beschimp-
fung anstatt des Lobes zu gewihren.

Im Prodm der Vita des Nikephoros von Medikion (BHG 2297) findet sich!%?

eine ausgedehnte Invokation Gottes und aller Propheten, Apostel und Heiligen.

Im Proom der Vita des Patriarchen Germanos (BHG 697) lesen wir folgende

Anrufung zum Beistand???. 'Wir halten es zuerst fiir angemessen, die Hilfe des

Heiligen zum Beistand anzurufen und um das Gebet der Leser

201 4y bitten, um

so unser Unterfangen zu beginnen.“ Weitere Beispiele derartiger Invokationen

sind in den Prooimia der Heiligenviten recht haufig zu finden

202

196
197
198
199

200
201

202

Vgl. Eph 6. 19. Siehe dazu bereits oben, S. 54 Anm. 190, das Beispiel aus der Vita des Georgios
von Amastris (BHG 668).

Vita Eustratii (BHG 645) cap. 1, p. 368,7f.: 7ov ... Kiplov Tov 8186vTa Adyov év avoifel ol oTé-
RHATOS ... TAUTT Ponby Xxpuwpevol.

Vita Eustratii (BHG 645) cap. 1, p. 368,13f.: Tov Tob Ayou SoTipa mpoPefinkuws Kipiov pn ka-
Tdpav davt’ ebloylas kal UPpiy dvt’ émaivou koploacbal.

Vita Niceph. Medic. (BHG 2297) cap. 3,6f., p. 403, genaugenommen sogar cap. 3,6-26, p. 403f.
Vita Germani patriarchae (BHG 697) cap. 1, p. 200,19-21. - Ubers. von L. Lamza.

Tov évtuyxavdvtwy — Die Ubersetzung mit ,Leser” schrinkt die Bedeutung des griechischen
Textes stark ein; die Ubersetzung mit ,Zuhoérer” wire ebenso angemessen und wahrscheinlich
zutreffender. S. dazu noch unten S. 372-377.

Weitere Beispiele: Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 1, p. 2; Vita Euthymii Sard. (BHG
2145) cap. 1, p. 21,2-5, hier in einer Sonderform: Der Verfasser erbittet die Gebete und die Un-
terstiitzung des Auftraggebers (Symeon) der Vita: Tds 0ds ... €UX3S €TLKAAETAREVOS, O JUREWY;
Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 1,35-37, p. 67; Vita Nicolai Studitae (BHG 13G5) 865A-B,
hier eine lingere Invokation, die einen ganzen Paragraphen umfaft; Vita Davidis, Symeonis et
Georgii (BHG 494) cap. 1, p. 212,22f; Vita foannicii (BHG 936; Petros) cap. 3, p. 386A.



Kapitel 2: Herkunft, Elternhaus, Geburt

(patris, genos, gennesis — patria, genus, natus)

§ 1. Herkunft
A. Irdische Heimat

Gemif den rhetorischen Vorschriften fiir das literarische Genus des Enkomions
hatten zu Beginn der Narratio Angaben zur Herkunft und Heimat zu erfolgen',
Die Angabe des Geburtsortes, der Provinz oder Region, des Landstrichs oder der
Volkerschaft, der die Familie des Heiligen entstammte, erfolgt dabei meist recht
knapp und stereotyp. Einige wenige Beispiele genligen, um dies zu belegen:

In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) heift es etwa?: JEine Stadt,
die zur isaurischen Dekapolis geh6rt und den Namen ‘Friedensstadt’ (sc. Eireno-
polis) trdgt, brachte ihn hervor.”

In der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) wird kurz mitgeteiltS: JDer al-
lerheiligste Petros stammte nun aus dem Lande Asia, aus einem Ort aber na-
mens FElaia.*

Die Darstellung der Vita des Elias Spelaiotes (BHG 581) ist dagegen etwas
weitschweifiger, vor allem weil der Verfasser eine Etymologie des Stidtenamens
Rhegion mitliefern méchte?; | Die Heimat unseres grofen und himmelsbewoh-
nenden® Vaters Elias war nun die Stadt, die im gesamten Westen Vorrang hatte
und wie etwas Konigliches verehrt wurde, und die ihren Namen gemaf ihrer
Stellung trug und in der Sprache der Lateiner, welche die Konige als Reges be-
zeichnen, Regium (sc. Rhegion in Kalabrien) hieR.“ Weitere Beispiele finden
sich auch in dem folgenden Abschnitt®,

Vgl. Menander Rhetor 369,18: MeTd Td mpoolpia eml v matpida fifels.
Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 1, p. 60. — Ubers. von M. Chronz.
Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 2,6f., p. 69.

Vita Eliae Spelaeotae (BHG 581) cap. 3, p. 849A-B.

S. dazu noch den folgenden Abschnitt.

Weiteres Beispiel: Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 5, p. 5 (Trapezunt).

[ RV BN R R S
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B. Himmlische Heimat (patris ouranios)

Auffalliger als die meist recht niichterne Angabe der irdischen Heimat des Heili-
gen ist der Topos von der ,himmlischen Heimat*’. Es wird darin behauptet, die
Heimat des Heiligen sei ,die himmlische® (matpls ovpdvios bzw. 1y dvw maTpls)
bzw. ,das himmlische Jerusalem® (] dvw ‘lepovoainn). Entweder wurde dieser
Topos mit der Angabe der ,irdischen“ Heimat (1 xdTw maTpis) des Heiligen
kombiniert und beide genannt ~ wenn die irdische Heimat des Heiligen bekannt
war —, oder aber er diente als literarischer Baustein — wenn die irdische Heimat
nicht bekannt war.

Bei der Kombination von  himmlischer Heimat“ und irdischer Heimat wurde
meist ein gewisser Gegensatz konstruiert, etwa in der folgenden Art und Weise:
,2Zwar stammte unser Vater aus der Ortschaft XY, aber seine eigentliche und
wahre Heimat ist die himmlische bzw. das himmlische Jerusalem® oder ,Die er-
ste Heimat unseres Vaters ist die himmlische bzw. das himmlische Jerusalem,
seine zweite, irdische aber die Ortschaft XY.“ Die Reihenfolge der Angabe von
Jhimmlischer” und irdischer Heimat ist somit beliebig.

In der Vita des Athanasios von Methone (BHG 196)® schreibt der Verfasser,
der Bischof von Argos, Petros, die erste und wahrhaftige Heimat des Athanasios
sei die himmlische gewesen. Erst danach erwihnt er Catania auf Sizilien als
zweite Heimat des Heiligen.

Auch in der Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341) wird auf die himm-
lische Heimat des Heiligen angespielt, wenn der Verfasser Theosteriktos beziig-
lich der Heimat des Niketas duRert’: ,Die Stadt, so sagt man, ist die Stadt der
Heiligen Gottes, deren Baumeister und Schopfer Gott ist; Heimat ist das himmli-
sche Jerusalem.“ Im Anschluf nennt er die tatsichliche Heimat des Niketas,
nimlich Kaisareia in Bithynien.

Auch die Vita des heiligen Nikon, des ,Metanoeite*, (BHG 1366-67) beginnt
mit der Erwdhnung der ,himmlischen Heimat® des Heiligenloz ,Dieses seligen
Mannes Heimat, die erste und gottlichere nun, war auch, um es passend auszu-
driicken, das himmlische Jerusalem, in dem auch seine sterbliche Gestalt, nach

Vgl. auch Muller, Vita 588; Papadakis, Hagiography 171.

8  Vita Athanasii Methonensis (BHG 196) cap. 4, p. 92 (Papaoikonomu): watpis Tolvuy Tob viv
evdnpoupévov TaTpds, TpwTn Wwév kal dindns 7 olpdwos. Die Vita ist betitelt als Epitaphios;
s. dazu noch unten S. 378-382.

9  Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 4, p. XIX: wo\s, ¢notv, ‘Aylwv § méMs €ol 1ol Ocod, s
TexvlTns kal dnplovpyds 6 Oeds: maTplis 8¢ N dvw ‘lepovoalipL.

10 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 2,1-7, p. 30-32: Toltw Tolvuv T3 pakaply maTpls pev T
TOWTN Kal BetoTépa, kal, dmep elmely olketdTepov, Ny dvw ‘lepovoariy, év [ kal THY HUepLviy
mAdowy, kaTa Tov Belov ddval AaBi8, Siemidobn, .... Vgl dazu Ps 138. 16.
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den Worten des gottlichen David, geformt wurde, ...“ AnschlieBend wird dann
auch hier die tatsichliche Heimat des Nikon genannt, nimlich das ,polemonia-
kische Land* (das ist die Provinz Pontos Polemoniakos um die Metropolis Neo-
kaisareia) bei dem Thema Armeniakon'!,

Gerade umgekehrt ist die Reihenfolge in der Vita des Euarestos (BHG
2153)!2. Dort wird zuerst die irdische Heimat des Heiligen genannt, niamlich die
JProvinz der Galater* (tGv Fahatdv émapxia) in ,GroRasien* (€v T WeydAn
"Aolq), also Galatia in Kleinasien. Dann aber wird gesagt, daf die geistliche Hei-
mat, die der Heilige selbst von Kindheit an geliebt habe, die Stadt sei, in der
Gott wohne, das himmlische Jerusalem, in dem die Engel tanzen und das die
Seelen der Irdischen bevolkern.

Nur die ,himmlische Heimat“ wird angegeben in der Vita des Euthymios
von Sardeis (BHG 2146)'3, wo es einfach nur heiflt, daR die Heimat des Euthy-
mios das ,himmlische Jerusalem* sei. In diesem Fall war dem Verfasser die tat-
sachliche, irdische Heimat des Heiligen auch nachweislich nicht bekannt.

Die Verwendung des Topos der ,himmlischen Heimat* in Fallen, wo die tat-
sdchliche Heimat des Heiligen nicht bekannt war, wird etwa durch den Verfasser
der Vita des Germanos Kosinitzes (BHG 698) ausdriicklich bestitigt, der dazu
folgendes schreibt!4: JWenn nun die irdische Heimat unbekannt ist, so schickt
es sich, der himmlischen Heimat des Heiligen Erwihnung zu tun, deren Blrger
dieser nun ist wie auch der Patriarch Abraham. Ich meine das himmlische Jeru-
salem, in dem alle Heiligen das Birgerrecht besitzen, die auf Erden Fremde wa-
ren. Dort weilen sie nicht im Fleische, so sie gelebt haben, sondern sind nun-
mehr eher eines engelhaften als eines menschlichen Lebens teilhaftig. 1>

§ 2. Elternhaus

Der meist recht kurze Bericht Uber das Elternhaus des Heiligen ist gekennzeich-
net durch gegenldufige und miteinander konkurrierende Topoi, die im Grunde
alle denkbaren Moglichkeiten des gesellschaftlichen Standes und der bevorzug-
ten Religion der Eltern umfassen:

Entweder handelt es sich bei den Eltern um wohlhabende und beriihmte
Leute (A), oder die Eltern waren von schlichtem und einfachen Stand (B), oder

11 Vita Niconis (BHG 1366-07) cap. 2,8-11, p. 32.

12 Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 2, p. 296,32 — 297,4: fv 8¢ avtds matp{da wvevpatikiy €k
Bpédous fydmmoe mols éoTl Beol {AvTos, ‘lepovoaiip émovpdwvios ...

13 Vita Euthymii Sard. (BHG 2146) cap. 5,4f,, p. 70: mavpis pévror avtg n dvw ‘lepovoaip.

14 Vita Germani Cosinitzae (BHG 698) p. 41.
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sie waren weder reich noch arm (C)!0. Entweder werden die Eltern als fromm
dargestellt, wie dies in den meisten Fillen tiblich ist (D), oder sie waren nicht
fromm, nichtchristlich oder hiretisch, oder, insbesondere der Vater, neigten eher
den weltlichen Angelegenheiten und irdischen Geniissen zu (E)'”.

A. Reiche und berihmte Eltern

Die Erwahnung reicher und bertthmter Eltern des Heiligen ist in der byzantini-
schen hagiographischen Literatur weit verbreitet, nicht zuletzt wohl auch des-
halb, weil dies in zahlreichen Fillen den tatsichlichen Gegebenheiten ent-
sprach® In einigen Fillen werden die Eltern lediglich durch entsprechende
Epitheta als reich, berihmt, angesehen usw. gekennzeichnet, in anderen Fillen
werden zusiatzliche Finzelheiten wie die Namen, der Rang oder die Funktion
des Vaters usw. mitgeteilt. Bisweilen liegen keine Nachrichten Uber die Eltern
aus anderen Quellen vor; des 6fteren sind die Eltern jedoch auch aus anderen
Quellen bekannt und ist ihre hohe gesellschaftliche Position damit gesichert.

15 Weitere Beispiele: Vita Theodori Grapti (BHG 17452) cap. 4, p. 107 (in der Version des Theo-
phanes von Kaisareia); Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 2,1-6, p. 69, hier nur gewisserma-
Ren impliziert in der Behauptung, daR Petros ein ,Himmelsbiirger sei: 6 8elos kal ovpavomo-
Xt dvnp 6 ovpavig {wil év oapkl {foas kai ovpavov olkioas Ty yiv ...; Vita Alypii Stylitae
(BHG 65) cap. 2, p. 148,17, hier wird dieser Topos nur angedeutet: Als der Autor im Begriff ist,
die tatsichliche Heimat des Alypios zu nennen, schiebt er die Parenthese ein: ,wenn es denn
wirklich notig ist, die irdische Heimat zu nennen® (el 8¢l waTplda Aéyev Ty €ml yis); mit die-
sem Einschub macht er darauf aufmerksam, da® die eigentliche und wirkliche Heimat des Hei-
ligen die himmlische (ovpavios) ist; Vita Nicephori Milesii (BHG 1338) cap. 2, p. 135; Vita loan-
nicii (BHG 936; Petros) cap. 4, p. 386B, hier impliziert, wenn es heit, daf Ioannikios nicht
von Menschen und durch Menschen* sei, sondern ,von oben, aus der gottlichen Gnade®
(dvwdev ¢k THs Belas xdpLTos); auch Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 142,12 (ws ovpdvt-
ov); Vita Theophanus (BHG 1794) cap. 2, p. 2,4-9; Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 1,
p. 44,15f,; Vita Theod. Cyth. (BHG 2430) p. 282,42-44.

16 Vgl. dazu auch Lackner, Gestalt 530f.

17 Zu diesen Topoi vgl. auch Nahmer, Lateinische Heiligenvita 168f., der die Funktion dieser An-
gaben als literarische Topoi relativieren mochte. — In etlichen Fillen erfolgen aber auch gar kei-
ne Angaben Uber den gesellschaftlichen Stand der Eltern, und es werden einfach nur deren Na-
men genannt, wie in der Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 2,7f, p. 69: Koopd kat "Awvng
véwnua xpnuatioas oder in der Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 1,4-8, p. 60-02:
[evimTopes 8¢ flomny albTd Zépyros xai Mapla, oder nicht einmal das, wie in der Vita Alypii
Stylitae (BHG 65) cap. 2, p. 148,15-22, oder in der Vita Mich. Syncell. (BHG 1296 ) 44,15f., wo
der Verfasser ausdriicklich bemerkt, daf3 er Gber die Eltern nichts, nicht einmal ihre Namen,
wisse: .. éx Tivwy €hu yoréwy olx loper: oUde yap v 6 TAS KAOELS adTOY NUIv dTayyéliwy,
vgl. dazu Sode, Viten 149f.

18 Vgl Malamut, Route 62-67.
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Dennoch ist es gerechtfertigt, von einem Topos der reichen und beriihmten El-
tern auszugehen, der dort, wo Uber das Elternhaus des Heiligen nichts Naheres
bekannt war, als literarischer Baustein Verwendung finden konnte!?,

Dieser Topos geht anscheinend auf vorchristliche (heidnisch-judische) Vor-
stellungen zuriick, daR der Auserwihlte?® aus einem koniglichen bzw. edlem
Geschlecht stamme. Diese Vorstellung ist schon in die urchristliche Uberliefe-
rung Ubergegangen, da bereits nach Darstellung der Evangelien (Mt und Lk)
auch Jesus Christus aus dem Hause Konig Davids stammte?!. Der Topos laRt
den Heiligen, in Abschwichung der koniglichen Abkunft Jesu, einem edlen (ge-
sellschaftlich hochstehenden und damit auch einfluRreichen und wohlhaben-
den) Geschlecht entstammen.

Aus keiner anderen Quelle bekannt sind beispielsweise die Eltern des Patri-
archen Methodios, die wohl aus Syrakus in Sizilien stammten. Nur nach der An-
gabe seiner Vita??, deren Verfasser — und das ist bezeichnend! — die Namen der
Eltern nicht kennt, war Methodios der ,Sohn beriihmter und reicher Eltern*.

Ahnlich verhilt es sich mit den Eltern des Prokopios Dekapolites, tiber die
es in seiner Vita heiflt, sie seien ,im Hinblick auf ihren Besitz sehr reich® gewe-
sen®. Die Eltern des Prokopios sind uns ebenfalls nur aus der Vita des Sohnes
bekannt.

Auch im Falle der Nachricht iber die Eltern des Kosmas Hymnographos in
der Vita des Kosmas und Ioannes Damaskenos (BHG 394) dirfte es sich um
diesen Topos handeln. Die Eltern werden dort als fromme und wirdige, edle
und sehr reiche und mit der Gnade der Barmherzigkeit geschmiickte* Eltern be-
zeichnet®*. Nach anderen Versionen seiner Vita war Kosmas Waise und stammte
entweder aus Jerusalem oder aus Damaskos?>. Ist bereits Kosmas selbst nur
noch schemenhaft innerhalb der hagiographischen Legendenbildung greifbar, so

muf dies erst recht fur seine Eltern gelten26.

19  Die Wahrscheinlichkeit von Kenntnissen tber die Eltern des HI. von seiten des Verfassers hing
naturlich auch von der Zeit der Abfassung der Vita, der persénlichen Nihe des Verfassers zum
Umfeld des HI. und anderen Faktoren ab, vielleicht lieR auch die Absage der Monche an das
Weltliche und die Blutsbande genaue Kenntnisse Gber die Eltern oder deren Weitergabe nicht
so sehr angezeigt erscheinen.

20 Man denke an die griechischen Heroen und den jiidischen Messias.

21 Dazu immer noch lesenswert H. Usener, Geburt und Kindheit Christi, in: Preuschens Zeitschrift

fiir die neutestamentliche Wissenschaft 4 (1903) 1-21 (= ders., Vortrage und Aufsitze, 2. Aufl.,

Leipzig — Berlin 1914, 159-187), wonach die Vorstellungen der jiidischen Prophetie vom Messi-

as recht frith auf Jesus von Nazareth Ubertragen wurden.

Vita Methodii (BHG 1278) 1245B: yovéwv elkhedr kal TAouolwy ulds yeyouws.

Vita Procopii Decapol. (BHG 1583) cap. 2, p. 313: ToiTw TG Bavpaciw qudpl yovels pev nu (sic

pro foav, vgl. app. crit.) mhovowTaTol THY TepLovaiav.

NN
W
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Innerhalb des Topos ,reiche und beriihmte Eltern“ kann der Akzent zwi-
schen der Betonung auf ,reich* und der auf ,berihmt“ ein wenig verschoben
werden. So legen etwa die Verfasser der beiden letztgenannten Viten mehr Ge-
wicht auf das Vermogen der Eltern (movowdTaTor bzw. obddpa mhovolol), als
auf ihren Ruhm bzw. ihren Stand und ihre Wirde. Ein weiteres Beispiel der Be-
tonung des Reichtums der Eltern bietet etwa die Vita des Philaretos (BHG
15112)%7, wo sogar das Vermogen des Vaters Georgios quantifiziert wird®. An-
dere Autoren betonen dagegen gerade den Ruhm bzw. den hohen gesellschaft-
lichen Stand der Eltern und kaiserliche Wiirden und messen Reichtum und Be-
sitz weniger Gewicht bei. Meistens wird jedoch beides genannt.

So heiRt es etwa in der Vita des Makarios von Pelekete (BHG 1003) tiber die
Eltern des Heiligen29: JSeine Eltern nun waren nicht von unbedeutender Ab-
kunft, erlangten jedoch noch grofere Berthmtheit durch ihn (sc. den heiligen
Makarios, ihren Sohn). Ausgezeichnet mit den scheinbaren kaiserlichen Wir-
den, die nichts Bestindiges enthalten, erwarben sie vernehmliches und immer-
wihrendes Gedenken erst durch seine tiberirdische Wirde.“ Die Eltern werden
hier wiederum ohne Namen genannt und sind auch sonst nicht belegt. Nach der
Chronologie der Vita, die sonst nichts weiter Uber die Eltern mitteilt, sterben sie
bald nach der Geburt des Heiligen. Auch gewinnt man den Eindruck, ihre ,nicht
unbedeutende Abkunft wie auch ihre  kaiserlichen Wirden werden tiberhaupt

24 Vita Cosmae et loannis (BHG 394) cap. 1, p. 271,5-7: ¢k matépwy pév €du moTidv kal Tiplwy,
€Uyeviy Te kal gdodpa mAouolwy kal T ThS €Aenpooivns xdplTi kekoounuévwy. Bei der dort
ebenfalls angegebenen Herkunft der Eltern des Kosmas aus Kreta handelt es sich um die Kon-
fusion eines Details der Biographie des Kosmas Melodos (PMBZ: # 4089) mit einem Detail der
Biographie des Kosmas (PMBZ: # 4097), des Lehrers des Ioannes Damaskenos; zur hagiogra-
phischen Vermischung dieser beiden Figuren vgl. Kazhdan, Literature 108-111. Fur die Exem-
plifizierung des Topos der ,reichen und berthmten Eltern® ist dieses Problem hier jedoch ohne
groflere Bedeutung. ~ Zu den Hss. der Kosmas-Viten und ihren Rezensionen (darunter einige
inedita) vgl. Ehrhard, Bestand 801f.

25 Vgl PMBZ: # 4089 (Kosmas von Maiumas).

26 S. dazu A. Kazhdan - S. Gero, Kosmas of Jerusalem, in: BZ 82 (1989) 122-132; Kazhdan, Litera-
ture 107-126.

27  Vita Philareti (BHG 15112) p. 113,4 - 115,2.

28  Allerdings handelt es sich bei dieser Vita um einen Sonderfall, vgl. dazu auch Ludwig, Sonder-
formen 74-166. Bei dieser Vita ist die Entstehung in einem liturgischen Zusammenhang wohl
nicht anzunehmen, s. dazu noch unten S. 372-377; auch fehlen ihr wichtige rhetorische Kom-
ponenten des Aufbaus einer typischen Heiligenvita, beispielsweise das Proom.

29 Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 2, p. 143,22-25: Tlatépes 8¢ TolTw olk dyevels yeyo-
véTes, wellov TO meptbaves eloétt & avTov émoploavTto. Tdls yap Bokoloais Baoiiikals
aflals TeTiunpévol o oTdoLpoy éxotoals TO THS wviuns éfdkouoTor T TolTOU UmEpKoouiw
T 7O delpvijoTor dwelAndaaiy.
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nur erwihnt, um den Vergleich dieser irdischen Wiirden mit den himmlischen
Wirden ihres Sohnes zu ermoglichen.

Die Darstellung der reichen und berithmten Eltern in den Viten des Patriar-
chen Nikephoros3o, des Theodoros Studites®! oder des Patriarchen Ignatios32
entspricht den tatsichlichen Gegebenheiten, da die Eltern sowie ihr hoher ge-
sellschaftlicher Stand auch in anderen Quellen belegt sind>>.

B. Arme und einfache Eltern

Im Unterschied zu den ,reichen und berithmten Eltern* handelt es sich hier um
einen Topos christlichen Charakters. Er macht sich fest an der biblischen Forde-
rung nach Autarkeia (aUpoKELG)34, nach Genligsamkeit, die sich wortlich so in
den Paulosbriefen findet?®. Im Zuge der Erwihnung der einfachen Herkunft der
Eltern fillt dann auch meist wortlich der Begriff der Autarkeia, die die Eltern tib-

30 Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 142,5 - 143,28; parallel erwihnt in Synax. Cpl. 723,11-
19; Men. Basilii 485A. — Die Synaxarnotiz hdngt nicht, wie noch vielfach behauptet, direkt von
der Vita des Nikephoros ab; sie enthilt chronologische Angaben, die die Vita des Nikephoros
nicht enthilt, und die aus Unterlagen des Patriarcheions zu stammen scheinen, cf. auch Pratsch,
in: Patriarchen 110 Anm. 4. Sie darf daher hier als Parallelquelle zur Vita betrachtet werden. —
Zu den Eltern des Nikephoros cf. PMBZ: # 7538 (Theodoros) und # 1625 (Eudokia).

31  Vita Theod. Stud. (BHG 1754) 236C-D; auch hier ausfihrlichere Angaben zum hohen Rang und
zur Funktion des Vaters sowie zu dessen vertrautem Umgang am kaiserlichen Hof. Zu Parallel-
quellen cf. PMBZ: # 6232,

32 Vita Ignatii (BHG 817) 489C; Ignatios war ein Sohn Kaiser Michaels 1. (811-813) — die Vita gibt
recht ausfihrlich die dynastischen Verbindungen des Ignatios an. Ferner cf. PMBZ: # 2666.

33 Weitere Beispiele: reich: Vita Petri Argivi (BHG 1504) cap. 4, p. 60 (Papaoikonomu); cap. 4,
p. 234 (Kyriakopulos): als reiche Eltern dargestellt, die aber ihren Reichtum nicht genieRen,
sondern an die Armen verteilen; Vita Procop. Decapol. (BHG 1583) cap. 2,1f,, p. 313: mhovauei-
TaTol THY meplovoiav; Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 2,3f., p. 144: év elmopla UmdpxovTes
ToMT); berithmt: Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 3, p. 4,9f,; Vita Euthymii iun. (BHG 655)
cap. 3, p. 170,20f,; Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 2, p. 297,5-7; Vita Antonii iun. (BHG 142) cap.
2, p. 187,26f. (zwar werden auch zwei Geschwister des Antonios, nimlich David und Theodu-
le, namentlich erwiihnt, die Eltern kommen jedoch sonst in keiner anderen Quelle vor); Vita
Mariae iun. (BHG 1164) cap. 2,12-20, p. 692; Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 5,5, p. 5;
reich und beriihmt: Vita Niceph. Medic. (BHG 2297) cap. 5,7-13, p. 405; Vita Theodori Edess.
(BHG 1744) cap. 2, p. 3,6f. (mit erginzend cap. 7, p. 6f.: die Beisetzung der Eltern mit meviTwy
olkTippols darf man wohl so deuten, daR bezahlte Klageweiber bei der Beisetzung anwesend
waren, was auf einen gehobenen Stand der Eltern hinweist); Vita Lucae Stylitae (BHG 2239)
cap. 5, p. 200,1-5; Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 2,12-20, p. 692; Vita Niconis (BHG 1366—
67) cap. 2, p. 32,15-17; Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 5, p. 5. - In Kurzviten beispiels-
weise: Synax. Cpl. 837,3-5 (Anna von Leukas).

34 Vgl dazu ThWbNT 1 (1933) 466f.
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ten und in der sie lebten. Auch dieser Topos kann in verschiedener Weise aus-
gearbeitet sein. In einigen Fillen wird nur vermerkt, daR die Eltern, deren Na-
men dann meist nicht genannt werden, nicht zu den Reichen und Michtigen
gehort hatten, sondern eben arm, bescheiden und gentigsam gelebt hitten. In
anderen Fallen gab sich der Hagiograph groRere Muhe, das Bild der einfachen
und bescheidenen Lebensverhiltnisse der Eltern zu zeichnen. In jedem Falle un-
terstiitzt der Topos der armen und einfachen Eltern den Gedanken der From-
migkeit und Enthaltsamkeit — die Eltern waren zwar arm, aber sie lebten fromm,
geniigsam und gottgefillig.

In einer weniger ausgearbeiteten Variante findet sich der Topos der armen
und einfachen Eltern in einer Version (BHG 2451) der Vita des Theophylaktos
von Nikomedeia3®: ,Dieser nun, unser seliger Vater, gehorte seinem Geschlecht
nach nicht zu denen, die durch Reichtum, Ruhm und Herrlichkeit glinzen, son-
dern zu denen, die eher in Gentgsamkeit und Einfachheit leben.”

Starker ausgearbeitet wurde dieser Topos etwa von Stephanos Diakonos in
dessen Vita des Stephanos des Jingeren vom Auxentiosberg®’; der Autor ver-
merkt dort folgendes58: JIn den Zeiten nimlich des Artemios, der als Kaiser Ana-
stasios hieR3?, im ersten Jahr seiner Herrschaft, im Jahre 6222 nach der Erschaf-
fung der Welt*® war in Konstantinopel ein Mann bekannt und angesehen, nicht
weil er zu denen gehorte, die berihmt waren durch Amt und Wirden, noch zu
denen, die aus fehlender Frommigkeit mit ihrem Reichtum prunkten, sondern
zu denen, die in Genligsamkeit lebten (um es mit dem Apostel zu sagen)41 und

35 2 Kor 9. 8 und 1 Tim 6. 6. Allgemein k&nnte man auch die Ablehnung des Reichtums bei
Mt 19. 16-24 fiir maRgeblich halten; mit dem Begriff der Autarkeia scheinen sich die Hagiogra-
phen jedoch an die Paulosbriefe anzulehnen. Vgl. auch Malamut, Route 67; zur bescheidenen
Herkunft der Apostel vgl. Krueger, Writing 45.

36 Vita Theophyl. Nicomed. (BHG 2451) cap. 2, p. 71: Olros olv 6 pakdplos matilp NGy yévous
HEV Y ol TAY ThoUTw Kal mepibdretq kal S6ET KopwvTwy, AN TQV év avTapkelq kal A TéTATL
pariov Brovvtwy. Vgl auch die zweite Vita Theophyl. Nicomed. (BHG 2452) cap. 2, p. 172, wo
der Verfasser ausdriicklich sagt, er habe uber die Eltern, die Kindheit und Jugend des Theophy-
laktos nichts zu berichten. Vermutlich war nichts bekannt. Vgl. auch PMBZ: # 8295 (Theophy-
laktos von Nikomedeia).

37 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 3, p. 91,12-18: ’Ev Tols yap xpévors ’Aprepiov Tob kal
"AvacTaciov Tol AUyoloTou, €Tel TpWwTw TRS avTol BactAeias, amd 8¢ kTiocws kéopou €Tel
EEakioXIMOOTH SLakootooTy eikoaTy SeuTépy, MY Tis dvip év KwvoTavmivoumdrel dvayvwplo-
Bels, o TV émdOEwr év abuipatt ovde TV €€ doefelas TO WAoUTW KOLWVTWY TepiBAemTos
A\ ToV év avtapkela BrolvTwy, dToaTolkds elmely, kal €k TOV {8lwy Xelpdy Tob épyou Tpe-
ddpevos ¢€ v kal Tols évdeéol peTediBou kaTa TO émapkoiv.

38 Man beachte bei diesem Absatz, inbesondere am Beginn, daR er einem Eintrag in eine im anna-
listischen Schema gehaltene Chronik sehr dhnlich ist, vgl. etwa Theophanes.

39 Anastasios II. (713-715), vgl. PMBZ: # 230.

40 A M. 6222 =1. Sept. 713 — 31, Aug. 714 der byz. Ara, vgl. Auzépy, Etienne 182 Anm. 11.
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weil er sich von seiner eigenen Hinde Arbeit ernihrte und das, was er ertibri-
gen konnte, den Bediirftigen spendete.“ Diese Darstellung erscheint ungewéhn-
lich. In der Manier der Chronisten wird hier mit protokollarischer Akribie ein Er-
eignis datiert, daR darin besteht, daR ein einfacher Mann in Konstantinopel
lebte. Auch fragt man sich, was diese ausfithrliche Datierung an dieser Stelle
soll, denn sie betrifft ja nicht direkt die Geburt des Heiligen, sondern gibt einen
Zeitpunkt vor seiner Geburt an, namlich das Jahr 713/14, wihrend Stephanos
der Jingere wohl im August 715 geboren wurde®?,

Wird bereits durch die ausreichenden Spenden an die Bedurftigen nahege-
legt43, daR es sich bei dem ,armen Handwerker* um einen Topos handelt, so ist
dieser im Anschlu sogar noch besser nachzuweisen®?; ,Dieser nun (sc. der Va-
ter des Stephanos) wohnte an dem abschiissigen Abschnitt der kaiserlichen 6f-
fentlichen Allee*®, wo das sogenannte Staurion gegriindet ist. Von dort zur abfal-
lenden Seite hin befinden sich sehr grofe Hiuser, die ta Konsta genannt
werden. In diesen wohnte der gottgeliebte Mann mit der an Sitten und Charak-
ter gleichartigen Frau.® Bereits die Wohngegend, an einer groBen PrachtstrafRe
und beim Staurion46, vor allem aber die Wohnstitte, die Paldste ta Konsta47, un-
tergraben endgiltig die Glaubwirdigkeit der Nachricht, der Vater des Stephanos
sei ein einfacher Handwerker oder Handarbeiter gewesen. Diesen Eindruck ver-
sucht der Verfasser der Vita durch die Verwendung des Topos von den armen
und einfachen Eltern zwar zu erwecken, indes deuten alle anderen Informatio-
nen und Umstinde — die Erwihnung im Zusammenhang mit einer moglicher-
weise aus einer Chronik stammenden, annalistischen Datierung, die reichlichen
Spenden an die Bedirfligen sowie die Wohngegend und besonders die Wohn-
stitte — darauf hin, daf der Vater des Stephanos eigentlich aus gehobenem
Stand kam*®. Damit erweist sich die Behauptung der Vita, der Vater des Stepha-
nos habe zu denen gehort, ,die eher in Genugsamkeit und Einfachheit leben®,
als Topos49.

41 Vgl 2 Kor 9. 8; 1 Tim 6. 6.

42 Vgl zu diesen Fragen auch PMBZ: # 7012 (Stephanos der Jiingere).

43 Es sei denn, man wollte die Gaben an die Bediirftigen hier als Topos verstehen, dann koénnte
man die armen und einfachen Eltern gelten lassen. Siehe aber noch im folgenden.

44 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 3, p. 91,19-22: "Hv 8¢ olTos olk@v mpds TO Ths PactAikfs
8npooias Aewddpou Tpaves év ¢ avidputar kal émAéyetar TO ZTavplov, ¢E olmep mpds TO
KdTaVTeS LéPos eloly elpeyéders oikial wpooayopevdpevalr Ta Kwvota: év dis oixolvtos Tob
BeodLhols dvdpds PETA YUVaLKOS OLOLOTPOTIOU, ...

45 Zu diesem scheinbaren Widerspruch und zu der Frage, welche der gro3en Prachtstrafien Kon-
stantinopels hier gemeint sein kénnte, vgl. Auzépy, Etienne 182 Anm. 12,

46 Vgl. Auzépy, Etienne 182 Anm. 13; Berger, Patria 316-318. 487.

47  Vgl. Auzépy, Ftienne 182 Anm. 14; Berger, Patria 230-232. 473f.; Pratsch, Theodoros 21 Anm,
29.
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C. Durchschnittliche Eltern

SchlieRlich kénnen die Eltern auch das Mittelmaf, den Durchschnitt, die Norma-
litat reprasentieren. In dieser Variante des Topos vom Elternhaus wird betont,
daR die Eltern des Heiligen — nach einem der biblischen Spriiche (Spr 30. 8-9) —
weder zuviel hatten, noch aber bedirftig waren und jemandem zur Last fielen.

Ein schones Beispiel dafir findet sich in der Beschreibung der Eltern der
heiligen David, Symeon und Georgios (BHG 494)°°. Dort heift es Gber die El-
tern der Heiligen: ,Sie stammten aus nicht unbedeutendem Geschlecht (wenn es
auch die Midnner Gottes nicht nétig haben, sich an irdische Giiter und Herkunft
zu halten!), doch waren sie gerade im Hinblick auf die Tugend sehr herausra-
gend, wenngleich sie darin hinter ihren Kindern zurtickstanden. Ihr Leben war
wie das durch Salomo®! erflehte, sowohl selbstgeniigsam als auch so vermo-
gend, daR sie nicht durch Bedurftigkeit denen eine Last waren, die ihnen nahe
standen. Sie erhoben sich nicht aufgeblasen durch die Menge ihres Reichtums
tiber ihre Nachsten, sondern strahlten groRartig durch ihre Frommigkeit hervor.*

48  Vermutlich sollte durch die Verwendung des Topos gerade die Tatsache, daf3 der Vater des Ste-
phanos aus hoherem Stand, ein kaiserlicher Wirdentriger, Senator o. 4. war, verschwiegen
werden. Wenn er in kaiserlichen Diensten stand, ist es nimlich wahrscheinlich, da er unter
den ikonoklastischen Kaisern, zumindest unter Leon II1., vielleicht auch unter Konstantin V. (er
starb vor 746, vgl. PMBZ: # 2389), diente, was nicht gut in die Vita eines, wenn nicht gar des
ikonodulen Mirtyrers und Hl. passen wiirde. — Wir kennen dhnliche Versuche, den hohen
Stand des Vaters eines Heiligen unter ikonoklastischen Kaisern dadurch zu entwerten und um-
zudeuten, daf ein (vermutlich fiktiver) Konflikt zwischen dem Vater und dem Kaiser eingefiihrt
wird; vgl. Pratsch, in: Patriarchen 109-112; PMBZ: # 5301 (Patriarch Nikephoros 1. von Kpt.)
und # 7235 (Patriarch Tarasios von Kpl.). Vgl. auch Pratsch, Theodoros 17-67 (zu den Eltern
und der Familie des Theodoros Studites).

49 Weitere Beispiele: Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 2, p. 297,5-7; Vita loannis Psichaitae (BHG 896)
105,3-15 (vgl. dazu PMBZ: # 4279); Vita Eustratii (BHG 645) cap. 3, p. 369,12; Vita Lazari Gale-
siotae (BHG 979) cap. 2, p. 509. — Auch in Kurzviten: Synax. Cpl. 293/94,40f. (Thomas Dephur-
kinos).

50 Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 2, p. 213,3-11: yévous uév olk donpol (el kal
Tols xaTd Oedv dvdpas ol Sel THs xapal mepléxeabal meprovoias kal yévous), dpeThy 8¢ kal
Mav émionpot, kdv Tav Taidwy Td Seltepa dépwot. Blos 8¢ TolTols 6 €VkTdlos TG ZoAopdyTL
kal avTdpkns kal Soov unTe TG évdecl dopTikols €lval Tols Wéhas, piTe TG TABer Tob
TAOUTOU duowipérous kaTemaipeobar TOY wAnaiov, éml 8¢ Th cvoefela kal péya Aapmpuro-
HéVvos.

51 Nur Spr 10-22. 25-29 werden in der Tradition Konig Salomo zugeschrieben. Spr 30. 1-14 sind
als Spriiche eines anderen Weisen, nidmlich des Agur, des Sohnes Jakes, ausgewiesen (Spr 30.
1). Er duRert folgende Bitte: ,Armut und Reichtum gib mir nicht, laR mich aber mein beschei-
den Teil Speise dahinnehmen.“ Der Hagiograph hatte bei der Abfassung offenbar Spr 30. 1
nicht im Sinn und schreibt daher Spr 30. 8 filschlich Konig Salomo zu.
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In der Vita des Nikephoros von Milet (BHG 1338) heift es tber die Eltern®?:
,Die Eltern nun des Heiligen, Eustathios und Maria, waren im Hinblick auf die
gottliche Verehrung gottesfirchtig und rechtglidubig, im Hinblick auf die Tugend
herausragend und berihmt, im Hinblick auf den Besitz geniigsam — weder wa-
ren sie {ibermiRig reich und wegen des Uberflusses hochmiitig, noch mangelte
es ihnen am Notwendigen — und von mitfihlendem Wesen.“

Auch in der Vita der Thomais von Lesbos (BHG 2454) heift es uber die El-
tern, Michael und Kale>3: JReichtum und Geld besaflen sie in ausreichendem
MaRe, weder wurden sie durch Armut gemeinsam geknechtet, noch wurden sie
andererseits durch die Menge des Geldes tiberheblich, sondern sie folgten dem
MittelmaR, und das ist, wie ich glaube, ein deutlicher Beweis ihrer Tugend.“54

D. Fromme Eltern

In den Heiligenviten Uberwiegen diejenigen Fille, wo die Eltern als fromm, tu-
gendhaft und gottesfiirchtig beschrieben werden. Einige Beispiele sind uns be-
reits oben bei der Betrachtung der Topoi, die den gesellschaftlichen Stand der
Eltern betreffen, am Rande begegnet. Die literarische Motivation dieser Darstel-
lung ist relativ klar: Das Vorbild Marias und Josefs mag hier ebenso mafgebend
sein wie generell das in der urchristlichen Literatur dominierende Familienbild
oder allgemein der gingige Volksglaube, da auch immer etwas von den Eltern
auf die Kinder abfiarbt®>>. Ob es sich bei der Darstellung der frommen Eltern in
den Heiligenviten um einen hagiographischen Topos handelt oder nicht, 14t
sich ohne parallele Nachrichten aus anderen Quellen kaum mit Sicherheit sa-

52 Vita Nicephori Milesii (BHG 1338) cap. 4, p. 136,11-13: Tovels Tolvwy avTg TO pév oépas
Beodiieis kal 6pfdSofol, THY & dpeThy Aaumpol kal Tepibavels: wv 6 pev Evordbios, 1 8¢ Ma-
pla éxéyovto, THv ololav alTdpkels, pnd’ umepmhouTotvTes kal Std Tov képov éfuBpilovTes,
UAT’ évBems €xovTes TOV davaykalwy, THY Tpoalpeoly ouurabels.

53  Vita Thomaidis Lesbiae (BHG 2454) cap. 3, 234F: mhoUTou 8¢ xal xpnudtwy foav éxovTes
lkavds, obTe meviq guvBoudolpevol obT’ al xpnudTwy Bdpeoiy €Eoldoluevol, dAXa T péom
TUXT Tpooehauvdevol Kal TAS GpeTHS alT@y Tpavés WS olpal TekpmpLov.

S4  Weitere Beispiele: Vita Lucae Stylitae (BHG 2239) cap. 5, p. 200,1-4: ... év ouppéTpw Teplovoiq
mhovTou; Vita Theod. Cyth. (BHG 2430) p. 282,47f. ~ Auch in Kurzviten, vgl. etwa Synax. Cpl.
725/726,57 (Athanasios Thaumaturgos vom Traianoskloster in Kibyrrhaioton): yovéwv &€ je-
Tplwy; 283/284,58 — 285/286,29 (Paulos Hypotaktites).

55 Mt 7. 18: OvU Slvatal 8évdpov dyabov kapmobs movnpols molely, oude dévdpov campov kapmols
kaious wotely, in anderen Worten wiedergegeben in der Vita Nicephori Milesii (BHG 1338) cap.
4, p. 136,13f.: ol ydp kapmos €U8kLLos d8okipwy dvaBraaTdrel ¢utdv. Vgl auch das deutsche
Sprichwort: ,Der Apfel fillt nicht weit vom Stamm.“ — Zu diesem Topos bei den Rhetoren der
Spitantike vgl. Libanios, oratio 59, § 213f.
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gen. Man kann aber uberall dort von der Verwendung eines Topos ausgehen,
wo es nicht wahrscheinlich ist, daf dem Verfasser der Vita irgendwelche Infor-
mationen uber die Frommigkeit der Eltern vorlagen.

Die Darstellung der Frommigkeit der Eltern kann auf verschiedene Weise er-
folgen. Am hiufigsten werden sie einfach als fromm und gottesfirchtig” (etoe-
Bels, BeodpLicls) bezeichnet. Es wird entweder allgemein auf ihre herausragende
Tugend (dpeTv)) und ihren vorbildlichen Lebenswandel hingewiesen, oder be-
stimmte Aspekte ihrer religidsen Praxis werden besonders herausgehoben, wie
etwa die grofle Zahl ihrer Gebete, ihre Enthaltsamkeit%, ihre hdufigen Kirchen-
besuche oder ihre Barmherzigkeit (éxenuootvn)®” und Freigebigkeit (8186vat
TOLS ‘ITéVT]GL)SS.

Ein ausfihrliches Beispiel findet sich in der Vita des Theodoros von Edessa
(BHG 1744, wo es zunichst heift, daR bereits die GroReltern viterlicherseits
des Theodoros fromm gewesen seien. Denn der Vater des Theodoros, Symeon,
sei ein Sohn frommer Eltern gewesen (evoeBav yovéwy ulds). Symeon sei selbst
in Frommigkeit und Gottesfurcht aufgezogen worden (év evoeBela rkat B
Beol Tpadels) und habe jede Form von Tugend besessen (mdcav nomdleTto
apeTiis t&ay). Die Mutter des Theodoros, Maria, liebte die Jungfraulichkeit sehr
und war einer EheschlieBung gar nicht zugeneigt () 8¢ mapbeviay NnomwdeTo
palov kal Suoxepds elxe Tept TOV yduov), gehorchte aber schlieRlich ihren El-
tern und heiratete Symeon. Uber die Eltern des Theodoros, Maria und Symeon,
ist sonst nichts weiter bekannt, tiber die GroReltern des Theodoros ebensowe-
nig.

Nicht namentlich bekannt sind die Eltern des Petros von Argos. Dennoch
behauptet seine Vita (BHG 1504), sie seien weithin fir ihre Frommigkeit be-

rihmt gewesenéq

Aber auch namentlich genannte Eltern werden hiufig nur in der Vita ihrer
Sohne erwihnt. Zum einen kdnnen diese Namen natlrlich Erfindungen der Ha-
giographen sein — dies entzieht sich im allgemeinen der Uberpriifung, liegt je-
doch in einigen Fillen, besonders in denen ,sprechender Namen®, recht nahe(’l.
Zum anderen bleiben auch bei der Annahme realer Triger der genannten Na-

56 Dieser Aspekt steckt ja auch in dem Topos der ,armen und einfachen Eltern*,

57 Vgl. dazu ThWbNT 2 (1935) 477-483.

58 Das lie sich nattirlich gut mit dem Topos der reichen und berithmten Eltern® verbinden.

59 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 2, p. 2f.

60 Vita Petri Argivi (BHG 1504) cap. 4,1f., p. 60 (Papaoikonomu); cap. 4,1f., p. 235 (Kyriakopulos).

61 Man denke hier etwa an die Namen der Eltern des loannikios, Myritzikios/Myritzikos und Ana-
staso, die zwar auch schon in der dlteren Version der Vita des loannikios (Petros; BHG 936)
vorkommen, deren auffillige Konnotationen, ,Myron* (duftendes Salb6l) und ,Anastasis“ (Auf-
erstehung), jedoch zumindest verdichtig erscheinen; s. dazu noch unten S. 70 Anm. 66.
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men begrindete Zweifel, ob die Hagiographen Uber die tatsachliche Frommig-
keit der Eltern unterrichtet waren. So werden etwa Adrianos und Konstanto, die
Eltern der heiligen David, Symeon und Georgios, einzig und allein in der Vita
(BHG 494) ihrer Sohne erwihnt®?, wo sie fiir ihre herausragende Tugend und
fur ihre groRartig strahlende Frémmigkeit gerithmt werden. Weitere Beispiele fur
Jfromme Eltern“ lassen sich ohne Mithe finden®3.

E. Unfromme Eltern

Als Pendant zum Topos der frommen Eltern findet sich in den Viten — freilich
viel seltener — auch die Darstellung unfrommer Eltern. Dieser Topos hat ver-
schiedene Facetten: Zum einen diirfte dieses Motiv auf Vorbilder in Viten oder
Martyrerberichten aus der Spitantike zurlickgehen, als die Wahrscheinlichkeit
noch groBer war, dal der Heilige einem heidnischen Elternhaus entstammte
und sich dann im Kontrast zu seiner Herkunft zum Christen, Mirtyrer oder Hei-
ligen entwickelte. Diese Wahrscheinlichkeit ist im hier betrachteten Zeitraum
nicht mehr so grof; dennoch findet sich dieser Topos in modifizierter Form, wo-
bei der Heilige nun entweder aus einem nichtchristlichen (also judischen, heid-
nischen oder muslimischen) oder aber nicht orthodoxen (also hiretischen) El-
ternhaus stammte. Zum anderen begegnet auch die Darstellung eines
unfrommen und siindigen Vaters. Es wird dabei zumeist noch der Gegensatz
zwischen Mutter und Vater unterstrichen: Die Mutter des Heiligen war — wie Ma-
ria — rein und makellos, der Vater aber hing den weltlichen Freuden an.

Beiden Darstellungen gemeinsam ist die Tatsache, daR die Entwicklung des
Heiligen im Kontrast zu seinem Elternhaus oder Vater erfolgt und dies seiner
Heiligkeit einen groferen Glanz verleiht: Obwohl er aus einem unfrommen El-
terhaus stammte bzw. einen siindigen Vater hatte, fand er dennoch seinen Weg
zu einem heiligmiRigen Leben!

62 Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) 213,6-11,

63 Weitere Beispiele: Vita Nicephori Milesii (BHG 1338) cap. 4, p. 136 (Eltern, Maria und Eusta-
thios, sonst nicht bekannt); Vita Alypii Stylitae (BHG 65) cap. 2, p. 149,5-10 (nur die Mutter be-
treffend, der Vater war bereits verstorben); Vita Symeonis Stylitae iun. (BHG 1689) cap. 1,
p. 3,5-25 (die Mutter Martha ist besonders fromm, will eigentlich Jungfrau bleiben und nicht
heiraten); Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) 44,19-21 (die Mutter wird als fromm bezeichnet, ob-
wohl der Verfasser kurz zuvor [44,15f] festgestellt hat, daR er tiber die Eltern nichts wisse, nicht
einmal ilre Namen); Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 142,13-15 (s. dazu auch Pratsch, in:
Patriarchen 109-112); Vita Theophanus (BHG 1794) cap. 2, p. 2,13f; Vita Greg. Agrig. (BHG
707) cap. 2,4-7, p. 144; Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 868C; Vita Theod. Cyth. (BHG
2430) p. 282,47F.
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Bisweilen wird diese Tatsache sogar ausgesprochen. In der Vita des Juden
Konstantinos (BHG 370) wird zunichst die Herkunft aus einem judischen El-
ternhaus erwihnt®: ,Dem Geschlecht nach stammte er von den Hebriern, de-
nen von alters her das hinderliche Dunkel des Unglaubens nicht gestattet hatte,
Christus, den erwarteten Heiland, anzunehmen.“ Im AnschluR erliutert der Ver-
fasser ausfiihrlicher, warum er deshalb die Entwicklung Konstantins zu einem
heiligen Mann fir um so bemerkenswerter halt: ,Daher scheint mir der Mann
ganz besonders der Verehrung wiirdig und des Lobes wert zu sein, weil er von
solchen Leuten abstammte und durch seinen noch so jugendlichen Verstand
selbst und ohne fremde Hilfe sein eigenes Heil bewirkte. Er war ein untriiglicher
Richter der Wahrheit und hatte keineswegs durch elterliche Hilfe die Annahme
des rechten Glaubens erlangt. Diejenigen ndmlich, die von gliubigen Eltern ab-
stammen, werden bereits als kleine Kinder in dieser Gesinnung unterwiesen
und, gleichermaBen der elterlichen Unterweisung und Formung nachgebend,
haben sie diese Anleitung und Ausbildung zum Edlen vom zarten Kindesalter an
zum Beistand. Diejenigen aber, die ginzlich fremd und unerfahren sind, werden
eher noch gegen den Glauben beeinfluSt und von den Eltern selbst in der an-
dersartigen Lehre unterwiesen. Sobald sie, mit der Urteilskraft des Verstandes
die Gegebenheiten abwigend, den besseren Teil der Gottesfurcht gewinnen,
diesem von ganzem Herzen sich anschlieRen und von dem anderen sich ab-
wenden, dirften sie in ganz besonderer Weise das Beste und Annehmbarste so-
wohl Gott als auch jeder gottgeliebten Seele auf ziemliche Art darbringen. Sie
werden mit Recht bewundert, weil sie das Gute durch verstandiges Urteil und
nicht ohne Prifung fiir sich erwarben.“ Der Verfasser gibt also der Auffassung
Ausdruck, da die Tatsache, daf Konstantin aus einem nichtchristlichen (judi-
schen) Elternhaus stammte, seine Heiligkeit noch erhohe.

64 Vira Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 2, p. 629B-C: 10 8¢ yévos €likev €€ EPpalwy, ols
dvékaber TO Ths amoTias drvTibpdTTor okdTos 8é€aobar XploTov TOV TpodBokwiLevor owThpa
oU ouykexwpnkev. “OBev pol kai HaAhov oepros 6 dvip kat Tobs émaivous dElos dvadéxeobat,
WS €K ToloUTwY dUS évvedlovTi KoL TG GpovhiuaTt adToupyds Ths olkelas yéyove owTrplas,
kpLThs THs dinfeias xpnuaticas ddldevoTos kal Undév kekTnwévos €k yovikiis Bonbelas To
Tpds THY OpBNY cuvemAapBavépevor TOTY of HEV YAp TLOTAV TPoepXOpevoL yovéwy €k
Bpédous alTob oTolxelwdévTes TOV TpdmoV kal Tdls yovikals Opol Te Sdaokaiiaits kal Sia-
TUTWoETLY elkovTes €xouoLy mpds TO KaAdy avTiy Te THY dywyny Pondov kal Thy €€ amaidv
Sviywy aTolxelwow ol 8¢ ye Eévol wdvTy kal dyevoTol, pdrlov 8¢ kal TolvavT{ov AVTLTOAL-
TevdévTes TN mloTel Kal wap’ abTov TEV GvTwy Ty dMoTtplar Sidackdpevor 86Eav, émelday
T kptTnply TOU Vol TO TMapdv TakavteloavTes TO KpelTTov ElwvTal TNS €loefelas pépos kal
ToUTw TpooTeddol Oepuds xalpeww dpdoavTes Tols évavTiols, olTol pdAoTa TO dploTév Te
kal evamdédektor Ock) Te xal wdoT fcodirel Yuxf Sikalws dmevéykowTo, TG €xédpovt Kpioet
pwailor dAX’ olk adoklpdoTws EXéobal TO dyabov elkéTws Bavpalbduevol.
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Auch in der Vita des loannikios in der Version des Sabas (BHG 935) findet
sich der Topos von den ,unfrommen Eltern®. Dort hei3t es®. ,Dessen Vater hief}
Myritzikos und die Mutter Anastaso, wie ich glaube, in nicht unpassender
Weise®®. Diese sollten nidmlich, obwohl sie selbst im Dornengestriipp und tod-
bringenden Geruch der Gottlosigkeit zusammen lebten und wandelten, eine tp-
pig blithende und angenehm duftende Rose hervorbringen, den Gerechten, der
durch seinen frommen Wohlgeruch des Lebens zum Leben, um es mit dem Apo-
stel zu sagen67, die Willigen ansprach und vom Sturz in die Stinden zur Aufer-
stehung der Erkenntnis des Herrn Jesus hinauffihrte.” Die Eltern des Ioannikios
lebten also laut Sabas ,im Dornengestriipp und todbringenden Geruch der Gott-
losigkeit”, sie werden folglich als ,unfromm* dargestellt. Was genau damit ge-
meint ist, enthiillt der Verfasser erst weiter unten in der Vita, wo er erklirt, Ioan-
nikios habe zusammen mit seinen Eltern der christusfeindlichen Hiresie der
Ikonomachen (lkonoklasten) angehangen68. Sabas behauptet also, Ioannikios
kdme aus einem hiretischen (namlich ikonoklastischen) Elternhaus, habe dann
aber selbst seinen Weg zur Orthodoxie (ndmlich zur Ikonenverehrung) gefun-
den.

Das es sich bei der Darstellung der ,unfrommen Eltern“ durch Sabas um ei-
nen Topos handelt, zeigt ein Blick auf die iltere Version der Vita® aus der Feder
des Petros (BHG 936)’°. Dort werden ebenfalls zunichst — in fast wortlicher
Ubereinstimmung mit BHG 935 — die Namen der Eltern (Vater hier: Myritzikios)
angegeben, im Anschluf jedoch heilt es: ,Diesen wurde der am Tage leuch-
tende Stern und die alles Uberstrahlende Sonne, der berithmte Ioannikios, gebo-
ren. Und nachdem er in frommer Weise (evoefds!) entwdhnt worden ist, das

65 Vita loannicii (BHG 933; Sabas) cap. 2, p. 333B: ‘O tolTov 8¢ wathp ékékinTo MuptT{ikos Kal
N LHTNe "AvacTact, ms olpal, ok dmelkoTws Enellov ydp, ws €v doeBelas dkdrln kal douf
favaTtoTol@ avTol ékelvol oulivTes kal cuoTpeddpevor, pddor evfarés kal puplmvoov dvapia-
oTdvelr Tov Slkatov €k {whis els fwiy T Ths evoefeias Souf), dmooTolkds elwely, Tous
BéXovTAS TPOTKAUAOVHELOY KAl €k TTWOEWS ApapTLOV €ls dvdoTacty Tis émyvioews 1ol Ku-
plov ’Inoob éderkdpevov.

66 Die Bemerkung bezieht sich auf die Namen der Eltern; man beachte das Wortspiel: Muptt{ikds
— (Wopov) — puplmrcos und "AvaoTacl — dvdoTacts.

67 2 Kor 2. 14-16.

68 Vita loannicii (BHG 935; Sabas) cap. 2, p. 334A-B: (sc. Ioannikios) 71 8¢ elkovopdyxw aipéoet,
Qeol kal TAs 'Inool olkovoplas €xBpd, o Tols avTol yevimTopoly évexdperos.

69  Vgl. dazu D. F. Sullivan, in: Byzantine Defenders 245.

70  Vita Ioannicii (BHG 936; Petros) cap. 4, p. 386B-C: ‘O 8¢ ye mathp alrol Muptt{ikios €ké-
kKAnTO, 1 8¢ TP Avactacd. 'Ex TobTwy olv yevwdTar ¢ Niepwds doThp kal OACAApTiS
fALos, O Khelwos ovtos lwaviikios. Kal eloeBds dmoyalakTiobels kal Thy édnpov vmméTnTa
umepPas kal els veaviokou HALKlay €ANAakas oTpaToToLELTAL HEV €V TpWTols Kal KaTaTdTTe-
TaL Umd TO BeodlhakTov Tdypa Tav ékokouBlTwy ¢v Bdrdw OKTwKaLSEKd T,
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Knabenalter durchschritten und das Alter eines jungen Mannes erreicht hat, geht
er zunichst zum Militar und wird dem gottbeschiitzten Tagma der Exkubiten zu-
geteilt, im 18. Bandon.“ Petros verrit also, was das Elternhaus und die frithe
Kindheit des Ioannikios angeht, kaum nihere Einzelheiten. Immerhin fallt der
Begriff der frommen Lebensweise, sonst aber wird dieser Lebensabschnitt des
Heiligen zuigig durchschritten; der Tkonoklasmus wird an dieser Stelle nicht er-
wihnt. Dem getibten Hagiographen Sabas’? war das anscheinend nicht genug,
deshalb fuhrt er, neben anderen rhetorischen Anreicherungen72, hier den Topos
der ,unfrommen Eltern“ ein. Es darf angenommen werden, daf beide Autoren,
sowohl Petros als auch Sabas, Uber die tatsiachliche Frommigkeit und religitse
Praxis der Eltern des Ioannikios nicht das geringste wuRten’>. Petros loste das
Problem, indem er die Situation der Eltern im wesentlichen Uberging, attestierte
ihnen aber zumindest pauschal eine fromme Lebensweise, Sabas fillte diese
Licke mit rhetorischem Zierat und dem Topos der ,unfrommen Eltern“74,

Eine verknappte Form dieses Topos ist wohl auch in der Darstellung der El-
tern in der Vita des Prokopios Dekapolites (BHG 1583) zu sehen, wenn es dort
heist, daf die Eltern des jungen Prokopios diesen von Kindheit an in der Bil-
dung der Hellenen (also der Heiden) unterwiesen hitten’>.

Abgesehen vom bisher betrachteten Topos eines ,unfrommen Elternpaares*
findet sich der Topos der ,unfrommen Eltern“ auch in Gestalt des ,unfrommen
Vaters“, der im Kontrast zur frommen Mutter dargestellt wird’®.

71 Vvgl. dazu PMBZ: # (6447 (Sabas).

72 Man denke etwa an das schon erwihnte Wortspiel auf die Namen der Eltern; auch im weiteren
Verlauf der Vita finden sich noch Zutaten des Sabas, so etwa die Darstellung des Ioannikios als
Schweinehirten bis zum Alter von 16 Jahren, vgl. Vita Ioannicii (BHG 936; Sabas) cap. 2,
p. 333C - 334A. Diese Darstellung paft sehr gut zu den ,unfrommen® Eltern: Sie verwehren ih-
rem Sohn auch noch die Bildung.

73  Es durfte kaum anzunehmen sein, daB Ioannikios solche Fragen zum Gegenstand von Gespri-
chen mit seinen Jiingern machte. Schon allein die Absage des Asketen an die Bande des Blutes
mufdte dies unpassend erscheinen lassen. Ferner bleibt zweifelhaft, ob die Eltern Gberhaupt
eine dezidierte Haltung zur Frage der Ikonenverehrung einnahmen.

74 Literarisch ist das nicht ungeschickt, denn die ,unfrommen Eltern* unterstreichen bei Sabas das
der Vita innewohnende Motiv des Wandels (vom Saulus zum Paulus): Bei Petros erfolgt der
Wandel des Ioannikios vom bodenstindigen Militir zum weltabgewandten Asketen. Bei Sabas
findet dieser Wandel jedoch noch Parallelen auf anderen Ebenen. loannikios wandelt sich hier
nicht nur vom Militir zum Asketen, sondern auch vom Hiretiker zum Orthodoxen, vom
Schweinehirten zum Weisen.

75 Vita Procop. Decapol. (BHG 1583) cap. 2,2, p. 313: éx mat8dfer thy tdv ‘EXfuwr madelav
BLédavTes. Hier freilich schon eng mit dem Bildungstopos verkniipft, s. dazu unten Kap. 3:
Kindheit und Jugend, S. 81-108.

76 So bereits vorbildlich in Augustinus’ Confessiones: heidnischer Vater Patricius, christliche Mut-
ter Monica.
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Beispielsweise heilt es in der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711)
tiber die Eltern des Heiligen namens Sergios und Maria’’: , Von ihnen sorgte sich
der Vater um die fleischliche Eitelkeit und kimmerte sich wenig um die Angele-
genheiten des Heils, die Mutter aber ristete sich zu frommer Lebensweise, zog
den aus ihr gewachsenen Zweig zu dhnlicher Lebensweise auf und lieR ihn so
zu einem fruchtbaren Stamm werden.“’8

§ 3. Kinderlosigkeit der Eltern und Geburt nach Gebet

Die Geburt des Heiligen kann zu Beginn seiner Vita auch ohne jeden Schmuck
berichtet werden”. Recht verbreitet ist in diesem Zusammenhang jedoch ein
Motiv, das sich eng an die alttestamentarische Uberlieferung der Geburt des Sa-
muel®® nach Kinderlosigkeit und Geliibde seiner Mutter Hanna anlehnt®!. Die-
sem Vorbild nachgebildet enthilt der Topos ,Geburt nach Gebet” folgende Ele-
mente: Kinderlosigkeit der Mutter®?, Gebet und Geliibde der Mutter, das Kind

77 Vita Gregorii Decapol. (BHG 711) cap. 1,5-8, p. 61f.: “Qu & pév matnp mepl T ocapkivny
EnTénTo paTtatdTnTa pikpa mepl TAY cwtnplwy dpovT{lwy guvalaypdtwy, 1 & phiTnp ém’
evoePela TpdTwy eauThy kabomhicaca kal Tov ék TauTns khadov €d’ opolots Tpémois avEfoa-
oa elkapmias oTérexos diedévbpwoev. — Ubersetzung von M. Chronz.

78 Weitere Beispiele: Vita Theodori Syceotae (BHG 1748) cap. 3, p. 3f.: die Mutter Maria ist eine
Prostituierte (TGv éTalpidwy), der Vater Kosmas ein ,bedeutender Mann®, ein kaiserlicher Bote,
vielleicht Apokrisiarios (éxtereiv dmokploels Tob Baoiiéws), der aber sowohl durch sein Ver-
halten als auch durch die Tatsache, daB er bei den Spielen im Hippodrom zu den Kamelakro-
baten gehort haben soll (tov év tnmoSpopiols etbokiunoavTa év T§ TGOV kapnromdwy Taket),
abgewertet und als ,unfromm* gezeichnet wird; Vita Bacchi iun. (BHG 209) p. 66f.: der Vater ist
christlicher Herkunft, tritt aber zum Islam iber und erzieht seine sieben Séhne als Muslime, die
Mutter halt jedoch heimlich am christlichen Glauben fest und beeinfluft auch ihre Sthne in
dieser Richtung. — In syrischer Uberlieferung: Vita Maximi Confessoris (syr.) cap. 1, p. 314 (ver-
faBt von Georgios/Gregorios von Resh‘aina: Cod. BM Add. 7192, fol. 72-78; 7./8 Jh.; Ubers. und
komm. von Brock, in: AnBoll 91 [1973] 299-346): Sohn eines samaritanischen Vaters und einer
persischen Sklavin; diese Version steht in krassem Gegensatz zur griechischen Uberlieferung,
nach der Maximos einer hochrangigen Familie aus Konstantinopel entstammte; vgl. dazu
PMBZ: # 4921 (Maximos Homologetes).

79 Vgl Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 2,7, p. 144 (¢texov olv Tov pakdprov), und andere Viten,
vor allem die Kurzviten in den Synaxaren und Menologien.

80 1 Sam 1, vgl. dazu Bieler, Theios aner II, 12f; die Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 6,
p. 10,11 gibt hier noch die Vorbilder Isaak und loannes (der T4ufer).

81 Vgl auch Berger, Gregorios 346; Kazhdan, Hagiography and Sex 133; zu diesem Motiv in der
autobiographischen Literatur vgl. Hinterberger, Autobiography and Hagiography 156 und 158.

82  Zu Kinderlosigkeit in der griechischen Mythologie vgl. RE 1,1 952-9536, s. v. ,Aigeus 1.
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Gott zu weihen, Geburt des Kindes. Dieser Topos soll die besondere Gottge-
weihtheit des Heiligen vom Mutterleib an unterstreichen®.

Die typische Form dieses Topos findet sich beispielsweise in der Vita des
Daniel Stylites (BHG 489)%*. Die Mutter ist unfruchtbar und daher den Schmi-
hungen ihres Mannes und ihrer Verwandten ausgesetzt. Eines Nachts betet sie
daher heimlich zu Gott, daf er ihr ein Kind schenken moge. Wihrend des an-
schlieBenden Schlafs hat sie eine Vision, und wenige Tage spiter empfing sie
den bereits genannten Heiligen, also Daniel®, den sie dann zur Welt brachte.

Der Topos findet auch in der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668)
Verwendung und wird dort Uber ein ganzes, lingeres Kapitel hin traktiert®®.
Dort heifit es unter anderem, da® die Eltern lange Zeit kinderlos geblieben
seien, aber nicht aufgehort hitten, durch Fasten und Gebete die gottliche Frucht
zu erflehen, die ihnen geschenkt werden solle zum Erhalt des Geschlechts. Der
Wunsch erfillt sich jedoch nicht sogleich. Schlieflich modifizieren die Eltern ih-
ren Wunsch, so daf$ sie nun nicht mehr einen Stammbhalter ihres Geschlechts, ei-
nen Erben ihrer Guter und eine Stiitze im Alter erflehen, sondern versprechen,
ihren Sohn Gott zu weihen. Da nun wird ihr Wunsch erhért und die Fesseln der
Unfruchtbarkeit gelost, die Frau wird nunmehr schwanger und zwar mit einem
Sohn, nimlich Georgios.

83 Vgl. Berger, Gregorios 344. Ausgesprochen wird dieser Gedanke beispielsweise in der Vita
Alypii Stylitae (BHG 65) cap. 2, p. 148,19-22, wo es heiRt, daR der Herr, der das Leben eines je-
den Menschen im voraus bestimme, um die besondere Berufung seines Dieners Alypios zu den
gottlichen Dingen ans Licht zu bringen, dessen Leben ,vom Mutterleib an durch Gesichte und
Zeichen gesegnet habe* (0 Kiplos €€ avtfis Ths unTpwas vndios eUASynoev omtacials Tiol
kal onpeiots, épdaivwr Ty Tob olkelov BepdmovTos ém T BeldTepa mpokomiv kal émidoot);
ausftihrlich erlautert auch in der Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 6, p. 10,9 — 11,13, Stepha-
nos der Jingere wird in Vita Stephani iun. (BHG 1666) als 6 ¢k Bpédous tepds (cap. 7, p. 96,2),
LepiiTatos mals (cap. 8, p. 97,7) u. i. bezeichnet.

84  Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 2, p. 2,14 — 3,14: oTelpas iwapyxotons ... dveldilopéims
mapd Tob dvdpds Kal TAV guyyeviv.

85 Ebendort: kal oV ToAAQV fuepiy SleAbouddv, cuvélaBer Tov mpodex@évTa Solov dvdpa.

86 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 4, p. 5,14 — 7,15: dmaides 8¢ 1O wAelaTov SiaTelolvres,
ouk émalovTo vmoTelals kal Sefgeot TO Belov ékhimapely Kapwdy avTols eis daSoxiv Xaplo-
Bfjval Tob yévous ... ék oupdwrias domep TH alTnow fuelbay kal olkéTt Tob yévous Biddoyov
ovdt TV UmapxouTwy kAnpovdpor ovdé yrpous Baktnplar YTodvTo AaBelv, dAN el Sobein
avTols mals, Sdwoouoty alTov Sotov évimov Kuplov, mapacticovoy altov dvddnua tepdv Qe
T SebwKdTL ... 0 TO BéAnpa TAV doBoupévwy alTdy Toldy kal Ths Sefoews adTdy eloakoiwy
Td TS oTelpuwoews Beiw velpaTt Seopd SiéppnEer. Der Topos wird hier nicht blindig vorgetra-
gen, sondern durch rhetorische Einschiibe, biblische Vergleiche (mit Sara [Gen 18] und Hanna
[s. oben} und Elisabeth {Lk 1. 7]), gedankliche Abschweifungen und Wiederholungen in die
Linge gezogen.
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In etwas abgewandelter Form findet sich dieser Topos auch in der Vita des
Theodoros von Edessa (BHG 1744)%7. Die Variation besteht in diesem Falle
darin, daR die Mutter des Theodoros bereits eine Tochter zur Welt gebracht
hatte, jedoch bisher keinen Sohn. Dartiber war sie nun sehr betruibt, ging des-
wegen hiufig in die Kirche, setzte sich auf den FuBboden, fastete und flehte zu
Gott, ihr ein minnliches Kind zu schenken, das sie dann wiederum Gott weihen
wolle. Nach weiteren Gebeten zu Christus, dessen Jingern und zum heiligen
Theodoros®® sowie nach einer Vision, in der der heilige Theodoros und der
Apostel Paulos erschienen waren und letzterer ihr die baldige Geburt eines Soh-
nes verkiindet hatte, wurde sie schlieBlich schwanger und brachte, als die
Stunde gekommen war, einen Sohn zur Wwelt 8

§ 4. Verkiindigung (euangelismos, annuntiatio)

An das Lukasevangelium und die Mitteilung der Empfiangnis und Geburt Jesu an
Maria durch den Engel Gabriel (Verkiindigung Marii)?® angelehnt, aber ebenso
eingebettet in eine dltere Tradition”!, erscheint ein Topos, der hier als ,Verkiin-
digung® (ebayyehiouds, annuntiatio)®® bezeichnet wird?3. Als Vorbilder kimen

87 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 24, p. 3—4: 1 pév olv Mapla ... éml xpdévors 8€ TioL
gwolkoboa TG dvdpl BuyaTpds pév pids prTnpe €yeyovel, ..., dppeva 8¢ Taida olk €Tuxe KT1-
caobar ... Sefjgeal Te kal evxdals TOV Oedv keTetovoa Sobfjval avTh dppeva wailda, ov mdALy
adTy SoTov mpoodEel Qe ... Tob xpdvou 8¢ BN TV WBlvwy cuvTeheoBérTos TikTEL T yuun)
(hier nicht kompakt erzihlt, sondern u. a. durch den Topos der ,Verkindigung® unterbrochen).

88  Es handelt sich um den Grofmirtyrer Theodor (mit dem Beinamen Teron, Mirtyrer unter Maxi-
mianus Anfang des 4. Jh.s), vgl. ODB 3, 2048f. s. v. ,Theodore Teron*, LCI 8, 447451 (mit je-
weils weiterer Literatur); Delehaye, Saints militaires 11-43. 127-150. 183-201.

89 Weitere Beispiele: Vita Stephani iun, (BHG 1666) cap. 4-6, p. 92,1 - 94,26 (die Mutter des Ste-
phanos hatte allerdings zuvor bereits zwei Tochter geboren); Vita Gregentii (BHG 705) p. 39,
Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 2,8-16, p. 69; Vita Mich. Syncell, (BHG 1296 ) 44,19 - 46,8
(hier klarer Topos: Erst gesteht der Verfasser zu (44,15f], dag er tber die Eltern nichts wisse,
nicht einmal ihre Namen, dann berichtet er diese Einzelheiten!); Vita Euphrosynae iun. (BHG
627) cap. 4, p. 862E (knapp); Vita Theophanus (BHG 1794) cap. 2, p. 2,14-18; Vita Thomaidis
Lesbiae (BHG 2454) cap. 4-5, 234F-235E. — Ebenso in einigen Kurzviten in den Synaxaren und
Menologien, etwa in der Kurzvita der Theodora von Kaisaris (BHG 2424m), in: Synax. Cpl.
354,19-24 (29. Dezember): Nach langer Zeit der Kinderlosigkeit betet die Mutter (Theodora) zur
hl. Anna, wird daraufhin schwanger und bringt eine Tochter (Theodora von Kaisaris) zur Welt.
Zu Theodora von Kaisaris cf. PMBZ: # 7283. — Ebenso bereits in ilteren Viten: Vita Danielis Sty-
litae (BHG 489) cap. 2, p. 2,14 — 3,13,

90 1k 1.26-38.

91 Vgl. dazu Bieler, Theios aner 1, 24-28.

92 Vgl auch ThWbNT 2 (1935) 705-734, s. v. ,etayyehilopar®.
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ferner aus dem Lukasevangelium die Verkiindigung der Geburt Johannes des
Tiufers®® und aus dem Pentateuch die Verkiindigung der Geburt des Isaak” in
Betracht, jedoch wird in beiden Fillen die Geburt nicht der Mutter, sondern dem
Vater (Zacharias bzw. Abraham) verkiindigt. Der Topos ist hdufig in den Topos
,Kinderlosigkeit der Eltern und Geburt nach Gebet" integriert, wobei die ,Ver-
kiindigung® dann tblicherweise zwischen dem Kinderwunsch und der Geburt
erfolgt; er kann aber auch eigenstindig auftreten.

Eine zeitgendssische Ansicht zur Frage der Verkindigung dufert der Verfas-
ser der Vita des Styliten Alypios (BHG 65), wenn er bemerkt®®: Wen der Herr
im voraus kannte und vorbestimmt hatte, den segnete er vom Mutterleib selbst
an durch gewisse Erscheinungen und Zeichen, um so die Neigung zu den gottli-
cheren Dingen und die groRere Gabe aufzuzeigen.“ Dies zeigt, da man die
Vorankiindigung (Verkiindigung) des Heiligen noch vor seiner Geburt (nach
dem Vorbild Jesu und ilterer Vorbilder) allgemein fiir ein Zeichen der Heiligkeit
hielt, das daher einen angemessenen Platz in der Narratio einer Heiligenvita be-
anspruchen konnte.

In diesem Sinne duert sich auch Ignatios Diakonos in der Vita des Georgios
von Amastris (BHG 668)°7, wenn er eingangs des dort breit ausgearbeiteten Ver-
kiindigungstopos feststellt, daf es unwlrdig wire, die noch vor der Geburt des
Heiligen bewirkten gottlichen Vorzeichen zu iibergehen.

Die Verkiindigung besteht zum einen in der Mitteilung der kunftigen
Schwangerschaft und Geburt, zum anderen in der Offenbarung der besonderen
Heiligkeit und Gottgeweihtheit des noch ungeborenen Kindes. Dabei kann ent-
weder das eine oder das andere oder beides zusammen verkiindigt werden. Die
Verkiindigung erfolgt nach dem genannten Vorbild im allgemeinen an die Mut-
ter des Heiligen. In einigen wenigen Fallen wird die Offenbarung beiden Eltern
oder auch Dritten zuteil. Die Verkiindigung kann auf verschiedenem Wege erfol-
gen, einmal etwa allgemein ,durch gewisse Erscheinungen und Zeichen®, zum
anderen etwa durch eine regelrechte Verkiindigung, also die Mitteilung an die
Mutter durch idltere Heilige oder Apostel, oder etwa durch eine Stimme ,von
oben*?8 also durch eine direkte Mitteilung Gottes. Ofters wird im Zuge des Ver-
kiindigungstopos auch der kiinftige Name des Heiligen vorherbestimmt?®.

93 Berger, Gregorios 340, bezeichnet diesen Topos als ,Berufungsszene®.

94 Lk 1. 5-20.

95  Gen 17-18.

96 Vita Alypii Stylitae (BHG 65) cap. 2, p. 148,19-22.

97 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 5, p. 7,16f.: kat dEiov undé Ta mpod yevéoews Tob dylov Ta-
padpapeiv elpyacpéva fela TepdoTia.

98 Siehe dazu noch unten Kap. 12, § 3. ,Stimme von oben®.

99  Vgl. dazu Bieler, Theios aner 1, 30-34.
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In der oben bereits angefiihrten Vita des Styliten Alypios (BHG 65) sind die
Erscheinungen und Zeichen, die die Heiligkeit des Alypios anklindigen, stirker
ausgearbeitetlooz »Als diesen die Mutter namlich noch im Leibe trug, glaubte sie
eines Nachts im Traum ein schones Lamm zu sehen, auf dessen Hornern zwei
Leuchter mit schimmernden Kerzen angebracht waren, die das Haus ganz mit
Licht erfiillten!®!. Es verschwand!%? nicht eher, als das im Leibe getragene Kind
ans Licht kam und die eigene Mutter von den Schmerzen der Geburt erloste.
Nicht lange, nachdem die Schmerzen der Gebirenden nachlieRen, als sie in an-
genehmen Schlummer fiel, sah sie wiederum, wie die ganze Menge des Volkes
ihrer eigenen Stadt mit Hymnen und Gesidngen und Gebeten zu diesem Kind
kam und diesen als einen Heiligen und Géttlichen verehrte.”

Zum Topos der ,Verkiindigung® gehort freilich nur die erste Vision der Mut-
ter, durch die ihr vor der Geburt die Auserwihltheit ihres Sohnes mitgeteilt wird.
Das Beispiel zeigt aber, da die Zeichen, die die Gottgeweihtheit des Heiligen
anzeigen, auch aulerhalb des Verkiindigungstopos, also auch nach der Geburt,
zu einem beliebigen Zeitpunkt in der Jugend des Heiligen auftreten kénnen.

In der Vita des Theodoros von Edessa (BHG 1744)'% wird nicht nur der
Mutter, sondern beiden Eltern in einem Traumgesicht durch den heiligen Mirty-

100 Vita Alypii Stylitae (BHG 65) cap. 2, p. 148,22 — 149,5 (zu benutzen mit den Emendationen von
E. Schiffer in ihrer Wiedergabe des Textes, in: Schiffer, Lives 25; Schiffers Emendationen sind
von spiteren byzantinischen Redaktionen der Alypiosvita inspiriert [s. dazu Schiffer, Lives 26—
28] und ergeben einen sinnfilligeren Text, sie werden in Klammern nachgestellt und dienen
auch als Grundlage der Ubersetzung): "ETL yap éykupovoboa ToUTov 1) MATnp, VUKTOS éA-
Botoms, €8ofe kaT’ dvap (wpaiov — add. Schiffer ex cod. Vat. gr. 808) épav dpvéy, ol ém Tov
kepdTwy GaLdpdy kMpdv 8lo Aapmddes éEdmroucal mAvpels (wAfpn — Schiffer) ¢pwtos ToV olkov
€deikvuov, 05 ol mpdTepov émi TOV oikelov dvélapdev (dvékapder — Schiffer) Témov, mpiv dv
els ¢ws mponAber 7O kuodopolpevov Bpédos THY olkelav punTépa TaV wdlvwy dmaiidfav. MeT’
ol moAl 8¢ Tol AfjEal THY Tekoloav TOV Wblvwy, s Ndéws ddimuwoey, albis dpd Tavdnuel Ths
olkelas WoOAews THY TANBLY €V Upvols kal dopact kal Autals épxopévny éws Tol Ppédouvs
alTol kal ws lep®d TouTw Kal Belw T mpookuvoloay,

101 In dieser Vision sind zwei Vorboten der Heiligkeit miteinander verschmolzen, einmal das Bild
vom ,Lamm Gottes“, und einmal ,Licht als Zeichen der Heiligkeit*; zum ,Lamm Gottes* vgl.
auch Vita Theoph. conf. (BHG 17872) cap. 4, p. 3,18-21, zu ,Licht als Zeichen der Heiligkeit*
s. noch unten Kap. 12: ,Zeichen, S. 213-224.

102 Vgl. dazu auch die metaphrastische Redaktion (BHG 64) in Schiffer, Lives 26: o0 wpéTepov
ATNARGYT.

103 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 3, p. 4: Kav’ admiv 8¢ v vikTa yAukeld Tis ébloTaTal
Gis avTols 18la éxdoTw daveloa: €8dkour yap kad’ Lmvov opdy Tov Belov Oedbwpov LoTdLevoy
dpa TG drooTorw Tlallw kal Toldde Tov pdpTupa AéyovTa mpds Tov Belov dméoTorov: (800,
nadnTa Tob kupiov, dénaw olTol pdia BeppoTdTny Tpoodyouol dppeva maida Aafelv aiTolue-
vot* 805 ol alTols Thyv ékBacty Ths alThcews®. ‘O 8¢ Suioel pev, édn kiplos adTols vidy,
ob &¢ Buwoels T TouTou KAROLY. T SvTL yap 8dpov éotar Ocol TO TexBnoduevor Taldiov®,
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rer Theodoros und den Apostel Paulos die baldige Geburt eines Sohnes verkiin-
digt: ,In derselben Nacht wird ihnen ein gewissermafen stiRes Traumgesicht zu-
teil, das beiden personlich erscheint. Sie meinten niamlich im Schlaf den
gottlichen Theodoros'® zu sehen, der dort bei dem Apostel Paulos stand. Und
das folgende sagte der Mirtyrer zum gottlichen Apostel: 'Siehe, Jinger des
Herrn, diese bringen eine ganz innige Bitte vor, indem sie ein minnliches Kind
zu erhalten begehren. Gewihre ihnen die Erfillung ihres Verlangens!" Der aber
sagte: 'Der Herr wird diesen nun einen Sohn schenken, Du aber wirst ihm sei-
nen Namen geben. Denn wahrlich ein Geschenk Gottes wird das zur Welt kom-
mende Kind sein.’* Die Mutter erwachte daraufhin, weckte den Vater, beide be-
statigten einander, dasselbe Traumgesicht gehabt zu haben, dankten Gott usw.

In der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668)'% ist dieser Topos breit
ausgearbeitet. Zunichst erklart der Verfasser, da Georgios von Anfang an aus-
erwihlt (drvwbev éxhexTds) gewesen und bereits vor seiner Geburt zum Priester
gesalbt und berufen worden sei. Auch das Vorbild der Elisabeth, der Mutter des
Taufers, wird ausdriicklich genannt. Als seine Mutter Megetho mit ihm schwan-
ger war, sei sie wie Uiblich oft in die Kirche gegangen und habe gebetet. Dabei
sei sie einigen der Stadtoberhdupter (Tivés T@v Ths méAews mpoayovTwy) begeg-
net, die ihr zunichst nur als Frau die uUbliche Ehre erwiesen. In einer nichtli-
chen Vision sei ihnen dann jedoch enthiillt worden, daR die Frau einen Heiligen
im Leibe trige. Daraufhin hitten sie sich am nichsten Tag der Mutter zu FiiRen
geworfen, um Vergebung gebeten und unter Tranen ihre Siinden bekannt. Als
die Mutter daraufhin nach dem Grund fir dieses Verhalten gefragt habe, hitten
sie ihr enthllt, was geschehen war, 100

104 Also den Mirtyrer und Heiligen dieses Namens, s. oben S. 74 Anm. 88.

105 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 5-6, p. 7,16 — 11,13,

106 Weitere Beispiele: Vita Symeonis Stylitae iun. (BHG 1689) cap. 3,1-34, p. 5f. (Verkiindigung
durch Johannes den Taufer mit Vorgabe des Namens {Symeon)); Vita Stephani iun. (BHG 1666)
cap. 5, p. 94,6-18 (Segnung der Schwangeren und die Mitteilung des Namens [Stephanos] durch
denPatriarchen Germanos [715-730], der zur Zeit der Abfassung der Vita [809] den Status eines
HI. hatte); Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 3, p. 213,18 — 214,2 (Verkiindigung
an eine Gruppe Soldaten durch einen Monch und durch diese an die Bevolkerung der Insel
Lesbos); Vita Theophanus (BHG 1794) cap. 2, p. 2,19-26 (durch greisen Mann bzw. Bekannten
an die Mutter); Vita Theodori Syceotae (BHG 1748) cap. 3,17-24, p. 3f. (durch den Vater des
Hl., der eine Vision der Mutter deutet) und cap. 4,1-15, p. 4 (durch einen Seher sowie einen Bi-
schof); Vita Thomaidis Lesbiae (BHG 2454) cap. 5, 235D-E (durch die Theotokos an die Mutter;
Thomats wird bezeichnet als Tékvov é€ émayyelias dmoTexdév).
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§ 5. Darstellung in der Kirche
(prosphora en nao — oblatio in templo)

Wie der Topos ,Kinderlosigkeit der Eltern und Geburt nach Gebet” ist auch der
hiufig anzutreffende Topos der ,Darstellung in der Kirche® an das Beispiel des
Samuel im AT angelehnt107. So wie Hanna infolge ihres Gelibdes ihren Sohn
Samuel, nachdem sie ihn entwohnt hatte, im Tempel dem Herrn darbrachtelog,
so bringt nun die Mutter des Heiligen einige Zeit nach der Geburt den Neugebo-
renen in der Kirche dem Herrn dar. Hiufig erfolgt die ,Darstellung in der Kir-
che“ nach dem Ablauf der in den mosaischen Gesetzen vorgeschriebenen
Waochnerinnenfrist von vierzig Tagen!?. Das Beispiel von Jesus und Maria nach
dem Vorbild des Lukasevangeliums (,Darstellung Jesu im Tempel®) ist fir diesen
Topos ebenfalls maRgeblich!'!?,

Aufgrund des narrativen Zusammenhangs bereits in der alttestamentarischen
Vorlage des ersten Buches Samuel ist der Topos ,Darstellung in der Kirche® hiu-
fig verbunden mit den Topoi ,Kinderlosigkeit der Eltern und Geburt nach Ge-
bet* sowie ,Verkindigung® und folgt diesen logisch in der Erzidhlung. Es scheint
dennoch nicht passend, von einem einzigen grofen Topos ,Kinderlosigkeit der
Eltern und Gebet bzw. Gelibde, Verkiindigung, Geburt und anschlieende Dar-
stellung des Kindes in der Kirche* zu sprechen, da die einzelnen Bestandteile
(,Kinderlosigkeit der Eltern und Geburt nach Gebet®, ,Verkiindigung” und ,Dar-
stellung in der Kirche*) auch isoliert und ohne die jeweils anderen vorkommen
konnen.

In der Vita des Styliten Alypios (BHG 65! wird das Vorbild des Samuel
ausdricklich genannt, Dort heifit es: ,Mit diesen Gedanken (sc. daR die Mutter
nach dem Tod ihres Mannes keine zweite Ehe eingehen und fromm leben
wollte) sprach sie sich selbst in gottgefilliger Weise Mut zu, nahm das Kind mit
sich und eilte in die Kirche, da sie als einzigen guten Beschltzer der Waisen und
Witwen den Herrn kannte, und diesem weihte sie bereitwillig den gerade der
Brust entwohnten Sohn wie einen neuen Samuel, indem sie ihn in die Hande
des damaligen Erzbischofs gab.*

107 Vvgl. Berger, Gregorios 346.

108 1 Sam 1.

109 Lev 12.

110 Lk 2. 21-24,

111 Vita Alypii Stylitae (BHG 65) cap. 3, p. 149,11-16: TatTais feompends €autiy Tdls évvolais
otnpt€aca, cupnapakafotoa TOv Talda émt TNy éxkkinolav Oppd, kndepdva TOV Opdaviv kal
Xnpav pévov émoTapévn dyaddv vov Kipov, ¢ kai mpoBlpws dmoyarakTio8évta TobTov
€UBéws dvébnker ws véov TLvd Zapounh eml Tas xelpas Soloa Tob TnuikalTa Ty dpxlepwoiv-
nv BLémorTos.
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Noch mehr Einzelheiten — bei auffilliger gleichzeitiger stilistischer Redun-
danz! — bietet die Darstellung in der Vita des Michael Synkellos (BHG 1296)112
,Nachdem das Kind entwohnt und bereits drei Jahre alt geworden war, brachte
sie ihn gemiaR ihrem Versprechen Gott dar. Gemeinsam mit ihrem Mann ging sie
in die heilige Kirche der Auferstehung (Anastasis) Christi unseres Gottes und
brachte ihren Sohn dem damaligen obersten Priester der heiligen Stadt Christi
unseres Gottes, der in orthodoxer Weise auf dem apostolischen Thron regierte,
indem sie folgendes sagte: ‘Nimm, heiliger Herr, und bringe die Frucht meines
Leibes dem obersten Hirten Christus dar! Reihe ihn ein in den Klerus der heili-
gen (sc. Kirche der) Auferstehung Christi unseres Gottes!” Und sie erzihlte ihm
die ganze Wahrheit, wie Gott ihre Gebete erhort hatte und wie sie versprochen
hatte, ihren Sohn Gott als Gabe darzubringen. Er (sc. der Patriarch) aber nahm
die Bitte der Eltern an, betete fiir das Kind, schor dessen Haar und erhob ihn so-
gleich in den Rang der Anagnosten der heiligen (sc. Kirche der) Auferstehung
Christi unseres Gottes.*!!3

In der Vita des Theodoros von Edessa (BHG 1744) ist die ,Darstellung* viel
knapper''®. Am vierzigsten Tag nun nach der Geburt brachte sie das Kind in
die Kirche Gottes und gab zurick, was sie empfangen hatte, und weihte ihn

Gott, der ihn gegeben hatte

Auch in der Vita Symeons, des jiingeren Styliten (BHG 1689), heift es'!>;
,Nachdem nun vierzig Tage vergangen waren, brachte die Mutter das Kind in
das Haus des heiligen und bertthmten Propheten, des Vorldufers und Taufers

112 Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) 46,9-21: *AnoyalakTiobévTos 8¢ Tod Tawdds kal TpleTols yeyo-
VoTOS, TPOOT)YAYEY auToV TG O kaTa Ty avThis Umdoxeoiy. MeTd ydp Tob dvdpods alTiis xa-
TaraBoloa THv aylav XptoTol Tob ol Nuav 'AvdoTaciy, mpoafyaye TOV ulov alThs To TOTE
TeheTapxovtt T ayig XploTol Tob Oeol Muav mékel kai opboddfws (BdvovT Tov év aldTi
ATmoaTOAKOV Bpdrov, Aéyouoa olTws: “Aéfal, SéomoTa dyle, kal mpoodyaye TG dpxLmolpevt
XptoT Tov €€ éudv Texbévra omidyxvwy, katatdfas adTtov €v TG TS aylas XpioTol Tob
B¢col MOV 'AvacTtdocws kAfpw.” Kal éEeimev almd waoav THy diibeiav, kal Tas 6 Kiplos
elofikovoer abTiis TV eUX@v, kal Omws auTh UméoxeTo TpoodEal TolTov SoTov TG Q. ‘O 8¢
Befdpevos THY avTov ikeTelav kal émevEdpevos T¢ Tadl dméketpey aiTol THy kéuny kal Téws
€V TR TGV dvayvwoTdy Bafpd katétalev Ths aylas XplioTol Tol Oeod oy "AvacTdocws.

113 Bemerkenswert hier wohl die Ernennung Michaels zum Anagnostes (Lektor, Vorleser, vgl. ODB
1, 84 s. v.) im Alter von drei (1) Jahren; nicht expressis verbis genannt, aber doch assoziiert wird
hier die ,frahe Reife* des HI., s. dazu noch unten S. 88-90.

114 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 4, p. 4: Teooapakooti) Tolvuv petd TOV Tékov Miépa
mpogdyel TO Bpédos TN Tou Oeol ékkAnoia, avridoloa kabdmep élaPe kal Oem TGO BedwkdTL
kabLepoloa.

115 Vita Symeonis Stylitae iun. (BHG 1689) cap. 3,34-38, p. 6: Teooapdkovta 8¢ fiuepoy TANpw-
BeLowv, dmyayev N pATne TO madlov €v TG olky Tob aylov ¢vdéEou mpodriTou mpodpduou kal
BawrioTob ‘lwdvvou, els dv Ta mepl avTol evnyyeilodn, wpoodopdy Umép alrol mpoodyouoa
XpLaT@ TGO dANOwe Muay Oed.
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loannes, in dem ihr die frohe Botschaft iber das Kind verkiindet worden war,
und brachte ihr Kind Christus, unserem wahren Gott, als Gabe dar.<116

116 Weitere Beispiele: Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 6, p. 94,27 — 95,15 (hier erweitert um die
Verehrung einer Marienikone und Darbringung an die Gottesmutter); Vita Davidis, Symeonis et
Georgil (BHG 494) cap. 4, p. 214,3-5 (Darstellung des hl. David); Vita Nicephori Milesii (BHG
1338) cap. 5, p. 137,8-11 (Hanna und Samuel); Vita Theodori Syceotae (BHG 1748) cap. 5,1-4,
p. 4; Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 2,25-28, p. 71; Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 5,
p. XIX; Vita Euphrosynae iun. (BHG 627) cap. 4, p. 862E-F; Vita Nili iun. (BHG 1370) cap. 2,
p. 48 (kurz).



Kapitel 3: Kindheit und Jugend

(nepiotes kai neotes — pueritia et iuventus)

Im folgenden Kapitel finden sich die Topoi, die die Zeit zwischen der Geburt!
und dem Abschlu der Ausbildung betreffen, mit dem dann tblicherweise eine
geistliche oder weltliche Laufbahn ihren Anfang nimmt. Diese Topoi umfassen
im einzelnen die Taufe des Heiligen, verschiedene frithe Zeichen der Heiligkeit,
die Bildung bzw. Ausbildung des Heiligen sowie die Beschreibung seiner Per-
sonlichkeit.

§ 1. Taute Cbaptisma)

Die Taufe ist ein hiufiger Bestandteil der Darstellung der frihkindlichen Ent-
wicklung des Heiligen, wenngleich es auch eine ganze Reihe von Viten gibt, die
die Taufe nicht ausdriicklich erwihnen?. Der Topos der Darstellung der Taufe
ergibt sich aus der Tatsache, daR die Hagiographen Uber dieses Detail im frithen
Leben des Heiligen kaum je wirklich unterrichtet waren. Vielmehr wurde an
passender Stelle in der Narratio der Vita vom Topos der Taufe Gebrauch ge-
macht und diese gemi® dem tiblichen Brauch geschildert?.

In der Vita der Euphrosyne der Jingeren (BHG 627) wird die Taufe folgen-

dermafien dargestellt4: LAls sie bereits das Alter von drei Jahren erreicht hatte,

897

Mit der ,Darstellung in der Kirche* (mpocdopd €v va®, oblatio in templo) vierzig Tage nach der
Geburt wurde bereits im vorangegangenen Kapitel ein Topos der frithen Kindheit des Heiligen
behandelt. Dieser ist jedoch narrativ so eng mit den Topoi ,Kinderlosigkeit der Eltern und Ge-
burt nach Gebet* sowie ,Verkiindigung“ (eVayyehopuds, annuntiatio) verbunden, da® er auch
zusammen mit diesen besprochen wurde. Vgl. auch Kiusopulu, Chronos bes. 61-95, ODB 1.
420f. s. v. Childhood*; Hinterberger, Autobiographische Traditionen 213-217.

Die Taufe wird z. B. nicht erwihnt in: Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 2-3, p. 23 (Uber-
springt die gesamte Kindheit und Jugend); Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) p. 144; Vita
Tarasii (BHG 1698) cap. 6, p. 74f.; Vita Alypii Stylitae (BHG 65) cap. 3, p. 149 (hier wie auch in
einigen anderen Fillen kénnte die Taufe freilich im Topos ,Darstellung in der Kirche® impliziert
sein); Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 1, p. 60-62; Vita Iosephi Hymnographi (BHG
944) cap. 2-3, p. 2,16 - 3,15; Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 2-9, p. 187-193; Vita Theod.
Stud. (BHG 1754) cap. 2, p. 230B-237A.
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enthielt sie sich nun bald darauf der Muttermilch und wurde durch das gottliche
Bad der Wiedergeburt® gewandelt.*

In der Vita des Michael Synkellos (BHG 1296) heifit es®, daR die Mutter ihm
,im Bad der Wiedergeburt den Namen Michael gab, was ‘Heerfiihrer Gottes’ be-
deutet.”

In der Vita des Theodoros von Edessa (BHG 1744) wird bemerkt’:  Als das
Kind zwei Jahre alt geworden ist, bringen es die Eltern dem Erzbischof ebendie-
ser Stadt (sc. von Edessa) und bitten darum, es vollkommen zu machen durch
die gottliche Taufe. Dieser nun, der mit Hilfe des heiligen Geistes bemerkt hat,
daR das Kind ein Gefif der Auserwihltheit sein wird, tauft ihn voller Freude
und, nachdem er ihm den Namen Theodoros gegeben hat, hebt er den Knaben
aus dem Wasser, der in so reichlichem MaRe die Gnade des heiligen Geistes
empfangen hat."

In der Vita Stephanos’ des Jiingeren (BHG 1666) wird die Taufe wie folgt
geschildert®, |Als die heilige und lebensbringende Auferstehung unseres Hei-
lands herangekommen war, nahmen die gleichgearteten Eltern den von Kind an
Heiligen und gingen am Abend des heiligen Samstag (Karsamstag) in das Bapti-
sterium der sehr heiligen GroBen Kirche Gottes (i. e. der Hagia Sophia) und
bringen den heiligen Knaben zum Bad der Wiedergeburt, und er wird getauft im

3 Dieser Brauch stand im betrachteten Zeitraum durchaus nicht fest. In den Beispielen sind Un-
terschiede im Hinblick auf den Zeitpunkt der Taufe augenfillig. Das Alter des Tauflings
schwankt dabei von wenigen Monaten bis zu einigen Jahren. Diese Unterschiede rithren daher,
daR im betrachteten Zeitraum das Taufsakrament noch keine durchgreifende Kanonisierung er-
fahren hatte, vgl. dazu Onasch, Ostkirche 356-361 s. v. ,Taufe, bes. 356f. Aus den Viten LRt
sich jedoch zumindest die Kindstaufe als Regelfall ableiten, die Gblicherweise innerhalb der er-
sten NAwkia (0-7 Jahre) erfolgte; die Erwachsenentaufe war inzwischen die Ausnahme.

4 Vita Euphrosynae iun. (BHG 627) cap. 4, p. 862E: Qs 8¢ TpLeTh Thv nikiav 1161 mapapeifovoa

v, €UAls pév dméaxeTo ydhakTos, T( 8¢ THis mallyyevesias Belw AouTps peTamAdTTeTal.

Ein hiufiger Ausdruck fiir das Taufbad in den Viten (vgl. Tit 3. 5): 70 Tfs waAryyeveoias

AouTpdy.

1

6 Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 1, p. 46,4-6: kai éxdheoe 7O Svopa avtol €V TG TNS TAALY-
yeveoias AouTpd Mixani, 6 éppnredetal ‘oTpatnyos Oeol’.

7 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 4, p. 4f.: dleTes 8¢ yeyovds 70 maidlov mpoodyouoty ol
yovels TQ dpxtepel TNode Ths mohews Sedpevol Terelboar avrd Sa Tob Belov PamtiopaTos. 6
8¢ Belw mrelpaTL kaTdav okelos ékhoyiis €oeabal TO vimov, dopévws BamTifel kal Oeddwpov
karéaas dvdyel Tob UdaTos SaPiAf THv xdpiv SeEdpevor Tob aylov mrelpaTos.

8  Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 7, p. 96,1-6: Tis 8¢ aylas kat {wnddpou Tob ZwTnpos
dvacTdoews kaTaraBolons, Tov ék Bpédous Lepdy dpdpevol ol Gpolot YEWNTOpES, TO buw-
TioThHploY TS dylwTdTns Tol Gcol peydins €ékkinolas katélafov 1§ Tob aylov Zapfdrovu
Q€ kal TOV lepor veaviav TPoohépouat TPOS TO AOUTPOV THS TaAlyyevesias kai BamTi{eTal
els 10 TS Lwapxikiis TprdBos Svopa mapa Tol wappdkapos dwoThipos [eppavo.
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Namen der Dreieinigkeit, des Ursprungs des Lebens, von dem ganz seligen
Leuchter (sc. der Rechtglaubigkeit), Germanos”.*

In der Vita Symeons, des jingeren Styliten (BHG 1689), wird folgendes be-
richtet!%; | Als der Knabe zwei Jahre alt war, wurde er getauft in dem ganz ehr-
wirdigen Haus (sc. Kirche) des heiligen Vorlaufers und T4ufers Ioannes.“!!

§ 2. Fruhe Zeichen der Heiligkeit

Fir die Heiligkeit, die gottliche Bestimmung des Heiligen, werden in den Viten,
wie wir gesehen haben, vielfach schon vor der Geburt, des 6fteren bereits vor
der Empfangnis, verschiedene Anzeichen angefihrt. Nach der Geburt des Heili-
gen wird seine Heiligkeit noch stirker offenbar anhand verschiedenartiger, viel-
gestaltiger und oft recht phantastischer (ja mirchenhafter!) Zeichen und Wunder.
Allen diesen Motiven ist gemeinsam, daR der Heilige kein ,gewohnliches® oder
,normales* Kind (ja eigentlich Gberhaupt kein Kind) ist, sondern von Geburt an
unter gottlichem Schutz steht und mit besonderen Gaben ausgestattet ist.

Fine recht konzise zeitgendssische Beschreibung des kindlichen Heiligen
(wohl aus dem frithen 10. Jh.) findet sich beispiclsweise in der Vita des Euthy-
mios des Jingeren (BHG 655). Dort heifdt es'?, der Heilige sei noch vor dem Er-
reichen des Mannesalters (also als Kind von weniger als 14 Jahren) freundlich,
anstindig und sanft gewesen, habe mit lieblicher Stimme gesprochen, sei or-
dentlich und folgsam gewesen, habe den Eltern gehorcht und sich von den Kin-
dern ferngehalten, habe die Kirchen aufgesucht und mit den Frommen unter
den Verwandten ganz wie mit Vitern Umgang gepflegt.

In dieser Darstellung des kindlichen Heiligen finden sich kaum kindliche
Zuge, vielmehr ist der Heilige bereits als Kind weise und/oder gebildet und/
oder er Uibt sich in Askese u. 4.; es werden ithm bereits als Sdugling oder Klein-

9 Patriarch Germanos [. von Kpl. (715-730), vgl. zu ihm PMBZ: # 2298; D. Stein, in: Patriarchen
5-21.

10 Vita Symeonis Stylitae iun. (BHG 1689) cap. 5,1f., p. 7: AreTis 8¢ yevéuevos 6 mais BamrileTat
év () mavgémTy olkw Tob aylov mpodpdpov kat BamTioTob lwdvvou.

11 Weitere Beispiele: Vita Constantini ludaei (BHG 370) cap. 12, p. 631F; Vita Theodori Syceotae
(BHG 1748) cap. 5,2-7, p. 4 (hier anscheinend gleich nach Ablauf der Woéchnerinnenfrist); Vita
Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 2,18-25, p. 71 (mit Beschneidung am achten Tag, Taufe am
vierzigsten Tag nach der Geburt); Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 2,7-9, p. 144f. (Taufpate ist
der Bischof von Agrigent, Potamion). — Auch in den Kurzviten in den Synaxaren und Menolo-
gien wird die Taufe hiufig erwihnt, vgl. beispielsweise Synax. Cpl. 291,37 (Stephanos Neolam-
pes, s. PMBZ: # 7052).

12 Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 4, p. 171,19-22.
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kind bestimmte Eigenschaften und Fihigkeiten sowie ein sicheres Urteilsvermo-
gen zugeschrieben, wie sie normalerweise erst mit einem hoheren Lebensalter
erlangt werden konnen. Der Heilige wirkt in dieser Darstellung frithreif und alt-
klug, wie ein kluges Kind“ oder ein Wunderkind*!3. In diesem Zusammen-
hang lassen sich verschiedene Motive unterscheiden, die nicht notwendiger-
weise in Kombination auftreten missen und daher eigenstindige Topoi
darstellen.

Die  frithen Zeichen der Heiligkeit* konnen sehr verschiedenartig ausfallen.
Die Abgrenzung des feststehenden Motivs (Topos) von der individuellen Varia-
tion und der ganz originellen Schopfung ist daher nicht leicht. Unter ,Verschie-
dene Zeichen" (A) werden einige ausgewihlte Beispiele friher Zeichen der Hei-
ligkeit angefiithrt. Es folgen die recht feststehenden und bekannteren Topoi
JFrithe Reife* (puer maturus) (B) und ,Hohe Begabung® (puer sapiens) (C)',

A. Verschiedene Zeichen

Der kleinste gemeinsame Nenner der frithen Zeichen der Heiligkeit ist, daf bald
nach der Geburt etwas Wunderbares geschieht, das die Heiligkeit des Kindes er-
weist. Der Form, die dieses Wunderbare annehmen kann, sind dabei kaum
Grenzen gesetzt: Kreuzeszeichen tauchen auf'®, Licht verkiindet in verschiede-
ner Gestalt die Heiligkeit, das Kind leistet oder bewirkt durch seine bloRe Ge-
genwart etwas Wunderbares usw. Zwei mehr oder weniger typische und in un-
terschiedlichen Abwandlungen auftretende Motive sollen im folgenden als
Beispiele solch verschiedener Zeichen der Heiligkeit vorgefiihrt werden, nim-
lich die ,Gabe der Sprache* und die ,Ablehnung der Brust* durch den kindli-
chen Heiligen.

13 Vgl dazu auch Bieler, Theios aner I, 30. 34-36.

14 Sie zeigen bereits eine inhaltliche Nihe zu der Gruppe von Topoi, die die Bildung des HI. be-
treffen und im folgenden Kapitel behandelt werden. Sie hiitten auch dort eingeordnet werden
konnen. Die frithen Zeichen der Heiligkeit" und die Topoi der Bildung des Hl. sind weder in-
haltlich noch durch die Gliederung des Textes eindeutig voneinander abzugrenzen, sondern sie
sind ineinander verschrinkt und miteinander verzahnt.

15 Etwa in der Kurzvita des Stephanos Neolampes (BHG 24040, vgl. Synax. Cpl. 291,26-29:
Tex0évTos 8¢ ToD mados oTavpds buToeldis kal UMépkaros €v Tols 0Téprols avTol wpdr).
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Gabe der Sprache:

In einigen Viten wird dem kindlichen Heiligen die ,Gabe der Sprache® bzw. die
Befihigung zum Sprechen in toto verlichen'®. Die Heiligkeit wird in diesem
Falle dadurch erwiesen, daf der Heilige das Sprechen und auch die Sprache
mitsamt der sprachlichen Inhalte nicht miihevoll erlernen muf wie seine Alters-
genossen, sondern diese Fihigkeiten ihm eben von Gott eingegeben sind!’.
Meist begleiten noch weitere wunderbare Umstinde den plotzlichen Erweis der
,Gabe der Sprache”, beispielsweise spricht das Kind sehr frith, oder es war vor-
her stumm.

In der Vita des jlingeren Styliten Symeon (BHG 1689) heifit es: ,Als er aus
dem heiligen Taufbecken gehoben und ihm sein Name Symeon gegeben wor-
den war nach dem Auftrag des heiligen und berthmten Propheten, Vorlaufers
und Taufers loannes, begann er sofort mit fester Stimme zu sprechen. Und er
sagte sieben Tage lang das Folgende: ‘Ich habe einen Vater, und ich habe kei-
nen Vater. Ich habe eine Mutter, und ich habe keine Mutter’ und wies damit zum
einen auf seine Entsagung der irdischen Dinge hin, zum anderen auf sein Fort-
schreiten und seinen Aufstieg zu den geistlichen und himmlischen Dingen.“18 Ist
es bereits wunderbar, wenn das Kleinkind (in diesem Falle im Alter von zwei
Jahren) plétzlich zu sprechen anfiangt, so wird diese Wirkung noch dadurch ge-
steigert, daf8 das Kind eben nichts Kindliches von sich gibt, sondern sich in ei-
nem philosophisch-theologischem Paradoxon duRert!?,

In der Vita des Andreas von Kreta (BHG 113) zeigt sich die ,Gabe der Spra-
che® in etwas anderer Weise??: |Als er acht Jahre alt geworden war, ging er eines
Tages, wie es auch frither bei ihm und seinen Eltern Sitte gewesen war, in die
heilige Kirche Gottes um dort an der gottlichen Liturgie teilzunehmen. Nach
dem Abendmahl erhob er in demselben Moment seine wohlartikulierte Stimme,
so da das Schweigen der sieben Jahre ihm den nitzlichen Lebenswandel in
Stille wiahrend der sieben Tage des irdischen Lebens vorausgewiesen hatte. Der
Umstand, dag er in seinem achten Jahr seine Stimme erhob, verkindet den ach-

16 Vvgl. dazu Bieler, Theios aner I, 30; Kazhdan, Hagiography and Sex 134.

17 Vgl auch Bieler, Theios aner I, 35.

18  Vita Symeonis Stylitae un. (BHG 1689) cap. 5,2-9, p. 7: Kal dvafas éx Ths aylas xolvppnfpas
HETA TO émkAndfvar 7o dvopa abTol Zupewy katd Thy dwviy Tob dyiou évddEou mpodriTou
mpodpopou kal BamTioTol lwdvvou, €vBéws NpfaTo Aéyewv Tpavi TH dwvri éml €mTA Huépas
Tabta: 'Exw maTtépa kal olk €xw maTépa, €xw UNTépa Kal otk €xw unTépa’, onpalvwy 8Ld
TOUTWY THY [EV TpdS TA Yhiva avTol droTayny, Thy 8¢ mpos TA MVEULATLKA Kai oUpdvia mpo-
KoY kal dvdpaoiy.

19 Dies weist zum einen auf den Topos der ,Frihen Reife* (puer maturus) und inhaltlich zum an-
deren auf den Topos der ,Entsagung* (apotage) voraus, s. dazu noch unten S. 88-90 und 117—
135.
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ten und ersten, niemals endenden Tag des klnftigen unendlichen Lebens, dag
er durch seine guten Werke immerdar bei Gott sein und mit Gott reden werde."
Andreas hatte sieben Jahre geschwiegen, so daf man ihn fir stumm gehalten
hatte. Dies ist wiederum die Andeutung der Askese im Kindesalter.

Ablehnung der Brust:

Zu den frihen Zeichen der Heiligkeit* gehort auch der Topos, daf der Siaugling
die ihm dargebotene miitterliche Brust (oder auch ersatzweise die der Amme)
nicht (oder nur unter bestimmten Bedingungen) annimmt?!. Die Heiligkeit zeigt
sich in diesem Topos darin, daf der Heilige bereits im Sauglingsalter (zumindest
voribergehend) die Blutsbande zu seiner Mutter negiert und sich im Fasten Gbt.

In der Vita des jingeren Styliten Symeon (BHG 1689) findet sich dieser To-
pos gleich in zwei Variationen: Zunichst hatte Johannes der T4ufer in einer Vi-
sion — im Anschlu an die Verkliindigung der Empfingnis und Geburt des Heili-
gen — der Mutter auch noch bestimmte Verhaltensvorschriften erteilt. Dazu
gehorte auch folgende Vorschrift?2:  Zur Ernihrung reiche ihm Deine rechte
Brust, die linke wird er Uberhaupt nicht bertihren.“ Begriindet hatte Johannes
diese Vorschrift folgendermaRen: ,Zu den Rechten®® niamlich zihlt das Knib-
lein.* Einige Tage nach der Geburt kam der Mutter jedoch der Gedanke, dem
Kind auch die linke Brust anzubieten, obwohl ihr doch gesagt worden war, da
sie ihm nur die rechte Brust reichen solle. Also wartete sie, bis die Zeit des Stil-
lens gekommen war, und bot ihrem Sohn ihre linke Brust dar. Diese jedoch be-
rihrte der Siaugling nicht einmal, sondern er wandte sich ab, so gut er konnte,
und schrie. Den ganzen Tag lang versuchte dann die Mutter, ihrem Sohn ihre
linke Brust zu reichen, der jedoch nahm uberhaupt nichts zu sich. In derselben
Nacht wurde ihr die linke Brust abgetrennt und sie wurde dort wie ein Mann;

20 Vita Andreae Hierosol. (BHG 113) cap. 2, p. 170,29 — 171,10: 'OxTaetols 8 avTol yeyovdTos,
€V LG TOV NUepWV, WS MY alTE LETH TGOV avTob yovéwy kal mpoTépws &8os €v TH dyiq Tob
Oeob éxkinola mapayiveoha, kakeloe THv Belav éxkTekelv AelTovpylav, peTd THY HeTAANdLY
ToU Tiplov kal {wotolol guwpaTos kal alpatos Ths évadpkou ofkovopias Tob peydiou Beol kal
owThpos Npuaw ‘Incol XpioTol TolTov duwviy évapbpor kata Tov 18lov kaipdy ddelvar, ws Tav
EMT ETOV THY GlwTy TOV €TTA Mepwy Tob TapdrTos Blov adT@ TpoTumoupévwy TAS €V fou-
xiq xpnoTis dtaywyfs (scribendum: Ty év novxia xpnoThy Slaywyny): 7o 8¢ dwviy alTov év
TO 6y8ow dadelval xpbvw Ty dy8ony kal wpwTny dréomepov fuépar TS weAlolons dmepdrTou
Cwhis nhol, ws dla 7OV €pywr alToD TAY Kaidv peTa Ocol Bla TavTds v Oek oeTal AaAGv.

21 Vgl Kazhdan, Miracle Workers 79; Calendine, Theosis 70.

22 Vita Symeonis Stylitae iun. (BHG 1089) cap. 3,8f., p. 5: Tov 8ef1év cov pacov wapdoxov aldTe
els dmoTpodny, Tob 8¢ edwVipov GAws ol GdeTal" Taw yap Sefliw €oTl TS Tarddplov.

23 Verstehe: ,zu den Heiligen®.
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ihre rechte Brust hatte sich jedoch berhaupt nicht verindert?®. Johannes der
Taufer hatte der Mutter in der Vision ferner mitgeteilt, da das Kind weder
Fleisch noch Wein noch andere von Menschenhand kunstfertig zubereitete Spei-
sen zu sich nehmen werde, sondern nur Brot und Honig und Salz und Wasser??.
Einige Zeit spéter26 trug es sich zu, daf die Mutter, wie dies ofters geschah, et-
was vom Schlachtfleisch zu sich nahm. Da lieR sich der Knabe nun ganz und gar
nicht iberzeugen, von ihrer Milch zu kosten, sondern er nahm den ganzen Tag
lang nicht das geringste zu sich. Als sich dies mehrmals wiederholt hatte, er-
kannte die Mutter die Ursache und hielt sich von da an daran, kein Fleisch zu

2
essen'7.

Auch in der Vita der Theophano (BHG 1794) wird die Ablehnung der Brust
dargestellt. Hier handelt es sich jedoch nicht um die Brust der Mutter, die bald
nach der Geburt der Theophano verstorben war, sondern um die Brust einer
potentiellen Amme, die vom Vater verzweifelt gesucht wird?8. .Nachdem nur
kurze Zeit vergangen war, in der die Mutter die Tochter mit der eigenen Milch
erndhrt hatte, ereilte die Mutter der korperliche Tod. Die Tochter nun vergas
auch als Waise nicht die Brust der Mutter und war keineswegs bereit, die Brust
einer anderen Frau zu berthren und sich von dieser ernihren zu lassen. Dies
betritbte den Vater und bereitete ihm groe Sorgen. Er versuchte nimlich, seine
Tochter von einer anderen Frau stillen zu lassen, jedoch gerade das wollte tiber-
haupt nicht gelingen. Es wurde nun eine liebevolle Amme flr das Kind gesucht,
und viele Dienerinnen und andere Frauen versuchten ihr Glick, aber an keiner
von diesen fand die Tochter Gefallen. Nachdem alle ihr Gliick versucht hatten,
eilte eine der anwesenden Dienerinnen, die weder ein Kind hatte noch uber
Muttermilch verfiigte, herbei und holte, anscheinend um das Weinen des Kindes

24 Vita Symeonis Stylitae iun. (BHG 1689) cap. 4,1-10, p. 6f.

25 Vita Symeonis Stylitae iun. (BHG 1689) cap. 3,6-11, p. 5.

26 Nach der inneren Chronologie der Vita nach der Taufe, die Symeon im Alter von zwei Jahren
erhielt.

Vita Symeonis Stylitae iun. (BHG 1689) cap. 6,1-6, p. 7.

Vita Theophanus (BHG 1794) cap. 4, p. 3,6-17: 'Oiyov 8¢ xpbévov mapwxnkdrtos kal Tis

[ RS2 5]
[eoN|

unTpos Ty malda olkely ydhakTt ékTpedolons, 6 duoikds TN pUNTpL Ths Tawdds éploTaTal Bd-
vatos. 1 8¢ wals, dmopdavicfeloa Ths unTpos TNV OnAny un émAabopévn, mpooatoar dAns
kal Tpédeobal oldauds kaTedéxeTo. Kal AV TG maTpl OAPLS kal Léptpva ToAuwSUVoS™ EUmXa-
vaTo yap Ty maida Tob (fort. scribendum: atrol) étépav OnAdoat, dAX’ aUTd TolTo 0USARGS
émeuBokel. ¢lnTelTo 8¢ Tpodos O (scribendum: M) Tol Bpédous épdapios kal TOAGY Boukidwy
Te Kal €AevBépwy TNV AmémElpay TOLOUPEVWY, €V oUBEILA ToUTwY ¥) Tals cureudokeL. UoTepov
de mavTwy pla Ty ékelvwy (scribendum: ékelvou) Beparmaivibuwy mpoodrTwy, Tékvou Te Kal
YdhakTos dpolpoloa 8ffev kartaciydoar omevdovoa TOV kAauduov Tob mwaidlov, THV €auTrs
OnAny wpoPaiiopévn TG oTOLATL Tob vnmiou wpoofibev. N 8¢ mals alThy Tapeudl apapévn
YAraKkTOS THYds €xPruoTdvelr émolnoev.
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zu besinftigen, ihre Brust hervor und reichte sie dem Mund des Siuglings. Die
Tochter nun ergriff diese sogleich und bewirkte, dag Strome von Milch aus ihr
hervorquollen.“ Der Topos der ,Ablehnung der Mutterbrust® ist hier kombiniert
mit dem wunderbaren Wirken der Theophano: Sie bringt die Milch einer an sich
ungeeigneten, weil kinderlosen Frau zum FlieRen!®” Verschiedene andere frithe
Zeichen der Heiligkeit lassen sich gelegentlich finden®.

B. Frithe Reife (puer maturus)

Fur die unter diesem Punkt vereinigten Zeichen der Heiligkeit hatte Ernst Robert
Curtius den Begriff des Topos vom ,Kindgreis* (puer senex) ins Gesprich ge-
bracht®!. Dieser Begriff engt jedoch den Topos ein wenig ein, da die Darstellung
des Kindes als ,Greis“ nur eine Moglichkeit der Darstellung kindlicher Reife des
Heiligen ist, ebenso haufig wird der Heilige einfach nur als ,erwachsen“ oder
Lemst’ oder ,vorauswissend“ u. 4. gezeichnet. Der byzantinischen Hagiographie
ist allerdings die Vorstellung vom ,Kindgreis* nicht fremd, wie etwa das Beispiel
der Vita des loseph Hymnographos (BHG 944) zeigt, wo es an einer Stelle Uiber
den Heiligen heiRt>®: Er hatte die Sinnesart eines Alten (Greises) und zeigte
nicht nach den verginglichen, sondern nach den ewig wihrenden Dingen Ver-
langen.“ Und in der Vita des Neilos von Rossano (BHG 1370) heifft es an einer
Stelle tiber den jungen Heiligen33: ,Und sie sahen einen alten Verstand in einem
jugendlichen Korper.“ Im Vordergrund dieses Topos steht jedoch ganz allgemein
die frihe Reife* des Heiligen34, deren Darstellung nicht immer mit der Darstel-
lung des Kindes als Greis verbunden ist, wie die folgenden Beispiele belegen:

29 Der Topos der ,Ablehnung der Brust* findet sich auch in der Kurzvita des Stephanos Neolam-
pes (BHG 24040): vgl. Synax. Cpl. 291,30-37; ebenso bereits in den Legenden um den hl. Niko-
laos von Myra, vgl. LCI 8 (1994) 46.

30 Weitere Beispiele: Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 3, p. 629D-E; Vita Lazari Galesiotae
(BHG 979) cap. 2, p. 509 (Lichtzeichen; Sdugling steht gleich nach Geburt aufrecht). — Zu ei-
nem weiteren Siauglingswunder in den Legenden um den hl. Nikolaos von Myra vgl. LCI
8 (1994) 46 (kann schon am dritten Tag nach seiner Geburt aufrecht stehen).

31 Curtius, Literatur 108-115, vgl. auch Curtius, Literaridsthetik II, 143-151; Curtius, Mittelalter-Stu-
dien XVIII 273f.; Arbusow, Colores rhetorici 118; Festugiere, Lieux communs 137-139; vgl. dazu
auch Nahmer, Lateinische Heiligenvita 156-161; N. Kalogeras, What do they think about child-
ren? Perceptions of childhood in early Byzantine literature, in: BMGS 25 (2001) 2-19.

32 Vita Iosephi Hymnographi (BHG 944) cap. 3, p. 3,12: ¢pdvnua 8¢ Setkvis ynpaldv kal ol Tov
pedvTwy, dANG TGV del StapevdvTuy émwdlvwy TOV épwTa.

33 Vita Nili jun. (BHG 1370) cap. 4, p. 50: Kal altol 8¢ 6eaodpevor maraldov ¢povnua €v veapd
CUWHATL.

34 Vgl auch Bieler, Theios aner I, 34f. und 36f.; Moravcsik, Sagen 81.
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In der dltesten Vita (B) des Theodoros Studites (BHG 1754) erfahrt dieser
Topos folgende Auspré’tgung35: ,Nicht nur wegen dieser Dinge (sc. wegen seiner
Verstandesgaben) erschien er seinen Altersgenossen und auch denen, die schon
ilter waren als er selbst, so verehrungswirdig, sondern mehr noch wegen der
Art seines Charakters wurde er von diesen flr sehr bewundert, da er ja die Tu-
gend liebte und die Reinheit als Mitbewohner an sich zog, da er der Gegenwart
schlechter Menschen entfloh und stets mit verstindigen Menschen zusammen
war.”

In der jungeren Vita (A) des Theodoros (BHG 1755) heifft es dann etwas
konkreter®®; Er wurde einem Grammatistes Ubergeben, mit dem er auch sehr
gern zusammen war, ,weder erfreute er sich an Spotteleien, noch fithlte er sich
zu Spektakeln hingezogen, noch erheiterte er als ein junger Mensch und aus sol-
chem Hause seine Seele mit Spielen und den anderen Zerstreuungen.” Man er-
kennt an diesem Vergleich, dag die spitere Version den Topos stirker ausgear-
beitet und konkretisiert hat. Anstelle der allgemeinen Erhabenheit, durch die in
der ilteren Version die  friihe Reife* zum Ausdruck kommt, werden in der jin-
geren Version nun konkrete Vergnigungen Jugendlicher genannt, denen sich
Theodoros der Vita zufolge aufgrund seiner friihen Reife eben gerade nicht hin-
gab. Dies ist die weiterentwickelte Form des Topos, sozusagen seine volle Aus-
pragung.

In der Vita des Nikon Metanoeite (BHG 1366-67) findet sich dieser Topos in
folgender Form3”: ,Allein nun dieser (sc. Nikon) tibertraf alle anderen seiner Al-
tersgenossen bereits, als er sich noch im ersten Lebensalter (sc. 1.—7. Lebensjahr)
befand und zu den Kindern gerechnet wurde, und hatte nicht den Verstand ei-

35 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 3, col. 237B-C: o0 pévor & B TabTa aldéoipos My Tols
AMEL kat Tols 1i6n mpoPePnkdoly, dAAa ydp kal €k Tol Tpémou TAS dywyfis paAllov, olk
dbalpacTos avTols évopileTo dpeTis ATE €pav, Kal Tiw ayvelar GUVOLKOV €TayOpevos, TAV
Te davlwy TAS cuvousias dmodldpdokwy, kal Tols ouwdpPOoLY del TUVAPTUREVOS.

36 Vita Theod. Stud. (BHG 1755) cap. 2, col. 117C: ¢ (sc. TQ ypappaTioTh) kai émyapiTws pdia
ouwvfjy, ol Twbacpols xaipwy, ov Bedpact Tpooavéxwy, ol Taldlals kai Tals dAais drégeaty,
ola &% véos kal Togo¥Tou olkou, THv buxTy édndlvwy. Vgl. dazu auch Pratsch, Theodoros 68
Anm. 189.

37 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 2,18-30, p. 32-34: Mévos ydp olTos Umép Tols dMous Taw
ouyyévwy THY TpwTny ETL peTiov HAkiar kal els Taldas éEeTaldpevos ol kaTd waidas €lxe
T0 dpdérnua, old’ dBlppact Tpooavelxe kal maidials kal Spdpols kal immaciats kal Tols
dArols G6ca maiol véols ToBelvd kal émépacTa, dAN €UBUS doTep €k TPWTTS Ypapufs Tpds mav
BN Tapkikoy dTepdxeTo, kal diial TouTw Statpilpal tepol kal Belol olkotl, kal omoudn maoa
TO TPOS TA KANALOTA TOV MOV del opdy kal €autdv pubuidelr mpos Tov BeodLAR Kal pakdpLov
Blov, év ddpw kal dTeAel NAtkia TemoMwpévny codiav émbelkvipevos, kal, cuveAdvta ddvat,
8itos v éx mpyTns Ths BAdoTns, Gomep Td eUyeviy Tov duTOv, dTolos dpa THY dpeTiy dmo-
BroeTat.
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nes Kindes. Weder widmete er sich Spielsachen, noch Spielen und Wettlaufen
und Ausritten und den anderen Dingen, die jungen Knaben lieb und begehrt
sind, sondern sogleich und sozusagen von Anfang an kimpfte er gegen die Be-
gierden des Fleisches. Lieb waren ihm Aufenthalte in den heiligen und gottli-
chen Hiusern (sc. Kirchen), und sein ganzer Eifer war es, immer auf die besten
Sitten zu achten und sich selbst zu risten fur das gottgeliebte und selige Leben.
In diesem unreifen und unvollkommenen Alter zeigte er die Weisheit eines er-
grauten Mannes (memoilwpévny codlar émdelkvipevos). Um es kurz zu sagen,
von seiner Geburt an war klar, wie bei den edlen Pflanzen, wie er kiinftig sich
im Hinblick auf die Tugend entwickeln wiirde.*

Stark elaboriert und zu einer eigenstindigen Episode ausgearbeitet findet
sich dieser Topos in der Vita des Theophanes Homologetes (BHG 17872)%,
Theophanes war nach der Darstellung der Vita niamlich in seiner Jugend zu-
nichst durchaus den irdischen Vergniigungen, und vor allem dem Sport und der
Jagd zugeneigt, schlof dann aber Freundschaft mit einem gewissen Prandion’”,
einem ,Goldschmied und Diener”, der ihn von der Nichtigkeit dieser irdischen
Vergniigungen uberzeugte. Theophanes habe daraufhin von diesen Dingen ab-
gelassen und sich ganz dem Dienst an Gott und der frommen Lebensfilhrung
verschrieben.

Diese Darstellung stellt freilich einen Sonderfall dar. Ublicherweise bedarf es
nicht der Uberzeugung, sondern ist die ,frithe Reife* dem Heiligen von vornher-
ein eingegeben. Das Beispiel zeigt jedoch, wie ein Topos elaboriert und zu ei-
ner eigenen Episode ausgeweitet werden konnte®.

C. Hohe Begabung (puer sapiens)

Obwohl er in einen engen Zusammenhang mit dem Topos der ,frihen Reife"
gehort und auch nur als eine Spielart desselben betrachtet werden konnte, wird
der Topos der ,hohen Begabung“ hier gesondert behandelt, weil beide auch ge-
trennt und unabhingig voneinander vorkommen kénnen. Auch die ,hohe Bega-
bung” ist ein frihes Zeichen der Heiligkeit und ein Topos“. Wie allerdings be-

38  Vita Theoph. conf. (BHG 17872) cap. 7, p. 5,1 — 6,2.

39 Vgl PMBZ: # 63406, s. auch PMBZ: # 8107 (Theophanes Homologetes).

40 Weitere Beispiele: Vita Platonis (BHG 1553) cap. 1, col. 808B-D; Vita Tarasii (BHG 1698)
cap. 6,3-8, p. 74f.; Vita Niceph. Medic. (BHG 2297) cap. 5,20-29, p. 406 (Mutter dringt auf das
frihreife* Verhalten); Vita Alypii Stylitae (BHG 65) cap. 4, p. 149,33-35; Vita Nicephori Milesii
(BHG 1338) cap. 5, p. 137,11-17, Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 8, p. 15,3-11; Vita Atha-
nas. Athon. (BHG 187) cap. 8, p. 6; Vita Nili iun. (BHG 1370) cap. 2, p. 48 (kurz); Vita Lucae
iun. (BHG 994b) cap. 7, p. 162; Vita Elize iun. (BHG 580) cap. 5,95f, p. 8.
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reits Ludwig Bieler festgestellt hatte, ,fuen Berichte solcher Art ohne Zweifel,
auch wo Erfindung vorliegt, auf wirklicher Beobachtung. Starke Begabung
pflegt sich eben frith geltend zu machen.*4?

Wihrend der Topos der ,frithen Reife* allgemein darstellt, daf der Heilige
alle kindlichen Beschiftigungen ablehnt und keine kindlichen Eigenschaften be-
sitzt, bezieht sich der Topos der ,hohen Begabung* speziell auf das Lernen und
den Wissenserwerb. Im Rahmen dieses Topos wird dargestellt, da der Heilige
entweder ohnehin alles wei (da ihm ja alles Wissen bereits von Gott eingege-
ben ist!) oder tiber eine so hohe Auffassungsgabe verfligt, daf er alle anderen
im Lernen weit (iberfliigelt und am Ende sogar seinen Lehrer tibertrifft.

Dieser Topos findet sich beispielsweise in der Vita des Theodoros von
Edessa (BHG 1744), hier allerdings in einer besonderen Form und in einen gro-
Reren Zusammenhang eingebettet’3: Theodoros fehlt es zunichst an Begabung,
und er besucht zwei Jahre lang die Schule, ohne auch nur das geringste zu ler-
nen*®. Schlieglich wird er von seinen Eltern gescholten, von seinen Lehrern ge-
ziichtigt und von seinen Mitschiilern verspottet. Eines Tages geht er in die Kir-
che, versteckt sich unter dem Altar und fillt in Schlaf, wihrend der Erzbischof in
der Kirche eine Messe zelebriert. Wihrend des Schlafs unter dem Altar hat er
eine Vision, in der ihm Christus seinen kiinftigen Monchsstand wie auch sein
kiinftiges Bischofsamt voraussagt. Nachdem er erwacht ist und dem Erzbischof
seine Vision mitgeteilt hat, weiht ihn dieser zum Anagnostes und nimmt ihn in
den Klerus auf. Von da an ist Theodoros mit hoher Begabung gesegnet®: ,Von
dieser Stunde an war er mit einer so grofen Gabe an Gelehrsamkeit und Veran-
lagung ausgestattet, dag er die Dinge nach ein- oder zweimaligem Lesen aus-
wendig lernte, sei es, daR er die Psalmen Davids lernen wollte oder eine andere
Lektion. So daR die, die ihn frither verspottet und geschmiht hatten, ihn fiir be-
neidenswert und selig hielten, weil er mit einer so grofSen Gabe ausgestattet
war. Von da an war er beliebt bei den Lehrern und beliebt bei seinen Altersge-
fihrten, mit den einen maf er sich und die anderen {ibertraf er in Hinsicht auf
jede Art von Bildung.*

41 Vgl Bieler, Theios aner I, 34-30.

42 Bieler, Theios aner I, 35f.

43 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 4-0, p. 4-0.

44 Zu diesem  Bildungshindernis* s. noch unten S. 101.

45 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 6, p. 6,9-16: 'EE éxeivns 8¢ Ths dpas TolaliTn Xxdpts
ebpabeias kai evduias €860n avT®, ws éx ds povns 1 devtépas dvayvuoews éxpavBdveiy,
ciTe AauiTikols TpoéBeTo peleTay WalLols, €lTe TL Kai €Tepov PdBnua, WoTeE ol TPUNY avTow
okuTTOVTES Kai Oreldifortes {MAwTOV abTOv NyolrTo Kal pakdpiov TolaiTns aflwbévTa Xdpt-
Tos* évTetBer moBewrds pev Ty Sidaokdrols, Tobelvos 8¢ NALEL TOIS PEV TAPEKTELVOREVOS, TOUS
8¢ Umepaipwy xaTd Tav €160s Tadeloews.
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In der Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341) heifit es iber den jungen
Heiligen nur knapp46: ,Witbegierig nun und arbeitsam war der Knabe, und in
wenigen Jahren hatte er alles auswendig gelernt.”

Auch in der Vita des Stephanos des Jiingeren (BHG 1666)*7 heift es beziig-
lich des Wissenserwerbs, Stephanos habe die meisten seiner Altersgenossen in
kurzer Zeit Ubertroffen durch die Liebe seiner Seele zu Gott und durch seinen
Eifer beim Lernen.®

§ 3. Bildung (paideia, educatio)

Die Bildung des Heiligen wird in den meisten Viten recht stereotyp dargestellt49.
Das Kind wird in einem bestimmten Alter (etwa zwischen 5 und 9 Jahren) ei-
nem Lehrer Gibergeben und beginnt zu lernen. Es bleibt dabei in Hinsicht auf
die weltliche Bildung offen, wo diese Ausbildung erfolgte, ob es sich etwa um
hauslichen oder institutionalisierten Unterricht handelte. In Bezug auf die geistli-
che Bildung wird zwar meist ein Kloster oder eine Kirche genannt, wo der Un-
terricht stattgefunden haben soll, aber auch hier ist der Grad der Institutionali-
sierung der Bildung nicht sicher zu ermitteln. Es werden haufiger
Bildungsinhalte (Ficher oder Wissenschaften) genannt. Dabei fillt auf, da spi-

46 Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. S, p. XIX: dhopadng 8¢ dv 6 wals kal dLAdmovos, év ON -
yous xpovols mdvta éEépabev.

47 Vita Stephani iun. (BHG 16606) cap. 8, p. 98,2f.: moAkols TGV OpunAikwy UmepnkOyTLoer €v OAlyw
Xpovw TH ThHs Yuxis dLhobela kal dLhopadiq.

48  Weitere Beispiele: Vita Ioannicii (BHG 936) cap. 4, p. 386C; Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap.
2, p. 46,30 - 48,1; Vita Nicephori Milesii (BHG 1338) cap. 5, p. 137,11-17, Vita Cosmae et loan-
nis (BHG 394) cap. 5, p. 274,5f. (loannes Damaskenos); Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 8,
p. 14,11-13; Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 2,31-39, p. 146 (ws vmepBiivatr avrob kal Tov B~
Bdokalov év T drayvwoel kal yvwoel, gdihov d¢ kal Tobs OpnAlkous auTob maidas xal mpo-
BePnroTas); Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 2, p. 143,33 — 144,2; Vita Athanas. Athon.
(BHG 187) cap. 9, p. 7; Vita Nili iun. (BHG 1370) cap. 2, p. 48 (kurz). —~ Vermutlich ist hierzu
auch die Variante zu rechnen, wo der Hl. als ganz junger Monch seine Mitménche weit Uberfli-
gelt: Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 3, p. 145,17-20.

49 Zur Bildung in dieser Zeit allgemein vgl. ODB 1, 677f. (mit weiterer Literatur); H. Fuchs, in:
RAC 2 (1954) 346-362 s. v. ,Bildung®, Lemerle; Humanism 108-117; P. Speck, Die Kaiserliche
Universitit von Konstantinopel, Miinchen 1974 (Byzantinisches Archiv 14); Th. Karzes, ‘H mat-
dela 070 Meoaiwva, Athen 1998, 137-234 (allgemeine Darstellung, mit zahlreichen Abb.); jetzt
auch N. Kalogeras, Byzantine childhood education and its social role from the sixth century un-
til the end of Iconoclasm, Ph.D. Diss. History, University of Chicago 2000; zur Darstellung der
Bildung in der byz. Hagiographie vgl. Malamut, Route 70-82; Cunningham, Life 25; Pratsch,
Fact and Fiction 62-04; zu alteren Beispielen (4./Anfang 5. Jh.) vgl. Rubenson, Philosophy and
Simplicity 110-136.
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tere Versionen von bestimmten Viten hiufig mehr und detailliertere Bildungsin-
halte nennen als frithere®®, Dies ist wohl ein Indiz dafiir, daR diese Bildungsin-
halte hdufig einer Idealvorstellung folgend angegeben und erginzt wurden, und
spricht gegen die absolute Verlaglichkeit dieser Angaben.

In den Darstellungen der Viten lassen sich ein weltlicher (A) und ein geistli-
cher (B) Bildungsweg unterscheiden. Diese Bezeichnungen bezichen sich dabei
ausschlielich auf das — weltliche oder geistliche — Umfeld, in dem die Bildung
erteilt wurde. Bezuglich der Bildungsinhalte lassen sich zwischen weltlicher und
geistlicher Bildung kaum Unterschiede feststellen; eine Unterscheidung von
heidnischen (¢€wBev) und christlichen (€owbev bzw. fuadv) Bildungsinhalten ist
damit nicht intendiert. Der weltliche Bildungsweg>! diirfte nach den Angaben
der Viten der hdufigere Fall gewesen sein, wihrend der geistliche Bildungs-
weg?? eher die Ausnahme darstellte. Auch wenn die meisten Heiligen spiter
Kleriker wurden, erhielten sie ihre grundlegende Bildung doch tberwiegend
noch in einem weltlichen, nimlich dem elterlichen Umfeld; nur wenige Heilige
erhielten ihre grundlegende Bildung in einer kirchlichen Institution. Dies zeigt
auch die zahlenmiRige Verteilung der im folgenden angefiihrten Beispiele. In
einer Vita kénnen aber auch beide Topoi nacheinander vorkommen, nimlich
zunichst weltliche Bildung, spiter geistliche Bildung.

A. Weltliche Bildung

In der Vita des Patriarchen Methodios (BHG 1278) wird dessen Bildung folgen-
dermaflen dargestellt53: Er habe in seiner Geburtsstadt Syrakus ,in jeder Art von
Grammatik und Wissenschaft, in Orthographie und Stenographie von Kindheit
an sich erfolgreich bemtiht.*>*

50 Man vgl. hier die drei Viten des Theodoros Studites: Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 3, col.
237A-B; (BHG 1755) cap. 2-3, col. 117C - 1204; (BHG 1755d) cap. 6, p. 260,17 — 261,6.

51 Vgl Malamut, Route 7073 und 77-82.
52 Vgl Malamut, Route 78f. und 84-87.
53 Vita Methodii (BHG 1278) 1245B: Me@68ios Tas Zupakoloas €oxe matpida, yovéwy €UKAEGY

Kal Thovalwy Wos yeyowis: év als mdoar ypappaTikis TEXVNY kal toTopias, opboypadiav Te
kal oEvypadlar katwpbukws €k Tardos.

54 Wahrscheinlich werden hier zwei Bildungsabschnitte angedeutet: Die allgemeineren Ausdriicke
(maoav ypappatikfis Téxvny kal loTopias) geben pauschal eine grundlegende Bildung an,
withrend die spezielleren, dem Kanzleiwesen entstammenden Ausdriicke (Spfoypadiar Te kal
SEvuypadiav) bereits eine aufbauende berufliche Ausbildung, nimlich zum Sekretir, Notarios
o. 4., erkennen lassen. Vgl. auch Zielke, Methodios 186.
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Im Falle des Gregorios Dekapolites heidt es in dessen Vita (BHG 711)%;
,Und als er (sc. Gregorios) nun acht Jahre alt geworden war, wurde festgelegt,
daf} er bei einem Grammatistes Unterricht zu nehmen habe.“

In etwas jlingeren Jahren mufte Theodoros von Edessa die schulischen
Pflichten auf sich nehmen (BHG 1744)56: ,Als das Kind nun bereits funf Jahre alt
geworden war, wurde es einem Didaskalos tibergeben, um die heiligen Schrif-
ten (1o Lepd ypdppaTa)’’ zu lernen.” Es folgt an dieser Stelle der Vita der Topos
der  fehlenden Bildung“58 sowie eine Vision und die wunderbare Verwandlung
des zunichst einfiltigen Theodoros zu einem herausragenden Schiiler. Im An-
schluR heiRt es dann®”: .Nachdem er nun zunichst in den gottlichen und unse-
ren (sc. christlichen) Lektionen gut unterwiesen worden ist, wird er geformt zur
besten und reinsten Gestalt. Dann erhilt er auch die umfassende Bildung (éy-
KUKALos Taldevols) unter einem Sophisten namens Sophronios, den die Stadt
der Edessener damals als offentlichen Lehrer® hatte. Bei diesem folglich lernt er
und wird sowohl in Grammatik als auch in Rhetorik und Philosophie aufs treff-
lichste unterwiesen. Wahirlich, als ein Philosoph in Wort und Tat erwies er sich,
und in Gottesfurcht ibte er sich.”

Theodoros Studites begann im Alter von sieben Jahren mit dem Lernen. Die
ilteste Vita (BHG 1754) drickt dies so aus®!: JAls er nun den ersten Abschnitt
von sieben Jahren des natirlichen Lebensalters in passender Weise vollendet
hat, macht er sich daran, sich mit den einfihrenden und elementaren Arten der
Wissenschaften zu befassen. (Die Lektionen von Kindesbeinen an bereichern
niamlich die Seele, bleiben mit dieser verbunden und werden dem Erwerber

55 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 1,8f, p. 62: Kal &) okTaeTd yevdpevov els ypappa-
TLIOTHY potTav edikalwoev.

56 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 4, p. 5: mevtaétng 8¢ 1idn yevduevos 6 mals Stdackdiy
Tapad(SoTal T lepd pavBdvely ypdppaTd.

57 Gemeint ist mit diesem Ausdruck wie auch in zahlreichen anderen Viten lediglich die Schrift-

sprache, also Lesen und Schreiben, genauer die ,heilige Sprache des NT, also Griechisch. Nach

Browning, Literacy 48, handelt es sich dabei um ,the propaideia and the Psalms®; vgl. auch Le-

merle, Humanism 111; D. Abrahamse, in: Byzantine Defenders 154 Anm. 52; A.-M. Talbot, in:

Holy Women 126 Anm. 47,

S. dazu noch unten S. 99-103.

Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 6, p. 6,16-22: mpéTepov yap T Oela TabTta kal NpéTepa

AR
o 0

KaAws BLdaxfels pabipaTa diamhdTTeTar mAdow dploTny Te kal kabapwTdTny, EmeLTa Kal THY
EykikAtov Taldeuoly €mxelpel Umé Tt codloTi Zwhporiw karoupévy, oV kotdy madeuTiy 1
TGv ’Edecomuiv TnuikalTa mOAS elxe. wap’ abT® Tolvur GoLTOV YPaMWaTLKNY TE Kai pnTo-
puky kal dLhoocodlav dkpws éxmaideleTal, TG GvTL dLAdTodos €pyw Te kal Aoyw Selkvipevos
kat BeouéPerav EEaoKoVILEVOS.

60 vgl. Wilson, Scholars 77: ... Sophronius who held a public appointment*, Gemeint ist ein kot -
vos madeutns im Sinne der Sophistenschulen der Spatantike.

61  Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 3, col. 237A-B.
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zum dauerhaften Besitz.) Als er nun im Alter voranschritt, lernte er zunichst die
Kunst der Grammatik, dann auch Dialektik — die diejenigen, die gut Bescheid
wissen, Philosophie nennen — und zu dem Genannten auch die Schonheit des
Ausdrucks der Rhetoren.” Nach der jingeren Vita (BHG 1755) wird Theodoros
ebenfalls im Alter von sieben Jahren einem Grammatistes (ypappatioTns) Uber-
geben, von dem er die Propaideia erhielt®?, Spater werden dann noch einzelne
Ficher genannt. So habe Theodoros klassische (heidnische) Bildung erhalten
(ratdelas Ths 60pabev NrTeTo), Grammatik und klassische griechische Sprache
gelernt (ypappaTikiy f) yAdooav oldev ¢EeAnvilew), antike Dichtungen aus-
wendig gelernt, jedoch nicht die heidnischen Mythen, sondern nur, was ihm
nutzlich war, verinnerlicht, und Rhetorikunterricht erhalten. SchliefSlich habe er
Philosophie (also Theologie) betrieben, er habe Ethik genauso wie Dogmatik,
aber auch Dialektik und Apodeiktik studiert®®. Der Vergleich der dlteren und der
jungeren Vita des Theodoros macht deutlich, in welch idealisierender Weise die
Hagiographen im Rahmen des Bildungstopos die Bildungsinhalte anfithren. Der
Bildungskanon der jingeren Vita ist vollstindiger, obwohl diese doch von der
alteren Vita abhidngt und in einem gewissen zeitlichen Abstand verfait worden
st®. Daher ist auszuschlieRen, daf der Verfasser der jungeren Vita tatsiachlich
besser Uber die Bildung des Theodoros informiert war.

Uber Stephanos den Jiingeren wird in seiner Vita (BHG 1666) folgendes be-
richtet®>: ,Die Eltern nun dieses allerheiligsten Kindes bemerkten, daf dieses
das Kleinkindalter iberschritten und ein Alter von sechs Jahren erreicht hatte
und nunmehr bereits sich mit dem Lernen beschiftigen sollte. Sie gaben ihn nun
zum Unterricht der heiligen Schriften, zur Propaideia.“ Ein Lehrer wird hier nicht
genannt, genauere Einzelheiten werden nicht mitgeteilt.

In der Darstellung der Vita der Briider David, Symeon und Georgios (BHG
494)% wird David als Knabe (uerpakiokos) einem Lehrer Chier: matdoTpifns Ts)
libergeben, um die heiligen Schriften zu lernen. Im Alter von neun Jahren hatte

62 Vita Theod. Stud. (BHG 1755) cap. 2, col. 117C: kak@s Te€ Ta TpGTa TAHS TALKIAS Tapd TAV Te-
KéUTWY Blamhachels, kal ypappatioTi) €d’ ¢ THy mpomardeiav éxpabely wapadlSotai. Propaid-
eia ist die Elementarbildung. Zur Bildung des Theodoros vgl. auch Fatouros, Theodoros 6*f;
Pratsch, Theodoros 67f.

63 Vita Theod. Stud. (BHG 1755) cap. 2-3, col. 117C - 120A.

64 Zu den Viten vgl. Fatouros, Theodoros 3*f.; Pratsch, Theodoros 7-9.

65  Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 8, p. 97,7-11: Ot p¢v yap yovels TouTou Tob LepwTdToU TaL-
80s kaTavonoavtes TobTov THY TOV malbwy niwkiav vmepfdrTa kal é€aeTh éAnhakdTa Xpdvov,
non 8¢ kal ddeldovta Tols padripact Aotmov évaoxoielobat, mapadidoaciy avTov €ls THY TOV
lepav ypappdTwy wddnowv Ths mpomaldeias.

66 Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 4, p. 214,5-9: ékbiSoTaL umd TQV yervnTopwy
matSoTplfy Tl TA lepd ékTaldeveobal ypdppaTa.
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er seine grundlegende Bildung erhalten und die von Gott inspirierten Lieder des

Propheten und Namensvetters (David) erlernt®’.

In der Vita des Patriarchen Nikephoros (BHG 1335) wird lediglich festge-
stellt®® daf Nikephoros die enkyklios Paideia® erhalten und sich in der Kunst
des Schreibens gemiiht habe. Ein Lehrer wird hier wiederum nicht erwihnt. Tat-
sichlich scheint der Verfasser Uber die Bildung des Nikephoros kaum etwas ge-
wuRt zu haben”".

Auch in der Vita des Nikephoros von Medikion heift es recht knapp’!, dag
Nikephoros und seine Briidder Theodoros und Gregorios von der Mutter irgend-
welchen Lehrern (hier Paidagogos bzw. Didaskalos) Ubergeben wurden, um die
heiligen Schriften zu erlernen.

Auch bei weiblichen Heiligen findet sich dieser Topos, wenngleich biswei-
len leicht modifiziert. Beispielsweise heilt es in der Vita der Athanasia von Ai-
gina (BHG 180) folgendermaBen’?: Als sie sieben Jahre alt geworden war,
lernte sie den Psalter in kurzer Zeit (sc. auswendig) und studierte eifrig all die
heiligen Schriften.“ Von einem Lehrer ist hier nicht die Rede, und man gewinnt
eher den Eindruck des Selbststudiums’?. Auch scheint das Auswendiglernen des
Psalters ein typischer Inhalt der ,Bildung fiir Madchen* gewesen zu sein’?; aller-
dings setzt dies, so sollte man annehmen, Kenntnisse des Lesens und Schreibens
voraus.

In dieser oder recht dhnlicher Form wird die weltliche Bildung in zahlrei-
chen Heiligenviten dargestellt’>. Die Variationen sind eher gering: In manchen
Viten werden ein oder mehrere Lehrer erwihnt, in anderen nicht. In manchen
Viten wird nur auf die grundlegende Bildung (die lepd ypdppata bzw. die Pro-
paideia) verwiesen, in anderen werden weitere Bildungsinhalte und Ficher ge-

67 Vgl dazu D. Abrahamse, in: Byzantine Defenders 154 Anm. 53,

68 Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 144,6f.: Tis éykukiiov maiBeias édamtopévy kal Thv
Bla xelpdr kal péravos TEXVNY movoudémy.

69 Vgl Lemerle, Humanism 112f.

70 Vgl. bereits Alexander, Nicephorus 57. Der Verfasser gleicht dieses Manko spiter gewisserma-
en aus, indem er im Rahmen des Topos der ,autodidaktischen Bildung® den vollstindigen Bil-
dungskanon seiner Zeit ausbreitet, s. dazu noch unten S. 104f.

71  Vita Niceph. Medic. (BHG 2297) cap. 5, p. 406: maidaywyols Tiow elTour 8l8ackdiols ¢kdédo-
To TPOS pdBnow TAV Lepdv ypappdTwy.

72 Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180) cap. 1, p. 180: ‘Enrtaetns 6¢ yevopévn 16 Te Yartrplov év
OMyw kalpy épaber kal mdoats Tdls dylas ypadals mpobipws €oydralev.

73 Fir eine andere Heilige, Theoktiste, die Mutter des Theodoros Studites, ist dies belegt,
s. Theod. Stud., Laud. matris (BHG 2422) 885B: éme187 v dypdupatos €€ dpdavias dyopévn,
ypappatifel €autiy N codh kal ouveT{{el. Vgl. dazu Pratsch, Theodoros 27f.

74 Vgl. wiederum Theod. Stud., Laud. matris (BHG 2422) 885B: kal 76 Vaktripiov amooTndilet
KAAMOTA TE KAl CUVTORWTATA.
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nannt. Alle diese Angaben sind jedoch als Topos zu verstehen und spiegeln

eher eine Idealvorstellung von Bildung als die tatsidchliche Bildungssituation wi-
der.

B. Geistliche Bildung

Ein Beispiel fur geistliche Bildung von weiblichen Heiligen findet sich in der
Vita der Euphrosyne der Jingeren (BHG 627). Dort wird (iber die Heilige, als sie
das Alter von sieben bis acht Jahren erreicht hat, berichtet’%. ,Sogleich nun
wurde sie in schlichte Nonnengewinder gekleidet einem Kloster (Asketerion)
tbergeben und dort in den heiligen Schriften unterwiesen.*

Nach der Darstellung seiner Vita (BHG 65) wurde der Stylit Alypios im Zu-
sammenhang mit der ,Darstellung in der Kirche* dem Bischof seiner Heimat-
stadt, also dem Episkopos von Adrianupolis (nach der Vita in Paphlagonia, tat-
sidchlich aber in Honorias), ubergeben und anschlieRend von diesem
ausgebildet’’; \Wie einen neuen Samuel gab sie ihn (sc. die Mutter ihren Sohn)

75 Weitere Beispiele: Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 5, p. XIX (hier ist hiuslicher Unterricht
denkbar); Vita Andreae Hierosol. (BHG 113) cap. 3, p. 171,11-15 (kurz: Elementarbildung,
Grammatik, bis zur codwrdTny maibevow); Vita Cosmae et Ioannis (BHG 394) cap. 5, p. 273,25
- 274,4 (Ioannes Damaskenos, auch Kosmas Melodos); Vita Ioannis Damasceni (BHG 884) cap.
9 (Kosmas Melodos); cap. 11 (Ioannes Damaskenos und Kosmas Melodos); Vita Tarasii (BHG
1698) cap. 6,11-19 p. 75; Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 8, p. 14,5-11; Vita Platonis (BHG
1553) cap. 35, col. 808B; Vita Theophanus (BHG 1794) cap. 5, p. 3,19-24; Vita Evaristi (BHG
2153) cap. 4, p. 298,28-32; Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 2, 143,27 - 144,5; Vita Atha-
nas. Athon. (BHG 187) cap. 9, p. 7; Vita Iosephi Hymnographi (BHG 944) cap. 2, p. 2,24-26
(vgl. auch cap. 3, p. 4.12, wo ein Paideutes erwihnt wird); Vita Nicolai Studitae (BHG 1365)
col. 869A (kein Lehrer erwidhno); Vita Nili iun. (BHG 1370) cap. 3, p. 48f.; Vita loannis Psichai-
tae (BHG 8906) cap. 2, p. 105 (Unterricht durch Vater); Vita Steph. Sugd. (BHG 1671) cap. 1,
p. 72,7 — 73,4; Vita Eliae Spelaeotae (BHG 581) cap. 3, p. 849B; Vita Theod. Cyth. (BHG 2430)
p. 282,49f,; Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 3, p. 509f. — Auch in einer erbaulichen Erzih-
lung: Narratio Philothei (BHG 2372) cap. 1, p. 32,12f. (im Alter von 6 Jahren wird Philotheos ei-
nem Grammatistes Gbergeben und lernt dann die gesamte Literatur, die heidnische und die
christliche).

76 Vita Euphrosynae iun. (BHG 627) cap. 4, p. 862E: AUtika ydp dpdiols mepioTareioa povadi-
kols doknTnplw T ékdiSoTal kal T lepd ékmaldeveTal ypdupaTa.

77  Vita Alypii Stylitae (BHG 65) cap. 3, p. 149,14-23: ws véov Twwd Zapoun\ ém Tds xelpas doboa
Tob TnuikalTa Thy dpxtepwaivny Stémovtos. “Ov ém Tds olkelas dykdias SeEdpevos, ws ota
Toluy Tis dyabos Selpo HeETA THY UNTépa TUEUNATIKG AvéTpede ydAakTl ypdupact Te kal
Belwr Aoywr Ndlopaoy katamalvwy 10 THs Yuxis €pyacTiplov, émws dv pdov elpol TGO Xpdvw
owavéovodv Te cuvavaPalvouoar T niikia THv olveow, & Tdls edyxals Tol TaldelovTos kal
owéTpexev. [éyover yap 6 mals Belov Aoyou TavTds BekTikds Womep vedduTor elyevés Tdls
TrevpaTikals dpdelars evoeBelas kapmodopricas kapmols.
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in die Hiande des damaligen Bischofs. Nachdem dieser ihn in seine eigenen
Arme genommen hatte, erndhrte er ihn nach der Mutter wie ein guter Hirte
gleichsam mit geistlicher Milch und bereicherte die Werkstitte der Seele sowohl
mit Schriften als auch mit Kostproben gottlicher Worte, auf dag er moglichst
leicht die Einsicht, die sowohl mit der Zeit zunimmt als auch mit fortschreiten-
dem Alter anwichst, erlangen moge, was durch die Gebete des Erziehers auch
eintraf. Es erwies sich namlich der Knabe zur Aufnahme eines jeden gottlichen
Wortes geeignet, und wie ein edles junges Gewichs brachte er durch die fort-
wihrende geistliche Bewisserung Frichte der Frommigkeit hervor.“ Die Darstel-
lung bleibt in diesem Falle recht allgemein, wir erfahren kaum konkrete Einzel-
heiten. Anders ist dies in dem folgenden Beispiel.

In der Vita des Michael Synkellos (BHG 1296 ) wird die Bildung in zwei Ab-
schnitten dargestellt. Nachdem Michael bereits im Alter von drei Jahren’® von
seinem Bischof, dem Patriarchen von Jerusalem, zum Kleriker geschoren und
zum Anagnostes der Anastasiskirche in Jerusalem ernannt worden war, nahmen
die Eltern ihren Sohn wieder mit nach Hause’”. Im Anschlu erhielt Michael
seine Bildunggoz ,Und sie Ubergeben ihn einem Lehrer, damit dieser ihn aus-
bilde im Lesen und Schreiben, der elementaren Bildung. Der Knabe nun wurde
alter und schritt im Unterrichtsstoff voran, vor Gott und den Menschen. Nach-
dem er nun in der elementaren Bildung vollstindig unterwiesen worden ist, wie
wir gesagt haben, wird er auf Geheif des Patriarchen, der ihn geschoren hat, in
den Unterricht der Grammatik, der Rhetorik und der Philosophie gegeben. Und
wie fetter und fruchtbarer Boden, so nahm er in kurzer Zeit die Lektionen in
Grammatik und Rhetorik und Philosophie auf wie zu dieser Zeit kein anderer.
Nicht nur diese Dinge lernte er, sondern auch das Beste der Dichtkunst und
Astronomie. !

Auch in den beiden Versionen der Vita des loannikios (BHG 935 und 936)
kommt der Topos der geistlichen Bildung vor®?. Interessant sind hier wieder die
Unterschiede zwischen den beiden Versionen, die einen kleinen Einblick in die

78 Vgl dazu Cunningham 134 n. 13; vgl. auch PMBZ: # 5059 (Michael Synkellos), zur Person des
Patriarchen von Jerusalem PMBZ: # 7575 (Theodoros 1.).

79 Vgl Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 2, p. 46,19-24.

80 Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 2, p. 46,24 - 48,2: Kal 8% mapadiovoty altor didackdAw,
omws mpomatdedoy avTor Ta TS mpomaldeias ypdupaTa. ‘O 8¢ wdals wpoékomTe TR Te MAkiq
kal Tols padiuact mapa Oeg kal dvBpuimols. MeTd 8¢ 70 ékmaiBevbijval alTdv Td Ths mTpoTal-
delas ypdupata, kabus ébnuev, katd mpéoTally Tol avTdv dmokeipavTos maTpldpxov Tapadi-
BoTal els T THs ypappatikfis kal pnTopikfs kal dLhogodias Siddypata. Kal &1 ws vy M mapd
kat wlwy, olTws év Ohlyw Xpovy dvepdéaTo Td Te ThS ypaupaTikiis kal pnTopikis kal ¢pLroco-
dlas padipara ws dhos T TOTe Xpdvw ovdel(s. OV uévov 8¢ TalTa, dAAG kal TOLNTIKGY kal
doTpovopias 6oov TO KAAALGTOV.

81 Vgl dazu auch Wilson, Scholars 77f.
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Moglichkeiten und Freiheiten der hagiographischen Uberarbeitung bieten. In
der ilteren Vita (BHG 936) begibt sich Ioannikios vom Agauronkloster ins Anti-
dionkloster und lernt dort, im Antidionkloster, Lesen und Schreiben®: Als er
dies vernommen hat, nimmt der gute Hirte (sc. der Abt des Antidionklosters) ihn
(sc. Ioannikios) im Kloster auf und bildet ihn in den heiligen Schriften aus, da er
namlich bis zu diesem Zeitpunkt noch keinerlei Bildung erhalten hat.”

In der jongeren Vita (BHG 935) ist der Topos erweitert und verdndert. Vom
Agauronkloster kommend, begegnet loannikios zunichst einem Bekannten
oder Freund, der ihn in seinem Haus in dem Dorf Kastulon/Kastulos (év kwun
ud Tey mpos 'ATpdar KaoToUdgw kaloupévn) in der Nihe von Atroa gastlich
aufnimmt. Am nichsten Morgen bringt dieser Freund loannikios in das in der
Nihe befindliche Telaoskloster, wo Ioannikios dann Lesen und Schreiben lernt,
bevor er weiter in das Antidionkloster geht84: ,Zu diesem (sc. dem Telaosklo-
ster) stieg der Berihmte hinan. Und nachdem er dort fir einige Tage freundlich
aufgenommen worden war, erhilt er dort die Einfihrung in die Schriften. Es
laRt sich kaum mehr sagen, warum der spitere Autor, Sabas, das ansonsten un-
bekannte Telaoskloster®® als Zwischenstation und Bildungsstitte des Ioannikios
einfiihrt. Dagegen dirfte klar sein, daR es sich in beiden Fillen um den Topos
der geistlichen Bildung handelt, der hier, bedingt durch den relativ spaten Klo-
stereintritt des Ioannikios, erst recht spat in der Narratio beider Versionen der
Vita Verwendung finden konnte. Fur den Topos der geistlichen Bildung finden
sich zwar weniger Belege als fur den Topos der weltlichen Bildung, jedoch
noch immer eine grofie Zahl®,

C. Bildungshindernisse

In etlichen Heiligenviten werden auch Schwierigkeiten dargestellt, die der Hei-
lige bei seiner Bildung hat. Diese Schwierigkeiten konnen inneren oder dueren

82  Zu loannikios vgl. PMBZ: # 3389. Er war wohl vornehmer Herkunft, hatte lingere Zeit in der
kaiserlichen Leibgarde gedient und war zum Zeitpunkt seiner Demission wenigstens 30, mogli-
cherweise bereits 43 Jahre alt. Die Behauptung, er habe nicht einmal dber geringe Kenntnisse
des Lesens und Schreibens verfigt, scheint daher kaum glaubwiirdig (vgl. Browning, Literacy 11
72, zur Beherrschung der Schriftsprache durch hohere Offiziere). Uber die Griinde, warum die
Vita von diesem Topos Gebrauch macht, lassen sich nur Vermutungen anstellen: Moglicherwei-
se sollte das Verdienst an Ioannikios’ Bildung so dem Klerus bzw. der Kirche zugesprochen
werden. Vgl. dazu ferner Mango, loannikios 401-404.

83  Vita Ioannicii (BHG 936; Petros) cap. 9, p. 388B.

84 Vita loannicii (BHG 935; Sabas) cap. 8, p. 340A.

85 Zu dem Kloster vgl. Janin, Centres 184.
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Faktoren geschuldet sein. Entweder ist der Heilige selbst von einer gewissen
(heiligen) Einfalt®, die das Lernen ablehnt oder groRere Fortschritte beim Ler-
nen verhindert, oder duRere Einfliisse, etwa die Eltern, Schicksalsschlige, ein
Vormund usw., hindern ihn am Lernen®, In manchen Fillen, wenn der Heilige
sich zum Beispiel in seiner Jugend als Schweinehirt oder Schifer betétigt89, wird
auch nicht immer expressis verbis erklart, ob er dies aus eigenem Antrieb oder
auf Geheif anderer tut. Alle diese verschiedenartigen Schwierigkeiten bei der
Bildung sind deshalb hier unter dem Begriff ,Bildungshindernisse“ zusammen-
gefaft.

Man muf in diesem Zusammenhang darauf hinweisen, da es nach der gin-
gigen Vorstellung von Heiligkeit nicht unbedingt erforderlich war, da® der Hei-
lige Bildung von anderen Menschen erhielt — er hatte ja bereits alle Bildung von
Gott erhalten (s 818axkTos ©eod)?! Folglich waren auch etwaige ,Bildungshin-
dernisse® kein wirklicher und dauerhafter Nachteil fir den Heiligen, am Ende
verfugte er in der Regel stets Uber eine ausgezeichnete Bildung, sei es, daf sie
ihm von Gott eingegeben war, sei es, daR er sie trotz der Bildungshindernisse
erlangte”?. Literarisch gesehen, stellen die Bildungshindernisse lediglich eine
Antithese und literarische Variation zu den Ublichen Bildungstopoi dar.

Das Motiv begegnet bereits im spiten 4. Jahrhundert in der Vita des Anto-
nios (BHG 140), die als maRgeblich fir zahlreiche spatere byzantinische Heili-

86 Weitere Beispiele: Vita Pauli iun. (BHG 1474) cap. 2, p. 21: Paulos und sein Bruder Basileios
werden in das Hagios-Stephanos-Kloster zum Unterricht geschickt (émt 818axf ypappdtwy);
Vita [oannis Psichaitae (BHG 896) cap. 4, p. 109f,; Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 869C —
872A (Unterricht im Paideuterion des Studiosklosters in Kpl.); Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap.
2,2-31, p. 145f. (im Alter von 8 Jahren wird Gregorios in das Didaskaleion des Episkopats von
Agrigent gegeben), vgl. auch Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 27,15-18, p. 178, wo sich ein
weiterer Bildungstopos findet (Gregorios lernt bei einem Einsiedler die gesamte attische Rheto-
rik sowie Grammatik, Philosophie und Astronomie); Vita Theod. Cyth. (BHG 2430) p. 283,63-
65; Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 3, p. 509f; Vita loannis Damasceni (BHG 884)
cap. 12 (Ioannes Damaskenos und Kosmas Melodos). — Das Motiv der geistlichen Bildung be-
gegnet auch in einigen Viten verstreut und bezogen auf andere Personen als den Hauptheiligen
der jeweiligen Vita: Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 5, p. 52,21-29: Michael Synkellos unter-
richtet Theodoros und Theophanes, die Briidder Graptoi, in Grammatik, Philosophie und Poetik.

87 Zu diesem Motiv vgl. Bieler, Theios aner 1, 56: sancta simplicitas. Vgl. auch Gen 25. 27: "laxwp
8¢ v dvbpwmos dmiacTos.

88 Hier spiegelt sich en miniature der Topos des ,Gegenspielers®, s. unten Kap. 9, S. 170-183.

89 Zu den Vorldufern dieses Topos vgl. auch R. Hunziker—-Rodewald, David der Hirt. Vom ,Auf-
stieg® eines literarischen Topos, in: Koénig David — biblische Schlusselfigur und europiische
Leitgestalt, 19. Kolloquium [2000] der Schweizerischen Akademie der Geistes- und Sozialwis-
senschaften, W. Dietrich — H. Herkommer (Hrsg.), Freiburg, CH, 2003, 165-177.

90  Vgl. das unten angefiihrte Beispiel aus der Vita (BHG 935; Sabas) des loannikios.

91  Vgl. Rubenson, Philosophy and Simplicity 116-119.
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genviten betrachtet werden muf3. Dort lehnt der Heilige die Bildung (sc. die
klassische griechische, heidnische) grundsitzlich ab??. LAls er zum Knaben her-
angewachsen war und reifer wurde, straubte er sich gegen den Schulunter-
richt.*?3 Nach der Darstellung seiner Vita lehnte Antonios das Lernen (sc. der
heidnischen Stoffe) aus eigener Entscheidung ab®®. In manchen spiteren Viten
klingt diese Intention durchaus noch an, steht aber nicht mehr so sehr im Vor-
dergrund”. Ofters wird die Bildung aus anderen Griinden behindert.

Nach Aussage seiner Vita (BHG 1744) hatte Theodoros von Edessa in der
Schule zunichst Schwierigkeiten%: ,Er zeigte sich jedoch nicht geschickt bei der
Aufnahme des Lernstoffs, sondern er litt entweder unter einem gewissen Mangel
an Begabung, oder aber dies war ihm durch gottliche Figung auferlegt worden,
damit ihm auch das Erlernen der Schriften von Gott her wire. Nachdem er zwei
Jahre in die Schule (didaskaleion) gegangen war, hatte er ganz und gar nichts
von dem Lernstoff begriffen. Deswegen nun wurde er oft von seinen Eltern ge-
scholten, noch hiufiger von seinen Lehrern geziichtigt und auch von seinen Mit-
schilern verspottet.* Im Anschluf geht Theodoros, wie oben schon gesehen, in
die Kirche, versteckt sich unter dem Altar und hat dort eine Vision, in der ihm
sein Monchsstand und sein Bischofsamt voraussagt werden. Nachdem er er-
wacht ist und dem Erzbischof alles mitgeteilt hat, weiht ihn dieser zum Anagno-
stes”” und nimmt ihn in den Klerus auf. Von da an ist Theodoros mit hoher Be-
gabung gesegnet’®.

In der alteren Version (BHG 936) der Vita des loannikios verlautet gar nichts
Uber seine Bildung in seiner Kindheit und Jugend”. In der jungeren Version
(BHG 935) der Vita wird dann behauptet, die Eltern des loannikios hitten ihm

92 Vita Antonii (BHG 140) cap. 1: émeldi 8¢ kal avnioas éyéveTo mals kal mpoékomTe Th MAkiq,
YpdppaTa pev pabelv olk fréoxeTo.

93 Vgl. Athanasius, Vita Antonii, hrsg. u. mit einer Einleitung versehen von A. Gottfried, Gibers. von
H. Przybyla, Leipzig 1986, 25.

94 Vgl. dazu auch Rubenson, Philosophy and Simplicity 110-139.

95 Rubenson, Philosophy and Simplicity 113f.

96 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 4, p. 5: uf) émrndelws 8¢ €xwy wpos THy TAV padnpdtuwy
avdAnty, dAAd ¢uotkl Tt meldpevos dpula, | kai olkoVopLKRS Tdxa ToUTo UdLoTduevos,
wa kal M TQV ypappdTwy pddmols OedBev avTgp 1), €m SleTh xpdvov els TO SidackaAelov
doLTLY dpoLpos TAVTN TAV padnudTwy fr: ToAG pév olv mapd TV yovéwy oTuddpevos (im-
mo: oTubel{épevos), mAeloTa Tapd TAV TALSELTAOV LacTL{OLEVOS, dANA Kal Tapd TGy oupdol-
TRV oveldiddpevos.

97 Obwohl Theodoros doch angeblich bisher nichts, nicht einmal das Lesen, gelernt hatte!

98 Diese Darstellung weist starke Ahnlichkeiten mit der Darstellung in der Vita Theodori Syceotae
(BHG 1748) cap. 13, p. 11, auf.

99 Vvgl. Vita loannicii (BHG 936; Petros) cap. 4, p. 386B-C. — Vgl. aber bereits oben, S. 98f., zur un-
terstellten |, geistlichen Bildung* des Ioannikios nach seinem Eintritt ins Kloster.
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jegliche Bildung verweigert und ihn stattdessen von seinem siebten bis vierzehn
Lebensjahr zum Schweinehiiten auf die Weide geschicktlooz ,Nur mit sinnlich
wahrnehmbaren Dingen speisten sie (sc. die Eltern) ihn, der im Hinblick auf
den Korper seinem Alter entsprechend heranwuchs, nicht aber formten sie seine
Seele mit den gottlichen Worten und Schriften zu irgendeiner Art von Tugend
und Gottesliebe. Doch er selbst, weil er von Gott unterwiesen und der gottliche
Geist in seinem Herzen eingeschrieben war, besaf neben der Einfachheit des
Charakters den mit dem Alter erblithenden, vollkommen machenden Glauben,
der sowoh!l Anfang als auch Wurzel der Gliter ist — und dies wollen wir an ei-
nem Beispiel denen offenbaren, die es nicht wissen: Als er sich in seinem ersten
Lebensalter befand, namlich im Alter von sieben Jahren, wurde der Heilige von
den Eltern dazu bestimmt, Schweine zu hiiten. Jedesmal, wenn er die Schweine
nach der Gewohnheit hinaustrieb auf die Weide und an einen passenden Ort,
machte er iber ihnen das Zeichen des lebensspendenden Kreuzes, lie sie dann
allein, zog sich zurtck, wohin er wollte, lief den ganzen Tag herum und blieb
ihnen fern. Die Schweine aber weideten, blieben zusammen und unverletzt und
verschont von Dieben und dem Angriff blutgieriger Tiere, bis er am Abend kam
und sie wieder zurlicktrieb. Dieses wurde durch ihn getan und bewirkt von der
gottlichen Gnade wihrend seines ganzen zweiten Lebensalters.*

Es ist nicht glaubhaft, daf der Verfasser der spateren Version der Vita, Sabas,
liber derartige Detailkenntnisse aus der Kindheit des Ioannikios (im Alter zwi-
schen sieben und vierzehn Jahren) verfugte, vermutlich wufte er gerade Uber
diese Zeit — wie ja auch der Verfasser der dlteren Version, Petros — so gut wie
nichts. Aber der Topos der Eltern, die ihrem Sohn die Bildung vorenthalten,
pafite gut in die Komposition seiner Version der Vita, weil er namlich die Eltern
zuvor — im Unterschied zur Version des Petros — als ,unfromm®* charakterisiert
hatte!®!. Sabas zufolge waren die Eltern des Ioannikios also nicht nur ,un-
fromm", sondern auch noch ,unzivilisiert; sie waren demnach reine Barba-
ren'%? Daritber hinaus ist in der Version des Sabas die Darstellung der ,Bil-
dungshindernisse* des loannikios mit einem ,frihen Zeichen der Heiligkeit"
bzw. einem ersten ,Wunder® verbunden: Ioannikios’ Segen schitzt die
Schweine vor Gefahren!®®. Wihrend es in der spiteren Version der Vita des
Toannikios unzweifelhaft ist, daB der Heilige keine Bildung erhilt und statt des-
sen Schweine hiiten muR, daf seine Hirtentitigkeit also ein Bildungshindernis

100 Vita Ioannicii (BHG 935; Sabas) cap. 2, p. 333C — 334A.

101 S. dazu bereits oben S. 70f.

102 Dies wiirde im (brigen gut zu der vermuteten slawischen oder bulgarischen Herkunft der Fa-
milie passen, vgl. PMBZ: # 5209 (Myritzikios).

103 S. dazu bereits oben S. 83-92 zu verschiedenen frithen Zeichen der Heiligkeit®, und zu dhnli-
chen Wundern s. noch unten Kap. 13: ,Wunder*, S. 225-297.
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darstellt, ist dies in zwei anderen, recht ahnlichen Darstellungen eines ,jugendli-
chen Hirten“ nicht ganz so eindeutig. Moglicherweise wird aber auch dort ein
Bildungshindernis impliziert:

In der Darstellung seiner Vita hiitet David von Lesbos in seiner Kindheit zu-
sammen mit Altersgefihrten Schafe!%4. Allerdings dient dieses Motiv dort dazu,
eine Vision einzuleiten, in der der heilige Antonios dem David erscheint und
ihm seine Berufung zum Eremitenleben verkiindet. Auch war bereits zuvor die
~weltliche Bildung“ des Heiligen kurz (in Form des Topos) erwihnt worden.

In der Vita Paulos’ des Jingeren vom Latros wird zunichst erzdhlt, wie die
Mutter nach dem Tod des Vaters mit ihren beiden Séhnen, dem jingeren Paulos
und dem ilteren Basileios, von Elaia in Asia in das Dorf ,tu Petru® bei Marykatos
in Phrygia (tatsichlich in Bithynia!®) umzieht. Dort gehen die S6hne dann in
das Hagios-Stephanos-Kloster, um Lesen und Schreiben (ypdppata) zu ler-
nen’®. AnschlieRend wird Basileios von der Mutter verheiratet, entschliefit sich
aber zum Eintritt in den Ménchsstand und verldfit die Verwandten. Schlielich
stirbt auch die Mutter, und Paulos bleibt als Waise zuriick. Er befindet sich nun
in so groRer Armut, daR er gezwungen ist, sich als Schweinehirt fir die anderen
Dorfbewohner zu verdingen'®’. Sein Bruder Basileios besucht ihn dann und be-
freit ihn aus dieser Situation, indem er ihn mit ins Kloster nimmt.%®

D. Autodidaktische Bildung

In den Kontext der Bildung gehort zweifellos auch die ,autodidaktische Bil-
dung®, also das Selbststudium des Heiligen109. Die Autodidache ist in den we-
nigsten Fillen ein Ersatz fir die regulare (weltliche oder geistliche) Bildung,
sondern vielmehr eine Erginzung derselben: Der Heilige bildet sich — nach dem
Abschlu seiner Ausbildung durch einen Lehrer — selbst weiter. Dies geschieht

104 Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 4, p. 214,10-15: Népovt 8¢ aiTd moTe Bpéy-
paTa LeTa Kal €TEpwY NALKLWTGY, ...

105 Vgl. dazu H. Delehaye, in: Vita Pauli jun. (BHG 1474) 21 Anm. 1.

106 Vita Pauli iun. (BHG 1474) cap. 2, p. 21.

107 Vita Pauli iun. (BHG 1474) cap. 3, p. 23: ¢l ofy Te Tols TOV éyxuwplwy vépovTa xolpovs, kal
Tas Tob {fv ddoppas éxelbev éxovra.

108 Beispiele fiir Bildungshindernisse lassen sich hier und dort finden, ohne jedoch allzu verbreitet
zu sein: Vita Nicephori Milesii (BHG 1338) cap. 4, p. 136,15 — 137,7 (als Eunuch wird er mit
acht Jahren in die Hauptstadt geschickt und dort zum Miindel des Magistros Mosellos, der ihm
nur die heilige Schrift* [iepd ypadn], also Lesen und Schreiben, beibringen [48t); Vita Theodori
Syceotae (BHG 1748) cap. 13, p. 11 (erst Schwierigkeiten beim Lernen, dann gottliche Erleuch-
tung).

109 Vgl. Malamut, Route 74-77.
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bisweilen deshalb, weil es zu diesem Zeitpunkt — nachdem der Heilige bereits
eine hohere Bildung erhalten und einen hoheren Grad an Heiligkeit erlangt hat
— keinen Lehrer mehr gibt, der ihm noch etwas beibringen kénnte. Lediglich an-
dere, dltere Heilige oder aber Biicher, die Heilige Schrift, die Kirchenviter oder
die Lebensbeschreibungen der ilteren Mirtyrer und Heiligen kénnen den Heili-
gen noch etwas lehren!!?.

So heift es etwa iiber Theodoros Studites in dessen Vita (BHG 1754, dag
er zum einen ,die Leben (sc. Viten) und die Reden aller gottbegeisterten Vater
mit zerknirschtem Herzen und im Geiste der Demut aufsuchte (sc. las)“. Zum
anderen wird gesagt: In ganz besonderer Weise aber, so sagt man, sei er zu ei-
nem Verehrer und Nachahmer des himmelenthiillenden Basileios geworden,
dessen Buch mit den asketischen Regeln sowie besonders die Bucher voller
gottlichen Wissens tiber die anderen dogmatischen Vorschriften er nimlich eifrig
studierte, und dessen AusmaR sowohl an Weisheit als auch an Verstand er aufs
duBierste bewunderte.“ Theodoros bildete sich also selbst weiter durch Lektiire.
Er kannte angeblich simtliche Viten und Viterschriften und studierte insbeson-
dere die Werke Basileios’ des Groen von Kaisareia. Die Kenntnis simtlicher Vi-
ten und Viterschriften diirfte bereits zu Theodoros’ Zeiten — schon allein auf-
grund der selektiven Verbreitung und eingeschriankten Verfugbarkeit — ein kaum
realisierbares Unterfangen gewesen sein; andererseits weist die Floskel ,so sagt
man“ (AéyeTar) unmiRverstindlich darauf hin, daf der Autor hier Horensagen
(eben hagiographische Legende) kolportiert. Es darf zwar als gesichert gelten,
da Theodoros eine grofle Kenntnis der Schriften besaf und auch mit den Re-
geln des Basileios von Kaisareia vertraut war, dennoch ist diese Darstellung der
Autodidache in seiner Vita ein Topos.

In der Vita des Patriarchen Nikephoros (BHG 1335) wird dem Selbststudium
besonders breiter Raum gegeben. Nikephoros hatte bereits als Kind grundle-
gende Bildung erhalten!!?, hatte anschlieRend als Hypographeus bzw. Asekretis
mehrere Jahre in kaiserlichen Diensten gestanden und sich schliellich — nach
787 und wohl aus politischen Grinden!!? — von seinen Amtern und vom Kaiser-
hof zurtickgezogen. Er lebte dann auf dem Lande, vermutlich auf seinem Land-

110 Vgl. Bieler, Theios aner 1, 36-38.

111 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 9, col. 245A-B: wdvTwy peév Tév Beoddpwr TTatépuwy petiel
Tous Plous kal Tols Adyous év ouvTeTpupévn kapdla kal TYeUULATL TATEWVWOEWS ... Bladepd-
vTws 8¢ €paaThs kal pLunTs AéyeTal yeyovéval Tob oUpavoddyvtopos Baoihelov: TolTou yap
Tals daoknTikals vopoBeoials kal Tals dAats paiota TGV Beoaddwr BiBrwy éudiiocoddy Soy-
partobeoials, kal TO TAdToS THs coblas Te kal dpovroews alrol peydiws dmobavpdlwy. Vgl
dazu Pratsch, Theodoros 74 mit Anm. 20; G. Fatouros, in: JOB 41 (1991) 61f.

112 S. dazu bereits oben S. 96.

113 Vgl. dazu Pratsch, in: Patriarchen 113-115.
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gut, in der Nahe von Konstantinopel. In der Vita, die Nikephoros’ Demission als
,Entsagung* darstellt" 4, geht der Verfasser an dieser Stelle duRerst ausfuhrlich
und detailliert auf das Selbststudium ein und verbindet dies mit einer Eloge auf
die umfassende Bildung des Patriarchen!!®: Nikephoros sei in seinen Studien
genau und herausragend gewesen. Er habe die Heilige Schrift ebenso wie die
klassischen Autoren studiert, freilich in dem notwendigen Bewuftsein, daf das
eine die Herrin sei und das andere die Dienerin. Es sei allgemein bekannt,
welch herausragende Kenntnis der Grammatik, der griechischen Sprache und
ihrer rhetorischen und metrischen Stilmittel Nikephoros besessen habe. Den
schwiilstigen Stil habe er abgelehnt, seine Sprache sei wohlklingend, klar und
rein gewesen. Er habe sich dariiber hinaus auRerordentliche Kenntnisse des
Quadriviums der Mathematik angeeignet: Astronomie, Geometrie, Musik und
Arithmetik!'®, Er habe auch den Psalter (auswendig) gelernt. Nachdem er sich
mit den vier Dienerinnen der wahren Erkenntnis (sc. dem Quadrivium) vollstian-
dig vertraut gemacht hatte, sei er zu deren Herrin vorangeschritten, namlich zur
Philosophie. Es folgt im Anschluf eine sehr ins Einzelne gehende und kompli-
zierte Darstellung der Inhalte der philosophischen Studien des Nikephoros!!?,
die sich vorrangig der termini technici der Aristotelischen Philosophie bedient.
Bezuiglich dieser Darstellung vermutete bereits P. J. Alexander, daf8 sie im we-
sentlich dem Inhaltverzeichnis eines (bisher unbekannten) byzantinischen
Handbuchs fiir Logik und Physik entnommen worden sein kénnte! . Zu guter
Letzt habe sich Nikephoros dann der Kontemplation und der Annidherung an
Gott zugewandt und sich in den Tugenden bis zur Vollkommenheit getibt!1?.
Damit impliziert der Verfasser, dag Nikephoros auch die Krone der damaligen
Wissenschaften, nimlich die Theologie, eingehend studiert hatte. Ignatios Dia-
konos breitet also im Rahmen des Topos der ,autodidaktischen Bildung* des Ni-
kephoros den vollstindigen Bildungskanon aus, und zwar von den elementaren
bis hin zu den hochsten Studien! Er wollte Nikephoros damit naturlich aufwer-
ten und als einen vorziiglich gebildeten Mann darstellten. Da er jedoch im Rah-
men des herkommlichen (,weltlichen®) Bildungstopos kaum etwas uber die Bil-
dung des Nikephoros mitgeteilt hatte!?°, holte er dies im Rahmen des Topos der
,autodidaktischen Bildung* ausfithrlich nach!?!,

114 S. dazu unten Kap. 5: ,Entsagung®, S. 117-135.

115 Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 149,3 — 151,13.

116 Vgl dazu E. A Fisher, in: Byzantine Defenders 53 Anm. 105.

117 Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 150,15 — 151,13.

118 Alexander, Nicephorus 57 Anm. 3; vgl. zu den Problemen bes. Lemerle, Humanism 150-152;
auch E. A. Fisher, in: Byzantine Defenders 54 Anm. 109.

119 Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 151,14-26.

120 S. dazu bereits oben S. 96.
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§ 4. Beschreibung der Personlichkeit

Die folgenden Topoi gehoren zur Beschreibung der typischen Personlichkeit
des Heiligen — korperliche Schonheit und seelische Lauterkeit galten als Aus-
druck der Vollkommenheit und Gotterwihltheit!?2. Die Position der Personen-
beschreibung oder einzelner ihrer Elemente (Gestalt, Wesen oder untergeordne-
ter Aspekte dieses Begriffspaares) innerhalb der Vita scheint nicht eindeutig
festzustehen. Sie kann sich kompakt als Einschub an verschiedenen Stellen der
Vita finden, verstreut kdnnen einzelne ihrer Elemente an verschiedenen Stellen
der Narratio auftreten oder auch, aus der Ruckschau heraus, im Epilog, also
noch nach der Darstellung des Todes des Heiligen. Eine hiufig anzutreffende
Position von Elementen der Personenbeschreibung ist jedoch ein Zeitpunkt
noch in der Jugend des Heiligen, wenn sein korperliches Wachstum und sein
seelisches Heranreifen abgeschlossen sind. An dieser Stelle bildet die Personen-
beschreibung dann einen kronenden Abschlud der Entwicklungsjahre des Heili-
gen. Die Personenbeschreibung kann knapper oder ausfiihrlicher ausfallen und
entweder mehrere oder nur einzelne Aspekte der Personlichkeit des Heiligen
betreffen. Alle diese Aspekte der Personlichkeit bzw. Elemente der Personen-
beschreibung lassen sich jedoch einem der Bestandteile des Begriffspaares
,2Gestalt und Wesen“ (bzw. ,Korper und Seele/Geist* bzw. ,Erscheinung und
Charakter*) zuordnen. Im folgenden werden zunichst die Beschreibung der
,Schonheit der Gestalt“ (A), im Anschluf die Beschreibung der ,Schoénheit des
Wesens® (B) behandelt. Es wird sich zeigen, daR beides hiufig miteinander ver-
bunden ist.

A. Schonheit der Gestalt

Die Beschreibung der dufRerlichen (kérperlichen) Schonheit ist durch einige
haufig anzutreffende Stichworter gekennzeichnet. So ist etwa von der ,Schén-
heit* (wpardTns, kdihos, kaiiovy, usw.) und der ,korperlichen Harmonie* (ap-
wovia owpatikhy) die Rede!?3.

121 Freilich hite Ignatios Diakonos den Bildungskanon auch im Rahmen der ,weltlichen Bildung"”
des Nikephoros unterbringen konnen; er entschied sich jedoch fir die uns heute vorliegende
Moglichkeit. Gerade in solchen Entscheidungen des Hagiographen liegen ja die Moglichkeiten
zur Variation. — Weitere Beispiele: Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 3,25-29, p. 147f. (Weiterbil-
dung durch Selbststudium); Vita Lucae iun. (BHG 994b) cap. 7, p. 162 (er habe keinen Lehrer
oder Fuhrer gehabt, sondern verhielt sich von selbst enthaltsam und tugendhaft).

122 Vgl. Bieler, Theios aner I, 49-54 (zur Gestalt) und 54-60 (zum Wesen) sowie die dort angege-
bene Literatur.
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In der Vita der Theophano (BHG 1794) wird am Ende der Episode tber
Theophanos Ablehnung der Brust einer Amme, und nachdem die Heilige
schlielich doch die Brust einer kinderlosen Dienerin akzeptiert hatte, festge-
stellt}?4, ,und, von dieser Dienerin ernihrt, wuchs sie heran zu vollkommener
korperlicher Blite und entwickelte sich zu einer Schonheit.“ Etwas weiter unten
in der Vita wird das Motiv dann erneut aufgenommen und weiter ausgearbeitet:
Theophano war so schon, daf der Vater Angst hatte, sie allein aus dem Haus ge-
hen zu lassen'?>.

In der Vita der Thomais von Lesbos (BHG 2454) ist die ,Schonheit der Ge-
stalt® bereits mit der ,Schonheit des Wesens“ verbunden und verwoben. Dort
heiRt es'2°.  Diese nun (sc. Thomais) wuchs heran und wurde durch die Tugen-
den gefestigt, sie war der Gottesfurcht zugeneigt und mit allen duferlichen Vor-
zligen geschmuckt. Und die verborgene Schonheit zeigte sie durch ihre Erschei-
nung und ihr AuReres, und in den einzelnen korperlichen Ziigen spiegelten sich
die seelischen Gaben, in den offensichtlichen die verborgenen, in den duBeren
die inneren Werte. Und man sah bestes korperliches Ebenmaf, das die geistli-
che Schonheit sichtbar werden lie.*

Auch in der ilteren Version der Vita des Ioannikios (BHG 936; Petros) ist
das eine kaum vom anderen zu trennen, wenn es dort heiRt!?’; JAllen erschien
er freundlich und sehr schén, nicht nur wegen der blithenden Anmut seiner Ju-
gend und des Strahlens seiner Schonheit, sondern bereits auch wegen seiner ge-
festigten und disziplinierten und lobenswerten Art und seines schr weisen Be-
nehmens. 1?8

123 Vgl. auch Kazhdan, Hagiography and Sex 135.

124 Vita Theophanus (BHG 1794) cap. 4, p. 3,17f. kal 8" avTtiis éxTpadeioa els pérpov NHAtkias
avixon kal wpatdTNTL OWULATOS SLemAdadT).

125 Vita Theophanus (BHG 1794) cap. 5, p. 3,24-30. Allerdings gibt es gute Griinde anzunehmen,
dag dies in Byzanz allgemein verbreitete Sitte war.

126 Vita Thomaidis Lesbiae (BHG 2454) cap. 6, p. 235E: Hi€ave yolv ékelvo (sc. Thomais) kal Tals
dpeTals €xpaTiveTo, BeoueBelq Tpookelpevor kal Tdows ayadiv (déals koopoUpevor: kal TO
KpUTTOpEVOY KAANOS T® datvopévy kal éEwbev Umebelkvue kal Tals gwpatikals (&éTnot Tas
buxikas évédatve xdpitas, Tals yvwplpols Tas dbavels, Tals ékTos TAS €vTés  kal fv {Selv
appoviar dploTny owpaTikiy, Ty TreupnaTikiy karoviy UTepdalvousav.

127 Vita Ioannicii (BHG 936) cap. 4, p. 386C: mdol Te ndls kal wpardraTos karedaiveTo, ob puévov
Bla 1O émavBoly alT €veldes ThHS NAlkias kal T Tol KdAAOUS OTIATVOTNTL, AN’ 101 Kkal 8id
7O €VoTaBES Kal eUTakTov kal €émaveTor Tob TpodTou katl THs dvacTpodfis TouTou dLhocoduiTa-
Tov.

128 Weitere Beispiele: Vita Ioannicii (BHG 935; Sabas) cap. 2, p. 334A; Vita loannis Psichaitae (BHG
896) cap. 4, p. 108f,; Vita Theod. Cyth. (BHG 2430) p. 283,73-76: diadeikvuTtar ydp ws €m 1O
TOAD TO KdAAos TS PYuxfs kal év i émdbavelq Tob mpoodimou (auch hier nicht ganz eindeutig;
in der gingigen Vorstellung bedingen Schdnheit von Seele und Gestalt einander).
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B. Schonheit des Wesens

Die innerliche (seelische) Schonheit ist vor allem gekennzeichnet durch den Be-
griff der ,Charis® (XdpLS‘)129, der ,Gnade” oder gottlichen ,Gabe“, die dem Heili-
gen geschenkt wurde. Hier hinein spielen aber auch Begriffe wie ,Gottesfurcht®
(BeooéPera), ,Verehrungswiirdigkeit* (oepvdtns) und andere sowie alle Arten
von Tugend (dpeTn)). Die Stelle ist daher auch geeignet, einen (ganzen oder aus-
zugsweisen) Tugendkatalog des Heiligen anzuschlieRen bzw. zu integrieren
(hiufige Kirchginge, Beten, Fasten, Mildtitigkeit, Askese usw.)'3°. Die Beschrei-
bung der ,Schonheit des Wesens* ist iberdies zum einen hiufig verbunden mit
der Beschreibung der ,Schénheit der Gestalt®, sie weist zum anderen inhaltlich
eine gewisse Nihe zu und erzihltechnisch eine gewisse Vermischung mit den
oben behandelten Topoi ,Frithe Reife* (puer maturus) und ,Hohe Begabung*
(puer sapiens) auf. Eine saubere Abgrenzung scheint nicht in jedem Falle még-
lich.

In der Vita des Patriarchen Nikephoros (BHG 1335) heiflt es etwa in diesem
Zusammenhang!'®!; Es bleibt zu sagen, daf er selbst nun gleichsam auf dem
Fundament der Tugend sich erbaute und die Wege zum Herrn (avafdoets) in
seinem Herzen legte, um es mit dem Propheten zu sagen.!3%

In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) fallt die Beschreibung we-
sentlich umfanglicher aus'33; Gregorios habe sich oft in Kirchen aufgehalten,
sich Tugend erworben und seine kdrperlichen Bedurfnisse nicht beachtet. Er
habe nur karge Speise zu sich genommen, sei sogleich in die Kirche zuriickge-
kehrt und habe Psalmen gesungen. Er habe sich in Kontemplation geiibt, einfa-
che (manuelle) Arbeiten ausgefuhrt und dann den Bedurftigen gegeben. Edle
Stoffe habe er abgelehnt und sich einfach und in grobe Stoffe gekleidet.134

129 Vgl. auch ThWbNT 9 (1973) 363-393.

130 S. dazu noch unten Kap. 11: ,Tugenden®, S. 205-212.

131 Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 144,26-29: avtds 8 6mws €ml TQ Ths dpeThis Beperiw
€auTov émwkodopnoe kal dvaPdoeis év Th kapdlq, mpodnTikds elmelv, 81é6eTo, Umole(meTal
Ayew,

132 Ps 83. 6. Ubers. vom Verfasser.

133 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 2, p. 62-04.

134 Weitere Beispiele: Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 3, col. 237B-C (vermischt mit der ,frihen
Reife®, bereits oben erwihnt); Vita Cosmae et Ioannis (BHG 394) cap. 4, p. 273,4-0 (Ioannes
Damaskenos); Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 9, p. 16,8 — 17,9; Vita Athanas. Athon. (BHG
187) cap. 13, p. 8f; Vita Ioannis Psichaitae (BHG 896) cap. 4, p. 108f.



Kapitel 4: Berufung

(klesis — vocatio)

Ein bekanntes hagiographisches Motiv, das wiederum iltere Wurzeln besitzt!, ist
die sogenannte ,Berufungsszene* oder ,Berufung” (kAfiots, vocatio). Im Rahmen
der Berufung wird dem Heiligen seine Vorbestimmung zum heiligmiRigen Le-
ben bzw. zu einem gottgefilligen Leben als Kleriker oder Monch (letztlich als
Heiliger) mitgeteilt. Die Berufung erfolgt ublicherweise durch Christus, Maria
oder einen anderen (dlteren) Heiligen in einer Vision oder einem Traum.

Im Rahmen seiner Vita kann der Heilige an fast jedem beliebigen Punkt der
Darstellung durch eine Berufung zu einer bestimmten Handlung veranlait wer-
den®. Ungeachtet dieser allgemein breiten Anwendbarkeit des Topos lassen sich
drei besondere Formen der Berufung erkennen, die in groRerer Zahl und mit ei-
ner gewissen RegelmiRigkeit auftreten und somit eine Untergliederung ermégli-
chen. Diese drei Formen sind die Berufung zur Entsagung, die Berufung zum
Rickzug und die Berufung zur Wanderschaft, die bereits mit den drei verschie-
denen Aspekten der Abkehr des Heiligen von der Welt korrelieren und diese
vorwegnehmen (§§ 1—3)3.

§ 1. Berufung zur Entsagung

Die Berufung in der Vita des Theodoros von Edessa (BHG 1744) fordert zur Ent-
sagung und zum Monchsleben auf. Der kleine Theodoros, damals sieben Jahre
alt, hatte Schwierigkeiten beim Lernen und wurde deshalb von seinen Eltern,
Lehrern und Mitschilern gescholten und verspottet. Eines Sonntags schlich er
sich vor dem Gottesdienst in die Kathedrale seiner Heimatstadt Edessa und ver-
steckte sich dort, von keinem der Priester bemerkt, unter dem Altar. Als nun zur
vorgeschriebenen Stunde der Erzbischof mit seinem Klerus in die Kirche kam
und die Messe zelebrierte, trug sich folgendes 2u; ,Der Knabe Theodoros nun

1 Vgl Bieler, Theios aner I, 32; vgl. auch Jes 6 (Berufung des Jesaja zum Prophetenamt in einer
Vision).

2 S. dazu noch unten § 4: ,Sonstige Berufungen®.

3 vgl. dazu unten Kap. 5: ,Entsagung®, Kap. 6: ,Rickzug” und Kap. 7: ,Wanderschaft®.
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war in Schlaf gefallen unter dem Altar und schlief bis zum Ende der Liturgie. Als
er sich dort aufhielt, sah er von Angesicht zu Angesicht einen jungen Mann von
vortrefflicher Schonheit, der ihm von einer Honigwabe zu essen gab® und ihm
zu einem monchischen Lebenswandel riet und iberdies einen Hirtenstab anver-
traute. Der Knabe nun war durch die Erscheinung im Herzen entflammt. Und
weil er wufdte, dal es wohl Christus, der Herr und Gott, sein durfte, fiel er ihm
vor die heiligen Fue und wurde gesegnet durch seinen gottlichen Schatten.*
Nachdem Theodoros erwacht und vom Erzbischof entdeckt worden war, er-
zdhlte er diesem von seiner Vision. Der Erzbischof dankte Gott, dann weihte
und schor er Theodoros umgehend zum Anagnostes.

Der junge Elias Spelaiotes ging nach Angabe seiner Vita (BHG 581)° eines
Tages in die Kirche zum Gottesdienst. Plotzlich stand neben ihm ein Monch, der
mit seherischen Gaben ausgestattet war und ihm folgendes mitteilte: ,Lege dein
rotes Gewand ab, mein Sohn, von nun an! Dies fithrt namlich die Jugend nicht
zur Einsicht, sondern zieht die, die es tragen, in verderbliche Vergnugungen.
Kleide dich also mit dem Mantel des Heils und dem Hemd der Unverginglich-
keit, hebe das niitzliche Joch des Herrn auf deinen Nacken und folge seinen
FuBspuren, auf daB du teilhaftig wirst der ewigen Giiter, die er denen vorbehal-
ten hat, die ihn lieben! Er hat namlich dein Schicksal im voraus gekannt und be-
stimmt und hat dich auserwiahlt vom Mutterleib an.“ Elias entsagt daraufhin der
Welt noch in seinem Elternhaus, ehe er im Alter von 18 Jahren mit einem Ge-
fahrten nach Sizilien geht und sich dort dem Klerus der Auxentioskirche am
Berg des heiligen Nikon (wohl zwischen Taormina und Messina) anschlieft.

In der Darstellung der Vita des Juden Konstantinos (BHG 370) finden sich
verschiedene Berufungsszenen, darunter auch die Berufung zur Entsagung.
Nach dem Tod seiner Mutter war Konstantinos voller Trauer und ging in die Kir-
che des Mirtyrers Trophimos, um Trost zu finden. Dort trug sich dann folgendes
7’ ,Er (sc. Konstantinos) sah nun diesen berihmten Mirtyrer in einem wun-
derbaren Traumgesicht. Er (sc. Trophimos) kam heraus aus seiner eigenen Kir-

4 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 5, p. 5.

5 Zudiesem Motiv vgl. kurz Bieler, Theios aner I, 39; ausfihrlicher vgl. H. Usener, Milch und Ho-
nig, in: Rheinisches Museum 57 (1902) 177-195 (= H. Usener, Kleine Schriften, 1V, Leipzig-Ber-
lin 1913, 398-417); ein weiterer Beleg in der Hagiographie ist Vita Ambrosii (BHG 67), ed.
A. Papadopulos-Kerameus, in: Papadopulos-Kerameus, Analekta I 27-88, hier cap. 3, p. 30f.

6 Vita Eliae Spelaeotae (BHG 581) cap. 4, p. 849B-C: "AmoBaroD T épulpdy (pudTidy cgou, Tékvov,
amo Tob viv. TolTo yap ob cuwTerel mpos Gpovnopdy TH vedTnTL dAAa kal eis BraPepas ndo-
vas €hkel Tovs mwpoobévTtas. "EvBuoal olv lpdTiov Zwrnplou kal xiTova dbapaias, Tov
xpnoTov {uyov Tov XploTol éml cov avxéva dpas, kal Tots (xveoly aiTol ETOULEVOS, KATPOVO-
pos yevioel TGV alwviwy dyabdv, @ kal NToipage Tols dyamRow avToy, ws ydp TEoéyvw Kal
TPOWPLOEY Ta KATA T, O adoploas oe €k kolAlas pnTépos oou.
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che, beriihrte sein (sc. Konstantinos’) Haar und sprach mit gar lieblicher Stimme
zu ihm: ‘O, Jingling, beweine nicht die Mutter, die sich ihrer eigenen Errettung
verweigerte! Diene nicht der im Fleische Verstorbenen, der Du bereits das Un-
terpfand der Gnade erhalten hast!” Und zugleich mit der Rede, als ob der Jing-
ling sich losgesagt hatte, endete auf der Stelle das Wehklagen. Niemals mehr
wurde er von irgendeinem Schmerz tiber den Verlust der mutterlichen Liebe er-
griffen, sondern wie eine Flamme einen Docht, so hatte die Rede des Mirtyrers
die aufgestaute Klage in seiner Seele verzehrt. Dies war das erste Zeichen seiner
Trennung von den weltlichen Dingen, dies war der Aufstieg zu der wahrhaft
gottlichen Verwandtschaft.*

Die Berufung zur Entsagung kann auch an die Begegnung Mose mit Gott
auf dem Berg Sinai aus dem AT oder an die Verklarung Christi aus dem NT an-
gelehnt sein®, wie eine weitere Berufungsszene aus derselben Vita (BHG 370)
deutlich macht. Als es Konstantinos mit Gottes Hilfe gelungen war, der Ehe zu
entflichen, die seine Verwandten fur ihn vorbereitet hatten, beginnt er eine Wan-
derschaft, die ihn unter anderem an einen Ort fuhrt, der ,dem Seligen wie ein
Berg Sinai wird® (1o xwplov ylvetar 1§ pakaplw kabdmep Zvdalov épos). Dort
ereignet sich namlich folgendes9: ,Eine dichte Wolke namlich beschattete ihn
und hiillte ihn vom Scheitel seines Hauptes bis zur Hiifte ein wie ein Hemd. Aus
dieser Wolke erklang eine himmlische Stimme und verkiindete ihm freundlich
und ruhig alles iber sein ganzes Leben, was ihm geschehen war und was ihm
vorherbestimmt war. Von da an, glaube ich, war er sowohl der prophetischen
Gabe als auch der gottlichen Gnade teilhaftig bis zum Ende seines Lebens und
wirkte im géttlichen Geiste, indem er in der Gegenwart die Zukunft schaute 1

7 Vita Constantini [udaei (BHG 370) cap. 7, p. 630D-E: 0pd 8¢ Tov doidipov Tolrov pdpTupa Sdel
¢vBoEw Tob olkelov €EtévTa vaol kal alTov TAS kéuns haPéupevov xapléoTepov mTpoadBéyEa-
afac , "Q veavioke, uf kidle unTépa, 1 T éautiis owtnplav éErpynTat: pn Sovkeve diocel
vekpd 6 TAS xdpiTos NdN Tovs dppafivas AaBuv.” Kal dpa 1§ Adyw domep éEeotnrns o vea-
vias yevdpevos mapaxpipa pev ddmpédn Tov khaubudy, olkéTl 8’ oude mévos olBels alTw THS
unTpLkis UmekeldBn oTopyfis' AN Womep T Tip Alvov, olTws 6 Tob pdpTupos Adyos Ths avTob
Puxns abpdov Tov Bpfivor Middvicer. TolTo mpdTov Ts kooptkfis Sdlevlls oxéoews, TouTo
Tpds TV dvTws Gelav ouyyévelav dvodos. — In dieser Vita finden sich noch weitere Berufungs-
szenen, so etwa die Berufung zur Wanderschalft, s. dazu unten.

8 Ex 19; Mt 17. 1-13; Mk 9. 2-13; Lk 9. 28-36.

9 Vita Constantini ludaei (BHG 370) cap. 9, p. 631B-C: "ABpda ydp abrov émokidlel vedérn am’
dkpou kopudfis kal dxpls dadlos Gomep Tis YiToV dudtevvioa: €€ fis olpdulos émixel dwin
mpacla kai yoahnvl Ta mepl Tov dmavrta Plov, doos Te mapiier alTd kal 600S Euerle,
Tpoonalvovoa: €€ olmep olpal kal THs mpodnTikiis Te Kal Befas NEwwpéros xdpiTos dxpt Té-
Aous {wiis évnpyelTo Belw Tvelbpatt, TpoBewphv s TapdvTa T péENoVTA.

10 Weiteres Beispiel: Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 7. p. 301 (berufen durch die Lektiire von wepl
kploews von Ephraim dem Syrer).
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§ 2. Berufung zum Ruckzug

In der Vita der heiligen David, Symeon und Georgios (BHG 494) wird der alte-
ste der drei Brider, David, zum Riickzug von der Welt und zum Eremitenleben
berufen. Eines Tages hutete David zusammen mit anderen Altersgefihrten das
Vieh auf der Weide, als plotzlich ein Unwetter mit Blitzen, Donner und Regen
hereinbrach. Seine Gefihrten hatten das Weite gesucht und sich in Sicherheit ge-
bracht, wihrend David die Schafe unter einem Baum zusammentrieb und dort,
angstlich und durchnigt, das Unwetter abwartete. Dann geschah folgendes“:
,Als er sich dann plotzlich umsah, sah er einen Mann zu seiner Rechten stehen
in der Kleidung eines Monchs, der sehr alt und ehrwirdig war und groRe Herr-
lichkeit austrahlte. Als er diesen nun sah, verschlug es ihm die Sprache, und er
schwieg. Sogleich nun vertrieb der Erschienene die Furcht aus seiner Seele und
verwandelte die Heftigkeit und Tritbsal des Unwetters in frithlingshafte Heiter-
keit, indem er mit gltiger Stimme und mildem Blick freundlich zu dem Knaben
sprach: ‘David, mein Kind, was fiirchtest Du und was macht das Herz Dir
schwer? Der Knabe aber antwortete: ‘Ich flirchte mich wegen des heraufgezoge-
nen furchtbaren Unheils, und ich bin traurig, weil daheim mein Onkel mit dem
Tode ringt’ Der Mann aber sagte zu ihm: ‘Fasse Mut, mein Kind! Der, von dem
Du sagst, dag er seinem Ende nahe sei, wird geheilt werden. Der Bruder Deines
Vaters aber, der an keiner Krankheit leidet, wird wegen des Unwetters sterben.
Dich aber hat der Herr und unser Gott durch mich zu seinem wirklichen Skla-
ven und wahrhaftigen Diener berufen und durch Dich auch die Vierzahl Deiner
Geschwister, die nach Dir geboren werden. Eile nun und gehe zu jenem Berg
am gegeniiberliegenden Ufer! Dort wirst Du mich!? finden, und ich werde Dich
trosten.” Da sagte nun der Knabe zu diesem: ‘Du selbst aber, mein Herr, wer bist

11 Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 4, p. 214,15-33; ElTa é€aidvns drevicas opd
davdpa €x BeELiv avTod loTdpevor év oxNuaTt povaxol, YnpaLdTaToV TAvy Kal LEpOTTPETETTA -
Tov, BGEN Te MO kaTnyAaiopévov. ‘O 8 TovTov (Swv énelvev éveds kal dvauvdos. TlapavTika
8¢ o davels 16 Ths Yuxhs Séos ¢Eedoas, Td Te Tob xelpdvos Bapl kat oTuyvov ddvw els éa-
puny datbpdTnTa peTackevdoas mpaeia TH dwri] kal mpoonrel PAéppatt xapiértws ¢not TH
véw: Téxvov AaPis, Ti ¢opi} kal BAPY; ‘O 8¢ dwekpibn: doPolpat, mdTep aydTaTe, dld THY ye-
yovulav doPepav dvdykny kal Avmobpat, olkol Tob elov pou Yuxoppayolvtos. O 8& mpos
avTor: Bdpoel, Tékvov: OV Yap AEYELS €0XATWS €XELV, TWOETAL, O B€ UM voo@y cou TaTpddeA-
dos €€ auTiis TebunEeTalr. 2é 8¢ 6 Kiplos kal Beds udV 8L’ épot mpookékAnTar yviiolov Ad-
TNy kal aAnBvov BepdmovTa, Kal 8ld o€ TNV peTa o¢ TexOnoopévny TOY ouvaliwy TETPAKTUV.
Zmeboas 6, dwelde év éxelvw TG avTimépav Opel kal evprigels pév €xel mapnyopolvTd €.
Elme 8¢ mpos admov 6 mals: AUTos 8¢, klpte pov, Tis €l; ‘O 8¢ dnow Eyw elut "Avtinos, 6
ToU XpLoTol Solhos kai Tav épriov moATOY mpouxwy. Kal Tabta elmwv, Selfas adTd TH xetpl
TO drTikpus AéoBou ’I8alov dpos kal TO onuelov Tou oTaupod €T alTQ ToLHoas, doTATALerds
Te kal Bdpoovs éumArioas, ddaris éyéveTo.
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Du? Dieser antwortete: ‘Ich bin Antonios, der Diener Gottes und Vorsteher der
Bewohner der Wiiste!3." Und als er dies sagte, zeigte er ihm mit der Hand den
gegentber von Lesbos liegenden Berg Ida und machte das Zeichen des Kreuzes
tber diesem. Und nachdem er ihn umarmt und mit Mut erfillt hatte, ver-
schwand er wieder.“ Im Anschluf ging David auf den Berg Ida, lebte dort 30
Jahre lang als Eremit und wurde schlieRlich Ménch!4.

§ 3. Berufung zur Wanderschaft

In der Vita des Gregorios von Agrigent wird der Heilige zur Wanderschaft beru-
fen'>. Nach der Darstellung hatte Gregorios im Alter von weniger als 18 Jahren
die Vita des Basileios von Kaisareia'® bereits mehrmals gelesen und daher den
Wunsch, die heiligen Stitten in Jerusalem zu besuchen. Als er 18 Jahre alt war,
diente er dem Archidiakon Donatos in Agrigent, den er abends in seiner Zelle
zu Bett brachte und vor dessen Bett er selbst schlief. Eines Nachts horte er im
Schlaf, wie sein Name gerufen wurde. Er glaubte, der Archidiakon habe ihn ge-
rufen, der dies jedoch verneinte. Dies wiederholte sich ein weiteres Mal, und
der Archidiakon riet Gregorios nun, die Stimme zu befragen, was sie denn be-
fehle. Die Vita setzt nun fort!’: Danach, als sich der Jiingling wieder niederge-
legt hatte, erschien ihm wieder der Engel, rief ihn zum dritten Mal und sagte:
‘Gregorios!” Er aber stand eilends auf und sagte: ‘Siehe, da bin ich, Herr, was be-
fiehlst du deinem Diener? Er aber sagte zu ihm: ‘Da du vor Gottes Antlitz erbe-
ten hast, Jerusalem zu sehen und jene heiligen Stitten zu beschreiten, sollst Du
jetzt folgendes wissen: Geh frithmorgens zum Strand, und du wirst die finden,
die dich dorthin Ubersetzen werden."™ Als Gregorios am nichsten Morgen er-
wachte, lief er hinab zum Meer und fand ein Schiff, das ihn nach Karthago tiber-
setzte, von wo aus er spater iber Tripolis nach Jerusalem reiste.

12 Lies pe statt uév, nach einem Vorschlag von L. Rydén, vgl. D. Abrahamse, in: Byzantine Defen-
ders 155 Anm. 58.

13 Vgl. dazu D. Abrahamse, in: Byzantine Defenders 155 Anm. 59: zur Rolle des hl. Antonios als
Patron des David.

14 Weiteres Beispiel: Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) p. 147,18-22.

15 Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 4, p. 148f.

16 Vgl. BHG 244-262p.

17 Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 4, p. 149: Eita wd\v Bels éautov 6 mais, émoTas malv O
ayyehos éduvnoer adTov ék TpiTou Aéywv [pnydpie!” ‘O & dvaoTds ueta omoudis elmev:
1801 €y, kipre, Ti TpooTATTELS TG 0 olkéTn;“ 'O 8¢ Aéyel adTd’ ,'Eweldn €dendns Tob mpo-
owTou Tob Oeol Tou (8eiv e Ta ‘lepoodiupa kal épPaTetioal Tous dylous TOTOUS ékeivous, kal
viv €om yuwwokwy, 0Tt AT’ €wbev TopelOnTL €M TOV alytaldv kai €Uproels Tous EXovTds o€
€ws Tav éxeioe damepacar.” — Ubers. von A, Berger, vgl. Berger, Gregorios 276.
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Auch Gregorios Dekapolites wird in der Darstellung seiner Vita (BHG 711)
zur Wanderschaft berufen. Dies spielt sich folgendermafien ab!®, ,Sogleich ver-
nahm er die Stimme vom Himmel, die auch der glaubige Abraham gehort hatte.
Sie rief ihn und sagte: ‘Gregorios, wenn du nach Vollkommenbheit streben willst,
dann ziehe weg aus deinem Lande und aus deiner Verwandtschaft und komme
in das Land, in dem du Gott sehr wohlgefallen wirst!" Denn Gott hielt es nicht
fur angemessen, daR das Licht unter dem Scheffel verborgen sei, sondern dag es
auf den Leuchter der Welt gesetzt werde, der die Behausung der Seelen gezie-
mend erleuchtet. Er erhob sich also aus der Hohle und zog nach Asia.“ Damit
beginnt die Wanderschaft des Gregorios, die die gesamte Narratio der Vita prigt
und ihren Protagonisten sowohl unstet von Ort zu Ort fuhrt als auch an Bestim-
mungsorte und zu anderen heiligen Mannern und Orten'?.

In der Darstellung der Vita des Juden Konstantinos (BHG 370) wird dieser
auch zur Wanderschaft berufen. Nachdem es ihm mit Gottes Hilfe gelungen war,
vor der Ehe zu fliehen, vernahm er eine gottliche Stimme?®”:  Beschreite, Jing-
ling — sagte sie — den himmlischen Weg!“ Diese Aufforderung lieRe sich zwar
auch im Ubertragenen Sinne verstehen, doch zeigt der anschlieRende Verlauf der
Narratio, da Konstantin tatsichlich zur Wanderschaft (an einen Bestimmungs-
ort) aufgefordert wird: Er beginnt nun eine Wanderung, die ihn zunichst in die
Nihe von Nikaia in Bithynien und an andere Orte fihrt.

In derselben Vita findet sich eine weitere Berufung zur Wanderschaft. Zu-
nichst spricht eine Ikone des heiligen Spyridon, eines Teilnehmers des 1. Oku-
menischen Konzils von Nikaia (325), zu Konstantin, schlieRlich Gott selbst?!:

18  Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 17, p. 80-82: Al8is olv dwifis olpavéber eémiodero,
N kal "ABpadpt 6 TMoTéTATOS KaTHKOOS Yéyove, kalolons kal Aeyotons Tpnydple, €l wpos
TeAeLOTNTA ceauTov BAEmey €pds, €EeABe ¢k TR yhs oou kal €k ThHs ovyyevelas cov kal
Belpo els yNv, €v { ool Qe kads evapeoTioal oupProeTar™: ovde yap diolov Expve Beds TOV
Axvor Umo Tov péblov kpumTeaBat, AN éml THv koopiky TeBelval Avyviav Thy ToV Jux@dy
olkiav émeik@s oehayifovoav. Tob ommiaiov olv dmavactds ém Thv ’Acidmda yiv
émopeveto. Ubers. von M. Chronz.

19 Vgl Efthymiadis, Hagiographer and Audience 61 und unten Kap. 7: ,Wanderschaft*, S. 147-159.

20 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 9, p. 631B: mopetov, veavicke (mpooelmoioa) THyv ovpd-
viov 684y,

21 Vita Constantini Tudaei (BHG 370) cap. 26, p. 635B-C: ,"EAaidv ol mpdoeoTiv €k Tiis épripou:
dvaisor olv pou THY Aapmdda évtada kal Ths poviis éEeduv Ty Kompor kaTdAafe" kayw got
TpobTarTroas éxel dvTiAfpews opé€uw xelpa.” Kal fi pév duwviy obTw mpofiNev Ths Tob peydiou
Zmuptbwros elkévos. ‘O 8¢ Gomep Belav kéhevow Tiw évToly Sekdpevos kal pdioTa Ty wepl
7ol éafov dldTallv oToxaoduevos (v yap abTh dAndids éx Tiis épnulas éxatov ImoreldBéV)
Tdxos dvdlias TOV Axvor kal kaToOMTQU TO Aotmov €Wl TOr dBedGy émaplely wal
emokevdfety T hapmddlov mpoogevEdpevds Te Oed Ths TolalTns Xdpty Sudfs, ekjer s
TOANS Tiis povfis Shov éautov mepitexioas TG Tiplw oTavpd’ kal &1 wikpdy Tapakllas ToU
mpomuAatou déxeTar mdAy Bedber TorauTny duviy "EEeNde, uh dofod, LeTd ool i xdpls pou*,
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,'Du bist im Besitz von Ol aus der Wuste. Entziinde mir nun diese Lampe hier
und verlasse das Kloster und gehe nach Zypern! Ich will, wenn ich dir dort be-
gegne, dir meine helfende Hand reichen.” So sprach nun die Stimme aus der
Ikone des heiligen Spyridon. Er (sc. Konstantin) aber nahm den Auftrag an wie
einen gottlichen Befehl und erfiillte in der Tat die Anordnung beziiglich des Ols.
(Er hatte namlich tatsichlich Ol aus der Wiiste tbrig.) So schnell es ging, ent-
ziindete er den Leuchter und tiberlie8 das tbrige einem der Brider, den er bat,
auf das Lampchen zu achten und es zu versorgen, und nachdem er zu Gott ge-
betet hatte wegen der gottlichen Offenbarung (sc. der Stimme), trat er heraus
aus dem Klostertor und wappnete sich allein mit dem ehrwiirdigen Kreuz. Und
als er gerade im Begriff war, aus dem Vorhof herauszutreten, horte er wiederum
diese Stimme von Gott: ‘Gehe hinaus und firchte dich nicht, denn meine Gnade

ist mit dir’™ Konstantin tat wie ihm geheifen und begab sich nach Zypern®?.

§ 4. Sonstige Berufungen

Eine besondere Berufung findet sich in der Vita des loannes Damaskenos (BHG
884)3. Als dieser bereits lingere Zeit bei einem dlteren Monch im Dienst gestan-
den hatte, erschien diesem Lehrer eines Tages im Traum die Jungfrau Maria und
fragte ihn, warum er die Quelle verschlossen halte, die in der Lage sei, siiBesten
Nektar hervorsprudeln zu lassen. Sie teilte ihm mit, da Ioannes dazu auserse-
hen sei, eine groRe Rolle innerhalb der Kirche zu spielen. Am nichsten Morgen
rief der Monch loannes und sagte folgendes zu ihm: ,O, Kind des Gehorsams
Christi! Offne deinen Mund, auf daf du den Geist anziehst. Fiirwahr, was du
aufnahmst in dein Herz, das sollst du ausspeien durch den Mund. Dein Mund
niamlich wird Weisheit reden, weil du grofe Verstandesbildung in deinem Her-
zen hast. Offne deinen Mund <und rede> nicht in Gleichnissen, sondern in
wahren Worten, nicht in Ritseln, sondern in lehrreichen Worten. Rede in <den
Mauern von> Jerusalem, das Gott geschaut hat, in seiner friedlichen Kirche,
keine vergeblichen Worte, die im Winde verwehen, sondern die, die der Geist in
dein Herz geschrieben hat. Du bist auf den Berg Sinai gestiegen, den Berg der
Gesichte und Offenbarungen Gottes, und hast dich selbst erniedrigt bis in die

22 Die ,Berufung zur Wanderschaft wird recht hiufig in der einen oder anderen Weise literarisch
ausgeschmiickt. Weitere Beispiele: Vita Germani Cosinitzae (BHG 698) 42; Vita Eliae iun. (BHG
580) cap. 8, p. 12-14; Vita Phantini iun. (BHG 23662) cap. 33, p. 438; Vita Lazari Galesiotae
(BHG 979) cap. 18, p. 515. — Weitere, auch iltere Beispiele bei Berger, Gregorios 345f.; Ma-
lamut, Route 187-189,

23 Vita Ioannis Damasceni (BHG 884) cap. 31f., col. 472C — 473C.
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Abgrinde der gréRten Bescheidenheit. Steige nun auf den Berg der Kirche und
verkiindige Jerusalem die frohe Botschaft, erhebe kraftvoll deine Stimme! Diese
herrlichen Dinge {iber dich sind mir ndmlich von der Muttergottes mitgeteilt
worden. Vergib mir nun auch, daR ich dir zu einem solchen Hindernis wurde;
aus biuerischer Einfalt habe ich dies getan.“ Ioannes wird hier also zum Verkiin-
diger des christlichen Glaubens berufen. Die Berufung erfolgt gleichsam mittel-
bar: Maria teilt zunichst dem Lehrer die Berufung des Ioannes mit; dieser gibt
die Berufung dann an loannes weiter.

Dies ist nur ein Beispiel dafiir, daR der Heilige zwar recht hdufig, aber nicht
ausschlieRlich zu Entsagung, Rickzug und Wanderschaft berufen werden kann.
Ebenso kann er auch zu anderen heiligmiRigen Betdtigungen, hier etwa der Be-
tatigung als ,Hirte und Lehrer?4) berufen werden. Dieser Topos ist also recht
variabel und kann an verschiedenen Stellen der Narratio auftauchen.

24 Vgl dazu noch unten Kap. 10: Hirte und Lehrer®.



Kapitel 5: Entsagung

(apotage — renuntiatio)

Die ,Entsagung® (dmoTayn, renuntiatio)’ ist die Abkehr des Heiligen von der
Welt und den weltlichen Angelegenheiten. Zu einem bestimmten Zeitpunkt in
seinem Leben entsagt der Heilige der Welt und wendet sich bewufRt von der
weltlichen Gesellschaft ab?. Die Abkehr von der Welt kann frither oder spiter
im Leben des Heiligen geschehen und entweder noch im Laienstand erfolgen
(A) oder mehr oder weniger direkt mit dem Eintritt in den geistlichen Stand ver-
bunden sein (B).

Unmittelbar in den Kontext der ,Entsagung” gehoren verschiedene literari-
sche Motive, die diesen Vorgang begleiten, unterstreichen bzw. komplettieren:
Die ,Verteilung der Habe* versinnbildlicht dabei die Trennung des Heiligen von
den irdischen Besitztimern. Die ,Namensinderung® (meist im Zusammenhang
mit der Mdnchsweihe) symbolisiert seine geistige Wiedergeburt, die Tilgung sei-
nes fritheren und den Beginn seines neuen Lebens. Die ,Unterordnung” ist eine
Steigerung oder weitere Stufe der Entsagung, sie verdeutlicht die Demut und
Selbstlosigkeit des Heiligen und seine Hingabe an Gott. Wenn weitere ,Weihen*
des Heiligen berichtet werden, so unterstreichen auch diese jeweils die weitere,
schrittweise Entfernung des Heiligen von der Welt und offenbaren das Erreichen
einer neuen Stufe auf dem Wege des Heiligen zu Gott>,

1 Zum griech. Begriff vgl. auch Miquel, Lexique 135-141; ThWbNT 8 (1969) 33f, s. v.
JamoTdoow®,

2 Vgl Browning, Saints Life 118; Bieler, Theios aner I, 123f,; zum ideologischen Hintergrund der
Entsagung vgl. E. A. Clark, Reading Renunciation. Asceticism and Scripture in Early Christianity,
Princeton, N. J. 1999.

3 Mit jeder Weihe erklimmt der HL. eine neue Sprosse auf der ,Himmelsleiter*! So nach einer ver-
breiteten Vorstellung dieser Zeit (vgl. Gen 28. 12), wie sie sich insbesondere in Gestalt der ,Kli-
max® des loannes Sinaites (6./7. Jh.) manifestierte und grofer Beliebtheit erfreute; vgl. dazu
ODB 2, 1060f.; LThK 5 (1996) 126; Greenfield, Lazaros 176 Anm. 389. Zur stufenweisen, immer
weiteren Entriickung des Hl. von der Welt vgl. auch PrieRnig, Formen 69-71, zur bildlichen
Umsetzung dieser Vorstellung in der Vita des Symeon, des ilteren Styliten (BHG 1679): die Siu-
le wird immer hoher.
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§ 1. Entsagung (apotage, renuntiatio)

Die Entsagung” ist in erster Linie ein innerlicher oder psychischer Vorgang, im
Unterschied etwa zum Riickzug, der die duBerliche oder physische Abkehr des
Heiligen von der Welt beinhaltet®. Beides — psychische und physische Abkehr,
Entsagung und Riickzug — kann auch in enger Verbindung und unterschiedli-

cher Kombination gemeinsam auftreten®.

A. Vor Eintritt in den Monchsstand

In der Vita des Nikon ,Metanoeite" (BHG 1366-67) wird die innerliche Abkehr
von der Welt und Hinwendung zu Gott in grofer Breite beschrieben’: Als er
nun das Knabenalter hinter sich gelassen hatte und ein junger Mann geworden
war, habe er an Tugend und Verstand zugenommen und seine Liebe zu Gott be-
wiesen. Man habe gesehen, daf er die korperlichen Dinge nicht achtete und
keines Blickes fur wert hielt. Er habe jene verachtet, die an den verganglichen
Dingen festhielten, als ob sie bestindig seien®. Er habe seinen Magen ebenso
wie seine Augen im Zaum gehalten, da er gewuflt habe, daf die Dinge der Ju-
gend verginglich sind und daf man Gott am besten durch Enthaltsamkeit
diente. Er habe opulente Mahlzeiten und luxuridse Gewinder abgelehnt und
sich statt dessen an der Schlichtheit seiner Nahrung und der Schibigkeit seiner
Kleidung erfreut. Schone Kleidung habe er stets fur tberfliissig und nutzlos er-
achtet und keines der weltlichen Dinge dem Leben in Christo vorgezogen. Als er
aber bereits im Begriff gewesen sei, sich von der Eitelkeit der Welt abzuwenden
und den Pfad zur Erlosung zu suchen, habe ihn sein Vater ausgesandt, die fami-
lidren Besitztimer zu beaufsichtigen, die sehr gro3 waren. Er habe nun bei den
Feldern gestanden und von den Noten der abhidngigen Bauern erfahren. Da
habe er auf einen Schlag die Eitelkeit alles menschlichen Strebens und die Ver-
ganglichkeit aller irdischen Dinge erkannt. Wortlich heifdt es dann: Er sagte al-
len vergdnglichen und eitlen Dingen Lebwohl, erhob seinen Blick in die Hohe
und entsandte seinen Grufl gen Himmel; er sprach ein Gebet zum Auftakt jenes

BN

Vgl. Malamut, Route 89-91: Le dépouillement.

5  Siehe dazu das folgende Kap. 6: Riickzug".

6 Vgl etwa Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 5, p. 215,1-22, wo David zuniichst
der Welt innerlich entsagt, ehe er sich auch physisch zuriickzieht.

7 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 2-3, p. 34-38.

8  Hier wird sozusagen der Topos der frithen Reife* noch einmal aufgenommen. Zu diesem To-
pos in derselben Vita s. bereits oben S. 89f.
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seligen Weges.“ Nikon sagte sich also von der Welt los, noch bevor er zum
Monch geweiht worden war. Seine Monchsweihe erfolgte erst spiter’

Patriarch Nikephoros I. hatte vor seinem Patriarchat in kaiserlichen Diensten
gestanden, trat aber moglicherweise im Jahre 797 (freiwillig oder unfreiwillig)
von seinen Amtern zurlick und begab sich auf sein Landgut in der Nihe Kon-
stantinopels. 1% Seine Vita 148t diese Demission und den Riickzug ins Privatleben
wie eine Entsagung von der Welt aussehen. Nur das Wichtigste sei hier aus der
langen Beschreibung referiert!!: Nikephoros habe allen Dingen Lebewohl ge-
sagt'?, die zu Trigheit und Weichlichkeit und kérperlichem Vergniigen verleiten,
Er sei dann auf einen Hiigel gewandert in volliger Besitzlosigkeit und mit nichts
anderem als einem Schaffell, denn die Besitzlosigkeit errichtet die erste Her-
berge fur die Tugend, und wer sie erwirbt, wird unsterblich und erlangt das en-
gelgleiche Leben. Der Ort sei unwirtlich gewesen, wegen seiner steil abfallen-
den Hinge keinen Tropfen Wasser haltend, vollig ausgedorrt und ungeeignet
zum Ackerbau. Nikephoros habe sich nun daran gemacht, den Ort bewohnbar
zu machen. Zu diesem Zwecke habe er das Uiberschiissige Regenwasser in un-
terirdischen Hohlen gespeichert. Mit Schreinen von Mirtyrern, die ganz und gar
mit Darstellungen ihrer heiligen Kampfe verziert waren, habe er den Ort verse-
hen, so daf er das Paradies Gottes nachahmte. Dann habe er den Ort zu einem
Kloster heiliger Manner bestimmt zum endlosen Preis des Allmichtigen, Zusam-
men mit diesen (sc. heiligen Mannern) habe er dort Tag und Nacht gebetet und
ein enthaltsames und selbstgentigsames Leben gefiihrt. Auch Nikephoros ent-
sagt also nach der Darstellung in seiner Vita bereits vor seiner Ménchsweihe der
Welt und fungiert quasi als Hegumenos!?. Zum Monch geweiht wird er tatsich-
lich erst anliRlich seiner Weihe zum Patriarchen im Jahre 806.14

Eine besondere Form der Entsagung vor dem Eintritt in den Monchsstand
liegt in einem recht verbreiteten Motiv vor, das sich als ,Flucht vor der Ehe* be-
schreiben 14Rt!5. In dieser Ausformung des Topos entsagt der Heilige in dem

9  Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 5,1-22, p. 4042,

10 Vgl. Alexander, Nicephorus, bes. 61-64; Pratsch, Nikephoros 1. (12. April 806 — 13. oder 20.
Mirz 815), in: Patriarchen 109-147, bes. 113-115.

11 Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 147,18 — 149,2.

12 Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 147,28: xaipetv waoww Umeimwy ... Der Ausdruck ist be-
reits oben in der Vita Niconis (BHG 1366-67) begegnet und ist ein typisches Merkmal fiir die
Darstellung der Entsagung ,vor Eintritt in den Ménchsstand®.

13 Vgl. Pratsch, Nikephoros 1. (12. April 806 — 13. oder 20. Mirz 815), in: Patriarchen 113-115 und
143.

14 Vgl. Pratsch, Nikephoros (wie in der vorigen Anm.) 118.

15 Vgl Malamut, Route 95f; Angenendt, Heilige 91; Kazhdan, Hagiography and Sex 132f,; zu Vor-
ldaufern, Reitzenstein, Wundererzihlungen 146; zu westlichen Beispielen vgl. Scheibelreiter,
Gegner 70f.
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Moment der Welt, als er verheiratet werden soll. Thm wird dann schlagartig klar,
daR er nicht fur die Ehe und ein weltliches Leben, sondern ftir die Keuschheit
und ein geistliches, heiligmafRiges Leben bestimmt ist.

Gregorios Dekapolites sollte nach der Darstellung seiner Vita (BHG 711)
von seinen Eltern verheiratet werden, als er das entsprechende Alter erreicht
hatte. Sie sandten ihn deshalb zusammen mit zwei Dienern aus, um alles Notige
zu besorgen. Im Anschluf® heifdt es dann!0: ,Nachdem er kurze Zeit mit diesen
Weggefihrten gegangen war, wurde er vom gottlichen Stachel der Keuschheit
getroffen, totete den im Bauchnabel sitzenden Kitzel ab, empfing sogleich die
Frucht des Herrn und gebar heilbringenden Geist. So eilte er, ohne daf die
Hausdiener es bemerkten, auf einem anderen Wege, um das Ersehnte zu errei-
chen. Er gelangte zu einem der Hirten einer geistlichen Herde in der erwihnten
Dekapolis, der kiirzlich vom Bischofsamt gelassen hatte und lieber auf den Ber-
gen sein Dasein fristete wegen des bosartigen und verderblichen Aufruhrs der
herrschenden Irrlehre, denn die Auffassung der Bilderbekdmpfer oder vielmehr
Christusbekdmpfer stand in voller Bliite. Als er zu diesem gelangt war, hielt er es
fur gut, ihm seine Angelegenheit mitzuteilen, und kam zu dem Entschluf, ihm
den Gedanken offenzulegen, den er, von Gott veranlalt, heimlich hegte. Der
bestand darin, der Welt Lebewoh! zu sagen und sich durch die engelhafte Le-
bensweise Christus zu unterstellen. Jener treue Hirt aber wappnete ihn ohne al-
les Zogern mit dem Zeichen des gottlichen Kreuzes und schickte ihn zu einigen
Monchen, die nicht weit entfernt waren, damit er unter ihrer Anleitung mit dem
Beistand Gottes das Erstrebte erlange.” Gregorios entsagte so der Welt; Monch
wurde er erst spéiter”.

Makarios vom Peleketekloster hatte frith seine Eltern verloren und war von
einem Onkel aufgezogen worden'®, Als er das entsprechende Alter erreicht
hatte, wollte sein ilterer Bruder ihn verheiraten. Folgendes geschah dann laut
Darstellung der vita!?; Als er nun einmal auf Geheif des Bruders in ein Viertel
im Osten der Stadt (sc. Konstantinopel) aufbrach, um gezwungenermagen das
zur Hochzeit Notwendige zu besorgen, erreichte der Gehorsam des Christopho-
ros (sc. des spiteren Monchs Makarios)?” sein Ende. Er selbst hatte von diesen
Dingen abgelassen und floh die Dinge, durch welche die Sinne die Klarheit des
Verstands zu verdunkeln pflegten. Es verlangte ihn nach irgendeinem ganz be-

16 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 3,5-20, p. 64-66. Ubers. von M. Chronz.

17 Vgl. Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 4,9f., p. 66.

18 Zur (naheliegenden) Rolle des Onkels im Falle der Verwaisung vgl. auch Pratsch, Theodoros
20-28 mit Anm. 59 (dort weitere Literatur).

19 Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 2, p. 144,11-17. Die ,Entsagung® ist hier freilich ganz
eng mit dem ,Rickzug” verbunden, s. auch noch unten Kap. 6: ,Rickzug®, S. 136-146.

20 S. dazu noch unten unter § 3. ,Namensinderung®, S. 126f.
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scheidenen Zufluchtsort, und da sich dortselbst eine heilige Kirche befand, ging
er hinein und sprach dort allein mit dem Priester und gewihrte keinem anderen
ein Gesprich.“ Anschliessend brach er auf, suchte eine Monchsgemeinschaft auf
und wurde spdter auch Monch unter dem Namen Makarios.

Eine wohl einzigartige Variation der ,Flucht vor der Ehe“ findet sich in der
Vita des Theophanes Homologetes (BHG 1787z) aus der Feder des Patriarchen
Methodios. Der literarisch ambitionierte Verfasser?! hatte in diesem Fall dem
Umstand Rechnung zu tragen, daf Theophanes — eine bedeutende und einfluz-
reiche Personlichkeit innerhalb des byzantinischen Monchtums um die Wende
vom 8. zum 9. Jahrhundert®? — vor seiner Entsagung und seinem Eintritt in den
Monchsstand bereits geheiratet und eine Karriere in kaiserlichen Diensten?’ ver-
folgt hatte. Die Darstellung des Methodios spricht nun Theophanes von jeglicher
Mitverantwortung fur sein weltliches Leben frei, indem sie samtliche Gescheh-
nisse als Ergebnisse kaiserlicher Willkiir hinstellt. So sei Theophanes gegen sei-
nen Willen verlobt und verheiratet worden und habe gegen seinen Willen eine
kaiserliche Laufbahn eingeschlagen und kaiserliche Anordnungen ausgefiihrt.
Nach der Darstellung der Vita habe Theophanes seine Ehe nicht Vollzogen24,
sondern soll im Rahmen einer dramatisch ausgearbeiteten Szene, die sich im
Schlafgemach (év 77 waoTd8L) der Eheleute abspielt, gemeinsam mit seiner Frau
Megalo der Welt entsagt haben?®. Die Szene endet folgendermaﬁen26: ,Sie fielen
beide nun auf ihr Antlitz nieder in groRer Furcht wegen des Wunders, und viele
Stunden lang priesen sie das Erbarmen des Herrn, wie es schien. Sie sangen
nimlich den nach der Barmherzigkeit benannten Psalm, den wir als den 50.
Psalm bezeichnen, und riefen zahllose Male: ‘Herr, sei uns gnadig!’ Als sie sich
endlich erhoben aus dem Kniefall des Gebets, vollendeten sie die Gesinge. Am
Morgen aber und am nidchsten Tag verteilten sie ihre Besitztimer an die Bedirf-
tigen und waren beseelt von dem Wunsch, die Gelegenheit zu ergreifen und das
weltliche Leben in ein geistliches Leben zu verwandeln.“ Theophanes flieht also

21 Zu ihm vgl. B. Zielke, Methodios [. Vor dem 11. (vielleicht 4.) Mirz 843 — 14. Juni 847, in: Patri-
archen 183-260; PMBZ: # 4977 (Methodios).

22 Vgl. PMBZ: # 8107 (Theophanes).

23 Er diente unter den ikonoklastischen Kaisern Konstantin V. und Leon IV.!

24 An der Vertrauenswiirdigkeit dieser Behauptung hegte bereits Theophanes' Zeitgenosse Theo-
doros Studites gewisse Zweifel, ,weil die verborgenen Dinge nicht vielen bekannt werden®;
vgl. Theod. Stud., Laudatio Theophanis (BHG 1792b) cap. 4, p. 270: éme1dn Td PUOTIKG 00 WO\~
Xols ékdopa; vgl. auch Mango, Theophanes xliv.

25 Vita Theoph. conf. (BHG 17872) cap. 11-14, p. 7,29 — 10,26. Man beachte insbesondere die
Dialogform dieser Darstellung, die gar nichts anderes als Fiktion sein kann.

26 Vita Theoph. conf. (BHG 17872) cap. 14, p. 10,20-26.
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gleichsam vor der Ehe durch eine Ubereinkunft mit seiner Frau, die Ehe nicht zu
vollziehen und in den monastischen Stand zu treten®’.

B. Mit Eintritt in den Monchsstand

Hiufiger sind die Beispiele, in denen die Entsagung mit dem Eintritt in den
geistlichen Stand einhergeht; die innerliche Entsagung des Heiligen wird dabei
nicht weiter illustriert, sie wird gleichsam vorausgesetzt. Die genaue Form des
Eintritts in den geistlichen Stand, also Schur bzw. Weihe, als auch der Rang und
die Funktion, die der junge Kleriker anschliefend in der Hierarchie innehat,
werden dabei recht unterschiedlich und oft auch nur skizzenhaft dargestellt.
Hier sind wiederum nicht so sehr die Vorgiange an sich (also Schur und Weihe,
die ja als Fakten kaum zu bezweifeln sind) als Topos zu betrachten, als vielmehr
deren literarische Gestaltung und insbesondere die spezielle Formung der Figu-
ren, die durch Schur und Weihe zu geistlichen Vitern bzw. Miittern der Heiligen
werden. Diese geistlichen Eltern muften als besonders rein und unbefleckt vom
Anflug der Hiresie dargestellt werden, am besten selbst bereits mit Zeichen der
Heiligkeit versehen. Die hagiographische Zeichnung dieser Figuren wurde wohl
auch dort vorgenommen, wo sie nicht der Realitat entsprach oder wo Uber die
Umstinde von Schur und Weihe nichts bekannt war.

Petros von Atroa wurde in der Darstellung seiner Vita (BHG 2364) von sei-
ner Mutter, in Erfillung eines Gelubdes, das sie geleistet hatte?8, noch als Kind
dem Bischof der Heimatstadt Elaia iibergeben. Der Bischof schor dann den
zwolf Jahre alten Petros zum Kleriker?; ,Der Hierarch aber, der den so frithen
Gehorsam und die so frithe Begabung des Kindes erkannt hatte, schor ihm das
Haupt mit der Tonsur des Klerikers (oTeddvi iepa‘rmu})ao und rechnete ihn zu

27 Weitere Beispiele: Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 5, p. 215,1-22 (David lebt
nach seiner Entsagung 30 Jahre als Eremit, ehe er Monch wird, verbunden mit dem Ruckzug);
Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 10, p. 17,10 — 19,3; Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap.
7, p. 7 (nach dem Tod seiner Eltern entsagt Theodoros der Welt, erst spiter wird er Ménch);
Vita Procop. Decapol. (BHG 1583) cap. 3, p. 313; Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 14, p. 9;
vVita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 5, col. 241A; Vita Eliae Spelacotae (BHG 581) cap. 0,
p. 850E (Flucht vor der Ehe); Vita Ioannicii (BHG 9306; Petros) cap. 6-7, p. 387B-C; Vita Con-
stantini Iudaei (BHG 370) cap. 7, p. 630D-E; cap. 8-9, p. 630E - 631B (Flucht vor der Ehe); Vita
loannis Psichaitae (BHG 896) cap. 2, p. 105,20 — 106,21 (Entsagung und Erlernen der Monchs-
regeln bei einem Lehrer).

28 S. dazu bereits oben Kap. 2: ,Herkunft, Elternhaus, Geburt®: § 3. ,Kinderlosigkeit und Geburt
nach Gebet* und § 5. ,Darstellung in der Kirche*.

29 Vita Petri Atroénsis (BHG 2304) cap. 3,1-8, p. 71-73; vgl. auch Vita Petri Atroénsis retractata
(BHG 2365) cap. 3, p. 81.
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denen, die dem Dienst an Gott geweiht waren. Von da an machte das Kind je-
den Tag Fortschritte im Hinblick auf Weisheit und Alter, so daf alle seinen Ver-
stand, sein Gebet, seine Askese, seine Frommigkeit und seine Dienstbeflissen-
heit in der Kirche Gottes bewunderten. Er war damals niamlich im zweiten
Lebensalter, das heidt zwolf Jahre alt.“

Ahnlich ist die Darstellung in der Vita des Andreas von Jerusalem (BHG
113). Auch Andreas wurde ,von Gott gerufen® von seinen Eltern in die Anasta-
siskirche in Jerusalem gebracht, wo ihn Theodoros, der Patriarch von Jerusalem,
zum Kleriker schor!: ,Nachdem er nun von Theodoros — der damals noch unter
den Lebenden weilte und dortselbst Patriarch war, nun aber in seliger Erinne-
rung ist — aufgenommen und geschoren und dem heiligen Klerus zugerechnet
worden war, sagte er sich durch die Entfernung der Haare auch von den Freu-
den des Lebens als verginglichen Dingen los und durch den heiligen Kranz sei-
nes Hauptes bekrinzte er seine Seele mit gottlichen Tugenden.”

In der Darstellung der Vita des Theodoros von Edessa (BHG 1744) erlebte
Theodoros eine Berufungsszene im Rahmen einer Vision, die ihm zuteil wurde,
als er wihrend der Messe unter dem Altar schlief5?. AnschlieBend erzihlte er
dem Erzbischof von Edessa von seiner Vision, der ihn daraufhin sofort zum Ana-
gnostes weihte, ihn schor und in seinen Klerus aufnahm3. Zu diesem Zeitpunkt
war Theodoros sieben Jahre alt,

Auch Michael Synkellos war in der Darstellung seiner Vita noch ein Kind34,
als er vom Patriarchen von Jerusalem geschoren und zum Anagnostes der Ana-
stasiskirche in Jerusalem gemacht wurde?>,

Stephanos der Jingere vom Auxentiosberg wurde in der Darstellung seiner
Vita von seinen Eltern zu loannes gebracht, dem Vorsteher der Ménchsgemein-
schaft am Auxentiosberg. Von diesem wurde Stephanos dann kurz unterwiesen,
schlieRlich geschoren und in das engelgleiche Gewand (also die Ménchskutte)

30 S. dazu V. Laurent, in: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) 70f. Anm. S; zu oTédavos und oTeda-
vitns s. auch I. Rochow, in: Bsl 47 (1986) 26f.

31 Vita Andreae Hierosol. (BHG 113) cap. 3, p. 171.

32 S. dazu bereits oben S. 101.

33 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 5, p. 0: €08Us 8¢ xelpas émbels T mwadl, dvayvdotny
aUTOV dmokelpel kal TG KaT’ avTov KANpw €VTATTEL.

34 Wenn man den Text der Vita sehr eng auslegt, konnte man meinen, Michael sei bei seiner
Schur gar erst drei Jahre alt gewesen. Jedoch ist es wahrscheinlicher, daf der Verfasser der Vita
hier die Taufe (im Alter von drei Jahren?) und die Schur zum Kleriker in einem Kapitel synop-
tisch zusammenfaf3t. Michael dirfte bei seiner Schur ungefihr ebenso alt gewesen sein wie
Theodoros von Edessa, also ca. sieben Jahre alt.

35 Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 2, p. 46,9-21: ... kat émevEdpevos 7§ madl dmékeipev
avTol Ty kéumy kai Téws €v TO TOV dvayvwoTov Badug kaTéTtaley Ths ayias XpioTol Tol
Qeol N "AvacTdoews.
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gekleidet.56 Stephanos war damals sechzehn Jahre alt. Die Mdnchsweihe wird
hier auch als ,zweite Taufe* (Beutépa koAuppridpa) bezeichnet®’.

In der Darstellung der Vita des Germanos Kosinitzes (BHG 698) lieR der
Kathegemon des loannes-Prodromos-Klosters am Jordan in Paldstina alle Mon-
che seines Klosters in der Klosterkirche zusammenrufen, um Germanos dann
feierlich, mit Gesang und Gebet, in die Gemeinschaft aufzunehmen und zum

Monch zu scheren®,

§ 2. Verteilung der Habe

In den zeitlichen und inhaltlichen Zusammenhang der Entsagung gehort auch
ein Topos, wonach der Heilige all seine irdischen Besitztimer (bis auf ein be-
scheidenes Gewand) an andere verteilt und sich damit von den irdischen G-
tern lossagt®. Falls der Heilige weibliche Geschwister oder Verwandte hat und
diese nicht auch zur gleichen Zeit in den Nonnenstand treten, tiberlaft er ihnen
einen Teil des Vermogens, hdufig als Mitgift fiir die kiinftige Ehe®® oder als Erb-
teil bzw. Unterhalt. All seinen (librigen) Besitz verteilt er dann an die Armen
und Bedirftigen. Ferner 148t er die zum Haushalt gehorigen Diener bzw. Skla-
ven frei. Haufig wird in diesem Zusammenhang auch eigens die Ausfertigung
der entsprechenden Freilassungsurkunden (Aeydta) erwihnt.

Nach Angabe der Vita des Theodoros von Edessa (BHG 1744) waren die El-
tern des Theodoros gestorben, und dieser hatte die Beisetzungsfeierlichkeiten
ausrichten lassen. Im Anschluf liest man folgendes“: LEr schitzte seinen gesam-
ten elterlichen Besitz gering und verteilte ihn. Einen Teil davon gab er seiner
Schwester, meiner Mutter (sc. der Mutter des Verfassers der Vita), die vor langer
Zeit einem Mann in die Ehe gegeben worden war. Den gesamten Uibrigen Besitz

36 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 12, p. 102-104.

37 Vgl dazu auch Onasch, Ostkirche s. v. , Tonsur®, Nr. 4; dens., Konfessionskunde 198 und 208f.

38 Vita Germani Cosinitzae (BHG 698) p. 41. — Die Beispiele fur diesen Topos sind einander alle
recht dhnlich und in den Viten allgegenwirtig: Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 22, p. 202,29 -
203,4 (Ménchsschur spit in seinem Leben); Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 3,1-10, p. 146f.
(mit 12 Jahren zum Anagnostes geschoren und geweiht); Vita Nicolai Studitae (BHG 1365)
872C; Vita loannis Psichaitac (BHG 890) cap. 2-3, p. 100f,; Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180)
cap. 6, p. 184; Vita Theod. Cyth. (BHG 2430) p. 283,79 (Weihe zum Diakon). — Auch in Kurzvi-
ten: Synax. Cpl. 173/174,49. 175/176,18-27: Monch schor Anna zur Nonne,

39 Den Worten Jesu an den reichen Jiingling folgend, vgl. Mt 19. 21: €l 8é\ets Télelos elval, Uma-
ye mWAnodv gov Ta umdpxovta kal 8Os mTwyols, kal €fels Onoavpov év olpavols, kal Sevpo
dkorolBel pot. Vgl. auch Malamut, Route 63f.

40 Vgl. dazu Pratsch, Theodoros 26-28 und 48f. (Theoktiste und Anna).

41 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 7, p. 7,3-9.
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aber, der aus betrichtlichen Lindereien und Gold und Silber bestand, verteilte
er vollstindig an arme Menschen. Die Familien der Sklaven lieR er alle frei und
fertigte allen Testamente (sc. Uber ihre Freilassung) aus. Und so zerri§ er ganz
und gar alle Fesseln des triigerischen irdischen Lebens.*

In der Vita des Prokopios Dekapolites (BHG 1583) heifdt es knapp42: ,Den
ihm zustehenden Teil des viterlichen Besitzes verteilte er an Arme und Bedrf-
tige. Sich selbst aber nahm er aus der Welt, und weder Heimat, noch Freunde,
noch Verwandte schitzte er noch.“

Uber Michael Synkellos, dessen Mutter und Schwestern sich ebenfalls zum
Klostereintritt entschlossen hatten, heifdt es in seiner Vita (BHG 1296)43 . Der se-
lige Michael tat dies mit allem Eifer, er schor sie und ihre zwei Tochter und gab
sie in ein Kloster nahe der Kirche am heiligen Zion, der Mutter aller Kirchen,
und weihte diesem Kloster sehr viele Besitztimer. Nachdem er seinen Ubrigen
beweglichen und unbeweglichen Besitz verduert und diesen an die Armen ver-
teilt hatte, behielt er nur einen kleinen und ganz geringen Betrag fiir sich selbst
und wandte sich zur Flucht, auf da® er nicht zurlickgehalten werde von den An-
gehorigen und Bekannten und Verwandten.*

Theodoros Studites trat zusammen mit seiner ganzen Familie in den mona-
stischen Stand*. In seiner Vita (BHG 1754) heiRt es dazu®s: ,Nachdem nun alle
Uibereingekommen waren, den weltlichen Dingen zu entsagen und sich Gott zu
Uberantworten durch das apostolische Gewand, verkauften sie eiligst alle Dinge,
die zu einem weltlichen Leben in kaiserlichen Wirden gehoren, sogar das Haus
selbst. Das aus dem Erlos dieser Dinge zusammengetragene Geld verteilten sie
an die Armen. Und den im Hause dienenden Sklaven gestanden sie ein freies
Leben zu mit den ihnen zukommenden Testamenten.“40

Der Topos der ,Verteilung der Habe® findet sich gehiuft auch noch an ande-
rer Stelle in den Viten, nimlich kurz vor dem Tod des Heiligen47.

42 Vita Procop. Decapol. (BHG 1583) cap. 3, p. 313.

43 Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 3, p. 48,19-26.

44 Vvgl. Pratsch, Theodoros 71-73.

45 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 5, col. 241A.

46 Weitere Beispiele: Vita Bacchi iun. (BHG 209) p. 96; Vita Theoph. conf. (BHG 17872) cap. 14,
p. 10,24-26; Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 3, p. 144,24f.; Vita Nicephori patriarchae
(BHG 1335) 147,30-32 (Besitzlosigkeit: dktnoia); Vita Cosmae et loannis (BHG 394) cap. 11-12,
p. 279; cap. 15, p. 282f. (Ioannes verteilt viterlichen Besitz); Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180)
cap. 3, p. 182; cap. 6, p. 184 (Halkin).

47 8. dazu unten Kap. 15: ,Tod*. — Weitere Beispiele: Vita Theod. Cyth. (BHG 2430) 286,178f.; Vita
Germani Cosinitzae (BHG 698) 71 (andere Monche); Vita Nicephori Milesii (BHG 1338) cap. 5,
p. 137,17-24 (gibt seinen Chiton einem Armen).
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§ 3. Namensinderung

Die Anderung des Namens des Heiligen zum Zeitpunkt seiner Berufung bzw.
Entsagung ist ein traditionelles und bereits in vorchristlicher Zeit verbreitetes
Zeichen der Heiligkeit*®, Sie geht anscheinend zuriick auf eine bei vielen Vol-
kern verbreitete Sitte, einer bestimmten Person zu jedem neuen Lebensabschnitt
einen neuen Namen zu geben. Wie die Entsagung selbst, so geht auch die Na-
mensdnderung in den Heiligenviten hiufig mit der Monchsweihe einher. Sie
kann aber auch getrennt von dieser auftreten:

In der Vita des Nikon Metanoeite (BHG 1366-67) beispielsweise wird Nikon
bei seiner Ankunft im Kloster Chryse Petra von dem dortigen Abt, der durch
seine seherische Gabe die Heiligkeit des Mannes erkannt hatte, vor seiner Schur
zum Moénch mit dem Namen Niketas, ,der wahre Sieger, angesprochen49.

In der Vita des Patriarchen Ignatios (BHG 817) wird mitgeteilt, dag der Sohn
des friheren Kaisers Michaels 1., der auf den Namen Niketas getauft worden
war, anldBlich seiner Schur zum Monch in Ignatios umbenannt wurde®°.

Aus der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) erfihrt man, daf dieser zu-
nichst von seinen Eltern auf den Namen Theophylaktos getauft worden war’!.
Spiter wies dann die Muttergottes selbst in einer Vision den Asketen Paulos an,
Theophylaktos als Jinger anzunehmen und ihm den Namen Petros zu geben>?,
Petros war zu diesem Zeitpunkt bereits vom Bischof seiner Heimatstadt Elaia
zum Kleriker geschoren worden, wurde aber erst im Anschluf von Paulos zum
Moénch geschoren53,

In der Vita des Makarios vom Peleketekloster (BHG 1003) heifdt 6854, da
Christophoros (so der Taufname des Makarios), als ihm das gottliche Gewand

angelegt wurde, den Namen Makarios annahm, wie es Sitte sei bei den Mon-
chen®.

48 vgl. die Beispiele bei Bieler, Theios aner I, 31-34; auch Onasch, Konfessionskunde 208. Die
Sitte, zu jedem neuen Lebensabschnitt einen neuen Namen anzunehmen, findet sich auch au-
Rerhalb des europiischen Kulturkreises, etwa bei den Ureinwohnern Nordamerikas. Auf diese
Sitte geht letztlich auch die Namensgebung im Rahmen der christlichen Taufe zurtick.

49 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 5,1-17, p. 40: ... NiwiiTav, Tov T 6UTL MKNTHY, KAAQY ...

50  Vita Ignatii (BHG 817) 492B: ... dmokelpeTat pév kal avrés, TyvdTios 8¢ petovopdleTar. Diese

Namensinderung war im Gbrigen historisch; sein Vater Michael erhielt den Monchsnamen

Athanasios und sein Bruder Theophylaktos erhielt den Ménchsnamen Eustratios, vgl. PMBZ:

# 4989 (Michael) und # 8336 (Theophylaktos). Zum Verhiltnis von Topos und Historizitit s. un-

ten in der Auswertung.

Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 2,22-25, p. 71.

Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 4,28-30, p. 77.

Vgl. PMBZ: * 6022.

Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 4, p. 145,34 — 146,2.
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Auch Euthymios der Jungere, der zunichst auf den Namen Niketas getauft
worden war, erhielt in der Darstellung seiner Vita (BHG 655 erst anliglich
seiner Monchsschur und -weihe den Namen Euthymios, unter dem er spiter be-
kannt werden sollte>’.

§ 4. Unterordnung (hypotage, subiectio)

Auch die Unterordnung in der Hierarchie (OmoTayn, subiectio)®8, der Gehorsam
und der demutsvolle Dienst an der Gemeinschaft bzw. bei einem Alteren Heili-
gen, Abt oder Lehrer bilden einen Topos. Wie andere Tugenden auch wird die
Unterordnung des Heiligen in den Viten verschiedentlich beildufig erwihnt.
Diese unspezifischen Erwahnungen der Unterordnung konnen noch nicht den
Rang eines Topos beanspruchen. Interessant sind aber besondere Ausformun-
gen der Darstellung, bei denen man von einem Topos sprechen kann.

Hierzu gehoren zum einen der selbstlose Dienst des Heiligen an der (meist
klosterlichen) Gemeinschaft (A) und zum anderen der Dienst bei einem (meist
asketischen) Lehrer (B). Im Kern entsprechen diese beiden Formen der Unter-
ordnung den zwei wesentlichen Formen des byzantinischen Ménchtums, nim-
lich dem koinobitischen und dem anachoretischen Monastizismus. In ihrer lite-

55 Der Text der Vita suggeriert sogar, da die Namensinderung durch ,Beschluf und Gesetz" vor-
geschrieben war (Gpw kal vépw TGV povaldvTwy). Dies war jedoch offenkundig nicht der Fall,
wie die zahlreichen Fille beweisen, in denen es keine Namensidnderung gab, vgl. dazu bereits
I. van den Gheyn, in: Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) 146 Anm. 1. Gemeint sind mit diesem
Ausdruck daher wohl eher die tiberlieferten Sitten und Gebriuche.

Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 8, p. 175,11-21.

Weitere Beispiele: Vita Bacchi iun. (BHG 209) p. 84 (Dachak/Gelasios nimmt den Namen Bak-
chos an); Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 22, p. 202 (Ioannes Echimos nimmt den Monchsna-
men Antonios an); Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 5,1-6, p. 5; cap. 23, p. 13 (Athanasios
war auf den Namen Abraamios getauft); Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 9, p. 512 (Leon
wird Lazaros). — Beispiele fiir Namensinderung, die nicht den Hl. der Vita betreffen: Vita Anto-
nii iun. (BHG 142) cap. 22, p. 203,3f. (der Diener Theodoros nimmt als Ménch den Namen Sa-
bas an); Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 17,22-27, p. 109 (Christophoros, der Bruder des
Petros von Atroa, nimmt als Monch den Namen Paulos an); Vita Theod. Stud. (BHG 1754) 305A
(Hypatos Leon nimmt als Ménch den Namen Theodoros an); Vita Cosmae hymnographi (BHG
394a) 286,727-729; Vita Cosmae et Ioannis (BHG 394) cap. 20, p. 289,30 — 290,2 (der von Kos-
mas wieder zum Leben erweckte Georgios wird Monch unter dem Namen Gregorios); Vita
Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 57, p. 56 (Ader wird Mdnch unter dem Namen Athanasios);
Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 27, p. 702E (Sohn Stephanos wird Ménch Symeon); cap. 31,
p. 704C (Sohn Baanes wird Ménch Marinos).

58  Vgl. ThWbNT 8 (1969) 4048, s. v. ,UmoTdoow®.
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rarischen Gestalt sind die beiden Formen nicht immer eindeutig voneinander zu

trennen, da die Ubergiinge flieBend sind und Vermischungen vorkommen®”.

A. Dienst an der Gemeinschaft

Im Rahmen dieses Topos wird die Unterordnung des Heiligen etwa folgender-
magen dargestellt: Der Heilige legt selbst Hand an und verrichtet manuelle Ar-
beiten®. Dabei erledigt er gerade die niedrigsten und einfachsten, schwersten
und unangenehmsten Titigkeiten wie das Ausmisten des Stalls, Gartenarbeiten,
das Holen und Tragen von Wasser und Brennholz8!. Er arbeitet schwerer und
mehr als die anderen. Er hilft den Schwicheren bei der Erfullung ihrer Arbeit-
saufgaben, ohne freilich seine eigenen zu vernachlissigen. Er arbeitet gerade
dann, wenn die anderen ruhen bzw. schlafen.

In der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) wird dieser Topos — in der
inneren Chronologie der Vita ganz zu Beginn des Klosterlebens des Theodoros
— Uber ein ganzes Kapitel hin traktiert. Dort heiflt es dann zunichst etwas allge-
meiner®?, Theodoros sei in jeder Hinsicht den Ratschlagen des Platon (seines
Onkels und Abts) gefolgt, er habe sich Platon untergeordnet usw. Ferner habe
er sich gerade in den manuellen Titigkeiten hervorgetan, habe seine Arbeiten
stets sofort ausgefiihrt, sei dann zu einem jeden der anderen Brider geeilt und

59 So kann beispielsweise der Dienst an der Gemeinschaft auch als Dienst beim Abt des Klosters
gedeutet werden, oder der urspringlich asketische Lehrer entwickelt sich durch die Aufnahme
immer neuer Schiiler zu einem Hegumenos. Vgl. z. B. die Vita des Elias Spelaiotes, der zwar zu
einem asketischen Lehrer namens Arsenios geht und diesem dient, dabei aber die typischen Ti-
tigkeiten des Dienstes an der Gemeinschaft, nimlich Holzhauen und Wasserholen, ausfiihrt,
Vita Eliae Spelaeotae (BHG 581) cap. 13, 853B: umoTacadpevos ws ebyvwpwy avTd Te, wal
maow év evfBunTL Kapdlas, kal mpadTnTL TrelpaTos, fUha kéTTwy kal LSpodopdv. S. dazu
noch die Gbernichste Anm.

60 Zu Ménchtum und Arbeit vgl. allgemein Prinz, Askese 68-74.

61 Dieses Motiv scheint anzuspielen auf Dtn 29. 10, wo die ,Holzhauer und Wasserschopfer® (Eu-
Aokdmot kal UBpoddpot) unter den niederen Stinden und Dienern des Volkes Israel erwiihnt
werden.

62 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 6, col. 241C-244A: ok flv TO mapdmav 6 un Tals ékelvov
Boukais €mdpevos ... tmeTdooeTo T dotdipw MAdTwwt ... THv 8¢ ye peyaroduxiav kal omoudnu
kal doxvov TaxvTnTa peTd This €blpou evoxnuooivns ém Tdls xepol Siaxoviats oltw 87 émi-
perelas kaTwpbov ws evBéws pév TO Tpokelpevor auTy épyov els wépas dyew Slabéel B¢ (de
Kdkeloe mpos €kacTov TGV ABeAplv, kal Tols 1 8 dodévelav fi pabupiav foBevnkdoly émap-
vew kal Ta ToUTwy €Mkelppata T map’ €autol dvaminpolv Bonbelq, os oldé Evhodopeiv, 1
okamdvy kexpfiobal, kal knwevew, TiY katdniov T dobBevelq Tpodfy dmmuddknoéy mw: dAN’
atBaipeTos TalTd Te kal TA mwapdpora Spav, kal kdmpov ékkopilwy TOV BooknudTwy kpiBSny
kafeudovTwy TOV adeddiv, év vukTeplrals Te kal peonuPpdls dpats €dwpddn TOAAKLS.
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habe den Schwachen und den Trigen beigestanden und deren Mingel durch
seine Hilfe behoben. Weder Holz zu tragen noch die Hacke zu gebrauchen und
Gartenarbeiten auszufiihren, war ihm dabei zu schwer, sondern diese und dhnli-
che Aufgaben tibernahm er bereitwillig und spontan. Schliellich konnte man oft
beobachten, wie er zu nichtlicher und mittdglicher Stunde, wihrend die Brider
schliefen, heimlich den Mist des Viehs herausschaffte.

In der Vita Platons (BHG 1553), die Theodoros selbst verfafit hatte, wird der
Beginn des Klosterlebens des Theodoros dagegen ganz anders dargestellt(’?
Dort heifft es dann, dag Platon das neugeschaffene Sakkudionkloster, das auf ei-
nem ehemaligen Landsitz der Familie (des Theodoros und des Platon)®® entstan-
den war, bis ins kleinste Detail entsprechend den Klosterregeln des heiligen Ba-
sileios einrichtete. Am Ende des Kapitels schreibt Theodoros (iber seine eigene
Rolle bei der Einrichtung des Klosters in geziemender Bescheidenheit: ,Wenn er
nun auch einen weiteren Mitstreiter und Helfer hatte, ich meine den, der diese
Dinge sagt und schreibt (sc. nimlich Theodoros selbst), so ist doch dem Vater
der Dank abzustatten; dem Sohne nimlich ziemt es, in allem dem Vater nachzu-
streben und sich selbst ganz dem Vater hinzugeben.“65 Auch zusitzliche Nach-
richten bestitigen, daf Theodoros seinem Stande gemif von seinem Abt und
Onkel Platon von Anfang an mit in die Einrichtung und die Organisation des
Sakkudionklosters einbezogen worden war®. Es ist daher unwahrscheinlich,
daR er sich — wie der Topos in seiner Vita es darstellt — allzu hiaufig mit manuel-
ler Arbeit wie dem Ausmisten der Stille befafit hatte.

Auch in der Darstellung der Vita des Nikon ,Metanoeite® (BHG 1366-67)
wird der Heilige von seinem Abt mit einfachen Arbeiten beauftragt, die er natlr-
lich mit groRem Eifer und vorbildlich erfllt®7: ,Dann Ubertrug er (sc. der Abt)
ihm (sc. Nikon) auch den Dienst in allen notwendigen Verrichtungen. Er aber
folgte freudig dem Auftrag und widmete sich voller Eifer der Arbeit. Es war nun
aber dieser neu rekrutierte und wahrhaftig des Kampfes wiirdige Soldat hier zu
sehen — mit kraftigem Atem, wie aus Stahl gebaut und in unermeglicher Diszi-
plin — beim Tragen von Holz und Wasser. Zuweilen auch diente er beim Pkeln
des Fleischs der Bruderschaft und mithte sich in allen tibrigen Diensten und
frommen Arbeiten und Aufgaben des heiligen Klosters, wobei er der wunderba-

63 Vita Platonis (BHG 1553) cap. 23, col. 824D-825C.

64 Zur Familie vgl. Pratsch, Theodoros 45-67, zur Einrichtung des Sakkudionklosters 71-76.

65 Vita Platonis (BHG 1553) cap. 23, col. 825C: El & kal dAlov €oxev quvayw oy Te kal CUA\-
AmTopa, énul &n Tov TabTa Aéyovta kal ypddovta, 7@ TlaTpl Ty xdpiv dvekTéov: Taldl yap
TPOCTKEL TO TAVTA TATPWEELY, KAl OAOV EQUTOV EUTTAPEXELY TG YEVWITOPL.

66 Dazu und zur Mitwirkung des Theodoros bei der Einrichtung des Sakkudionklosters vgl.
Pratsch, Theodoros 72-76.

67  Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 5,22-42, p. 42.
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ren Bescheidenheit des Herrn nacheiferte, der sich nicht dienen lassen, sondern
dienen wollte®®. Darum nun hafte der Berithmte auch den MiRiggang, weil die-
ser die Ursache vieler Ubel ist. Es gab keine Art von Arbeit, die jener nicht ei-
lends selbst erledigte. Und die noch groRere Leistung war, daf er nicht nur in
den Miuhen ausharrte und den ganzen Tag lang alle notwendigen Dinge des
Klosters und auch der Monche von unten auf seinem Ruicken herauftrug und
von der Last gebeugt wurde, sondern er ertrug die Strapazen sehr edel und
mannhaft, obwoh! der Berg sehr unangenehm war, von grofer Harte und Trok-
kenheit und steilem Anstieg, und ihm keinerlei Trost spendete, sondern auch
ohne Nahrung hielt er aus und fastend. "%

B. Dienst bei einem Lehrer

Diese Form der Unterordnung findet sich etwa in der Vita des loannes Damas-
kenos (BHG 884)7°. Als loannes in die Sabaslaura in Palistina eintrat, wurde er
vom damaligen Abt des Klosters einem 4dlteren Monch ibergeben (vt TGV pe-
ydAwy Tapadobval yepduTwy TOv VéNAu), damit er von diesem in der tadellosen
monchischen Lebensfihrung unterwiesen werde. Der Monch unterwies ihn
dann eine langere Zeit in vielen Dingen und beauftragte ihn auch mit verschie-
denen Aufgaben, wie etwa mit dem Verkauf von Korben auf dem Markt von Da-
maskos. loannes diente thm in allem gehorsam und leistete keinerlei Wider-
spruch. Aber auch einfachste Aufgaben wurden ihm von seinem Lehrer
aufgetragen, wie das Reinigen der Zellen der Mdnchsgemeinschaft.

In der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668) wird der Dienst bei einem
Lehrer folgendermaBen dargestellt’!: Er stieg nun auf den Gipfel dieses Berges
(sc. Agrioserike) hinauf und stie auf eine Hohle, eine wahre Werkstatt der Tu-
gend, in der ein Mann, der aller weltlichen Eitelkeit entkommen war, sich durch
die Reinheit der Lebensfiihrung Gott dargebracht hatte. Dieser war zu einem
solchen Maf an Tugend vorangeschritten, da er die Gabe der Prophetie emp-

68 Mt 20. 28; Mk 10. 45.

69 Weitere Beispiele: Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 10-11, p. 176-178; Vita Eliae Spelaeotae
(BHG 581) cap. 13, 853B (gemischt mit Dienst bei einem Lehrer); Vita Phantini iun. (BHG
2366z) cap. 6, p. 406408 (wird zum Dienst als Koch eingesetzt, dem niedrigsten Dienst, und
erfillt diesen mit Hingabe); Vita Eustratii (BHG 645) cap. 6, p. 371, 24f. (verrichtet jeden Dienst
mit willigem Herzen und bescheidenem Sinn); Vita loannis Damasceni (BHG 884) cap. 30,
col. 469B — 472A (integriert in den Dienst bei einem Lehrer); Vita Nicolai Studitae (BHG 1365)
col. 876A-B: Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 9, p. 512.

70  Vita loannis Damasceni (BHG 884) cap. 23-31, col. 461C — 472B.

71 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 11, p. 19,12 - 20,10,
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fangen hatte und durch seine Nihe zu Gott die Entwicklung der zuklnftigen
Dinge voraussagen konnte. Diesem Mann von der Art des Moses oder des Elija
war nun der von der Art des Aaron oder des Elischa begegnet. (Gott nimlich
fuhrt, wie man sagt, gern gleich zu gleich!) Er wurde nun mit grofRer Freude auf-
genommen. Wie hitte es auch anders sein konnen, da doch der alte Mann im
voraus wuRte, welch groRes Maf an Tugend jenem vorherbestimmt war? Die
beiden lebten nun zusammen, der eine nun war bereits im Besitz der Tugenden,
der andere aber wurde von ihm unterwiesen. Rickzug von der Welt, so be-
stimmte er, war nicht die koérperliche Entfernung von dieser, sondern die Befrei-
ung der Seele vom Mitgefiithl mit dem Korper und das Leben ohne Stadt, ohne
Haus, ohne Besitz, ohne Gefihrten, ohne Beschiftigung, ohne Bildung in den
weltlichen Lehren und in der Bereitschaft, die aus den gottlichen Unterweisun-
gen stammenden Eindriicke in seinem Herzen aufzunehmen.”

Nach der Darstellung der Vita des Ioannes vom Psichakloster (BHG 896)
entsagte dieser gemeinsam mit seiner ganzen Familie der Welt und trat gemein-
sam mit seinem Vater Leon, seiner Mutter Chionia, seinen Briidern Theodoros
und Philippos sowie seiner Schwester Euphrosyne in den monastischen Stand.
Dann wird folgendes berichtet’?: ,Nachdem nun diese Absicht in ihnen erstarkt
war, sie allein aber die asketischen Vorbilder nicht kannten, wurde ihnen von
Gott ein weiterer Philippos gesandt73, wenn es nicht vermessen ist, dies zu sa-
gen, es ist jedoch keineswegs vermessen, wenn ich an die Grofe der Tugend
des Mannes denke. Antonios war sein Name, der mit dem ilteren Antonios die
Berufung zur Seligkeit gemein hatte und den gleichen Namen mit der gleichen
Wesensart verband. Dieser nun lehrte sie in kurzer Zeit alles Uber den Gehor-
sam und Uber die Ordnung des monastischen Standes. Diese aber, durch die ra-
sche Auffassungsgabe ihrer Natur und den Eifer ihrer Gesinnung, (bertrafen
eher noch das, was ihnen gelehrt worden war, als daf sie es vernachlissigten.”

Es findet sich auch hiufiger, daB ein einzelner Heiliger mehrere Lehrer hatte
bzw. daB das Motiv des Dienstes bei einem Lehrer in der Vita mehrfach und an
verschiedenen Stellen wieder aufgegriffen wird. Dies verdeutlicht etwa das fol-
gende Beispiel. So hatte etwa Euthymios der Jingere mehrere Askeselehrer, zu-
nichst Ioannikios (cap. 7), dann Ioannes (cap. 8), anschlieBend Nikolaos (cap.
9-12) und schlieRlich Toseph vom Athos (cap. 17). Hier soll jedoch nur das Bei-
spiel des FEintritts in den Dienst bei loannikios niher betrachtet werden’;
,Nachdem er nun Landstrich mit Landstrich getauscht und Stadt auf Stadt wie ei-
ner, der im Himmel wandelt, durchwandert hatte, erreichte er die Bergspitzen

72 Vita loannis Psichaitae (BHG 896) cap. 2, p. 106,12-21.
73 Vgl Apg 8. 26-38.
74  Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 7, p. 174.
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des Olymp. Dort begegnete er vielen sehr heiligen Vitern, von denen man nicht
hitte sagen konnen, wie alt und wie heilig sie waren. So begegnete er schliefs-
lich auch Ioannikios, dem gottbegeisterten Vater, der in der Gabe der Prophetie
und in den anderen guten Gaben glinzte. Und da die Zeit des Gottesdienstes
herangekommen war, und viele Viter zu diesem wie zu einem Erzvater um des
Gebets und des Gewinns willen gekommen waren, begab sich auch der eben
angekommene Jinger (bourtnTs) mitten unter die anderen, auf daf er dem Hei-
ligen aufgezeigt werde. Der gottbegeisterte Vater war von Gott bereits Giber des-
sen Angelegenheiten unterrichtet worden, und dessen brennender Eifer fiir das
Monchsleben und der kunftig in ihm erblithende Glanz des Geistes waren ihm
(sc. Ioannikios) vorhergesagt worden, und dag ihm (sc. Euthymios), sobald er
Moénch geworden, Herden von Moénchen im Geruch des Salbols seiner Lebens-
fuhrung folgen werden wie die Tiere einem Panther wegen der Buntheit seiner
Art nachlaufen.*’

§ 5. Weihen

Die Weihen zum Ménch und Kleriker sind oben, im Abschnitt zur ,Entsagung®,
bereits in groRerer Zahl bertihrit worden. Bei der Entsagung vor Eintritt in den
Monchsstand folgt in vielen Fillen die Weihe zum Monch nicht lange nach der
Entsagung; bei der Entsagung mit Eintritt in den Monchsstand geht die Weihe
zum Maonch oder Kleriker mit der Entsagung einher. Es gentigt daher, an dieser
Stelle auf die bereits oben angeftihrten Beispiele zu verweisen. In der Mehrzahl
der Viten werden jedoch in aszendenter, aber nicht immer vollstindiger Folge
verschiedene und mehrere Weihen berichtet, in Frage kommen hier vor allem
die Weihen zum Anagnostes, Hypodiakonos, Diakonos, Presbyteros und Epi-
skopos76. Im Zusammenhang mit der Entsagung des Heiligen von der Welt ver-
bildlichen die Weihen jeweils eine weitere Stufe seiner Anniherung an Gott, sie
lassen ihn jeweils etwas reifer, weniger dem Weltlichen und mehr dem Geistli-
chen verbunden erscheinen.

In der Regel haben wir keine Veranlassung, an der Historizitat der Weihen
zu zweifeln. Thren Toposcharakter gewinnen sie folglich wiederum nicht aus

75 Weitere Beispiele: Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 8, p. 175 (Ioannes); cap. 9-12, p. 175-179
(Nikolaos); cap. 17-18, p. 182-184 (Ioseph); Vita Eliae Spelaeotae (BHG 581) cap. 13, 853A-B
(gemischt mit Dienst an der Gemeinschaft); Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 880C-881C. ~
Vgl. auch Miller, Vita 589.

76 Vgl. dazu Onasch, Ostkirche 379f. s. vv. ,Weihe®, ,Weihegrade*; ODB 1, 417 s. vv. ,Cheirothe-
sia*, ,Cheirotonia*.
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fehlender Historizitdt, sondern allein aus der Art ihrer Darstellung. Sie erfahren
tiblicherweise entweder eine schematische (A) oder eine tendenzidse Darstel-
lung (B).

A. Schematische Darstellung

Im diesem Fall werden die Weihen unter Verwendung stereotyper Formulierun-
gen kurz und knapp berichtet.

Ein Beispiel dieser Darstellung findet sich etwa in der Vita des Styliten
Alypios (BHG 65), wo die Einsetzung zum Oikonomos und die Weihe zum Dia-
kon folgendermagien berichtet werden’”: Der Vorsteher der Kirche machte ihn
zum Oikonomos und weihte ihn zugleich zum Diener (Diakon) der gottlichen
Geheimnisse.“ Es eriibrigt sich an dieser Stelle, weitere Beispiele ausfuhrlich
vorzufihren, da diese Art der Darstellung von Weihen dem Leser geldufig sein
diirfte”®,

B. Tendenzitse Darstellung

Im diesem Fall wird die Darstellung der Weihen stirker ausgestaltet. Dies dient
gewohnlich dem Zweck, auf einen bestimmten Sachverhalt aufmerksam zu ma-
chen, etwa auf die Person des weihenden Bischofs oder die konkreten Um-
stinde der Weihe, der entscheidend dafir ist, ob die Weihe des Heiligen als
rechtmigig und vollglltig betrachtet werden kann.

Eine tendenzitdse Darstellung bietet etwa die Vita des Petros von Atroa
(BHG 2364), wo im Hinblick auf die Weihe des Petros folgende lingere Ge-
schichte erzihlt wird”?: ,Als sein ganz bewundernswerter Hirte Paulos ihn (sc.

77 Vita Alypii Stylitae (BHG 05) cap. 4, p. 150,7f.: 6 wpoeaTas Ths €kkAnoias mapéaxeTto olkovs-
pov dpa kai Belwv pvotnplwy mounoas dudkovor. Obwohl auch hier unter Umstinden eine ten-
denziose Darstellung vermutet werden kénnte, vgl. cap. 4, p. 150,2-6.

78 Weitere Beispiele: Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 4, p. 145,32 - 146,5; Vita Greg. Agrig.
(BHG 707) cap. 26,1-4, p. 176 (Diakon); Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 4, p. 50,23 - 52,1
(Priester); Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 9, p. 8 (Mdnch); Vita loannis Psichaitae (BHG
896) cap. 3, p. 108 (Diakon); cap. 4, p. 110,16f. (Priester); cap. 6, p. 112 (Hegumenos); Vita Ge-
org. Amastr. (BHG 668) cap. 11, p. 20,10-14 (Monch); cap. 18, p. 30,5-9 (Priester); Vita Davidis,
Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 9, p. 219,2-5 (Weihe Symeons zum Priester); Vita Euthymii
iun. (BHG 655) cap. 24, p. 188 (Diakon und Priester); Vita Symeonis iun. theol. (BHG 1692)
cap. 24, p. 34 (Monch).

79  Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 6,45-51, p. 83.
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den Petros) sah sowohl in seiner Beherrschung der Leidenschaften und Zucht
der Gedanken als auch in seiner MaRigung der Bedlrfnisse des Magens, des
Temperaments und der Zunge, wollte er ihn in den engelhaften Stand der gottli-
chen Weihe erheben. Da dies sein Wunsch war und er auch sein eigenes Leben
fur verganglich erachtete®, und nachdem er tber den genauen Wortlaut der
heiligen Kanones nachgedacht hatte, gemif derer ein Priester, der von dem Bi-
schof einer Provinz geweiht worden war, sein Priesteramt nicht auRerhalb der
Grenzen dieser Provinz versehen durfte, schickte er einen Brief an den seligen
Tarasios, den Patriarchen von Konstantinopel, der damals herrschte und im
rechten Glauben sein Amt ausibte, damit auf dessen Anordnung hin ein Bischof
gesandt werde, um den sehr heiligen Petros zum Priester zu weihen. Nachdem
jener gottliche und engelgleiche Tarasios den Brief aus der Hand des gottlichen
Petros entgegengenommen hatte, machte er sich daran, die Bitte zu erfillen,
und schrieb an einen gewissen Bischof von Zygos (mpés Twva émiokomov Tob
ZuyoD), der ganz und gar tugendhaft war und Basileios hief mit dem Beinamen
Pezos (sc. .der zu FuR gehende®) — weil er niemals auf einem Tier gesessen
hatte, sondern stets in Nachahmung Christi zu Fuf ging —, auf daf dieser dem
heiligen Uberbringer des Briefes die Weihen erteile. Nachdem der gottliche Pe-
tros diesen Brief in Empfang genommen hatte, verlie® er zu Schiff die Haupt-
stadt.“ Das Schiff geriit dann in einen Sturm. Paulos, der geistliche Vater des Pe-
tros, sieht die Gefahr in einer Vision und legt bei Maria Firbitte fiir seinen
Schiitzling ein. Seine Gebete werden erhort, Petros wird errettet, kehrt in sein
Kloster zuriick und bestitigt die Vision des Paulos. Dann heifit es weiter: ,Nach
einigen Tagen iibergab der sehr heilige Paulos den seligen Petros einem seiner
Moénche zusammen mit dem herbeigeschafften Brief des Tarasios, des allerhei-
ligsten Patriarchen, und schickte ihn zu dem vorgenannten Bischof Basileios,
nachdem er mit eigener Hand dem Petros ein Zeugnis ausgefertigt und beiden
ibergeben hatte. Die beiden brachen nun auf zu dem Hierarchen Basileios, zu
dem sie geschickt worden waren, iibergaben die Briefe und wurden von diesem
gastfreundlich aufgenommen. Nachdem der Bischof nun die Briefe gelesen
hatte, fithrte er den seligen Petros am nichsten Tag in die Kirche und weihte ihn
zum Priester des dreifaltigen Gottes.* Etliche Aspekte dieser Darstellung kiinden
vom Bemithen des Verfassers um eine bewufte Gestaltung dieser Passage und
lassen eine gewisse Tendenz erkennen. Ohne allzu sehr auf Einzelheiten einzu-
gehen®!| I4Rt sich folgendes festhalten: Entweder war die Wahl des Bischofs, der

80 An dieser Stelle ist der Lesung der Vita Petri Atroénsis retractata (BHG 2365) cap. 6, p. 86f. der
Vorzug zu geben.

81 Vgl. etwa Laurent, in: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) 80 Anm, 2, zur vermeintlichen ,kanoni-
schen Begrindung® der Weihe.



Entsagung 135

die Weihe erteilte, namlich Basileios von Zygos, historisch und soll in dieser
Darstellung gerechtfertigt werden®?. Oder aber die Wahl war nicht historisch
und wird hier lediglich konstruiert®. In jedem Falle 148t diese Darstellung den
Verdacht aufkommen, daf mit der Weihe des Petros etwas nicht in Ordnung
war, das der Hagiograph aber zu rechtfertigen oder zu vertuschen versucht. Die
Darstellung dient also einem bestimmten Zweck, sie hat eine bestimmte Ten-

denz®,

82 Nach der Darstellung wird die Kanonizitdt der Wahl des Bischofs unterstellt, die moglicherwei-
se eben nicht gegeben war. Ferner soll der bekannte orthodoxe Patriarch den Bischof person-
lich bestimmt haben, u. a. m,

83 In diesem Falle wiirde Basileios als weihender Bischof lediglich vorgeschoben, und Petros war
in Wirklichkeit von einem anderen Bischof (etwa einem hiretischen?) geweiht worden.

84 Weitere Beispiele: Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 45, p. 641C; Vita Gregorii Decapoli-
tae (BHG 711) cap. 4,1-11, p. 66 (er schlo sich dem Kloster an, die Weihe wird nicht ausdriick-
lich erwihnt, wohl weil der Abt Gemeinschaft mit Ketzern hielt, wie am Anfang von cap. 5 ge-
sagt wird); Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) 216,27 — 2174 (Priesterweihe Davids);
219,2-5 (Priesterweihe Symeons); Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 18-19, p. 28-31 (Priester-
weihe durch den ikonodulen Patriarchen Tarasios).



Kapitel 6: Rickzug

(anachoresis — reclusio)

Haufig in einem engen Zusammenhang mit der Entsagung (dmoTayn, re-
nuntiatio)' und teilweise mit dieser vermischt oder von dieser ausgehend, teil-
weise aber auch unabhingig und getrennt von dieser, findet sich ein Motiv, das
hier als Ruckzug (dvaxwpnots, reclusio) bezeichnet wird?. Wihrend die Entsa-
gung die innerliche oder psychische Abkehr des Heiligen von der Welt verbild-
licht, beschreibt der Riickzug die duRerliche oder physische Abkehr. Beim Riick-
zug zieht sich der Heilige in seiner korperlichen Gestalt, also als Person, von
den Menschen und der Gesellschaft zuriick; er begibt sich in die Einsamkeit, die
Wiuste oder die Wildnis, um mit Gott allein zu sein. Das Vorbild dieser Darstel-
lung im NT, nidmlich der Rickzug Jesu in die Wiiste3, 18t sich in den Viten hiu-
fig nur noch undeutlich erkennen?. Es lassen sich zwei Formen des Riickzugs
unterscheiden, einmal der frihe und zum anderen der spite Rickzug. Entweder
konnen Entsagung und Rickzug in einem engen Zusammenhang stehen und
gleichzeitig oder rasch aufeinanderfolgend geschehen oder der Riickzug kann
spiter, in zeitlichem Abstand von der Entsagung und meist aus dem Koinobion
in eine Klause erfolgen. In den Kontext des Ruckzugs gehort auch der Topos
der ,Ablehnung von Amtern und Wirden“, der vor allem die Ablehnung der
Abtswiirde und insbesondere des Bischofsamtes (#nolo episcopari) durch den
Heiligen betriftt. Ebenfalls im Kontext des Rickzugs sollen als Rickzugsorte
auch die bekannten Topoi des lieblichen Orts* (locus amoenus) und des
JSchreckensorts (locus terribilis) behandelt werden, die bisweilen in diesem Zu-
sammenhang zu finden sind.

1 Siehe dazu bereits oben Kap. 5: ,Entsagung®, §. 117-135.

2 Zum griech. Begriff vgl. auch Miquel, Lexique 67-72. Vgl. Hinterberger, Autobiographische Tra-
dition 218-220, der 218 die zeitliche Abfolge avaxwpnols — arotayh konstatiert, die jedoch kei-
neswegs zwingend ist. Vgl. auch Malamut, Route 93-95. 102-100; Cunningham, Life 25f; Mal-
ler, Vita 589; auch Scharff, Kimpfe 36-38; zur Geschichte des Phianomens vgl. Lietzmann, Alte
Kirche IV 125-127 [1117-1119]; Caner, Monks 24-30.

3 Vgl Mt 4, 1-2; Mk 1. 12-13; Lk 4. 1-2. Dazu auch Koder, Klosterwesen 74f.: auch Mt 3. 1-4.

4 Das Vorbild wird aber in all jenen Fillen offenbar, wo der ,Riickzug® mit der ,Versuchung® ver-
bunden ist, vgl. dazu noch unten Kap. 8: ,Versuchung®, S. 160-169.
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§ 1. Friher Rackzug

In der Darstellung der Vita der heiligen David, Symeon und Georgios (BHG
494) wird der ilteste der drei Briider, David, als er eines Tages Schafe hiitete,
vom heiligen Antonios in einer Vision zum Riickzug berufen®. Am nichsten
Morgen ereignet sich dann folgendesé: ~2Am frihen Morgen nun erhob er sich,
lief zum Hafen und fand ein Boot, das bereit lag, zu dem ihm bezeichneten Ort
Uberzusetzen. Fr stieg hinein und erfillte, was ihm aufgetragen worden war, in
Eile und voller Eifer, um wie guter und fruchtbarer Boden die ausgestreuten Sa-
men zur Reife zu bringen. Nachdem er seiner heimatlichen Erde und seinen El-
tern und den Bekannten, die die Zeit ihm vergodnnt hatte, Lebewoh! gesagt und
die Uberfahrt bewiltigt hatte, ri er sich los wie ein Reh aus den weltlichen
Schlingen’, lief zum Berg Ida und lieR sich dort nieder.*

In der Vita des Makarios vom Peleketekloster (BHG 1003) ist der frihe
Ruckzug des Heiligen eng an die Entsagung gekniipft®. Makarios, der damals
noch seinen Taufnamen Christophoros trug, entsagte der Welt und floh vor der
Ehe in eine Kirche, wo er sich nur mit dem Priester unterhielt und sonst nieman-
den zu sich lieR. Im Grunde ist dies schon eine Art erster frither Rickzug; es
folgt aber noch ein anderer, der ihn weiter von Zuhause fort fahrt?: ,Um diesen
Dingen (sc. den weltlichen, namlich Sinneseindriicken, Bildern und Ereignissen)
zu entgehen, hielt sich der Heilige fern von der Gesellschaft der Menge. Da er
aber von dem Wunsch nach einem monchischen Leben ergriffen war, hielt er
dies zwar in seinem Innern verborgen, wartete aber auf geeignete Umstinde,
um diesen Wunsch zu 4uRern. Und da er bemerkte, da8 der bei ihm befindliche
Priester seinen Absichten gewogen war, enthiillte er diesem, so gut er konnte,
alle seine Gedanken. Der Priester aber sah den Eifer des Jungen, bewunderte
dessen Mut zur Tugend und wurde ihm kein schlechter Ratgeber. Er nannte ihm
den Ort, den er zu erfahren wiinschte, beschrieb ihm die Natur und die Lage
und den Platz der Gegend und forderte ihn auf, dem Dringen der Natur nach-
zukommen. Dies nun ristete den Jungen noch mehr zum Aufbruch und leitete
ihn an den genannten Ort.“

Auch Elias Spelajotes hatte nach Angabe seiner Vita (BHG 581!V bereits als
junger Mann den Wunsch, sein Elternhaus zu verlassen und ein engelgleiches

5 S. dazu bereits oben S. 112f.

6 Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 5, p. 215,5-12. Zu den Vorbildern dieser Dar-
stellung vgl. D. Abrahamse, in: Byzantine Defenders 157 Anm. 68.

7 Spr6.s.

8  S. dazu bereits oben, Kap. 5. ,Entsagung*, S. 117-135.

9 Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 3, p. 144,24-34.

10 Vita Eliae Spelaeotae (BHG 581) cap. 7, p. 850F.
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Leben zu fihren: ,Dann fand er einen jungen Mann, einen Verwandten, der in
der Seele von derselben gottlichen Liebe entflammt und eines Geistes mit ihm
war. Gemeinsam iberquerten sie die schmale Meerenge und erreichten die Insel
Sizilien. Sie liefen dann eine Weile aufmerksam durch die Gegend auf der Suche
nach einem ruhigen und unzuginglichen Ort, um diesen moglicherweise zu fin-
den. Sie lieRen sich dann an einem Ort nieder, bei der Kirche des heiligen Au-
xentios, die an der Strafe nahe dem hohen Berg des heiligen Nikon gelegen
war. Sie enthielten sich nun wahrhaftig eines jeden korperlichen Trostes und
nihrten sich von Gottes Wort und der Hoffnung.“!!

§ 2. Spater Ruckzug

Bisweilen taucht das Motiv auf, daf der Heilige nach einiger Zeit des Lebens im
Kloster sich aus der koinobitischen Gemeinschaft mit dem Wunsch nach Ruhe
(Hesychialz), Askese und innerer Schau in die Einsamkeit zurtickzieht.

Konstantinos der Jude lebte etwa zwolf Jahre als Ménch im Phlubutekloster
in Bithynien und wandte sich dann mehrmals an seinen Abt mit der Bitte, sich
in die Einsamkeit auf den bithynischen Olymp zurlickziehen zu dirfen. Der Abt
schlug diese Bitte aber zunichst stets aus, da er den Verlust seines Schiilers
fiirchtete. Schlielich berichtet die Vita Konstantins (BHG 370) dazu folgendes!?;
,Schliellich schenkte die gottliche Gnade, die die anscheinende Unverriickbar-
keit der Gedanken beider Seiten beobachtet hatte, den Sieg nun dem Jiinger,
bewirkte aber auch, daR der Lehrer die Niederlage wider seinen Willen annahm,
damit der eine mit dem Segen seines Abts zu den Kidmpfen in der Einsamkeit
aufbrechen moge, der andere aber den freiwilligen Verlust des so groen Gutes
nicht beklage. Dann gab der eine wider Erwarten sein Einverstindnis, der an-
dere aber, der das Ersehnte erlangt hatte, versammelte sich erst mit den Briidern
und brach dann auf, als ob er von der Erde in den Himmel zoge.*

Ein wesentlicher Bestandteil der Darstellung der Vita des Gregorios von
Agrigent (BHG 707) ist die Schilderung einer ausgedehnten Wanderschaft'? des
Protagonisten. Folgerichtig erfolgt der Rlickzug in dieser Vita aus der Wander-
schaft heraus, als sich Gregorios gerade eine Zeitlang in Jerusalem aufhielt':

11 Weitere Beispiele: Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 5, col. 241A-B (ganz knapp); Vita Nili iun.
(BHG 1370) cap. 4, p. 49f. (noch als ganz junger Mann, hatte aber schon geheiratet); Vita Ge-
org. Amastr. (BHG 668) cap. 10, p. 17,10 - 19,3.

12 Zum Begriff vgl. Miquel, Lexique 143-180.

13 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 22, p. 634C-D.

14 S. dazu noch unten, Kap. 7: ,Wanderschaft®, S. 147-159.

15 Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 26-27 p. 176-179. ~ Ubers. von A, Berger.
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,Nachdem er aber ein Jahr da verbracht hatte, umarmte er die Briidder und bat
um ihr Gebet, denn er wollte in die innere Wiiste aufbrechen. Nachdem aber
alle Bruder fiir ihn gebetet hatten, entlieBen sie ihn und sagten: ‘Ziehe hin in
Frieden, mein Kind: Der Glaube und die Liebe, die du zu unserem Christus hast,
wird dich erretten.’ Er verlieR aber den Olberg und machte sich auf den Weg in
die Wiste, und nach drei Tagen traf er einen Monch an, der das Gebet zur sech-
sten Stunde sprach. Das aber, sage ich, geschah durch die Vorsehung Gottes, wie
es auch irgendwo gesagt ist. Und da der Monch erkannte, daR der Jingling hin-
gehen und gerettet werden wollte, rief er ihn zu sich und sagte zu ihm, nach-
dem er das Gebet vollendet hatte: “Wohin reist du, mein Kind?' Er aber sprach:
‘Wohin mich Christus fihren wird; ich will aber, wenn es der Herr befiehlt, in
die Wiste hineinschreiten.” Da sagte der Monch zu ihm: ‘Komm mit mir, mein
Kind! Und nachdem sie zwanzig Tagesmirsche gewandert waren, kamen sie an
einen Ort, und der Ménch zeigte ihm von der Ferne eine Zelle, vor der auch
zwei Dattelpalmen standen, und sagte zu ihm: ‘Mein Kind, in jener Zelle ist ein
groBer Vater. Wenn du errettet werden willst, geh hin und klopfe an die Tur.
Wenn er gerade singt, bleibe vor der Zelle stehen und bringe (den Gesang) mit
ihm zu Ende, und danach wird er sicherlich mit dir sprechen. Denn ich ziehe an
einen anderen Ort.’ Und nachdem sie sich voreinander verbeugt hatten, ging
der Monch von ihm fort und lie ihn allein.“ Gregorios blieb anschliefend vier
Jahre bei jenem Einsiedler, von dem er nach der Darstellung der Vita viel gelernt
haben 501116, ehe er nach Jerusalem zurtickkehrte.

Ein solcher Riickzug in die Einsamkeit noch im Laienstand findet sich in der
Vita des Patriarchen Nikephoros (BHG 1335). Nach der Darstellung des Ignatios
Diakonos habe der kaiserliche Asekretis Nikephoros plotzlich ein starkes Be-
dirfnis nach einem gottgefilligen Leben verspurt und sich daher aus dem of-
fentlichen Leben zurlickgezogen. Er sei auf die asiatische Seite des Bosporos,
namlich gegentiber dem thrakischen Bosporos, gegangen (dvTikpl Tod OpgkL-
kol Boomdpou peTavaotevel)t” und habe dort in vélliger Armut, wie ein heiliger
Asket, gelebt (TTv Tov dyyéiwy domdleTal dlatTav). Der Rickzug des Nikepho-
ros hat wohl einen historischen Hintergrund und ist auch in einer parallelen
Quelle belegt!®, die Art der Darstellung jedoch ist hagiographische Topik. Es ist

16 Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 27,15-18, p. 178, enthilt auch einen weiteren Bildungstopos
(Gregorios erlernt von dem Einsiedler die gesamte attische Rhetorik sowie Grammatik, Philoso-
phie und Astronomie, bis er sozusagen ein zweiter Chrysostomos [,Goldmund®] wird), nach-
dem er bereits einige Zeit zuvor (cap. 2,2-31, p. 145f), nidmlich im Alter von 8 Jahren, in das
Didaskaleion des Episkopats von Agrigent gegeben worden war und dort eine klerikale Bil-
dung erhalten hatte, vgl. dazu auch oben, Kap. 3: ,Kindheit und Jugend®. Der Toposcharakter
der Darstellung ist evident.

17 Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 147,30f.; vgl. auch Alexander, Nicephorus 62.
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typisch fir diese Vita, daf der Verfasser etliche gingige Topoi der byzantini-
schen Heiligenliteratur auf die Zeit vor dem Patriarchat des Nikephoros anwen-
det. Auf diese Weise erscheint Nikephoros deutlich als heiliger Mann'?.

§ 3. Ablehnung von Amtern und Wiirden (nolo episcopari)

Der Topos der ,Ablehnung von Amtern und Wiirden* (nolo epz’scopan‘)zo steht
nicht notwendigerweise in narrativem Zusammenhang, wohl aber in einer ge-
wissen inhaltlichen Nihe und Verbindung mit dem Topos des Riickzugs. Die
Ablehnung von Amtern und Wiirden kann in einigen Fillen als eine Spielart, ein
Sonderfall oder eine Vorstufe des Riickzugs des Heiligen von der Welt betrachtet
werden. Daher erscheint es passend, den Topos im Kontext des Ruckzugs zu
behandeln. Der Inhalt dieses Topos ist bereits durch die gewihlte Bezeichnung
umrissen: An einem bestimmten Punkt seiner Vita wird dem Heiligen ein (meist
offentliches) Amt oder eine Wurde angeboten, die dieser ablehnt. Recht typisch
und verbreitet ist die Ablehnung des Bischofsamtes (nolo episcopari), jedoch
kann die Ablehnung auch andere Amter und Wiirden vornehmlich der kirchli-
chen Hierarchie (etwa die Abtswurde), aber auch des kaiserlichen Dienstes (vor
dem Eintritt des Heiligen in den Monchsstand) betreffen?!.

Die angedeutete Vielfalt zeigt bereits, daf die Ablehnung unterschiedlich
motiviert und in verschiedene Kontexte eingebettet sein kann. Zunidchst macht

18 Vgl dazu Pratsch, in: Patriarchen 113-115; die Parallelquelle stammt aus der Feder des Nike-
phoros selbst: Epistula ad Leonem III Papam, in: PG 100, 169200, hier 173B~170A.

19 Sozusagen als ,Monachos vor Eintritt in den Monchsstand®, s. dazu oben, Kap. 5: ,Entsagung*.
— Weitere Beispiele: Vita Platonis (BHG 1553) cap. 25, col. 828B-C (moglicherweise ebenfalls
mit historischem Hintergrund, vgl. Pratsch, Theodoros 81, aber mit topischer Gestaltung); Vita
Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 4, p. 52,6-14; Vita Phantini iun. (BHG 23662) cap. 9, p. 410-412;
cap. 28, p. 432; Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 904C-905A und 908C; Vita Gregorii Deca-
politae (BHG 711) cap. 6, p. 68-70 (nach 14 Jahren Monchsstand Riickzug in eine Hohle); Vita
Stephani iun. (BHG 1666) cap. 20, p. 112-114; Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 10, p. 512;
Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 17-19, p. 74-82.

20 Die einigermaen verbreitete lateinische Bezeichnung fur diesen Topos (vgl. etwa Alexander,
Nicephorus 68 Anm. 1) wurde hier Uibernommen, obwohl die ,Ablehnung von Amtern und
Wiirden® — wie die Beispiele zeigen — nicht ausschlieBlich auf das Bischofsamt beschrinkt ist.
Vgl. dazu auch Bieler, Theios aner I, 66-69 (Ablehnung von Ehren und Reichtum); Lietzmann,
Alte Kirche IV 151f. [1143f.]; Moorhead, Miracles 7; A. P. Kazhdan, Hagiographical Notes: 10. An
Unsuccessful Attempt to Escape from Worldly Glory, in: BZ 78 (1985) 50-53.

21 Zur Verwendung dieses Topos bei den Rhetoren der Spitantike vgl. etwa Libanios, oratio 18,
§ 278; dazu G. Fatouros, in: Libanios, Kaiserreden, eingel., ibers. u. komm. von G. Fatouros —
T. Krischer — W. Portmann, Stuttgart 2002 (Bibliothek der Griechischen Literatur 58), 185 Anm.
111,
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die Ablehnung von Amtern und Wiirden ganz einfach die Demut und Beschei-
denheit des Heiligen deutlich, der sich grundsitzlich fur unwiirdig (dvdéios) ei-
nes solchen oder iberhaupt eines Amtes hilt*?. Dariiber hinaus kann die Ableh-
nung auch Ausdruck und/oder Bestandteil des Riickzugs des Heiligen von der
Welt sein. SchlieBlich kann die Ablehnung auch eine politische Stellungnahme
bedeuten, wenn das vorausgehende Angebot etwa von den politischen Gegnern
des Heiligen unterbreitet wurde??. Diese verschiedenen Motive kénnen einzeln
oder gleichzeitig impliziert sein. Fir die Betrachtung dieses Topos ist nicht ent-
scheidend, ob die Ablehnung endgiltig oder nur voriibergehend ist, also ob der
Heilige nach einer urspriinglichen Ablehnung das Amt oder die Wiirde schlieR-
lich doch akzeptiert. Wichtig ist nur das Motiv und die Darstellung der Ableh-
nung selbst.

Im Falle der Vita des des Michael Synkellos (BHG 1296) scheint die Einfiih-
rung des Topos vor allem die Demut des Michael herausstellen zu wollen, je-
denfalls spielt hier eine politische Stellungnahme wohl keine Rolle. Nach der
Darstellung der Vita®® hitten die Kaiserin Theodora, der noch minderjahrige
Kaiser Michael (II.) und die versammelte Synode nach der Absetzung des Patri-
archen loannes Grammatikos im Jahre 843%> den vakanten Bischofsstuhl von
Konstantinopel26 zundchst Michael Synkellos angetragen, der dieses Angebot
freilich abgelehnt habe, weil er sich fiir zu unwiirdig hielt®’.

Als Rickzug des Heiligen von der Welt und maoglicherweise auch als politi-
sche Stellungnahme diirfte die Ablehnung von Amtern und Wiirden in der Dar-
stellung der Vita Platonis (BHG 1553) zu verstehen sein®®: Zur Zeit des Ikono-
klasmus, unter Kaiser Konstantin V. (741-775) und Patriarch Niketas (766-780),
sei Platon damals in die Hauptstadt gekommen, habe sich dort lingere Zeit auf-
gehalten und viel Gutes getan. SchlieRlich sei ihm vom Patriarchen zunachst die

22 Zu dieser Einstellung vgl. etwa Theodoros Studites, der sich anliRlich der Ubertragung der
Abtswiirde durch seinen Onkel Platon an ihn in der Vita Platonis (BHG 1553) 828C folgender-
mafBen ausdriickt: pevatietar (sc. Platon) Thy dpxiy €d’ muds, Tous undé Tob dpxeabat
aélovs.

23 Dies findet sich beispielsweise in auffallender Haufung in den Viten ikonoduler Bekenner des
9. Jhis, deren ,orthodoxe Gesinnung durch die Ablehnung eines von der ikonoklastischen
Hierarchie angebotenen Bistums deutlich wird.

24 Vgl dazu M. B. Cunningham, Introduction, in: Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) 7-17, PMBZ,
Prolegomena 92f.; PMBZ: # 5059 (Michael Synkellos); Sode, Viten 145-258.

25 Zu den Ereignissen vgl. Zielke, in: Patriarchen 216-230.

26 Man beachte die Bezeichnung des Konstantinopler Bischofssitzes in diesem Zusammenhang als
apostolisch: Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 25, p. 102,12: dmocToALkob 8povov.

27 Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 25-26, p. 102, bes. 102, 20f.: €0TeAj €autov kal dvdEiov
Aéywr elval Tob ToloUTou €yxelpiuaTos.

28  Vita Platonis (BHG 1553) cap. 19, col. 821B-C.
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Leitung eines Klosters in der Hauptstadt und dann sogar das Erzbistum von Ni-
komedeia angeboten worden. Beides habe er jedoch abgelehnt.

Einen Grund fur die Ablehnung nennt der Verfasser auch expressis verbis:
TpOS TNHY dIANY avTd Nnovxiavr émdvelowy. Platon wollte also die Hesychia29 sei-
nes Klosters nicht missen — dies ist der Riickzug des Heiligen von der geschifti-
gen Welt. Die anschlieRende Beschreibung des Wirkens Platons als ,Vorsteher
der Armen, Beschiitzer der ungerecht Behandelten und Troster der Bedringten®
lieRe sich zwar vor dem gegebenen historischen Hintergrund als eine politische
Stellungnahme interpretieren (namlich: Platon setzte sich fiir die vom Ikonoklas-
mus verfolgten Monche ein), bleibt aber alles in allem zu allgemein, als daf
diese Interpretation zwingend wire.

In der Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) ist die Ablehnung von
Amtern und Wiirden zu einer eigenen Episode ausgearbeitet30, in der folgendes
dargestellt wird: Kurz nach der Wiedereinfiuhrung der Ikonenverehrung im Jahre
843 wandte sich Patriarch Methodios an seinen neuernannten Synkellos Sy-
meon, denn das bedeutende Metropolitanbistum von Ephesos war vakant und
sollte mit einem geeigneten Mann besetzt werden. Methodios hielt den Bruder
des Symeon, den heiligen Georgios, flir einen geeigneten Kandidaten. Symeon
hatte dagegen keine Einwinde und sollte daher das Angebot seinem Bruder Ge-
orgios Uibermitteln. Symeon iberbrachte also das Angebot, Georgios aber lehnte
ab mit der tiblichen Begriindung, dag er dessen unwiirdig sei (avd€iov éautov
Kal 8LV ToloUTou peyloTou SlakoviuaTos & Tou Ocol dmokadav dvdpwmos).
Symeon Uiberbrachte nun dem Patriarchen die Nachricht von der Ablehnung des
Amtes durch seinen Bruder. Methodios beriet sich dartiber mit der Kaiserin
Theodora, welche die Briider Symeon und Georgios zu sich rufen lief. Im Ver-
laufe des anschlieRenden Gesprichs wandte sich Theodora zunichst an Symeon
mit der Frage: ,Warum, Vater, hast Du den Wunsch des Patriarchen in Hinsicht
auf das Bistum von Ephesos ausgeschlagen? Symeon antwortete: ,Weil ich ein
Stnder bin und unwiirdig.“>! Theodora erwiderte daraufhin: ,Siche, es mag
dein Bruder nun an deiner Statt das Amt Ubernehmen!* Und an Georgios ge-
wandt setzte sie hinzu: ,Aber wenn du auch den Bischofsstuhl von Ephesos aus-
schldgst, so wirst du doch den Stuhl deiner Heimat (sc. Mitylene/Lesbos) nicht
verwaist lassen, denn ich werde dich zwingen, den Herrschern zu gehorchen,
auch wenn du unwillig bist und nicht mochtest.“ Georgios fiel auf die Knie und

29 Zum griech. Begriff vgl. Miquel, Lexique 143-180.

30 Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 31, p. 250-252. Ein Grund fur die Elaboration
dieses Topos mag in denkbaren verschiedenen Quellen fir diese Mischvita® zu sehen sein,
vgl. auch D. Abrahamse, in: Byzantine Defenders 226 Anm. 411.

31 Zur Bedeutung des idiomatischen Ausdrucks mo8@v voTepelobar vgl. D. Abrahamse, in: Byzan-
tine Defenders 227 Anm. 413.
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flehte die Kaiserin an. Er konne den hohen Thron von Ephesos nicht besteigen,
weil er ein biuerischer Mensch und ungebildet sei (Sua 10 dypoikov elvar avTov
kai dypduppaTor), den seiner Heimat kénne er aber ebenfalls nicht annehmen,
weil das Land so verarmt sei, daf3 es nicht einmal seine Steuern zahlen kdnne.
Die Kaiserin versprach daraufhin Abhilfe. Sie tbergab Georgios wertvolle Ge-
schenke und grofe Mengen Geld zur Linderung der Not in seiner Heimat und
lieR ihm auRerdem eine Steuerbefreiung fur die Insel Lesbos ausstellen, die zu
seinen Lebzeiten in Kraft bleiben sollte. Georgios nahm daraufhin den Bischofs-
sitz von Mitylene/Lesbos schlieRlich an. Diese elaborierte Form des Topos ist
freilich die Ausnahme; die Regel ist die einfache Form, die sich in zahlreichen
Heiligenviten findet32.

§ 4. Ruckzugsorte

Hiufig im Kontext des Riickzugs, eben als Orte, an die sich der Heilige zurlick-
zieht, sind die Topoi des (A) lieblichen Orts* (locus amoenus) und des (B)
Jschrecklichen Orts* (locus terribilis) zu finden33. Der Jiebliche Ort* verkorpert
dabei im allgemeinen das Element des Paradieses, das der Heilige wihrend sei-
nes irdischen Daseins bereits antizipiert, der ,schreckliche Ort* dagegen betont
mit seiner lebensfeindlichen Kargheit das Element der Askese und die Loslésung
des Heiligen von allem Irdischen. Der Topos des ,lieblichen Orts“ scheint dabei
hiufiger Verwendung zu finden als der des ,schrecklichen Orts*. Bisweilen ver-
eint die Darstellung aber auch Elemente beider Orte oder geht — wie im Fall der
Vita des Patriarchen Nikephoros (BHG 1333) — von dem einen zum anderen
Uiber: Nikephoros verwandelt einen urspringlich ,schrecklichen Ort* in einen
Jieblichen.

32  Weitere Beispiele: Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 42, p. 195-197 (Bistum von Agrigent); Vita
Nicephori patriarchae (BHG 1335) 154,26 (impliziert: nicht freiwillig folgt er denen, die ihm sei-
ne Ernennung zum Patriarchen mitteilen) und bes. 156,8-32 (erklart dem Kaiser, daR er nicht
geeignet fur das Patriarchenamt sei, vgl. dazu Pratsch, in: Patriarchen 118); Vita Petri Argivi
(BHG 1504) cap. 9-10, p. 238-240 (Kyriakopulos); Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180) cap. 3,
p. 182 (Halkin) (wird gegen ihren Willen Hegumene); Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 16—
17, p. 26-28 (Bistum von Amastris); Vita Euthymii patr. (BHG 651) cap. 15, p. 97,25 - 101,6
(Patriarchat von Kpl.). — Bei anderen Personen als dem Vitenhelden: Vita Petri Atroénsis (BHG
2364) cap. 84,30-39, p. 221 (Paulos in der Vita des Petros: Abtswiirde); Vita Ioannis Damasceni
(BHG 884) cap. 13, col. 449B; cap. 20-21, col. 460C~461A (Protosymbulos des Kalifen).

33 Vgl LdMA V, 2066 s. v. ,Locus amoenus® (dort weitere Literatur).
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Die Darstellung dieser Orte in den byzantinischen Heiligenviten ist nur noch
ein schwacher Abglanz der klassischen Darstellung dieser /oci und in den mei-
sten Fillen vergleichsweise unvollstindig und reduziert.

A. Lieblicher Ort (locus amoenus)

Der Topos des lieblichen Orts* (locus amoenus)34 findet sich ofters bei der Be-
schreibung desjenigen Ortes, an den der Heilige sich zuriickzieht. Der liebliche
Ort“ kann eine Klause oder auch das zukunftige Kloster des Heiligen sein. Im
Rahmen dieses Topos wird ein idyllischer Ort beschrieben, der sich zum einen
durch seine Abgeschiedenheit und Natlirlichkeit, aber auch durch ein angeneh-
mes Klima, durch das Vorhandensein von Schatten und Wasser oder durch an-
dere Vorziige auszeichnet?.

In der Vita des Stephanos des Jungeren (BHG 1666) wird etwa der Auxen-
tiosberg, die spitere Wirkungsstitte des Stephanos, folgendermaRen beschrie-
ben3°. ,Es liegt nun dieser Berg an der Einfahrt des Golfes von Nikomedeia, in
der Provinz Bithynien, gegeniiber der Hauptstadt37, Er ist AufRerst angenehm flr
jene, die das Heil suchen, denn er ist sehr viel héher als alle umliegenden Hi-
gel, kithl und trocken, und — um es kurz zu machen, moéchte ich sagen — er be-
rihrt den Himmel. Wenn man diesen Berg nidmlich Berg Gottes nennen wiirde
und Berg Horeb, Berg Karmel oder Berg Sinai oder Tabor oder Libanon oder
heilige Stadt wie die, die in den Bergen von Jerusalem liegt, wire dies nicht un-
angemessen. Wo ndmlich der Ort des Heils den Sinn zum Heil hinauf richtet,
dort ist in der Tat das wahre Jerusalem.*

In der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) wird berichtet, wie die ge-
samte Familie des Theodoros der Welt entsagt und sich anschliefend auf den
Landsitz der Familie namens Boskytion (nahe der Ortschaft Sakkudion in Bithy-
nien) zurtickzieht. Im Zuge der Darstellung der Ankunft der Familie wird der
Landsitz dann folgendermaRen beschrieben3®:  Bewaldet nimlich ist der Besitz,
halbmondférmig und umschlossen. Und eine StraRe gewidhrt Zugang zu ihm.
Seine in der Mitte liegende Flache ist eben, und auf dieser sind verschiedene
Bidume herangewachsen, Obstbdume und andere Geholze. Und die sehr schéne

34 Vgl Curtius, Literatur 202-206; Arbusow, Colores rhetorici 111-114; Bieler, Theios aner I, 126.

35 Vgl auch Koder, Klosterwesen 76: Ideallandschaft®.

36 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 11, p. 102,5-14.

37 Zu dieser Ubersetzung vgl. Auzépy, Etienne 195 Anm. 84.

38 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 5, col. 241B. — Hier sollte dann das Sakkudionkloster entste-
hen; dazu und zu den Ereignissen vgl. Pratsch, Theodoros 71-76
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Kirche (Johannes’) des Theologen (ist dort) und Wasser zur Geniige. Keine an-
dere Augenweide gewihrt er den Bewohnern als den Himmel und das im Nor-
den gelegene Meer.“

Die Darstellung der Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) berichtet vom Aus-
zug ihres Helden zu seinem kiinftigen Kloster. Ein Priester hatte zuvor dem jun-
gen Makarios, der zu diesem Zeitpunkt noch seinen Taufnamen Christophoros
trug, das Kloster und den Weg dorthin beschrieben. Als Makarios dort eintrifft,
heit es®?:  Als der junge Mann den Ort nun sah, blieb dessen Lage nicht hinter
der Beschreibung zuriick, die tatsichlichen Gegebenheiten Uibertrafen aber noch
das Gesagte. Und er beschloR, daf es keinen anderen Ort gabe, der fiir die Ver-
wirklichung seiner Absichten geeigneter wire als dieser, der ihm mit Gottes
Hilfe offenbart worden war. Es kam ndmlich in der Tat allein durch diesen An-
blick das Nutzliche zum Vorschein und zeigte fast von selbst die Gottesfurcht
der Monche: Ein Fels erhob sich auf beiden Seiten in die Hohe und hatte einen
einzigen Aufstieg, der nicht ohne Muhe bewiltigt werden konnte. Hoher gele-
gen als all die umliegenden Tiler, erfreute er sich einer reineren Luft. Und er
war ringsherum glatt und wohlgerundet wie behauen mit der Axt (mehexn )0«

In der Darstellung der Vita des Patriarchen Nikephoros (BHG 1335) muf
sich Nikephoros seinen ,lieblichen Ort* erst selbst erschaffen!: ,Wie ein abge-
tragenes und schibiges Gewand nahm er den unbebauten und wilden Charak-
ter von dem Land, und mit der fruchtbaren Nutzung vertrieb er das Unfrucht-
bare, das Dirstende mit himmlischen Regengiissen. Mit Hilfe von Zisternen, die
aus miteinander verbundenen Felshohlungen bestanden, sattigte er das Land mit
reichlichem Uberfluf und ibertraf damit die Pracht der Halle des Alkinoos und
der goldenen Platane des Xerxes in demselben MaRe, wie die Wahrheit vereh-
rungswurdiger ist als die Erfindungen der Mythen. Geweiht durch Schreine von
Mirtyrern, die mit Darstellungen ihrer heiligen Kdmpfe ganz und gar verziert
sind, dhnelt der Ort buchstiblich dem Paradies Gottes.“42

39 Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 3, p. 144,35 — 145,8.

40 Zum griechischen Text der Edition, der an dieser Stelle zu wiinschen tbrig 1aRt, vgl. Mango-
Sevéenko, Some Church Buildings on the Sea of Marmara, in: DOP 27 (1973) 244 mit Anm. 66,
deren Emendationen (Anm. 66) hier ibernommen wurden.

41  Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 148,14-23.

42 Weitere Beispiele: Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 26,20f,, p. 177 (hier nur angedeutet: Zelle
mit zwei Dattelpalmen davor); Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 37, p. 18 (Athos).
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B. Schrecklicher Ort (locus terribilis)

Eher ein schrecklicher als ein  lieblicher Ort“ ist nach Darstellung der Vita
(BHG 668) der Berg Agrioserike, an den der heilige Georgios von Amastris sich
zuriickzog®: | Und er drang tiefer vor in das Innere des Gebirges. Natiirlich ge-
wachsenes Geholz von vielfarbigen und verschiedenartigen Baumen umgab ihn
nun von allen Seiten beinahe wie eine Mauer. Zusitzlich zu den anderen Hin-
dernissen war der Berg von allen Seiten mit unzuginglichen Abhdngen verse-
hen. Dieser Berg war nicht nur fern vom Larm der Stadt, sondern vertrieb auch
jeden zufillig vorbeikommenden Wanderer.*

Die Darstellung der Vita des Patriarchen Nikephoros (BHG 1335) beginnt,
wie oben schon besprochen, die Beschreibung des Riickzugsortes des Nikepho-
ros mit dem Topos des ,schrecklichen Ortes44; Nikephoros zog also zu seinem
neuen Berg Karmel. Das Land dort war jedoch wenig einladend, da es unweg-
sam, abschiissig und auferdem vollig ausgedorrt war. Nikephoros aber dndert
dies nun in der Folge und verwandelt die Wiiste in ein fruchtbares Paradies, den
,schrecklichen Ort* in einen ,lieblichen Ort*#®: \Wie ein abgetragenes und schi-
biges Gewand nahm er den unbebauten und wilden Charakter von dem Land,
und mit der fruchtbaren Nutzung vertrieb er das Unfruchtbare, das Diirstende
mit himmlischen Regengtissen.*

In der Vita der Gebrider David, Symeon und Georgios (BHG 494) heifit es
beziiglich des Ruickzugsortes des David*®. Jund als von Pflanzen tiberwuchertes
Zuhause nun hatte er die schlichten Hohlen und Felsnischen.*

43 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 11, p. 19,7-12.

44 Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 148,4-9.

45 Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 148,14-23.

46 Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 5,19, p. 215.



Kapitel 7: Wanderschaft

(apodemia — peregrinatio)

An einer nicht genau feststehenden Stelle der Narratio kommt in zahlreichen by-
zantinischen Heiligenviten der Topos der ,Wanderschaft® (dmodnula, peregrina-
tio) vor, bisweilen auch als ,Heimatlosigkeit um Christi willen® bezeichnet!. Im
Rahmen dieses Topos verlat der Heilige sein vertrautes Umfeld und begibt sich
auf eine unstete Wanderschaft von Ort zu Ort (éx Témou €ls TémoV). Abhiingig
vom jeweiligen Zeitpunkt im Leben des Heiligen kann beispielsweise entweder
der junge Mann sein Elternhaus verlassen und sich mit der Absicht, Monch zu
werden, auf die Suche nach einem Kloster oder ecinen geeigneten Lehrer bege-
ben? oder der erfahrene Abt verlafit voriibergehend sein Kloster, um Visitatio-
nen anderer Kloster vorzunehmen?® oder andere heilige Mdnnern oder heilige
Stitten (insbesondere das Heilige Land) zu besuchen, auch kann der Heilige
durch Verfolgung gezwungen werden, sein Kloster zu verlassen und rastlos von
Ort zu Ort zu ziehen. Insgesamt erscheint der Spielraum fiir die Ausformung
dieses Topos recht grof$4. Der Topos der Wanderschaft wird gern aus dem AT
und der Aufforderung Gottes an Abraham heraus motiviert>: ,Gehe aus deinem
Vaterland und von deiner Verwandtschaft und aus deines Vaters Hause in ein
Land, das ich dir zeigen will!®

Ausdriicklich genannt wird das biblische Vorbild etwa in der Vita des Nikon
,Metanoeite* (BHG 1366-67), wo der Protagonist nach seiner Wanderschaft zu
seinem Bestimmungsort (dem Kloster Chryse Petra) folgendes ausruft®. Herr Je-

1 So Nahmer, Lateinische Heiligenvita 159, iiber das Beispiel des Columban. Die grundlegende
Arbeit zur Wanderschaft des byz. HI. ist Malamut, Route passim, zu einzelnen Aspekten jetzt
auch Euthymiades, Taxidiotes 155-165; zur Wanderschaft als Form der Askese vgl. Onasch,
Ostkirche 272 s. v. ,Monchtum®; Reitzenstein, Wundererzihlungen 73 u. 6. (,Wanderasketen-
tum®); zur Geschichte und Entwicklung vgl. Caner, Monks passim; Anderson, Saint 167-174;
Lietzmann, Alte Kirche IV 117 [1109] (Vorbild des Apostels Paulos); jetzt auch V. von Falken-
hausen, Die Rolle der Wallfahrt nach Jerusalem im Leben der byzantinischen Ménche vor den
Kreuzziigen, in: Lidea di Gerusalemme nella spiritualita cristiana del medioevo, Citta del Vati-
cano 2003 (Pontificio comitato di scienze storiche. Atti e documenti 12) 29-45.

2 Vgl Browning, Saint’s Life 118.

Zu dieser monastischen Praxis vgl. etwa die hdufig erwihnten Apodemiai in den Katechesen
des Theodoros Studites: Theod. Stud., Catech. magn. 11 21. 75. 112 (Papadopulos-Kerameus).
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sus Christus, unser Gott, der du einst dem Patriarchen Abraham auferlegtest,
sein Land und seine Familie und sein Vaterhaus zu verlassen und dorthin zu ge-
hen, wo dein Wille es fiir gut befand, du hast auch mich Unwiirdigen durch die
Vorsehung deiner uniiberwindlichen Kraft sicher an diesen Ort geleitet.”

Auch aus dem NT 4Rt sich das Motiv der Wanderschaft ableiten, dufert
doch Jesus in seiner Vaterstadt Nazareth die Worte”: ,Ein Prophet gilt nirgends
weniger denn in seinem Vaterland und in seinem Hause.“ Deutlicher noch sind
die Worte Jesu anlialich der Aussendung seiner zwolf Jimger®: ,Wer Vater oder
Mutter mehr liebet denn mich, der ist mein nicht wert; und wer Sohn oder Toch-
ter mehr liebet denn mich, der ist mein nicht wert. Und wer nicht sein Kreuz auf
sich nimmt, und folget mir nach, der ist mein nicht wert.“ Die Wanderschaft und
Heimatlosigkeit als Attribut eines Heiligen oder gottlichen Mannes scheint je-
doch bereits in vorchristlicher Zeit zu wurzeln’.

Es lassen sich drei verschiedene Formen der Wanderschaft unterscheiden!;
Der Heilige kann einmal unstet von Ort zu Ort ziehen (§ DM, Auf seiner Wan-
derschaft begegnet er verschiedenen Menschen, lernt von diesen oder wird von
diesen aufgrund seiner Heiligkeit bewundert und bewirkt hdufig auch erste
Wunder. Diese Form der Wanderschaft weist eine gewisse Uberschneidung mit
dem Topos der Entsagung auf, denn die durch den Aufbruch zur Wanderschaft

4 Vvgl. Malamut, Route, bes. 129-229; einige Viten stellen die Wanderschaft derart in den Vorder-
grund ihrer Darstellung, dal deren Protagonisten gar als ,wandernde Heilige" oder ,Wander-
heilige" erscheinen, vgl. etwa Efthymiadis, Hagiographer and Audience 61; Euthymiades, Taxi-
diotes 155-165. — Im Rahmen des Monchtums steht die Wanderschaft nur in einem scheinbaren
Wiederspruch zur Forderung nach stabilitas loci und ,Unterordnung* (hypotage, subiectio),
vgl. dazu oben Kap. 5: ,Entsagung®. Man ging davon aus, da dem bewihrten und gefestigten
Monch und ebenso natiirlich dem Heiligen Ausnahmen von dieser Regel gestattet waren (dhn-
lich verhilt es sich mit der Anachorese, vgl. dazu oben Kap. 6: ,Riickzug®, S. 136-1406).

5 Gen 12. 1; vgl. etwa Prinz, Askese 50.

6 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 4,19-24, p. 38-40.

7 Mt 13, 57; Mk 6. 4; Lk 4. 24; Joh 4. 44.

8 Mt 10. 37-38.

9 Vgl Bieler, Theios aner 1, 38 (Peregrinatio als Suche nach dem Lehrer); 40 (Flucht und Exil);
man denke auch an ihnliche Motive in der griechischen Mythologie: Herakles, Odysseus.
Vgl. ferner LThK 10 (2001) 961-966 s. v, ,Wallfahrt",

10 Vgl Malamut, Route 129-229.

11 vgl. Malamut, Route 167-193: chapitre S: L'errance, un voyage 4 part; Euthymiades, Taxidiotes
160-162; Yannopoulos, Pérégrinations S1f. Vgl. auch Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 7,
p. 174,2f.: xdpav Tolvuv éx xwpas dpeidias kal ToMV éx TAews old Tis depofdpwy Tapadpaji-
wv. Die unstete Wanderschaft von Ort zu Ort ist nach Holl, Form 254, auch ein literarisches Bild
fur die stetige Entwicklung des HI. — Grundlage fir die Darstellung der Wanderschaft von Ort
zu Ort konnte auch ein vorgegebenes Itinerar sein. Dies ist etwa im Falle des Gregentios von
Taphar (BHG 705-7061) fagbar (Hinweis A. Berger).
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und die Wanderschaft selbst erfolgte Abkehr von der Welt steht stark im Vorder-
grund.

Zum anderen kann der Heilige durch seine Wanderschaft, wie der oben er-
wihnte Nikon ,Metanoeite”, auch an einen festgelegten Bestimmungsort, etwa
sein kinftiges Kloster, seine kinftige Klause oder sonstige Wirkungsstitte, ge-
fithrt werden (§ 2)12. Er selbst kennt freilich am Beginn seiner Wanderschaft sei-
nen Bestimmungsort meist noch nicht, denn nur Gott kennt seine Bestimmung
und den Ort seines Wirkens im voraus. Daraus ergeben sich unter Umstinden
Uberschneidungen mit der ziellosen Wanderschaft von Ort zu Ort.

Ferner kann die Wanderschaft den Heiligen auch zu anderen Heiligen und/
oder heiligen Orten fuhren'®. Wanderschaften zu ,anderen Heiligen® (§ 3) und
zu Lheiligen Orten® (§ 4) sind dabei nicht sduberlich voneinander zu trennen,
wie insbesondere das Beispiel der Vita des Gregorios von Agrigent (BHG 707)
zeigt”. Der ,andere Heilige* heiligt auch den Ort, an dem er wandelt; an ,heili-
gen Orten“ begegnet der Heilige oft auch ,anderen Heiligen®, etwa Bischofen
oder Patriarchen. Auch die Wanderschaft von Ort zu Ort, insbesondere die Vari-
ante der Suche nach einem Lehrer, kann mit Besuchen von Heiligen oder auch
heiligen Orten untermischt sein oder letztlich dorthin fihren. Ferner ergeben
sich Uberschneidungen mit der Wanderschaft an einen Bestimmungsort daraus,
daR der Heilige ofters bei den von ihm aufgesuchten Heiligen oder heiligen Or-
ten jeweils einige Zeit verweilt. Die Stationen seiner Wanderschaft konnen so
auch zu seiner voriibergehenden Wirkungsstitte werden, sie stellen aber eben
nicht seinen eigentlichen Bestimmungsort dar.

Die Darstellung von Besuchen bei anderen Heiligen dient im Rahmen der
Vita dazu, insbesondere wenn es sich bei den besuchten um namhaftere Heilige
handelt, den eigenen Heiligen fest im ,Chor der Heiligen“ zu etablieren. Die Be-
suche an heiligen Orten enthalten Elemente der ,,Pilgerreise“ls. Diese kann den
Heiligen entweder ins Heilige Land und nach Jerusalem fihren oder auch an die
anderen Patriarchatssitze Rom, Konstantinopel oder Antiocheia (Alexandreia
wird im betrachteten Zeitraum nur noch selten erwahnt) oder auch an weniger
bekannte OI‘[€167 und dort wiederum in bestimmte Kirchen usw. Einige Viten
enthalten folglich alle drei bzw. vier Formen des Topos, die hier unterschieden
werden.

12 Vgl. Malamut, Route 92-108: Le premier voyage de sainteté.

13 Vgl. Malamut, Route 195-229: chapitre 6: Visites des pélerins et des fideles; Yannopoulos, Péré-
grinations 46f.; jetzt R. Greenfield, Drawn to the Blazing Beacon: Visitors and Pilgrims to the
Living Holy Man and the Case of Lazaros of Mount Galesion, in: DOP 56 (2002) 213-241.

14 S. dazu unten S. 156 und 158.
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§ 1. Wanderschaft von Ort zu Ort
Die Wanderschaft von Ort zu Ort (mepimhdvnots, vagatio)t” kann einhergehen
mit der Suche des Heiligen nach einem geeigneten Lehrer'® oder nach einem
geeigneten Ort (fiir die Ubung der Hesychia). Sie steht in dieser Form in einem
engen Zusammenhang mit dem Rickzug (dvaxdpnots, reclusio).

In der Darstellung der Vita des Elias Spelaiotes (BHG 581) etwa zieht sich
der Heilige zusammen mit einem Verwandten zunichst nach Sizilien zuriick.
Dort streifen die beiden dann unstet durch die Gegend, um einen ,ruhigen und
unzuginglichen® (flouxév Te «al dBatov) Ort zu finden'?. Dieses Motiv ist hier
recht verknappt und noch stark von den alteren Viten der Wiistenviter und de-
ren Rickzug in die Wiste beeinfluft. Dieselbe Vita bietet jedoch im Anschluf
noch eine weitere, groRer angelegte Wanderschaft von Ort zu Ort?®: Von seinem
Aufenthaltsort auf Sizilien, der Hagios-Auxentios-Kirche am Berg Hagios Nikon,
begibt sich Elias nach Rom und besucht dort die Apostelgraber®!. Er lebt dann
in einer Asketenzelle in Rom, hilt sich in der Umgebung von Rom auf und zieht

15 Vgl. dazu unter anderem J. Wilkinson, Christian Pilgrims in Jerusalem during the Byzantine Pe-
riod, in: Palestine Exploration Quarterly 108 (1976) 75-101 (bes. zu den einzelnen Pilgerstitten
in Jerusalem); A. Kilzer, Peregrinatio graeca in Terram Sanctam. Studien zu Pilgerfithrern und
Reisebeschreibungen tber Syrien, Paldstina und den Sinai aus byzantinischer und metabyzanti-
nischer Zeit, Frankfurt a. M. 1994 (Studien und Texte zur Byzantinistik 2); Hinterberger, Auto-
biographische Traditionen 222f,; ferner B. Kotting, Peregrinatio religiosa. Wallfahrten in der An-
tike und das Pilgerwesen in der alten Kirche, Miinster 1950 (Forschungen zur Volkskunde 33/
35); ders., Ecclesia peregrinans. Das Gottesvolk unterwegs. Gesammelte Aufsitze, 2 Bde., Miin-
ster 1988 (Miinsterische Beitriige zur Theologie 54,1-2); A.-M. Talbot, Pilgrimage to the Holy
Land from the Eighth to the Fifteenth Century, in: The Sabaite Heritage in the Orthodox Church
from the Fifth Century to the Present, hrsg. von J. Patrich, Leuven 2001, 97-110; dies., Female
Pilgrimage in Late Antiquity and the Byzantine Era, in: ABzF 1 (2002) 73-88, s. jetzt auch: Pilgri-
mage in the Byzantine Empire: 7th-15th Centuries. Dumbarton Oaks Spring Symposium, 5-7
May 2000, ed. by A.-M. Talbot, in: DOP 56 (2002) 59-241, bes. M. Kaplan, Les saints en peleri-
nage 4 I'époque mésobyzantine (7°-12¢ siécles), 109-127; ferner D. J. Birch, Pilgrimage to
Rome in the Middle Ages, Woodbridge 1998.

16 Zu diesen und anderen heiligen Orten® vgl. auch Yannopoulos, Pérégrinations 41-45.

17 Vgl. dazu Malamut, Route 167-193; auch J.-M. Sansterre, Attitudes a I’égard de l’errance mona-
stique en Occident du VI® au XI¢ siecle, in: Voyages et voyageurs 2 Byzance et en Occident du
VI® au XI° siecle, ed. A. Dierkens — J.-M. Sansterre — J.-L. Kupper, Genf 2000, 215-234; ThWbNT
6 (1959) 230-254, s. v. ,mAavdw®.

18 Vgl. Malamut, Route 97f.; Hinterberger, Autobiographische Traditionen 220; Yannopoulos, Péré-
grinations 30. 34.

19 Vit Eliae Spelaeotae (BHG 581) cap. 6, p. 850E: ToUs 8¢ TOMOUS TEPLVOOTHOAVTES €TLLEADS,
flouxor Te kai dpatov Em{NTHOAVTES.

20 Vita Eliae Spelaeotae (BHG 581) cap. 7-20, p. 850C-8506E.

21 Hier also Mischung mit ,Wanderschaft zu hl. Orten®.
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anschlieend nach Rhegion in Kalabrien. Dort besucht er das Mindinonkloster,
ein Metochion des Hagia-Lukia-Klosters, sowie die Ortschaft Arma und gelangt
schlielich von Rhegion nach Patras.

Vielfach kommt der Ansto zur Wanderschaft von Ort zu Ort aber auch von
auen: Der Heilige wird aus seiner Heimat oder seinem Kloster vertrieben und
damit gezwungen, ziellos und unstet von Ort zu Ort zu ziehen. Die Vertreibung
erfolgt im allgemeinen durch die Gegner des Heiligen, die verschiedener Art
sein kénnen??. Beispielsweise konnen Feinde des Reiches, also militirische In-
vasoren, politische Gegner, also etwa hiretische Bischofe oder der Kaiser, per-
sonliche Widersacher?® oder andere Griinde den Heiligen vertreiben.

In einem Brief des Theodoros Studites an seinen Junger Euthymios aus dem
Jahre 815/16%* stellt der Verfasser zunichst fest, daR Euthymios auf der Flucht
vor den Hiretikern (ndmlich den Ikonoklasten) sei und dadurch gezwungen,
von Ort zu Ort zu ziehen (611 wepldyets €k TémoU €15 Témov). Dann versucht er
Euthymios durch die Mitteilung zu trosten, daf dieser damit in den Spuren der
Heiligen wandele (év {xveow édBagas 1@V dylwy), die auch auf Wanderschaft
gehen muften, um Christus zu gewinnen (dmowkol dvTes ... lva XpLtoTov kepd-
nowow). Die Stelle belegt, daR die Wanderschaft von Ort zu Ort, aber wohl auch
die Wanderschaft allgemein, zu den heiligmiRigen Handlungen gerechnet
wurde.

In der Vita Iosephi Hymnographi (BHG 944) wird der Heilige durch einen
Einfall der Araber auf Sizilien aus seiner Heimat vertrieben. Der noch kindliche
Ioseph mufd zusammen mit seinen Eltern und Geschwistern die Insel verlas-

en®; ,Ein bemitleidendswertes Ungliick stied der Stadt zu: Sie wurde namlich
bezwungen von der Hand der Barbaren. Und nachdem nun die meisten in Ge-
fangenschaft geraten waren, floh der wiirdige und heilige loseph zusammen mit
den Eltern und Briidern vor jener gewaltigen Ubermacht. Als sie das Land des
Pelops (sc. die Peloponnes) erreicht hatten, statteten sie Gott Danksagungen ab
fur ihre Errettung.“ Wir finden in dieser Darstellung also das Motiv der Vertrei-
bung klar herausgestellt, wenngleich die Wanderschaft des Ioseph — von Sizilien
auf die Peloponnes und weiter nach Thessalonike — auch als eine ,Wanderschaft

22 Vgl Malamut, Route 167-180: Monch flieht vor staatlicher Autoritiit, Feinden, Menschenmenge;
Yannopoulos, Pérégrinations 30; Gamillscheg, Gegebenheiten 11. 17; auch Scharff, Kimpfe 38f.

23 Siehe dazu noch unten das Kap. 9: ,Gegenspieler”, S. 170-183.

24 Theod. Stud., Ep. 213.

25 Vita Iosephi Hymnographi (BHG 944) cap. 2, p. 2,29 — 3,3. Eine dhnliche Darstellung der Ver-
treibung einer Familie durch die Araber und ihrer anschlieRenden ruhelosen Flucht bzw. Wan-
derschaft von Ort zu Ort findet sich in der Vita Lucae iun. (BHG 994b) cap. 2-5, p. 160f,, nur
daR die Darstellung dort nicht den Hl. selbst, sondern dessen Vorfahren betrifft, deren Flucht
sie schlieBlich nach Konstantinopel fithrt, wo Lukas dann geboren wurde.



152 Erster Teil: Die Topoi

an einen Bestimmungsort® betrachtet werden kann. Das Beispiel verdeutlicht,
daR die verschiedenen Formen in Kombination und Vermischung vorliegen
koénnen.,

Eine Darstellung der Wanderschaft von Ort zu Ort nach Vertreibung findet
sich auch in der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754)%°. Theodoros war im
Jahre 815 wegen seines Festhaltens an der Ikonenverehrung von Kaiser Leon V.
nach Kleinasien verbannt worden. Anfang des Jahres 821 wurde er von dem
nachfolgenden Kaiser, Michael II., zwar aus der Verbannung entlassen, konnte
jedoch die Leitung des Studiosklosters in Konstantinopel nicht wieder iiberneh-
men, weil die Ikonenverehrung in der Hauptstadt offiziell verboten war. Da dies
fur Theodoros nicht annehmbar war, blieb er in Kleinasien im Exil, wo er nun
von Ort zu Ort zog®”: Von seinem letzten Verbannungsort Smyrna ging er zu-
nichst nach Sakkudion in Bithynien, wo sich eines der Kloster seiner Kongrega-
tion befand®®, und zog dann weiter an andere Orte (Sladbpovs kdpas kal Té-
mous), wo er sich jeweils mit gleichgesinnten Klerikern traf??. An dem Ort Lakku
Mitata®® verbrachte er einige Zeit und ging anschlieRend nach Pteleai’!, von
dort weiter in die Gegend von Prusa. Dann gelangte er nach Chalkedon, wo er
dem ehemaligen Magistros Theoktistos und dem Patriarchen Nikephoros begeg-
nete. Im AnschluB ging es weiter an den Golf von Nikomedeia, nach Kreskentiu
(ta Kpnokevtiov)®?. In diesem Falle diirften tatsichliche Ereignisse der Darstel-
lung zugrundeliegen. Der dem Topos innewohnende grundlegende Gedanke
der Heimatlosigkeit steht hier weniger im Vordergrund, da der Verfasser vor al-
lem herausstellen mochte, daR sein Vitenheld sich Uberall grofer Beliebtheit
und Bewunderung erfreute.

Eine ausgedehnte Wanderschaft von Ort zu Ort nach Vertreibung findet sich
beispielsweise in der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364)%3. Dort heifit es, daR
Petros nach dem Verbot der Ikonenverehrung unter Leon V. (April 815) seine
Bruderschaft anwies, das Kloster zu verlassen und sich in kleinen Gruppen in
verlassene Gebiete zurlickzuziehen, um ihren Glauben unbefleckt bewahren zu

26 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 48-59, col. 304C - 317A.

27 Zu den Ereignissen vgl. Pratsch, Theodoros 247-272.

28  Zur studitischen Kongregation vgl. Pratsch, Theodoros 123-134.

29 Vgl dazu Pratsch, Theodoros 264 mit Anm. 9.

30 Vgl dazu ODB 2, 1385 s, v. Mitaton®.

31 Die Wanderroute des Theodoros wird an dieser Stelle unterbrochen, da hier die Wunder des
Theodoros eingeschoben sind, vgl. Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 49-57, col. 305B — 3104,
nach den Wundern setzt die Wanderschaft dann in Pteleai wieder ein.

32 Vgl. dazu Fatouros, Theodoros 18* Anm. 80; Janin, Constantinople 500.

33 Vermischt mit und immer wieder unterbrochen durch Wundergeschichten und andere Episo-
den zieht sich die ,<Wanderschaft von Ort zu Ort“ durch den groften Teil der Lebensbeschrei-
bung des Petros, vgl. Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 13-82, p. 99-217.
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konnen. Petros selbst ging nach Ephesos in die Ioannes-Theologos-Kirche, dann
weiter nach Chonai in die Kirche des Erzengels Michael. Im AnschluB reiste er
nach Zypern, wo er zahlreiche Kirchen besuchte, ehe er zum bithynischen
Olymp zuriickkehrte. Er lieR sich dort in einer Hesychastenzelle namens Mes-
olympon nieder, hielt sich anschlieBend in verschiedenen Hesychastenh&hlen
auf und zog von Ort zu Ort. So ging er in die Berge bei Hippos in Asia und kam
in seine Geburtsstadt Elaia. Auch in der folgenden Zeit zog Petros weiter umher
und wechselte standig seine Aufenthaltsorte: Lydien, Daguta, Zachariaskloster,
Bithynien, FuR des bithynischen Olymps bei Prusa, eine Hohle bei Dele, Apollo-
nia, Maurusias bzw. Lydien, Hellespont, Kalon Oros, Plateia Petra in Lydien,
Asia u. a. Zur Zeit der Revolte des Thomas (zwischen 821 und 823) hielt er sich
- wenigstens voriibergehend — in seinem Kloster auf. Nach der Revolte des Tho-
mas bis zum Ende der Herrschaft Michaels II. (also 823-829) zog Petros wie-
derum umher?®. Nach der Darstellung der Vita verschirfte Kaiser Theophilos
(829-842) im vierten Jahr seiner Herrschaft (832/33) die kaiserlichen Mafnah-
men gegen die Ikonenverehrer. Petros zerstreute daher erneut seine Monche,
die das Kloster verlieRen und umherzogen. Er selbst besuchte den Hesychasten
Iakobos, der ihn anschlieRend auf seinen Wanderungen begleitete, so unter an-
derem zum Porphyrioskloster und nach Kalon Oros. Im siebten Jahr der Herr-
schaft des Theophilos (835/36) zog sich Petros in die Hesychastenzellen des
Porphyriosklosters am Rhyndax zuriick. Im Jahre 836 erkrankte er, besuchte
aber noch einmal den heiligen Ioannikios auf dem bithynischen Olymp, ehe er
am 1. Januar des Jahres 837 im Kloster Balentia/Balea verstarb.

Wie das Beispiel des Petros zeigt, kann die Wanderschaft von Ort zu Ort
verschiedene Aspekte beinhalten und mehr oder weniger stark betonen, so
etwa die Heimatlosigkeit oder den Riickzug von der Welt und den anderen
Menschen. Gleichzeitig kann sie vermischt sein mit der Wanderschaft an einen
Bestimmungsort und zu anderen heiligen Médnnern und Orten. Petros besucht
etwa eine Reihe von Klerikern und Hesychasten, von denen zumindest loanni-
kios spiter zu einiger BerGhmtheit gelangt ist?, sowie eine Reihe von Kirchen,
von denen zumindest die loannes-Theologos-Kirche in Ephesos und die Ar-
changelos-Michael-Kirche in Chonai den Status von Wallfahrtsorten beanspru-

34  Er stand zu dieser Zeit bereits mehreren Kléstern vor, auerdem auch etlichen Ansammlungen
von Hesychastenzellen (NouxaoTikd keAiia). Nach der Analyse von V. Laurent unterstanden
ihm das Zachariaskloster, das Porphyrioskloster am Rhyndax und das Balentia- bzw. Baleaklo-
ster im nordlichen Lydien sowie die Einsiedeleien Kalon Oros in Lydien und Hippos in Asia
und moglicherweise ein (zusitzliches) Frauenkloster in Lydien; V. Laurent, in: Vita Petri Atroén-
sis (BHG 2364) p. 35-47; ders., in: Vita Petri Atroénsis retractata (BHG 2365) 44f.; zu den Klo-
stern und Einsiedeleien vgl. auch Janin, Centres 140f. 151. 161f. 209. 436.

35 Vgl PMBZ: # 3380.
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chen durften®, SchlieRlich scheint im Falle des Petros ein praktischer Hinter-
grund der Wanderschaft von Ort zu Ort durchzuschimmern: Bei einer Reihe von
Stationen seiner Wanderschaft handelt es sich um Kléster und Klausen, die sei-
nem eigenen Klosterbund angehoren’) so daf der Darstellung seiner Wander-
schaft von Ort zu Ort zumindest teilweise Inspektionsreisen des Abts zu ver-
schiedenen Klostern und Klausen seines Bundes zugrundeliegen konnten.
Dariiber hinaus ist die Wanderschaft von Ort zu Ort in zahlreichen Viten auch
mit der Darstellung der Wundertatigkeit des Heiligen verbunden. An verschiede-
nen Stationen seiner Wanderschaft bewirkt der Heilige jeweils ein oder mehrere
Wunder38.

§ 2. Wanderschaft an einen Bestimmungsort

In der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366-67) findet sich folgende Darstel-
lung der Wanderschaft an einen Bestimmungsort”: ... und sofort, so schnell ihn
seine Flfle trugen, brach er auf als ein Fliichtling und nahm nichts mit sich au-
Ber sich selbst. Zu FuR ging er seines Weges tiber unbeschrittene Pfade und
durch ausgedorrte Gegenden, die sehr schroff waren und unwegsam. Der teure
und viterliche Boden und die Heimat und selbst die Liebe der Eltern wurden
ihm dabei ginzlich gleichgtiltig. Er strebte nidmlich danach, durch vollkommene
Besitzlosigkeit ein ungehindertes Leben fir die Tugend zu fiihren. Nachdem er
nun viele Tage durch fremde und unbekannte Gegenden gewandert war, er-
reichte er den Pontos und niherte sich dem Berg, der an der Grenze zwischen
Pontos und Paphlagonien liegt und an dem sich auch ein Kloster befindet, das
aufgrund einer alten Tradition Chryse Petra (dt.. ,Goldener Fels®) genannt

36 Vgl dazu V. Laurent, in: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) 100 mit Anm. 1 und 2.

37 Vgl dazu V. Laurent, in: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) 35-47.

38 8. dazu unten Kap. 13: ,<Wunder“. - Weitere Beispiele: Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711)
cap. 17-53, p. 80~116 (vgl. dazu Malamut, Route 247f); Vita Phantini iun. (BHG 2366z) cap.
20-37, p. 430—444; Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 901A-B; 909B-912B; Vita Eustratii
(BHG 643) cap. 12-34, p. 375-390 (teilweise Inspektionsreise des Abts verbunden mit Wunder-
titigkeit); Vita Ioannicii (BHG 936; Petros) cap. 7-50, p. 387C—413B (zur Route vgl. Mango,
Toannikios 401f); Vita Cosmae et loannis (BHG 394) cap. 18-27, p. 287-299 (Kosmas); Vita
Ioannis Psichaitae (BHG 896) cap. 2, p. 105 (bereits Gber den Vater heifit es dort: petavdotns
oby Tols Tékvols yiveTal); Vita Ignatii (BHG 817) col. 524C (durch Verfolgung); Vita Niconis
(BHG 1366-67) cap. 20-33, p. 82-112 (vgl. dazu Calendine, Theosis 90); vgl. auch die bei Ma-
lamut, Route 243-265 zusammengestellien Beispiele; Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 6—
9, p. 510-512; Vita Phantini iun. (BHG 23662) cap. 33-37, p. 438-444. — In Kurzviten: Dunale
bzw. Stephanos, in: Synax, Cpl. 317-320 (vgl. Euthymiades, Taxidiotes 162).

39 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 4,1-18, p. 38.
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wurde. (..)% Als der Ankommling von Ferne ein Auge auf dieses Kloster warf,
freute er sich dariiber sehr und jubelte im Geiste.” Nikon wurde anschliefend
vom Abt des Klosters Chryse Petra zum Moénch geschoren und in das Kloster
aufgenommen, wo er hernach zwolf Jahre als Monch lebte.

Athanasios vom Athos lebte in der Darstellung seiner Vita (BHG 187) zu-
néchst einige Jahre als Monch in einem Kloster am Berg Kyminas in Bithynien.
Dort gelangte er aufgrund seiner herausragenden Fihigkeiten bald zu solchem
Ruhm und solcher Anerkennung, daR er sich (aus Bescheidenheit) gendtigt sah,
das Kyminas-Kloster zu verlassen. Er begab sich daher von dort tiber das Meer —
wie Moses durch das Rote Meer — in das Land der Verheifung und nahm es in
Besitz*l. Gemeint ist der Berg Athos, seine spitere Wirkungsstitte, an der er als
Klostergrinder beriihmt werden sollte.

Auch Germanos von Kosinitza wird nach der Darstellung seiner Vita (BHG
698) durch eine Erscheinung der Gottesmutter zur Wanderschaft an einen Be-
stimmungsort berufen®?. Er soll nimlich auf einen, zunichst nicht niher be-
stimmten, Berg in Makedonien gehen und dort eine Kirche bauen. Als Germa-
nos der Vision zundchst nicht glauben will, erscheint ihm ein Engel, der ihn
ziichtigt, ermahnt und dringlich zur Ausfihrung des gottlichen Auftrages auffor-
dert. Nunmehr wird auch sein Bestimmungsort niher bezeichnet: Germanos soll
in die Stadt Christopolis (das heutige Kavalla) in Makedonien gehen und auf ei-
nem Berg in deren Umgebung die Kirche bauen. Mit dem Einverstindnis seines
Abts reist er nun vom Ioannes-Prodromos-Kloster am Jordan in Paldstina zu
Schiff und zu Fu® nach Christopolis in Makedonien, woflir er ein ganzes Jahr
braucht. Dort angekommen, weist ihm eine erneute Erscheinung des Engels den
weiteren Weg: Er soll auf den Berg gegentber Popolia gehen. Germanos verldft
also Christopolis und reist Uber Philippoi nach Popolia an der Miindung des
Flusses Panax, 50 Stadien (also ca. 10 km)*3 entfernt von der Ortschaft Drama in
Makedonien. Germanos begibt sich zu dem bezeichneten Berg und sucht nach
einem geeigneten Platz, um eine Kirche zu errichten. Er findet denn auch eine
Hohle, die er im Verlaufe von drei Jahren und sechs Monaten ganz allein und
ohne fremde Hilfe eigenhindig zu einer Kirche ausbaut. Als er den Ausbau der
Hohle abgeschlossen hat, erscheint ihm ein drittes Mal der Engel und teilt ihm
mit, da dies nicht der richtige Berg sei, an dem er eine Kirche errichten solle.
Er solle vielmehr an einen Ort namens Matikia gehen und dort auf einem Berg
eine groRere und priachtigere Kirche bauen. Germanos wird schwindlig, er bittet

40 Im Text folgt an dieser Stelle der Versuch einer Erkldrung des Namens des Klosters, der fiir uns
hier nicht wesentlich ist.

41 Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 37, p. 17.

42 Vita Germani Cosinitzae (BHG 698) 42.

43 Vgl. Schilbach, Metrologie 32f.
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den Engel um eine Pause und Erholung. Dieser aber bleibt hart und befiehlt
ihm, sich gleich ans Werk zu machen. Germanos bricht also auf und kommt an
den Ort Tsernista, wo er von einem ortsansiassigen Mann gastlich aufgenommen
wird. Am ndchsten Morgen fiihrt dieser Mann ihn zu dem Berg, wo Germanos
mit dem Bau der Kirche der Theotokos beginnt*, Beispiele fiir diesen Topos
sind zahlreich; auch Missionsreisen fallen natiirlich in diese Gruppe‘is.

§ 3. Wanderschaft zu anderen Heiligen

In der Darstellung der Vita Eustratii (BHG 645)% befanden sich nach dem Herr-
schaftsantritt Leons V. im Jahre 813%7 alle Anhinger der Ikonenverehrung in
hochster Gefahr der Bestrafung und verlieRen ihre Kldster, um sich in die Ein-
samkeit, in Berge und an unbewohnte Orte zuriickzuziehen. So habe auch Eu-
stratios zusammen mit seinen Ménchen sein Kloster verlassen und sei zu seinem
Lehrer Ioannikios gewandenqg.

Bei der Beschreibung der ausgiebigen Wanderschaft des Petros von Atroa
von Ort zu Ort wurde oben bereits vermerkt, da Petros nach Auskunft seiner
Vita (BHG 2364)* unter anderem zu dem Hesychasten Iakobos, der einst Bi-
schof von Anchialos in Thrakien gewesen war, und spiter zu loannikios auf den
bithynischen Olymp reiste.

In der Darstellung der Vita des Gregorios von Agrigent (BHG 707) iiber-
wiegt der Chrakter der Pilgerreise, also der ,Wanderschaft zu heiligen Orten*>?,
Doch im Rahmen dieser Pilgerreise begegnet Gregorios immer wieder auch an-
deren heiligen Mdnnern, von denen die bedeutendsten der Patriarch von Jerusa-
lem, Makarios, der Patriarch von Antiocheia, Eustathios, der Patriarch von Kon-
stantinopel und der Papst in Rom sind>!.

44 Vita Germani Cosinitzae (BHG 698) 42-69.

45 Weitere Beispiele: Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 3, p. 144,24 — 145,8 (Wanderung zum
Peleketekloster, sehr verknappu); Vita Constantini [udaei (BHG 370) cap. 9-10, p. 631A-D (zum
Phlubutekloster, wo er dann Ménch wird); Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 26-33,
p. 92-96 (nach Syrakus, wo er anschlieRend eine Zeitlang gute Werke tut); Vita Niconis (BHG
1366-67) cap. 20-33, p. 82-112 (Bestimmungsort Sparta); vgl. auch Malamut, Route 191f,, zu
Missionsreisen 189-191.

46 Vita Eustratii (BHG 645) cap. 9-10, p. 374f.

47 Das erneute Verbot der Ikonenverehrung trat tatsichlich erst 815 in Kraft, zu den Einzelheiten
vgl. Pratsch, Theodoros 203-247.

48  Vgl. allgemein auch Angenendt, Heilige 146.

49 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 65, p. 193; cap. 80, p. 213.

50 S. dazu noch unten S. 158.
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Die Wanderschaft zu anderen heiligen Minnern wird in den Viten nicht sel-
ten auch aus der entgegengesetzten Perspektive dargestellt: Der Heilige wird
von anderen Asketen, Abten, Klerikern oder auch Laien besucht. Ein Beispiel
kann hier wiederum die Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) liefern®2, laut de-
ren Darstellung Petros eines Tages von Euthymios, dem Priester und Abt des
Prinabarisklosters, in Begleitung zweier Laien besucht wird. In den meisten Fil-
len erfullt sich im Zusammenhang mit diesen Besuchen eine frithere Prophezei-
ung des Heiligen, durch die Besucher wird ein Gesicht (8Lépaais) oder die Fiir-
bitte des Heiligen erbeten, der Heilige bewirkt ein anderweitiges Wunder oder
ahnliches. Diese entgegengesetzte Perspektive ist in einigen Viten sogar beson-
ders ausgeprigt, zum Beispiel in der Vita des Ioannikios (BHG 936)°2. Der To-
pos kann auch verbunden sein mit der Suche nach einem Lehrer, so dafl er
Uberschneidungen aufweist einmal mit der Wanderschaft an einen Bestim-
mungsort, zum anderen mit der Unterordnung im Rahmen der Entsagung (B.
Dienst bei einem Lehrer).

In der Darstellung der Vita des Fuarestos (BHG 2153) entsagt der Heilige
der Welt, wandert dann zu einem berihmten heiligen Anachoreten namens
Ioannes (Melas) und wird dessen Schiiler™*: ,Nachdem er so nun bei sich selbst
einen Entschlul gefaft und keinem von denen, die bei ihm waren, davon etwas
gesagt hatte, lie er diese zuriick und mit ihnen die ganze Welt und alles, was in
ihr war, und lief zu dem Ort Skopelos, von dem er gehort hatte, und ging zu ei-
nem von denen, die sich dort niedergelassen hatten und das zuriickgezogene
und schweigsame Leben pflegten, zu einem alten Mann, der in der sogenannten
Petra seine Klause hatte. Dieser nun war ein Skythe (sc. Bulgare) von Geburt,
bei allen bekannt wegen seiner iberragenden Tugend und verehrt wegen seiner
seherischen Gabe — bei diesem blieb er.*

51 Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 12, p. 157; cap. 28, p. 179; cap. 29, p. 180; cap. 38, p. 191. Die
Namen des Patriarchen von Konstantinopel und des Papstes in Rom werden in der Vita nicht
genannt, die Namen der Patriarchen von Jerusalem und Antiocheia sind zwar historisch, lassen
sich aber mit keiner der vorgeschlagenen historischen Chronologien der Vita in Einklang brin-
gen, vgl. dazu Berger, Gregorios 206f. 350f. 359.

52 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 73, p. 203.

53 Weitere Beispiele daftr finden sich zusammengestellt bei Malamut, Route 199-208; Yannopou-
los, Pérégrinations 46f.

54 Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 7, p. 301,28-30.

55 Weitere Beispiele: Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 7, p. 174 (Ioannikios); cap. 8, p. 175

(Ioannes): cap. 9-12, p. 175-179 (Nikolaos); cap. 17-18, p. 182-184 (Ioseph).
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§ 4. Wanderschaft zu heiligen Orten

In der Vita des Gregorios von Agrigent (BHG 707) findet sich eine tiberaus breit
angelegte Wanderschaft des Heiligen zu heiligen Orten56, die sich tber insge-
samt 46 (cap. 5-50) der 100 erhaltenen Kapitel der Vita®’ (und entsprechend
iiber mehr als zehn Lebensjahre des HeiligenSS) erstreckt®”. Die Reise des Gre-
gorios hat kein eigentliches Ziel, sie beginnt in seiner Heimat Agrigent und en-
det schliellich an ihrem Ausgangspunkt. Im Verlaufe seiner Wanderschaft be-
sucht er in erster Linie eine Reihe von heiligen Orten rund um das 6stliche
Mittelmeer, wo ihm des ofteren aber auch heilige Minner, vornehmlich Bi-
schofe, begegnen. Alles beginnt mit dem Wunsch des jungen Gregorios, die
Heiligen Stitten in Paldstina zu besuchen, und der folgenden nichtlichen ,Beru-
fung zur Wanderschaft durch einen Engel (cap. 4). Am folgenden Tag bricht
Gregorios von seiner Heimatstadt Agrigent aus zu Schiff nach Karthago auf, wo
er die Kirche des Mirtyrers Iulianos besucht. Von dort aus will er zusammen mit
drei anderen Monchen nach Jerusalem reisen und kommt so zundchst nach Tri-
polis, wo er die Kirche des heiligen Leontios besucht. SchlieRlich erreicht er Je-
rusalem, besucht dort die Anastasiskirche und den Erzbischof (Makarios) und
wird zum Diakon geweiht. Nachdem er einige Zeit in den Klostern am Olberg
und in der Wuste verbracht hat, bricht Gregorios nach Antiocheia auf, wo er
wiederum vom Erzbischof (Eustathios) empfangen wird und die Zelle Basileios’
des GroRen aufsucht. Fr reist dann weiter nach Konstantinopel, wo er sich im
Sergios-und-Bakchos-Kloster niederldft und sowohl vom Patriarchen (dessen
Name diesmal nicht genannt wird) als auch vom Kaiser (Iustinianos®) empfan-
gen wird. AnschlieRend reist Gregorios weiter nach Rom und begibt sich dort in
das Sabaskloster. Der Papst (dessen Name nicht genannt wird) ernennt ihn zum
Bischof von Agrigent. Von Rom aus bricht Gregorios mit Gefolge nach Agrigent
auf und kommt zunidchst nach Palermo, erreicht dann Emporeion, eine Vorstadt
von Agrigent, wo er die Theotokoskirche besucht, ehe er schlielich als Bischof
in Agrigent Einzug halt.

Auch die Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) enthilt eine Peregrinatio zu
den Heiligen Stitten in Jerusalem oder jedenfalls den Beginn einer solchen Wan-
derschafi®l; Der geistliche Vater des Petros, Paulos, machte sich zusammen mit

56 Vgl. allgemein dazu Angenendt, Heilige 125-128. 132-137.

57 Der Text der Vita bricht kurz vor Schlufd ab, vgl. Berger, Gregorios 23. 93 und 127.
58 Zur Chronologie vgl. Berger, Gregorios 26-28,

59  Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 5-50, p. 149-207.

60 S. dazu Berger, Gregorios 26f.

61 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 8-9, p. 87-89.
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seinem Junger auf den Weg nach Jerusalem. Als sie nun eine Weile gewandert
waren, erreichten sie den Halys. Dessen Wasser aber waren angeschwollen, und
grofle Mengen von Reisenden lagerten auf beiden Ufern des Flusses und warte-
ten darauf, daR die Wasser sich wieder senkten. Paulos und Petros aber, auf Gott
vertrauend, traten zuversichtlich auf die Wasser des Flusses wie auf trockenen
Boden und erreichten das feste Ufer. AnschlieBend werden Paulos und Petros
von den anwesenden Reisenden und Anwohnern bewundert und verehrt. Sie
bewirken auf Bitten der Anwesenden noch weitere Wunder, sie bringen den
Flug zum Abschwellen und beenden eine Ungezieferplage. Die Wanderschaft
wird jedoch am Halys abgebrochen, da der Heilige Geist dem Paulos auftragt,
umzukehren und ein Kloster zu griinden.

In der Vita des Elias Spelaiotes (BHG 581) wird dessen Pilgerreise nach Rom
kurz und blindig dargestellt62: ,Sogleich nun lief er hinab zum Strand und fand
durch den Schutz und die Vorsehung Gottes ein Schiff, das Kurs auf die Gebiete
Italiens nahm. Und unter glnstigen Winden erreichte er das altere Rom mit
nichts anderem als dem, was er am Leibe trug. Er badete nun die Griber der be-
rihmten Apostel mit seinen heien Tranen, wollte sie mit den Lippen bertthren
und schopfte unaussprechliche Gnade aus ihnen wie ein durstender Hirsch aus
Quellen frischen Wassers.“03

62 Vita Eliae Spelacotae (BHG 581) cap. 8, p. 851A,

63 Weitere Beispiele: Vita Cosmae et Toannis (BHG 394) cap. 11, p. 279 (Kosmas: Jerusalem, HI.
Stitten, Konstantinopel, Rom); cap. 11-12, p. 279 (Ioannes: Jerusalem, Hl. Stitten, Syrien,
Agypten, Persien); Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 22-25, p. 86-90 (Reise nach Rom);
Vita Theodori Edess, (BHG 1744) cap. 7-8, p. 6-8 (Jerusalem); Vita Theod. Cyth. (BHG 2430)
p. 285,142-147 (Rom); Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 14-31, p. 513-519 (ausgedehnte
Pilgerreise).



Kapitel 8: Versuchung

(peirasmos — temptatio)

Das Leben des Heiligen ist kein durchweg beschauliches, sondern auch das ei-
nes Wettkdmpfers (a0AnTis). Der Heilige ringt bestindig fiir die Errettung seiner
Seele und gegen die Michte der Finsternis, die ihn selbst und gerade in der ent-
legensten Klause heimsuchen!. Sein Gegner ist dabei in letzter Instanz stets der
Teufel, der Diabolos (SLdBo)\og)Z, der ,Versucher“, der sich zwischen ihn und
Gott dringt mit der Absicht, beide voneinander zu trennen®. Diener und Hand-
langer des Teufels sind dabei die bésen Geister, die Dimonen (Salpoves), die,
wie der Teufel selbst, zum Zwecke der Versuchung des Heiligen allerlei Gestalt
annehmen koénnen. Die vielfaltigen Versuche des Diabolos und der Didmonen,
den Heiligen von seinem Weg abzubringen (was natirlich nicht gelingt!), wer-
den hier unter dem Begriff der ,Versuchung® (melpacuos, tempmtz’o)4 zusam-
mengefaRt’.

Auch das Motiv der ,Versuchung® oder besser des ,<Widerstehens der Versu-
chung" als Bestandteil des Lebens eines heiligen Mannes ist lter als die Uberlie-
ferung des NT und wurzelt in einer hellenistischen Tradition®. Man denke in

1 Vgl Mango, Saints 258: ,The monk’s contest — for he, too, metaphorically speaking, was a sol-
dier — was not with an iniquitous state, as had been the case with the martyrs, but with the in-
visible powers of darkness, the demons who assail human beings in various ways so as to
block their salvation.“ Zur byz. Damonologie vgl. P.-P. Joannou, Démonologie populaire — dé-
monologie critique au Xle siécle: la vie inédite de S. Auxence par M. Psellus, Wiesbaden 1971;

R. P. H. Greenfield, Traditions of Belief in Late Byzantine Demonology, Amsterdam 1988; dens.,

Fallen into Outer Darkness: Later Byzantine Depictions and Conceptions of the Devil and the

Demons, in: Etnofoor 5 (1992) 61-80.

Vgl. auch ThWbNT 2 (1935) 69-80.

3 Vita Antonii (BHG 140) cap. 5,12f,, p. 142, heilt es beispielsweise vom Teufel: 8éxwv avTov (sc.
Avtdviov) amooxloal Ths opbfis mpoatpéoews. Generell bietet die Vita Antonii (BHG 140) des
Athanasios das Vorbild fir diesen Topos.

Vgl. auch ThWbNT 6 (1959) 23-37, s. v. ,melpa®.

5 Vgl Lietzmann, Alte Kirche IV 128f. [1120f.}; 142f. [1134f]} und ofter; s. die eingingige Skizze
bei Mango, Saints 258-261; auch Scharff, Kimpfe 33-36. Als zeitgentssische AuRerung vgl.
auch Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 112,17-22, p. 53, Uber die gottliche Hilfe, die den
Standhaften und nicht verweichlichten Seelen (ol p1 paiaxoduxolvtes) in den Versuchungen
letztlich zuteil wird.

o
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diesem Zusammenhang nur an die berthmte Allegorie des Prodikos von ,Hera-
kles am Scheideweg”, wo der Held gewissermafen von der Kakia (Schlechtig-
keit) in Versuchung gefuhrt wird, sich dann aber doch fir die Arete (Tugend) als
Lebensweg entscheidet’. Dieses Bild wurde bereits von Basileios von Kaisareia
iibernommen und somit fiir die christliche Tradition fruchtbar gemacht®, Die
Versuchung bzw. versuchte Verfihrung durch eine Frau hat ein wirksames Vor-
bild etwa in der Geschichte von Joseph und Potiphars Weib in der Uberlieferung
des AT?. In den Evangelien lassen sich ebenfalls verschiedene Vorbilder des Ver-
suchungstopos greifen. An erster Stelle steht natiirlich unumstritten das Vorbild
von Jesu Versuchung in der wiiste!. Der Satan tritt in diesem Fall direkt und in
eigener Person als Versucher auf. Wenn aber Dadmonen ins Spiel kommen, so er-
scheinen diese hiufig als Ungeziefer, vor allem als Schlangen und Skorpione!?.
Diese Darstellung rekurriert auf die Worte Christi an seine Junger, wie sie im Lu-
kasevangelium uberliefert werden'?: Sehet, ich habe euch Macht gegeben, zu
treten auf Schlangen und Skorpione und Uber alle Gewalt des Feindes; und
nichts wird euch beschidigen.“ SchlieRlich finden sich etwa in der Mitte des 4.
Jahrhunderts'3 in der Vita Antonii (BHG 140) des Athanasios von Alexandreia
bereits verschiedene Formen des Versuchungstopos vorgeprigt, die sich als
mafgeblich und vorbildhaft fur die spitere byzantinische Hagiographie erwei-
sen sollten!®,

Das Motiv der Versuchung oszilliert gewissermaRen zwischen zwei entge-
gengesetzten Polen, ndmlich zwischen der Bedrohung und der Verlockung. Ent-
weder kann der Versucher den Heiligen dngstigen mit der Absicht, ithn etwa zur
Flucht zu veranlassen oder in seiner Meditation und Nidhe zu Gott zu storen.

6 Vgl Bieler, Theios aner I, 7072, zur groften Versuchung, namlich der durch das Weib.
7  Vgl. Die Fragmente der Vorsokratiker, ed. H. Diels, 3. Aufl.,, Berlin 1912, 270-274.
8 Vgl S. Basilii Magni sermo de legendis libris gentilium, in: PG 31, 573A-C.

9  Gen 39. 7-20.

10 Vgl Mt 4. 1-11; Mk 1. 12-13; Lk 4. 1-13.

11 Aber auch etwa als Miuse, vgl. Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 27, p. 92, oder ande-
re wilde Tiere, vgl. Vita Antonii (BHG 140) cap. 9,21-23, p. 160: Lowen, Biren, Leoparden, Stie-
re, Schlangen, Nattern, Skorpione und Wolfe! Zur Schlange vgl. auch H. Egli, Das Schlangen-
symbol. Geschichte, Mirchen, Mythos, Olten — Freiburg i. Br, 1982.

12 Vgl. Lk 10. 19; das Vorbild wird etwa zitiert in der Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 9,
p. 72.

13 Die Vita wurde zwischen dem Jahre 356 (Tod des Antonios) und dem 2. Mai 373 (Tod des
Athanasios) geschrieben.

14 Vgl Vita Antonii (BHG 140) cap. 5-6, p. 142-148; cap. 8-9, p. 156-162; cap. 13, p. 168-172,
und andere Stellen; die Vita ist ja iiber weite Strecken ganz der Auseinandersetzung mit den
Dimonen gewidmet und enthilt eine christliche Damonologie, vgl. dazu auch Mango, Saints
259.
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Oder aber er kann den Heiligen locken mit der Aussicht auf bestimmte, meist
sinnliche Genusse. In beiden Fillen versucht der Teufel jedoch gleichermasen,
den Heiligen vom rechten Weg abzubringen. Bedrohung und Verlockung kén-
nen auch in Kombination vorkommen; zwischen beiden Polen finden sich die
verschiedensten Schattierungen. Man kann grob drei Formen der Versuchung
unterscheiden: Einmal Versuchungen, die durch den Teufel'® selbst erfolgen (§
1), zum anderen Versuchungen durch Dimonen (§ 2) und schlieflich Versu-
chungen durch Menschen (§ 3), also Menschengruppen (A) oder einzelne Min-
ner (B) und vor allem Frauen (C), die allerdings auch vom Teufel bzw. Dimo-
nen zu ihrem Handeln instigiert wurden'®. Teufel und Damonen konnen dabei

wiederum recht verschiedene Gestalt annehmen?”.

Sobald der Versucher in Gestalt eines Mannes auftaucht, zeigt der Topos der
Versuchung Uberschneidungen mit dem Topos des Gegenspielers. Denn auch
der Gegenspieler will den Heiligen vom rechten Weg abbringen und ist natir-
lich ebenfalls vom Teufel angetrieben. Der Unterschied zwischen beiden Moti-
ven ist lediglich erzihltechnischer Natur: Die ,Versuchung durch einen Mann®
wird in der Regel in einer kurzen Szene abgehandelt, wihrend der ,Gegenspie-
ler* Ublicherweise eine erzihlerisch starker ausgebaute Figur ist, die wiederholt
und auf verschiedene Weise versucht, dem Heiligen Schaden zuzufiigen. Der
Topos der Versuchung steht hiufig in enger Verbindung mit dem Topos des
Riickzugs und folgt diesem unmittelbar in der Narratio. Der Heilige zieht sich
also zuriick und wird gleich darauf von der Versuchung heimgesucht'®. Dieses
narrative Muster ist bereits in der Vita des Antonios (BHG 140) vorgegeben!?.

15 Vgl A. Bravo Garcia, El diablo en Bizancio. Metodologia, orientaciones y resultado de su estu-
dio, in: Seres intermedios. Angeles, Demonios y Genios en el Mundo Mediterranneo, edd.
A. Pérez Jiménez — G. Cruz Andreotti, Madrid — Malaga 2000, 179-215.

16 In diesem Falle ist oft nicht eindeutig zu klidren, ob es sich bei diesen Personen um Personifika-
tionen des Teufels bzw. von Didmonen handelt, ob der Teufel bzw. Dimonen also diese Gestalt
angenommen hatten, oder ob ,reale* Personen vom Teufel bzw. Dimonen zu ihrem Tun ange-
stachelt wurden, ob der Teufel bzw. Ddmonen also ,in diese Personen gefahren* war.

17 Vgl. dazu Mango, Saints 259.

18 Vgl. beispielsweise Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 6-7, p. 68-70: Ruckzug in eine
Hohle, wo aber Ddmonen hausen, die sich von dem HI. gestort fihlen und diesen daraufhin
Jversuchen®.

19 Vita Antonii (BHG 140) cap. 8-9, p. 156-162.



Versuchung 163

§ 1. Versuchung durch den Teufel

In der Vita des Elias des Jiingeren (BHG 580) ist dieser Topos?’ in der folgen-
den Form zu finden?!': Als aber der das Gute hassende und migiinstige Teufel,
der die Glaubigen stets beneidet, in einem sehr jungen Menschen (sc. Elias) ei-
nen solchen Vorsatz sah, ertrug er dies nicht, sondern wurde witend auf ihn
und legte ihm auf Schritt und Tritt Schlingen aus. Zum einen storte er ihn des
Nachts und gab ihm unreine Gedanken ein, zum anderen verwirrte er ihn am
Tage durch die Erinnerung an die Mutter und durch Gedanken an die Trennung
von den Verwandten und an die Entfremdung von den eigenen Leuten. Jener
aber, durch die Gebete und den Glauben an Gott gestirkt, wehrte all seine An-
griffe ab.” Diese, relativ typische Form des Topos bleibt also recht allgemein:
Der Heilige wird des Teufels nicht wirklich ansichtig; er spurt lediglich die Ge-
danken, die vom Teufel stammen.

Auffallend dhnlich ist die Versuchung durch den Teufel in der Vita des Phan-
tinos des Jiingeren (BHG 2366z) dargestelltzzz ,Doch der Teufel der die Glaubi-
gen immer heftig beneidet, wufdte, daf die Unternehmungen des Phantinos
Uiber seine Listen erhaben waren. Ganz von Neid auf das Gute und Hinterlist er-
fullt, versuchte er, ihn in seine Maschen zu ziehen. Einmal erschreckte er ihn tief
in der Nacht mit Gerduschen, ein andermal schickte er riesige Schlangen und
verstiarkte noch deren Kraft, wie es die Natur einer jeden zulie8. Sie knirschten
mit den Zihnen. Der aber (sc. Phantinos) machte das Zeichen des Kreuzes und
lieR die Listen des Versuchers ohne Wirkung bleiben.*

In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) wird die Versuchung unter
anderem so dargestelltza: ,Da er so ausharrte und unter Schweif und Mihen die
Tugend mehrte, wurde er vom Damon beneidet, der den Guten migunstig ist.
Dieser lieferte ihm einen harten Ringkampf von Angesicht zu Angesicht. Denn
er bewegte den duRerst furchtbaren Drachen, der im Turm nistete, sich auf den
Heiligen zu stlirzen, dringte ihn, seinen morderischen Rachen gegen ihn aufzu-
reiffen, die Drachenschuppen furchtbar zu striuben und bis zu dem Heiligen zu
kriechen. Der Heilige redete ernst mit ihm: ‘Wenn dir Gewalt gegeben ist, mich
zu verschlingen, so zogere nicht; denn siehe, ich Uberlasse mich dir zum Fraf!
Wenn du aber die Kuthnheit besitzest, mit meiner Schwachheit zusammenzublei-
ben, so werde ich das gemeinsame Wohnen nicht abschlagen. Wenn du dich je-
doch der himmlischen Kraft Gottes unterlegen zeigst, verspottet durch die, die

20 Vgl. dazu auch Scheibelreiter, Gegner 54f. 73-75.
21 Vita Eliae iun. (BHG 580) cap. 10, p. 14-16.

22 Vita Phantini iun. (BHG 23662) cap. 10, p. 412.

23 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 30, p. 94. — Ubers. von M. Chronz.
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den Herrn flrchten, so finde zu deiner Behausung und sei aus dem gemeinsa-
men Obdach mit mir, dem Diener Gottes, entlassen!* An anderer Stelle dieser
Vita heiRt es?: ,Wieder ein anderes Mal verwandelte sich der Feind in eine
Schlange und kroch dreist unter die Matte des Heiligen. Und ein anderes Mal
verwandelte er sich in einen Wolf, der sich wild gebardete.” Gregorios lies sich
davon natirlich nicht beeindrucken und vertrieb den Versucher?>.

§ 2. Versuchung durch Dimonen

Mehrere typische Beispiele finden sich wiederum in der Vita des Gregorios De-
kapolites (BHG 711)%. An einer Stelle etwa, der Heilige hatte sich gerade in
eine Hohle zuriickgezogen, geschieht folgendes?’: ,Da aber die Nachbarschaft
des Heiligen die Phalanx der Ddmonen entflammte, versuchten sie, den Heili-
gen mit zitternerregender Stimme und furchteinfloBendem Geschrei zu vertrei-
ben, indem sie folgendes zu ihm sagten: ‘Geh’ weg aus unserem Bereich, denn
es wird dir nicht von Vorteil sein, bei uns zu bleiben.” Und unter dieser undeut-
lichen und gebrochenen Rede entfalteten sie ein Trugbild von verschiedenarti-
gen Skorpionen und schickten sich an, bis zu ihm zu kriechen. Da er jedoch das
Vorhaben der Feindseligen sehr wohl durchschaute, kiimmerte er sich lber-
haupt nicht um sie. In dem Moment aber, als er sich zum Gebet aufrichtete, kro-
chen sie um seine FiRe. Als er dann das Knie beugte und versuchte, beide
Hande auf die Erde zu stiitzen, lieRen sie nicht ab, ihm durch die Hande zu
schliipfen. Insbesondere horten sie nicht auf, mit ihren Giftstacheln zu schlagen.
Doch gelang es ihnen nicht, dem Heiligen mit ihrem Schag einen entscheiden-
den Stich zuzufiigen — er achtete ihre Schlige wie Pfeile von kleinen Kindern,
denn er wappnete sich mit der Ringmauer des gottlichen Kreuzes, und in ihr ge-
borgen lieR er sie ihr Trugspiel treiben und sich selbst aufreiben. Da sie es nicht
lange ertrugen, mit ihm zusammenzuwohnen, zogen sie von selbst, wenn auch

24 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 4041, p. 104. ~ Ubers. von M. Chronz.

25 Weitere Beispiele: (nur angedeutet: ,nachdem der [sc. David] den Teufel abgewehrt hatte®) Vita
Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. S, p. 215,20f; Vita Euthymii iun. (BHG 655)
cap. 20-21, p. 185f,; Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 58-59, p. 28f; cap. 74-75, p. 35 u. §,;
Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 7, p. 695A-B; Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 26, p. 96-98;
Vita Symeonis iun. theol. (BHG 1692) cap. 13, p. 20-22; Vita Lazari Galesiotae (BHG 979)
cap. 54-53, p. 520E - 527A; cap. 59, p. 528A-D.

26 Siehe dazu noch unten unter den Beispielen. Vgl. allgemein zu dem Topos auch Scheibelreiter,
Gegner 54f.

27 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 7, p. 70. — Ubers. von M. Chronz.
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wider Willen, von jener hohen Warte ab, versuchten aber immer noch mit List,
ihren Verfolger durch Drohungen einzuschiichtern.”

In der Darstellung der Vita des Ioannikios (BHG 9306; Petros) vertreibt der
Heilige ein von seinem Gegenspieler Gurias heraufbeschworenes ddmonisches
Heer durch das Zeichen des Kreuzes und das Singen von Psalmen. Dort wird
auch die Verwandlung der Damonen in Soldaten festgestellt®®: Der Sohn des
Teufels nun (sc. Gurias), nachdem er mit Freuden eingezogen war, versuchte
sogleich mit seinen magischen Praktiken zu beginnen. Eines Tages, tief in der
Nacht, verlieR er noch vor der Ddmmerung die Zelle, ging an einen schaurigen
Ort und beschwor die ihm dienenden dimonischen Heerscharen® in voller Rii-
stung herauf, um ihm beizustehen. Diese waren verwandelt in eine grofe
Menge an Pferden und FuRsoldaten in eiserner Rustung. Sie schienen Bogen
und Pfeile und Kécher zu halten und standen im Kreis um ihn herum. Als der
grauenvolle Magier diese sah, wurde er sehr bestiarkt und befahl ihnen, zum
Krieg gegen den Heiligen auszuziehen. Als diese auf seinen Befehl hin sich um-
gehend in Bewegung setzten, verursachten die Pfeile in den Kochern der Solda-
ten ein lautes Gerdusch. Als sie nun auf geringe Entfernung an die Zelle heran-
gekommen waren, stellten sie sich in Schlachtordnung auf, begannen zu
schreien und im dichten Schwarm Pfeile gegen den Heiligen abzusenden. Unser
allerheiligster Vater aber, um es mit der Schrift zu sagenSo, war getrost wie ein
Lowe und keineswegs geéngstigt31, sondern erhob seine Handfldchen gen Him-
mel und rief den im Kriege furchtbaren und machtigen Christus zu seiner Hilfe
an und sang den Psalm’% ‘Der Herr ist mein Licht und mein Heil; vor wem
sollte ich mich fiirchten! Der Herr ist meines Lebens Kraft; vor wem sollte mir
grauen! Wenn sich schon ein Heer wider mich legt, so furchtet sich dennoch
mein Herz nicht. Wenn sich Krieg wider mich erhebt, so verlasse ich mich auf
ihn." Mit der Hand beschrieb er das viergliedrige33 Kreuzeszeichen in der Luft
und lieR damit auf einen Schlag die ganze dimonische Menge verschwinden.“34

28  Vita lIoannicii (BHG 936; Petros) cap. 21, p. 395C-3964; hier zeigen sich die oben bereits ange-
sprochenen Abgrenzungsschwierigkeiten von Dimonen, die Menschengestalt annehmen, und
Menschen, die von Dimonen befallen werden, besonders deutlich.

29  Zur Metapher des Krieges fiir die Auseinandersetzung des HI. mit den Michten der Finsternis
und zum Hl. als miles Christi vgl. Scharff, Kimpfe 33-306.

30 Vgl Spr28.1.

31 S. dazu die Konjektur von D. F. Sullivan, in: Byzantine Defenders 277 Anm. 188.

32 Ps 26.1-3,

33 8. dazu D. F. Sullivan, in: Byzantine Defenders 277 Anm. 192.

34 Weitere Beispiele: Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 10, p. 74 (Damonen rufen Leiden-
schaft hervor); cap. 27, p. 92 (Miduse); Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 21, p. 186 (Skorpio-
ne); cap. 29, p. 193-195; Vita Symeonis iun. theol. (BHG 1692) cap. 14-15, p. 22-24; Vita Lazari
Galesiotae (BHG 979) cap. 58, p. 527F — 528A.
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§ 3. Versuchung in Menschengestalt

A. Durch Menschengruppen

In der Gestalt seiner Eltern begegnet die Versuchung etwa Phantinos dem Jin-
geren (BHG 23662)%. JEin andermal wieder in die Figur und Gestalt seines Va-
ters und seiner Mutter verwandelt, beklagten sie bitterlich das Folgende: ‘O, un-
ser suRester Sohn, der du nun einsam bist, wie lange willst du noch kein
Erbarmen mit dir selbst haben, Bewohner der Berge? Du glaubst doch wohl
nicht, da Gott an diesem einsamen Ort (dich) an sich ziehen wird, solange an-
dere so bei sich selbst sind und du ein Neuling? Siehe, Kind, du mogest nicht
durch dieses Denken eine leichte Beute der wilden Tiere werden oder den Ver-
stand verlieren oder von Gott statt des Lohnes, auf den du so gehoftt, unerbitt-
lich die ewige Strafe erwerben wegen des Stolzes deines einfiltigen Verstandes.
Verlasse nun diesen einsamen Ort — weil du namlich hier nicht von Nutzen bist
- und gehe wieder dorthin, woher du kamst! Uberlasse ihn den wilden Didmo-
nen und ungezihmten Tieren, zu denen dieser Wohnort pafit!” Der aber (sc.
Phantinos), da er wufite, daR dies die Gestalten von Diamonen waren und nicht
die der Eltern, sang ‘der Herr ist mein Licht und mein Heil® und ‘ich furchte
mich nicht vor meinen Feinden™’.

In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) taucht ein Trupp Soldaten
auf8. ,Nach kurzer Zeit aber formierten sie (sc. die Dimonen)®? sich zu einem
Trupp Soldaten, schwangen Lanzen in ihren Hinden, spannten Bogen, zogen
Schwerter und flogen so auf den Abhang mit der Hohle zu, da sie glaubten, sie
kénnten ihn von seinen unabldssigen Anstrengungen abbringen. Er wappnete
sich jedoch mit dem gewohnten Zeichen des Kreuzes wie mit einer Waffe,
stiirzte so die Belagerungsmaschinen seiner Widersacher um und vernichtete
sie.“ Da dies also keinen Erfolg zeitigte, kehren die Damonen im Anschluf in
Gestalt von Heiligen (1), namlich in Gestalt der Vierzig Mirtyrer, wieder®®; \Wih-
rend er das nichtliche Gebet verrichtete (es war ndmlich der ehrwiirdige jahrli-
che Gedenktag der vierzig Ringer Christi*), da sagten sie mit vorgetauschten
Stimmen, sie selbst seien jene sieggekronten Vierzig Martyrer, und sie seien ge-

35 Vita Phantini iun. (BHG 2366z) cap. 11, p. 414.

36 Ps 26. 1.

37 Eher eine Krasis aus Ps 3. 7 und Ps 3. 8 als, wie bei E. Follieri angegeben, Ps 3. 7; 117. 6.

38 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 8, p. 72. — Ubers. von M. Chronz.

39 Dieses Beispiel hitte folglich, analog zur Behandlung des Beispiels aus der Vita Ioannicii (BHG
936; Petros) auch oben unter ,Versuchung durch Didmonen* angefiihrt werden konnen.

40 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 9, p. 71. — Ubers. von M. Chronz.

41 dafanToOv 100 XproTol.
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kommen, um ihm Gnade zu erweisen. Er aber fuhr sie an und verwies sie ins
Unsichtbare."

In der Vita des Neilos von Rossano (BHG 1370) begegnen dem Heiligen
merkwiirdige und furchteinfléRende Sarazenen bzw. Athiopier'?: In geringer
Entfernung sah er einen Haufen Sarazenen, die zur Rechten in einem Wildchen
lagerten, schwarze Athiopier43 mit wild funkelnden Augen und grimmigen Ge-
sichtern, die alle Damonen dhnlich waren. Zur anderen Seite war eine grofie
Zahl an Schiffen auf das Ufer gezogen und wartete, wie es schien, auf giinstigen
Fahrtwind. Als der selige Neilos diese Dinge sah, die Truppen, jenen furchtba-
ren und ungewohnlichen Anblick, und die fremdartige Erscheinung bemerkte,
verlor er nicht seinen Verstand, noch verdnderte sich seine Miene in irgendeiner
Weise oder begann seine Stimme zu zittern, sondern er fiuhrte ganz ruhig die
Hand zur Brust und riistete sich mit dem Zeichen des Kreuzes."44

B. Durch einen Mann

In der Vita des Neilos von Rossano (BHG 1370) ist der Heilige gerade unterwegs
zu seinem zukunftigen Kloster, als folgendes passiert45: LAls er in diesen (sc.
frommen Gedanken) den Rest des Weges vollendete und sich schliellich dem
bereits zuvor genannten Kloster niherte, begegnete ihm in Gestalt eines Reiters
der Feind der Rechtschaffenen (sc. der Teufel) und sagte zu ihm: “Wohin gehst
du, Geistlicher? Du willst doch nicht etwa Ménch werden in diesem Kloster?
Und warum irrst du so elendiglich umher? Wahrlich, besser kannst du doch,
wenn du in deinem Haus sitzt, deine Seele retten, als wenn du mitten unter
diese wilden Tiere gehst.” Er begann, die Monche schlecht zu machen und tau-
sende Beschimpfungen auszugieRen auf deren (guten) Namen. Geldgierig und
ruhmsiichtig und gefriRig nannte er sie, und weiter: ‘Ein einziger Kessel ihres
Kochs ist so groR, daR ich zusammen mit diesem Pferd in seiner Mitte stehen
kann.’ Der Gerechte (sc. Neilos) wollte ihm nun antworten und sagte: “Wer bist
du denn, daR du diejenigen verurteilst und tadelst, die Gott dienen? Zu Recht
empfangt namlich der Arbeiter seine Speise.” Jener hielt sich die Ohren zu und
zog sich wie eine Natter behende von ihm zuriick.”

42 Vita Nili jun, (BHG 1370) cap. 5, p. 51.

43  Ein einzelner Aithiops verkorpert hiufiger den Teufel, vgl. PMBZ: # 3115, # 5084, # 10618 u. 6.,
mehrere Aithiopes aber Dimonen.

44 Weitere Beispiele: Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 21, p. 185f. (Barbaren bzw, Araber); Vita
Symeonis iun. theol. (BHG 1692) cap. 7, p. 12-14 u. o. (einige der Monche); Vita Mariae iun.
(BHG 1164) cap. 7-8, p. 695B-E (Helene und Alexios).

45 Vita Nili iun. (BHG 1370) cap. 7, p. 53.
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In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) findet sich folgende Epi-
6. Als Gregorios aber einmal in einer Zelle Beschaulich-
keit Uibte, verwandelte sich der bose Feind in einen Narren der Stadt und trat
plotzlich heran. Er schlich hinein, kletterte auf die Schultern des Heiligen und
begann, ihn mit hohnischem Lachen zu verspotten. Der aber vertrieb ihn, indem

er den Namen Christi anrief und ihn mit heiligem Hauch anblies.“47

sode mit einem Narren

C. Durch eine Frau

In der Vita des Konstantinos des Juden (BHG 370) wird der Heilige durch eine
junge Frau in Versuchung gebracht. Das Motiv der Versuchung bzw. Verfihrung
ist hier mit einem Wunder gekoppelt48: ,Ein judisches Midchen sturzte sich
schamlos auf ihn, von teuflischer Begierde ergriffen. Sie nun war toll vor Leiden-
schaft, er aber erkannte bei sich die Gelegenheit, einmal mehr die Macht Christi
zu erfahren. Und er besiegelte das Madchen mit dem Zeichen des Kreuzes, sie
aber fiel nieder auf die Erde und lag dort tot und ganz still.“ Kurze Zeit spiter
erweckt Konstantinos das Midchen wieder zum Leben und wirkt damit sein
niachstes Wunder (kal Seutépw BavpaTt mMoToUTAL TO TpdTEPOV). Das Madchen
ist natirlich im Anschlug von der GeiRel der Wollust befreit®.

Die Darstellung der Versuchung durch das Weib, also der versuchten Ver-
fihrung des Heiligen durch eine Frau, ist, wie bereits eingangs vermerkt, hiufig
an eine Episode aus dem ersten Buch Mose angelehnt, namlich an die Versu-
chung Josephs durch die Frau des Potiphar’®. Dieses Motiv 4Rt sich aber auch
in der griechischen Mythologie greifen51.

Ein Beispiel, das nicht nur das alttestamentliche Vorbild getreulich nacher-
zihlt, sondern dieses Vorbild auch ausdriicklich nennt (6 véos ’luword), findet
sich in der Vita des Elias des Jungeren (BHG 580)°2. Nach dieser Darstellung

46 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 39, p. 102~104. — Ubers. von M. Chronz.

47 Weitere Beispiele: Vita Symeonis iun. theol. (BHG 1692) cap. 16-18, p. 24-28; cap. 21, p. 30-32
(Hegumenos Petros); Vita Eliae iun. Damasc. (BHG 578-579) cap. 15-16, p. 51,25 — 53,4 (Mu-
hammad und zwei Sthne); cap. 19, p. 53,25 — 54,20 (Logothetes der Araber); Vita Lazari Gale-
siotae (BHG 979) cap. 12, p. 512f; Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 7-8, p. 695B-E (Alexios);
cap. 8, p. 695F — 696A (Drosos).

48  Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 6, p. 630C. — Zur Tradition der Versuchung durch das
Weib s. auch Bieler, Theios aner I, 70-73; vgl. auch Moorhead, Miracles 2; Scheibelreiter, Geg-
ner 57-60.

49  Es liegt also gleichzeitig ein ,Heilungswunder* bzw. eine ,Austreibung von Dimonen® vor;

s. dazu noch unten Kap. 13: \Wunder®, S. 225-297.

Gen 39. 7-20. Vgl. dazu Kazhdan, Hagiography and Sex 138f.

Vgl. RE 1IL1, s. v. ,Bellerophon®.

o
- O
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nimmt ein arabischer Christ in Nordafrika Elias in sein Haus auf und macht ihm
zum Aufseher uUber seine Glter. Wihrend einer Abwesenheit versucht seine
Frau, Elias zu verfuhren. Als ihr dies nicht gelingt, bezichtigt sie Elias bei ihrem
Mann der versuchten Verfihrung. Der Hausherr 1Rt daraufhin Elias in Fesseln
legen und ziichtigen.

Ebenfalls an dieses Vorbild angelehnt ist auch die Versuchungsszene in der
Lebensgeschichte des Michael Sabbaites, die in die Vita des Theodoros von
Edessa (BHG 1744) integriert ist>>. Das Personal der Versuchungsszene ist in
dieser Darstellung ,arabisiert®: Bei der angeblichen Verfuhrerin handelt es sich
um Seida (nach der Vita Se'1'554), die Frau des Kalifen ‘Abd al-Malik. Als Seidas
Bemithungen, den Monch Michael zu verfihren, keinen Erfolg zeitigen, 148t sie
ihn zunichst miRhandeln und anschlieBend durch zwei Eunuchen in Fesseln ih-
rem Mann {iberbringen. In einem Brief an den Kalifen beschuldigt sie Michael

der Beleidigung ihrer Person’”.

52 Vita Eliae iun. (BHG 580) cap. 11-13, p. 16-20.

53 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 24, p. 17-21; vgl. dazu PMBZ: # 5003 (Michael Sabbaites)
mit weiteren Quellen zu Michael und Literatur zur Problematik der integrierten Lebensgeschich-
te, s. dazu auch noch unten S. 388f.

54 Vgl zum Namen PMBZ: # 6526.

55  Weitere Beispiele: Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) 893B-897C; Synax. Cpl. 341/342,21 — 343/

344,35 (Versuchung des Nikolaos Stratiotes, dessen Lebensgeschichte in die Vita Nicolai Stud.
integriert is); Vita Eliae Spelaeotae (BHG 581) cap. 23-25, p. 857B — 858D; Vita Pauli iun. (BHG
1474) cap. 10, p. 38-40 (AnBolD); p. 111,14-27 (Wiegand). — Versuchung durch Frau in Kurzvi-
ten: Synax. Cpl. 341/342,25-36 (Versuchung des Nikolaos Stratiotes). — Versuchung durch eine
Frau bei anderen Personen, die vom Hl. vereitelt wird: Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711)
cap. 54, p. 116-118 (Versuchung des Monchs Zacharias); cap. 65, p. 128 (Versuchung eines Sty-
liten); Vita Symeonis iun. theol. (BHG 1692) cap. 46, p. 60 (Monch Arsenios); Vita Lazari Gale-
siotae (BHG 979) cap. 7, p. 511; Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 7-8, p. 695B-E (Helene).



Kapitel 9: Gegenspieler

(echthros — adversarius)

Nach der traditionellen Vorstellung vom Heiligen hat dieser hiufig einen Gegen-
spieler (€x0pds, adversarius)'. Er erscheint in den byzantinischen Heiligenle-
ben? dem Heiligen in menschlicher Gestalt, wird aber vom Widersacher Gottes,
vom Satan oder Teufel, angetriecben und geleitet. Der universalen Auseinander-
setzung von Gott und Teufel entspricht im kleineren Rahmen der hagiographi-
schen Literatur die Auseinandersetzung zwischen dem Heiligen und seinem Ge-
genspieler, durch die jeweils Gottes und des Teufels Plan wirken. Auf die daraus
resultierenden Uberschneidungen mit dem Topos der ,Versuchung” wurde oben
bereits hingewiesen3 ;

Die Figur des Gegenspielers kann in den Heiligenleben unterschiedlich
stark ausgearbeitet sein. In den Viten finden sich etwa kleinere, kaum entwik-
kelte Figuren, die plotzlich in der Erzahlung auftauchen, etwas gegen den Heili-
gen unternehmen und wieder verschwinden. Auch diese sind dem Topos des
,Gegenspielers‘ zuzurechnen und werden hier unter der Sammelrubrik ,son-
stige Gegenspieler* aufgefihrt (§ 4).

In vielen Fillen ist der Topos des Gegenspielers jedoch komplexer gestaltet.
Es lassen sich dabei, auch wenn die Uberginge wiederum flieRend sind, drei li-

1 Vgl Bieler, Theios aner I, 42—44; Anderson, Saint 131-150 duBert sich folgendermaBen zu die-
ser Frage, hier 219: ,the more varied their (sc. the holy men's) constituency the more effective
they are likely to be in widening their impact on society as a whole; and the more likely they
are 1o stimulate opposition, whether based on purely religious motives, or on self-interest, jea-
lousy, distrust, ignorance or competition. One's opponents are automatically more self-seeking
and less pure, and ambition and purity will be defined in such a way as to confirm the point.*;
vgl. auch 1 Kén 11. 14: kal fiyelpev kiplos catav T Zalwpwy Tov “Adep Tov 'ldoupaiov ...
(.Und der Herr erweckte Salomo einen Widersacher, Hadad, den Edomiter ...“) Zu Herkunft
und Verbreitung des Motivs vgl. auch Pratsch, Gegenspieler 72-89, hier 72-78; ferner Scheibel-
reiter, Gegner 53-79. Zum Begriff vgl. auch ThWbNT 2 (1935) 810-814.

Fir die byz. Heiligenviten haben in jiingerer Zeit das Motiv des Gegenspielers eingehender un-
tersucht: St. Efthymiadis, Byzantine hagiography as anti-biography, in: XX Congrés Internatio-
nale des Etudes Byzantines, College de France — Sorbonne, 19-25 aoiit 2001, Pré-actes, II. Ta-
bles rondes, Paris 2001, 203 (eine Veroffentlichung des Beitrages steht meines Wissens noch
aus); Pratsch, Gegenspieler 72-89.

3 S oben Kap. 8: Versuchung", S. 160-169,

~
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terarische Figuren unterscheiden, die auf jeweils verschiedene Weise gegen den
Heiligen Vorgehen4. Zum einen ist hier der ,direkte Gegenspieler bzw. Magier*
(§ D zu nennen, zum anderen der ,abgefallene Schiler bzw. verriterische Jin-
ger® (§ 2) und schlieglich der ,weltliche Machthaber bzw. Kaiser” (§ 3)%.

§ 1. Direkter Gegenspieler bzw. Magier

Der direkte Gegenspieler ist eine Art negatives Gegenbild und ein ernsthafter
Konkurrent des Protagonisten. Daher muf3 er mit dhnlichen Fahigkeiten wie der
Protagonist ausgestattet sein. Die negative Entsprechung des Heiligen ist der
Magier6. Diese Figur findet sich schon in der urchristlichen Uberlieferung’. Auch
der Magier besitzt verschiedene ,iibermenschliche” Fahigkeiten und Gaben. Was
jedoch beim Heiligen als ,Wunder* betrachtet wird, wird beim Magier als ,Zau-
berei* verunglimpftS. Der Unterschied zwischen Heiligem und Magier war nach
zeitgendssischer Ansicht der, daR der Magier nicht von Gott, sondern vom Teu-
fel mit diesen Gaben ausgestattet wurde.

Der Figur des ,Magiers" als Gegenspieler des Heiligen dirfte die Spatantike
als historisches Substrat zugrundeliegen, als zum einen die Auseinandersetzung
des Christentums mit antiken Kulten und deren kultischen Praktiken und Glau-
bensvorstellungen von groRer Aktualitdt war, zum anderen aber auch im Zuge
der allmihlichen Herausbildung des Christentums verschiedene christliche Stro-
mungen und Gruppierungen miteinander in Konkurrenz standen und einander
bekémpften9. Vor diesem Hintergrund ist es zu verstehen, wenn in den Lebens-
beschreibungen von Heiligen hiufig der Rivale des Heiligen als ,Magier” verun-
glimpft wird und ihm unlautere magische Praktiken unterstellt oder sogar ein
Pakt mir dem Teufel angedichtet werden'?.

4 Zur Gestaltung und Funktion dieser Figuren sowie einem Vorbild aus der apostolischen Uber-
lieferung vgl. Pratsch, Gegenspieler 72-89, hier bes. 77-89.

wn

Allerdings treten die drei Figuren selten gemeinsam und im Rahmen einer einzigen Episode

auf. Ferner finden sich Uberschneidungen bzw. Vermischungen dieser Figuren (etwa: ein abge-

fallener Schiiler wird zum direkten Gegenspieler) ebenso wie die Verteilung einer dieser Figu-

ren auf mehrere Personen (etwa: mehrere weltliche Machthaber verhéren und verurteilen den

Heiligen nacheinander) und andere Variationen.

6 Vgl. Abrahamse, Magic 3-17, hier bes. 5; Delierneux, Topoi 78-81; allgemein zur Magie in By-
zanz vgl. Byzantine Magic, ed. H. Maguire, Washington, D. C. 1995; Schreiner, Volkskunde 53—
57. Zu Vorldufern vgl. Reitzenstein, Wundererzihlungen 35-37.

7 Vgl Apg 8. 9-24 (Simon Magus); Apg 13. 6-11 (Elymas).

8  Auch der Apostel Paulos wurde der Magie bezichtigt wurde; dies war auch bei anderen Heili-
gen der Fall; vgl. Kazhdan, Literature 300; Pratsch, Gegenspieler 72-89, hier 76-78.

9  vgl. Bieler, Theios aner I, 83-87.
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Ausdrucklich als Magier (uayoudvTis bzw. pdyos)!! bezeichnet wird die Fi-
gur des Gurias aus der ilteren Vita des loannikios (BHG 936; Petros)!?. Uber
Gurias heifdt es etwa, er sei vom Teufel angeleitet und dessen Diener (t¢ Sia-
BéAw kaTtnpTiopévos kal xpnuati¢wy). Er habe ein scheinheiliges Eremitenleben
geflihrt (€pnuikdy Te Blov olk ainfds, dAA Leudds kal émmhdoTws €mavn
pPNHEVOS Kal popdwoy eloeBelas ouvoxnpaTilépevos é€xelr, THry & Slvapwy
abThs mdvTn Nevnuévos) und sich aus Neid (dBovepd mdbel) in den Dienst des
Ioannikios begeben, um diesen zu dngstigen und zu téten. loannikios aber
stellte sich wissentlich den Zauberkriften des Gurias, um deren Wirkungslosig-
keit aufzuzeigen. Gurias entfesselte ein dimonisches Heer gegen Ioannikios und
verabreichte diesem einen Gifttrank. Nachdem loannikios beide Anschlige un-
beschadet iberstanden hatte, vertrieb er den Gegenspieler.

Ein Beispiel eines solchen Magiers (bezeichnet als bappakds bzw. pdyos) ist
zweifellos auch Heliodoros!?, der groRe Gegenspieler des Leon von Catania in
dessen Vita'¥: Nach der tiberaus ausfiihrlichen Darstellung seiner Person in der
Vita des Leon!® stammte er aus Catania. Nach dieser Darstellung habe er, angeb-
lich durch Vermittlung eines judischen Magiers, einen Pakt mit dem Teufel ge-
schlossen, der ihm einen Diener gab und ihn mit Zauberkriften ausstattete.
Durch allerlei magische Praktiken habe er in Catania und auf ganz Sizilien fiir
grofRe Unruhe gesorgt. Zweimal sei er deshalb nach Konstantinopel gebracht
und dort zum Tode verurteilt worden, konnte aber beide Male auf wunderbare

10 Zur Verunglimpfung des Rivalen als Magier (Vorwurf der Zauberei) unter den Rhetoren und So-
phisten der Spitantike vgl. Bieler, Theios aner I, 83-87; G. Fatouros, in: Libanios, Kaiserreden,
eingel., Gbers. u. komm. von G. Fatouros — T. Krischer — W. Portmann, Stuttgart 2002 (Biblio-
thek der Griechischen Literatur 58), 7; vgl. auch Kazhdan, Miracle Workers 73-82, zum Magier
als Gegenspieler bes. 76-79; Caner, Monks 63f. (zur Verunglimpfung des Apostels Thomas als
Magier); 158-205; allg. vgl. P. Brown, Sorcery, Demons, and the Rise of Christianity: From Late
Antiquity into the Middle Ages, in: Religion and Society in the Age of Saint Augustine, London
1972, 119-147. Zum Motiv des Teufelspaktes allgemein vgl. L. Radermacher, Griechische Quel-
len zur Faustsage. Der Zauberer Cyprianus. Die Erzihlung des Helladius. Theophilus, Wien—
Leipzig 1927 (Akad. der Wiss. Wien, phil.-hist. Kl., Sitzungsberichte, 206. Band, 4. Abhandlung);
ein Beispiel in der hagiographischen Lit. findet sich in der Vita Leonis Cataniae (BHG 981)
cap. 3, p. 83f.,, vgl. dazu Auzépy, Analyse 57-67, bes. 62-66, und im folgenden.

11 Vgl Vita Ioannicii (BHG 936; Petros) cap. 20, p. 395A; cap. 21, p. 395C u. a.

12 Vita Ioannicii (BHG 936; Petros) cap. 20-22, p. 395A-396C. Die Figur des Gurias vereinigt zwei
Formen des Gegenspielers in sich, einmal den ,Magier* und zum anderen den ,verriterischen
Junger*, s. dazu noch unten.

13 Zu ihm vgl. PMBZ: # 2551 mit alterer Literatur.

14 Zur Problematik um die Viten des Leon von Catania vgl. PMBZ: # 4277 (Leon von Catania).

15 Vita Leonis Cataniae (BHG 981) cap. 3-16, p. 83-96. Er taucht sogar im Titel der Vita auf: Blos
kal mohltTela ToU dolov maTpds MOV AéovTos eémokémov Katdvns kal mepl Ths émaoidlas
‘HALobwpou.
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Weise entflichen. Dann sei er auf Befehl des Eparchen von Catania verhaftet
worden, konnte aber durch Bestechung aus der Haft entkommen. Schlieglich
wurde er mit Hilfe eines Wunders des heiligen Leon von Catania besiegt und
starb auf dem Richtplatz Achellis in Catania im Feuer. Die Figur des Heliodoros
in dieser Vita ist allem Anschein nach eine Ubernahme ilteren Legendenstoffs.
Wie Augusta Acconcia Longo deutlich machtem, handelt es sich bei Heliodoros
in der Vita des Leon von Catania um eine legendire Person, die nach dem Vor-
bild des Heliodoros von Emesa aus dem 4. Jh. gestaltet wurde!”.

Ein Jude kann nattrlich besonders leicht als ,Magier* verunglimpft werden,
wie das Beispiel der Vita des Symeon, des jingeren Styliten (BHG 1689), deut-
lich macht'®, Dort wird die folgende Episode erzahlt!?: Kaiser Tustinos (I1.)
wurde eines Tages von einer gefihrlichen Krankheit heimgesucht. Der Patriarch
Ioannes (III. Scholastikos) schrieb daraufhin an den heiligen Symeon mit der
Bitte um Fiirsprache fur den Kaiser. Der Heilige antwortete dem Patriarchen,
man solle darauf achten, alles vom Kaiser fernzuhalten, was nicht gottgefillig
sei, und dieser werde in kurzer Zeit von Gott geheilt werden. Der Kaiser schlug
jedoch den Rat in den Wind. Statt dessen begab er sich in die Obhut von Min-
nern, die Verderben (iber die Seele brachten und Gottes Feinde waren. Diese
brachten nun Timotheos herbei, einen Juden und Vertreter der drztlichen Zunft,
der wahrlich ein Feind von Gottes Sohn war (er war ndmlich Diener von Damo-
nen und beschiftigte sich mit Zauberei). Den Timotheos empfahlen sie der Kai-
serin Sophia als geeigneten Mann. Sophia erzihlte dem bésen Ddmon (sc. Timo-
theos) alles Uber die Krankheit des Kaisers und wurde von diesem iibel
getduscht. Der dreimal Verfluchte und Feind Gottes behauptete nidmlich, den
Kaiser in kurzer Zeit von der Krankheit befreien zu konnen. Als das dem Patriar-
chen Ioannes zu Ohren kam, riet er den Beratern des Kaisers, davon abzulassen
und die Anweisungen des Dieners Gottes, Symeon, nicht zu miffachten. Die Be-

16 A. Acconcia Longo, in: RSBN N. S. 26 (1989) 3-79, bes. 13-36.

17 Heliodoros von Emesa war der Verfasser des spitantiken griechischen Romans ,Aithiopika®, um
den in der Folge eine reiche Legendenbildung einsetzte. Zum einen stellte der Kirchenhistori-
ker Sokrates ihn — wohl unzutreffend — als einen christlichen Bischof (von Trikka in Thessalien)
dar, zum anderen rankten sich Legenden eines dimonischen Magiers um seine Person, vgl.
ODB 2, 909 s. v. Heliodoros*.

18  Vgl. Abrahamse, Magic 4. Zu antijudischer Verunglimpfung vgl. auch Vita Ioannis Psichaitae
(BHG 896) cap. 7, p. 114: die Bezeichnung der Anhinger des Verbots der Ikonenverehrung als
Twves Tov Tob ’lovda domaodpevol kAfpov! Zur Judenpolemik vgl. jetzt auch Varia VI. Beitrige
zum Thema Byzantinische Feindseligkeit gegen die Juden im frithen siebten Jahrhundert nebst
einer Untersuchung zu Anastasios dem Perser von P. Speck, Bonn 1997 (TTOIKIAA BYZANTI-
NA 15); A. Kilzer, Disputationes graecae contra Judaeos. Untersuchungen zur byzantinischen
antijidischen Dialogliteratur und ihrem Judenbild, Stuttgart — Leipzig 1999.

19 Vita Symeonis Stylitae iun. (BHG 1689) cap. 208-211, p. 179-181.
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rater liefen sich jedoch nicht Uberzeugen, sondern fithrten weiterhin Timotheos
zur Visite zum Kaiser. Der verabreichte dem Kaiser seine iblichen Zaubermittel.
Als dies geschehen war, sah sich der heilige Symeon plétzlich in einer Vision in
die Hauptstadt und in den kaiserlichen Palast versetzt. Dort nahm er in Augen-
schein, was der Jude angerichtet hatte, und tadelte die Berater heftig wegen ih-
res Frevels. Diese Vision teilte Symeon dem Patriarchen Ioannes mit und schrieb
ihm auch, daR der Kaiser mit diesen schidndlichen Praktiken, die Gottes Zorn
herausfordern, aufhdren miisse. Wenn er aber dabei bliebe, so wiirde folgendes
gottliches Urteil Uber ihn ergehen: ‘Ich sah niamlich im Geiste, wie seine Seele
auf einem Irrweg war.” Das Ubermittelte der Patriarch dem Kaiser und der Augu-
sta. Diese jedoch nahmen den Rat des Heiligen nicht ernst, sondern glaubten an
die triigerische Erlosung durch den Juden. Doch damit nicht genug, fihrte Ti-
motheos auch noch eine Bauchrednerin zum Kaiser, damit durch die Tduschung
des in der Frau wirkenden Dimons dem Kaiserpaar die Einzelheiten der Krank-
heit offenbart wiirden. Nachdem dies geschehen war, sah sich Symeon erneut in
einer Vision im Palast. Er war zusammen mit dem Kaiser in einem der Sile, als
sich die Himmel offneten und die gottliche Macht herabfuhr und dem Kaiser das
kaiserliche Gewand auszog und ihm das Diadem vom Haupt nahm und zu ihm
sagte: ‘Sei nun also allen Menschen eine Lehre, da du nicht auf die Hilfe Gottes
vertraut, sondern dich der Tduschung der Didmonen ausgeliefert hast.” Diese Of-
fenbarung teilte Symeon dem Patriarchen Ioannes brieflich mit und bat ihn au-
Berdem darum, fortan nicht mehr in dieser Sache behelligt zu werden. Nach we-
nigen Tagen verlor der Kaiser den Verstand und muRte von seinen Dienern bis
zu seinem baldigen Ende im Palast versteckt gehalten werden?’.

In der Vita des Ioannes Psichaites wird der ikonoklastische Patriarch Ioan-
nes Grammatikos®!, der tatsichliche ideologische Gegner des Heiligen, als ,Ma-
gier* und Sklave sinnlicher Geniisse gezeichnet??. Im Verlaufe der ikonoklasti-
schen Kontroverse hatte der Patriarch den Abt des Psichaklosters festsetzen
lassen, um ihn zur Annahme des Verbots der Ikonenverehrung zu zwingen. In
der Vita wird dies folgendermaBen dargestellt: Mitten auf die Bihne sprang
nun aber der Vorliufer des Antichrist, der in seinen magischen Erfindungen die
Verfehlungen des Iannes in den Schatten stellte und die freche Unverschiamtheit

20 An dieser Episode ldft sich recht gut, die (auch Okonomische) Konkurrenz zwischen dem
Arztestand und den heiligen Heilern greifen, die sonst vor allem im Zusammenhang mit Hei-
lungswundern zu Tage tritt. S. dazu noch unten S. 228-244.

21 Vita Ioannis Psichaitae (BHG 896) cap. 7, p. 117f. — Joannes Grammatikos war Patriarch von
Konstantinopel 837-843 und einer der theologischen Wegbereiter des zweiten lkonoklasmus;
vgl. R-J. Lilie, loannes VII. Grammatikos (21. Januar 837 — 4. Mirz 843), in: Patriarchen 169—
182; PMBZ: # 3199; Pratsch, Theodoros 203-231, bes. 211f.

22 Vgl. Abrahamse, Magic 7f; Lemerle, Humanism 154-168.
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von Hunden bertraf. Dieser machte sich nun zusammen mit seinen Gefihrten
anheischig, den Heiligen zu Uberzeugen, wenn er tiber diesen die Oberhand ge-
winnen sollte. Der Zauberer (yéns) ergriff diesen nun und sperrte ihn in ein ho-
her gelegenes Zimmer, in dem unten, zu ebener Erde ein Feuer brannte, das sei-
nen Zwecken dienen solite. Er glaubte namlich, den Heiligen durch die Qualen
des Hungers und des beifenden Rauchs auf seine Seite zichen zu kdnnen. Der
Fleischliebende (¢dthdéoapkos) wufdte niamlich nicht, daR diesem das Streben
nach Fleischlosigkeit und Blutlosigkeit ganz und gar vertraut war, sondern ver-
suchte, indem er von sich selbst ausging und den Gerechten mit sich selbst ver-
glich, diesen durch diese Dinge zum VerstoR gegen die Gesetze zu verleiten. Er,
der unersittlich war im Verzehr von Schweinefleisch, der sich nichtens den
Bauch vollschlug und tagstiber so tat, als ob er genligsam wire, der bedin-
gungslose Sklave des Magens, fur den er alles machte und tat und sogar eine
feindliche Lehre annahm, der wegen seines Magens die Gottlosigkeit sich zu ei-
gen machte und nichts fir wirdiger hielt als seinen Magen.“ Hier wird also der
reale ideologische Gegner des Heiligen in den Topos des Gegenspielers als Ma-
gier gekleidet. Uberdies wird ihm Véllerei unterstellt und damit ein noch stirke-
rer Kontrast zum Heiligen aufgebaut.

Zige des hinterhaltigen und ruchlosen Magiers, der dem Heiligen sogar
nach dem Leben trachtet, werden auch dem Patriarchen Photios, dem Konkur-
renten des Patriarchen Ignatios um den Thron von Konstantinopel in der zwei-
ten Hilfte des 9. Jahrhunderts, an einer Stelle der Darstellung der Vita des Igna-
tios (BHG 817) beigegebenza. So soll er den Kaiser Basileios I. durch Tdis
yonrelats 7OV ASywy kal alpuilais T@v Tpdmwy fir sich eingenommen haben.
Ferner wird dort behauptet, Photios sei vom gleichen Schlag gewesen wie sein
Schiiler Theodoros Santabarencs, und dieser habe mantische und magische
Praktiken, Traumdeutung, also dimonische Kiinste, und Psychologie betrieben
(pavTikiis 8¢, pdAov 8¢ paywkfis, daol, kal ovelpokpLTikfis, fiTol SalpovLuidous
codlas kal BuxLkis pETGGXT}KéTa)24.

§ 2. Abgefallener Schiler bzw. verriterischer Jinger

Diese Figur entstammt dem direkten Umfeld des Heiligen. Er ist dessen Schiiler
und Vertrauter, wirkt aber gegen seinen Lehrer und Meister und verrit diesen?.
Das wohl bekannteste Beispiel fir diese Gegenspielerfigur diirfte Judas Iskariot
aus der Uberlieferung des NT sein. In der Regel — wenn er nicht von der heili-

gen Einfalt verblendet ist — weiR der Heilige zwar um den kunftigen Verrat des

23 Vita Ignatii (BHG 817) 568C-D; vgl. dazu Abrahamse, Magic 9.
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Jungers, er vereitelt ihn jedoch nicht, sondern nimmt ihn auf sich?®. Auch dies
ist in den Evangelien vorgeprigt, wo Jesus den Verrat des Judas ja ebenfalls vor-
aussieht?’.

Die relativ groR angelegte Figur des Gegenspielers Gurias®® in der Vita des
loannikios (BHG 936; Petros) trigt unter anderem auch Ziige des verriterischen
Jl’jnger529: Gurias gab vor, ein Junger des Ioannikios werden zu wollen (ws
dnbev padbntevowy), der diesen auch bei sich aufnahm, obwohl er dessen bose
Absichten durchschaute (8éxeTar auTov &ijfev ws els padnrelav xal THy TOL U-
moupyod TAELw éyxetpilel avT®). Aber loannikios vertraute auf die unbezwingli-
che Stirke Gottes. Als Gurias dann eine Zeitlang als Schiiler und Diener des

24  Weitere Beispiele: Vita Irenae Chrysobalanton (BHG 952) cap. 13, p. 52, 6 — 64,9 (ein pdyos
peinigt eine Nonne aus Kappadokien mit dem Didmon der Begierde, die dann von Eirene ge-
heilt wird), vgl. dazu Abrahamse, Magic 13f.; Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 55-56,
col. 300C-301C (ein ,Heilungswettbewerb* dhnlich wie in der Vita Symeons, des jiingeren Sty-
liten; Gegenspieler ist der hiretische — ikonoklastische — Metropolit von Smyrna), vgl. dazu
auch Pratsch, Theodoros 260f.; Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 127,38 — 128,56, p. 61f ;
Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 30, p. 106 (yonTik? payyavela); Vita Basilii iun. (BHG 263)
cap. 44-45, p. 29B-D (Magierin, wird eigentlich von Christus besiegt, Basileios spielt nur eine
Nebenrolle); Vita Andreae Sali (BHG 1152) cap. 35, p. 170,2425 — 184,20647 (der Magier Bigri-
nos), vgl. dazu Abrahamse, Magic 11f.; Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 43, p. XXVI (Anthi-
mos); Vita Symeonis iun. theol. (BHG 1692) cap. 74-93, p. 100-128 (Stephanos, Metropolites
von Nikomedeia und Synkellos); Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 86-91, p. 93-97 (Archi-
synagogos der Juden); Vita Theodori Syceotae (BHG 1748) cap. 37-38, p. 32-34 (Theodotos);
Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 28, p. 703B-D (Magierin, postum). — Vgl. auch Vita Euthymii
patr. (BHG 651) cap. 1, p. 5,28-32 (Darstellung des Theodoros Santabarenos als Magier, hier
aber nicht Gegenspieler des Hl., sondern des Kaisers); Vita Theoph. conf. (BHG 1787z) cap. 47,
p. 30,15-29 (Ioannes Grammatikos, der Magomantis).

25 Vgl. Bieler, Theios aner 1, 43f.; Scheibelreiter, Gegner 66-68.

26 Zur Verwendung dieses Topos auch bei den Rhetoren der Spitantike vgl. etwa Libanios, oratio
59, § 241: Konstantin der Grofe weiR, daf die Perser Krieg gegen ihn fithren wollen, aber er
gibt ihnen trotzdem das von ihnen geforderte Eisenerz, denn ,der Glanz der Unterlegenen triigt
nidmlich zum Ruhm der Sieger bei*. Vgl. dazu auch W. Portmann, in: Libanios, Kaiserreden, ein-
gel., Gibers. u. komm. von G. Fatouros — T. Krischer — W. Portmann, Stuttgart 2002 (Bibliothek
der Griechischen Literatur 58), 72 Anm. 74 (Euseb, Vita Constantini 4,8 erwihnt keine Eisenlie-
ferungen).

27 Vgl Mt 26-27. Wahrlich ich sage euch: Einer unter euch wird mich verraten® (Mt 26. 21). ,Da
antwortete Judas, der ihn verriet, und sprach: Bin ich’s Rabbi? Er sprach zu ihm: Du sagst es.*
(Mt 26. 25).

28 Vgl. Abrahamse, Magic 10f.

29 Vgl Vita loannicii (BHG 936; Petros) cap. 20-22, p. 395A-396C. Vgl. auch die stark gekiirzte
Fassung der Gurias-Episode in der spiteren loannikiosvita: Vita loannicii (BHG 935; Sabas)
cap. 18f., p. 350C-351B. Zur Figur des Gurias s. bereits oben in diesem Kapitel. Die Figur des
Gurias in dieser Vita stellt also eine Mischung aus den Figuren des ,Magiers* und des ,abgefal-
lenen Schilers dar.
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loannikios wirkte, unternahm er zwei verschiedene Versuche, loannikios zu
dngstigen und sogar zu toten. Zunichst entsandte er ein dimonisches Heer,
niamlich Ddmonen in Gestalt von bewaffneten Soldaten, das loannikios aber
durch das Zeichen des Kreuzes und das Singen von Psalmen vertreiben konnte.
AnschlieBend versuchte er, loannikios durch einen vergifteten Trank aus Milch
und Honig ums Leben zu bringen. Ioannikios erschien jedoch in einer Vision
der heilige Eustathios Stratelates und gab ihm ein Gegengift. Ioannikios trank
dieses und wurde gerettet. Nachdem loannikios den Gurias derart beschamt
hatte, vertrieb er ihn.

Zur Form des verrdterischen Jungers ist auch Angulas zu rechnen, der Ge-
genspieler des Heiligen aus der Vita Symeons, des jingeren Styliten (BHG
1689). Dieser Jiinger Symeons (els TGV ddeAdadv) taucht an verschiedenen Stel-
len der Vita auf?® und wird als disziplinloser und provokanter Ménch gezeich-
net, der Gott lastert und deswegen von Symeon mehrmals zurechtgewiesen
wird. Nicht lange vor seinem Tod gibt Symeon in Gegenwart von zwei anderen
Monchen, niamlich Antonios und Gregorios, eine Prophezeiung hinsichtlich des
Angulas ab, in der er voraussagt, dieser werde der Monchsgemeinschaft nach
seinem Tode zum Verriter und Judas werden3!,

In der Vita Stephanos’ des Jiingeren wird ein Ménch und Jinger des Stepha-
nos namens Sergios von dem Patrikios Kallistos bestochen, damit er verschie-
dene Aktivititen gegen seinen Lehrer entfaltet®?. Das Vorbild des Judas wird
dort ausdriicklich genannt: ,Jener Schlechteste nun, der zu Unrecht Bester (Kal-
listos) hieR, nahm einen der Jiinger des Heiligen beiscite, gab diesem ein Gold-
stiick, stellte ihm ein weiteres in Aussicht und brachte somit jenen Elenden
dazu, zu einem zweiten Judas zu werden und sich gegen seinen Lehrer zu ri-
sten.” Sergios verbiindete sich nun mit einem Steuereinnehmer namens Aulika-
iamos. Die beiden stellten eine verleumderische Schrift gegen Stephanos zusam-
men, in der sie folgendes behaupteten: Stephanos gedenke des Kaisers nicht in
der Liturgie, weil er ihn fiir einen Hiretiker halte. AuRerdem habe er eine Frau
von vornehmer Herkunft horig gemacht. Er habe sie geschoren und in das un-
tere Kloster> gegeben. Nachts stiege sie zu ihm hinauf auf den Berg zur siindi-
gen Umarmung. Dieses Schreiben schickten sie dann an den Kaiser. Auerdem
brachten Sergios und Aulikalamos die Dienerin der genannten Frau durch Ver-
sprechungen dazu, gegen ihre Herrin und den Heiligen auszusagen. Diese An-

30 Vita Symeonis Stylitae un. (BHG 1689) cap. 123, p. 103f.; cap. 128, p. 116; cap. 168, p. 150f;
cap. 240, p. 216.

31 Vita Symeonis Stylitae jun. (BHG 1689) cap. 240,13f, p. 216: olTos yevrioetat mpodoTns Kal
lovdas ToU TéTOU TOUTOU.

32 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 32, p. 131f.

33 Gemeint ist das Trichinaria-Kloster, ein Frauenkloster am Fufe des Auxentiosberges.
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schuldigungen lieferten den Anlaf fiir kaiserliche MaBnahmen gegen Stephanos.

Dies fuhrt uns zur dritten Form des Gegenspielers34:

§ 3. Weltlicher Machthaber bzw. Kaiser

Die Figur des Gegenspielers als weltlicher Machthaber bzw. Kaiser geht zurick
auf die Figur des weltlichen Verfolgers (des romischen Statthalters, Offiziers
oder Kaisers) aus den Mirtyrerakten der Verfolgungszeit, die wohl in diesem
Punkt den spiteren byzantinischen Heiligenviten als Vorbild dienten®®. Auch in
der urchristlichen Uberliefrung ist die Figur weit verbreitet. Das Vorbild des Pon-
tius Pilatus aus den Evangelien dirfte ebenso eine Rolle spielen wie die zahlrei-
chen weltlichen Machthaber als Gegenspieler in der Apostelgeschichte (und in
den apokryphen Apostelakten%)‘ Im Unterschied zu den Mirtyrerakten bringt
der weltliche Machthaber bzw. Kaiser als Gegenspieler in den Heiligenviten den
Heiligen im allgemeinen nicht zu Tode, aber es werden verschiedene Aspekte
eines Glaubensprozesses durchgespielt: Der weltliche Machthaber bzw. Kaiser
verhort den Heiligen, er gerat Gber dessen Bekenntnis in Zorn und bestraft ihn
moglicherweise. Die Strafe besteht Ublicherweise in Haft, Verbannung oder kor-
perlicher Ziichtigung. In diesem Punkt 148t sich der weltliche Machthaber bzw.
Kaiser als Gegenspieler nur unscharf von der Darstellung des weltlichen Macht-
habers bzw. Kaisers im Rahmen des Bekenntnisses l6sen”.

Eine regelrechte Disputation tiber Glaubensfragen — ndmlich tber die Frage
der Rechtmigigkeit der Ikonenverehrung — mit dem Kaiser als Gegenspieler fin-
det sich in der Vita des Patriarchen Nikephoros (BHG 1335). Der Patriarch trigt
dort zunichst in einer sehr langen und dramatisch gestalteten Passage gegen-
iber dem Kaiser (Leon V.) seine Argumente fur die RechtmiRigkeit der Ikonen-
verehrung vor’®, Dann werden die Bischofe hereingerufen, die ebenfalls in ei-

34  Weitere Beispiele fur den ,verriterischen Junger® als Gegenspieler: Vita Stephani iun. (BHG
1666) cap. 18, p. 110; cap. 47, p. 147f. (Stephanos, ein weiterer ,verriterischer Junger* des Vi-
tenhelden, seine Figur bleibt jedoch schemenhaft und wird nicht weiter ausgebaut, zu ihm vgl.
PMBZ: # 6987); Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 125,11 - 127,37, p. 60f,; Vita Greg. Agrig.
(BHG 707) cap. 55-85, p. 212-246 (Sabinos und Kriskentios); Vita Euthymii patr. (BHG 651)
cap. 7, p. 43,19 - 45,13 (Lampudios, kein echter Jtinger, aber doch ein Verriter); Vita Eliae iun.
Damasc. (BHG 578-579) cap. 6-10, p. 45,24 — 49,5 (kein Jinger, sondern der Lehrmeister, also
auch ein Vertrauter); Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 57, p. 527D-F.

35 S. dazu auch unten, Kap. 14, § 1: ,Martyrion®, S. 300-303.

36 Vgl. hierzu LThK 1 (1993) 863f.

37 Vgl. zu diesen Problemen noch unten Kap. 14: ,Martyrion, Homologia und Askese“, S. 298-317.
Vgl. auch Scheibelreiter, Gegner 53-55. 60-66. 70f.
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ner lingeren Rede fiir die RechtmiRigkeit der Ikonenverehrung eintreten”.
SchlieBlich mufl der Kaiser erkennen, daf$ er in dieser Disputation unterlegen
ist. Er laBt nun die Bischofe zusammen mit ihrem geistlichen Fithrer Nikephoros
unter Drohungen aus dem kaiserlichen Palast werfen,

Auf dieselbe historische Situation bezieht sich die Darstellung der Vita des
Nikolaos Studites (BHG 1365)%!. Unter wiisten Beschimpfungen wird dort der
ikonoklastische Kaiser Leon V. als Gegenspieler eingefiihrt. Dieser habe die Iko-
nenverehrung verboten. Als ihm vom Patriarchen, vor allem aber vom geistli-
chen Vater des Nikolaos, namlich Theodoros Studites, in dieser Sache wider-
sprochen worden sei, habe er diese Kleriker verbannt, so auch den Jinger des
Theodoros und wahrhaftigen Vorkampfer und Bekenner, den Vater Nikolaos. In
dieser Darstellung bleibt also der Protagonist der Vita, Nikolaos, aus Griinden
der Bescheidenheit ein wenig im Schatten seines groen Lehrers Theodoros Stu-
dites.

Theodoros Studites selbst befand sich im Laufe seines Lebens mehrfach in
Auseinandersetzungen mit dem Kaiser’? und wurde des 6fteren auf dessen Be-
fehl hin bestraft. Diese Auseinandersetzungen und Bestrafungen lieferten dem
Verfasser der iltesten Vita, dem Monch Michael, jedesmal die Gelegenheit, den
Kaiser oder einen anderen Vertreter der weltlichen Macht im Rahmen der Vita
zur Gegenspielerfigur aufzubauen. So ging es im Jahre 796 um die zweite Ehe-
schliefung des Kaisers Konstantin V1. mit Theodote, einer Cousine des Theodo-
ros, die von diesem nicht gebilligt wurde. In diesem Zusammenhang findet sich
folgende Darstellung des Kaisers als Gegenspieler®®: Der Kaiser habe anfangs
gehofft, Theodoros und Platon (den Onkel und geistlichen Vater des Theodo-
ros) zur Anerkennung seiner zweiten Ehe bewegen zu kénnen, weil ja seine
zweite Frau deren Verwandte war. Deshalb habe er Theodote zunichst gebeten,
ihren Verwandten Gold zu schicken. Als er bemerkt habe, daf er damit nichts
erreichte, habe er auf andere Weise die Auseinandersetzung mit Theodoros und
Platon betrieben. Er habe einen Besuch der natiirlichen Heilquellen in Prusa un-
ternommen in dem Glauben, daf die beiden, deren Kloster ganz in der Nihe
lag, nun zu ihm eilen wiirden, um ihm ihre Verehrung zu erweisen. Als Theodo-
ros und Platon jedoch nicht erschienen, ,wiitete er im Geiste und kehrte, so
schnell es ging, in den Palast zurtck, heftig schnaubend vor Zorn auf die Un-

38  Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 169,21 — 186,4; s. dazu auch Th. Pratsch, Nikephoros 1.
(12. April 806 — 13. oder 20. Mirz 815), in: Patriarchen 135f.

39  Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 186,5 — 188,22.

40  Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 188,22 - 189,5.

41 Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 877B-881A, Verbannung in 881A.

42 Vgl. dazu Pratsch, Theodoros, bes. 83-114. 147-178. 203-261.

43 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 15, col. 253B-C; vgl. dazu Pratsch, Theodoros 93.
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schuldigen.” Der Kaiser versucht also in dieser Darstellung mit Bestechung und
List, den rechten Glauben des Heiligen zu priifen. Im Anschlu l48t er ihn be-
strafen.

In der Darstellung der Vita des Euthymios von Sardeis (BHG 2145) sind
ebenfalls, allerdings ganz andere, historische Hintergrinde mit dem Topos des
kaiserlichen Gegenspielers verwoben: Kaiser Nikephoros lief namlich nach der
Niederschlagung der Revolte des Bardas Turkos die Bischofe Euthymios von
Sardeis, Theophylaktos von Nikomedeia und Fudoxios von Amorion als ver-
meintliche Unterstiitzer des aufstindischen Bardas absetzen und auf die Insel
Pantellaria verbannen. In der Vita wird dies folgendermaen dargestellt44: ,Zu
jener Zeit nun ereignete sich und nahm seinen Ausgang der rebellische Auf-
stand des Bardanes®> Turkos. Der Selige (sc. Euthymios) nun war zusammen mit
vielen anderen eingeschlossen in den Gebieten, in denen jene Erhebung sich
zutrug. Nach der Niederwerfung des Rebellen wurde er zusammen mit dem Bi-
schof von Nikomedeia und Bekenner, Theophylaktos meine ich, den dreimal se-
ligen, und Eudoxios, dem Metropoliten von Amorion, vom regierenden Kaiser
Nikephoros nach Pantellaria in den Westen in die Verbannung geschickt. Dieser
glaubte, damit den Frevel wider die Kaiserherrschaft zu vergelten, da diese ver-
hohnt worden war durch die Ausrufung des Bardas, des Aufriihrers (zum Kai-
ser). Dies geschah jedoch eher aus einem verborgenen und den Verstindigen
wahrhaftiger erscheinenden Grund, nimlich wegen der (zur Nonne) geschore-
nen und mit Christus vermihlten, sehr schonen jungen Frau, die er liebte, wie
man sich erzihlt, und derer er durch diesen (sc. Euthymios) beraubt worden
war.“ Von der jungen Frau war kurz zuvor in der Vita (cap. 4) berichtet worden,
daR Euthymios sie zur Nonne geweiht hatte. Man kann an diesem Beispiel gut
erkennen, wie auf der Grundlage historischer Ereignisse und unter Zuhilfe-
nahme von Gertichten und Klatsch der Topos des willkiirlich handelnden und
von niederen Interessen geleiteten Kaisers als Gegenspieler gestaltet wird?®,

§ 4. Sonstige Gegenspieler

Mehrere kleinere Gegenspielerfiguren finden sich etwa in der Vita des Grego-
rios Dekapolites (BHG 711). An einer Stelle?” etwa heiBt es Gber den Abt des
Klosters, in das Gregorios eingetreten war, wie folgt: ,Da aber der Abt des Klo-
sters sich gleichgiltig unter die Ketzerischen (sc. Hiretiker) mischte und sich auf
ihren Greuel und auf die Gemeinschaft mit ihnen einlief, tadelte Gregorios

44 Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 5,67-76, p. 25-27.
45  Die Vita hat ,Bardanios*, s. dazu PMBZ: # 766 (Bardanes Turkos).
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gleichsam als Aufseher des Aufsehers ohne Zurtickhaltung unter den Augen der
frommen Versammlung der Briider das verhdngnisvolle Wirken des Hirts und
schalt ihn, er habe sein Amt dem englischen (sc. engelhaften) Gelibde unwiir-
dig verwaltet. Von glihendem Zorn und unbeherrschter Wut erfallt drohte die-
ser, den Heiligen der Priigelstrafe zu unterziehen. Das setzte er auch oOffentlich
ins Werk, da er die Angelegenheit fir eine entehrende Tat hielt. Nachdem der
Heilige aber die Wolken von Schligen entgegengenommen hatte, als brichten
sie himmlischen Tau hervor, verlieR er jenes Kloster und begab sich, durch die
Schldge blaurot unterlaufen, zu einem gewissen Symeon, der ihm durch Ver-
wandtschaft mitterlicherseits und durch aufrichtige Gesinnung nahestand. Thn
hatten die zur Dekapolis gehdrenden Kloster damals zum Archimandriten. Die-
sem berichtete er, was ihm von jenem unerbittlichen Abt angetan worden war,
liess sich von ihm in der apostolischen Lebensweise und Regel unterweisen und
widmete sich jeglichem Inbild der Tugend, so daR er von allen als ehrwiirdig er-
achtet wurde. Da er sich die hohe Demut angelegen sein lieR, dauerte es nicht
lange, bis er in der Nachahmung des gottlichen Gehorsams das Herrlichste zu-
sammentrug.”

An einer anderen Stelle wird der Heilige etwa von einem Jingling tberfallen
und geschlagen48: ,Dort (sc. in Ainos) kam ihm wie von ungefihr ein Jingling
entgegen, sprang, vom zornigen Ansturm des Damons gepackt, vom Pferd, auf
dem er gesessen hatte, und begann, mit einem Kniippel bewaffnet, den Heili-
gen zu schlagen und ihn einen Verriter zu nennen, All das tat er ohne jeden
Grund. Von den Schligen wie von einem Schneesturm getroffen, erduldete je-
ner die Hiebe wie der erste Mirtyrer Stephanos und vergalt dem Schliager mit
Gebeten. Der kam endlich mit Mithe aus dem Rausch des Zorns zu sich und

46 Weitere Beispiele fir den weltlichen Machthaber bzw. Kaiser als Gegenspieler: Vita Ioannis
Psichaitae (BHG 896) cap. 6, p. 113: Kaiser/Hiretiker; Vita Ignatii (BHG 817) coll. 517C-520C:
kaiserliche Wiirdentriger, Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 35,58-137, p. 118-124: Ioannes Ara-
tos, ein Edelmann in Sparta; Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 40, col. 292C — 293A: Anasta-
sios Martinakios, kaiserlicher Beauftragter; Vita Platonis (BHG 1553) cap. 36-37, col. 840B-C;
Vita Euthymii patr. (BHG 651) cap. 5, p. 31,27 — 33,4; cap. 7, p. 43,17 — 45,13: Stylianos Zautzes;
Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 86-91, p. 93-96: Archidikastes; Vita Eliae iun. Damasc.
(BHG 578-579) cap. 10-20, p. 48,19 — 55,11: arab. Machthaber Leithi und Muhammad; Vita
Theodori Syceotae (BHG 1748) cap. 76, p. 63f.: Protiktor Theodosios; Vita Procopii Decapol.
(BHG 1583) cap. 13-19, p. 317-319: einer der Megistanes bzw. Angelos, Bote des Kaisers (auch
als yons bezeichnet in cap. 19, p. 319); Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 56, p. 527A-D:
Proteuon; Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 30-40, p. 129-141: Patrikios Kallistos, Kaiser
Konstantin V. u. a.; Vita Ioannis Damasceni (BHG 884) cap. 15-16, col. 453B-456C: Kaiser
Leon IIL

47  Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 5, p. 66-08. — Ubers. von M. Chronz.

48  Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 20, p. 84-86. — Ubers. von M. Chronz.
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fragte den Heiligen: “Wer bist du und welchem Glauben gehérst du an?’ Er aber
sagte: ‘Ich bin ein Christ, stamme von ebensolchen ab und halte mich an den
rechten Glauben.” Als der Jingling das gehort hatte, legte er die wilde Art ab,
flehte den Heiligen an und bat um Vergebung fir sein Vergehen.*

Auch einigen slawischen Raubern scheint in dieser Vita eine Gegenspieler-
funktion zuzukommen. Auch diese bedrohlichen Gestalten werden von Grego-
rios besiegt49: ,(Sc. der Heilige) gelangte an einen FluR, an dem er auf slawische
Rauber stieR, die auf einem Kahn an den Ufern des Flusses entlangfuhren und
die Schiffe, die ihnen in den Weg kamen, ausraubten. Als der Heilige sie er-
blickte, kam er mit ihnen zusammen und setzte sich zu ihnen, ochne von der ge-
ringsten Uberraschung ergriffen zu werden. Jene aber erachteten die Kithnheit
des Mannes fir ein Wunder, gaben einander Zeichen und sagten: “Wer ist das,
der ohne einen Anflug von Feigheit in seinem Gesicht und ohne Rucksicht auf
unsere Untaten solchen Freimut aufbringt, da er sogar die Tollkithnheit hat,
uns Gesellschaft zu leisten? Offensichtlich will er iiber den FluR setzen.” Sie ru-
derten ihn also Uber den Flug, zeigten ihm den Weg, den er gehen mufte, und
lieRen ihn unbehelligt und unversehrt ziehen.*

Die Vita des Gregorios von Agrigent (BHG 707) enthilt ebenfalls mehrere,
kleinere Gegenspielerfiguren®®. Als es um die Wahl des Gregorios zum Bischof
von Agrigent gehtSI, tauchen zwei Kandidaten namens Sabinos und Kriskenti-
nos auf, die von ihren Anhingern in ungehdriger Weise, nimlich zu ehrgeizig,
vertreten werden. Schliellich wird dem Papst jedoch in einer Vision enthullt,
dal Gregorios der geeignete Mann fur das Amt wire. Sabinos und Kriskentios
tauchen dann spiter an anderer Stelle der Vita wieder auf, wo noch weitere Ge-
genspieler des Heiligen ins Feld gefithrt werden®?; Durch die Anregung des
Teufels taten sich die ehemals konkurrierenden Sabinos und Kriskentios nun zu-
sammen und beschlossen, gegen Gregorios vorzugehen. Zu diesem Zwecke
sammelten sie Anhanger, die natlrlich unwissend und ungebildet waren. Sie
wollten Gregorios aus der Stadt vertreiben und einen Hiretiker namens Leukios
zum Bischof von Agrigent machen. Daher bestachen sie die Dirne Euodia, damit
sie aussage, daf Gregorios mit ihr eine Nacht verbracht habe. Diese Verschwo-
rung wurde nun auch so ins Werk gesetzt, scheiterte aber natirlich, weil sich
insbesondere bei Kriskentios die teuflische Beeinflussung offenbarte.

Auch in der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668) finden sich mehrere
kleinere Gegenspielerfiguren: Zunichst tritt der Teufel selbst (€x6pds) als Ge-

49 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 21, p. 86. — Ubers. von M. Chronz.

50 Vgl dazu Berger, Gregorios 369.
51 Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 38-39, p. 190-192.
52 Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 55-59, p. 212-210.
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genspieler auf>3, Als Georgios noch ein kleines Kind von drei Jahren und noch
verwundbar und nicht wehrhaft war, versuchte der Teufel, den Heiligen zu ver-
letzen oder gar zu toten, um ihn nicht zur Entfaltung kommen zu lassen. Er warf
den Dreijihrigen ins Feuer und verbrannte ihm so die Hinde und Fie. Weiter-
hin taucht in der Vita ein (nicht namentlich genannter) Mitbewerber um den Bi-
schofsstuhl von Amastris auf>*, Dieser sei der Kandidat des Kaisers gewesen,
wihrend Georgios der Kandidat des Patriarchen Tarasios gewesen sei. Vor der
gesamten herbeigerufenen Hierarchie und vor dem Kaiser wurden die beiden
Kandidaten nun einer Befragung und Priffung unterzogen. Dabei zeigte sich,
da ,Gold Gold ist und um vieles strahlender und wertvoller als Blei“. Einstim-
mig habe man sich daher fiir Georgios ausgesprochen, der anschlieRend zum
Bischof von Amastris geweiht und in sein Bistum entlassen wurde. Ferner wird
in der Darstellung dieser Vita ein weiterer Gegenspieler gezeichnet®®: Der Me-
tropolites von Gangra erlaubte es sich eines Tages, als sich Georgios, dem Ge-
horsam folgend, zu einem Besuch in Gangra aufhielt, diesen nicht zu empfan-
gen. In den Augen des Verfassers disqualifiziert dies natiirlich den Bischof von
Gangra, der die Heiligkeit des Georgios eben nicht erkannt hat, und macht ihn
zu einem Gegner des Heiligen. SchlieBlich erscheint noch ein Vertreter der welt-
lichen Macht, nimlich ein Mann aus dem Gefolge des Strategos in Trapezunt, als
Gegenspieler des HeiligenS(’. Als Georgios namlich in Trapezunt versuchte, ei-
nige zu Unrecht verurteilte Kaufleute aus Amastris vor dem Schwert zu retten,
setzte sich dieser Mann fiir die Hinrichtung der Gefangenen ein und fand zu-
nidchst auch Gehor. Spiter konnte Georgios den Strategos (iberzeugen und die
Gefangenen befreien. Wahrscheinlich liegen all den kleineren Gegenspielerfigu-
ren in dieser Vita im Kern historische Ereignisse zugrunde®’.

53 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 7, p. 12-14.

54 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 19. p. 30f.

55  Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 21, p. 33f.

56 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 29, p. 45f.

57 Weitere Beispiele: Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 7, p. 29-31 (ein Verleumder, der unkla-
re Anschuldigungen vorbringt); Vita Eliae Spelaeotae (BHG 581) cap. 12, p. 852F - 853 (viube-
rische Hirten, die sein Blut vergieRen wollen); Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 23-25,
p. 634E - 635A (wird aufgrund von Verleumdung vom eigenen Abt inhaftier); Vita Petri
Atroénsis (BHG 2364) cap. 37,1-23, p. 145 (Bischéfe und Abte, die Petros der Magie bezichti-
gen); Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 22, p. 90-92 (Seeleute mit kriminellen Neigungen).



Kapitel 10: Hirte und Lehrer

(poimen kai didaskalos — pastor et doctor)

Nach Eph 4. 11-12 (,Und Er hat etliche zu Aposteln gesetzt, etliche aber zu Pro-
pheten, etliche zu Evangelisten, etliche zu Hirten und Lehrern, daR die Heiligen
zugerichtet werden zum Werk des Amts, dadurch der Leib Christi erbauet
werde®) strebten die byzantinischen Kleriker und Ménche im allgemeinen da-
nach, den Rang eines Hirten und Lehrers® zu erlangen!. Der Nachweis, daR
dieses Ziel erreicht wurde, hatte in der Heiligenvita zu erfolgen.

Nach der Darstellung der Viten hat der Heilige an einem bestimmten Punkt
seines Lebens — in den meisten Fillen etwas spiter, nach den unruhigen Lehr-
und Wanderjahren?, bisweilen aber auch schon in vergleichsweise jingerem Al-
ter — einen Grad an Heiligkeit erreicht, der ihn nun befihigte, gleichsam in die
Welt zu wirken®. Fiir die Zeitgenossen manifestierte sich diese Heiligkeit vor al-
lem an duRerlich erkennbaren Anzeichen von Wissen, Herzens- bzw. Seelen-
kenntnis, innerer Ruhe und Ausgeglichenheit, gottlicher Inspiration, charismati-
scher Personlichkeit, asketischer und frommer Lebensfithrung, seherischen,
heilerischen und allgemein wundertatigen Gaben und anderem mehr. Der Hei-
lige zeigt nun alle Anzeichen eines gereiften Menschen, der seinen eigenen
Kampf gegen die Stinde und gegen die Machte der Finsternis siegreich bestan-
den hat, und daher in der Lage ist, von seinen eigenen gottlichen Gaben auch
den anderen, weniger gefestigten und daher gefihrdeten Menschen abzugeben.

In dieser Darstellung kommen nun Menschen von tberallher, haufiger aus
der unmittelbaren Umgebung, bisweilen aber auch aus weiter entfernten Orten,
zu dem Heiligen und suchen Rat, Trost, Hilfe sowie die Heilung korperlicher
und seelischer Krankheiten und Gebrechen?. Einige jlingere Médnner suchen
seine Nihe, mochten ihm dienen und von ihm lernen (§ 1. Jinger und Schiiler).

1 Sie strebten auerdem danach, den Rang eines Wundertiters oder Propheten zu erlangen, vgl.
1 Kor 12. 28 und s. unten Kap. 13: Wunder*, S. 225-297. Vgl. Anderson, Saint 73-85. 102-119;
Bieler, Theios aner I, 97-134; Lietzmann, Alte Kirche IV 154f, [1146f].

2 Vgl Malamut, Route 191f.

Vgl. Caner, Monks 244.
Vgl. Rousseau, Antony 89-109, zum Vorbild des hl, Antonios als Lehrer, aber auch schon Jesus
und die heidnischen Philosophen, vgl. Bieler, Theios aner I, 97-122.
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Durch seinen guten Ruf und seine Ausstrahlung gewinnt der Heilige aber auch
die Gunst von michtigen, wohlhabenden und einflureichen Personlichkeiten,
die er zu frommen und wohltiatigen Werken veranladt (§ 2. Gonner und Unter-
stutzer). Wird die Zahl seiner Jinger zu groR, muf der Heilige fur eine entspre-
chende Infrastruktur sorgen, er baut dann, etwa mit Hilfe eines Gonners, eine
Kirche und grindet ein Kloster (§ 3. Kirchenbau und Klos[ergrﬂndungen)s. In-
nerhalb von Kirche und Kloster mu er nun wiederum administrative Strukturen
einrichten: Er setzt einige seiner Junger in Klosterdmter ein und weiht andere zu
Diakonen und Priestern. Neuankémmlinge schert und weiht er zu Moénchen;
Frauen schert und weiht er zu Nonnen (§ 4. Amtseinsetzungen und Weihen).
Den Monchen seines Klosters, aber auch allgemein der christlichen Gemeinde
gibt er Antworten auf dringende Fragen, er nimmt Unterweisungen vor und fallt
Entscheidungen und Urteile (§ 5. Unterweisungen und Urteile®). SchlieRlich fallt
in diese Lebensphase des Heiligen auch eine Klimax seiner wunderwirkenden
Tatigkeit: Er bewirkt Heilungen und andere Wunder und gibt Prophezeiungen
ab’.

In der Darstellung der Viten nimmt der Heilige also auf dem Hohepunkt sei-
ner Entwicklung — und zwar unabhingig davon, ob er zum Bischof ernannt
worden war oder nicht — die bischoflichen Amtsvollmachten wahr: Er besitzt
Weihegewalt, Lehrgewalt und Rechtsgewalt! Nach dem Verstandnis der Viten ist
der Heilige fir die Mdnche seines Klosters oder auch mehrerer seiner Kloster,
aber auch fur diejenigen Laien, die sich seiner Gewalt unterstellen, der Aufseher
(Episkopos) und oberste Priester (Archiereus)®. Eine bundige Zusammenfassung
dieser bischoflichen Vollmachten des Heiligen (Lehr-, Weihe- und Rechtsvoll-
macht) findet sich in der Darstellung der Vita des Nikon ,Metanoeite® (BHG
1366-67)°: ,Der Selige predigte in gewohnter Weise, erleuchtete alle und unter-
richtete sie. Er fuhrte sie zum rechten Glauben und entfernte jedes Hindernis
aus ihrer Mitte. Er baute viele Kirchen auf der ganzen Insel (sc. Kreta) und setzte
Priester, Diakone, Kirchendiener und die iibrigen kirchlichen Amter ein. Er

S Vgl dazu Hinterberger, Autobiographische Traditionen 223-228; Cunningham, Life 26. 28f.; Ma-
lamut, Route 191f.

6 Vgl. auch Bieler, Theios aner I, 97-122.

7 Vgl dazu unten Kap. 13: ;Wunder, S. 225-297.

8  Vgl. Onasch, Ostkirche 62-64 s. v. ,Bischof*.

9  Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 21,19, p. 86: kai Td elwddta knpvfas kat mdavras ¢wricas
kal Suddfas kal mpos THY dAngf) mloTw xelpaywynioas kal dmar ok@dlov ék péoou Bépevos, éx-
kAnolas Te Belpditevos €v OAN Ti vow oUk OAlyas kal Lepels kal Slakdvous kal vewkSpous Kal
TV dAny Ty mdoav éykatacTioas kal puipicas kal ws Sel Proly émoknbas €’ Ghots Te
mévTe €Teal KaAds Slabépevos doa kat’ édeoty alT@ Umfpxev, ws pundéva Tav Kpntdv kata-
Aelbar aourTel) Tob karo.
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brachte ihnen Ordnung bei und unterwies sie in der rechten Lebensfithrung. Im
ganzen funf Jahre lang regelte er alles vortrefflich nach Wunsch, um einen jeden
der Kreter des Guten teilhaftig werden zu lassen.*

§ 1. Jinger und Schiiler

Nahezu jeder Heilige hat Jiinger und Schiiler'®, Bei einem Abt oder Anachoreten
sind dies im weiteren Sinne alle seine Monche oder Anhinger, bei einem Bi-
schof sind dies zuvorderst die Kleriker, aber auch die Laien seines Bistums. Oft
aber werden einzelne Schiler oder Gruppen von Schiilern besonders herausge-
hoben.

In der Darstellung der Vita des Michael Synkellos (BHG 1296) wird die Auf-
nahme und Ausbildung der Schiler Theodoros und Theophanes Graptos durch
Michael gewissermaBen musterhaft vorgefithrt!!: Nachdem diese Dinge so ge-
schehen waren und unser Vater sich in Askese geiibt hatte, wurde ihm von Gott
jenes ehrwiirdige Geschwisterpaar gesandt, ich rede von Theodoros und Theo-
phanes. Der heilige Theodoros nun war 25 Jahre alt, der fromme Theophanes
aber 22. Als unser groRer Vater Michael zum Abt der Laura ging und diesem
diese Dinge offenbarte, wurde ihm von diesem aufgetragen, die beiden aufzu-
nehmen und in der gottlichen Lebensfithrung anzuleiten. Nachdem er diese nun
gemifl der Order des Abts geschoren und ihnen das engelhafte Gewand des
monchischen Lebens tbergeben hatte, vollfithrte er mit ihnen die Lobpreisung
Gottes und fithrte sie auf dem Weg der Erlosung als ein guter Lehrer. Er unter-
richtete sie in Grammatik, Philosophie und etlichen Bereichen der Poesie, so
da® in kurzer Zeit die ganz heiligen Bruder fur Uiberaus weise gehalten wurden

10 Im Griechischen gewohnlich als padnral bezeichnet. Vgl. dazu auch Bieler, Theios aner I, 122~
129.

11 Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 5, p. 52f.: TolTwy & oVTws yeyovdtwy kai Tol maTpods
AV 0UTws dokoupérov, TépmorTal avTe mapd Ocob Ty Ttpuia Ewwpls TGOV abTadérdwy, dnui
BOcoduipou kat Oeopdvovs, Tol pév dylov Oeodwpov elkool kal mévTe €TOV UmdpxovTos, Tol B¢
ooiov Ocoddvous elkoot kal SUo. "AveXduy & 6 TaThp MUAY kal péyas Mixahh mpos Tov Thg
Aalpas wpoeoTOTa kal Tabra SfAa TolTw TeToinkws mpooeTdxdn wap’ aldTod &éEacbat
ToUTOUS Kol Odnyfoal év T katd edv ToAlTelq. "ATokeipas 8¢ ToUTous kaTd THY TpdoTaLy
7ol mpoeaTtTos Kal Sebuwkiis alTols TO dyyeAlkdy Tol povripous Blov oxfua v olv avTols éx-
TeADV THY Tou Oecol Soforoylav, mpoPLlBdlwy almrols év Th THis cwTtnplas 66@, ws Kards watl-
BoTpifns, Bi8dEas avTols THY Te ypappatikiy kal dthocodiav kal TOV ToLMTIKGY olk OAya
oKéppaTa, WoTe év OAyw Xpbvw mavoddous dvadelxOivar Tous maviépous alTadéApovs wal
Bladpapely Ty dNUNY avTdv péxpl TV TepdTwy TAHS YAS ékelvns, kal €ws aldTdv TOV dmooTo-
Ao Bpdvov kakds kal opboddfws SiémovTa. Vgl. dazu Sode, Viten 158-161.
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und ihr Ruhm bis zum Ende des Landes drang und selbst bis zu dem, der den
apostolischen Thron (sc. von Jerusalem) in guter und rechtgliaubiger Weise inne-
hatte.*

In der Darstellung der Vita des Euthymios des Jingeren (BHG 665) beglei-
tete ein einziger, auserwihlter Schiller namens Georgios den Heiligen auch bei
seinen letzten Verrichtungenlz: Der Heilige kannte den Tag seines eigenen To-
des im voraus'? und suchte daher Ruhe und Abgeschiedenheit. Nachdem er al-
les wohl geordnet und mit seinen Moénchen ein letztes Mahl eingenommen
hatte, bestieg er heimlich ein Boot und setzte zu der Insel Hiera tiber. Nur ,Ge-
orgios, einen Moénch, nahm er als einzigen mit, damit er ihm diene“. Dort also
hielt er sich dann auf, bis er am 13. Oktober erkrankte und am 15. Oktober ent-
schlief.

In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 71D wird in einem Kapitel
ein Lieblingsjinger des Heiligen erwihnt, der von Gregorios unterwiesen
wurde. Eines Nachts wurde dieser Jiinger Zeuge einer wunderbaren Lichter-
scheinung um das Haupt seines Lehrers. Daraufhin wurde er von Georgios in ei-
ner lingeren Rede belehrt, die Leidenschaften abzutdten, die Untitigkeit zu mei-
den und dadurch die Tugend zu ernten. Schlieflich ermahnte ihn der Heilige
noch, niemandem etwas von der wunderbaren Lichterscheinung zu verraten,
die er ihm nur offenbart habe, da er sein Lieblingsjunger sei.

In der Darstellung der Vita des Nikolaos Studites (BHG 1365) wird an einer
Stelle der Jiinger Euarestos (der ,Wohlgefallige“!®) herausgehoben, dem Niko-
laos das Kokorobionkloster im Konstantinopler Stadtteil tu Liba (€vdov Tfis w6-
Aews mpos Ta Tob AlPa) hinterldt, das er selbst gegriindet hatte!®; LSpater nun
rief er einen seiner Schiiler namens Euarestos zu sich. Dieser wurde nicht allein
in den Kdmpfen der asketischen Schule als wohlgefillig erwiesen, sondern fiir-
wahr auch den Ort selbst (sc. das Kloster) machte er wohlgefillig durch die, die
dem Gottlichen selbst wohl gefielen. Bis heute hat er grofes Gewicht durch
seine (sc. des Euarestos) wohlgefalligen Fursprachen und die guten heilsamen

12 Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 37, p. 202f.: Fewpytdv Tiva povaxdy tmmpetely alT@ povw-
TaTov mpooAdaPdpevos. Zu Georgios vgl. PMBZ: # 11709,

13 Zu diesem Topos vgl. noch unten Kap. 15: ,Tod*, § 2. ,Wissen um den nahen Tod*, S. 320-322.

14 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 57, p. 120-122.

15 Man beachte die allfilligen Wortspiele auf den Namen in dem zitierten Abschnitt, Vgl. dazu
auch Theod. Stud., Ep. 444,23: EddpeoTos kakovpevos AuodpeaTos €xpnpdTioas.

16 Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 912A: éva yap Tév albTol padntav EddpecTov Tolvopa
els VoTepov TobToV peTamepbdpevos, ob Tols dydot wéros ékelvos ThHs doKNTIKNS TalaloTpas
€delxn eldpeoTos: dAA pNY kal avto TO Xwplov Sta TOV év aiTh TG el evapeoTolVTWY
eldpeoTov KaTelpydoarto, wéxpt Tis onuepov Tals alTod ebapéoTors mpeaPelats, Bpifov Tols
ayafols kaTopBupaot, kat oxedov 1o mdons THs YRS oeBalduevor: dvwlev TH Tpoowvupiq
TV Kokopoflov émdepdiLevov,
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Einrichtungen und wird beinahe von der ganzen Welt ehrfirchtig verehrt, der
Ort, der von Anfang an den Namen ta Kokorobiu trug.“17

§ 2. Gonner und Unterstitzer

Gewissermafien das Gegenstiick zu den Jingern und Schulern bildet das Motiv
der Gonner und Unterstiitzer des Heiligen'®, Der Heilige zieht nicht nur Men-
schen an, die von ihm lernen und von seinem Vorbild profitieren moéchten, son-
dern auch Menschen, die ihn als heilig erkannt haben und ihm deshalb Gutes
tun mochten. Dabei handelt es sich hdufig um Laien, die dem Heiligen gro3zi-
gige Zuwendungen zukommen lassen oder ihn, besonders in schwierigen Zei-
ten, anderweitig unterstiitzen

Ein Beispiel eines solchen Goénners und Unterstiitzers ist etwa samuel'? aus
der Vita des Nikolaos Studites (BHG 1365). Nikolaos war zu diesem Zeitpunkt
aus dem Studioskloster in Konstantinopel vertrieben worden, zog nun von Ort
zu Ort und litt dabei unter den Beschwernissen des Alters. AnschlieSend heifSt
es in der Vita®®:  Ein Mann, der mit dem Namen des Propheten Samuel ge-
schmickt war, aber auch wlnschte, daR dessen Name mit der Tat einherginge,
und deshalb zur Errettung seiner Seele von seinem Reichtum in reichlichem
MaRe den Bedirftigen gab, sah nun den Niedergeschlagenen. Er hatte in der
Stadt, in der Gegend von tu Liba einen befestigten und ruhigen Ort erworben,
den er nun geradeheraus dem Heiligen anbot, auf da dieser dort der Hesychia
nachginge, wozu der Ort in passender Weise geeignet war. Dort griindete der
Heilige durch die Gnade Gottes ein beriihmtes Kloster, in dem er von Anfang an
die besten Voraussetzungen schuf.”

17 Weitere Beispiele: Vita Theod. Cyth. (BHG 2430) p. 285,140f. (mehrere Anhinger); p. 287,180-
185 und 288,214-229 (Prosmonarios und Monachos Antonios); Vita Stephani iun. (BHG 1666)
cap. 47, p. 147f; Vita loannicii (BHG 9306; Petros) cap. 49, col. 413A-B (Theophilos); cap. 50,
col. 413B-C (Paulos); Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 67, p. 647F-648B (Hilarion). -
Junger und Schiiler begegnen allerorten in der Heiligenliteratur.

18 Vgl. dazu Anderson, Saint 120-130.

19 vgl. zu ihm PMBZ: # 6504.

20 Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 909B-C: Tis dvip kaTaTpuxopevor deaaduevos, Zapouni
pev émions To mpodHTY KaAwT{oeros TG ovéaTl: émmobdy 8¢ THY KAfioLr olmep GuyKol-
vwvely kat Te TpdypaTt, kai AUTpov duxiis Tov mAoUTov SalAds Tols XpTiooUCL TAPEXOREVOS,
évbov THig mOrews wpds TA ToU AlPa pépn OOV dTwKLapévoy, KAl TouxXor €KTPLALEVOs, TPOo-
depel TG aylw petd moMAs THS evbiTnTOS, Aprddlov évbey THY Nouxlar oTépyorTt xaptldie-
vov: ov kat TH Tob XpioTod xdpiTi mepidaves doknTiplov €vamekaTéaTnoey, dploTny €§
Umapxfis Ty Bdow év TolTw TMEdpevos.
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Eine besondere Spielart dieses Topos besteht darin, da eine fromme Frau
den Heiligen versorgt, vornehmlich wenn dieser sich in Haft befindet?!. Sie un-
terhdlt sich mit dem Heiligen, erweist ihm ihre Verehrung, pflegt eventuell seine
Wunden und versorgt ihn vor allem — maRvoll, denn er benétigt nicht viel — mit
Speis und Trank. Ein Beispiel dafur findet sich etwa in der Vita des Stephanos
des Jiingeren (BHG 1666)*%; Wihrend der elfmonatigen Haft des Stephanos im
Praitorion in Konstantinopel (wohl von ca. Dezember 766 bis November 7672%)
wurde der Heilige dort von einer frommen Frau besucht, die Gespriache mit ihm
fihrte, ihm ihre Verehrung erwies und ihn in seiner Standhaftigkeit bestirkte.
Samstags und Sonntags brachte sie ihm jeweils ein wenig Brot (6 Unzen = ca.
180 g24) und Wasser (3 Karaffen = etwa zwischen 0,6 und 1,5 1). Der Verfasser
der Vita bemerkt tiber diese Frau®: ,Diese nimlich war dem Seligen Speis und
Trank in dem elfmonatigen Zeitraum, den er im Praitorion zubrachte.”

In der Vita des Michael Synkellos (BHG 1296) wird die Unterstiitzung des
Heiligen durch eine Frau, diesmal eine Nonne, ganz dhnlich dargestellt%: »Eu-
phrosyne aber, eine fromme und rechtgldubige Nonne, spendete dem ganz Hei-
ligen in vielerlei Hinsicht Trost und kiimmerte sich um seine kérperlichen Be-
durfnisse. In den vielen Jahren nimlich, die er in dem anderen Gefangnis
zubrachte, nachdem er sich von der sehr schweren Erkrankung erholt hatte und
aus dem ganz dunklen und Ubelriechenden Gefingnis verlegt und in ein ande-
res, etwas besseres gesperrt worden war, horte sie nicht auf, ihm zu dienen und
ihm mit Hilfe des Mannes, der ihm aufwartete, Speis und Trank und einen Um-
hang fiir den Kérper zu schicken.*’

21 Vgl dazu Cunningham, Life 153 Anm. 117; Sode, Viten 221.

22 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 57, p. 158-160.

23 Zum historischen Kontext vgl. PMBZ: # 7012 (Stephanos).

24 Vgl Schilbach, Metrologie 160.

25  Vgl. Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 57, p. 160,3-5: altn yap v Bpiiais kal méoLs TG paxa-
plw Tov évBekapmuaiov xpdvov Svirep év TR mpatTwplw émoinoev.

26 Vvita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 6, p. 74,9-16: Eddpooivn 8¢ mis povd{ovoa moTh kal op-
8680Eos TAUTOAA ToUTy TG Tavoolw Tapepvdeito kal év Tdls owpaTikdls xpelals dvTerap-
BdveTo. “Ocous ydp Xpovous TeToinkev év TH €Tépg €lpkTi) peTa TO dvaoTival abTov ék TS
XareTwTATNS €kelvns dobevelas kal éxBAndfival aiTov ék Tis (odwTdTns kal 6fwdovs etpkThs
Kal év éTépq Sladepoton éykhelobival, ol Siékeimre Siakovoloa kal dmooTéouoa avTd Sid
Tol avTov kabumoupyolvTos THY Te Ppioty kal wéoLy Kal Thy Tol owpaTos meptPorry. Vgl So-
de, Viten 221.

27 Weitere Beispiele: Vita Eliae iun. Damasc. (BHG 578-579) cap. 12, p. 49,23 — 50,26; Vita Greg.
Agrig. (BHG 707) cap. 95-97, p. 260-263 (Kaiser und Kaiserin). — In einer 4lteren Vita: Vita Bla-
sii (BHG 276), in: PG 116, col. 821C - 823/24.
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§ 3. Kirchenbauten und Klostergrindungen

In der Vita der Gebriider David, Symeon und Georgios (BHG 494) werden der
Kirchenbau und die Klostergrindung Davids folgendermafen dargestelltZS:
,Und nachdem er niher gekommen war und gesegnet und bestirkt von dem
Engel, wurde ihm von diesem aufgetragen, an ebendiesem Ort eine Kirche der
heiligen Mirtyrer Kyrikos und Iulitta zum Ruhme Gottes zu bauen und einen
Ort der Fursorge fiir die Seelen @ux&v dpovtiothptov, i. e. ein Kloster). Nach-
dem er dies befohlen hatte, verschwand der Engel. Der Heilige aber warf sich
auf die Erde nieder, lieR Gott seine Verehrung zuteil werden und rief: ‘Dein
Wille geschehe, Herr!” Er nahm die Arbeit auf und sammelte Steine zusammen
und was sonst noch fiir den Bau eines Hauses notig war. Nachdem er die Kirche
in kurzer Zeit mit der Hilfe Gottes und mit der Unterstitzung der christuslieben-
den Menschen fertiggestellt und geweiht hatte, lieR er sich dort nieder und be-
gann, wie er es seit seiner Jugend zu tun pflegte, seine asketischen Ubungen.

In der Darstellung der Vita des Ioannikios (BHG 9306; Petros) wurde der Hei-
lige zunichst durch die Intervention des heiligen Martyrers Eustathios vor Scha-
den bewahrt. Aus Dankbarkeit baute er im Anschlu® dem Eustathios eine Kirche
und ein dazugehoriges Kloster®: [Er errichtete auf der Stelle eine Kirche im Na-
men des heiligen Mirtyrers Eustathios, und nachdem er auch ein Kloster einge-
richtet hatte, schor er dort viele und brachte sie dem Herrn dar, so daf8 bis heute
die Zahl derer, die dort leben, bei etwa 70 liegt.”

Auch in der Vita des Stephanos des Jingeren vom Auxentiosberg (BHG
1666) wird eine solche typische Klostergriindung dargestellt®®; ,Nachdem sich
der ganz Selige in diesen gottgefilligen Dingen getbt hatte, wurde er nun fir
alle sichtbar; wahr ist nimlich das Wort: ‘Es mag die Stadt, die auf einem Berge
liegt, nicht verborgen sein’?!. Was aber ergab sich aus diesem allerbesten Le-
benswandel? Viele, die vor Eifer entbrannt waren, kamen zu ihm und baten
darum, seiner Gemeinschaft anzugehéren, und flehten ihn an, daf er ihr Fihrer
in ihrem Leben fur Gott werden solle; wenn auch mit Mithe, so lie er sich doch
iberzeugen. Es zwang ihn namlich der, der allen alles geworden war, und der
lehrte, nicht nur auf die eigenen Dinge zu sehen, sondern auch auf die der
Niachsten zu achten, damit sie gerettet werden. Von da an bis zu dem Augen-
blick, da ihre Zahl zwolf erreicht hatte, kamen Briider zu ihm, die er, dem Evan-
gelium gehorchend, wo es heit: ‘Wer zu mir kommt, den werde ich nicht hin-

28  Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 7,7-18, p. 217.
29 Vita Ioannicii (BHG 936; Petros) cap. 22, p. 396C.

30 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 18, p. 110f.

31 Mt 5. 14.
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ausstoRen’?, mit sehr groRer Freude aufnahm und wie ein guter Lehrer auf die
Kimpfe der Askese vorbereitete. Zuerst nahm er Marinos auf, einen trefflichen
Mann von anstandiger Gesinnung, dann loannes, und nach diesem Zacharias,
der sehr weise war im Hinblick auf die geistliche Verehrung, unter diesen auch
Christophoros und das Paar, das heimlich vom Satan gebissen war — Sergios
meine ich und Stephanos, die sich von Gott entfernt hatten und von dem Tyran-
nen zu Sklaven gemacht wurden — wovon ich spater noch erzihlen werde, und
andere, sechs an der Zahl, deren Namen im Buch des Lebens sind. Und so sehr
wurde der Berg jetzt bebaut, daR er die Gestalt eines wunderbaren Klosters und
einer heiligen Stitte annahm. Alle Dinge, sozusagen, die ndtig waren, wurden
durch die Fuhrung Gottes und durch die ununterbrochenen Gebete des Heili-
gen eingerichtet: ein Friedhof und andere notwendige Gebiude und die notige
Einrichtung derselben. Ein Kloster war bereits von dem heiligen Vorvater, der
Auxentios hieR, eingerichtet worden, das der alles Heilige hassende Tyrann, der
dem Heiligen feindlich gesonnen war, nachdem er das Kloster bis auf die
Grundmauern niedergerissen hatte, in Auxentiosberg umbenannte, wie es auch
von seinen Anhidngern bis heute genannt wird.“

In der Vita des Ioannes vom Psichakloster (BHG 896) wird keine Neugriin-
dung eines Klosters geschildert, sondern der Wiederaufbau des Psichaklosters,
das bei einem Barbareneinfall (wohl bei der Belagerung Konstantinopels durch
die Bulgaren unter Khan Krum im Jahre 813) niedergebrannt war. Dies geschah,
nachdem Joannes’ Bruder Theodoros, der bisherige Abt des Klosters, zum Bi-
schof ernannt worden war und loannes dessen Nachfolger als Abt des Psicha-
klosters wurde?3: ,Nachdem nun der Herrscher Theodoros zum Bischof be-
stimmt hatte, wurde loannes dessen Nachfolger als Abt, der auch bereits zuvor
sich der Aufgaben dieses Amtes angenommen und, um die Wahrheit zu sagen,
neben den Schafen auch den Abt als Schifer betreut hatte34. Nun aber machte
er einen neuen Anfang und stellte sich eine grofe Aufgabe, namlich die ehrwr-
dige Kirche und die eingestirzten Gebdude wieder aufzubauen, die damals in
Triimmern lagen, da sie bei einem Uberfall der Barbaren niedergebrannt waren.
Diese nun, die folglich iiberhaupt keinen Platz boten, baute er durch eigene An-
strengungen wieder auf und betrieb dabei groReren Aufwand, als bei dem fri-
heren Bau betrieben worden war.“3

32 Joh 6. 37.

33 Vita loannis Psichaitae (BHG 896) cap. 6, p. 112.

34 Toannes war zuvor Oikonomos des Klosters gewesen, vgl. PMBZ: # 3053. Diese Theodoros ge-
geniiber ein wenig despektierliche AuBerung (6 xal mpd — motpalvwy) findet sich nur in der
Minchner Hs der Ioannesvita (Monac. gr. 366). Es diirfte sich dabei um einen spiteren Zusatz
eines loannesanhingers handeln.
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§ 4. Amtseinsetzungen und Weihen

In der Darstellung der Vita des Ioannikios (BHG 936; Petros) wird von loanni-
kios nach dem Abschiuf der oben bereits erwihnten Klostergrindung auch ein
Hegumenos eingesetzt36: ,Nachdem er einen von diesen (sc. den Monchen), ei-
nen ganz frommen Mann, zum Abt eingesetzt und ihm die Fursorge (sc. fur das

Kloster) tiberlassen hatte, widmete er sich selbst wieder der Hesychia.*

In der Darstellung der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) finden sich
gleich mehrere Weihen, die der Heilige nahen Verwandten erteilt. Zunichst
schor und weihte Petros seinen Bruder Christophoros zum Ménch und verlieh
ihm den Moénchsnamen Paulos®’. Der eigentlichen Schur und Weihe geht dabei
eine ruhrende Wiedersehensszene voraus: ,Als nun der Heilige in seine Stadt
(sc. das Bistum Elaia in Asia) kam, wo er geboren und aufgewachsen war, fand
er dort einen der Einheimischen und sprach zu diesem: “Wohlan, Bruder, er-
weise mir einen Dienst!” Und er fuhr fort: ‘Gehe zu einem der Bewohner dieser
Stadt namens Christophoros und richte diesem folgendes aus: Ein Monch ver-
langt nach dir und mochte dich sehen.” Als der Abgesandte dies getan hatte,
brachte er den Gesuchten zu dem Heiligen. Nachdem sein Bruder Christopho-
ros dem Heiligen die gebithrende Verehrung erwiesen hatte, fragte ihn der Se-
lige: ‘Hast du eine Mutter und einen Bruder?” Der nun wufite nicht, um wen es
sich bei dem Fragenden handelte, und sagte zu ihm: ‘Eine Mutter habe ich noch,
und ihr geht es gut, einen Bruder aber hatte ich, doch er ist nun nicht mehr bei
uns. Er lieR uns niamlich zuriick und lief heimlich davon. Bis heute hat er nichts
von uns gehort, und ich wiinsche gar sehr, ihn wiederzusehen und in die Arme
zu schlieBen.” Der Heilige aber sagte zu ihm: ‘Wenn ich ihn dir zeige, was wirst
du dann tun? Der aber antwortete ihm: ‘Ich werde dir als meinem Wohltiter
Dank erweisen und will mich von ihm mein ganzes Leben lang nicht mehr tren-
nen.’ Als dies der selige Petros vernommen hatte, sagte er zu ihm: ‘Ich bin dein
Bruder, und wenn du nun willst, so folge mir nach.” Voller Erstaunen Gber diese

35 Weitere Beispiele: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 9, p. 89: Paulos, der geistliche Vater des
Petros, dessen Lebensgeschichte in die des Petros integriert ist, griindet das Zachariaskloster am
bithynischen Olymp; Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 21,1-9, p. 86 (Kirchen auf Kreta; ein-
gangs ausfihrlich erwihnt); cap. 21,22-52, p. 88 (Kirche auf Kreta); cap. 35-38, p. 114-134 (Kir-
che und Kloster in Sparta); Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 29, p. 193-195 (Kirche und Klo-
ster in Thessalonike); cap. 37, p. 202 (Frauen- und Minnerkloster); Vita Greg. Agrig. (BHG 707)
cap. 100, p. 265f. (Peter-und Paul-Kirche in Agrigent); Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 33,
p. 519f; Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 5, p. 694A-B (Ausschmiickung der Kirchen in der
Gegend von Bizye).

36 Vita loannicii (BHG 936; Petros) cap. 22, p. 396C.

37  Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 17, p. 109.
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Worte, fiel der Bruder dem Heiligen in die Arme und umarmte ihn. Und seit die-
ser Stunde folgte er ihm nach und unterwarf sich ihm ganz und gar. Und die
beiden stiegen auf den bereits zuvor genannten Berg und in die Hohle nahe
dem Berg Hippos, dort schor er das Haupthaar des Bruders und kleidete ihn in
das heilige Monchsgewand. Er nannte ihn Paulos, weil er sich wie der Apostel
Paulos erwies und die Bande des Fleisches und des Blutes ganz und gar nicht
achtete.”

Kurz darauf wird jedoch auch noch die gemeinsame Mutter des Petros und
des Christophoros-Paulos, die nun inzwischen schwer erkrankt und dem Tode
nahe war, von Petros zur Nonne geweih[”: JSeine Mutter nun, nachdem sie die-
sen Sohn entlassen und sich des ersteren erinnert hatte, trauerte um diese bei-
den, als wiren sie gestorben. Nachdem sie in Kummer und Betriibnis gelebt
hatte und von einer Krankheit heimgesucht worden war, wurde ihr von Gott der
Lebenswandel und der Ort des Aufenthalts ihrer Séhne verkiindet. Und sie
schickte Boten zu ihnen und flehte sie an und teilte ihnen folgendes mit: ‘“Wenn
mein Korper gesund wire, o innig geliebte und allerstiBeste Sohne, wire ich
Elende selbst zu euch gekommen wie ein geflugelter Adler. Weil ich aber aus
Tritbsal krank geworden bin und bereits vor dem unerbittlichen Ende stehe,
flehe und bitte ich darum, daf ihr zu der kommt, die euch fiir den Herrn gebo-
ren und aufgezogen hat, wenn ihr der miitterlichen Geburtswehen eingedenk
seid und die schmerzliche Geburt, die Erndhrung durch die Muttermilch und die
Miithen der vielen ungliicklichen Begebenheiten nicht vergessen habt, damit ich
euch (noch einmal) sehe, bevor ich dahin gehe, von wo es keine Riickkehr
gibt.” Als er diese Nachrichten von ihrer Mutter erhalten hatte, nahm er seinen
Bruder Paulos und den weiter oben genannten Ioannes und begab sich zu sei-
ner Mutter. Als jene sie erblickte und von Freude erfillt ihre Krankheit vergaf
und im Geiste jubilierte, bat sie darum, daR auch sie selbst in das monastische
Gewand gekleidet werde. Nachdem sie dies (sc. das Gewand), wie sie es
wiinschte, empfangen hatte und alles Gber sich gebeichtet hatte, verlie die Se-
lige ihren Korper.*

In der Darstellung der Vita der Briidder David, Symeon und Georgios (BHG
494) nimmt David auf Bitten seiner Mutter seinen jliingsten Bruder Symeon in
seinem Kloster auf, unterweist ihn und schert und weiht in schlieBlich zum
Monch?:  Nachdem der gehorsame und Gott gehorchende Symeon aufgefor-
dert und von seiner Mutter gleich nach Vollendung seines achten Lebensjahres
dem ersten Bruder und zweiten Vater, dem seligen David, tibergeben worden
war, was auch sein Wille gewesen, wurde er von diesem im Studium des aller-

38 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 18, p. 111,
39 Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 9, p. 218,25-31.
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heiligsten Psalters und in allen Dingen, die zu den Regeln des Monchslebens ge-
horen, unterwiesen und ausgebildet. Als er 22 Jahre alt geworden war, wurde er
geschoren und in die Gemeinschaft der Monche aufgenommen.*

Euthymios von Sardeis weihte nach Darstellung seiner Vita (BHG 2145) eine
junge Frau zur Nonne’?: | Uberdies nun wurde er fiir Christus unseren Gott auch
zum Freier um ein junges Madchen und kleidete sie in das Nonnengewand.
Nachdem sie nun mit den vorgeschriebenen katechetischen Worten darum ge-
beten hatte, wie es die Kanones verlangen, und gelobt hatte, durch die Heili-
gung des Korpers eine reine Jungfrau zu bleiben fir den Schopfer der Seelen
und Briautigam, wie es Gesetz ist, gab er sein Einverstindnis.*

Eine Besonderheit zeigt sich in dem Punkt der Weihen selbstredend in den
Lebensbeschreibungen der weiblichen Heiligen. Sie kénnen zwar andere Non-
nen in bestimmte Klosteramter einsetzen, die Weihegewalt ist ihnen jedoch vor-
enthalten. Daher missen auch die Jingerinnen der Heiligen, wie diese selbst,
von einem Priester geschoren und geweiht werden. So gewinnt etwa nach der
Darstellung der Vita der Athanasia von Aigina (BHG 180) die Heilige noch vor
ihrem eigenen Klostereintritt weitere wiirdige Frauen als Anhdngerinnen, mit
denen gemeinsam sie dann der Welt entsagt, ihre Habe verteilt und sich an ei-
nen ruhigen Ort zurtickzieht. Athanasia und ihre Anhiangerinnen werden dann
von einem Priester geschoren41: JAls der Zeitpunkt ihrer Freiheit gekommen
war*?, brachte die Selige nun sich selbst als geweihte Gabe ganz und gar Gott
dar. Sie hatte namlich auch andere, duerst fromme Frauen gefunden, die das-
selbe Ziel hatten und im Geiste davon entbrannt waren. Nachdem sie sich die-
sen Gleichgesinnten angeschlossen hatte, sagte sie sich umgehend los von dem
weltlichen Treiben. Und nachdem sie alles, was sie erworben hatte, nach dem
Gebot Gottes an die Armen verteilt hatte, vertauschte sie mit der Gesinnung
auch das weltliche Gewand gemeinsam mit den zuvor genannten ehrenwerten
Frauen. Und nachdem sie sich an einen einsamen Ort begeben hatte auf Vor-
schlag eines tugendhaften und heiligen Mannes, der die Frauen auch geschoren
hatte, (ibernahm sie nach drei oder vier Jahren, obwohl sie dazu nicht willens
war, die (geistliche) Fihrung der Gefihrtinnen. Sie wurde nun von diesen zwar
Erste (Prote) genannt, hielt sich selbst aber im Geiste fiir die Letzte und erfiillte
so in der Tat das Herrenwort, das da lautet: ‘So jemand will der Erste sein, der
soll der Letzte sein vor allen und aller Knecht. 43

40 Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 4, p. 25,61-65.
41  Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180) cap. 3, p. 182 (Halkin).
42 Das heiflt, nachdem auch ihr zweiter Ehemann verstorben war.
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§ 5. Unterweisungen und Urteile

Unterweisungen und Urteile finden sich in einer grofen Zahl von Viten in ganz
allgemeiner Darstellung (A). In manchen Viten wird jedoch in Bezug auf Unter-
weisungen und Urteile zwischen rednerischer (B) und schriftstellerischer (C) Ta-
tigkeit des Heiligen unterschieden bzw. das eine oder das andere jeweils starker
betont. Der Heilige verbreitet seine Lehren also entweder ,von der Kanzel*
(durch Predigten und Katechesen) oder er legt sie schriftlich nieder (durch
Briefe, Katechesen und Homilien) oder beides. Hinzu tritt als Besonderheit noch
die Missionarstitigkeit des Heiligen (D).

A. Allgemein

Uber Theodoros Studites wird an einer Stelle seiner Vita (BHG 1754) das Fol-
gende gesagt44: LEr war selbst wie eine Sonne inmitten der Menge der geistli-
chen Sterne und warf die glinzenden Strahlen seiner eigenen Tugend und Weis-
heit in die Runde. Die bei ihm waren, erleuchtete er und wandelte und formte
sie zum Besseren.”

Georgios von Amastris war Bischof und unterwies nach Darstellung seiner
vita (BHG 608) seinen gesamten Sprengel, vor allem in den Tugenden und in
Nichstenliebe®>: Von da an wurde Glaube gelernt, Hoffnung und Liebe, von da
an Gerechtigkeit, Besonnenheit und der ibrige Katalog der Tugenden, von da
an Nachsicht, Sanfimut und Bescheidenheit, von da an Sorge fir die Waisen und
Witwen und Speisung der Armen, Erla von Schulden, Aufhebung von Geldstra-
fen, Mitgefiihl mit den Mitmenschen, Mitleid fur die Bediirftigen, und schlieglich
und zugleich am wichtigsten, die Verehrung des Gottlichen und die Verachtung
der verginglichen Dinge, die Freude auf das Kommende und der Zuwachs an
jeder Art von Tugend.®

43 Mk 9. 35. — Weitere Beispiele: Vita Steph. iun. (BHG 1666) cap. 37, p. 136,18 — cap. 40, p. 141,4
(weiht einen gewissen Georgios); Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 4, p. 25 (weiht eine jun-
ge Frau zur Nonne); Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 21,1-9, p. 86 (eingangs des Kapitels aus-
fuhrlich erwihnt); cap. 21,47-50, p. 88; Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 23, p. 36,5 (katd-
agTacts Tob lepatikol ouvoThiaTos); Vita Symeonis iun. theol. (BHG 1692) cap. 59, p. 78-80
(Nachfolger als Hegumenos: Arsenios); Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 88, p. 249-251 (weiht
Euodia zur Nonne).

44 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 24, col. 265B: v aiTos old Tis flos év péow Tov TARBous
TRV VONTOY doTépwy, Tas TS 8las dpeThis kal codlas dkTiwvoPoldy doTpamds, kal Tous mepl
avTov katadwTi{wy, kal mpos TO KpelTTov €EAAAOLOY KAl HETATOLOUHEVOS.

45 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 23, p. 36.
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Auch Euthymios von Sardeis war Bischof. Nach Darstellung seiner Vita
(BHG 2145) war auch er im Rahmen seines Sprengels ,allen alles“, ein ,Vater
und Bruder® und ein ,Fursprecher und Beschitzer«40: ,Er wurde nun geliebt
von den Verstindigen unter den ortlichen Machthabern, geschitzt vom Stand
der Priester, gesehen von den Augen der Armen. Zu ihm kamen die, denen Un-
recht widerfahren war, weil man ganz leicht zu ihm kommen konnte. Er ging zu
denen, die Arger hatten, weil er mitfiihlend war. Er nahm sich der niederge-
schlagenen Frauen an, die entweder durch Kinderlosigkeit oder durch Siinde
blutfliissig waren und mit dem Blute die Blute ihrer Seele verloren und hielt sie
auf am Rande des Abgrunds in Nachahmung Christi. Er war namlich durch na-
tirliche Gabe in auRergewothnlichem MaRe jeder Altersgruppe und jedem Cha-
rakter und gewifl auch jeder menschlichen Sorge verbunden. Durch die Erha-
benheit seiner Erscheinung und die Anmut seiner Sprache und die Schirfe
seines Verstandes und seine groRzlgigen Gaben an die Armen und durch den
Eifer seiner Aufsicht und das Mitgefihl seiner Bestrafungen und die Angemes-
senheit seiner Forderungen war er namlich ein Vater und ein Bruder. Durch
seine Kithnheit und seinen Mut, seinen Dienst und seine Ermahnungen erwies
er sich als Fursprecher und Beschtitzer und wurde allen alles zum Nutzen aller
oder der meisten im Geiste der Apostel.”

In der Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341) wird die allgemeine Lehr-
tatigkeit des Heiligen folgendermafien beschrieben®’: ,Und wenn es sich nun
zutrug, daR einer einen Fehltritt beging — nur die Engel namlich gehen niemals
fehl - und er erkannte diesen an seinem finsteren Wesen und der Verinderung
in seiner Miene, bat er diesen in seine eigene Zelle zum personlichen Gesprich
und bereitete diesen durch seine gottlichen Unterweisungen und Bitten darauf
vor, alles Uber sich auszusprechen. Und wenn er sah, daB dieser sehr zer-
knirscht und demiitig geworden war, bestrafte er ihn nicht in der Ublichen
Weise, sondern lieR ihm in MaRen seine Liebe zuteil werden, damit dieser nicht
etwa in der iibergroRen Traurigkeit versinke. Darin war er ein Nachahmer des
gottlichen Paulos und verhielt sich wie jener gegeniiber dem fehlgegangenen

Korinther*® «

Das eingangs dieses Kapitels angefithrte Beispiel aus der Vita des Nikon
,Metanoeite* (BHG 1366-67) bindelt verschiedene Aspekte des ,Hirten und
Lehrers* und bringt auch einiges, das allgemein in den Bereich der ,Unterwei-
sungen und Urteile® fillt. Insbesondere kommt in diesem Beispiel auch die Ti-
tigkeit des Heiligen als Richter, genauer als kanonische Instanz, gut zum Aus-

46 Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 4, p. 25.
47  Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 21, p. XXIL
48 Vgl 2 Kor 2. 5-11.
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druck®; |Im ganzen funf Jahre lang regelte er alles vortrefflich nach Wunsch,
um einen jeden der Kreter des Guten teilhaftig werden zu lassen. >

B. Rednerische Titigkeit

In den Viten wird des dfteren berichtet, daf der Heilige als Lehrer gewirkt habe,
indem er in Predigten und Katechesen seine Anhinger erbaut und unterwiesen
habe. Bisweilen wird der Text der Predigten und Katechesen in der Vita wieder-
gegeben, bisweilen wird dieser Titigkeit auch nur Erwahnung getan. Sofern sie
denn historisch ist, ist die rednerische Tiatigkeit des Heiligen freilich nicht sauber
von seiner schriftstellerischen Titigkeit abzugrenzen. Die Predigten und Kate-
chesen wurden ndmlich oft auch schriftlich niedergelegt — ob vom Redner selbst
oder in Form von Mitschriften seiner Jinger, kann hier offen bleiben — und sind
in einzelnen Fallen auch tatsichlich erhalten, wie etwa das Beispiel der Kateche-
sen des Theodoros Studites zeigt®!. Hier sollen jedoch solche Beispiele betrach-
tet werden, bei denen die rednerische Titigkeit im Vordergrund steht:

In der Darstellung der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) wird etwa eine
kleine Unterweisung wiedergegeben, die der Heilige seinen Monchen gegeben
haben soll®® ,Der heilige Hirte aber bildete ihren Verstand, indem er sie unter-
wies und bestarkte und folgendes sagte: ‘Meine Sohne, ganz und gar nichts von
den irdischen Dingen soll euch vom Wege abbringen, nicht der Genuf von
Speisen, nicht der Wunsch nach Ruhm, nicht die Feindseligkeit der ganzen Welt
oder die Trennung von dieser Herde. Vielmehr sollt ihr euch erheben und ge-
gen die Machenschaften des Bosen riisten wie die Asketen mit Festigkeit, Ruhe,
Sorgfalt und mit Verachtung fur das ganze materielle Leben. Weder beim Essen

49 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 21,7-9, p. 86: €’ Shots Te mévTe €Teot kards dtabéuevos dou
KaT’ édeoy auTy UThpxey, ws undéva Tav KpnTdv kaTtakelar dovwTeli) Tob kalob.

50 Weitere Beispiele: Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 47, p. XXVII; Vita Ignatii (BHG 817)
col, 501D-304A (Urteile); Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 94, p. 259f. (Kanones); Vita Lazari
Galesiotae (BHG 979) cap. 306, p. 520 (Unterweisungen und Ratschlige).

51 Vgl Theod. Stud., Catech. parv.; Theod. Stud., Catech. magn. I und II. Siehe dazu auch Fatou-
ros, Theodoros 21*-25*; Pratsch, Theodoros 10; PMBZ, Prolegomena 148-150.

52 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 14,14-23, p. 103: ‘O 8¢ d0ios ToLuny évovdétel avtols Bi-
8dokwy, émoTnplfwr kal TolalTa ¢Beyydpevos: ,Tekvia, pndév Uuds OBlws Tov ynivwy
Teplmhavion, wi BpupdTwy H8ovd, uh 86&ns émbupla, pn Tob kéopov mavTos N dAoTplwols T
adTRs TAS wolpwims 1) dvaxwpnols, dAAG pdMov SlavdoTnTe kal Tpds Tas peBodelas Tob
movnpeol drlomiicacfe dokmTikds evToviq, Novxiq, mpooedpig kal Tob Blou mavTos Tol évilov
TepLdporioel. M1 év Bpdicel f év mocel A €UxD 1) Yakuwdle ovwépxeoBe Tols alpeTikols, unde
xalpely Aéyete avTols' O yap Aywy Xaipeww alrtols kowwrel Tols €pyols avT@y Tols dkdp-
ToLS .
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noch beim Trinken oder beim Gebet oder beim Singen von Psalmen sollt ihr mit
den Hiretikern (sc. den lkonoklasten) Gemeinschaft halten. Ihr sollt sie nicht
einmal griiRen. Wer sie nimlich grift, hat Anteil an ihren fruchtlosen Werken.”

In dem eingangs dieses Kapitels angefiihrten Beispiel aus der Vita des Ni-
kon ,Metanoeite* (BHG 1366—67) war bereits die Rede davon, daR der Heilige
auf Kreta ,in gewohnter Weise predigte und alle erleuchtete und unterwies” (va
elwBéTa knpv€as kal wdvTas dwTloas kal BL8dfas). Im weiteren Verlauf der
Vita®3 reist der Heilige umher — wie einst Paulos und Barnabas’* — und gelangt
so uber die Stationen Damala/Epidauros, Athen, Euboia/Euripos, Theben, Ko-
rinth und Argos/Nauplion schlieRlich nach Sparta, wo er sich schlieBlich nieder-
lieR. An den verschiedenen Stationen seiner Reise predigt er jeweils zu den dor-
tigen Einwohnern. Vom Inhalt seiner Predigten verrat die Darstellung der Vita
lediglich so viel, daR er Gberall und wiederholt MeTavoeite gepredigt habe:
,2Bereut!".

In der Vita des Theodoros von Edessa (BHG 1744) wird an einer Stelle zu-
nichst festgestellt, da® der Heilige in seiner Funktion als Bischof von Edessa be-
merkt habe, daR der Teufel zahlreiche Hiresien in dieser Stadt ausgesit hatte.
Theodoros wollte nun dieses seelenverderbende Unkraut mit Stumpf und Stiel
ausreien. Zu diesem Zwecke sei er daher vor seinen Sprengel getreten und
habe eine lingere Predigt gehalten, die im Rahmen der Vita wiedergegeben
wird®>. Bei dieser Predigt, die sich tiber insgesamt 314 Editionszeilen erstreckt,
handelt es sich zunichst um ein ausfiihrliches orthodoxes Glaubensbekenntnis,
im AnschluB folgen Anathemata iber die einzelnen Hiresien, die schlieflich
noch einmal im einzelnen erldutert und widerlegt werden.

In der Vita des Stephanos des Jiingeren (BHG 16606) richtet der Heilige fol-
gende kleine Predigt an seine Anhinger, in der sich auch die damalige politi-
sche Situation (die Auseinandersetzung um die RechtmigRigkeit der Ikonenver-
ehrung bzw. die Konflikte des Stephanos mit dem Kaiser>%) widerspiegelt®”:
,S0hne, gebt acht auf euch und eure Seelen, und die von den seelenverderben-
den Dimonen erzeugte Furcht oder Gleichgiltigkeit werft von euch, und liebt
Gott in groRem MaRe! Die Liebe zu ihm wird namlich nicht angeregt durch ei-
nen Unterschied in den Dingen oder unpassende Furcht, sondern sie zeigt sich
an der SeelengroRe der Gesinnung, dem grofen MafR an Einsicht und euren be-
scheidenen Geschenken der asketischen Ubung. Gleichermafen weist auch die
Mutlosigkeit und die Tritbsal weit von euch, sondern geht frohen Mutes zu Gott

Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 23-32, p. 92-110.

Vgl. Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 24, p. 94.

Vita Theodori Edess, (BHG 1744) cap. 40, p. 41,24 - 52, p. 52,8.
Vgl. dazu Auzépy, Etienne 21-42; dies., Hagiographie passim.
Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 19, p. 111f.
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und habt das Lied des Propheten immer und fortwihrend im Sinn, das da lautet:
‘Das ist meine Freude, da ich mich zu Gott halte und meine Zuversicht setze
auf den Herrn.®® Denn es nihrt die getraumte Hoffnung nicht weniger als die
Wahrheit und vertreibt die vollige Verzweiflung durch die Erwartung und richtet
die darniederliegende Kraft auf mit der Hand der Hoffnung. Mutlosigkeit und
Tribsal aber zwingen auch die, die darum ringen, in den Ungliicken einen kla-
ren Verstand zu behalten, zu gotteslisterlichen Gedanken. Doch Vergebung er-
fahrt die tyrannische Leidenschaft, die den Bedriickten dazu treibt, vieles gegen
seine Uberzeugung zu sagen, vermutlich besiegt von der GroRe der Gefahren.
Da nun einmal das himmlische Kénigreich den Gewalttitigen gehort, nach den
Worten unseres Erlésers®, und die Gewalttatigen es an sich reifen, sind in glei-
cher Weise auch wir, Brider, bedurftig, unterdriickt, miBhandelt, ausgeraubt, lei-
den Hunger und Durst, irren umher ‘in den Wisten, auf den Bergen und in den
Kliiften und Lochern der Erde.® Diesen kurzen Aufenthalt unseres schmerzens-
reichen irdischen Lebens wollen wir in frommer Weise verbringen, damit uns je-
nes (sc. Leben) zuteil wird und wir zu dem unbestechlichen Richter sagen:
‘Siehe an meinen Jammer und mein Elend und vergib mir alle meine Stinden!"01*

C. Schriftstellerische Tatigkeit

Ein Merkmal des Heiligen ist — nicht immer, aber doch haufig — auch seine
schriftstellerische Befihigung. Wie die Viter der alten Kirche hinterlat auch er
der Nachwelt Schriften zum Zwecke der Ermahnung und Erbauung. Bei diesen
Schriften kann es sich um Briefe(’z, hymnographische Dichtungen und hagiogra-
phische Texte handeln, aber auch um Monchsregeln, Klosterordnungen oder
andere literarische Genera.

In der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754), der ja in der Tat ein gewal-
tiges (Euvre hinterlassen hat®3, wird die schriftstellerische Tatigkeit des Studiten-
abts in aller Ausfiihrlichkeit gewtlrdigt64: ,Er schrieb gleichwohl auch sehr viele

58 Ps 72. 28

59 Mt 11. 12: awd & Tov fipepav lwdvvou Tob BamTioTol €ws dpTi N Baoiiela TAV olpavav Pud-
{eTal, kal PraoTal dpmdfouaiy avtiv. Damit spielte Stephanos in der Darstellung der Vita auf
die Situation an, daR die Gegner der Ikonenverehrung an der Macht waren. Er setzte das Kai-
serhaus mit den ,Gewalttitigen® gleich.

60  Hebr 11. 37-38.

61 Ps 24. 18. — Weiteres Beispiel: Vita Theod. Cyth. (BHG 2430) p. 284,106 — 285,139 (Predigt tiber
den Tod).

62 Vgl. Anderson, Saint 79-85; Sode, Viten 219f., beide zur Abfassung von Briefen als Topos.

63 vgl. Fatouros, Theodoros 21*-38*; Pratsch, Theodoros 7-10. 128f.
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Biicher aus eigenem Antrieb und von selbst, da er das Talent der Weisheit we-
gen seiner UbermiRigen Lauterheit von oben her selbst empfangen hatte. Das
erste nun ist das sogenannte Buch der kleinen Katechesen, das auch bis heute
dreimal in der Woche in der Versammlung in der Kirche Verwendung findet.
Dieses enthilt 134 Katechesen, die von ithm aus dem Stegreif entworfen wurden
im Zuge seiner Gewohnheit der Predigt an die Brider. Das zweite und dritte
und vierte Buch sind Bucher der groen Katechesen, die er nicht aus dem Steg-
reif improvisierte, sondern sehr durchdacht selbst niederschrieb und herausgab.
In beiden zeigt sich jedoch ganz deutlich die von seinen Lippen ausgehende
gottliche und himmlische Gnade der Rede. Es ist nun namlich, glaube ich, kein
anderes Buch der von Gott mit Weisheit begnadeten Viter so niitzlich fir den,
der in verstindiger Weise teilhat an dem in den koinobitischen Ordnungen aner-
kannten Nutzen, wie die von uns genannten Biicher der Katechesen des Vaters.
Diese lehren mit sehr grofem Wissen jede Form der Tugend und jedes Mittel
gegen die vielfiltigen und verschiedenen Erkrankungen, die zum Schlechten
fihren. Sie bringen den Seelen der Leser sowohl! Erleuchtung als auch Zerknir-
schung. Er bemtuhte sich auch um einen Band panegyrischer Reden zu einigen
Herren- und Marienfesten und zu allen Festen des grofen Tiufers und Vorldu-
fers und einiger anderer herausragender Heiliger. Dieser Band war nicht weni-
ger glanzvoll als die Biicher der bekannten Verfasser panegyrischer Reden. Er
schrieb auch ein anderes, eigenes Buch in metrischen Jamben, das von groem
Nutzen ist, und in dem er von der Schopfung und dem Stndenfall des ersten
Menschen berichtete; die Stinde und das Verderben fithrte er in tragischer Weise
als Brauch (des Menschen) vor. Dann stellte er gesondert den Neid des Kain
und den Mord an Abel dar, und dann noch Enosch und Noah und die von die-
sem stammenden, sehr gottgeliebten drei Patriarchen einzeln und hintereinan-
der. Auch deren beriihmte Frauen pries er gebihrend. Dann zihlte er auch jede
einzelne Hiresie auf und unterwarf sie dem Anathema, dies tat er in Versen,
sage ich, in sauberen Trimetern, von denen er einige spiter wieder verwarf. Von
den Blichern mit seinen Briefen sind uns funf bis heute erhalten. Diese sind in
solchem MaRe durch die Erhabenheit der Gedanken und die Reinheit der Worte
von so herausragender Schonheit und in ihrem Briefcharakter durch ihre Ge-
nauigkeit so unverfilscht, daf niemand sie lesen kann, ohne Trinen zu vergie-
Ren, wenn er nicht ein Herz ganz aus Stein hat. Dartiber hinaus gibt es auch
eine dogmatische Schrift, in Prosa abgefafit, in der er in drei Gegenreden (An-
tirrhetikoi), wie David den fremdstimmigen Goliath mit der Schleuder nieder-
streckte, so die vom Stamm der Wahrheit entfernte Hiresie der Ikonenbekdmp-
fer niederwarf und die furchtbare Schmach der Kirche auslschte.“03

64 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 23-24, col. 264A-265B.



Lehrer 201

D. Missionarstitigkeit

Von der Unterweisung der christlichen Mitmenschen zu unterscheiden ist der
Versuch der Bekehrung nichtchristlicher Bevolkerungsgruppen zum Christen-
tum, die Mission®. Nach dem Vorbild der Apostel missioniert auch der Heilige
fremde Volker. So finden sich des ofteren Disputationen mit Juden, die aber
hiufig in antijudische Polemik mijnden67, ebenso werden in mittelbyzantini-
scher Zeit bisweilen Slawen, Araber oder allgemein Barbaren von einem Heili-
gen zum Christentum bekehrt. In den Kontext der Missionarstitigkeit gehort
aber auch das Vorgehen des Heiligen gegen die, die sich nicht bekehren lassen.

Die Vita des Theodoros von Edessa (BHG 1744) stellt die Missionarstatigkeit
ihres Protagonisten stark in den Mittelpunkt. So soll Theodoros nach der Dar-
stellung seiner Vita zunichst den arabischen Kalifen® zum Christentum bekehrt
haben®: ,Der Kalif sprach: ‘Siehe, ich glaube an den Vater und den Sohn und
den Heiligen Geist, die wesensgleiche und unteilbare Dreieinigkeit. Ich glaube
an unseren Herrn Jesus Christus, Goties Sohn, der Fleisch geworden ist wegen
uns und das Menschengeschlecht erloste. Nun unterweise mich, wie es notig ist
zu glauben, erkldre mir, welche Dinge zu bekennen sind und welche ganz und
gar abzulehnen, laR® mich verstehen, was notig ist zu tun.’ Dann gab ihm der
gotttragende Theodoros das Glaubensbekenntnis, geschrieben in syrischer Spra-
che, und empfahl ihm den Dreimalheiligen Hymnus: ‘Heiliger Gott, Heiliger und

65 Weitere Beispiele: Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 94, p. 259f. (dogmatische Reden u. a. tiber
die Fastenzeit, Orationes Uber die Apostel Petros und Andreas und andere Reden); Vita Ioannis
Damasceni (BHG 884) cap. 32-33, col. 473A-477A u. 6.

66 Vgl LThK 7 (1998) 288-295; TRE 23 (1994) 18-39; Bieler, Theios aner 1, 122f; Scheibelreiter,
Gegner 75f.

67 Vgl dazu K.-P. Todt, Kaiser Johannes VI, Kantakuzenos und die Juden, in: JOB 42 (1992) 177-
190; A. Kiilzer, Disputationes graecae contra Iudaeos. Untersuchungen zur byzantinischen anti-
jidischen Dialogliteratur und ihrem Judenbild, Stuttgart — Leipzig 1999 (Byzantinisches Archiv
18), bes. 68-74; P. Speck, Varia VI: Beitrige zum Thema Byzantinische Feindseligkeit gegen die
Juden im frithen 7. Jahrhundert (ITOIKIAA BYZANTINA 15), Bonn 1997.

68 Vgl PMBZ: # 4875 (Mauias).

69  Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 81, p. 84f.: 0 Baoikels édn ,i8ol moTelw eis maTépa
kal viov kat dylov mrebpa, THy Opootolov kal ddialpetov Tpldda, moTelw (addendum: els)
TOV KUptov Hudv ‘Inoody XpioTov Tov uldv Tob Beol, TOV oapkwbévTa 8L NUAS kal cwoavTa TO
Yvévos TRV duBpumwy. Aolwov kabws Sel moTelew S(8afdv pe, doa Te Opoloyelv kal dools
dmoTdTTeoOal pdia cadiuiody pot, kal €l TL Xph) Totely cuvéTiady pet. ToTe 6 Beoddpos Ged-
Bwpos 8(dwoty avTd éyypddws TH Zupladl (fortasse: ouptoTl) YAOTTY TO cUpBorov Ths mi-
oTEWS, TOV TpLadyidéy Te Umayopeler Upwov, dylos & Beds, dyos toxupds, dylos dbdvaTos
éxénoov fuas, kal 7o TTdTep Mudv 6 év Tols olpavois, mpooTiBnoly, kai edxNy émetmwy Xpi-
oTlavoy avTov €€ "Ayapryol Tolel.



202 Erster Teil: Die Topoi

Allmachtiger, Heiliger und Ewiger, erbarme dich unser!” Und setzte noch das “Va-
ter unser, der du bist im Himmel hinzu. Und ein Gebet sprechend machte er
ihn vom Agarener zum Christen.”

AnschlieBend veranlaite Theodoros den Kalifen, gegen die Hiresien vorzu-
gehen, also gegen die, die sich nicht bekehren lassen: gegen die Ismaeliten und
Perser, gegen die Lehre des gottlosen Mohammed, gegen Arianer und Mani-
chéer. Drei Alanen jedoch, die im Dienst des Kalifen standen, konnten ebenfalls
von Theodoros bekehrt werden”: LEs hatte nun aber der Kalif drei treue Diener,
die von Alanen abstammten. Diese fithrte er zu dem Bischof (sc. Theodoros)
und befahl, sie zu Christen zu machen. Und der groffe Theodoros unterwies sie
in denselben Dingen und machte sie zu Katechumenen.“ Schliefflich wurden
der Kalif und seine Diener von Theodoros im Tigris getauft. Dieser Abschnitt
wird von dem Verfasser der Theodorosvita, dem Bischof Basileios von Emesa, in
der Ich-Form erzihlt”!: ,Der Kalif brach auf zu den Ufern des Flusses Tigris al-
lein mit uns (sc. mit Basileios) und seinen drei Dienern. Als wir einen friedli-
chen Platz erreichten, sagte der Kalif zu dem Bischof (sc. Theodoros): ‘Siehe,
geistlicher Vater, Wasser und ein ruhiger Flecken, was spricht dagegen, daf ich
die Taufe empfange? Wir stiegen von den Pferden und ich sprach: ‘Segne uns,
Herr!" Jener (sc. Theodoros) sprach die tblichen Gebete der gottlichen Taufe,
taufte den Herrscher im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen
Geistes und gab ihm den Namen Ioannes. Indem er ihn mit dem gottlichen My-
ron salbte, vollendete er die Taufe. Ich, Basileios, aber nahm ihn aus der heili-
gen Taufe in Empfang. Dann taufte er auch jene drei edlen jungen Minner, die
der Herrscher nun nicht mehr als Diener, sondern als seine Brider bezeichnete.
Den einen nun nahm der Herrscher aus der Taufe in Empfang, den zweiten der
zuvor Getaufte, und den dritten wiederum ich.“

Auch in seiner Heimatstadt Edessa hatte Theodoros nach der Darstellung
seiner Vita Manichier und Nestorianer zum rechten Glauben bekehrt’?. Einige
Zeit spiter unternahm er eine Missionierung der Juden”?. Dabei stellte sich ihm
zunichst der dpxlowaywyos Tov ‘louvdalwy als Gegenspieler74 entgegen. Dieser
strengte eine Offentliche Disputation um den rechten Glauben zwischen ihm
und Theodoros an. Aus diesem Rededuell ging — auch mit Hilfe eines Strafwun-
ders: der Archisynagogos wurde mit Stummbheit geschlagen — zweifelsfrei Theo-
doros als Sieger hervor. Der Archisynagogos wurde vom (angeblich ja christli-
chen) arabischen Herrscher fur seine schiandlichen Reden mit Peitschenhieben

70  Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 82, p. 85.

71  Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 82, p. 85f.

72 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 85, p. 91.

73 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 86-91, p. 93-97.
74 8. dazu oben, Kap. 9: ,Gegenspieler®, S. 170-183.
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bestraft und in den Kerker geworfen. Dort kam dem Rabbiner dann die Ein-
sicht’®; ,Nachdem drei Tage vergangen waren, kam der Hebrier im Gefingnis
zu sich und erkannte den abgrundtiefen Irrtum, der ihn umgab. Das uferlose
Meer der Gute spendete ihm ndmlich einen Tropfen Menschenliebe, und er
schrieb einen Bittbrief und schickte ihn an den groen Theodoros, bat darin um
Erbarmen und gelobte seine Bekehrung. Der Hierarch nun verlor keine Zeit, er-
innerte den Herrscher und verlangte von ihm den Hebrier. Und als er ithn aus
dem Gefingnis fiihrte, fiel dieser vor seine FliRe, und er sah, daf dieser mit ei-
ner Geste nach der Taufe verlangte. Der Wortgewandte war nimlich der Stimme
und der Rede beraubt. Er fihrte ihn in die Kirche, vollzog die gottliche Taufe
und machte den im Dunkel lebenden zu einem Sohn des Lichts und gab ihm
den Namen Samonas. Sogleich nun nach der Taufe kam die Gnade auf ihn nie-
der. Er offnete seinen Mund, sprach und pries Gott und bekannte sich zu unse-
rem Herrn Jesus Christus und lobte ihn zusammen mit dem allmichtigen Vater
und dem lebensspendenden Geist. Verziickung ergriff nun alle, die diese Dinge
sahen. Diese wunderbaren Dinge kamen auch dem Kalifen zu Ohren. Dieser
rief den einst gottesldsterlichen Hebrier zu sich und sah, daR dieser ein wahr-
haftiger Christ geworden war, der Christus vernehmlich verkiindete und be-
kannte, dag dieser in der Tat Gottes Sohn war, der vom Gesetz und den Prophe-
ten angekindigt worden war. Der Kalif bewunderte diesen und ehrte ithn mit
Geschenken und pries firwahr und erhohte den Herrn in der eigenen Seele.”
Die Bekehrung des Archisynagogos, eines religidsen Fithrers der Juden, sugge-
riert natlrlich in dieser Darstellung, daf in der Folge auch Teile der judischen
Bevolkerung zum Christentum konvertiert seien.

Implizit schwingt die Missionierung auch in der Darstellung der Vita des Ste-
phanos Sabaites (BHG 1670) mit, als dieser eine Hirschkuh vor arabischen Ja-
gern rettete°: LEin anderer frommer Monch erzihlte mir das folgende: ‘Einst-
mals, als der heilige Monch in der Wiste wandelte, jagten arabische Jager in

jenem Teil der Waste, wo er sich damals aufhielt, eine Hirschkuh. Als diese, ge-

75 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 91, p. 96f.

76 Vita Steph. Sabait. (BHG 1670) cap. 98, p. 543D-E: "AMos 8 Tis €VAaPhs povaxos dunyhoatd
uot Aéywy: OTL moTé, Tob O0ofou yépovTos TNV €pnuov mepLmorolvTos, "Apafes ébipdorol (fortas-
se: eVBUBoAoL, s. aber LBG s. v. ébiBoros) dvdpes kaT’ éxelvmy Thv Epnuov, dmou TéTE SLETPLPEV,
€dlwkov €xador TS dTovicaca kat dmokapoloa dwd TAv Bnpeutdy Slwkopévr, Tols KOATOLS
Tob dylou yépovtos mpooéduyev, old Tis Aoyikh T& Ixvn adTol kaTadidclod Te kal éxAi-
mapoboa TV Tov GnpevTdy €Aevdepwoal deopwv. Tpos ols o ouumabéoTaTos yépwy SvopaaTl
édn mapaxaroy: Xaploao®é pol TavTny, o OnpevTtal, €émeldy por wpogéduye, kal Ths €ufis
€8enifn mpos Lpds ouvepylas. Ol 8¢ Thv éhadov Beacdpevol TG yéporTl maptoTapévny, kal THv
eauTiis kedbahiy Tols kéATOLS avTol évTelnkulay, Tdvu kaTemAdynoav, kal avThy TG yépovTL
xapLodpevol UméoTpedbar, THy TOr XploTlaviv TloTw émaivéoavTes.
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hetzt von den Jigern, ermattete und mude wurde, rettete sie sich an den Busen
des heiligen Monchs, kiiSte wie ein verstindiges Geschopf seine FufSspuren und
flehte ihn an, sie vor den Stricken der Jiager zu erretten. Der duBerst mitfithlende
Monch sprach die Jiger mit Namen an und bat sie: ‘Gebt sie mir, o Jager, weil
sie zu mir geflohen ist und meine Hilfe erbeten hat vor euch!” Als diese die Hin-
din sahen, wie sie bei dem Ménch stand und ihren Kopf auf seine Brust gelegt
hatte, waren sie ganz und gar Uberwiltigt. Nachdem sie sie dem Monch Uberlas-
sen hatten, zogen sie von dannen und lobten den Glauben der Christen.”* Es
wird nicht expressis verbis gesagt, daR sich die Araber nun zum Christentum be-
kehrten, aber sie ,Jobten den Glauben der Christen*.

In der Darstellung der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) geht es
auch um die Frage der Ikonenverehrung. Hier missioniert der Heilige die ikono-
klastischen Haretiker’’: ,Daher befreite er auch viele Volker und sehr viele
Stidte von diesem Greuel (sc. von der Hiresie des Ikonoklasmus), veranlafite
sie, anstelle des hiretischen Geschwitzes den orthodoxen Glauben anzuneh-
men, und Uberzeugte sie mit allem Eifer, sich mit ihm fir diesen Glauben der
Gefahr auszusetzen.*’8

77  Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 73,20-23, p. 136: “Ofev kal moAkobs haols kal morers
mAcioTas Tol pugous TolTou Sléowoev kai THs alpeTikfis Yiwooalylas peTapabely Ty 6pfo-
Sofov wloTw petédwke kal mpokwduvelewr Ths TloTews Tavtng oW AUTO peTa TAOMS
omoudils mémetker. — Ubers. von M. Chronz.

78 Weitere Beispiele: Vita Methodii (BHG 1278) cap. 9, col. 1252C (bekehrt ebenfalls Hiretiker
bzw. Ikonoklasten; vgl. dazu Zielke, Methodios 206); Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 10,
p. 512 (Hiéretiker); Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 20, p. 82-86 (Muslime).



Kapitel 11: Tugenden

(aretai — virtutes)

Eine typische Heiligenvita ist eine Erzihlung von ,gelebter Tugend“.! Unter die-
sem Blickwinkel 148t sich Tugend und lassen sich einzelne Tugenden in nahezu
jeder Handlung des Heiligen erkennen. Man kann geradezu von einer gattungs-
bedingten Omniprisenz der Tugend in der byzantinischen Heiligenliteratur
sprechen. Folglich werden einzelne Tugenden auch an anderer Stelle dieser Un-
tersuchung mit berihrt und behandelt.

Geht man allein von den hagiographischen Quellen aus, so darf wohl die
,Enthaltsamkeit* (¢ykpdTeLa, continentia)* den ersten Platz unter den Tugenden
beanspruchen, denn sie wird in den Heiligenviten generell am hiufigsten als
Tugend genannt und an vielen Stellen auch als hochste Tugend herausgeho-
ben?. Da die ,Enthaltsamkeit* jedoch unabdingbare Voraussetzung fiir jegliche
Askese ist, wird diese Tugend im Zusammenhang mit der Askese an einer ande-
ren Stelle dieser Untersuchung besprochen, auf die deshalb hier verwiesen wer-
den kann*. Weiterhin sind Tugenden mit verschiedenen Topoi verbunden, die
an ebenfalls anderer Stelle dieser Arbeit behandelt werden. So ist etwa die ,Ver-
teilung der Habe* ein Zeichen von Freigebigkeit und die ,Entsagung” ein Zei-
chen von Enthaltsamkeit usw.’

Der Tugendkatalog6 der byzantinischen Tradition war nicht einheitlich und
streng feststehend’, so daR sich zahlreiche unterschiedliche Tugendkataloge fin-

1 Vgl etwa G. Podskalsky, in: ODB 3, 2178: ,Hagiography presents virtues (esp. faith, hope, and
love) in action®; vgl. Browning, Saint’s Life 118-121.

2 Vgl ThWbNT 2 (1935) 338-340.

Zur Kulturgeschichte der sexuellen Enthaltsamkeit (Keuschheit) vgl. auch E. Fehrle, Die kulti-

sche Keuschheit im Altertum, GieBen 1910 (Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten

6); P. Brown, The Body and Society, New York 1988 (dt. Ausgabe: Sexuelle Entsagung, Askese

und Korperlichkeit am Anfang des Christentums, aus d. Engl. v. M. Pfeiffer, Miinchen-Wien

1991,

S. dazu unten, Kap. 14: ,Martyrium, Homologia und Askese*.

Vgl. dazu oben Kap. 5: ,Entsagung” und unten Kap. 15: ,Tod“ und ofter.

Vgl. LThK 10 (2001) 302f. s. v.

Vgl. LThK 10 (2001) 293-302 s. v.; LdAMA 8 (1997) 1085-1089 s. v. ,Tugenden und Laster, Tu-

gend- und Lasterkataloge®, ODB 3, 2178 s. v. ,Virtue*; vgl. auch Lietzmann, Alte Kirche IV 186

(1178) (Lasterkatalog des Euagrios).

~ ON
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den lassen, die die einzelnen Tugenden jeweils anders gewichten. Als exempla-
risch fir die teilweise recht verworrenen Vorstellungen mag hier die Auflistung
des Ioannes Damaskenos gelten®. Wenn ein einheitlicher Tugendkatalog in den
erhaltenen byzantinischen Quellen, in denen sich die Mentalitit jener Zeit nie-
derschlug, nicht zu greifen ist, scheint es kaum sinnvoll, im Rahmen dieser Un-
tersuchung einen solchen aus der Riickschau heraus entwickeln zu wollen. Es
lagt sich jedoch feststellen, da® auch in den byzantinischen Heiligenviten die
vier Kardinaltugenden (§ 1) greifbar sind, ferner auch die theologischen Tugen-
den (§ 2) sowie weitere oder sekundire Tugenden in den verschiedenartigsten
Zusammenstellungen und Katalogen (§ 3).

§ 1. Die Kardinaltugenden

Die vier Kardinaltugenden (bezeichnet als aligemeine Tugenden: yevikal dpe-
Tai)® — Klugheit bzw. Einsicht!? (bpbvnois, prudentia bzw. codla, sapientia),
Gerechtigkeit“ (ikatoolvn, iustitia), Tapferkeit (avdpela, fortitudo), MaR bzw.
Besonnenheit'? (owdpoouvn, temperantia) — werden in verschiedenen Viten zu-
sammen aufgefiihrt:

So heifft es etwa in einer Version der Vita des Theodoros Studites (BHG
1755) iiber den jugendlichen Heiligen, der sich im Studium groRe Miihe gab'3:
,Nachdem er nun so viele Stunden studiert und sich gemiiht hatte, wie sehr nun
wurden ihm die Besonnenheit und die Tapferkeit, wie sehr die Klugheit und die
Gerechtigkeit zuteil, und wie sehr die Sanftmut und die Enthaltsamkeit und die
vielen anderen Tugenden, die unter diesen allgemeinen Tugenden noch zuge-
teilt werden.”

Auch in der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668) wird die Vorstellung
der Tugenden des Heiligen mit der Erwidhnung der Kardinaltugenden eroffnet.
Die Situation ist hier dhnlich wie in dem vorangegangenen Beispiel, auch Geor-
gios hatte sich in den Studien hervorgetan'¥: ,Wie wurden ihm nun zueigen die

8 Vgl Joannes Damascenus, De virtute et vitio, in: PG 95, 85C-88A.

9 Vgl dazu LThK 5 (1996) 1232-1234; LThK 10 (2001) 302f. s. v. ,‘Tugendkataloge®, vgl. auch
M. Becker, Die Kardinaltugenden bei Cicero und Ambrosius: De officiis, Basel 1994 (Chresis.
Die Methode der Kirchenviter im Umgang mit der antiken Kultur 4).

10 Vgl. ThRWbNT 9 (1973) 216-231 (dpdvnors); 7 (1964) 465-528 (codia).

11 Vgl. ThRWDbNT 2 (1935) 194-214.

12 Vgl. ThWbNT 7 (1964) 1094-1101.

13 Vita Theod. Stud. (BHG 1755) cap. 3, col. 120B: pepipviv doal mpat kal Stamovolpevos, T@ds
apa katopbuwbein avTd N cwdpoolvn kal N dvdpeia: was N Ppévnots kal 1 dkatooivn TOS Te
N TPadTNS Kai 1) €ykpdTeld, Kal 6cat aAAaL Tals yeWkdls UTodipnvTal dpeTals.
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Gerechtigkeit und Besonnenheit, wie wurden ihm nun zuteil die Klugheit und
Tapferkeit, wie die vielen anderen Tugenden alle, die zu diesen allgemeinen Tu-
genden gehoren und diesen zugeteilt werden.”

In der Vita des Theophanes Homologetes (BHG 1787z) werden die Kardi-
naltugenden in kurzem Abstand gleich zweimal angefiihrt. Zum einen heifit es
zunachst folgendermaféenlsz LEr schritt voran und zeigte nun allen, die zu ihm
kamen, die Klugheit wie einen Helm und wie einen Brustschild die titige Ein-
sicht, er hatte die Tapferkeit wie Schilde auf beide Arme genommen und mit der
gerechten Lebensweise im Sinn sich deutlich gekleidet. Es fillt auf, daR in die-
ser Variante eine Doppelung der Klugheit bzw. Einsicht (¢pévnols bzw. codia)
vorliegt, wihrend Besonnenheit bzw. MaR (cwdpooivn) fehlt. Es ist denkbar,
dag die Bedeutungsdifferenzierung zwischen ocwdpooivn und codla zur Zeit der
Abfassung bereits nicht mehr deutlich war. Etwas weiter unten heifdt es dann'®.
,Er war nun einfach und bescheiden und barmherzig, ringsum befestigt mit Tap-
ferkeit und Klugheit und Besconnenheit und Gerechtigkeit.”

Wesentlich ausfithrlicher bzw. stirker ausgeschmiickt ist die Darstellung der
Kardinaltugenden in der Vita des Patriarchen Ignatios (BHG 817)17: In auRerge-
wohnlichem MaRe hatte er sich nun die allgemeinen Tugenden erworben. Er
sorgte sich um die Vollkommenheit der Gottesfurcht!®. Die Klugheit namlich
mithte sich um ihn, nicht damit ihm selbst Reichtum und weltlicher Ruhm be-
schafft werde und vielfiltige Genlisse des Korpers, sondern damit der gute und
wohlgefillige und vollkommene Wille Gottes in den Geist der Beurteilung gut
einflieBe und darin enthalten sei. Tapferkeit bedeutete ihm, nicht irgendwann
von der Suinde besiegt zu werden, sondern frei zu sein und als Herr zu gebieten
Uber die Michtigen, den Stinder in strenger Weise vor dem apostolischen Gesetz
zu Uberpriifen (und dies oft vor aller Augen) und nicht nachzugeben wie ein
Sklave, damit auch die anderen, wie man so sagt, Respekt haben. Besonnenheit
aber, die Reinheit und Sauberkeit nicht nur des eigenen Korpers, hatte er von
frither Jugend an durch hiufige Ubungen und miihevolle Anstrengungen in sol-

14 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 13, p. 23,1-3: mhs meptmounff] avT® 1 Sikatoolvn kal
cwdpootim, TAS kaTopdwdf) N dpdvnols kal dvdpela, Ths at Aotmal wdoalr doal TAls yeulkdls
TAUTALS KaONKOVTWS émblalpelobar Tedikaay.

15 Vita Theoph. conf. (BHG 17872) cap. 25, p. 17,17-20: Thv vdp dpdvnoty otdmep pitpav kal ws
Aoyelov THy éumpakTov codiav, THr Te avdpelav ws dombdiokas dud’ wAcvav Teplbépevos kal
T Oikalg TpdS Aoylopovs SialTroel eUKpLVRS AUTEXOUEVOS TPOELOL TACL Tols TWPootolat
SeLKVUpEVOS.

16 Vita Theoph. conf. (BHG 1787z) cap. 26, p. 18,3-5: amiols Te kal Tamewos kat éxefuwy Ka-
BloTaTal, dvpela kat codla kal owdpooivy kal dtkaloguvy TEPLGPOVPOUILEVOS.

17 Vita Ignatii (BHG 817) col. 501C — 504A.

18 Anscheinend hilt der Verfasser, Niketas David Paphlagon, die Gottesfurcht bzw. Frommigkeit
(evoéBeLra, pietas) fir eine oder sogar die erste der Kardinaltugenden.
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chem MaRe erworben, daR er zur duRersten Gelassenheit, das heiflt, zur volligen
Abtstung der fleischlichen Sinne gelangte. Nicht auf diese aber allein be-
schrinkte er das Gut der Besonnenheit, sondern reinigte mit allem Eifer in sol-
chem Mafe auch seine Kirche und machte sie besonnen durch den Ernst und
die Haufigkeit der geistlichen Unterweisung, so daf weder der Name der Hure-
rei noch der irgendeiner anderen Unreinheit bei denen, die ihm nahestanden, je
vernommen wurde. Sondern wie er selbst den untadeligen Weg des Herrn in ta-
delloser Weise voranschritt, so leitete er auch seine Braut als guter Brautfiihrer
in tadelloser Weise. Ist es nétig, noch Uber die Gerechtigkeit zu reden? Von die-
ser war der Selige eng und in herrlicher Weise umschlossen, so dafs er deswe-
gen Tadel tber sich ergehen lassen mufite von den ungerechten Schiedsmin-
nern des Rechts und ihm Hirte nachgesagt wurde, dem wahrlich milden Hirten,
der Gottes Gerechtigkeit nachahmte.“

In diesem Beispiel werden, untermischt mit den Kardinaltugenden, auch be-
reits andere Tugenden genannt, etwa die Frommigkeit!? (eloéera, pietas), die
Reinheit?® (ayvela bzw. dyvémgs, puritas), die Gelassenheit (dmdbeia, apathia)
und die Abtétung?! (ékpwols, mortificatio). Dennoch 14t sich an diesem und
an den vorangegangenen Beispielen erkennen, da® iiber die Kardinaltugenden
eine gewisse Klarheit herrschte?.

§ 2. Die theologischen Tugenden

Die drei theologischen Tugenden — Glaube, Liebe, Hoffnung — werden etwa in
der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668) im Zuge eines groReren Tugend-
kataloges noch vor zwei der Kardinaltugenden genannt23: ,von da an wurde
Glaube, Hoffnung, Liebe gelehrt (sc. durch Georgios), von da an Gerechtigkeit
und Besonnenheit und der uibrige Katalog der Tugenden.”

In der Darstellung der Vita des Theophanes Homologetes (BHG 1787z) wer-
den die theologischen Tugenden des ofteren genannt. So heit es etwa an einer
Stelle?*: ,Daher trug in sich und verstrémte der dreimal Gliickliche zusitzlich zu
der ibermiRigen Liebe auch die dieser innewohnenden (sc. Tugenden), wie der
hohe Apostel sagt?®, sowohl Glauben als auch Hoffnung, die unter den Glitern

19 Vgl ThWbNT 7 (1964) 168-184, s. v. ,céBopa®.

20 Vgl. ThRWbNT 1 (1933) 124.

21  Vgl. ThRWbNT 4 (1942) 896899, s. v. ,Vekpos*.

22 Weiteres Beispiel: Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 873A-B (nennt in einem groferen Tu-
gendkatalog auch die vier Kardinaltugenden).

23 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 23, p. 36,9 ékeifev édiddoketo mioTis, éimis, dydmn,
€xelfev Bikaioolvn, cwbpoaivn kal 6 AoLTds TAV dPeETOY KATAAOYOS.
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die groflten und auserwihltesten sind.“ Und wenig spiter, noch in demselben
Kapitel, heifdt es tiber TheophanesZ6: ey das horte der im Hinblick auf die Hoff-
nungen unzweifelhafte und im Glauben zuversichtliche und in der Liebe voll-
kommene ...“ Ahnliche Stellen lassen sich in den Viten {iberall finden.

§ 3. Weitere Tugenden

In der Darstellung der Vita des Nikolaos Studites (BHG 1365) findet sich ein lin-
gerer Tugendkatalog. Darin werden die folgenden Tugenden in der angegebe-
nen Reihenfolge genannt?”: Bescheidenheit?® (tameivwols), Klugheit (bpé-
vnots), Tapferkeit (avBpela), Glaube® (moTos Sobhos), Gerechtigkeit
(8ikatoovvn), Enthaltsamkeit (€ykpdTera), Schlaﬂosigkeitﬁ0 (aypumvia), Gebet
(mpooevy1)), Besonnenheit (ocwdpooivn), geistige Schau (Bewpla), Zerknir-
schungm (kaTdruErs), Lauterkeit (ayvela), Gottesfurcht (6 Tob Beob dSBos), Ge-
lassenheit (amdbera), Folgsamkeit (eUmeifera), Gehorsam3? (Umakor) und Sorg-
falt (dxpiBeta). Es laRt sich erkennen, daf sich in diesem Tugendkatalog
Kardinaltugenden (wie Gerechtigkeit) mit theologischen (wie Glaube), monasti-
schen (wie Schlaflosigkeit) und anderen Tugenden vermischt finden. Eine Ab-
stufung von verschiedenen Tugenden wird nicht unternommen. Ferner finden
sich inhaltliche Dubletten (wie Folgsamkeit und Gehorsam). Diese unsystemati-
sche Art des Tugendkatalogs lafdt sich in einer ganzen Reihe von Heiligenviten
finden. Das Beispiel erscheint daher reprisentativ fiir den wenig systematischen
Umgang mit Tugenden im Rahmen dieser Literatur zu sein.

Bisweilen werden aber auch nur einige wenige Tugenden besonders her-
ausgehoben. So finden sich etwa in der Vita Platons (BHG 1553) anliaglich einer
Erkrankung des Heiligen die folgenden Bemerkungen®: Er fand nun die ge-
liebte Niedrigkeit, erlangte Ruhe vor den Betriibnissen, wurde erlost von den

24 Vita Theoph. conf. (BHG 17872) cap. 38, p. 24,14-17: 'Ad’ wv kal wpds THv Umepkeipévmy
aydmny Tas ouppevouoas avTil, kabus dnolr 6 Win\ds dméoTolos, ToTIY Te kal €AWida, TG
€ dayafois péylota kal €€aipeTa, KLVOUUEVOS KAl UTEPEKYUVOIEVOS O TPLOGAPLOS, ...

25 Gals5.6.

26 Vita Theoph. conf. (BHG 1787z) cap. 38, p. 24,22-24: TobTo dkoloas O pos €Amidas ddicTak-
Tos Kal €év T ToTel eUnpoPAETTOS KAl €is dydmny WavTéAeLos.

27  Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 873A — 876A.

28 Vgl. TRWbNT 8 (1969) 1-27.

29  Vgl. ThRWbNT 6 (1959) 174-230.

30 Vgl. ThWbNT 2 (1935) 332-337, 5. v. £yecipw",

31 Vgl. ThRWbNT 3 (1938) 628.

32 Vgl. ThWbNT 1 (1933) 225.
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fortgesetzten Bedrohungen. Man sah ihn wieder, wie er zuvor gewesen war. Er
verachtete Geld, Besitz und Geschiftigkeit. Das Ubelwollen hatte keinen Raum,
den Strahl seiner Tugend noch zu umwdélken.” Betont werden hier vor allem die
Tugenden der Bescheidenheit (tameivwors), der Selbstgeniigsamkeit (duTdp-
keta) und des Wohlwollens (eUpévera) des Platon. Die beiden letzten Tugenden
werden dabei negativ beschrieben: Es verlangt ihn weder nach Geld, noch nach
Besitz, noch nach Geschiftigkeit, in seinem Herzen ist kein Platz fiir Ubelwol-
len.

In der Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341) findet sich die folgende
Darstellung, die in gewisser Weise einen Tugendkatalog vorfiihrt. Dort heifit es
dann tber den Heiligeny‘: ,Wer wurde jemals satt von seiner Unterweisung?
Welche Art von Sattigung bereitete sein angenehmer Umgang? Zu allen war er
wohlwollend, zu allen liebenswiirdig, zu allen freundlich, jedem gegentiber war
er heiter und umginglich, aufmerksam, mitfithlend und mitteilsam. Er war ganz
voller Liebe, voller Urteilskraft, voller Demut, voller Sanftmut und durch und
durch mit allen Tugenden offenkundig tiberreichlich ausgestattet. Vollkommen
war sein ganzes Leben, und schon die Betrachtung (seines Lebens) bildete fiir
alle einen Grundstein fiir Nutzen und Erbauung. Weil er sich auf dem Gipfel der
Bedurfnis-losigkeit befand, nachdem er alle seine Empfindungen gelautert hatte.
Er war ganz und gar erleuchtet, ganz strahlend, ganz heiter, und sowohl in sei-
ner Erscheinung als auch in seinem Charakter als auch in seiner Lebensfiithrung
ganz und gar prichtig geschmiickt und stets von der heiligen Dreifaltigkeit be-
schienen.”

In der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668) werden an einer Stelle zu-
nidchst die drei theologischen Tugenden (Glaube, Liebe, Hoffnung), dann zwei
der Kardinaltugenden (Gerechtigkeit und Besonnenheit) genannt, ehe weitere
Tugenden erwihnt werden. Dabei handelt es sich um folgende®®: Sittlichkeit

33 Vita Platonis (BHG 1553) cap. 25, col. 828C: Elpiokel obv Thy moBoupévny Tameivwoty, Aaupd-
Vel rakwXiy TEU Aummpav, AeTal TOY cuveXOvTwy emmpeldv, odfels otos M TO mpdTEpPOY,
adiddpyvpos, daprokTipwy, dpirompdypuwyr, TRS duopereias ovk €xolons xwpav €Tt curvedely
TNS €Kelvov ApeTiis THY dkTiva.

34 Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 22, p. XXII: Tis TouTou ékopéoBn moTe Tis didackalias;
Totos kdpos Ths altob HBioTns mpogopthias; Tlacwv Ny wpoonwvrs, Aoy €pdoplos, Taoy €n-
épacTos, maol daidpos elmpooTyopos, €Unkos, cupmadis, eUpeTadoTos, ONos dydmms dvd-
mA€os, Ohos Sakpioews yépwy, OAos Tamewodpoolvns TETANPWHEVOS, ONOS TPAOTTITOS HE-
HEOTWEVOS, BAOS AWV dPeTOY €IMKPLVGS éuTemANoRévos, TéAos BAos O Blos alTol kal aiTh
N Bewpla waowr whekeias kai oikodopfis Uméleois My 00ev kal eis THY dkpdToAlr THS dma-
Oeias édbaoev, kabdpas avTov wavta Ta aloBntipa. Kai yéyover dhos medwTiopévos, dhos
Aapmpos, Ghos NdUS, kal T €idel, kai TG TPel, kal T TPOTW ONos Wyhalopévos, Umd ThS
didiov Tpiddos del Aapmdpevos.
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bzw. Nachsicht (émeikela), Sanftmut (mpadtns), Bescheidenheit (Tamelvwots),
Mitempfinden bzw. Mitleid (cupmdfeia) und Frommigkeit (€VoéBeLa).

In der Vita des Theophylaktos von Nikomedeia (BHG 2451) findet sich fol-
gende Darslellung36. Theophylaktos tibte sich zundchst gemeinsam mit seinem
Gefihrten Michael in den monchischen Tugenden der Askese, genannt wird
ausdriicklich die Schlaflosigkeit (aypuvmvia). Dann hitten sich die beiden auch
die anderen Tugenden angeeignet, namlich Demut (Tamewodpoatvn), Liebe?’
(dydamn), Sanftmut (mpgdTns), Besonnenheit (cwdpooivn) und Lauterkeit
(ayvela). Auch hier gehen also Kardinaltugenden, theologische und sonstige
Tugenden bunt durcheinander.

In der Vita des Theophanes Homologetes (BHG 1787z) werden in einem
Kapitel neben den vier Kardinaltugenden noch weitere Tugenden des Heiligen
aufgeziihlt"’s: So habe er Langmulz'9 (pakpobupia) gezeigt und Seelengrofe (jie-
yahobuxia), ebenso Einfachheit” (amAéns), Demut (Tamevdétns) und Barmher-
zigkeit"l (éXenpoovvn). Im Anschlu werden einige Ubel aufgezihlt, die dem
Heiligen gerade nicht eigneten. So habe er sich nicht der Schlaffheit (aTovia)
hingegeben, auch seien ihm Ausschweifung (dkolacia), Herzlosigkeit (do-
mayxvia), Hurerei*? (mopvela) und G(‘itzenverchrung43 (el8wAolaTpela) sowie
Habsucht* (mheove&ia) fremd gewesen. Draus kann man dann schlieRen, daR
er eben gerade iiber die jeweils gegensitzlichen Tugenden verfligte.

In der Vita der Athanasia von Aigina (BHG 180) werden die Tugenden der
Protagonistin tiber mehrere Kapitel hinweg ausgebreitet*>. An einer Stelle heift
es dazu®®. Sie widmete sich in gewohnter Weise der eigenen Errettung, indem
sie ohne zu zégern Psalmen sang und sich mit Sorgfalt den Lesungen zuwandte
und keinerlei Abweichung von diesen guten Werken hinnahm. Mit Sanftmut war
sie geschmiickt, und sie strahlte in heiliger Weise mit der Demut des Herzens.
Weshalb die Lobenswerte auch von allen, die von ihrem guten Wandel erfuhren,
sehr geliebt wurde. An Barmherzigkeit ragte sie in solchem MaRe heraus, da
ihr die im Haus befindlichen Dinge — obwohl es sehr viele waren — fiir die groR-

35 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 23, p. 36,10-14; eine Anhiufung von Tugenden findet sich
weiterhin in cap. 13-14, p. 22-25.

36 Vita Theophyl. Nicomed. (BHG 2451) cap. 5, p. 73f.

37 Vgl. TRWbNT 1 (1933) 20-56.

38 Vita Theoph, conf, (BHG 1787z) cap. 26, p. 18,1-21.

39 Vgl ThWbNT 4 (1942) 377-390.

40 Vgl. ThRWbNT 1 (1933) 385f.

41 Vgl. ThWbBNT 2 (1935) 477-483.

42 Vgl. ThRWbBNT 6 (1959) 579-595, s. v. .mépvn".

43 Vgl. TRWbNT 2 (1935) 373-375.

44 Vgl. ThWbNT 6 (1959) 266-274.

45 Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180) cap. 2-5, p. 181-184 (Halkin).
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zligige Verteilung ihrer Hand nicht ausreichten. Die von tberallher als Giste
kommenden Monche nahm sie freundlich auf, Witwen und Waisen und allen
Bedurftigen spendete sie in reichlichem MaRe das zum Leben Notwendige.“ Wir
haben hier also die Tugenden der Frommigkeit (palpwdiar kal dvayvdoes),
der Sanftmut (mpadtns), der Bescheidenheit (tamelvwors), der Barmherzigkeit
(éXenpoovvn) und Freigebigkeit (&tddoots) und noch einmal der Frommigkeit (6
Tob kuplou $pSPos kal méhos). Im weiteren Verlauf folgen noch die eher monasti-
schen Tugenden der Demut (tamelvobpooivn), der Enthaltsamkeit (éykpdTeia),
der Schlaflosigkeit (aypumvia) und des Gebets (rpogeuxm).

Der Tugendkatalog in der Vita der Theoktiste (BHG 2422) ist bereits an an-
derer Stelle ausfiihrlich behandelt worden?”. Er umfagt Frommigkeit, Demut,
Entsagung, Glaube, Strenge, Freigebigkeit, Barmherzigkeit und anderes
mehr.

46 Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180) cap. 2, p. 181: ..., aimy owrfws Tis olkelas ocwTnpias
édpovTilev, Tals Parpwdlals dékvws Tpogéxouaa kal TAls ArayvuiceoLy émperns oxord{ovoa
kal pndepiav évalayny Tov dyabov Sexopévn, mpadTtnTl 8¢ kalwmlopévn, TamELV)oEL Kap-
dlas oolws éméhapmey. “Ofev kal Tapd TdvTwy TOV Tous dyafous avThs kaTapavBavévtwy
Tpomovs, AMav fyamdto 1 dafiémawos. Exenuocirn 8¢ tooolTov Siémpetrey (oTe un €mapkely
aldTy) T& év TO olkw kalmep WAeloTa TUY)XdvovTa TpdS TNV mhouoiav alTis TS Xelpds Sidbo-
ow. Tous yap mdvTobev émEevoupérous povaxols dliobpdvws dekloupérn, xnpals kal opda-
vols kal madol Tols évdeéar SadlAds TA Tpds TO Lfv €mexopryeL.

47 Vgl. Pratsch, Theodoros 29-33. — Weitere Beispiele: Vita Eustratii (BHG 645) cap. 13, p. 377,13-
19 (Freigebigkeit); Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 68-74, p. 130-138 (Agrypnia, En-
krateia, Hypomone, Tapeinosis, Agape, Sympatheia, Pistis, Akribeia, Epignosis, Proseuche);
Vita Nili iun. (BHG 1370) cap. 8-9; p. 53-58; Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 4, p. 693E-F
(trauert nicht 6ffentlich = Enthaltsamkeit bzw. MaR).



Kapitel 12: Zeichen

(semeia — signa)

Im Zusammenhang mit der Kindheit und Jugend des Heiligen sind bereits ,frithe
Zeichen der Heiligkeit” aufgefallen und notiert worden. Zeichen der Heiligkeit
erscheinen jedoch nicht nur in der Kindheit und Jugend des Heiligen, sondern
konnen praktisch zu jedem beliebigen Zeitpunkt seines Lebens auftreten. In ei-
nem weiteren Sinne sind alle AuBerungen von Tugend und alle getitigten Wun-
der, alle Prophezeiungen und viele andere Aktivitaten des Heiligen Zeichen sei-
ner Heiligkeit'. Diesen entsprechen im NT die von Jesus bewirkten Zeichen, die
im griechischen Text gewohnlich als Suvdpers, lateinisch als virtutes, bezeichnet
werden (etwa Mt 13. 58)%. Im engeren Sinne sind Zeichen der Heiligkeit jedoch
wunderbare Erscheinungen bzw. (ibernatiirliche Phinomene, die aber — im Un-
terschied etwa zu den Wundern — nicht auf eine Aktivitit, einen Wunsch oder
Willen des Heiligen zuriickgehen, sondern direkt von Gott bewirkt werden, der
selbst diese Zeichen setzt und damit die Heiligkeit des betreffenden Menschen
anzeigt. Dies wird etwa in einigen Fillen der Darstellung von Lichtzeichen deut-
lich, wo gelegentlich der Verwunderung und Uberraschung des Heiligen iber
das Zeichen Ausdruck gegeben wird. Nur um diese Zeichen im engeren Sinne
soll es in dem folgenden Kapitel gehen.

§ 1. Licht

Helligkeit, Licht und die Farben Weif bzw. Gold waren bereits in vorchristlicher
Zeit und in vielen verschiedenen Kulturen ein Zeichen fir Heiligkeit bzw. gottli-
che Auserwihitheit®. In der christlichen bildenden Kunst findet dies seinen Aus-
druck unter anderem im Motiv des Strahlenkranzes um den Kopf des Heiligen

1 Die Begriffe ,Zeichen* und ,Wunder* werden oft auch synonym gebraucht, vgl. etwa Vita Atha-
nasiae Aegin. (BHG 180) cap. 8, p. 186, wo der Verfasser in Bezug auf den Priester Michael be-
merkt, er habe dessen Wunder hier berichtet, um die ihm von Gott gegebene Gnade der Wun-
der allen offenbar zu machen (v 8edbev alT® dobeloav Tav onuelwy xdply katddnlov Tois
TACL TOLOUKEVOL).

Zum Begriff der 8uvapts vgl. auch Bieler, Theios aner I, 80-83; ThWbNT 2 (1935) 286-318.

~
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(Nimbus). Im AT spiegelt es sich etwa im Motiv der Wolken- bzw. Feuersiule
wider, mit der der Herr das Volk Israel bei dessen Auszug aus Agypten durch
die Wiiste fithrte*; im NT etwa in der Verklirung Christi auf dem Berg Tabor, wo
es nach Matthaios heift: ,und sein Angesicht leuchtete wie die Sonne, und seine

Kleider wurden weiR als ein Licht*>.

In der Vita des Ioannes Psichaites (BHG 896) werden die biblischen Vorbil-
der auch ausdricklich angegeben, wenn der Verfasser nach seiner Darstellung
eines Lichtzeichens des Ioannes folgendes feststellt®; ,Was ist nun wunderbarer
als das (sc. Zeichen)? Die leuchtende Wolke beim Volke Israel, als ihm eine Feu-
ersaule (mipwos oTON0S) voranschritt zur Fihrung? Dieses (sc. Zeichen) ist nun
denen, die wohl zu erwigen verstehen, nichts Geringeres. Es ist ein Abglanz des
Lichts, das von den Jingern auf dem Tabor gesehen wurde. Es ist ein Zeichen
(TekpnpLov) des einzigen Glanzes der heiligen Dreifaltigkeit.”

In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) wird ein Lichtzeichen fol-
gendermaBen dargestellt’; ,Als er nun eines Nachts die gewohnten Gesinge zu
Gott emporsandte, wurde er ganz von Ekstase und Ehrfurcht erfillt. Er hatte
nidmlich den Eindruck, da vom Himmel her ein Lichtstrahl ringsum aufblitzte,
sich bis zu ihm und bis zu der Hohle, in der er war, herabsenkte, ...“ Es handelt
sich hier also um eine AusgieBung des Lichts. In derselben Vita (BHG 711) fin-
det sich noch ein weiteres, etwas anders geartetes Lichtzeichen. Der Lieblings-
juinger des Gregorios Dekapolites weilte einst bei seinem Meister und lauschte
dessen Reden, als sich folgendes ereigneteB: JEines Nachts nun sah er, wie im
Gesprach mit dem Heiligen eine Feuerzunge (mupds ylwoocav) von dessen
Mund ausging, sein Antlitz in verschiedenen Richtungen umzuckte und den Wi-
derschein eines lichtstrahlenden Gefunkels (avtavdkhaow dwToeldobs pappa-
puyfs) aussandte. Und das war nicht nur einmal, sondern oft zu sehen. Das Un-
vergleichliche dieses Wunders (BatpaTos) erstaunte den Junger so sehr, dag es
ihn in Angst versetzte. Er drang auf den Heiligen ein und befragte ihn, um die
Eigenart dieser befremdlichen Erscheinung zu erfahren. Der Vater aber er-

3 Vgl auch Lietzmann, Alte Kirche IV 147f. [1139f]; 189 [1181]; H. von Steuben, Wahrheit und Be-
kenntnis. Lichtoffenbarungen in antiker und christlicher Zeit, Méhnesee 1999; Angenendt, Hei-
lige 115-119. 156.

4 Ex 13 21-22.

5 Mt 17. 2; Mk 9. 3; Lk 9. 29.

6 Vgl Vita lIoannis Psichaitae (BHG 896) cap. 5, p. 112,10f.

7 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 12, p. 74-76: otpavéfev ¢pwTos xioLw mepLacTpdmTou-
oav kal €ws abTol kal Tob onniaiov év ¢ Ny kabieloav. Ubers. von M. Chronz. Vgl. Vita Gre-
gorii Decapolitae (BHG 711) cap. 15-16, p. 78-80.

8  Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 57, p. 120-122, Ubers. von M. Chronz. Vgl. auch
PMBZ: # 2486 (Gregorios Dekapolites).
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mahnte ihn heiteren Sinnes und ruhigen Geistes und sagte zu ihm: ‘Du befindest
dich im Irrtum, Bruder. Denn keineswegs ist von deiner Vision — wie du es
nennst — ein Zeichen (onpelov) tiber mich ergangen. Bete also und gib dich mit
einem ‘Ich habe meinen Herrn alizeit vor Augen’ auf der Zunge und unter
Danksagung an den, der dir die Vision gezeigt hat, dem wirksamen Gebet hin.
Denn wenn du dich auf diese Weise mihst, wird es dir gelingen, durch das
Schwert des Geistes den ins Holz schiefenden Dornstrauch der Leidenschaften
auszureifen. Wer immer ihn mit himmlischer Hilfe zieht und die fruchtlose Un-
tatigkeit in gottlichem Feuer verbrennt, wird die Frucht der Tugend in reichem
MaRe sammeln. So hat Gott namlich auch meiner Niedrigkeit durch Gebet und
gottlichen Fortschritt ein zweischneidiges, goldenes Schwert (udxatpav 8toTo-
wov xpuoAv)? in die Hand gegeben, dessen GroRe und Schénheit auszusprechen
mir Schwindel bereitet, und mich dadurch vom Glanz jenes Lichts umblitzt wer-
den lassen, das er dir durch seine barmherzige Gute offenbart hat. Denke also
nicht daran, etwas davon Uiber deine Lippen kommen zu lassen; es kdnnte ja ge-
wisen Leuten wie ein Trugbild vorkommen, wenn sie davon héren. Denn nur
weil du mein Lieblingsjiinger bist und weil du mich dazu genétigt hast, habe ich
mich bereitgefunden, dir dies zu offenbaren.’”

In der spiteren Version der Vita des Ioannikios (BHG 935; Sabas) wird be-
richtet, da Ménche auf dem Berge Alsos in der Stunde des Todes des Ioanni-
kios eine Feuersiule gesehen hitten, die sich vom bithynischen Olymp bis hin-
auf zum Himmel erhobl?. JAber auch den auf dem Berg Alsos befindlichen
Briiddern und Vitern wurde der Ruhm des Vaters (sc. loannikios) bei Gott ent-
hillt. Sie sahen nidmlich von dort am selben Tag und in derselben Stunde, in der
er starb, wie am Berg Olymp selbst und in der hochgelegenen Umgebung der
Klause des Seligen eine Feuersiule sich von der Erde erhob und wie von Fli-
geln getragen sich aufrichtete in die Hohe und die Himmelsgewolbe selbst be-
rithrte. Die sich den Tag und die Stunde gemerkt hatten, fanden heraus, dag es
gerade die Stunde war, in der der Vater von der Erde zu den himmlischen Gefil-
den aufstieg und zu Gott eintrat, nach dem er sich sehnte.“ Die dltere Version
der Vita (BHG 936; Petros) berichtet diese Episode nicht. Dieser Umstand ver-
deutlicht das Eindringen dieses Topos in die hagiographische Darstellung.

9  Man beachte auch in diesem Punkt die Farbe Gold als Zeichen der Heiligkeit bzw. Gottlichkeit.

10 Vita loannicii (BHG 935; Sabas) cap. 54, p. 383A-B: dAAa kal ot év T Gpet SvTes T@ "AAoel
aderdol kal maTépes THY mpos Ocdv 86Eav dmekaiipbnoav Tol waTpds. "18ecav yap éxelbev év
abTh TH NLépa kal Gpa alTod Ths kolpfocws, ws kaT avuTd TO "OAdpmioy 8pos kal THY LdmAT
Ths hovxias Tol pakaplov meploxiy Topwov gTOIoV dmd THs yAs dvubolpevoy kal émalpdpe-
vov ka8dmep UTETTepov €ls TO Uos kal avTdv TAV ovpaviwy abidwy amtéuevor. Ol dkplfwod-
pevol Thv Nuépav kal cpav, ebpoy dAndds &TL Tob maTpds Av 1) dWd YRS mpds Td ovpdvia dvo-
dos kal mpos TOV Beov ov émdbnoev eloodos.
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In der Vita des Eustratios (BHG 045) wird das wunderbare Lichtzeichen fol-
gendermafien dargestellt”: JAls er (sc. Eustratios) namlich eines Nachts unter-
wegs war und von dem zuvor genannten Proasteion tu hagiu Agapiu zusammen
mit einem Bruder namens Konon zu seinem eigenen Kloster hinanstieg, hatte er
den rechten Weg verloren und befand sich nahe einem von Wald umschlosse-
nen ausgetrockneten FluRbett, das an sich schon unzuginglich war und das zu
durchqueren bereits bei Tage sehr schwer war. Der Wunderbare bemerkte, daf3
der Bruder, der bei ihm war, von Angst und Furcht ergriffen wurde — denn in
dieser Nacht schien kein Mond —, und bat im Geiste den Herrn, ihnen den Weg
zu zeigen und sie auf vielfiltige Weise zu retten. Plotzlich aber leuchtete aus
dem Himmel ein gewaltiges Licht auf sie nieder und leitete sie bis zum Kloster.
Auf beiden Seiten von ihnen aber war nun Dunkelheit, auf sie allein aber schien
jenes wunderbare Licht bis zu dem Zeitpunkt, da sie die Vorhofe des Klosters er-
reichten 12

11 Vita Eustratii (BHG 645) cap. 18, p. 380f.: NukTomopolvTos y&p avTol év g, kal ék Tob mpop-
pnBévTos mpoacTelou Tob aylov 'Ayamiov mpds THY olkelav dvdvTos poviiy pweTd TLvos ddeh-
ol dvopaTt Kdvovos kal Thv elbelay dmolwekdTos TplBov, Tapakeilpévou Te TG TOTY AAGW-
Sous EnpoxeLpdppou, dv 8’ avTo SuoPatov kal Nuepvds SteNdelv kal oxkAnpdTatov My, O
Bavpdalos TOV abv adTh dBeAdov éyvwkas dywiig kal &SPw cuoxebévTa - doéinvos yap
Umrijpxer i VUE -, kaTda Sidvolav Tov Kiplov éduoumer umodelfar auTols Ty 680v kal Slachioal
ToAUTPOTWS: dbvw B¢ ¢E olpavol dis péya élapder wepl abTols kal €ws THS povis mpon-
yeito avtols. ‘Exatépwber pévtol alTdv okéTos Ay, €w alTols & pévovs TO mapdBofov
éxelvo éhapmer bds, LéXPLS 0T TA TNS poviis mpoalAla KATELANATLY.

12 Weitere Beispiele: Vita Constantini Tudaei (BHG 370) cap. 10, p. 631C (Feuersiule weist Kon-
stantin den Weg durch den Nebel zum Phlubutekloster): cap. 82, p. 653D - 6544, Vita Ioannis
Psichaitae (BHG 896) cap. S, p. 111f. (Lichterscheinung zeigt Ort); cap. 8, p. 119 (Lichtflamme
aus Mund); Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 33, p. 29 (Vita des Michael Sabbaites in der
Vita des Theodoros: Bei der Translation von Michaels Leichnam weist Lichtsdule den Weg); Vita
Niconis (BHG 1366-67) cap. 21,10-21, p. 86 (Licht); cap. 21,36-44, p. 88 (Feuersdule);
cap. 37,24-29, p. 128 (Feuersiule); cap. 41,10-14, p. 144 (Licht tiber dem Stab des HI. erfullt die
Kirche); Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 59,17-23, p. 29 (Lichtausschiittung vom Himmel);
Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 70,1-8, p. 227 (Licht bei anderen HIl. in Vision); cap. 71,19f.
p. 229 (Lichtschein); cap. 86, p. 247f, (umgekehrtes Lichtzeichen: die Gegner des Hl. werden in
Finsternis gehllt); Vita Symeonis iun. theol. (BHG 1692) cap. 18-19, p. 28-30; cap. 33, p. 44 u.
6. (Lichtwolke); Vita Eliae iun. Damasc. (BHG 578-579) cap. 14, p. 51,13-24; cap. 22-23,
p. 55,30 — 57,4; Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 87, p. 536; cap. 252, p. 587; Vita Theodo-
ri Syceotae (BHG 1748) cap. 37, p. 33 (Flamme aus Mund); Vita Ioannicii (BHG 936; Petros)
cap. 42, p. 408B-C (Gesicht leuchtet); Vita Ignatii (BHG 817) 552A-B.
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§ 2. Taube

Die Taube (weploTepd) ist bereits in der urchristlichen Uberlieferung an ver-
schiedenen Stellen ein Zeichen gottlichen Wirkens und géttlicher Macht!3. Am
bekannstesten ist wohl das Motiv des Herabkommens des Heiligen Geistes ,wie
eine Taube*“ bei der Taufe Jesu“. Besonders in letzterem Sinne erscheint auch in
den Heiligenviten bisweilen die Taube als ein Zeichen, das die Heiligkeit und
besondere gottliche Auserwihltheit des Protagonisten verktindet.

In der Darstellung der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366-67) hatte der
Heilige in Sparta (Lakedaimon) eine Kallimartys-Kyriake-Kirche errichten las-
sen'®. Nach der Weihe dieser Kirche wird folgendes berichtet!®: ,Von da an nun
horte die Gnade des Heiligen Geistes nicht auf, in der heiligen und ehrwiirdigen
Kirche Schatten zu spenden. Eines Tages nun, wihrend das unblutige Opfer
vollbracht wurde, sah man eine goldene Taube im Altarraum umbherfliegen. Und
ein andermal wieder bei den morgendlichen Hymnen, wihrend aus der Heili-
gen Schrift vorgelesen wurde, schien man ein Gerdusch zu vernehmen, und
dann sah man eine Taube in gleicher Weise innerhalb des Altarraums mit den
Fligeln schlagen und plotzlich in das Ewige Licht eintauchen. Und wieder ein
andermal, nicht einmal, noch zweimal, sondern hiufig und fast jeden Tag, be-
wegten sich die aufgehingten Leuchter in der Kirche von allein und wurden ab-
wechselnd zusammen herumgetragen ohne den leisesten Windhauch.“ Das
zweifach auftretende Zeichen der Taube ist hier also noch um ein weiteres Zei-
chen erginzt, namlich um das Zeichen der ,Bewegung® an sich unbewegter
Dinge.

13 Vgl LThK 9 (2000) 1277f. s. v.; Bieler, Theios aner I, 110f.

14 Mt 3. 16-17; Mk 1. 10.

15 Vgl Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 35, p. 116.

16 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 39, p. 124: éktoTe olv ob SLéhmev 1j Tob Befov Tlvelpatos
xdpts émokidlovoa év TG lepd kal oePaoplw Tepéver. 'Ev pid yotv Tav npepdv, Ths dvat-
pdkTov Buolas Tedoupéuns, meplaTepa WP xpuooeldis év Tols ddUTols ébLmTapérn kal dAo-
Te ALY, kKaTd Tous €wdlrols Upvous BiProv lepds UTavaywokopérns, Nxos Tis éEakoleofal
€8dKkeL €lTa kal TepLoTepd wpdTo év TH Spolw oxfuaTt wTepuooouéun EvBober TOV ABUTwY,
kal dovw éml TNy dxoipnrov Avxviar katadloa: kat dA\hote wdhv, ovx dmag, ovbe 8is, dAia
Kal TOANAKLS Ka®’ éxdoTny oxedov al dmnupnuévar Auvxvial év T4 Belw vad alTopdTws éki-
vourTo, dAAAWS oupmepLtdepdueval drepion mretnaTos Xwpls.
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§ 3. Stimme von oben

Ein gottliches Zeichen ist auch die Stimme des Herrn, die erschallt, meistens von
oben her, aus der Richtung des Himmels, den man sich als den Sitz des Herrn
vorstellte. Vorbilder waren etwa die Verklirung ]esu”: ,und siehe, eine Stimme
aus der Wolke sprach: Dies ist mein lieber Sohn, an welchem ich Wohlgefallen
habe* oder die Taufe Jesu'® im Matthiusevangelium und die Wandlung des Sau-
lus in der Apostelgeschichte!?.

In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) wird dies folgendermafien
dargestellt?”: Sogleich vernahm er die Stimme vom Himmel, die auch der gldu-
bige Abraham gehort hatte, Sie rief ihn und sagte: ‘Gregorios, wenn du nach
Vollkommenheit streben willst, dann zieche weg aus deinem Lande und aus dei-
ner Verwandtschaft und komme in das Land, in dem du Gott sehr wohlgefallen
wirst’. Denn Gott hielt es nicht fir angemessen, daf das Licht unter dem Schef-
fel verborgen sei, sondern daf es auf den Leuchter der Welt gesetzt werde, der
die Behausung der Seelen geziemend erleuchtet?!. Er erhob sich also aus der
Héhle und zog nach Asia.“

In die Vita des Nikolaos Studites (BHG 1365) ist die Lebensbeschreibung
des Nikolaos Stratiotes?? integriert, der aber auch tiber einen eigenen Synaxar-
eintrag im Synaxar von Konstantinopel verfiigt?®>. Nach der Darstellung in der
Vita des Nikolaos Studites war Nikolaos Stratiotes in Thrakien desertiert, hatte
dann den Verfihrungsversuchen einer Frau widerstanden und hatte spiter, in
den Bergen in Bulgarien, folgende Erscheinung24: ,lch nahm auf einmal wahr,
wie eine Stimme von oben her (dvwBev), vom Gipfel des Berges, nach mir rief,
Ich wurde von Furcht ergriffen, weil ich doch ganz allein war, und erhob
schwer atmend und zitternd mein Gesicht zu dem, der mich gerufen hatte. Und
nachdem ich den Blick mithevoll gehoben hatte, sah ich eine seltsame und

17 Mt 17. 5. Vgl. auch Bieler, Theios aner I, 140.

18 Mt 3. 16-17.

19 Apg?9. 3-8

20 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 17, p. 80-82: Alfis olv ¢wrils ovpavéder émjobeTo,
fs kal APpadi & MOTETATOS KaTHKooS yéyove, kakovons kal Aeyovons ,[onydpte, el mpos
TeeldTNTa oeauTov PAémely épds, €EeMde €k Ths Yfis ocov kal €k Ths ouyyevelas oou kal
8ebpo els Yy, év 1) ool Oed kards evapeaThioal ouufrioeTal® oUdé ydap alowov ékpLre Beds Tov
AUxvov UTO TOV podiov kpUmTeoat, dAN €ml TNv kooplkiy TebBelval Auxviar THy Tov $uxoy
oikiay émewkds oelayiCovoav. Tol omnialov olbv dmavactds ém Ty ’Acudmda  yiv
émopeteTo. — Ubers. von M. Chronz.

21 Mrs. 15

22 Vgl. PMBZ: # 5579 (Nikolaos).

23 Synax. Cpl. 341/342,21 — 343/344,35-37 (24. Dezember) (BHG 231D).

24 Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 896C.
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tibernatiirliche Erscheinung: Ein Mann in weiler Kleidung, von riesengrofier
Gestalt und sehr bejahrt, dessen Gewiander strahlten wie die Sonne. Er streckte
mir die Hand entgegen und befahl mir, schnell zu ihm hinaufzukommen.” Von
dem Berggipfel aus zeigt die Erscheinung ~ es kann sich nur um Gott selbst
handeln — dann Nikolaos, wie in der Ebene Byzantiner und Bulgaren gegenein-
ander kimpfen. Am Ende der Schlacht ist die ganze Ebene mit Leichen bedeckt,
nur ein kleiner Platz ist noch frei. Nun sagt Gott folgendes zu Nikolaos?>:
»‘Siehst du’; sagte er, ‘diesen Platz, an dem kein Korper eines Gefallenen liegt? Er
gehort dir und keinem anderen. An diesem Platz solltest du zusammen mit den
anderen getotet und den Vogeln zum FraB {iberlassen werden. Weil du aber dei-
nen Leib unverdorben bewahrt und deine Seele nicht mit schindlicher Leiden-
schaft beschmutzt hast, deshalb hat Gott dich aus dieser furchtbaren und schau-

erlichen Not und vor dem bitteren Tod gerettet’.“26

§ 4. Wohlgeruch

Das gottliche Zeichen des Wohlgeruchs 148t sich zurtickfithren auf Eph 5. 2, wo
es heiRt, Christus habe sich Gott hingegeben ,zu einem stfen Geruch* (els
douny evwdias)?’.

In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) umgibt nach der Erschei-
nung eines Lichtzeichens — AusgieRung des Lichts — ein unbeschreiblicher Wohl-
geruch den Heiligen?®; ..., und daR der Ort sich mit unvergleichlichem Wohlge-
ruch sittigte, der auch noch eine Reihe von Tagen in unerschopflichem
UberfluR anhielt.

Wohlgeruch (evwdia) als Zeichen der Heiligkeit wird in der Vita der Maria
der Jungeren (BHG 1164) gleich zweimal erwihnt. Zunichst einmal im Zusam-
menhang mit der Beisetzung der Heiligen; man bereitete gerade die letzte Wa-
29, Bevor noch diese (sc. Waschung) am Kérper
der Seligen vorgenommen wurden, ging ein sifer Wohlgeruch von dorther aus

schung der Verstorbenen vor

25 Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 897B-C.

26 Weitere Beispiele: Vita Eliae iun., Damasc. (BHG 578-579) cap. 14, p. 51,13-24 (dwvai Pariov-
Twy dmd Tob dwTdS); Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 18, p. 515 (dkovet dwiiis dvwbev);
Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 19, p. 80-82; Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 9,
p. 631B-C u. &.

27 Vgl Lietzmann, Alte Kirche IV 147f. [1139f}; Angenendt, Heilige 121f,; ThWbNT 2 (1935) 808-
810.

28 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 12, p. 76: ... aovykplTov Te 7oV TOTOV elwdlas kopé-
oat. "H kal péxpt ouxvav fpepsr dddévy Sadiiela Bupkege. Ubers. von M. Chronz. Vgl. Vita
Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 15-16, p. 78-80.
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und erfuillte den ganzen Ort, so daf die zusammengelaufenen Frauen sich wun-
derten und die Verblichene ein auserwihltes Gefa3® nannten.“ Zum anderen
wird der Wohlgeruch dann im Zusammenhang mit einer Offnung ihres Grabes
erwihnt>!. ,Erstaunen ergriff alle iber das Wunder, auch den Bischof Euthymios
selbst. Wenn man sich Uber das Grab beugte, sah man zum einen die Selige wie
lebendig liegen und nahm zugleich den Wohlgeruch war, den sie verstromte.”

In der Vita Konstantins des Juden (BHG 370) findet sich folgende Darstel-
lung des vom Leichnam des Heiligen ausstromenden Wohlgeruchs3%: | Es fiillte
sich das Hiuschen nun mit allergroftem Wohlgeruch. Die Anwesenden, die
dicht gedringt umherstanden, erfreuten sich daran und erkannten wohl, dag
das Ende des Gerechten die Ursache fiir den Wohlgeruch war.*33

§ 5. Unverweslichkeit des Leichnams

Die Unverweslichkeit des Leichnams galt als ein deutliches und unmifverstind-
liches Zeichen der Heiligkeit34.

In der Darstellung der Vita des Theodoros von Kythera (BHG 2430) wird
das Motiv folgendermafRen ausgearbeitet: Einige Zeit nachdem der Heilige am
12. Mai einsam und verlassen bei der Sergios-und-Bakchos-Kirche auf Kythera
verstorben war, ereignete sich folgendes>: Im Monat September aber, als ein
Schiff voribergehend an der Insel festmachte, brachen die Seeleute auf, um der
Kirche der heiligen Miartyrer ihre Verehrung zu erweisen, und fanden diesen (sc.
Theodoros) auferhalb der Kirche unverwest liegen. An seinem Haupt fanden
sie eine Tonscherbe, auf der folgendes geschrieben stand: ‘Ich, Theodoros, der
geringste Diakon, wurde von der Krankheit niedergebeugt im Monat April, am
7. Und siehe, ich sterbe im Monat Mai, am 12., am Tag des heiligen Epiphanios.’

29 Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 11, p. 69GE-F: Tlptv 8¢ fj Tabra Ths pakaplas wpooaxival
T owpatt, ewdla Tis éxelfev Ndela édbépeTo kal TdvTa TOV TéTOV émANpwaoey, WoTe BavLdl-
ewv Tas owdpapoloas yuvaikas kal okevos €khoyfis dvopdlewr Ty éxdnunoacav.

30 Apg 9. 15.

31  Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 12, p. 697F: "ExmAnéis mdvras katéoxev ém 1§ adpati, kai
avTov 8 Tov dpxlepéa EvBtuiov: éykibarTes 8¢ TG Tdbw, ohav pév €ldov THv wakaplav ket-
pévny, oopny 8¢ elwdlas ékmepmopérny €8éxovTo.

32 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 82, p. 653D: TTinpodTal Tolvuv ebwdlas 6TL mhelotns TO
olkiBlov: ol 8¢ mapévTes Nabévtes abpdol dvicTavtar, Ths Tou Sikalou TereuTis altiav Thy
evwdlav KaA@s Aoylodpevol.

33 Weitere Beispiele: Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 82, p. 653F — 654A; cap. 84, p. 654D
(Lopov €DDdeS).

34  Holl, Form 253, hilt dies fur ein ganz wesentliches Zeichen. Vgl. auch Anderson, Saint 192-197;
Angenendt, Heilige 149-152.
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Nachdem sie dies nun gelesen und den Leichnam des Heiligen verehrt hatten,
kehrten sie zurtick und verlieRen die Insel, wobei sie den Leichnam an dem Ort
lieBen, an dem sie ihn gefunden hatten. Als drei Jahre spiter der Kaiser nach
Kreta geschickt und einen Gefangenenaustausch durchgefiihrt hatte3®, setzten
einige Leute aus Monembasia nach Kythera tiber, um dort Wildesel und Wildzie-
gen zu jagen. Als sie zu der Kirche der heiligen Miértyrer kamen, sahen sie den
Heiligen vor der Kirche liegen, ganz und gar unversehrt und unbeschadet. Sie
erwiesen ihm unter Trinen ihre Verehrung, trugen ihn in die Kirche und setzten
ihn dort bei.*

Gleich mehrmals wird die Unverweslichkeit des Leichnams in der Vita des
Elias, des Jingeren von Heliopolis (BHG 578-579)%7, dargestellt. Zunichst kam
bald nach der Enthauptung des Elias einer der Megistanes am Leichnam des
Neomiirtyrers voriiber; er wiinschte das Gesicht des Elias zu sehen und hob des-
halb den Kopf des Heiligen an den Haaren an und schaute ihm ins Gesicht?®;
,Und siehe, er sah das Antlitz des Heiligen, das ganz strahlend aussah und wie
das eines Lebenden. Und er seufzte: ‘Es ist eine groRe Sache, fir den Glauben
zu sterben. Dieser hier ist nicht gestorben, sondern lebt.” Im AnschluB wurde
der Leichnam des Elias auf Befehl des Richters (Leithi®®) in der Gegend aufler-
halb der Stadttore an einem Kreuz aufgehingt. Dort fanden sich nun viele Chri-
sten ein zusammen mit Priestern und Monchen und verehrten den neuen Mirty-
rer. Sie hatten sich in Chéren um das Kreuz versammelt und sangen Hymnen
auf sein Martyrium. Ein Zeuge berichtet in diesem Zusammenhang das fol-
gende®®:  Aber auch Elias selbst sah ich, wie er mit den Chéren der Kinder sang
und diese ansprach. Der Ermordete selbst sang mit den Chéren als ob er lebte.*

35 Vita Theod. Cyth. (BHG 2430) p. 288,234 — 289,246: ZemtepPplov 8¢ pnués, xelavdiov katd
wdapodov oTadévTos €v T vijow, dTiABor oi TACUCTIKOL TpooKuVHical TG vad Tev aylwr Map-
TUpwY Kal €Upov TolTov €€w TRS ékkAnoias keipevor ddladlopov, Tpos kedakis 8¢ alrob ebpov
SoTpakor yeypappévor outws' ,'Eyn Oeddwpos, éAdxioTos Sudkovos, kaTekAiBny év Th dppw-
oTelq pnvi "AmpiMiw €BBOUT kat (Bol dwoburiokw umwi Malw dwdekdTy, év fuépg ToU dyiou
Emdaviov”. Tatta olv dvayvévtes kal TpooKuWHoarTeS Tol dyiou TO Aelfavor UméaTpedav
kai Tis vijoov Umexuwpnoav, katakeiPavtes almov év @ clpov Tomw. Tol 8¢ BaciAéws dmo-
oTelhavtos cis Kpimnv kal dAdytov woujoavtos petd €vn Tpia, MovepBaoidrat Tivés
ameldovtes els Kubnplav Tob Bnpeloal ovdypous kal alydypous, ws mpos TOV vadv TeV dyiwy
papTUpwy éyévorto OpaioL Tov dotov éuTpooBer Tol vaob keijerov o@ov O\ws Kal dowi. mpoo-
KuvioavTes 8¢ auTov peTa Sakplwy Kal €v To vag Tpooevéykavtes ¢dadav,

36 S. dazu N. Oikonomides, in: Vita Theod. Cyth. (BHG 2430) 268.

37 Vgl dazu jetzt McGrath, Life 85-90.

38 Vita Eliae iun. Damasc. (BHG 578-579) cap. 21, p. 55,18-20: kai {80V ws {@vTos BAémel 7O
mpoowTov Tol dylov kai €ékhapwpoy wdwvv. Kal oTevdas, "Méya" énoiv "imép mioTews
amofavely oUToS olk dwébavev, dAa (R

39 Vgl. PMBZ: = 4231.
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Zur Unverweslichkeit des Leichnams des Heiligen (bzw. der Reliquien) zahlt
auch seine Unbrennbarkeit?!; Feuer kann dem Leichnam des Heiligen nichts an-
haben. Auch dieses Motiv wird in der Vita des Elias ausgefiihrt und das Vorbild
aus dem AT dabei ausdriicklich genannt. Der Stadteparch (Leithi) befahl namlich
nun, nach der Verehrung des gekreuzigten Leichnams des Elias durch die Chri-
sten, diesen vom Kreuz abzunehmen und zu verbrennen®?: ,Nun nahmen die
Diener den Korper des Heiligen ab und spalteten das Holz seines Kreuzes und
schichteten es auf. Dann, nachdem sie den Leichnam daraufgelegt und anderes
brennbares Material daraufgeworfen hatten, setzten sie alles in Brand. Die
Flamme erhob sich zwar in groe Hohe in den Himmel, der ganz heilige Korper
aber blieb unverbrannt. Ich glaube aber, dies geschah nach dem von David ge-
schriebenen Wort*3: ‘Es schrien die Gerechten, und der Herr erhorte sie.’, und®4:
‘Der Herr bewahrt all ihre Knochen, daf nicht einer von ihnen gebrochen wird’.
Aber die Schamlosen sliindigten schwer und legten eine weitere Ladung Brenn-
holz darauf, groRer als die erste. Die Flamme schof zwar zum Himmel auf und
wurde umhillt von dem Glutbrand, sein Leichnam aber wurde bewahrt wie die
Korper der drei heiligen Jinglinge im Feuerofen®® (weil auch er nicht von sei-
nem Glauben abgefallen war), die nicht das Knie gebeugt hatten vor dem persi-
schen Idol, Wiederum, zum dritten Mal, warfen die Diener mehr als dreiig La-
dungen trockene Weinreiser in das Feuer und erreichten damit nicht mehr, als
dag sie den Leichnam ein wenig zmsengten.“46

40 Vita Eliae iun. Damasc. (BHG 578-579) cap. 24, p. 57,19-22: AN\ kal abtov Tov "HAlav €ldov
oupddAorta Tols Xopols Tav maldwy kai mpoagpwvolvTa. AlUTos O dovevBels ws {av ébadle
TOLS XOpoLs.

41 Vgl Angenendt, Heilige 78. 162; zur Beherrschung des Feuers durch den Hl. s. unten S. 280f.

42 Vita Eliae iun. Damasc. (BHG 578-579) cap. 25, p. 58,2-17: TéTe katdyovoiv ol Umnpétar TO
odpa Tob dyilov, kal oxioavtes 7O EViov Tob oTavpod avTol kal UmooTpuoavTes, elTa Evhév-
Tes TO oupa kal émbévTes dAAnY VA UddmTovol Tlpr kal N pév GAOE ékoudileTo €m TOAU
¢ws Udous olpavod, 1O &8¢ lepuitaTor odpa épever dkavaTov, olpal 8¢ i TO yeypddbar T
Aautd wpos 70 elpnuévor: "Exéxpalar ol dikalol xal 6 kUpLos elonfkouoey avTav™ kat "KUpLos
durdogel mdvTa TG 60Td alTOV: €v €€ avTar ob cuvTplBrigeTal”, AN ol dvaibels Kkakds
apapTdvovTes, ETépav VAV dpuydvwy mielova THS TpwTns €mBévTes, N pév GAOE els TOV
olUpavdy dvadepopévn évet\iooeTo Th mupkald, TO 8¢ gdpa alTol olov dmepilakTo év TH Kka-
Hivy <0s> TA gupaTa TOV aylwy Tprav maldwy (€mel undé TobTo Tpookekuvikel LVSAALATL TG
atBpiv®), pn kapddvTtwy yovu elkévl 7 Tlepoikq. Mdh ék TplTou mAéov TAV TpidkovTa dopTi-
wv apmeNvwy dpuydvwy plbavtes T Tupkald@, ovdEv kawdrepov émolovy SpduTes Tdde ol
UTmpéTar 1 pukpor droyloavTes T aopd.

43 Vgl Ps 33, 18.

44 Vgl Ps 33. 21,

45 Vgl Dan 3. 1-23.
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§ 6. Myron

In einem gewissen Konnex mit der Unverweslichkeit des Leichnams steht auch
ein anderes Zeichen der Heiligkeit, ndmlich das Myron. Nach dem Tode sondert
der Leichnam des Heiligen eine wunderbare Flussigkeit ab, die allgemein als
Myron bezeichnet wird und sich insbesondere als Heilmittel fiir jede Art von
Krankheiten grofser Beliebtheit erfreute?’. In der antik-mittelalterlichen Vorstel-
lung waren aber gerade die Flussigkeiten oder Sifte (humores) ein Zeichen des
Lebens (,Lebenssifte*), wihrend man sich den Tod als trocken und kalt vor-
stellte. Insofern ist also auch die Absonderung des Myrons durch den Leichnam
des Heiligen ein Indiz fir sein weiteres und ewiges Leben.

Eine bundige Darstellung der Entstehung und der Wirkung des Myrons fin-
det sich in der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366—67). Nachdem der Hei-
lige in seinen Sarg gelegt worden war, ereignete sich folgendes48: ,In ihm (sc.
dem Sarg) flos sogleich das Myron in Strémen aus dem heiligen Leichnam ohne
UnterlaR, ganz neu in seiner Art und unbeschreiblich in seiner Wirkung. Man
konnte dann sehen, wie Gelihmte aufsprangen durch die Salbung mit ihm, wie
Blinde sogleich die Sehkraft erhielten, wie Wahnsinnige verstindig wurden, wie
heftiges Fieber und Schwindsucht und Wassersucht und zehntausende andere
Arten von Krankheiten allein durch die Salbung mit dem géttlichen Myron von
den Menschen ablieBen.“ Auch in den anschlieRenden Kapiteln der Vita des Ni-
kon, in denen die Wunder berichtet werden, die sich am Sarg des Heiligen zu-
getragen hatten, wird dann immer wieder das Myron erwihnt. Dies findet sich
in zahlreichen Viten, speziell in den postumen Wunderberichten tiber Heilun-
gen am Sarg des Heiligen.

In der Vita Konstantins des Juden (BHG 370) findet sich folgende Darstel-
lung des Ausflusses von Myron49: ,Der wirdige Sarg des Seligen brachte wohl-
riechendes” Myron hervor, und dieses war ein niemals versiegendes und Un-
glick abwehrendendes Heilmittel gegen jede Krankheit flir die, die durch den

46 Weitere Beispiele: Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 252, p. 587E; Vita Mariae iun. (BHG
1164) cap. 12, p. 697F - 6984, cap. 18, p. 699B (hier der ,blutende Leichnam®); cap. 27,
p. 702F; Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 67, col. 328A; Vita Euthymii iun. (BHG 655)
cap. 38, p. 203,21f. und p. 204,4; Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 56, p. 147,23-27.

47 Vgl. dazu P. Menebisoglu, Meletemata peri hagiu myru, Athen 1999.

48  Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 48,8-15, p. 164: év 1) kai moTaundov ev8éws T pipov ék Tob
Be{ov oknvous dVEPAuoe, kevolpevor obBauds, katvor 8¢ To €ldos kal THY Evépyelav ddpaoTor,
"Hy yap T6Te Opdv xwhous arlopévous TG ToUTou xplopdari, Tublols €UBéws ThHY OTTLKNY
dmohapBdvovtas Stvaply, pepndtas éudpovas ylveobar, Adfpous mupeTols kal $Béas wal
UB¢pous kal pupla étepa €l8n voonudtwy pévy 7o Tob Belou pipou xplopaT dpameTebovTa €€
avBpumwy. Vgl dazu Calendine, Theosis 93.
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Versuch lernten, von ihm zu schopfen. Die GroRe dieser Gnade sollen diejeni-
gen beschreiben, die es als schmerzstillend empfanden gegen die Leiden, o

4

YN

9

- O

Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 84, p. 654D-E: Bpler pipov etdbes 1 Tipla Tob paka-
plou gopds, kat TobTo dévaov kai Tdons vooou Teipa pabdolol Tols dpuopévols dieikaxov
dkos’ Tiis &€ TolavTns TO péyeBos XdpiTos SinyeicBwoav of dkeowduvor ToUTo EdevpnkoTes
Tols mabeotv.

Man beachte die Verbindung mit ,Wohlgeruch®.

Weiteres Beispiel: Vita Theoph. conf. (BHG 17872) cap. 54, p. 35,20-31.



Kapitel 13: Wunder

(thaumata — miracula)

Die Vorstellung vom Wunder als einer Offenbarung der gottlichen Macht reicht
weit zuriick!, Wohl ebenso alt ist die Vorstellung, daf das Géttliche seine Wun-
der mittelbar, ndmlich durch einen mit besonderer gottlicher Gnade ausgestatte-
ten, heiligen Mann, wirken kann?. Wunder finden sich schon im AT3; in das
christliche Konzept vom ,Heiligen“ werden sie von Anfang an (ibernommen. Je-
sus selbst wirkt die verschiedensten Wunder und nach seinem Vorbild auch
seine Jinger, die Apostel, und deren spitere Nachfolger, die Heiligen. Im Laufe
der Zeit bildet sich so die Vorstellung heraus, dag getitigte Wunder einen Nach-
weis der Heiligkeit darstellen®. In den byzantinischen Heiligenviten, die — zu-
mindest dem Ursprung ihres Genres gemaR — vor allem die Heiligkeit ihres Hel-
den herausstellen wollen, werden folglich in den allermeisten Fillen auch
Wunder berichtet.

So wie das gesamte Leben des Heiligen ,gelebte Tugend* ist’, so ist es auch
ein ,gelebtes Wunder“. Das bedeutet, im Grunde ist alles am Leben des Heiligen
wunderbar: Bereits seine Geburt ist von wunderbaren Zeichen umgeben, er ist
mit wunderbaren Gaben ausgestattet, an ihm selbst vollziechen sich fortlaufend
von Gott gesandte Wunder. Diese Art von Wundern soll jedoch hier nicht im
Mittelpunkt der Betrachtung stehen, sondern einzig und allein diejenigen Wun-
der, die der Heilige selbst, als Mensch und Person, ,bewirkt* hat. Ausgespart
bleiben folglich in der Regel die postumen und mittelbaren Wunder, die sich
(haufig in recht grofer Zahl) am Grab des Heiligen ereignen, die durch eine Er-

1 Vgl zu Vorldufern Reitzenstein, Wundererzihlungen passim, bes. 1-99 (Teil I); Lietzmann, Alte
Kirche IV 152-154 [1144-1140].

Vgl. Bieler, Theios aner 1, 73-122; Anderson, Saint 86-98; auch LThK 10 (2001) 1311-1320;
LdMA 9 (1998) 351-362; ODB 2, 1378f. 5. v. ,Miracles*; Delierneux, Topoi 81-87. Vgl. auch Vita
Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 32, p. 50,3: BaupaToupyel TL O dylos, pdAdov 8¢ 81 alrod Oeds.
3 Vgl 1 Koén 17-21; 2 Kon 1-8; 13 (Elija und Elischa).

4 Dies fuhrt im Laufe der seit dem Hochmittelalter immer stidrker vorangetriebenen Reservation
der Entscheidung tiber die RechtmiRigkeit des Kultus eines Hl. durch den Papst im lateinischen
Westen auch zur Einfiihrung des Wunders als Beweismittel in den Kanonisationsprozessen, vgl.
LThK 4 (1995) 1328-1331 s. v. ,Heiligsprechung®. S. dazu noch unten 417f.

S. dazu bereits oben, Kap. 11: ,Tugenden®, S. 205-212.

(3]

)
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scheinung des Heiligen im Traum oder in einer Vision eines anderen Menschen
bewirkt werden oder die von einem Gegenstand ausgehen, den der Heilige be-
rihrt und damit wunderwirkend gemacht hat®. Wir konzentrieren uns hier auf
die leichter zu Uberschauende Zah! der nach der Darstellung der Viten zu Leb-
zeiten des Heiligen von diesem bewirkten Wunder.

Die Wunder weisen eine gewisse narrative Bindung auf und treten gewohn-
lich hdufiger gegen Ende der Narratio auf. Dies mag damit zu tun haben, daf sie
iblicherweise erst mit dem Erreichen einer gewissen Reife bewirkt werden’
und dag andererseits postume Wunder ihren natlrlichen Platz ohnehin gegen
Ende der Vita haben. Haufig werden die Wunder en bloc oder in Gruppen, also
in kleinen Wundersammlungen, berichtet®. Aber es finden sich frithe Wunder in
manchen Viten auch schon in der Kindheit bzw. Jugend des Heiligen9 oder
noch vor seiner Entsagung der Welt und dem Eintritt in den geistlichen Stand!®.

Ein Wunder besteht im allgemeinen darin, da der Heilige etwas tut oder
bewirkt, was ,normalen Menschen* nicht moglich ist. Durch den Heiligen wirkt
die gottliche Kraft des Schopfers, die allmichtig ist. Sie gebietet iiber Leben und
Tod, Krankheit und Gesundheit, iiber das Sichtbare und das Unsichtbare, Uber
tote Materie und jedes Lebewesen sowie iber die Gewalten und Gesetze der
Natur. In einem Wunder ist daher sozusagen alles moglich, was die Vorstellungs-
kraft des Menschen zulidft. Ein Wunder ist in der Regel positiv. Das heifét, der
Heilige bewirkt etwas Gutes fur die Menschen, die zu ihm kommen und an ihn
und Gott glauben: Der Heilige heilt die Menschen von Krankheiten, erweckt sie
vom Tode, treibt Dimonen aus, errettet sie aus Gefahren usw. Die Tatsache, dafl
der Heilige diese von Gott verliehene Macht iiber die Schopfung besitzt, impli-
ziert aber auch, daR er diese Macht ebenso in entgegengesetzter Richtung ein-
setzen kann. Es finden sich daher auch Beispiele, wo der Heilige, um einen
Stinder zu strafen und ihm Gottesfurcht beizubringen, Menschen mit Krankhei-
ten und Diamonen schlagt, tot umfallen 148t, in Gefahr bringt usw. !

6 Sogenannte Kontaktreliquien, vgl. Angenendt, Heilige 155-162.

7 Zu der Hiufung von Wundern gegen oder am Ende des Lebens, ja noch am Leichnam des HL
vgl. auch Bieler, Theios aner I, 44-47; Priefinig, Formen 91-98.

8 Vgl etwa Vita Theod. Stud. (BHG 1754) 305A — 316A; dazu Pratsch, Theodoros 265 Anm. 12.

9  Petros von Atroa bewirkt sein erstes Wunder im Alter von zwdlf Jahren: Vita Petri Atroénsis
(BHG 2364) cap. 3,7-30, p. 71-73; Konstantinos der Jude 148t bereits als junger Mann ein jidi-
sches Miadchen, das ihn verfiihren wollte, durch das Zeichen des Kreuzes tot umfallen und er-
weckt sie hernach wieder zum Leben, vgl. Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 6, p. 630C;
Vita Eliae Spelaeotae (BHG 581) cap. 12, p. 852F — 853A (Wunder noch vor der Ménchsschur).

10 Antonios der Jungere z. B. bewirkt bereits vor seinem Eintritt in den Klerus Wunder, vgl. Vita
Antonii iun. (BHG 142) cap. 13-14, p. 195,20 - 197,6.

11 Vgl auch Festugiere, Lieux communs 146-148; Bieler, Theios aner I, 141. S. dazu noch unten
§ 5. ,Strafwunder®, S. 266-269.
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Die Kategorisierung der Wunder, also die Einteilung der vielfiltigen und ver-
schiedenartigen Wundergeschichten in bestimmte faRliche Kategorien, wie sie
sich fur die Zwecke der vorliegenden Arbeit als notwendig erweist, ist nicht ein-
fach. Stets scheinen auch andere Einteilungen moglich und lassen sich einige
besonders eigenwillige Wunder keiner der gingigen oder naheliegenden Kate-
gorien zuordnen. Alexander Kazhdan schrieb im Jahre 1995 zu dieser Frage: ,Es
wire eine sehr bedeutsame (und eine sehr schwierige) Aufgabe, aus den vielfil-
tigen byzantinischen Quellen die vollstindigen Informationen zu den Wundern
zu sammeln und diese in Kategorien zu fassen.“ Im Anschluf gab er selbst eine
,sehr schematische und notwendigerweise unvollstindige und vorldufige Klassi-
fizierung” der Wunder in folgende Gruppen: ,1. Heilungen, 2. Uberwindung
von Raum und Zeit, 3. Bereitstellung von Nahrung, 4. Kampf gegen Naturkata-

strophen, 5. Zihmung wilder Tiere, 6. Standhaftigkeit*. 12

An dieser wie eben an jeder, wie auch immer gearteten Einteilung erscheint
manches diskutabel: Beispielsweise findet die ,Standhaftigkeit“ im Rahmen der
vorliegenden Untersuchung ihren Platz eher in dem Kapitel ,Martyrion, Homo-
logia und Askese"!3, obwohl natiirlich auch ihr, wie dem gesamten Leben des
Heiligen, etwas Wunderbares anhaftet, Die beiden Kategorien ,Uberwindung
von Raum und Zeit* und ,Kampf gegen Naturkatastrophen® liefen sich dem
Oberbegriff ,Uberwindung der Naturgewalten zuordnen; spriche man dagegen
von der ,Beherrschung der Natur durch den Heiligen, lieBe sich unter dieser
Uberschrift auch noch die ,Zihmung wilder Tiere* unterbringen. Die groRe
Gruppe der ,Prophezeiungen” wird von Kazhdan unter die Wunder der ,Uber-
windung von Raum und Zeit* subsumiert (der Heilige reist quasi im Geiste in
die Zukunft, die er daher kennt und vorhersagen kann), man kann sie aber auch
gut als eine eigene Klasse von Wundern verstehen. Dennoch werden sich all
diese Kategorien von Wundern in der einen oder anderen Form auch in der fol-
genden Einteilung wiederfinden.

Flr unsere Zwecke wurden die Wunder in sieben grofere Gruppen einge-
teilt: 1. Heilung von Krankheiten, 2. Dimonenaustreibung, 3. Wundersame Ver-
mehrung, 4. Errettung aus Gefahren, 5. Strafwunder, 6. Beherrschung der Natur
und 7. Prophezeiungen und Visionen. Diese sieben Gruppen erfassen im we-
sentlichen den Bestand der Wunder in den byzantinischen Heiligenviten. Die
Darstellung etlicher Wunder ist in den Viten so stereotyp, daf die Anfuhrung ei-
niger weniger ausfiihrlicher Beispiele hier gentigen diirfte.

12 Kazhdan, Miracle Workers 74, Ubers. vom Verfasser.
13 S. dazu unten Kap. 15: , Tod®, S. 318-339.
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§ 1. Heilung von Krankheiten

Die Heilungswunder bilden, neben den Prophezeiungen und Visionen, die
grofte, vielfiltigste und sozusagen klassische Gruppe von Wundern'. Sie sind
bereits sowohl im AT als auch im NT vorgepragt. Es herrschte die verbreitete
Vorstellung von der Krankheit als Wirken eines bdsen Didmons; dies fuhrt zu
Uberschneidungen von Heilungen und Démonenaustreibungenls.

A. Blutflu

In der Vita des Stephanos des Jingeren vom Auxentiosberg (BHG 1666) wird
dieses Heilungswunder folgendermaRen dargestelltl6: Eine Frau aus dem thraki-
schen Herakleia hatte bereits sieben Jahre lang unter BlutfluR gelitten und war
davon bereits ganz ausgezehrt und schamerfullt (7 ploel papatvopévn Tob
dlpaTos foxvveto). Eines Tages horte sie von in Herakleia einlaufenden Seeleu-
ten tiber die Wundertaten des Heiligen und fragte, wo Stephanos sich denn auf-
halte. Die Seeleute wiesen mit dem Finger Ubers Meer und nannten ihr die Insel
(sc. Prokonnesos im Marmarameer) und den Ort. Sie legte nun alles Zodgern ab,
bestieg ein Schiff, reiste geschwind zu der Insel und begab sich zu dem Heili-
gen. Sie offenbarte ihm ihr Leiden und, seit wann sie sich damit plagte, und bat
unter Tranen darum, geheilt zu werden. Der Vater betete fir sie, behandelte sie
mit dem Zeichen des Kreuzes und lieR sie eine Christusikone verehren. Am drit-
ten Tag war ihr Korper dann gefestigt und gestarkt und die Krankheit vollig ver-
schwunden.

Am Leichnam des gerade verstorbenen Heiligen vollzieht sich dieses Wun-
der in der Darstellung der Vita des Leon von Catania (BHG 981)!7: Die Frau ei-
nes Senators aus Syrakus litt unter Blutflug (év pioer alpartos Yvmapyolons). Sie
war schon bei vielen Arzten gewesen, aber keiner hatte ihr helfen kénnen. Auf-
grund einer Offenbarung Gottes ging sie zum heiligen Leon, und als sie an das
sogenannte areianische Tor kam, horte die Frau den Herold. Es war namlich Ub-
lich, offentlich kundzutun, wenn ein Bischof verstarb. Als sie fragte, worum es

14 Vgl dazu Kazhdan, Miracle Workers 74-76; A.-M. Talbot, Pilgrimage to Healing Shrines: The
Evidence of Miracle Accounts, in: DOP 56 (2002) 153-173. Zu den antiken Vorliufern vgl.
O. Weinreich, Antike Heilungswunder. Untersuchungen zum Wunderglauben der Griechen und
Romer, GieRen 1909; auch Reitzenstein, Wundererzihlungen 63f.; Bieler, Theios aner I, 112.

15 S. dazu das Beispiel aus der Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 70, p. 199-201, und noch un-
ten S. 244-247.

16 Vita Steph. iun. (BHG 16606) § 51, p. 152,9-23.

17  Vita Leonis Cataniae (BHG 981) cap. 17,6-17, p. 96f.
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ginge, wurde ihr mitgeteilt, daB unser gottlicher Vater Leon verstorben war. Sie
eilte nun herbei in grofer Eile und festem Glauben und warf sich dem Leichnam
zu FiRen. Und durch die Gnade Gottes, die diesem (sc. Leon) gegeben war, er-
fuhr die Frau sofortige Heilung und wurde ihr todbringender Blutflug gestillt'8.

B. Blindheit

In der Darstellung der Vita des Stephanos des Jiingeren (BHG 1666) ist die Hei-
lung des Blinden zu einem groReren Dialog ausgearbeitet, in dem die Ikonen-
verehrung eine nicht unwichtige Rolle spielt. Demnach habe sich folgendes zu-
getragen'?: | Zu dem seligen Stephanos auf die Insel (sc. Prokonnesos) kam
einmal ein von Geburt an Blinder (TudAds TLS, kaTd TOV €K YeVETNS TUdAG)20
und rief: ‘Diener Gottes, des Hochsten, Stephanos, heile meine Augen, nimm
die Blindheit von mir und erleuchte mich, der ich im Dunkeln bin, auf daf ich
durch dich das GleichmaR und die Fiigung der sichtbaren Dinge bestaune und
deren Eigenart bewundere und vermittels der Schopfung den Schopfer besinge.’
Der Heilige betrachtete ihn, der zwar so schrecklich von der Finsternis im Dun-
keln eingeschlossen war, aber einen Glauben erworben hatte, der Berge verset-
zen konnte?!, und antwortete: ‘Warum kommst du zu mir, Jungling, und ver-
langst, daR ich dir gebe, was meine Krifte tibersteigt? Welche Tugend siehst du
in mir, daf du die Heilung von mir zu empfangen verlangst, Mensch, die allein
der Schopfer und Gott aller Dinge gewihrt, wann, wo und wem immer er will?
Warum wendest du dich nicht an Thn? Warum hast du den Schopfer verlassen
und bist zum Geschopf gekommen? Warum hast du den Herrn verlassen und
bist zum Diener gekommen? Weifdt du nicht, da® wir alle gemeinsam seines Bei-
standes bedurfen? Weifdt du nicht, da auch ich selbst ein Mensch bin genau wie
du? Warum verlangst du also, was ich nicht gewihren kann? Warum willst du,
dag ich zum Heiler einer solchen Krankheit werde, die doch nur Jener heilen
kann, der auch einstmals den Blinden geheilt hatte??* Nachdem der Heilige mit
diesen Worten den Jingling sanft beruhigt hatte und diesem gleichsam mit niitz-
lichen Worten abgewiesen hatte, leistete dieser noch einmal Widerstand und

18  Weitere Beispiele: Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 48, p. XXVII (sehr knapp). — Beispiel fiir
postumes Wunder aus Kurzvita/Enkomion: Theod. Stud., Laudatio Theophanis (BHG 1792b)
cap. 17, p. 282: geheilt durch Ol aus Lampe iiber dem Sarg; aus reinen Wundersammlungen:
Encomium Therapontis (BHG 1798) cap. 18.8-15, p. 129.

19 Vita Steph. iun, (BHG 1666) § 49, p. 149,13 - 151,2,

20 Vgl Joh 9. 1-7.

21 Mt 17. 20; Mk 11. 23; vgl. 1 Kor 13. 2,

22 Joh 9. 1-7.
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verwies auf das Beispiel des friheren Blinden und flehte ihn mit lauter Stimme
an: ‘Erbarme dich meiner’, sagte er, ‘o, Gottes wahrer Heiler Stephanos! Dir ge-
wahrte doch Jener diese Gnade und durch dich wird mir das wahre Licht und
der Glanz der Augen gegeben. Du sollst nun nicht durch Zoégern die Zuversicht
diampfen, Seliger, noch durch Aufschub das Geschenk vertagen, noch durch
Wolken die Sonne verbergen! Denn sich’ doch mein Elend und gewihre die
Heilung, nachdem du meinen Glauben gemessen hast, erweise mir die Gnade,
nachdem du meinen Wunsch erwogen hast, und beende die Pein!” Was aber
machte nun der Ehrwiirdige? ‘Besitzt du Glauben’, sagte er, ‘verehrst du die
Ikone Christi und die seiner Mutter und die Ikonen der Heiligen? Glaubst du an
den auch durch eine Tkone heilenden Gott, wie einst jene Maria aus Agypten®?
glaubte, die die Birgschaft von einer Ikone erhalten hatte, sich zur Reue wandte
und gerettet wurde? Und jener antwortete sogleich: ‘Ich glaube, Herr, und im
Glauben trete ich niher und erweise meine Verehrung.’ Der aber sprach zu ihm:
‘Im Namen Jesu Christi — der einst den Blinden heilte, Jesu, an den du glaubst
und den zu verehren du bekannt hast, wenn er im Fleische beschrieben auf ei-
ner Ikone dargestellt ist — sollst du die Sonne sehen und dabei durch nichts be-
hindert werden!” Sogleich nun 6ffneten sich seine Augen, und der Jingling
wurde gesund, so als wiren seine Augipfel niemals beschidigt gewesen oder
als hitte er niemals die Erfahrung eines solchen Leidens gemacht. Nachdem ihm
nun tatsdchlich die wunderbare Heilung zuteil geworden war, ging er davon
voller Freude und Heiterkeit, lobte den Herrn und pries die Gaben, die Gott den
Heiligen wider die Krankheiten gewidhrt hatte.“ In diesem Beispiel wird der
Glaube als Bedingung des Wunders betont®*. Dies findet sich des &fteren in der
Darstellung von Heilungen und anderen Wundern.

In dem folgenden Beispiel ist der Heilige zwar bereits verstorben, aber in
Gestalt seines frischen Leichnams sozusagen noch physisch anwesend. In der
Darstellung der Vita des Ioannes vom Psichakloster (BHG 896) lautet es folgen-
dermaRen?®>: ,Eine andere Frau aber hatte ein von Geburt an blindes Kind. Von
Gott geleitet ging sie hinein (sc. in die Kirche) und trug das Kind in ihren Ar-
men. Und sie legte (plibaca) das Kind vor die Fie des Heiligen, und sogleich
schlug es die Augen auf und war sehend!”

In diese Kategorie fallen naturlich auch simtlich Formen der Heilung einer
Augenerkrankung. Diese sind als Abwendung einer Erblindung, sozusagen als
Heilung von Blindheit vor deren eigentlichen Eintritt, zu verstehen. Ein solches
Beispiel findet sich etwa in der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 71D%:

23 Vgl BHG 1041z-1044e.
24 Vgl Bieler, Theios aner I, 113-116.
25 Vita loannis Psichaitae (BHG 896) cap. 12, p. 123,14.
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,Eine Jungfrau aber, die durch eine Entziindung (A\Upun) schlechte Augen bekom-
men hatte, stand im Begriff, ihr Augenlicht zu verlieren. Nun gelang es ihr, mit
dem Heiligen zusammenzutreffen, und sie rief unter Flehen: ‘Diener Christi,
mifachte nicht mich Ungliuckliche, der der Verlust des Augenlichts bevorsteht!
Er aber beugte sich nur mit Mithe dem Flehen der Geplagten, legte ihr die Hand
auf und brachte die Entziindung zum Stehen. Sie spirte nimlich, wie eine
Flamme aus der Stirn hervorkam und jene schidliche Bedrohung mit sich her-
auszog. Daher erfreute sie sich sehr schnell wieder der Gesundheit.“*’

C. Taub- bzw. Stummbheit

Recht ahnlich sind die hiufig auftretenden Darstellungen der Heilung von Taub-
bzw. Stummbheit. In der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) wird die Heilung
eines taubstummen Kindes folgendermaRen geschildert®®:  Eine Betterin
wandte sich an ihn (sc. Petros), die ein taubes (kwd6s) und stummes (GAaA0S)
Kind mit sich fihrte. Sie bat um Barmherzigkeit und rief: ‘Schenke uns Erbar-
men, o Vater, die wir dich darum bitten! Hab’ Mitleid mit der Armut und der
Dummbheit meines tauben und stummen Kindes und gib uns, was du zu geben
vermagst!" Der Heilige aber sagt: ‘Vergib mir, o Frau, der ich weder Silber noch
Gold habe, das ich dir geben konnte." Die Frau aber fleht noch beharrlicher; er
aber wird ergriffen vom Mitleid mit ihr und sagt unter Trinen: ‘Gott, Frau, wird
sich erbarmen und dein Kind gesund machen.’ Und bei diesen Worten des Seli-
gen begann das Kind sogleich zu sprechen. Seine Mutter aber war aufer sich
und fragte sich voller Verwunderung: ‘Wie zerri er nur mit seinen Worten die
Fesseln, die die Zunge meines Kindes gebannt hielten? Soll ich ihn einen Engel
nennen? Er scheint mir aber doch ein Mensch zu sein. Soll ich ihn einen Men-
schen nennen? Doch was er vollbracht, geht Uber das, was einem Menschen
moglich ist, hinaus!” Und die Frau lobte Gott ohne Unterlaf3.*

In der Vita des Eustratios (BHG 645) ist die Heilung eines taubstummen Kin-
des folgendermaRen dargestellt und zugleich mit der Heilung von Lihmung?®’
verbunden?. ,Eine arme Frau war gekommen mit einem stummen und tauben

26 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 56,1-7, p. 120. — Ubers. von M. Chronz.

27 Weitere Beispiele: Vita Georgii Mityl. (BHG 2163) cap. 12, p. 41,27 — 42,18; Vita Athanasiae
Aegin. (BHG 180) cap. 11, p. 187f,; Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 8, p. 191f. (kombiniert mit
Bekehrung eines Juden); Vita Hilarionis Dalmat. (BHG 2177), Resiimee Matantseva 23; Vita La-
zari Galesiotae (BHG 979) cap. 46, p. 523E-F (war nicht vollig blind, es wurde dunkel um ihn).

28  Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 67, p. 195-197.

29 S. dazu noch unten ,D. Lihmung*, S. 232-234.

30 Vita Eustratii (BHG 645) cap. 23, p. 383,19 — 384,8.
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Kind, das funf Jahre alt war. Es wuBte nun der Heilige durch die ihm innewoh-
nende gottliche Gnade, was das Kind hatte®!, und er sprach zu ihr: “Was ist mit
deinem Kind geschehen, o Frau?’ Sie aber sagte zu dem Heiligen: ‘Siehe, heiliger
Vater, im fUnften Jahr ist nun das Kind, seit es aus meinem elenden Schof her-
vorkam, und weder hat es je gesprochen, noch hat es gehort, und ist auch nie
herumgelaufen, sondern war stets wie tot seit den Wehen seiner Mutter.” Nach-
dem dies der Mann Gottes gehort hatte, hatte er Mitleid mit jener ungliicklichen
Frau. Er bat darum, da ihm das Kind gegeben werde. Der Selige nahm es und
setzte es auf den Rist des Pferdes, auf dem er saR. Und nachdem er simtliche
Glieder des Kindes mit dem ehrwirdigen und lebensspendenden Zeichen des
Kreuzes besiegelt und gebetet hatte, stellte er das Kind auf die Erde. Sofort
rannte das Kind zu seiner Mutter, es konnte horen und ungehindert sprechen
zum Ruhm unseres wunderwirkenden Gottes, der verherrlicht wird durch seine
heiligen Diener und die eigene Guite dem Menschengeschlecht aufzeigt.*>?

D. Lihmung

Eine sehr knappe Darstellung, wie sie typisch fir dieses Heiligenleben ist, einer
Heilung von Lihmung findet sich in der Vita des Ioannes vom Psichakloster
(BHG 896)%3: Es kam nun zu ihm (sc. Ioannes) eine Frau, die geschlagen war
mit einem Ddmon in ihrer Hand. Nachdem der Selige fur sie gebetet und die
Hand der Frau beruihrt hatte, wurde diese augenblicklich gesund.*

Zu Makarios in das Peleketekloster kam ein armer, anscheinend verwitweter
Mann, der in der Nidhe des Klosters wohnte und viele Kinder hatte, mit allen sei-
nen Kindern und seinem gelahmten Sohn. Der Sohn war nicht gleichmaRig ge-
wachsen und ganz krumm und zur Erde gebeugt (dvioov 8¢ 10 oxfjna kai mpods
TV Yy ovykimTor dAdyws umédaivev). Makarios nahm nach der Darstellung
seiner Vita (BHG 1003) zunichst die ganze Familie in seinem Kloster auf, lin-
derte so vortibergehend deren Armut und heilte schlieglich auch den Sohn3*:
,Nachdem der Hirte (sc. Makarios) dies (sc. eine Anrufung Gottes) unter Weh-

31 Dies ist eine Vision, s. dazu noch unten § 6. ,Prophezeiungen und Visionen“: B. ,Visionen®,
S. 294-297.

32 Weitere Beispiele: Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 17, p. XXII, Vita Petri Atroénsis (BHG
23064) cap. 154, p. 105; Vita Ioannis Psichaitae (BHG 896) cap. 9, p. 119,16-19; Vita Georgii Mit-
yl. (BHG 2163) cap. 11, p. 41,17-26; Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 49, p. 204f. — Aus Mira-
kelsammlung: Miracula Menae Nr. IV, p. 74 und 78-80.

33 Vita Ioannis Psichaitae (BHG 896) cap. 9, p. 119,13-16.

34 Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 8, p. 149,29 — 151,8.
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klagen und Trinen gerufen und das Kind bekreuzigt hatte, schickte er alle hin-
aus, um Hesychia zu {iben. Als so nun bei Tagesanbruch der festgesetzte Ablauf
der Vorschriften vollendet worden war, befahl der Heilige, ein inbriinstiges Bitt-
gebet fiir den Kranken zu leisten. Als alle nun ihre Arme in die Hohe erhoben
hatten®® und das Kind sich zu seinen FiiRen niedergebeugt hatte, sah der Hei-
lige unverwandt zu ihm herab und sagte mit durchdringender Stimme: ‘Lege al-
les Holzerne ab, das in dir ist” Der Knabe aber tat sogleich, wie ihm geheien.
Der Heilige nahm nun seine Hand und zog ihn empor und stellte ihn auf seine
FiuBe. Nachdem er den Knaben, der nun wieder sprang und hiipfte, gesegnet
hatte, entlie er ihn.“

Nach der Darstellung der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) heilte dieser
gleich zwei Paralytiker. Auch in dieser Vita sind diese Heilungen ,ideologi-
siert*3%; Die Bittsteller werden erst geheilt, nachdem sie sich zum rechten Glau-
ben, in diesem Falle zur Ikonenverehrung, bekannt haben. Der erste Fall betrifft
einen Mann, der seit vielen Jahren bettlagerig war, nicht mehr mit eigenen Fu-
Ren gehen konnte, dem seine eigenen Hinde nicht mehr gehorchten und des-
sen Zunge keine klaren Laute mehr formen konnte. Von diesem nun heigt es>”:
,Als den der Vater sah, fragte er ihn: ‘Verehrst du die Tkone Christi?” Der Kranke
aber sprach zu dem Heiligen: ‘Alles, was du mir befiehlst, will ich ganz sicher
tun, die Verehrung der Tkone Christi jedoch will ich keineswegs auf mich neh-
men!” Als dies der dreimal Grofe von ihm gehort hatte, wurde er zornig und be-
fahl, diesen schnell von dort wegzuschaffen. Nachdem dies geschehen war und
der Kranke weggebracht worden war wie ein nutzloser Gegenstand, begannen
die Anwesenden ihn zu tadeln, und seine Diener, Uiber ihn zu murren, und sie
sagten folgendes zu ihm: ‘Wenn du dem gottgewihlten und wunderwirkenden
Vater nicht gehorchst, damit du deine Gesundheit wiedererlangst, lassen wir
dich hier und gehen nach Hause!” Der Kranke wurde nun von Verzweiflung er-
griffen und begann, den Vater aus der Ferne zu bitten und anzuflehen: ‘Erbarme
dich meiner, Vater, des Elenden, der viele Jahre im Unglauben lebte. Ich verehre
die ehrwirdige Tkone des fleischgewordenen Wortes Gottes und seiner ginzlich
reinen Mutter!” Als der Vater gehort hatte, was dieser sagte, befahl er den Die-
nern des Mannes, diesen aufzunehmen und zu ihm zu bringen. Nachdem er
nun gekommen und vor das Angesicht des Seligen gestellt worden war und die
gemalte Ikone Christi verehrt hatte, zerrif§ der Heilige durch ein Gebet die Fes-
seln seiner Hinde und Fue und gab ihm seine Unversehrtheit zuriick. 3

35  Zur Gebetshaltung vgl. Angenendt, Heilige 208 und bes. 210: die Haltung des antiken Oranten,
der Verknechtungsgestus (gefaltete Hinde) wurde erst ab dem 12. Jh. als Gebetshaltung iiblich.

36 Wir konnten dies bereits oben beobachten bei der Heilung des Blinden in der Vita des Stepha-
nos des Jungeren (BHG 1666), s. dort.

37 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 24,6-26, p. 121-123.
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Im zweiten Fall ging es um einen wohlhabenden Mann, der seit drei Jahren
bettlagerig war. Als dieser von der Heilung des ersten horte, befahl er seinen
Kindern, ihn ebenfalls zum heiligen Petros zu bringen. Dort angekommen,
flehte er den Heiligen um Hilfe an, der ihn darauthin aufforderte, seine Sinden
zu bekennen. Im Anschlu® heift es®?: .Der Kranke tat, wie ihm geheiffen, lied
aber das Verbrechen seiner eigenen Gottlosigkeit unerwihnt, ich meine die Ha-
resie. Es sprach nun der Heilige ein Gebet iber ihn, das aber wirkungslos blieb.
Der dreimal Gesegnete war nun ratlos und horte nicht auf, Gott fur den Kran-
ken anzuflehen. Und er sah im Geiste im Korper des Kranken ein furchtbares
Bild und sprach zu dem Mann: ‘Welche unpassende und unaussprechliche
Stinde hast du weggelassen, Mensch? Ich sehe nimlich eine furchterregende
Schlange um deinen ganzen Korper gewickelt, die das Zusammenspiel der
GliedmaRen verhindert und nicht gestattet, daf® du geheilt wirst.” Nachdem der
Kranke das gehort hatte, war er voller Furcht und sprach sogleich die Ursache
der Krankheit aus, welche niamlich in der Gottlosigkeit der Ikonomachen be-
stand. Nachdem er sich nun vor Petros zur Einheit, Unvermischbarkeit und Un-
teilbarkeit der dreieinigen Gottheit bekannt hatte, nachdem er dessen Fleisch-
werdung verktindet und versprochen hatte, die ehrwiirdige Ikone zu berthren,
die er auch verehrte, stand er sogleich auf und wanderte zu Fuf8 zu seinem
Haus.* Neben der Ideologisierung dieses Wunders ist weiterhin bemerkenswert,

daR es mit einer Vision kombiniert ist*°.

E. Kinderlosigkeit

Ein solches Heilungswunder41 findet sich in der Vita des Petros von Atroa (BHG
2364)*2. Eines Tages nahm der Heilige die Gastfreundschaft eines Ehepaares in

38 Dieses ideologisch verbrimte Heilungswunder ist zusitzlich mit anderen Elementen der wun-
derwirkenden Kraft des HI. verbunden: Petros sieht aus der Ferne, gibt telepathische Befehle
usw. S. dazu noch unten § 6. ,Prophezeiungen und Visionen®, S. 290-297.

39 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 24,30-55, p. 123.

40 Weitere Beispiele: Vita Eustratii (BHG 645) cap. 23, p. 383,19 — 384,8 (bereits oben unter , Taub-
bzw. Stummbheit* ausfithrlich behandelt, s. dort); Vita Eudocimi (BHG 606) cap. 11, p. 213,8-21;
Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 39,12-82, p. 134-140 (Strategos Georgios = Strafwunder;
cap. 41, p. 144; Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 53, p. 210f; cap. 72, p. 229f. — Aus Mirakel-
sammlung: Miracula Menae Nr. IV, p. 74 und 78-80. — Heilung von Lihmung beim Tier: Vita
Eustratii (BHG 645) cap. 34, p. 389,28 — 390,18 (Esel oder Maultier).

41 Vvgl. dazu bereits oben Kap. 2: § 3. ,Kinderlosigkeit der Eltern und Geburt nach Gebet*.

42 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 59, p. 181-183. — Zur Heilung von Kinderlosigkeit vgl.
auch Moorhead, Miracles 5; Kazhdan, Hagiography and Sex 133f; zu Kinderlosigkeit in der
griechischen Mythologie vgl. RE 1,1 952-956, s. v. ,Aigeus 1%
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Anspruch, das bereits dreizehn Kinder bekommen hatte, die aber alle frihzeitig
verstorben waren. Der Mann bat den Heiligen um Erlésung von der durch den
Angriff des Todes erzwungenen Kinderlosigkeit und darum, ihnen ein Kind zu
schenken (rawdlov alTols ék This Tob Oavdrov €mdpoufis dtekvolvtas Xd-
ploacbar): ,Und sogleich zeigte sich der Bannertriger (sc. Petros) geneigt, dem
Flehenden den Samen des Lebens zu geben; und er betete aus ganzer Seele
zum Herrn. Nach wenigen Tagen empfing die Frau und gebar einen Knaben.
Nachdem dieser, gerettet von der Erfahrung des Todes, Mann geworden war,
wurde er dem Herrn dargebracht und im Kloster des Vaters ein sehr bewdhrter
Ménch.*

Etwas untypisch ist die Darstellung der Heilung von Kinderlosigkeit in der
Vita des Antonios des Jiingeren (BHG 142), weil dieser die Heilung noch vor
dem Eintritt in den Klerus bzw. Monchsstand bewirkt. Es zeigt jedoch, dag die
Heilkrifte dem Heiligen von Anfang an eingegeben sind und nicht abhingig
von einer bestimmten Phase seiner Entwicklung43: Unter dem Namen Ioannes
Echimos war Antonios kaiserlicher Statthalter im siidlichen Kleinasien*4. Auf Be-
fehl des Kaisers mufite er eines Tages nach Konstantinopel reisen und lie8 un-
terwegs verbreiten, daf er ein Arzt sei, der mit Gefolge reise. Er fand mit seinen
Dienern eines Abends bei einem sehr reichen Mann (eUmopuTaTos, olko-
8eombéTns) gastliche Aufnahme. Der Mann erkundigte sich nun bei loannes’ Be-
gleitern, ob denn ihr Herr auch bewirken konne, da® eine Frau ein Kind zur
Welt bringe (Kal Sdvatar motfioar tva Tis Tekvoyovnrion;). Die Begleiter antwor-
teten, daR ihr Herr darin erfahren sei. Der Mann zeigte sich nun grofzuigig und
gab ein lippiges Abendmahl. Bei dieser Gelegenheit sagte Ioannes dem Gastge-
ber auf den Kopf zu, was ihrem Haushalt, trotz allem Reichtums, noch fehle,
niamlich ein Kind. Der Gastgeber erzihlte nun, daf beide Eheleute bereits funf-
undzwanzig Jahre verheiratet seien, aber Gott ihnen kein Kind geschenkt habe
wegen ihrer Siinden. Ioannes fragte nun den Mann, was er ihm fir ein Kind ge-
ben wirde. Der Mann antwortete, daf er ihm ein Drittel seines Besitzes tiberlas-
sen wiurde. [oannes lehnte dies ab und verlangte als Belohnung lediglich zehn
kriegstichtige Pferde. Nachdem man sich so geeinigt hatte, schrieb loannes ein
Gebet nieder und gab den Eheleuten verschiedene, unter anderem auch die
kérperliche Hygiene betreffende, Ratschlige. Nachdem die Eheleute dies alles
befolgt hatten, brachte die Frau nach einiger Zeit einen gesunden Sohn zur Welt,

Eine Variation der Heilung von Kinderlosigkeit stellt die Heilung von frither
Kindersterblichkeit dar. In dieser Variation werden einem Ehepaar zwar Kinder

43 Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 13-14, p. 195,20 — 197,6.
44 Vgl PMBZ: = 534,
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geboren, die jedoch alle noch im Siuglings- oder Kleinkindalter wieder verster-
ben. Erst das Eingreifen des Heiligen beendet diesen betriiblichen Zustand®.

Ein Beispiel dafiir findet sich etwa in der Vita des Nikolaos Studites (BHG
1365), wo ein Protospatharios Theophilos und dessen Frau unter diesem Schick-
sal zu leiden hatten®:  Die ihm geborenen Kinder tauschten das Leben sogleich
mit dem Tod, und er wurde zusammen mit seiner Ehefrau ihrer duflerst ange-
nehmen Frohlichkeit und ihrer Gegenwart beraubt. Es betdren ndmlich in der
Tat die ungeschickten Laute der Kinder, die sie mit ihren ganz und gar ungelb-
ten Zungen von sich geben. Nachdem er sich mit seiner Frau beraten hatte, gin-
gen sie zu diesem groRen Leuchter (sc. Nikolaos), fielen ihm zu Fiien und of-
fenbarten ihm unter vielen Trinen ihren Schmerz der Kinderlosigkeit
(araidela). Und wie mit einem Schild wappneten sie sich gegen das unvorher-
gesehene Opfer des Todes der Neugeborenen, indem sie den grofSen Mann ba-
ten, ihnen die Patenschaft, die aus der Wiedergeburt der géttlichen Taufe her-
rithrt, zu schenken. Der nun gewiihrte dies zwar nicht, bertihrte aber mit der
linken Hand das Haupt des Kindes, das sie bekommen hatten, erhob die andere
nach oben und betete in reichlichem Mafe. ‘Geht nach Hause’, sagte er, ‘das fol-
gende sagt der Heilige Geist: Das Tochterlein wird leben (es handelte sich nim-
lich um ein Mddchen), und eure Augen werden der Sohne ihrer Sbhne ansichtig
werden, und so werdet auch ihr heiteren Sinnes die irdischen Gefilde verlassen.’
Es folgte nun also die Erfiillung der Worte des Vaters durch Taten, und reich an
Kindern, obwohl sie keinen Sohn hatten, wurden die Kinderlosen (xai To-
Aomades T1) dtexvig ToD mawdos ol dmardes éxpnudTLCov)47.“ Diese Variation
der ,Heilung von Kinderlosigkeit* ist vergleichsweise komplex: Es wird ja ei-
gentlich ein Kind des Paares durch den Heiligen geheilt bzw. vor dem Tod ge-
rettet. Das ganze ist verbunden mit einer Prophezeiungen uiber die weitere Ent-
wicklung der Familie, die selbstredend in Erfilllung geht und dadurch dem Paar
am Ende doch noch, sozusagen auf indirektem Wege, einen reichen Kinderse-
gen (genau genommen einen Enkel- bzw. Urenkelsegen) beschert*®.

45 So bereits in dem ersten Beispiel aus der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364), s. oben.

46 Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) 916D-917B.

47 Der Verfasser scheint hier mehr Wert auf rhetorische Kunstgriffe (etwa die Wortspielerei mo-
ATaldes — Tob Taidos — dmaides) als auf eine inhaltlich stringente und grammatikalisch ein-
deutige Prisentation des Gedankens gelegt zu haben. Man wiirde eher erwarten, daf die Eltern
durch den Kindersegen ihrer Tochter (also etwa Tf eUtekviq This Taidos) am Ende selbst kin-
derreich wurden, als durch ihre eigene Kinderlosigkeit an einem Sohn.

48 Weitere Beispiele: Vita Blasii Amor. (BHG 278) cap. 17, p. 665B-C; Vita Petri Atroénsis (BHG
2364) cap. 59, p. 181-183 (frithe Kindersterblichkeit); Vita Hilarionis Dalmat. (BHG 2177), Resu-
mee Matantseva 21.
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F. Fieber

Nach der Darstellung der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) erfolgt die
Heilung von Schiittelfrost und Fieber (bplkn kal mupeTos) folgendermaféen49:
JEin Mann aber, der auch von Schiittelfrost und Fieber befallen war und sich auf
jede Art drztlicher Behandlung gestlrzt hatte, hatte nichts ausgerichtet. Da er
aber von dem Leiden furchtbar beldstigt wurde, machte er sich eigenmachtig an
die Heilung. Er zog das Untergewand des Heiligen an, wihrend dieser noch
nicht zu Hause war, und brachte den Schiittelfrost durch das Anlegen des Unter-
gewandes zum Abklingen.“ Es handelt sich bei diesem Beispiel um eine Kon-
taktheilung, um die Verwendung einer Kontaktreliquie noch zu Lebzeiten des
Heiligen. Gregorios heilte diese Erkrankung aber auch mit eigenen Handen,
wenn auch unter einem gewissen Zwangsoz ,Ein Mensch aber, der an Schiittel-
frost litt, flehte den Heiligen an, die Erkrankung durch einen Segen zu vertrei-
ben. Der lieR sich jedoch nicht tiberreden. Der Kranke machte daher den Zeit-
punkt ausfindig, an dem der wurdige Vater sich von seinem Lager erhoben
hatte, und legte sich selbst voll Glauben darauf. Und er bestand hartnickig dar-
auf, nicht eher aufzustehen, bis fiir ihn ein Segen gesprochen worden sei. Ge-
zwungenermafen berlihrte der Heilige also die Hand des Leidenden und trieb
die Krankheit aus.”

Eine recht dramatische Darstellung einer Heilung von schwerem Fieber fin-
det sich in der Vita des Konstantinos des Juden (BHG 370). Dieser Darstellung
zufolge war der Abt des Bolionklosters in Bithynien an heftigem Fieber er-
krankt>!: ,Es kam nun der Selige, der bisher unbekannte, gottliche Arzt, und be-
suchte den Kranken. Und nachdem er sich auf das Lager gesetzt hatte, betrach-
tete er die Zeichen der Krankheit. Der Abt aber sagte nach einigem Zégern und
nur mit Mihe gegen die BewuRtlosigkeit ankdmpfend (zu einem solchen Leiden
hatte ihn ndmlich die Macht des Fiebers gebracht): ‘Die Art der Erkrankung, o
Mann Gottes, kann ich dir nicht nennen. Um eines aber bitte ich dich: Hilf mir
in dieser Not durch deine Gebete zu Gott!” Konstantinos aber ergriff unwillkiir-
lich die Hand des Kranken und sprach voller Anteilnahme: ‘Erheb’ dich, Vater,
und nimm den Freund gastlich auf? Er sagte bei dem halbtoten Menschen zu, al-
les andere hintanzustellen und jetzt zu helfen, so er die Macht besitze, das jeden
Augenblick drohende Ungliick des Todes abzuwenden. Der Abt nun litt an sei-
ner Krankheit in derselben Weise, Konstantinos aber seufzte, hob den Blick zum
Himmel und sagte mit ruhiger Stimme zu Gott: ‘Herr, erinnere dich deines Erbar-

49 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 60,1-5, p. 124. — Ubers. von M. Chronz.
50 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 64,1-6, p. 126. — Ubers. von M. Chronz.
51 Vita Constantini Tudaei (BHG 370) cap. 63, p. 646F-047B.
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mens und, wenn du jemals dich meiner, deines unniitzen Dieners, Verehrung er-
freut hast, dann erinnere dich dieser jetzt und erweise dich selbst als wunderbar
an dem, der hier ruht und deiner Errettung durch mich bedarf! Und ich, der ich
dich so innig liebe und verehre, will mich hingegen aufmachen zu noch innige-
rer Liebe und Verehrung und mich bereithalten, sowohl dem Kranken deine
Herrlichkeit durch mich zuteil werden zu lassen als auch kiinftig dir ein aufrich-
tiger Diener zu sein.’ Und mit diesen Worten wurde der Kranke auf einmal ge-
sund.”

Nach der Darstellung seiner Vita horte Stephanos der Jungere von der Er-
krankung eines Abts an heftigem Fieber’®: Nachdem der Heilige diese Dinge
vernommen hatte, entschloR er sich aufzubrechen. Als er bei dem Kranken war
und dessen Nacken ergriffen hatte, sagte er: ‘O, der Arzt unserer Seelen und un-
serer Korper, der unsere Erkrankungen aufhebt und unsere Krankheiten auf sich
nimmt, der mit seiner heilenden Kraft die Kranken besucht, er moge dich wie-
der aufrichten!” Sogleich lieR das Fieber nach und der Heilige sagte: ‘Hast du
denn nicht Verlangen, vom unvermischten Wein zu nehmen? Der Kranke aber
sagte: ‘Ja, Vater!” Der wiirdige Stephanos fiillte seinen eigenen Becher mit unver-
mischtem Wein und gab dem Abt zu trinken. Dieser trank, und sogleich wurde
er von einem heftigen SchweiRausbruch ergriffen, der die Entscheidung zur Ge-
sundheit hin brachte.*33

G. Lepra

Auch fur die Heilung dieser Krankheit, iblicherweise als Aussatz bezeichnet,
gibt es Vorbilder sowoh! im AT als auch im NT?>. Das erste Beispiel verdeut-
licht noch einmal die damals verbreitete Vorstellung der Krankheit als Wirken ei-
nes Dimons und die damit verbundenen Uberschneidungen von Heilung und
Diamonenaustreibung.

In der Darstellung der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) war ein Ménch
von Petros mit einem Dienst beauftragt worden. Auf seinem Wege kam er an ei-
nem Thermalbad vorbei, und obwohl sein Abt ihm strengstens untersagt hatte,
hineinzugehen oder sich dem Bad auch nur zu nihern, ging der Monch hinein,

52 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 46, p. 146,23 — 147 4.

53  Weitere Beispiele: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 58, p. 179-181; Vita Hilarionis Dalmat.
(BHG 2177), Resiimee Matantseva 23 (col. 46); Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 76, p. 233
233,

54 2 Kon 5. 1-14.

55 Vgl Mt 8. 2-4; Mk 1. 40—44; Lk 5. 12-13.
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badete und infizierte sich dabei mit Lepra. Als die Krankheit nach lingerer Zeit
zum Ausbruch gekommen war, geschah folgendes%: ~Nachdem der heilige Pe-
tros die Krankheit bemerkt hatte, aber die Ursache dafiir nicht kannte, legte er
dem Aussitzigen die Hand auf und salbte ihn mit dem heiligen Ol, hatte jedoch
damit keinen Erfolg. Da sagte der Heilige zu dem Kranken: ‘Welche Stinde ist in
dir, mein Sohn, die du mir nicht enthiillst? Es ist ndmlich nicht moglich, jeman-
den von einer Krankheit am Korper zu befreien, der sich zu seinen Verfehlun-
gen ganz und gar nicht bekennt, und dessen Seele daher an Aussatz erkrankt
ist.” Der Aussitzige aber versicherte, nichts von einer weiteren unausgesproche-
nen Verfehlung zu wissen. Sein Ungehorsam gegenuber dem heiligen Vater bei
den Thermen kam ihm dabei nicht in den Sinn. Wieder und wieder flehte der
Selige zum Herrn fur den Aussitzigen. Eines Tages nun stand in Gestalt eines
kleinen Knaben, der verunstaltet und ibelriechend und in ein vollig zerrissenes
Gewand gehullt war, der an der Ubertretung schuldige Diamon bei dem Heili-
gen, der sich gerade der Hesychia widmete, und dagte: “Was hab’ ich mit dir zu
schaffen, o boser Greis (& kaxdynpe)®’, daf du mich vertreiben willst? Dies (sc.
die Krankheit) wurde ihm nidmlich von mir auferlegt, weil er deinen Befehl
Ubertreten und in den Thermen am Wege gebadet hat.’ Nachdem dies der Hei-
lige von dem schlimmen Dimon gehért hatte, rief er nach dem Aussitzigen und
sagte zu ihm: "Warum, mein Sohn, hast du mir bis jetzt nicht gesagt, was mit dir
los ist? Weil du nimlich meinen Befehl tibertreten hast, ist dir das widerfahren,
wie der Dimon sagte, der dich verleitete und sich selbst der Ubertretung tiber-
fiihrte.” Nachdem dies der Bruder gehort hatte, bekannte er alles und wurde so-
fort gesund, als der Selige ihm die Hand auflegte.“ Auch diese Darstellung ist re-
lativ komplex. Sie besteht im Kern aus einem Strafwunder®®, nimlich der
Erkrankung als Strafe fiir die Ubertretung der Regel, einer Vision (der Heilige
sieht den Dimon, der in den Ménch gefahren ist), und schlieBlich der Heilung
nach Liauterung des Monchs.

Nach der Darstellung der Vita des Stephanos Sabaites (BHG 1670) heilte die-
ser einen der Stadtviter der Stadt Gaza in Paldstina (Tis ... TGOV TOATapX®OV Kal
Eubavav Ths dLhoxploTou moréws ['d¢ns)®”: Nachdem die Arzte ihm nicht hat-
ten helfen konnten, wandte der Mann sich an Stephanos Sabaites. Zu diesem
Zeitpunkt hatte er bereits die Spitzen seiner Zehen sowie seine Wimpern und
Augenbrauen verloren, und sein Gesicht war entstellt. Stephanos salbte ihn tig-
lich mit geweihtern O! und Wasser ein. Schon nach wenigen Tagen waren die

Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 70, p. 199-201.

Vgl. V. Laurent, in: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) 200 mit Anm. 1.
vgl. Bieler, Theios aner II, 8, zu einem Strafwunder Mose.

Vita Steph. Sabait. (BHG 1670) cap. 77-80, p. 534B-535F.

VIRV,
~

NANRYA
o o



240 Erster Teil: Die Topoi

Symptome bis auf einige Schwiren an den Beinen verschwunden. Auf seiner
Ruckreise verschwanden, wie von Stephanos vorhergesagt, auch diese, und der
Mann kehrte vollkommen gesund und wiederhergestellt in seine Heimatstadt
Gaza zurlick.

In der Vita des Gregorios von Agrigent (BHG 707) findet sich folgende Hei-
lungsgeschichte, die in Palermo auf Sizilien spieltéo: ,Es geschah aber, als er in
die Stadt einzog, siehe, da fiel ein Monch voller Lepra zu seinen FiiRen, als er
die Kirche betreten wollte, schrie und sagte: ‘Erbarme dich meiner, Diener Chri-
sti, und bitte ihn, daf ich von dieser GeiRel erlost werde, denn ich leide
schreckliche Schmerzen!" Er aber sagte zu ihm: ‘Mein Kind, glaube mir, daR bei
Gott alles moglich ist. Doch sage ich dir im Namen unseres Herren Jesus Chri-
stus, du bist befreit von deiner Geiflel von diesem Tag an.' Sofort aber und auf
der Stelle wurde der Mensch von der Lepra gereinigt, die ihn ergriffen hatte,
und sein Fleisch wurde wie das eines kleinen Kindes, wie es auch irgendwo im
Buch der Konige geschrieben steht.*6!

H. Schwere Krankheiten

Bisweilen werden die Krankheiten, von denen der Heilige die Hilfesuchenden
befreit, auch nicht niaher spezifiziert. Es ist dann eben nur von einer ,Krankheit"
und hiufiger noch von einer ,schweren Krankheit” die Rede:

In der Darstellung der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366-67)%% kommt
der Heilige eines Tages zum Haus des loannes Blabenterios®, der aufgrund der
Verwiinschung durch einen bosen Zauberer bereits seit lingerer Zeit gemeinsam
mit seiner Tochter an einer schweren und langwierigen Krankheit litt (véoos xa-
Aem) kal xpovia). loannes und seine Tochter hatten keinerlei Hoffnung auf Ret-
tung mehr. Das einzige, was die beiden noch von Leichnamen unterschied, war,
daR sie immer noch atmeten. Nikon erbarmte sich der beiden, vertrieb durch
Gebete, die Anrufung Gottes und Handauflegung zunichst ihre Schmerzen und
heilte sie dann von der Krankheit. Damit hatte er gleichzeitig tiber den Zauberer

60 Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 47, p. 202. — Ubers. von A. Berger.

61 Vgl 2 Kén 5. 14: ,und sein Fleisch ward wieder erstattet wie das Fleisch eines jungen Knaben,
und er ward rein", — Weiteres Beispiel: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 35,17-21, p. 141
(heilt leprakrankes Kind durch Beriihrung, dreimaliges Behauchen und Kreuzeszeichen).

G2 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 30, p. 106.

63 Es handelt sich sicher um einen individuellen Beinamen (¢ BhaBevTépios v 7o émwvupor), den
er aufgrund seiner Erkrankung erhalten hatte: “der mit Schaden in den Eingeweiden” (wohl
von BAdpn, BAdpos — dt. “Schaden, Nachteil, Unheil, Verderben” und évrepov — dt. “Eingewei-
de, Darm. Geddrm™).
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triumphiert. An diesem Beispiel zeigt sich also der mégliche Konnex zwischen
dem Heilungswunder auf der einen und dem Topos des Gegenspielers auf der

anderen Seite®

In der Darstellung der Vita des Antonios des Jingeren (BHG 142) war ein
Midchen, die Tochter eines der Megistanes, eines Bekannten des Antonios, tod-
bringend erkrankt ((ws OavdTov palakioBfval). Die Armste rang bereits mit
dem Tode, lag auf dem Sterbebett, und Kleriker waren zugegen, um sie fur ih-
ren letzten Gang vorzubereiten. Die Eltern des Miadchen baten nun in ihrer Ver-
zweiflung Antonios, ihrer Tochter zu helfen. Dieser schickte alle anderen aus
dem Zimmer und schlug dreimal das lebensspendende Kreuzeszeichen tiber der
Brust des Middchens. Sogleich kam das Madchen zu sich, richtete sich auf und

war von der Krankheit genesenGS.

In beiden Versionen der Vita des Petros Athonites (BHG 1505 und 1506) fin-
det sich mit leichter Variierung folgendes Heilungswunder: An der griechischen
Kiste oder auf Kreta (laut BHG 1500), in einem Ort in der Nihe des Hafens
lebte eine kranke Familie. Der Hausherr bat Petros, ihn und seine Familie zu
heilen. Petros besuchte sie in ihrem Haus und heilte sie. In der anderen Version
der Vita (BHG 1505) wird die Episode etwas abweichend geschildert: Dort wa-
ren es die Seeleute vom Schiff des Petros, die auf der Suche nach Lebensmitteln
die kranke Familie vorfanden und auf Wunsch des Hausherrn Petros baten, sie
zu besuchen, der sie dann heilte®.

Auch in der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) werden verschiedene
Heilungen unspezifischer schwerer Krankheiten dargestellt: So vertreibt der Hei-
lige etwa eine schwere Krankheit oder Seuche, die das Haus eines Senators und
Hypatos heimgesucht und bereits ungefihr 30 Todesopfer gefordert hatte, in-
dem er sich vor das Haus stellt und in alle vier Himmelsrichtungen das Zeichen
des Kreuzes macht®’. Im Anschlu® heilt er einen Kranken, der dem Tode bereits
nahe war, indem er ihm die Hand auflegt und zu ihm sagt: ,Bruder, der Herr
wird dich heilen. Erhebe dich!* Der Kranke stand auf und war gesund68.

Neben den unspezifischen schweren Erkrankungen finden sich aber auch
Erwihnungen bestimmter Krankheiten (etwa Leistenbruch, Wassersucht oder
Kopfschmerzen), die allerdings nicht so hiufig auftreten, daf sie eine eigene
Gruppe von Heilungswundern rechtfertigen wiirden:

64 Zum ,Gegenspieler” s. bereits oben, Kap. 9, S. 170-183.

65 Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 34, p. 211,32 - 212,12. Die Vita nimmt expressis verbis Bezug
auf das biblische Beispiel der Heilung der Tabea (Tabitha) durch Petrus, vgl. Apg 9. 36-—41.

66 Vita Petri Athonitae (BHG 1505) cap. Il 2, p. 23f,; Vita Petri Athonitae (BHG 1506) cap. 13-15,
col. 1008A-D (PG 150); 168,29 — 169,33 (Chrestu).

67  Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 35,1-9, p. 139-141.

68  Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 35,10-17, p. 141.
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In der Vita Konstantins des Juden findet sich die folgende Episod669: Im
Kloster des Apostels Andreas in Atroa, in dem sich Konstantinos Iudaios des of-
teren authielt, sah er eines Tages einen Monch, der unter einem sehr schweren
Eingeweidebruch (einer Hernie, vermutlich handelte es sich um einen Leisten-
bruch) litt. Die Ausstilpung der Eingeweide hing dem M&nch bis auf die Ober-
schenkel herab und bereitete ihm unsigliche Schmerzen und Muhsal. Konstanti-
nos wurde vom Mitleid ergriffen und beschlof, den Monch zu heilen. Er schob
mit seiner Hand die Eingeweide an ihren Platz zuriick und versiegelte die Stelle
mit dem Zeichen des Kreuzes, auerdem befahl er der Krankheit, den Mann in
Zukunft zu verschonen. Der Monch war daraufhin geheilt.

Nach der Darstellung der Vita (BHG 1003)7° des Makarios vom Peleketeklo-
ster zeigte die Frau des Wiirdentragers Theognostos die Zeichen der vom Men-
schen nicht zu heilenden Wassersucht (U8epuiTou dvbpwmivws daviaTa Géportos
Ta onpela). Makarios schenkte ihr die Erlosung von diesem Leiden.

In der Darstellung der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) wird eine
Frau mit schweren Kopfschmerzen durch Handauflegung des heiligen Gregorios
geheilt’!; |Eine Frau aber, die von furchtbarem Kopfschmerz bedringt wurde
und nicht weniger litt als ein Besessener, lie nach dem wunderbaren Mann
schicken und bat um sein Gebet. Der kam, legte dem Weib die Hand auf den
Kopf, lieR es durch sein Gebet in Schweif ausbrechen und befreite es so von je-
ner glithenden und flammenden Hitze.*72

I. Erweckung vom Tode

Das in gewisser Hinsicht groRte aller Heilungswunder ist die Erweckung eines
bereits Verstorbenen vom Tode. Dieses Wunder verdeutlicht auf die eindring-
lichste Weise die Macht des Heiligen bzw. Gottes uiber Leben und Tod. Das Vor-
bild der Erweckung des Lazaros aus den Evangelien ist allgemein bekannt. Das
Motiv reicht jedoch tiber die urchristliche Uberlieferung zuriick in das AT und
die Mythologie”.

In der Vita des Eustratios (BHG 645) finden sich gleich zwei solcher Erwek-
kungen vom Tode: Zum einen machte der Heilige einen Siugling durch Gebete

69 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 50, p. 642C-D.

70 Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 6, p. 149,4-10.

71 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 59,1-5, p. 122. - Ubers. von M. Chronz.

72 Weitere Beispiele: Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 5-6, p. 148,3 — 149,4 (xakemov voom-
pa, mdos); Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 913D-916B (Eudokia); 916B-C (Helene);
916C-D (Ehemann der Helene).

73 Vgl Apg 9. 36-41 (Tabea); 20. 9-12 (Eutychus); auch Bieler, Theios aner I, 112.
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und die Berithrung des Scheitels, der Augen, des Mundes, der Ohren und der
Brust wieder lebendig74. Ein anderes Mal wurde ein Junge, der im Spiel von sei-
nen Kameraden versehentlich erschlagen worden war, von Eustratios wieder
zum Leben erweckt”?.

Konstantin der Jude hatte nach der Darstellung seiner Vita (BHG 370) ein
Midchen, das ihn hatte verfihren wollen, durch das Zeichen des Kreuzes tot
umfallen lassen. ITm AnschluR erweckte er sie wieder zum Leben’®: .Nachdem
der junge Mann nun mit Verwunderung beobachtet hatte, was geschehen war,
bestitigte er durch ein zweites Wunder das erste. Und indem er wiederum mit
der Hand das Kreuzeszeichen machte und damit die am Boden liegende Tote
besiegelte, machte er sie gesund und verstindig, wie sie zuvor gewesen war, die
keinerlei Erinnerung mehr daran hatte, was geschehen war.“

In der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) findet sich folgende Episode””:
Im Porphyrioskloster am Fluf Rhyndax, das zu den Kléstern der Kongregation
des Petros geh(')rte78, erkrankte der Ménch Adrianos schwer. Als er das Ende sei-
nes Lebens nahen fiihlte, wollte er beichten, konnte dies jedoch nicht tun, da
Petros von Atroa gerade nicht in der Nihe war. Er verstarb also ohne Beichte
und in groRer Betriibnis. Als Petros dies zu Ohren kam, ging er schnell in die
Zelle des verstorbenen Ménchs. Er trat an das Bett, auf dem der Verstorbene
ruhte, und betete: ,Im Namen Jesu Christi, des Sohnes und Gottes, Adrianos,
sieh mich an!* Der Tote sah zu dem Heiligen auf und sagte: ,Niemals, o Vater,
erlaubte ich mir, dich als einen bloRen Menschen zu sehen oder dir nicht zu ge-
horchen, sondern als einen himmlischen Engel sah ich dich und gehorchte dir
und als einen, der von Gott geleitet wird. Mein ganzes Leben lang habe ich be-
folgt, was du mir gesagt hast. Deshalb wiinsche ich auch jetzt, dir die Schwiche
meiner Fehltritte anzuvertrauen, damit ich auch fiir diese wie fur die friheren
Vergebung erhalte und ohne Kummer aus diesem Leben scheide.” Der Heilige
befahl Adrianos nun, seine Siinden zu bekennen, wie er es wunschte. Im An-
schluR erteilte ihm der Vater Vergebung und sagte: ,Gehe in Frieden, mein
Sohn, zum Schlaf des Lebens und mache dir keine Sorgen tber die frither und
jetzt bekannten Verfehlungen!* Und in diesem Moment und bei diesen Worten
verstarb der Korper des Adrianos.

74  Vita Eustratii (BHG 645) cap. 24, p. 384,11-30. Die hier erwihnten hl. Handlungen des Eustra-
tios sind anscheinend an das Sakrament der Salbung angelehnt, vgl. Onasch, Konfessionskunde
197f.

75  Vita Eustratii (BHG 645) cap, 25, p. 384,31 - 385,14.

76 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 6, p. 630C; das Beispiel wurde bereits oben, in Kap. 8:
JVersuchung®, S. 168, behandelt.

77  Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 47,6-33, p. 163.

78 Vgl. dazu PMBZ: # 6022 (Petros von Atroa).
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Man sieht an diesem Beispiel recht deutlich, dag das Wunderbare der Er-
weckung vom Tode eben nicht in der Verlingerung des Lebens des Wiederer-
weckten besteht, sondern vor allem in der Demonstration der Macht, die Gott
durch den Heiligen tiber Leben und Tod austibt’”.

§ 2. DaAmonenaustreibung (exorkismos — exorcismuis)

Auch dieser Topos ist bereits in der urchristlichen Uberlieferung zu finden®,
Wie oben bereits erwidhnt und auch in den Beispielen evident, zeigen sich
Uberlappungen zwischen Heilungswundern und Dimonenaustreibungen, da
Krankheiten generell auf das Wirken von Dimonen zurtckgefiihrt wurden.
Ebenso schrieb man Naturkatastrophen und Ungliicksfille gern Ddmonen zu. In
den byzantinischen Heiligenviten scheint das Motiv der Dimonenaustreibung
(éEopriapds, exorcismus)®! jedoch vor allem in denjenigen Fillen im Vorder-
grund zu stehen, in denen bestimmte soziale Auffalligkeiten vorlagen, die sich
nicht mit einem der bekannten und duRerlich erkennbaren Krankheitsbilder in
Ubereinstimmung bringen lieBen®?, Diesen Formen der ,Besessenheit* durch
Dimonen im engeren Sinne dirften aus heutiger medizinischer Sicht am ehe-
sten bestimmte neurologische Erkrankungen und etwa Epilepsie entsprechen;
aber auch ein auffilliges Sexualverhalten konnte als Besessenheit durch den Di-
mon der Begierde gewertet werden. Haufig jedoch ist die Art des Ddmons gar
nicht niher spezifiziert oder seine Wirkung beschrieben, sondern es ist einfach

79 Weitere Beispiele: Vita Petri Atroénsis (BHG 23064) cap. 46, p. 161 (ein Monch verungliickt, es
wird nicht genau gesagt, wie schwer er dabei verletzt oder ob er getdtet wurde, Petros eilt je-
denfalls zu ihm und bringt ihn unbeschadet zu seinen Briidern — eine Erweckung von Tode
oder ein Heilungswunder des Petros werden gewissermafen impliziert); Vita Davidis, Symeonis
et Georgii (BHG 494) cap. 8, p. 218,12-15 (spielerische Variation: David erweckt seine Mutter
,von den Toten, die aber nur beinahe tot ist); Vita Eudocimi (BHG 606) cap. 14, p. 214,4-20;
Vita Eudocimi (BHG 607) 12,21-30 (Frau, die im Sterben liegt, ebenfalls nur beinahe tot); in die
Nzhe dieses Topos gehort auch Vita loannis Damasceni (BHG 884) cap. 18-19, col. 456C—457C
(Wiederanwachsen der amputierten rechten Hand). — Aus Synaxarnotizen: Synax. Cpl. 536,16~
18; Men. Basilii 352C: der hl. Euschemon erweckt einen verstorbenen Siugling wieder zum Le-
ben; postum: Vita Athanas. Athon. (BHG 188) cap. 69,7-18, p. 203f.: durch ein Tuch des hl.
Athanasios Athonites wird ein verstorbener Knabe wieder zum Leben erweckt. — Aus Mirakel-
sammiung: Miracula Menae Nr. I, p. 68: die in Stiicke gehackte Leiche eines Mannes wird wie-
der zusammengesetzt und zum Leben erweckt.

80 Vgl Apg 16. 16-18,

81 Allgemein vgl. ODB 2, 771, s. v. ,Exorcism*; RAC 7 (1969) 44-117, s. v. ,Exorzismus®; vgl. auch
Moorhead, Miracles 1-4; Angenendt, Heilige 85-88.

82 Vgl auch Talbot, Faith Healing 17: ,mental illness*.



Wunder 245

nur von dem Dimon oder bosen Geist die Rede, der von einer Person Besitz er-
griffen hat und von dem Heiligen vertrieben wird®,

In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) finden sich zahlreiche
Austreibungen von Didmonen, die wie in den folgenden Beispielen meist recht
kurz dargestellt werden®? ,Da sich dies nun so verhielt und Gott Gregorios zum
Heile vieler bestellt hatte, siehe, da kam ein Weib, das von einem bdsen Geist
geplagt (mvetpatt movnpd vutTépevor) wurde, zum Turm. Und weil es dort ver-
harrte, wurde es durch die Gebete des Heiligen befreit. Auch ein Mann, der von
derselben Gewalt der Damonen bedriangt (Saipovikiy dopd melduevos) und von
ihnen getrieben wurde, rief den Heiligen bei seinem Namen und machte ihn so
allen offenbar. Der gestattete den Damonen nicht, in dem Menschen zu bleiben,
und trieb sie sofort aus.”

In der Vita des Stephanos des Jiingeren (BHG 1666) wird die Heilung eines
Knaben, der von einem Didmon ergriffen war (Satpovi{éuevor), etwas umfang-
reicher dargestellt®: Eine Frau aus Kyzikos hatte einen etwa neun Jahre alten
Sohn, der von einem Didmon ergriffen war. Nachdem sie von dem Heiligen ge-
hort hatte, machte sie sich mit ihrem Kind auf den Weg zu ihm auf die Insel (sc.
Prokonnesos). Bereits als das Kind von Ferne die Klause des Heiligen sah, rea-
gierte es gereizt und wurde unaufhorlich von dem Dimon geschuttelt. Es hing
ausgestreckt in der Luft und wurde dann plétzlich wieder zur Erde niedergewor-
fen. Der Ddmon sprach viel und mit lauter Stimme aus dem Kind zu dem Heili-
gen. Die Mutter, die groRere Schmerzen litt als ihr Kind, brach in Trinen aus,
nahm ihren Sohn bei der Hand und flehte den Heiligen an: ,Hab’ Erbarmen mit
mir, heiliger Mann, mit der ganz Elenden! Ein Kind nur habe ich in diesem Le-
ben, und das ist von einem Dimon besessen, wie du nun siehst. Und wenn ich
zu Gott bete, daR es stirbt, verzehrt mich die Kinderlosigkeit, aber ich kann es
nicht linger ertragen, daf es vom Ddmon besessen ist. Bei Nacht und bei Tag
namlich irrt es umher und bereitet meiner Seele Schmerzen. Zweier Seelen er-
barme dich, Heiliger, und erldse diesen von dem Dimon und mich von dem
Scherz und der Betrlibnis, die den Miittern geschieht, wenn ihr geliebtes Kind
etwas erleidet! Als das Kind nun noch heftiger von dem Didmon gepeinigt
wurde, sah seine Mutter die Mutter des Heiligen, lief zu dieser hin und flehte sie
an: ,Du allein kennst meinen Schmerz, die du demselben Gesetz der Kinder ge-
dient hast. Ermif nun meine Qual und bitte deinen Sohn, dag er sich meines ar-
men Kindes annimmt, weil das Kind bestraft wird fir die schweren Stinden der
Mutter.* Mit diesen verzweifelten Worten stiirzte die Frau nicht nur die Mutter

83 Vgl auch Scheibelreiter, Gegner 54-57.
84  Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 32-33, p. 96. — Ub. von M. Chronz.
85  Vita Steph. iun. (BHG 1666) cap. 50, p. 151,7 - 152,7.
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des Heiligen, sondern alle Anwesenden in grofde Trauer. Der heilige Stephanos
hatte Mitleid und befahl einem seiner Monche, den ganzen Korper des Knaben
mit dem Zeichen des Kreuzes zu besiegeln. Er selbst betete in seiner Klause un-
ter Trinen, lie den Knaben eine Christusikone mit Proskynese verehren und
schickte ihn anschlieBend zusammen mit seiner Mutter nach Hause.

Nach der Darstellung der dlteren Vita des loannikios (BHG 936; Petros) trug
sich folgende Ddmonenaustreibung 2u8%; Als Toannikios einmal an dem jahrlich
stattfindenden grofen Fest® des Kuninklosters in Lydien teilnahm, stand dort
plotzlich eine von einem boésen Geist besessene (0mo mvetpatos dkabdpTou
dxAoupévn) Nonne dieses Klosters hinter ihm. Sie wurde hin und her geschuttelt,
hatte Schaum vor dem Mund und knirschte mit den Zahnen. Mit dem Zeichen
des Kreuzes und Gebeten vertrieb Ioannikios den unreinen Damon (10 akd8ap-
Tov mrelpa éEAABer 4 avThs), und die Frau wurde gesund.

In einer erzdhlerisch sehr ausgeschmiickten Darstellung in der Vita der Ei-
rene von Chrysobalanton (BHG 952) riickt der Dimon der Begierde in den
BlickpunktSB: Eine junge Frau aus Kappadokien hatte sich von ihrem Verlobten
getrennt und war Nonne im Chrysobalantonkloster in Konstantinopel geworden.
Der Verlobte, der die Trennung nicht akzeptierte, wandte sich daraufhin in sei-
ner Heimat Kappadokien an einen Magier (udyos), der mit Hilfe seiner magi-
schen Praktiken bewirken konnte, daR die junge Nonne vom Dimon der Be-
gierde (pavik@ TG TpOs TOV prnoTipa Tadtns épwTl Ofoaca) ergriffen wurde.
Sie benahm sich daraufhin ungebihrlich, verlangte ihre Entlassung aus dem
Kloster und drohte sogar damit, sich zu erhingen, wenn man sie nicht gewah-
ren lieBe. Die Abtissin Eirene machte sich nun groRe Vorwiirfe, betete und er-
mahnte ihre Nonnen zu Enthaltsamkeit und asketischen Ubungen. Mit Unterstiit-
zung und Beistand der Muttergottes und verschiedener Heiliger, unter anderen
des Basileios von Kaisareia und der Anastasia Pharmakolytria, gelang es ihr
schlieRlich, den Zauberer zu besiegen und die Nonne von dem Dimon bzw.
den Dimonen der Begierde® zu befreien”®.

Die Austreibung des Damons der Begierde findet sich ebenfalls in der Dar-
stellung der eben schon erwihnten #lteren Vita des Ioannikios (BHG 930; Pe-
tros). Dort wird folgendes dargestellt91: Eine Frau war vom Damon der Unzucht

86  Vita loannicii (BHG 936; Petros) cap. 44, p. 409B-410A.

87 xdpw Ths émTeloupérns €v TO povacTnplw éviavoialas €opTaoTikis Muépas, vgl. dazu Vryo-
nis Jr., in: Byzantine Saint 196-228.

88 Vita Irenae Chrysobalanton (BHG 952) cap. 13, p. 52, 6 — 64,9. Vgl. hier auch Uberschneidun-
gen mit dem Topos der ,Versuchung®, s. oben S. 160-169.

89 Vgl. bes. Vita Irenae Chrysobalanton (BHG 952) cap. 13, p. 62,1: Tob 8npiovpyod Tiis kaxias
Svopa kal Saipdrvwy UTaoTLoTOY,

90 Vgl. dazu auch Abrahamse, Magic 13f.
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(mvevpaTt moprelas) besessen, so daR es wie Feuer in ihr brannte. Uberwiltigt
von dem Diamon, zerrif sie sich die Kleider, l6ste sich die Haarflechten und irrte
wie eine wilde Sau in der Wiste umbher. Sie benahm sich wie ein wildes Tier, a
ihr eigenes Fleisch, hatte einen furchteinflofenden Blick und knirschte mit den
Zihnen. Mit den Handen zerriff sie sich die Eingeweide und lief Stréme von
Blut iber die Erde fliefen, wihrend sie mit verschiedenen Stimmen sprach. Ein-
mal bellte sie wie ein Hund, ein andermal briillte sie wie ein Stier, blokte wie
ein Esel oder zischte wie eine Schlange. Nachdem sie nun etliche Tage in die-
sem irren Zustand zugebracht hatte, begegnete sie in der Wiiste dem Heiligen
(Ioannikios). Als der Heilige sie sah, erkannte er sofort das Wirken des elenden
Damons (Thv évépyetav Tob pLookdlou kal movnpod Salpovos). Er betete fiir sie
zu Gott, und dieser gab der Frau ihre Gesundheit zurtick.

Ein strafender Damon findet sich in der Darstellung der Vita des Makarios
vom Peleketekloster (BHG 1003)°%: Zur Zeit der zweiten Phase des Streits um
die Tkonenverehrung (unter Kaiser Michael II.: 820-829), hatte ein Priester am
Exilsort des Makarios von Pelekete mit ikonoklastischen Geistlichen Gemein-
schaft gehalten und dies anschlieRend dem Heiligen bekannt. Er wurde darauf-
hin von Makarios als Priester abgesetzt93. Ungeachtet dessen praktizierte er wei-
ter als Priester, und zwar vor seinen eigenen Schwestern. Diese wurden daher
von strafenden Diamonen befallen, so daR sie dem Heiligen den Ungehorsam ih-
res Bruders offenbarten. Makarios vertrieb den Damon, lauterte ihre Seelen und
fihrte auch den Bruder zum rechten Glauben zurtick. In dieser oder dhnlicher
Form finden sich Didmonenaustreibungen in den Heiligenviten tiberaus héiuﬁg%.

91 Vita loannicii (BHG 936; Petros) cap. 27, p. 398C — 399B; vgl. dazu auch die tiberarbeitete Vita:
Vita loannicii (BHG 935; Sabas) cap. 22, p. 353B - 354A.

92 Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 12, p. 156,27 - 157,9.

93 Der HI. tibernimmt hier bischofliche Gewalt, s. dazu schon oben, Kap. 10:  Hirte und Lehrer*.

94 Weitere Beispiele: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 6,55-60, p. 85, cap. 31, 5-106, p. 135; cap.
34, p. 139 (pawopévn ayplws Umo dkabdpTov daipovos); cap. 36,1-45, p. 141-143 (axaBdprwy
mreupdTwy); cap. 60, p. 183: cap. 61, p. 185 u. 6; Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 19-20,
p. XXII (zwei Novizen); cap. 4849, p. XXVII (allgemein); Vita Nicet. patric. (BHG 1342b)
cap. 10, p. 333-335; Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 27, p. 98-100; Vita Steph. Sabait. (BHG
1670) cap. 24, p. 513E-F; Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 71, p. 228f,; cap. 82, p. 241f,; Vita
Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 12, p. 512f; cap. 47, p. 524A-C; cap. 48, p. 524C-D; cap. 50,
p. 525B-E.
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§ 3. Wundersame Vermehrung

Dieser Topos findet sich sowohl im AT als auch im NT. Zum einen schenkte
Gott den Kindern Israels in der Wiiste Wachteln und Brot (Ex 16) und dem Elija
bei der Witwe Mehl und Ol (1 Kén 17), zum anderen vermehrte Jesus auf wun-
derbare Weise Brot und Fisch (Speisung der Fiinftausend: Mt 14. 13-22; Mk 0.
32-45; Lk 9. 10-17; Joh 6. 1-13; Speisung der Viertausend: Mt 15. 29-38; Mk 8.
1-10; Fischfang: Lk 5. 1-7; Joh 21. 1-11) und verwandelte Wasser in Wein (Joh
2. 1-11). Er ist aber ebenso schon in der griechischen Mythologie vorgeprigt:
Beim Gastmahl von Philemon und Baukis fur Zeus und Hermes fullt sich die
Weinkanne immer wieder von selbst auf”>. In der Regel bezieht sich die wun-
dersame Vermehrung auf Speisen bzw. Lebensmittel verschiedenster Art%, auf
Brot, Getreide, Wein, Ol, Fisch und hnliches. Es finden sich jedoch auch Bei-
spiele, die belegen, daR das Motiv bisweilen auch auf Geld oder andere Gegen-
stande ausgedehnt werden konnte. Nicht selten besteht die Vermehrung ledig-
lich im ausbleibenden Verlust trotz Verbrauch?’, wie schon bei Philemon und
Baukis und in 1 Kén 17.

A. Getreide

Die wundersame Vermehrung von Getreide ist hiufig verbunden mit dem
Aspekt der Linderung oder Abwendung der Gefahr einer Hungersnot. Diese
Beispiele hitten fiiglich auch unter § 4. ,Errettung aus Gefahren: Diirre bzw.
Hungersnot* eingeordnet werden kénnen. Um Dubletten zu vermeiden, werden
sie jedoch nur hier vorgestellt.

In der Vita des Theophanes Homologetes (BHG 1787z) wird folgende Epi-
sode berichtet’s: ,Und als einmal eine Hungersnot war, offnete dieser (sc. Theo-
phanes) seine Hand und vor dieser noch sein Herz, indem er jedem, der zu ihm
kam, in seinem Kloster Zuflucht gewihrte. Es kam nun der Verwalter zu ihm
und sagte: ‘Ich schitze, o Vater, da® wir mit dem Getreide nicht einmal bis zur
Mitte des Jahres reichen, wenn wir stindig solche Mengen bereitstellen, die uns

95 Vgl. Grant-Hazel, Mythen 88, s. v. ,Baukis und Philemon®.

96 Vgl. dazu Kazhdan, Miracle Workers 75; vgl. auch die unspezifische Vermehrung von ,allem
Notwendigen®, also wohl in erster Linie von Lebensmitteln, in: Vita Gregorii Decapolitae (BHG
711) cap. 19, p. 84: meviav yap wpdTepoy civTpodov éxwy ém Ti) €loddy kal T modl Tol ooiov
TOv avaykalwy TOANNY ddBoviav ékThoaTo.

97  Vgl. auch Talbot, Faith Healing 16.

98 Vita Theoph. conf. (BHG 1787z) cap. 31, p. 20,6-15.
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dann fehlen.” Der Heilige aber sprach zu ihm mit grofer Seele: “Warum, mein
Sohn, wirst du so kleinmiitig? Und weshalb zweifelst du am Beistand des Wohl-
taters? Mach dich daran und wiege das Getreide, das du hast, und du wirst bald
das Unwigbare der Gaben Gottes herausfinden! Es wird ndmlich nicht mit der
Gnade gespart, die alle reicher macht, noch wird ein Haus durchsucht, durch
das wir alle gerettet werden.” Nachdem der Bruder und Aufseher nun gegangen
war und den Weizen gewogen hatte, fand er heraus, dag alles wie vor vier Mo-
naten war, als ob sich das Getreide wie lebendige Frucht vermehrt hitte. Es war
ihnen in jenem dreimonatigen Zeitraum keinerlei Verlust entstanden, auch wenn
sie reichlich Getreide bereitgestellt hatten.”

In der Vita des Nikolaos Studites (BHG 1365) findet sich folgende, lingere
Darstellung einer wundersamen Vermehrung von Getreide??: Kurz vor dem Tod
des Heiligen (am 4. Februar 868) kam es im Studioskloster in Konstantinopel zu
einem Getreidemangel bzw. einer Hungersnot () ottodela, 1 Tob olTou évdeLa).
Nikolaos, der bereits auf dem Krankenlager ausgestreckt war, gab daraufhin fol-
gende Prophezeiung ab'®: |Ich nun gehe fort und begebe mich zu meinen Vi-
tern. Ich weif niamlich, daR mir dies jetzt auferlegt ist. Euch aber wird der, der
dem Volk Israel einst das Manna in der Wiste und das Wasser aus dem Fels ge-
spendet hat, drei Tage nach meiner Trennung von euch, selbst das Getreide bis
zur Sattigung gewidhren.* Im Anschluf setzte Nikolaos noch den Studiten Kle-
mes zu seinem Nachfolger im Amt des Hegumenos ein, ehe er schlieBlich in sei-
nem finfundsiebzigsten Lebensjahr verstarb. Die Gebeine des Nikolaos wurden
bei dem Grab des fritheren Studitenabts Naukratios, im rechten Teil des heiligen
Mirtyrerschreins beigesetzt, der sich im 6stlichen Teil der Ioannes-Prodromos-
Kirche des Studiosklosters befand. Drei Tage nach seinem Heimgang trafen kai-
serliche Schiffe voller Getreide ein, die der ,christusliebende® Kaiser Basileios
gesandt hatte, und fillten die Getreidekammern des Studiosklosters. Der neuer-
nannte Abt Klemes soll daraufhin folgendes gesagt haben'®!: Sehet nun, Viter,
unser gemeinsamer Vater erfiillte nach drei Tagen, wie er im vorab angekiindigt
hatte, die Schuld seiner Liebe zu uns, indem er ein offentliches Wunder seiner
Flrsprache bei Gott fiir uns bereitgehalten hat.”

99  Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) 921A-924A.

100 Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) 921B: Eyw pev dmeuut, ¢énoi, kal petavacTelw mpos Tous
ratépas pov. Oida yap 6Tt TobTS pot Td viv dmokeloeTar Uuiv 8¢, 6 TG lopanX mdial TO pd-
vva €v TG €pnpw, kal TO Udwp ék TéTpas Sallhevadpevos, peta TplTny Nuépav Ths éufs dd’
vpav Sualevtews, avTos iy Tov altov els képov TapdoxnTdi.

101 Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 924A: 180U yap, ¢nol, Tatépes, & kowwos nuav Tlathp
peta Thy TplTy Npépav, ws énnyyeldaTo, THs mpdS NpAS Slabéoews TO dbelknua €xmemAnipw-
Ke, KoLwodv Tiis Tpds Bedv alTob mappnolas Npiv TO Badia TARLEVTAPLEVOS.
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Auch in diesem Beispiel ist also das Wunder mit einer Prophezeiung des
Heiligen verkntpft; ein historischer Kern kaiserlicher Getreidelieferungen an das
Studioskloster ist hier nicht auszuschliefen und sogar wahrscheinlich. Im Rah-
men der Vita aber wird dieses Ereignis als eine ,wundersame Vermehrung von
Getreide“ dargestellt.lo2

B. Brot

Die wundersame Vermehrung von Brot ist hiufig kombiniert mit der Vermeh-
rung von Wein (als Vermehrung der eucharistischen Gaben), so auch in dem fol-
genden Beispiel aus der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668), in dem es
um eine fromme Frau geht103: ,In ihrem Haus nun nahm sie den Heiligen (sc.
Georgios) auf. Sie war nicht nur nachlassig beziiglich der Dinge, die den kérper-
lichen Bedirfnissen dienten, sondern auch beztiglich der Dinge, die fuir die gott-
liche Liturgie benotigt wurden, das Brot, meine ich, und den Wein vergaf sie,
nachdem sie sich selbst ganz der Unterweisung durch den Heiligen hingegeben
hatte und aller irdischen Dinge nicht langer gedachte. Aus diesem Grunde wird
auch das an ihr geschehene Wunder selbst verkiindet, auf da der gute Teil ans
Licht gefordert wird, der nicht von ihr genommen werden kann. Gerade nam-
lich war die Unterweisung beendet, die die Seelen der Zuhorer von den irdi-
schen Dingen zu den himmlischen hin aufgerichtet und darauf vorbereitet hatte,
die gegenwirtigen Dinge als verginglich und verdorben zu verachten, fir die
ewigen Dinge jedoch Sorge zu tragen als bleibend und von unendlicher Dauer,
als nun der Zeitpunkt gekommen war, da die mystische Liturgie begann. Weil
nun die Gaben fur die Darreichung nicht vorhanden waren, wie gesagt wurde,
wirkte der Heilige ein Wunder, oder besser wirkte durch den heiligen Gott, der
den Propheten durch den Propheten gendhrt hatte in der Grube!% und Elija
durch einen Raben!®® und den Jingern jenes von selbst bereitete und gottliche
Frihstick dargeboten hatte, als er ihnen zum dritten Mal nach seiner Auferste-
hung von den Toten erschienen war %, Dieser nun gewahrte aus unverbrauch-
ten Vorraten, die er selbst kannte, das Brot und den Wein als Abbild seines gott-
lichen Korpers und seines wirdigen Blutes, damit er sowohl seinen Diener

102 Weiteres Beispiel: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 50, p. 167 (ausbleibender Verlust).

103 Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 32, p. 49,5 — 50,14: ... ¢k Taptelwv dknpdtav Ov adTos
oldev 6 Tapacxdpevos TOV €ls TUmov Tol Belov alrol owpaTos kal Tiplov dlpatos dpTov kal
olvov .... Zu der Frau vgl. PMBZ: # 10029 (Anonyma).

104 Vielleicht Jer 38. 7ff.?

105 Vgl. 1 Kon 17. 6.

106 vgl. Joh 21. 5-13.
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verherrliche als auch den frommen Gedanken jener gliubigen Frau deutlicher
als mit lauttonender Stimme verkiindige und in tiberreichlichem Maf3e denen,
die es gesehen haben, und denen, die es gehort haben, denen, die waren, und
denen, die sein werden, deutlich mache, daR er selbst es war, der gesagt hatte,
daf man sich nicht um die nétigen Dinge kiimmern solle, sondern vielmehr um
das Himmelreich Gottes, und ‘dieses alles wird euch zufallen’1%7

C. Wein

Zur Vermehrung von Wein zusammen mit Brot (als Vermehrung der eucharisti-
schen Gaben) siehe auch den vorigen Abschnitt.

In der Vita Konstantins des Juden (BHG 370) findet sich folgende Darstel-
lung der wundersamen Weinvermehrung, die einerseits an die Freignisse auf der
Hochzeit in Kanaa erinnert, andererseits wiederum eine Vermehrung durch aus-
bleibenden Verlust trotz Verbrauch présentiertlogz ,Wir werden nun keineswegs
das Werk des grofRen Mannes (sc. Konstantins) schweigend Ubergehen ~ das
auch viele seine Bekannten bestitigt haben — das er einst Symeon gewihrte, ei-
nem Monch und Hesychasten, nachdem dessen Lehrer aus dem Leben geschie-
den war. Dieser nun (sc. Symeon) richtete den Empfang der Trauergiste aus. Er
hatte dazu ein Gefiad (dudopiSiov) mit Wein bereitgestellt und spendete daraus
den Gisten. Nachdem er von dem Seligen (sc. Konstantinos) ermutigt worden
war und wieder und wieder die Giste bewirtet hatte, wurde er ungehalten und
unwillig, da® nicht etwa der Freundschaftsdienst des Empfanges ohne Wein ge-
leistet werden misse. Konstantinos aber versprach ihm, da sowohl die Speise
reichen als auch der vorhandene Wein zur Bewirtung aller gentigen werde. Der
Gastgeber lieR sich (iberzeugen und gab mit dem Segen des Heiligen in reichli-
chem MaRe von dem Wein. Das unverhoffte Ausreichen (sc. des Weins) war
nicht moglich, ohne da® der Verbrauch davon berechnet und dem Manne wie-
dergegeben wurde. In der Folge war sowohl die Speise vorhanden als auch die
Bewirtung vollkommen. Auch nach diesem Tag zeigte sich der Uberflug, und
das Behilinis des gottlichen Erbarmens wurde nicht leerer, sondern jenes Gefaf3

hatte die Gnade wie einst fir die Witwe und den Propheten!®, wie man auch

107 Vgl. Mt 6. 33. — Weiteres Beispiel: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 49, p. 165-167; cap. 55,
p. 175-177 (beide Male zusammen mit Wein).

108 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 53, p. 643C-E. Dieses Wunder soll nach der Darstellung
der Vita um die Mitte oder in der zweiten Hilfte des 9. Jh.s in Nikaia (Bithynien) stattgefunden
haben, wo der Verstorbene gelebt hatte. Vgl. PMBZ: # 7202 (Symeon).

109 1 Kon 17.
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damals den aus Wasser verwandelten Wein pries, der durch die Segnung aus-
reichte zur Bewirtung der anwesenden Hochzeitsgélstello“‘

Ebenfalls an die Hochzeit in Kanaa ist die Darstellung in der Vita des Nikon
,Metanoeite* (BHG 1366-67) angelehnt; dieses Vorbild wird sogar ausdriicklich
genannt. Einer der armsten Bewohner der Stadt hatte dem Heiligen Wein gestif-
tet, der aber so alt und bereits zu Essig vergoren war, daf er nicht mehr trinkbar
erschien!!!: Der Heilige ging nun selbst zu dem Gef4g, in dem sich der Wein
befand, der ihm am vorigen Tag von einem der d4rmsten Bewohner der Stadt ge-
bracht worden war. Dieser Wein war vollig Uiberlagert und verdorben, so daf
sein Geruch bereits abstoRend wirkte und er ungeniebar erschien. Der Heilige
gab sich nun dem Gebet hin und bat den allmichtigen Herrn um die Wandlung
des essigsauren Weins in besseren. Und so betete er. Was aber tat Gott, der Herr
der Wunder, der versprochen hatte, jene zu preisen, die es vorzogen, durch ihre
Werke ihn zu preisen? Wie er einst zu Mara durch sein gottliches und allmichti-
ges Wirken die groRe Bitterkeit in siiRes Labsal und in Kanaa wiederum das
Wasser in Wein verwandelt hatte, so machte er nun fir den betenden Heiligen
aus essigsaurem und unbekdmmlichem Wein ganz und gar brauchbaren, der
wahrlich das Menschenherz erfreute.“!12,

D. Fisch

Fir die Vermehrung von Fisch und den erfolgreichen Fischfang liefern wie-
derum die Evangelien die Vorlage'!3. Auf dieses Vorbild wird etwa in der Vita
Konstantins des Juden (BHG 370) ausdriicklich hingewiesen, wenn es dort,
nach der tatkriftigen und wundersamen Hilfe des Heiligen beim Fischfang, iber

110 Joh 2. 1-11.

111 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 3637, p. 126: alrds O dylos émoTds T¢) okelel, év ¢ 6 mpo-
evexbels avT( TH TpoTepala mapd Tou TGV TeveoTdTwy doTKGY olvos Umfipfev éEwpos Kal
SpLpiTaTos Mav, ws kal dmd pévns Ths dodbprioews dwoTporias elval kal dmoTos, €vxi) €auTov
8¢duwke, kal TOV mdvTa Suvdpevor deoméTny €mekaielTo mepl Ths Tob é&vvou olvou wpos TO
kpelTTov peTaforfis. Kai 6 pév ni€ator 7t 8¢ 6 TGv Bavpaciov Geds, 6 Sofdlely émayyelkdpe-
vos Tous Sta ToV épywy avTov Sofdlelv alpnoupévous; “Qomep mdral THY TOANV Ths Meppas
Tikplav els yhukelav dpelbas métnra Beiq kal Tavobevel Suvdper kal TO Udwp albis év Kavd
peTaBariw els otvov, olTw 81 Kkal TOTe elxopévw TG dylw olvov mdvu XpnoTov kal evdpaivov-
Ta WS dANBAS Kkapdlav dvlpwiov Tov OEWdN kal devkTdlov qrédelfev.

112 Weitere Beispiele: Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 32, p. 49,5 — 50,14; Vita Petri Atroénsis
(BHG 2364) cap. 49, p. 165-167; cap. 55, p. 175-177 (beide Male zusammen mit Brot).

113 Vor allem Lk 5. 1-7; Joh 21. 1-11, s. auch die Bemerkungen eingangs des Kapitels. Vgl. auch
Bieler, Theios aner I, 105-108.
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Konstantinos heit, daf ,der wahre Junger Christi nicht aus dem See Tiberias,
sondern dem dortigen (sc. Teich) den Uberflu3 bezog*!1*.

Das eigentliche Wunder wird in dieser Vita folgendermasgen dargestellt
Die Stadt Nikaia sei Zeuge (udpTus) eines Wunders des Heiligen geworden.
Konstantin besuchte nach der Gewohnheit ebendort einen Freund. Es gab dort
nun einen Teich, der voller Fische war. Als der Heilige nun bei dem Freund war,
schaute er in den Teich und sah dort einen riesengrofen Fisch. Er sagte darauf-
hin im Scherz zu den Dienern, sie sollten den Herd anziinden. Die Diener erwi-
derten ihm, daR der Fisch, den er gesehen hatte, schwer zu fangen sei, und daf
sie es schon vergeblich versucht hitten. Er aber befahl ihnen, sich um die Koh-
lebecken zu kiimmern. Er nahm ein Netz und tauchte es in das Wasser. Der an-
scheinend schwer zu fangende Fisch versuchte nicht zu entkommen, sondern
ging gleichsam freiwillig in das Netz!1°. Der Heilige aber zog nicht an dem Netz,
sondern Ubergab es den Umstehenden, die den Fisch herauszogen. Alle, die
dies gesehen hatten, waren beeindruckt von dem Wunder.

115,

Gewisse Ahnlichkeiten weist die Darstellung des Wunders der Vermehrung
von Fisch in der Vita des Theophanes Homologetes (BHG 17872) auf''’; Theo-
phanes hatte zahlreiche Viter und Brider zu einem Mahl geladen. Er tischte den
Gisten eine Fiille verschiedenartiger Fische auf. Einer der Viter aber bemerkte,
daR er davon nichts wolle, er wiirde am liebsten eine Hyska'!® verspeisen. Als
er dies vernommen hatte, befahl Theophanes sogleich einem seiner Junger, los-
zugehen und eine Hyska zu bringen. Zur Erkldrung setzte er hinzu, daf Gott da-
fir sorgen werde, daR es seinen Gisten an nichts mangele. Bald kam der
Ménch, der fortgeschickt worden war, mit einer riesengrofen Hyska zuriick.
Das Wunder war um so groRer, da diese Art von Fisch in den Gewdassern beim
Kloster iberhaupt nicht heimisch war. Der Fisch war aber nicht an einem entle-
genen Ufer, sondern direkt am Strand beim Kloster gefangen worden.

In der Darstellung der Vita des Eustratios (BHG 645) findet sich folgende

Episode!!?: Als dieser gottbegeisterte Vater nun zu Schiff in die kaiserliche Stadt

114 Vita Constantini ludaei (BHG 370) cap. 52, p. 643B: ... Tov XpLoTob yvijolov pabntiv, €l kal un
TiBepLddos eumépnke Avms, dAN’ olv This Tapoloms ...

115 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 52, p. 643B.

116 An diesem Punkt gibt es Uberschneidungen zwischen der ,wundersamen Vermehrung® und der
Macht des Heiligen tber Tiere und generell die Schépfung bzw. Natur, s. dazu auch unten
S. 286-289.

117 Vita Theoph. conf. (BHG 1787z) cap. 38, p. 24,19-32; vgl. auch Vita Theoph. conf. (BHG 1791)
395,16-18.

118 Eine bestimmte, wohl seltene und deshalb wertvolle Fischart, vielleicht ein Stor, s. C. Mango —
I. Seveenko, in: DOP 27 (1973) 261; R. Volk, Einige Beitrige zur mittelgriechischen Nahrungs-
mittel-Terminologie, in: Lexicographica byzantina, hrsg. von W. Horandner — E. Trapp, Wien
1991, 293-311.
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(sc. Konstantinopel) fuhr, trug es sich zu, da® das Schiff sich dem Ankerplatz
beim Triton'?" naherte. Und der Mann Gottes sagte zu dem Kapitdn: ‘Mach uns
Essen!" Dieser aber versicherte, daf3 er keine Fische erworben habe. ‘Du Klein-
gldubiger’, sagte der Heilige, ‘sei bei der Ankunft guten Mutes, und du wirst die
Herrlichkeit unseres guten Gottes sehen.” Nachdem dies nun der zuvor ge-
nannte Kapitan auf schnellstem Wege ausgefiihrt hatte, fand er am Ufer liegend
einen tbergrofen Fisch. Dieser diente den Anwesenden zur gastlichen Bewir-
tung und tibertraf alle jemals zuvor gefangenen Fische an Groge und Wuchs.*12!

E. Geld

In der Vita des Theophanes Homologetes (BHG 1787z) findet sich eine wunder-
same Vermehrung von Geld. Ein Bittsteller hatte sich beim Kloster eingefunden
und um eine Gabe gebeten. Der mit diesen Dingen betraute Diener'?? des
Theophanes hatte jedoch nichts gefunden, was er dem armen Mann geben
konnte?®:  Zu anderer Zeit einmal bettelte ein Bruder beim Kloster. Der mit
diesem Dienst Betraute iberbrachte dies dem ganz Heiligen. Dieser aber liber-
wachte gerade sehr aufmerksam die Arbeiten in der Schreibstube und sagte:
‘Gehe hin und 6ffne die Schublade, nimm und gib diesem!” Der nun murrte un-
glaubig, ging mit knirschenden Zihnen davon und 6ffnete ein zweites Mal sehr
beherzt und erztrnt die Lade, die vor kurzem noch ganz leer gewesen war. Er
sah, daR diese jetzt eine Miinze enthielt, so daf er Giberrascht zusammenfuhr. Er
trug nun diese Miinze zu dem Seligen und bekriftigte unter Entschuldigungen,
dag die Schublade ‘vorher nichts enthalten hatte, glaub mir, Herr!" Der Demuts-
volle aber schnitt dem Staunenden das Wort ab und sagte in gottlicher Nachah-
mung: ‘Gehe hin und gib und setze keine Worte des Zweifels hinzu!™

119 Vita Eustratii (BHG 645) cap. 32, p. 389,6-15: 'Ev i) Baogikevolon 7@y wokewyv ToUTOU TOU
Beoddpou elomiéovTos TaTpods ouvéBn kata Tov Tou TpiTwyos Oppor TO TAolov Tposoppioat:
kal énolv TG vavkAipw 6 ToU Ocol dvBpwios: Iloinoov fuiv Ppdpa“ Tov & dbdpia Wi
kekThoBal SiaPeBatovpévou, ,OAvyomoTe®, €bdn 6 Golos, Ev TG adikéoBal mpobupibnTt kai
oy THY Tob dyabol Ocol Muow S6Eav*. TolTo olv ékmAnpuioas 6 wpoppnlels OTL TdxloTa
valkAnpos e€bpev kaTd Tov alytalov keipevor (xBbv TappcyebéoTaTor, 05 Tovs Te Beacapévovs
eis Eevtapov fyayev kai Tovs mwmoTe fnpevdévTtas (xBlas Umepfdilel peyédel dpuoews.

120 Vgl. zu der Ortlichkeit Pratsch, De thematibus 116-119.

121 Weiteres Beispiel: Auch in einer georgischen Vita: Vita loannis Ascetae (georg.), hier benutzt
nach der Paraphrase von Kekelidze, in: Bedi Kartlisa 19/20 (Nr. 48/49) (1965) 63.

122 Vgl. PMBZ: # 11156 (Anonymus, Diakonos).

123 Vita Theoph. conf. (BHG 1787z) cap. 32, p. 20,25 — 21,3; vgl. auch Vita Theoph. conf. (BHG
1788) cap. 5, p. 292; Vita Theoph. conf. (BHG 1791) 394,9-18.
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In diese Gruppe ist wohl auch der uberraschende Fund eines Goldschatzes
zu setzen. Ein solches Ereignis wird in der im Rahmen der Vita des Theodoros
von Edessa (BHG 1744) Uberlieferten Lebensgeschichte des Theodosios Kioni-
tes'?* berichtet!?; In seiner Jugend hatte sich Theodosios mit seinem ilteren
Bruder loannes in der Wiiste beim alten Babylon (¢v 7§ mapakeipévy i) mdial
BaBudavt épipy) niedergelassen. Die Brisder lebten dort als Einsiedler, ein jeder
in seiner eigenen Hohle. Sie ernihrten sich von wildwachsenden Pflanzen und
Frichten. Nur samstags und sonntags beteten und aRen sie gemeinsam, dann
begab sich ein jeder wieder in seine eigene Hohle zum Zwecke des Gebetes
und der inneren Schau (1§ wpooevxi kal Bewpia €oxdhalev). Auch ihre Wande-
rungen in der Wiste, entweder zum Zwecke des Sammelns von Pflanzen oder
zum Zwecke der Askese, unternahmen sie getrennt voneinander und hielten da-
bei stets einen Abstand von ein bis zwei Meilen voneinander ein. Theodosios
berichtet nun den besonderen Vorfall des Goldfundes!?°. ,An einem der Tage,
als wir hinauf in die Wiste gegangen waren, sah ich meinen Bruder dort spazie-
rengehen, ein Stadion!?’ oder mehr von mir entfernt. Und ich sah ihn plotzlich
stumm dastehen und sich selbst mit dem Zeichen des Kreuzes besiegeln, dann
eiligst tiber die Stelle hinwegspringen, und wie aus einer Schlinge flichend ging
er fort und hinein in seine Hohle. Ich wunderte mich nun Uber die Art und
Weise des Sprungs und des schnellen Laufs, ging bis zu der Stelle und wollte se-
hen, was meinem Bruder dort widerfahren war. Als ich nun dort ankam, sah ich
einen sehr grofen Haufen Gold ausgeschiittet auf der Erde. Nachdem ich ein
Gebet aufgesagt, den Mantel, den ich trug, abgelegt und auf der Erde ausgebrei-
tet hatte, fillte ich ihn mit dem Gold. Wihrend ich ihn nur mit Mthe tragen
konnte, ging ich in meine Hohle, meinem Bruder aber sagte ich nichts davon.
Dann nahm ich dieses Geld, ging in die Stadt und kaufte ein befestigtes Grund-
stuck in schoner Lage, das innerhalb seiner Mauern allerstiBestes Wasser hatte,
und baute dort eine Kirche, stattete sie mit allerlei Schmuck und heiligem Kir-
chengerit aus und stellte ein Kloster zusammen von 40 Modnchen und ein Spital
zur Behandlung von Kranken, gab dazu den Monchen und Kranken ausrei-
chende Mittel und fand einen gottliebenden Mann, der diese Einrichtungen lei-
ten konnte. Diesen setzte ich dort ein und legte alles in seine Hinde. Von dem

124 S. dazu noch unten S. 389-391 und PMBZ: # 7877 (Theodosios).

125 Dieses Beispiel weist einige Besonderheiten auf: Zum einen etwa die Ich-Form der Erzihlung,
zum anderen auch die Tatsache, daR die Auffindung des Goldschatzes hier Teil einer lehrrei-
chen Geschichte ist. Ein Engel vergleicht am Ende den Wert der frommen Stiftungen des Theo-
dosios mit dem Wert des Verzichts des Ioannes; ein Vergleich, der freilich zugunsten des Ver-
zichts ausfallt. Dennoch scheint das Beispiel der niheren Betrachtung wert.

126 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 65, p. G4f.

127 Ca. 200 m, vgl. Schilbach, Metrologie 32-36.



256 Erster Teil: Die Topoi

iibrigen Geld gab ich nun 12.000 Goldstiicke dem Vorsteher des Klosters, 1.000
verteilte ich an die Armen und lieR mir selbst auch nur ein einziges Denarion.
Weder zu irgendwelchen Geniissen noch zum Kauf von Speisen verwendete ich
etwas von diesem Geld, sondern gab alles aus far den Bau heiliger Hiuser und
fir die Bedurfnisse der Monche und Armen.“ Diese Form der wundersamen
Geldvermehrung bzw. -auffindung konnte unter Umstdnden dazu taugen, den
latenten Widerspruch zwischen der asketischen Lebensweise des Heiligen und
seiner frommen Stiftungstitigkeit zu tiberbrisicken: Der Asket, der nichts besaf,
kam so plotzlich zu Geld, das ihn in die Lage versetzte, Kirchen zu bauen, Klo-
ster zu griinden usw. '8

§ 4. Errettung aus Gefahren

Wie Jesus Christus so ist auch der Heilige ein Retter und Erloser'?, freilich im
kleineren Rahmen seines begrenzten Wirkungskreises. IThm geht es in letzter In-
stanz um die Errettung der Seelen der Menschen, jedoch ist hierzu haufig zu-
nachst einmal die Bewahrung der leiblichen Unversehrtheit bzw. des Lebens der
Menschen erforderlich. Vor diesem Hintergrund sind die verschiedenen Topoi
der ,Errettung aus Gefahren* zu sehen. Diese Motive beriihren sich mit den Hei-
lungswundern und Démonenaustreibungen13o, denn auch dort werden ja Men-
schen aus Gefahren errettet, lassen sich aber vor allem durch ihren konkreten
Sinn von diesen abgrenzen. In den Viten finden sich als typische Motive der Er-
rettung aus Gefahren die Errettung aus Seenot bzw. vor dem Ertrinken (A), die
Errettung vor oder aus Gefangenschaft (B)!3!, die Errettung vor Bestrafung bzw.
Hinrichtung (C)'32, die Errettung vor einem tédlichen Sturz (D) und allgemein
die Errettung vor Suinde (E)133,

128 Weitere Beispiele: Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 34, p. 520 (Bohnen); Vita Niconis
(BHG 1366-67) cap. 37,21-26, p. 128 (Baumaterial zum Kirchenbau). -~ Vgl. auch Talbot, Faith
Healing 16.

129 Vgl. Bieler, Theios aner I, 111-122, bes. 120f. Die Begriffe owtrp/salvator/Heiland bleiben da-
bei freilich Jesus Christus vorbehalten, der die gesamte Menschheit erloste. Der Heilige errettet
lediglich einzelne Menschen oder Menschengruppen vor Stunde, Gefahr und Verderben.

130 S. dazu bereits oben S. 244-247.

131 Vgl. Bieler, Theios aner I, 111.

132 Vgl. dazu Festugiére, Lieux communs 148-152.

133 Zu dem Motiv der ,Errettung aus Gefahren: Dirre bzw. Hungersnot® s. die im vorigen unter
,Wundersame Vermehrung" angefuhrten Beispiele. Vgl. ferner Moorhead, Miracles 4f.
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A. Seenot bzw. Ertrinken

In den maritimen Landschaften des byzantinischen Reiches (Agiis, Marmara-
meer, Adria, Schwarzes Meer, Unteritalien usw.) waren Schiffspassagen ein ver-
breitetes und unverzichtbares Transportmittel und die damit verbundene Gefahr
des Schiffbruchs allgegenwértiglﬁ‘ Bereits in der Apostelgeschichte findet sich
dafiir ein Beispiel und hagiographisches Vorbild!®. Folglich sind auch in den
byzantinischen Heiligenviten die Wunder der Errettung aus der Gefahr der See-
not bzw. des Ertrinkens recht verbreitet. Die Errettung ist dabei hiufig verbun-
den mit dem Wunder der Besinftigung eines Sturms, der erst die Gefahr der
Seenot herbeigefiihrt hatte!3°,

In der Vita Konstantins des Juden (BHG 370), die zahlreiche Wunder be-
inhaltet, finden sich gleich mehrere Varianten des Wunders der Errettung aus
der Gefahr der Seenot bzw. des Ertrinkens. So wird an einer Stelle — der Heilige
ist gerade im Begriff, nach Zypern zu segeln - ein solches Wunder folgenderma-
Ren dargestellt137: ,Nachdem nun aber das Schiff ausgelaufen war und die dar-
auf befindlichen Seeleute, wie es bei ihnen Ublich war, sich mit der Kithnheit
des sorglosen Geistes dem Schmausen zugewandt und heftig dem Wein zuge-
sprochen hatten und in einen totenihnlichen Schlaf gefallen waren, fillte sich
das Schiff mit Wasser, das durch ein Loch verderbenbringend in das Schiff ein-
drang. Der Selige (sc. Konstantinos) aber, der den Grund daflir nicht kannte,
aber sah, daR das Schiff ibermiRig mit Wasser angefiillt war, versuchte nun
schleunigst, jene leichtfertigen (sc. Seeleute) zu wecken. Diese aber — wie konn-
ten sie auch, da sie doch Menschen waren, in einem totenihnlichen Schlaf ge-
fangen — antworteten nicht, als dieser rief, sondern lagen fur Stunden wie Tote
da und spurten das Ungliick nicht. Als nun der Selige nichts zu erreichen schien,
fluchtete er sich mehrfach zu Gott, der all dies geschaffen hatte. Er betete nun
mit ausgestreckten, zum Himmel erhobenen Hianden. Das Wasser aber drang
nun nicht mehr ein, sondern schien sogar herauszuflieRen, und das Schiff hob
sich wieder nach oben und wurde erlost von dem Verderben des Untergangs in
der Tiefe *

In der Darstellung der Vita des Euthymios des Jingeren (BHG 655) geriet
der Heilige zusammen mit zwei weiteren heiligen Médnnern, niamlich Ioannes

134 Vgl. dazu auch M. E. Mullet, In peril on the sea: travel genres and the unexpected, in: Travel in
the Byzantine World, ed. Ruth Macrides, Aldershot 2000 (Society for the Promotion of Byzanti-
ne Studies, Publications 10), 259-284 mit einigen weiteren Beispielen; vgl. auch Anderson,
Saint 174-177; Pratsch, Kommunikationswesen (im Druck).

135 Vgl Apg 27. 1044,

136 S. dazu noch unten § 5. ,Beherrschung der Natur*: E. ,Sturm®, S. 278-280.

137 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 29, p. 636A-B.
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Kolobos und Symeon, auf der Insel Neon in arabische Gefangenschaft!®®. Die
Araber hatten zwei Schiffe zur Verfigung. In einem der Schiffe wurden nun die
Heiligen eingeschifft. In dem anderen wurden die Habseligkeiten der Heiligen
verstaut, die die Araber ihnen weggenommen hatten: die groben, hirenen Ge-
winder, Gegenstinde des tiglichen Gebrauchs und Bucher. Bei glnstigem
Wind legten beide Schiffe von der Insel ab. Nachdem sie sich etwa eine Meile
von der Insel entfernt hatten, hielt das eine Schiff seinen Kurs, das andere aber
kam vom Kurs ab, kenterte und sank. Dies war das Schiff, das die Habseligkei-
ten der Heiligen geladen hatte. Da erkannten die Araber, da ihnen das wider-
fahren war, weil sie den Dienern Gottes Unrecht angetan hatten, und sie brach-
ten die Heiligen zu ihrer Insel zurick. Diese Darstellung des Wunders ist
durchaus ambivalent: Man kann es so verstehen, daR das eine Schiff, auf dem
sich die Heiligen befanden, durch Gott vor dem Untergang gerettet wurde. Man
kann es aber auch so verstehen, daR das Schiff, auf dem sich die konfiszierten
Habseligkeiten der Heiligen befanden, mit Untergang bestraft wurde. Dies wire
dann wiederum ein umgekehrtes Rettungswunder, mithin ein Strafwunder!??.

In der Vita des Eustratios (BHG 645) wird ein solches Rettungswunder eben-
falls dargestellt. Nach dieser Darstellung war der Heilige nach Konstantinopel
gesegelt, das Schiff lief bereits in den Sophienhafen der Hauptstadt ein, als es
unterhalb der Wasserlinie leckschlug und unterzugehen drohte!0. L, Wahrend
nun die auf ihm (sc. dem Schiff) Reisenden nichts davon wuRten, fihlte der zei-
chentragende Vater, was geschehen war, sandte im Geiste ein Gebet zu dem,
der bereitwillig seine wahren Diener erhérte, und bat auf vielfiltige Weise
darum, daR alle dort Reisenden unbeschadet errettet wiirden., Nachdem nun das
Schiff ohne Schaden bewahrt worden und kein biffchen Wasser durch das ent-
standene Leck in das Schiff eingedrungen war und dieses am Ufer angelegt
hatte, befahl er, daR die Seeleute schnell alle auf dem Schiff befindlichen Dinge

138 Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 25, p. 189-191.

139 Vgl. dazu Scheibelreiter, Gegner 78 und unten § 5: Strafwunder.

140 Vita Eustratii (BHG 645) cap. 37, p. 391,24 — 392,9: Taw olv év adTd elomiedvTwy dyvonodviwy
TO ouvupav alabdpevos O omueioddpos TaThp eVxhY kaTd Sidvolav TG €Tolpws EéxovTl Um-
akoleLy Tols yvnolots Sovhols émoLelTo TOAUTPOTTWS doLvels TdvTas Tobs ékeloe elamiéovTas
Stacwdfvat. Atadulax8évtos olv dolvols ToU mholov kal pfTe pikpol v8aTos éx Ths ye-
yevnuévns omis eloefovTos év avTd kal Ti yi TpoooppioBévtos éxPdirecbal Tols vauTikols
mdvTa Sid Tdxous Ta év Tg mholw dvTa TapekedevoaTo okiAar ol 8¢ TO kekeubév da Tdxous
ekTEMéoaVTES, WS W) KaTaAlTely év auTd el ph péva Ta é€dpTia, UoTaTos ATdVTWY KAl AvTOS
¢Eéval BeBoldnTar. Qs olv Tols wpaious abrol kal dylous wédas Tpds THY €V TG Alpén
vmdpxovoav TAaylav kMpaka €oTnoer O Wakdplos, mapaxpipa peoTor U8atos éxelvo TO
mAclov éyeydvel kal éml T Ths Bardoons émddrelar wpdTo® dwep wapddofov ol €v avTy elo-
mAéovTes Beaadpevol éEéoTnoar éml Tols oliTws UTepaveaTnkéol mdvTa volv Tob dylou Bavpa-
TOUPYNHLATLY.
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ausladen sollten. Diese fihrten den Befehl rasch aus und lieRen nichts auf dem
Schiff als die Ausrlistung. Er hatte beschlossen, selbst als letzter von allen auszu-
steigen. Als nun der Selige seine schonen und heiligen FuiBe auf die im Hafen
befindliche schrige Treppe setzte, lief das Schiff mit einem Mal voller Wasser
und war eins mit der Oberfliche des Meeres. Als die, die mit dem Schiff ange-
kommen waren, das Schauspiel sahen, gerieten sie aufer sich Uber die unbe-
greiflichen Wundertaten des Heiligen.*

In der Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341) ist ein solches Rettungs-
wunder nur ganz knapp skizziert!: ,Drei leibliche Briider, die mit dem eigenen
Schiff auf dem Meer fuhren und im Begriff waren zu ertrinken, da sie von einer
gewaltigen Woge ergriffen worden waren, wurden durch die Anrufung des Hei-
ligen gjrettet. Sie dankten Gott, der seinem Heiligen diese Gnade gewihrt
hatte.“142

B. Gefangenschaft

In der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) findet sich folgende Darstellung ei-
ner Errettung vor Gefangenschaft143: .Ein anderer aber, ein gewisser Senator
(wie jener selbst uns erzihlte), der dem dreimal Heiligen bekannt und diesem
auch selbst begegnet war, wurde in einer Schlacht des Krieges besiegt und auf
der Flucht vor den Verfolgern beinahe ergriffen. Als ihm die Feinde schon ganz
nahe gekommen waren und drohten, ihn zu fassen, war der Mann ganz ver-
zweifelt, daR er nicht in die Hand der Feinde fiele. Als sein Pferd schlieglich die
Krafte verlieRen, rief er den heiligen Petros zur Firsprache an, so dag er den
Gegnern Fliigel zu haben schien. Sein Pferd kam durch die Firbitte des Seligen

wieder zu Kraften, und er gelangte unbeschadet nach Hause "

141 Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 45, p. XXVIL

142 Weitere Beispiele: Vita Constantini ludaei (BHG 370) cap. 54, p. 643E — 644A (mit Beruhigung
eines Sturms); cap. 67, p. 647F — 648B (Errettung vor dem Ertrinken in einem FluR); Vita Lazari
Galesiotae (BHG 979) cap. 75, p. 532D - 533A (Seenot). — Auch als postumes Wunder: Vita Ni-
cet. patric. (BHG 1342b) cap. 30, p. 347 (gerettet durch das Ol des HL.); aus Mirakelsammlung:
Miracula Menae Nr. II, p. 70~-72.

143 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 39,67-75, p. 153-155: "ETepos 8¢ Tis OUYKANTLKOS, ws
alTos €kelvos HUIY BLNYNoaTo, YrdpLiLos Kai alTos méhwy TG TpLooaiw, év mapeuBori) ToAéjov
HTTWHEvos Kal delywy OIS TOV SlwkSUTWY CUVEIXETO KATR WLKPOY EAAUVOpEVOS ws &€ alTol
mAnolor i8N yeydvaoly ol moréjiol GoTe mdoar alTdv, éfamopovievos O dvmp Ui dols TV
¢xBpdy o Xelpa yévnTat, Tob (mmou alTol Tedelws ¢faTovnoavTos, Tov Golov €is wpeoBelav
émkareodpevos TléTpov, ws mémTepos WdOn Tols évavTiols, Tob (wmov alTod T TpookAroel
Tol paxapiov SuvapwdévTos kai wpds TG olkela aBAaph dmokatacTioavTos; vgl. auch Vita Petri
Atroénsis retractata (BHG 2365) cap. 39, Titel, p. 113; Il p. 114.
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An einer anderen Stelle derselben Vita findet sich eine weitere, nicht so
ganz typische Errettung vor Gefangenschaft bzw. Tod™. Dieses SRettungswun-
der* ist nimlich vermischt mit dem Wunder der ,Diamonenaustreibung: Der
Neffe eines Hypatos, mit dem Petros personlich bekannt war, war von Dimonen
besessen. Als Petros versuchte, diese Ddmonen auszutreiben, gelang ihm dies
zundchst nur teilweise. Die verbliebenen Ddmonen leiteten den jungen Mann in
die Irre, und so schloB er sich dem Heer des aufstindischen Thomas (des Sla-
wen)!45 an, das Konstantinopel belagerte. Petros betete daheim in seinem Klo-
ster fur die Errettung des jungen Mannes und rief die Heiligen Kosmas und Da-
mian um Hilfe an. Die Heiligen erschienen daraufthin dem jungen Mann in einer
Traumvision und forderten ihn auf, in die Stadt zu gehen und damit zur anderen
Seite Uberzulaufen. Beeindruckt von der Vision befolgte der junge Mann
schlieRlich den Rat der Heiligen, ging in die Stadt und wurde so vor dem Unter-
gang gerettet. Hinterher erzihlte er alles dem Petros, und von nun an war er ge-
heilt. Das Beispiel verdeutlicht einmal mehr, wie verschiedene Wundertypen
miteinander vermischt werden konnten. Wihrend die vorangegangenen Bei-
spiele die Errettung vor Gefangenschaft darstellten, geht es in den folgenden
Beispielen um die Errettung aus Gefangenschaft.

Nach der Darstellung der Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341) war
der Heilige wegen seines Bekenntnisses zur Ikonenverehrung vom Kaiser (Leon
V.) voriibergehend im Manganapalast interniert worden. Dort wurde mit seiner
Bewachung ein gewisser Zacharias'“® betraut. Dieser war fromm, verhielt sich
freundlich zu Niketas und tat ihm Gutes. Spiter, als Niketas inzwischen an ei-
nem anderen Ort interniert war, ereignete sich folgendesl47: ,Zacharias nun, der
zuvor genannte, wohltitige Bewacher unseres gottlichen Vaters, wurde vom
Kaiser zur Verwaltung offentlicher Angelegenheiten in die Gegend von Thrakien
geschickt. Er wurde von Barbaren, die in der Nachbarschaft dieser Gegend leb-
ten, ergriffen und als Gefangener in ihr Land gebracht. Als das Michael, der al-
lerheiligste Bischof von Synada, erfuhr, in dem Gefiangnis, in dem er selbst ge-
fangengehalten wurde, tat er dem allerheiligsten Niketas folgendes kund: ‘Unser
gemeinsamer Freund Zacharias wurde ergriffen von dem Volk in Thrakien und
ging als Gefangener in ihr Land. Aber ich bitte dich, flehe Gott fir ihn an! Ich
weifd ndmlich gut, daR du das vermagst.” Als aber dem Vater dies durch unseren
Bruder Philippos, der ihm diente, Giberbracht wurde, war er nicht wenig betriibt,
so daR er den ganzen Tag fast nichts zu sich nahm. Als es Abend wurde, gab er
den Leuchter, den er zur Beleuchtung des Gefingnisses besaR, dem Diener, da-

144 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 36, p. 141-143,
145 Vgl PMBZ: # 8459; V. Laurent, in: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) 142 Anm. 1.
146 Vgl PMBZ: # 8625.
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mit dieser ihn mit Meerwasser auswasche. Dies tat der Diener unverziiglich und
gab dem Heiligen den Leuchter zurick. Nachdem dieser ihn angeziindet hatte,
hielt er Nachtwache und flehte Gott fiir Zacharias an, bis daR er vom Herrn aller
Dinge Nachricht erhielte Uiber dessen Freilassung. Als die Stunde des nichtli-
chen Psalmengesangs kam, rief er den Diener, und beide vollendeten die Psal-
men. Als der Diener ihn heiter und erfreut sah, sprach er dies an und begehrte
den Grund daftr zu erfahren. Der Heilige aber sagte: ‘Sei nicht betriibt, Philipp-
pos, du wirst nimlich unseren Freund Zacharias hierselbst mit eigenen Augen
sehen.’ So geschah es auch. Kurze Zeit darauf ndmlich schien das zuvor ge-
nannte Volk Frieden halten zu wollen mit dem Kaiser, und nachdem ein Gefan-
genenaustausch stattgefunden hatte, kam auch Zacharias zusammen mit den an-
deren Gefangenen frei und dankte Gott und dem Heiligen.”

In der Darstellung der Vita des Ioannikios (BHG 9306; Petros) wird eine
Gruppe von Gefangenen von loannikios aus arabischer Gefangenschaft be-
freit"®®. Zunichst legte Ioannikios fur die Gefangenen bei Gott Fursprache ein,
dann erschien er den Gefangenen, befreite sie von ihren Fesseln und fiihrte sie
unbemerkt aus dem Lager. Auf dem Heimweg half er der Gruppe ein weiteres
Mal, als die Hunde arabischer Hirten ihre Witterung aufgenommen hatten und
dadurch ihre Entdeckung drohte. loannikios erschien ihnen, vertrieb die Hunde
und flhrte sie erneut ein Stiick des Weges, so daR sie wohlbehalten heimkehr-
ten!®?,

147 Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 4445, p. XXVIf.: Zaxaplas Toivww 6 mpopvnpoveubels
ayabormolds dUAaE Tol Beomeaiov TlaTpos Mudv, Tepddels mapa Tol Baoiiéws mpos dlolknoly
Snuooiwy wpaypdTwy €M TS Opaxgov pépos, PapPdpols ahols Tols Tapaketpévols €keivw T
pépel, alxudiwtos els TNy xupav alTer dmnuéxdn. 'Aknkows 8¢ TolTo Mixank 6 iepdtaTos
Eniokomos Zuvddwy, €€ fis €bpoupeito kal alTds dpoupds, Sniol T¢ dolwTdTw NikrTq, 0TL 6
Kowods MGV didos Zaxaplas oulindBeis Umd Tob Opakou €Bvous, alxpdiwros els Thy yiv
abTav dmeln dAAG Tapakaid, ékBlacal imep avTod TOV Bedy, Sivacal ydp €l olda. Qs 8¢ dv-
Wyyéan TG matpl Sid Tob UmmpeTodvTos dSeAdol M@y PLAITTIOU, OV HLkpds Muddn, ws ikpoD
kal dovtor Slapelvalr dLa wdoms fuépas. Eomépas 8¢ kaTarapolons, fivmep éxéktnTo Kavdhiday
els daboly TAs elpkTis, émédukey TalTv TG dlakdvw, év TG BadaTTiw v8aTL émhival TalTny.
Qs 8¢ TobTo OMOUST émoinoer 6 Sldkovos, dmédukev TG Ooly T kavdilav.’ Avdas 8¢
TalTh, Wypimvel, Tov Ocov imép Zaxaplov ikeTelwy, éws mAnpodoplay wpos Tol Tar dwy Oc-
ol Ts ToUTou dvapploews €8éEato. "OTe 8¢ édBacey 1 Wpa Ths vukTeptifls Yarpwdias, édw-
vmoer Tov UmmpeTolvTa® kAl €kTeéoavTes TauTny, ws €dpa TolTov O Bidkovos daidpov kal
xaptevTi{dpevoy, fpeto THY altiav 8élwv padetv. ‘O 8¢ dnoly, Mi) humob, dilmme, Tov ydp di-
hov Huav Zaxapiav ools ddBadjols évtalba péels BedoaocBat. “Omep kal yéyover  PeT' oy
TOA yap €8ofev eipnretely 7O Tpoelpnuévor €0vos peTda Tob Baolhéws, kal dvTikaTarayfis
yevopévns éEMNBev kal Zaxapias olv Tols Aoimols alxpaldTols elxaploTdv T4 Ok kal T
‘Aylw.

148 Vita Ioannicii (BHG 936; Petros) cap. 02, p. 426A—427A; vgl. Vita Toannicii (BHG 933; Sabas)
cap. 50, p. 379B-C.
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C. Bestrafung bzw. Hinrichtung

In der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) wird die Errettung vor Bestrafung
bzw. moglicher Hinrichtung folgendermagen dargestelltlsoz Ein Hypatos war
beim Kaiser (Theophilos: 829-842) verleumdet worden, daR er gegen den Herr-
scher konspiriere. Als der Hypatos von dieser Verleumdung erfuhr, floh er vor
Angst aus Konstantinopel und versteckte sich auf dem Lande. Der Kaiser aber
schickte Hascher aus, die nach ihm suchen und ihn ergreifen sollten. Ein Ver-
wandter des Hypatos Uberredete diesen, sich dem Kaiser zu stellen. Der Ver-
wandte versprach auRerdem, den Hypatos zum Kaiser zu begleiten und dort fir
ihn auszusagen. Unterwegs aber Uberwaltigte der Verwandte den Hypatos, legte
ihn in Fesseln, setzte ihn in einem Kloster fest und schrieb an den Kaiser, daf er
den Verriter gefangen habe. Als Petros von Atroa davon erfuhr, eilte er den bei-
den nach und stieR in jenem Kloster zu ihnen. Der Hypatos war vollig niederge-
schlagen und flrchtete die Todesstrafe oder Verstimmelung. Petros versicherte
ihm jedoch, er werde mit einer Geldstrafe davonkommen. Dem Verwandten
aber bedeutete Petros, er werde fur seinen Frevel bestraft werden. Es kam alles
so, wie Petros es vorausgesagt hatte’!. Der Hypatos erhielt lediglich eine Geld-
strafe, der Verwandte aber wurde auf die Aussage des Petros hin schweren Aus-
peitschungen unterworfen.

In der Vita des Eustratios (BHG 645) kommt die Errettung vor Bestrafung
bzw. Hinrichtung gleich mehrfach vor. Im ersten Beispiel liegt eine Besonder-
heit vor. Der Heilige rettet hier einen Menschen vor dem Selbstmord, also auf
der einen Seite vor einer Stinde!>?, auf der anderen Seite vor einer ,Selbstbestra-
fung bzw. Selbsthinrichtung*. Die Gemeinsamkeiten mit der Errettung vor Be-
strafung bzw. Hinrichtung sind so augenfillig, daf8 eine Einordnung des Bei-
spiels in diese Gruppe gerechtfertigt erscheint!®3; Als er (sc. Eustratios) nimlich
von dem zuvor genannten Metochion heraufkam, sah er einen Mann, der von
weither einen langen Weg zurtckgelegt hatte und einen Strick in der eigenen
Hand trug. Da nun der Gétiliche alles Giber diesen Weg im Geiste gesehen hatte,

149 Weitere Beispiele: Vita Georg. Amastr. (BHG 6068) cap. 29, p. 45f. (Kaufleute aus Amastris, die
in Trapezunt im Gefingnis sind); Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 39,1-45, p. 149-153 (Za-
charias); cap. 39,46-66, p. 153 (Strategos Beniamin); Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 85,
p. 245f. (Gegner des Gregorios); Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 15, p. 513f. (von Solda-
ten entfithrtes Middchen).

150 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 64,16-68, p. 189-193.

151 Hier findet sich wieder die bereits beobachtete Uberlappung eines ,Rettungswunders" mit einer
,Prophezeiung*.

152 Man konnte dieses Beispiel folglich auch unter ,Errettung vor Siinde* einordnen, s. dazu noch
unten S. 266.
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stieg er, als der Mann sich thm nidherte, eiligst von seinem Reittier ab und packte
den Mann ziemlich heftig. Nachdem er sich nach den Einzelheiten des planlo-
sen Weges erkundigt und gehort hatte, daf der Mann gezwungen war, sich den
Strick zu nehmen, bat der Heilige darum, weil er ihn nicht kenne, den Grund
daftir zu erfahren. Der Mann aber rief: ‘Ich beging eine Stinde, die man mit der
menschlichen Zunge nicht auszudriicken vermag.” Als dies der Selige gehort
hatte, hob er mit der eigenen Rechten die Hand des Leidenden, legte sie sich
auf den eigenen Nacken und sprach: ‘Auf mich komme diese Sinde, o mein
Sohn, und ich werde am Tag des Jingsten Gerichts dafur Rechtfertigung geben.
Und wenn das so ist, sei nicht mutlos, sondern vielmehr freue dich und jubele
und halte dich fern von der verwiinschten und verderblichen Schlinge!” Der
Mann aber sah das Mitgefuhl des Heiligen und war verwundert. Er fiel nieder
auf sein Antlitz vor dessen geheiligte Fiffe und verlangte eine schwere Bestra-
fung bis hin zu den heftigsten Hieben. Nachdem der Heilige nun diesen unter-
wiesen und ihn gelehrt hatte, sich von dem Ubel fernzuhalten, entlief er ihn
ohne jede Bestrafung.”

Das zweite Beispiel aus derselben Vita (BHG 645) entspricht dann wieder
dem gingigen Klischee!>*. In der Gegend des Katabolos lebte ein Meizoteros,
der dem Heiligen bekannt war. Dieser wurde verleumdet, am abscheulichen
Treiben der Manichier teilzuhaben. Diese Verleumdung ereignete sich folgen-
dermaRen: Ein Manichier stand eines Tages vor seinem Haus und verlangte Al-
mosen. Da sowohl er selbst als auch seine Frau und seine Kinder mit irgendei-
ner Sache beschiftigt waren, mufite sich jener abscheuliche Mensch
zuriickziehen, ohne von ihnen etwas bekommen zu haben. Zu dieser Zeit
wurde von den christusliebenden Kaisern, ich meine von Theodora und ihrem
Sohn Michael, ein BeschluR beziiglich der abscheulichen Haresie der Manichier

153 Vita Eustratii (BHG 645) cap. 16, p. 379,4-23: kal ydp dmo ToU wpoppnévros peToxiov dvep-
xopérou alrol dpd dvlpwméy Tiva uikofev Spdilw TOAAG Xpwievoy Kal axotviov Ti) olkeiq kaT-
éxovta xelpl. Tov olv Tpdmov Tol ToloUTou Spdpou TG TYEURATL Vevonkws 6 Beoméotos, Nika
fyyioev adT®d 6 dvip, omoudaiws Tob kThvous év G émePePrikel dmoBds, €merdPeTo alTov
(fortasse: adTod) loxupdTaTta, kal TOv Tpoéwov Tol dTdkTou dvepeurioas Bpdpov kal dxolcas
Tap' alTol, ws dyxovy €auTov émelyetal UmoBakelv, THY altiav s pi émoTduevos 6 olos
padely Eduowmel: O 8¢ "Apdprnua dnolv "mémpaxa, yAdoor) dvBpwrivn AaAnfival wr duvdpe-
vov". TolTo dkmkows & pakdptos Th olkeiq 8eEid@ Ty Tob mdoyovTos xelpa koubicas €mTion-
ow T olkeiw avxévt kal dnolv WEm éué almn f dpaptia, @ Tékvov, kdye Umép TabTns év TH
Nuépa THs dvTamodéoews dmoloylar Tapéxw, kal €l TolTo Wi dblpet, dAka pdAlov xaipe kal
dyadia xal Ths dmeuvkTalas kal dieBplou dyxdévns dwdoTnB"."O 8¢ eldws TO evoupmddnTov
Tol 6olov kal Bavudoas, TS els Tous Mytaopévous alrob médas €mmeowy, )TelTo odo-
8paw eémTiunow eml T4 opodpoTdTw pwiwnt. Karnyxioas olv alrov kal dmoxiy Tiis kakias 8-
8dfas dveTov €k mdons EMTIUNCEWS €lagey.

154 Vita Eustratii (BHG 645) cap. 22, p. 382,15 — 383,15.
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erlassen. Als jener Gottlose nun ergriffen und gezwungen worden war, seine
Glaubensgenossen zu nennen, verleumdete er den vorgenannten Meizoteros
dieser Hiresie. Als nun der Mann zusammen mit seiner ganzen Familie ergriffen
und in die Kaiserstadt gefiihrt worden war, wo er seine Strafe erhalten sollte,
richteten seine Frau und seine Tochter eine Bitte an ihren Bewacher. Sie wollten
zum heiligen Eustratios gehen und schnell wieder zuriickkehren. Nachdem die
genannten Frauen die Erlaubnis dazu erhalten hatten, gingen sie rasch zum Klo-
ster des Heiligen. Als sie sich angekiindigt hatten, kam der zeichentragende Va-
ter zu ihnen heraus und, nachdem er den Grund fur ihren Besuch bei ihm erfah-
ren hatte, sagte zu ihnen: ‘Geht hin in Frieden, ich bin namlich (iberzeugt, das3
weder ihr noch der Mann von Gott etwas Boses erleiden werden. Aber weil er
ein wenig ungehorsam ist, wird er mit zwanzig Hieben an der Zahl gezichtigt
werden, bevor er mit euch entlassen wird.” Als die genannten Frauen dies ge-
hért hatten und von dem Heiligen beruhigt worden waren, zogen sie sich zu-
rick und gingen in die Stadt, wo sie mit dem Mann ins Gefingnis gesteckt wur-
den. In jener Nacht hatten alle drei einen Traum, in dem der Heilige sein
Pallium tber sie breitete und versicherte, daR sie nichts Ubles erleiden wiirden.
Als es Morgen geworden war, erhielt der Mann die nach der Prophezeiung des
Heiligen vorherbestimmte Zahl an Schligen und wurde zusammen mit den
Frauen entlassen. Er wurde anschlieBend ein wahrhaftiger Herold der Voraussa-
gen und Wunder des Heiligen.*!>>

D. Sturz

Vorbildhaft wirkt hier wohl das Beispiel des Eutychus aus der Apostelge-
schichte!®®. In der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366-67) findet sich die
folgende Episode!7: Als Nikon einmal nach Euboia kam, begann er dort an der
Stadtmauer (von Euripos) mit seiner Uiblichen Predigt, in der er die Menschen
zur Reue aufforderte:  Bereut!” (MeTavoelTe!) Die Kinder der Einwohner von
Euboia kamen alle voller Neugier zu dem Platz, wo der Heilige sich aufhielt.
Der Teufel unternahm nun einen heimtiickischen Anschlag und stie eines der
Kinder von der Stadtmauer herab, so daR es zur Erde niederstiirzte. Alle Anwe-

155 Weitere Beispiele: Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 29, p. 45f. (Kaufleute aus Amastris, die
in Trapezunt hingerichtet werden sollten); Vita Eliae iun. (BHG 580) cap. 15, p. 22,278-24,290
(Christ, der einen Moslem verletzt hatte und hingerichtet werden sollte); Vita Hilarionis Dalmat.
(BHG 2177) p. 20 (Matantseva).

156 Vgl. Apg 20. 9-12.

157 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 26, p. 96-98.



Wunder 265

senden waren sehr erschrocken und glaubten, dag das Kind vollig zerschmettert
sei. Schon wollten sich die Eltern des Kindes auf den Heiligen stiirzen, den sie
fiir den Unfall des Kindes verantwortlich machten. Da sagte der Heilige: ,Er ist
am Leben, euer Sohn lebt, ihm ist kein Unglick geschehen, wie ihr glaubt.“ Als
die Eltern und die tibrigen Umstehenden sahen, da der Junge gesund war und
auRer Gefahr, waren sie vollig verblifft von dem Anblick. Sie meinten zu Recht,
dag dies nicht ohne Gottes Hilfe geschehen sein kénne, und hielten den Kna-
ben in die Luft. Der Junge aber sagte: ,Dieser Monch, der da ‘Bereut! ruft, kam
mir in der Luft zu Hilfe und fing mich auf und lieR es nicht zu, daf ich auf die
Erde geschmettert wurde.“ Jedermann war nun von groBer Ehrfurcht ergriffen
und verehrte den Seligen als einen Boten Gottes.

In der ilteren Version der Vita des Ioannikios (BHG 936) aus der Feder des
Petros wird die Errettung eines Kindes vor einem (durch Damonen beinahe her-
beigefiihrten) Sturz in die Tiefe folgendermagen dargestellt!>8;  Als nun der Hei-
lige dort ausharrte und die Verfolgung wiitete, geschah es, das ein Kind von sei-
nen Eltern zum Wasserschopfen geschickt wurde. Und nachdem das Kind den
Auftrag erfullt hatte und wieder nach Hause zurtickkehren wollte, sah es einige
Minner von dunkler Erscheinung!®, die sich ihm niherten und sagten. ‘O Kind,
du bist nicht auf dem rechten Weg. Von dort nun wende dich nach links zu uns,
damit wir dir den Weg zeigen!’ Die Diener der Finsternis wollten namlich das
Kind zum Abhang fithren und ins Verderben stiirzen. Der Knabe aber hielt das,
was sie gesagt hatten, fur wahr und folgte ihnen. Als er nun nahe an dem Ab-
hang angekommen war, erschien dem Kind plotzlich der Heilige. Der ganze di-
monische Haufen, als er die Gegenwart des Heiligen spurte, fing jimmerlich an
zu schreien und stiirzte sich selbst in den Abgrund. Der Heilige gab dem Kind
die Hand, und nachdem er ihn zum Weg gefiithrt und fir ihn gebetet hatte, ent-

lieR er ihn,«100

158 Vita Ioannicii (BHG 936; Petros) cap. 26, p. 398B-C: éTL Tob aylou éykapTepobvTos ékeloe kal
ToU Slwypod émkpatolvTos, €yéveTd Twa Tdida mapd TOV avTol yevrnTopwy ATOoTUAEVTA
UBwp dvTAfoat, kal Tob Tatdos Thy mpbdoTably memolnkdTos kal dvBuTooTpédely olkade Léhov-
Tos 6pd Twvas dudpas Lodepols TH eldel mAnoldoavtas alT® ddvar: Q watl, ov KaAWS THY To-
pelav memoinoar: évber yap dploTepd Tpds MUAS EkkAlvov, STws THv 680y Umodelfwpéy oot.
"EBoAovTo 8¢ TOV maida ol Tol gkdTog épydTal mpds TOV KpNuvov dmayayely kal dmoréoal. ‘O
8¢ dAndf Ta map® avTOY AexBévta Umodafuwr curnkoroBel avTols. Qs 8¢ médbake mAnalov ToU
Kpnuvol, ddvw émdbaivetal T¢ Tadl o dylos. ‘H 8¢ Saipovikhy mAndls mdoa, ws fjofeTo THY
mapouvaiav Tob dylov BpnvnTikds diardfaca, éauThy katd Tol kpnuvol €éBakev. Aols € xelpa
TO madl O dylos, THY 086V Te Odnyvoas, kal émevEdpevos, dmélvoev. Vgl auch die Version
der jlingeren Vita Ioannicii (BHG 935; Sabas) cap. 22, p. 352C - 353A.

159 Vgl. dazu D. F. Sullivan, in: Byzantine Defenders 281 Anm. 216.

160 Weiteres Beispiel: Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 75, p. 250-264 (postum).
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E. Suinde

Die Errettung vor Siinde wird hiaufiger als Austreibung eines Damons der Siinde,
etwa des mvelpa Tropveia§161, dargestellt. Literarisch sind diese beiden Motive

miteinander vollig verschmolzen!®?,

Das Element des Damons fehlt aber etwa in der Darstellung der Vita des
Gregorios Dekapolites (BHG 711). Dort bekehrt der Heilige eine Hure im Hafen
von Syrakus zu einem ziichtigen Lebenswandel und errettet sowohl sie als auch
die bei ihr verkehrenden Seeleute auf diese Weise vor weiterer Stinde!%3: ,Bei
dem Turm aber pflegte ein hurerisches und ausschweifendes Weib zu lauern,
das die leidenschaftlichen Triebe der jungen Minner entziindete und die von
Leidenschaft Entflammten zu sich lockte, insbesondere aber jene, die vom
Meere kamen. Der Turm lag ndmlich gerade in Richtung auf den Hafeneingang.
Daher nahm sie durch ihre unechte Schonheit und ihre schamlosen Gesten wie
durch tédliche Schlingen jene lebendig gefangen, die dem Gewoge der Wellen
entgangen waren und die Frachtgiiter loschten, und trieb sie in den Abgrund
des Verderbens. Da er nun diesen seelenverderbenden AnlaR zur Leidenschaft
ausioschen wollte, rief der Heilige die Seeleute zu sich und zog sie durch Er-
mahnungen zur Keuschheit aus jener schindlichen Schlinge, indem er ihren
Sinn reinigte und sie dazu bewegte, Selbstbeherrschung anzunehmen. Die Gbel-
stiftende Urheberin der Leidenschaft aber brachte er durch das gotiliche Wort
dazu, von dieser Abscheulichkeit zu lassen und in Zukunft ztchtig zu leben,
und machte das ehemalige Haus der Hurerei durch seine Ndhe zu einem reinen
Haus der Keuschheit.”

§ 5. Strafwunder

Wie oben schon vermerkt, sind Strafwunder in der Uberwiegenden Zahl der
Fille verbunden mit anschlieBenden Heilungen oder Errettungen durch den
Heiligen, welche dann die Strafe, die Gott Uber den Menschen verhingt
hatte'® nach deren Reue und Wandiung wieder aufheben. Hervorzuheben ist

hier vor allem das Motiv der ,verdorrten Hand“ nach 1 Kén 13. 1—6165, das sich

161 Vgl. etwa Vita Ioannicii (BHG 936; Petros) cap. 27, p. 398C: ywr Tis mvebpatt mopvelas
kaBumoBinbeloa ... Vgl. dazu auch A. Kazhdan, Byzantine Hagiography and Sex in the Fifth to
Twelfth Centuries, in: DOP 44 (1990) 131-143.

162 Vgl. daher auch oben § 2. ,Dimonenaustreibung®, S. 244-247.

163 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 28-29, p. 92-94. — Ubers. von M. Chronz.

164 Vgl. auch Festugiere, Lieux communs 146-148; Bieler, Theios aner I, 141.
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auch in den mittelbyzantinischen Heiligenviten findet. Strafwunder kommen
aber auch selbstindig vor, also ohne eine anschlieBende Erlosung des Verurteil-
ten. SchlieBlich kann durch ein Strafwunder auch eine vorangegangene Heilung
oder Errettung wieder riickgingig gemacht werden, wenn der geheilte oder er-
rettete Mensch hernach erneut siindigt oder vom rechten Glauben abfillt. In der
Regel sind es die Gegner des Heiligen, angetrieben vom Teufel, die eine solche
Strafe erleiden.

In der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366-67) findet sich eine recht
ausfihrliche und detaillierte Darstellung eines Strafwunders. Nachdem Nikon
eine Kirche gebaut hatte, wurde der dort stattfindende Gottesdienst hiufig
durch Ballspiele zu Pferd (wohl eine Art Polospiel) auf einem angrenzenden
Grundstiick empfindlich gestértl66: Anwesend war auch der Strategos Grego-
rios, der sich selbst an den Ballspielen mit den Einwohnern beteiligte, da er ein
groRer Anhinger von Sport und Spiel war. Die Spieler verursachten einen sol-
chen Lirm, daR davon die Hymnen in der Kirche iibertént und der Gesang un-
terbrochen wurde. Der erziirnte Nikon ging hinaus zu der larmenden Menge der
Spieler und Zuschauer und ermahnte sie in harschen Worten. Der Strategos (Ge-
orgios) jedoch stellte sich ihm entgegen, ging mit Gewalt gegen ihn vor und be-
fahl ihm, die Stadt zu verlassen. Nikon wurde von seinen Anhangern fortgefthrt.
Die Vergeltung lieR jedoch nicht lange auf sich warten, sondern strafte den ge-
waltsamen Mann schnell und unverziiglich: Mitten im Spiel fuhr ihm plotzlich
ein Schlag in die Lenden, er war gelahmt und hatte alle Kraft verloren. Man
brachte ihn auf einer Trage in die Bischofskirche. Er hatte grofe Schmerzen und
sehnte schon den Tod herbei, denn alle Kunst der Arzte konnte gegen seine
Krankheit nicht das geringste ausrichten. Der Bischof fragte ihn nun nach dem
Grund fur die Erkrankung. Georgios berichtete in allen Einzelheiten von seinen
respektlosen Handlungen gegeniiber dem Heiligen und beschrieb diese als den
Grund fiir sein Leiden. Der Bischof tadelte ihn zunichst und gab ihm dann den
Rat, den Heiligen um Vergebung zu bitten. Dies tat Georgios und wurde schlieR-
lich wieder gesund.

Ein Strafwunder findet sich auch in der Darstellung der Vita des Gregorios
Dekapolites (BHG 711), wo folgendes berichtet wird!®”. Nachdem er (sc. Gre-
gorios) von Hydrus abgereist war, stieR er auf einen Trupp Sarazenen. Er schritt
mitten durch sie hindurch, ohne bemerkt zu werden, und kam zu einem Brun-
nen, wo er auf einen der Feinde traf, wie er Wasser schopfte und sein Pferd

165 Vgl. dazu 1. Duj¢ev, La mano dell'assasino. Un motivo novellistico nella agiografia e nella lette-
ratura comparata. Byzantino-Sicula 1I. Miscellanea di scritti in memoria di Giuseppe Rossi Taib-
bi, Palermo 1975, 193-207, der die Verbreitung des Motivs demonstriert. - Vgl. ferner Apg 5. 1-
10 (Ananias und Saphira); 12. 23 (Herodes).

166 Vita Niconis (BHG 1366—67) cap. 39, p. 134-140.
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tranken wollte. Als der den Heiligen sah, erhob er die Hand und versuchte, ihn
mit der Lanze zu tdten. Da aber seine Hand verdorrt in der Luft stehenblieb,
folgte er dem Heiligen flehend und bat ihn instindig um Heilung. Dieser aber
heilte die kecke Hand durch seine Berithrung und machte sie genauso gesund
wie die andere.*

Konstantin der Jude lie nach der Darstellung seiner Vita (BHG 370) ein
Midchen, das ihn hatte verfihren wollen, durch das Zeichen des Kreuzes tot
umfallen. Im Anschluf erweckte er sie wieder zum Leben!%8. JAls er nun schon
ein junger Mann war, sturzte sich ein jidisches Madchen auf ihn, die in schidnd-
licher Weise von teuflischer Wollust ergriffen war. Sie nun war rasend vor Lei-
denschaft, er aber tiberlegte bei sich selbst und wollte auch sogleich die Macht
Christi kennenlernen. Er besiegelte das Madchen mit dem Zeichen des Kreuzes,
und diese fiel sogleich zur Erde nieder und lag dort tot und still. Nachdem der
junge Mann nun mit Verwunderung beobachtet hatte, was geschehen war, be-
statigte er durch ein zweites Wunder das erste. Und indem er wiederum mit der
Hand das Kreuzeszeichen machte und damit die am Boden liegende Tote besie-
gelte, machte er sie gesund und verstindig, wie sie zuvor gewesen war, die kei-
nerlei Erinnerung mehr daran hatte, was geschehen war.“

Ein Strafwunder ohne Erlosung bietet das folgende Beispiel. Der Grund fur
die Bestrafung eines Mannes in der Darstellung der Vita des Lazaros von Gale-
sion (BHG 979) bleibt allerdings etwas im Dunkeln!®. ,Ein andermal wieder, als
er (sc. der Monch Meletios) zum Vater (sc. Lazaros) unterwegs war, begegnete
ihm einer, der war in Lumpen gekleidet und trug auf dem Kopf ein kleines
Schweituch!”® das gleichermaRen zerlumpt und schmutzig war. Dieser ging in
entgegengesetzter Richtung an ihm vorbeil”!, verlieR dann den ausgetretenen
Pfad und ging in Richtung des westlichen Teils (sc. des Berges). Der Monch
nahm an, daR dieser sich verlaufen hatte und eigentlich zum Vater gehen wollte.
Daher rief er ihm nach und sagte: ‘Hier, Bruder, ist der Weg, der zum Vater
fihrt!” Jener aber antwortete: ‘Moge Gott diesen nicht sehen!” Als der Bruder

167 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 34,3-8, p. 98: &5 (8w TOv dotov kal ol Thy xelpa
Bldpas émeipdTo TG 86paTL kTelvelr. Ths 8¢ xelpds eml xupas pewdons Enpds kai dmmupnué-
VNS éMTdpel kaTakohouBdy Tov dolov xal Tuxely This (doews kabikéTever. 0 8¢ ThHs TpoTeTolUS
ekeluns xelpds ébaddpevos tdoato mapaxpiipa kai T faTépa xeipl Uyld OURTApéoTNOEV.
Ubers. von M. Chronz.

168 Vita Constantini ludaei (BHG 370) cap. 6, p. 630C.

169 Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 51, p. 525D-E.

170 Das ouwddptér 11 im Text der AASS, Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 51, p. 525D, ist wohl
zu gouddpiov zu konjizieren, vgl. Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 16, p. 698E: 10 éml TAiS ke-
darfis couddpLov.

171 Vgl. dazu Greenfield, Lazaros 138 Anm. 241.
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zum Vater kam, erzihlte er diesem von dem alten Mann. Und der Vater antwor-
tete: ‘In Kirze wirst du alles Uber den alten Mann erfahren.” Am Abend horte
man, daR ein Hirte am siidlichen Teil des Berges abgesturzt und gestorben war.”
Schon Greenfield!”? hat darauf hingewiesen, da® hier manches offen bleibt.
Man kann dieses Strafwunder am ehesten metaphorisch verstehen: Der Mann —
dessen Identitat ebenfalls Fragen aufwirft, nach der Ausdrucksweise der Vita
konnte es sich auch um einen Monch und/oder Abt gehandelt haben (er wird
zweimal als yépwv bezeichnet, einmal als motuny) — war vom rechten Wege (das
war der Weg zum Vater Lazaros) abgekommen und deshalb bestraft worden.

Eine Strafe im Anschluf an eine vorangegangene Heilung erlitt nach der
Darstellung der Vita des Stephanos’ des Jungeren (BHG 1666) der Soldat Stepha-
nos'”?: Jener Stephanos diente in einem armenischen Kontingent, das in Thra-
kien stationiert war'’4. Dieser Mann war halbgeldhmt und zur Erde niederge-
krimmt und kam zu dem Heiligen mit der flehentlichen Bitte um Hilfe.
Nachdem er eine Tkone Christi und eine Tkone der Muttergottes verehrt hatte,
wurde er durch die Gebete des Heiligen geheilt und konnte aufrecht und heil zu
seiner Einheit zurickkehren. Seine Kameraden fragten ihn nun, wie es dazu ge-
kommen war, und er gab wahrheitsgetreu Auskunft dariiber, wie er auf der Insel
Prokonnesos von dem heiligen Stephanos unter Verehrung zweier Ikonen ge-
heilt worden war. Er wurde nun wegen Ikonenverehrung denunziert und vor
den Kaiser gefiihrt, Dort bereute er seine Ikonenverehrung offentlich und wurde
dafiir vom Kaiser zum Zenturion erhoben. Auf dem Ruckweg vom Kaiserpalast
in sein Haus ereilte ihn jedoch die géttliche Strafe: Er stiirzte von seinem Pferd,
wurde unter den Hufen des Pferdes zermalmt und starb!”.

172 Vgl. dazu Greenfield, Lazaros 138 Anm. 243.

173 Vita Stephani iun. (BHG 1660) cap. 54, p. 153f.

174 Vgl. dazu Auzépy, Etienne 251 Anm. 344.

175 Weitere Beispiele: Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 4546, col. 300C — 301C (Bardas, vgl.
dazu Pratsch, Theodoros 260f.); Vita Steph. Sabait. (BHG 1670) cap. 95, p. 541F-542D; Vita Eu-
thymii iun. (BHG 655) cap. 25, p. 189-191 (Untergang des arabischen Schiffs); Vita Mariae iun.
(BHG 1164) cap. 15, p. 698D; cap. 17, p. 698F — 6994; cap. 21, p. 700A-B; cap. 25, p. 702A-B
(alle postum); Vita Niconis (BHG 1366~67) cap. 57, p. 180-182; cap. 62, p. 206-212; sowie po-
stum: cap. 59, p. 190-194; cap. 60-61, p. 194-206; Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 44, p. 65
(postum); Vita Phantini iun. (BHG 2366z) cap. 41, p. 448-450; Vita Ignatii (BHG 817) 565A-B
(postum).
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§ 6. Beherrschung der Natur

Nach der gingigen Vorstellung vom Heiligen fiel auf diesen ein Abglanz der
gottlichen Macht. Folglich beherrschte der Heilige in gewissem Mafie die Schop-
fung, die unbelebte ebenso wie die belebte Natur und ihre verschiedenen Ge-
walten176, den Raum ebenso wie die Zeit!”’.

A. Unsichtbarkeit

Das Wunder der Unsichtbarkeit!”® ist schon in seinem Vorbild im AT (2 Kén 6.
18-20) verbunden mit dem Wunder der Errettung aus Gefahren. Die Unsichtbar-
keit der Personen, die vom Heiligen induziert wird, dient dann dazu, die Perso-
nen aus Gefahren zu retten oder gar nicht erst in Gefahr kommen zu lassen.
Haufig macht sich aber der Heilige selbst unsichtbar oder auch sich und einige
seiner Schuler, um Gefahren, Schwierigkeiten oder Unannehmlichkeiten zu ent-
gehen.

In der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) taucht dieses Wunder mehr-
fach auf. An einer Stelle der Darstellung macht sich Petros unsichtbar fur zwei
ikonoklastische Bischofel”?: |Als der selige Vater einst aus den Gegenden Lydi-
ens heraufkam zu seinem Kloster, das den Namen des heiligen Zacharias trug,
und durch die Gegend von Daguta zog, begegneten ihm plotzlich zwei Bi-
schofel®. Er erkannte diese aus einer Entfernung von zwei Pfeilschiissen und

176 Vgl. PrieRnig, Formen 95, dort als ,Abwehr schidlicher Naturkrifie* bzw. ,Naturwunder® be-
zeichnet; vgl. Kazhdan, Miracle Workers 75: ,struggle against natural disasters®.

177 Vgl. Bieler, Theios aner [, 87-90 (Raum). 90f. (Zeit).

178 Vgl. auch D. F. Sullivan, in: Byzantine Defenders 308 Anm. 354.

179 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 19,11-29, p. 111-113: "Avepxopévou moT¢ Tob pakapiov
TaTpds ék TAs Avdlas pepdv mpds TO povasTiplov avTol TO émovopalduevor Tob aylov Zaxa-
plov kat yevopévou év Tols pépeaty THs Aayolimns, ouwvijvtnoar alTd ddvw émlokomol Slo" kal
Bewprioas alTols as dmd TofoBdhwy 8o Aéyel Tols peT’ alrol olowy dderdols: ,IMopeveabe,
Tékva, €V TQ Téws.“ AUTos 8¢ éxkAivas This 6800 s dpyuav plav éotn éxeloe: ov yap NBéXn-
oev mapd TRV émokémwy feabfival SLd TO THY dlpeoly kaTakpaTely TGOV Tapavéuwy elkovopd-
xwv. EU8éws olv ol émiokomol ouwiutnoay Tols ddedols kal fipEavTto émepwtdy avtols: ,Tlob
éoTiy O ped’ Lpdv meplmaTdy ddehdds; TTévTe yap €wpdkapey Upds dmd pakpdbev kal dpTi
Uels Téooapés €oTe ™ v yap ékel 6 TéTos kabapds dmd mavTds dhoous kat Sévdpwu. Ot &
adedol dnolv mpds avTols: ,OU ywwokoper dAdov T ped’ Hudv wepLTatolvTa: dTavTes
yap 08¢ éopev.* Ol 8¢ émiokomot ouvTnprioavTes kal épewvrjoartes moAld ovk {8ov Tov Gatov
TéTpov, kaimep €yyioTa alTdv dvTa, GoTe ToUs (wmoUs aUT@V Tapd uikpdy éyyilewy, Kot
ovBels €& alTdv éwpaker avTov. Avaxwpnodvtwy 8¢ TOV aliTor EmM{NTOUVTWY ATPAKTWY,
ouiy & 8otos TR €auTol cuvodiq TeplTaTOV éws ol kaTéraBov Tov vadv Tol aylou Zaxapiou.
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sagte zu den Bridern, die bei ihm waren: ‘Geht einstweilen weiter, meine
S6hne!" Er selbst aber wich vom Wege einen Klafter weit ab und stand dort. Er
wollte ndmlich von den Bischofen nicht gesehen werden, weil die Hiresie der
gesetzesbriichigen lkonenbekampfer herrschte. Sobald nun die Bischofe auf die
Briider trafen, begannen sie, diese auszufragen: ‘Wo ist der Bruder, der mit euch
ging? Funf namlich haben wir von Ferne gesehen, und jetzt seid ihr vier Die
Gegend dort war namlich bar jeder Art von Wald oder Biaumen. Die Bruder aber
sagten zu ihnen: ‘“Wir wuten nicht, da noch jemand anders mit uns ginge. Wir
sind namlich alle hier.” Die Bischofe aber forschten weiter und stellten viele Fra-
gen, sahen den heiligen Petros aber nicht, obwohl er ihnen doch so nahe war,
dag ihre Pferde ihn beinahe bertihrten. Doch keiner von beiden sah ihn. Nach-
dem sich nun die, die nach ihm verlangt hatten, unverrichteter Dinge zurtickge-
zogen hatten, war der Heilige wieder zusammen mit seiner Gesellschaft und
ging mit ihnen, bis sie an der Kirche des heiligen Zacharias ankamen.*

Auch in den Viten des Ioannikios (BHG 935 und 9306) findet sich dieser To-
pos mehrfach. An einer Stelle ging loannikios eines Tages mit seinem Junger

181, Als sie nun unter den schat-

Theophilos spazieren, als sich folgendes zutrug
tigen Biumen der Berge spazierten und zu einem Dorf kamen, das unbewaldet
und sonnenbeschienen war, hob der genannte Jiinger, der geheiligte Theophi-
los, die Augen und sah, daf die Briider des Klosters heraufkamen zusammen
mit vielen Bedrftigen, die gewohnlich zu dem Heiligen kamen und ihm ihre
Aufwartung machten. Er machte den grofen Mann darauf aufmerksam und
schlug vor, zuriickzukehren. Der Heilige aber war vom Alter gebeugt und
konnte nicht mehr gehen, er wandte sich mit Mithe um und blieb stehen an der
Stelle, wo er war. Als die anderen ihnen niher kamen, sahen zwar alle den Jun-
ger Theophilos und griiRten ihn. Den Heiligen aber, der zusammen mit dem
Jiinger an der Stelle stand, obgleich er, wie ihr alle wift, recht grof8 von Gestalt
war, sahen sie Uiberhaupt nicht.“

180 Vgl. PMBZ: # 10584 (Anonymi).

181 Vita loannicii (BHG 936; Petros) cap. 49, p. 413A-B: Tols olv kaTackiols Tov Opéwy Sévdpols
BLeABévTes, kal mpds Tva xdpov ddacov kal elmAlov yeyovéTes Tous ddbBaipobs dpas O pndels
HadnTis, O fyLacuévos Ocddiros, Bewpel Tols Tob povacTnplov dBerdols duepxopévous, dua
kal TACOTwY TTwX®V Tov cwhbws wpds TOU dytov dvepxopévwy kal Siakovoupévwy, kal
Umopvrioas Tov péyav UmooTpédelr éheyev. ‘O 8¢ dylos TG yrpet émkapnddeis kal unkéTt Ba-
Bileww loxlwy pohs émoTpadeis €otn ém Tol TéHmou ol M. ‘s 8¢ ol épxduevol mAnoiov
alT@v éyévovTo, TOv pev padnTiy Geddirov mdrTes éfedoavTo, kal TAVTES aUTY HeTdvolay
éBarov, TOV 8¢ dylov obv TH padnti els TOV TémoOV loTdpevov, kalmep, ws (0Te WAvTeS, Tap-
peyédn Th MAkla dvra ovd dws éfedoavTo; vgl. Vita loannicii (BHG 935; Sabas) cap. 52,
p. 380B-C.
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In der Vita des Patriarchen Ignatios ist das Wunder mit historischen Ereignis-
sen verknuipft. Nach dieser Darstellung habe Patriarch Photios den abgesetzten
Patriarchen Ignatios verfolgt und, als dieser sich versteckt hielt, kaiserliche Ha-
scher nach ihm ausgesandtlszz .Nachdem er (sc. Photios) nun nichts von dem,
was er wollte, verwirklichen konnte, bewirkte er, dag auf kaiserlichen Befehl je-
ner Uible Oryphas mit sechs Boten alle Inseln und die Kuste absuchte. Wenn er
irgendwo Ignatios begegne, solle er ihn gefangennehmen und sogleich toten,
weil dieser das ganze Reich in Aufruhr versetze. Hiufig nun und an vielen Orten
fielen die Héascher Gber ihn her, erkannten ihn aber nicht wegen seiner einfa-
chen Tracht. Ein andermal wieder, als er mitten durch sie hindurchging, waren
sie mit Blindheit geschlagen wie die Assyrer bei Elischa'®® und konnten ihn
nicht sehen.*

Das biblische Vorbild konnte noch getreulicher nachgeahmt werden, wenn
der Heilige vor den Feinden des Reiches und Ungldubigen, in unserer Zeit also
vor allem vor Arabern bzw, Sarazenen, unsichtbar blieb, wie in dem folgenden
Beispiel. Nach der Darstellung der Vita Konstantins des Juden (BHG 370) hielt
dieser sich in Zypern auf und betete in der Kirche der Gnade des Tiufers, als
dort ein Trupp Sarazenen eintraf'®:  Als diese nun bei der Kirche standen, er-
griff den Seligen Furcht, da er nicht von den Gottlosen in seiner Zwiesprache
mit Gott gesehen werden wollte. Er sprach folglich ein inniges Gebet, rief den
dort verehrten Vorliufer des Herrn um Hilfe an und bat diesen darum, in jener
Stunde nicht von den Augen der Ungldubigen gesehen zu werden. Der Erfiller
der Wiinsche seiner Diener und allmichtige Herr leitete die Blicke der Ungldu-
bigen in eine andere Richtung. Sie kamen hinein in die Kirche, in deren Mitte er
stand und Christus im Gebet anflehte, und obwohl sie sich aufmerksam um-
blickten, sahen sie ihn nicht. Nachdem sie aber so herumgelaufen waren, weil
niemand dort zugegen war, und ihre tblichen Scherze gemacht hatten, verlie-
Ren sie jene heilige Kirche. So geschah ein groBes Wunder, als der Heilige seine
Zwiesprache mit Gott hielt. Er stattete nun um so inniger seine Danksagungen
ab, da er nicht von den Strahlen der Augen getroffen worden war, noch in sei-
ner Zwiesprache mit Gott unterbrochen, und vielleicht einer drohenden Gefahr

entkommen warlgs' die darin bestand, daf die Minner wild waren und er al-
lein, 180

182 Vita Ignatii (BHG 817) col. 524D.

183 Vgl. 2 Kon 6. 18-20.

184 Vita Constantini ludaei (BHG 370) cap. 38, p. 638F ~ 639A.
185 N. b. die Verbindung mit der  Errettung aus Gefahren®.
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B. Quelle

Das Quellwunder begegnet bereits im AT*®” und ist allgemein recht weit ver-
breitet'®8, In den mittelbyzantinischen Viten finden sich beispielsweise folgende
Darstellungen:

Nach Aussage der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) herrschte im Za-
chariaskloster eines Tages groRer Wassermangel'®: Als der Heilige (sc. Petros)
sah, dafd seine Monche nachlissig wurden wegen des Wassermangels, flehte er
zum Herrn. Und in jener Nacht sprang unter dem geglitteten, festen Fels seiner
Lagerstatt eine Wasserader hervor und traf wie ein ausgestreckter Finger auf die
Seite des Heiligen und floR sprudelnd weiter. Die Quelle ist bis heute ein schit-
zendes Mittel gegen viele Krankheiten. Nachdem dieses Wunder geschehen war
und die Kunde davon sich iberallhin verbreitet hatte, kam eine groffe Zahl der
dortigen Glaubigen und erlangte Heilung von jeder Art von Leiden und Erkran-
kungen. Und sie priesen Gott, der dem Heiligen eine solche Gnade gewihrt
hatte.“

Auch in der Vita des loannikios ereignet sich ein Quellwunder; in der alte-
ren Version dieser Vita (BHG 936; Petros) wird dies folgendermaRen darge-
stellt!9 ,Nachdem er nun zu einem Ort namens Chelidon gegangen und in die
innersten Gebiete der Wiiste gelangt war, fand er dort eine Hohle, die ginzlich
ohne Wasser war, und hielt sich eine Zeitlang darin auf. Es bereitete ihm nim-
lich jedesmal groe Freude, an ravhen Orten zu hausen, um sein Fleisch durch
Fasten und Durst, Kilte und BloRe zu geileln. Nach einiger Zeit nun wollte er
ein Gebetshaus errichten an diesem Ort und in dieser Hohle. Er rief nun Bauar-
beiter zu sich zum Bau des Werkes. Als diese den Ort in Augenschein nahmen,
wurden sie mutlos hinsichtlich des Baus, weil es dort kein Wasser gab. Von weit
her namlich hatte unser heiliger Vater Ioannikios sich selbst das Wasser dorthin

186 Weitere Beispiele: Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 34, p. 98; Vita Petri Atroénsis
(BHG 2364) cap. 66,2-13, p. 193-195 (P. und Schiiler bleiben unsichtbar fiir Bf. von Apollo-
nias); Vita Ioannicii (BHG 9306; Petros) cap. 50, p. 413B-C (1. bleibt unsichtbar fiir Besucher);
vgl. Vita Ioannicii (BHG 935; Sabas) cap. 38, p. 366B-C; Vita loannicii (BHG 936; Petros)
cap. 61, p. 424A-B.

187 Ex 17.

188 Vgl. Moorhead, Miracles 5.

189 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 19, p. 111: ‘Opdv 8¢ Tols UM’ adTor dAvywpolvtas ¢ 0cLos
Sua Thy Tob UBaTos xpeiav Tov Kiplov kabikéteuoey: xal TH vukTl éxelvy Umd v éoTpwpévny
oTepedv méTpar ék ThS KolTns alTol ¢pAéPa VBaTos ékmndrioaca, kal ws curToVw SakTUAW THY
TAeUpAY ToU Oclou mAREaca kpowndov émopeteTor émep kal €ws Tob ViV Slapével TOAADY
mabiv dieEnTrplor méror. TovTou &€ yeyovdTos Tob Balpatos kal TavTaxol dtadnuiobévros,
TOANG TATON) TOV ékeloe MOTOV mpooepxdpeva kal mabdy mavrtolwy kal véowv kabapTriplov

émdepdpeva é86Eafor TOV Bedr TOV TowalTny Xdpwv mapaoxdvta TG oolw.
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gebracht. Als er diese nun sah in ihrer Ratlosigkeit, sprach er zu ihnen: ‘Seid
deswegen nicht betriibt, sondern a8t uns unsere Hoffnungen auf den Herrn
werfen, und wie seine Gite befiehlt, wird er mit uns verfahren.''?! Nachdem er
sich nun ein kleines Stick von ihnen entfernt und heimlich die Hinde zum
Himmel erhoben hatte, bat er Gott, ihm Wasser zu schenken an jenem trocke-
nen Ort. Christus, der in die Herzen aller schaut, unser Gott, der den Willen de-
rer erfullt, die ihn firchten, und deren Gebete erhort, hatte sogleich auch die
Bitte erfullt. Und es kam Wasser heraus, wie es auch bis heute der Fall ist, in
dem auch viele Heilungen sich ereigneten, so da das Wort des Propheten sich
erfiillte: ‘Und in der diirstenden Erde wird eine Wasserquelle sein.''?? Nachdem
nun die Kirche vollendet war, machte er sie zu einem Kloster zur Errettung Vie-
ler und zum Nutzen der Seelen, die errettet werden wollen.«

An das biblische Vorbild angelehnt erscheint die Darstellung des Quellwun-
ders in der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366-67). Der Heilige befindet
193, Die nun dem Heiligen, wie gesagt wurde,

auf der Reise Gesellschaft leisteten, wurden furchterlich von Durst geplagt. Auf

sich mit Gefiahrten auf einer Reise

190 Vita Ioannicii (BHG 936; Petros) cap. 45, p. 410B: *Amuww olv mpds Tov TémOV TOV Kaholpevov
XeMbva kal mpds Td evdéTaTa TRS éprfiou pépn yeyovws, €lbpev ékeloe durpov dvudpov mdvu
kal év adme SuéTpie xpdvov Twwa. Exalpe ydp mdvToTe €V okAnpols TOToLs OlKely wpos TO éi-
OMBely Ty odpka avTol vnoTelg kal Sldel, Pixel Te kai yupvédTnTl. MeTd olv xpburov Tiva
ROéAnoer eliTrplov vady éyelpat év auTd TG Tomw kal TG omnialw. TTpockaeadpevos obv
Texv{Tas TpdS olkoSouty Tol épyou kal TOV TOTOV TEPLVOTTHOAVTES, €Buoxépaivor TpdS TNV
olkoBopt UdaTos Wi TapdvTos pikoBer yap fv éautd TO UBwp kopilwy 6 Soros maTip NP
luavvikios. TolTous olv Beaoduevos dunxavicavras €dn mpos alTovs: Mndév mepl TouToU
dxBecbiiTe, dAN' émipplbwper Tas éAmidas Muov wpds Kiplov, kal ws kelebel 1 adTob
dayafémns molel ued’ Ap@v. Mikpdy olv SlacTas dm’ aldTov kal kpublws Tas xelpas els TOV
olpavov éxTeivas, édéeTo Tol Beod Sobfval Vdwp év TG avxuddel Témy éxelvw. O 8¢ Tds Kap-
Slas mavTwy épopiiv XpioTés, 6 Oeds Mpav, kal 70 GéAnpa TV dofoupévwy auTov TOLWY Kat
Ths Sefoews abTdV eloakolwy, TapauTtika kal Ty alTnow memAnpwke: kal €ERXGev LBwp, Otep
kal €ws ToU viv Slapéver, év @ kal ldoels modhal émTedolvTal, woTe TANpwdival To mpodnTL-
Kkov Moylov' Kal els Thv Subdoav vy myh U8atos éoTal. TeheoBévTos olv Tob vaod, émolnoey
abTov povacTiplor €ls ToAGY cwTnplar kal Puxdv BeAdvTwv (sic) cwbfval wdéretav.

191 vgl. Ps 144. 19.

192 Vgl. Jes 35. 6.

193 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 42, p. 146: ol 1@ aylw, ws elpnral, Ths oObotwoplas
KotvwvolvTes 7O Sllet Setvds éxmollopknBévTes — oUdé yap v €v 8An Th Aewddpy Ekelvy T
myalov vaua # moTdutos pols 1 xelpappos 1) dAAn omwootv ¢iols UdaTos — xapaipidels
ékelvot yeyordTes mepl 7O péoov Ths Acwdspou kal TO dvamvely §dn Umo Tob ouvexols kalya-
Tos kai Tod €€ avTod mviyous SakomTépevol, Tas Yuxas Plalws ddiéval fmelyovto. Ovs Ldwy
6 Sotos olTw PélovTas Kiwduvelely dOMws kal Ths alTdv dobevelas olkTor AaBdv, eUxl €av-
TOU éméBuwke kaTd TO olumbes: elta kal TH oTaupoddpw pdPdy mAEas TOV Témov, v ¢ oTas
THY ebyfv émolelTo — & TV oy Bavpaciwy, XploTé pov — UBwp €lBUs olov HdioTov kal Siav-
YEOTATOV KAl TOTLRWTATOV €K TOV THS YAS dvedddn Aaydvwy.
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dem ganzen Weg gab es nidmlich weder einen von einer Quelle gespeisten
Strom, noch einen FluBlauf, noch einen Gebirgsbach, noch irgendeine andere
nattrliche Wasserquelle. Jene nun fielen mitten auf der StraRe in den Staub und
waren schon vollig zerschlagen vom Atmen in der fortwihrenden Hitze und
dem daher rihrenden Gefiihl zu ersticken, sie wurden gewaltsam bedringt, ihre
Seelen aufzugeben. Als der Heilige sah, daR sie so im Begriff waren, jammerlich
in Gefahr zu geraten, und ihn Mitleid mit ihrer Schwiche ergriff, gab er sich in
gewohnter Weise dem Gebet hin. Dann stie er mit dem kreuzestragenden Stab
auf die Stelle, wo er stand, und betete. O, deine Wunder, mein Christus! So-
gleich sprudelte aus den Tiefen der Erde das stiReste und klarste und trinkbarste
Wasser herauf,“194

C. Regen

Auch auf die Naturgewalt des Regens hat der Heilige Einflug!®®. So kann er
(etwa bei Trockenheit) Regen auslésen, ihn (bei Ubermigigem Niederschlag
und Uberschwemmungen) zum Stillstand bringen oder umleiten.

In der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) findet sich folgendes Regen-
wunder (Regen wird ausgeldst), das vom Verfasser als vorgeblichem Augenzeu-
gen in der Ich-Form erzihlt wird!%. JAls ich nun dort, Briider, eines Tages den
Garten bestellte und im Begriff war, Saatgut auszusden auf jenem vollig wasser-
losen Flecken, und von dem Heiligen sogleich ein Gebet fir die Aussaat ver-
langte, sagte der Selige zu mir: ‘Warte, mein Sohn!" Nachdem ich nun ein wenig
gewartet hatte, kam der Vater, mischte alles Saatgut mit seinen eigenen Hinden
durcheinander und site es aus. Und nachdem er alles Saatgut ausgesit hatte,
kam sogleich, als wire der Herr zugegen, eine kleine Wolke, hing ganz allein

194 Weitere Beispiele: Vita Steph. Sabait. (BHG 1670) cap. 103f., p. 545D-F; Vita Niceph. Medic.
(BHG 2297) cap. 23, p. 427; Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 22, p. 516; Vita Phantini iun.
(BHG 2366z) cap. 25, p. 428; Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 32, p. 110. Vgl. auch S. Imellos,
‘H <<ibaTtos BAVOLS>> kaTomy BavpaTtos oTov Blo Nikwvos Tob <<MeTavoeite>>, in: EEBS
50 (1999-2000) 39-83.

195 vgl. dazu auch D. Ch. Stathakopoulos, Rain Miracles in Late Antiquity, in: JOB 52 (2002) 73-87;
Moorhead, Miracles 5.

196 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 71, p. 201: 'Epob 8¢ éxeioe, aderdol, év ud Tov kfjmov
kaAktepyfoavTos kal omelpal péAlovtos omépua év TQ dvidpyw ToTw ekelvy kat Uy Hdn al-
Toupévou Tapd Tob oolov omelpat, 6 pakdplos Aéyel pou |, "Exdefal, Tékvov. Tlpoopelvavtos
8¢ pou pikpdy, EXBuv 6 maThp kal T& oméppaTa TwdvTa dvaplf Tolfoas Tals olkelals xepolv
alTol Eomelper: Kkal PETA TO TAvTa dmooTelpal TA omépparta, €08ls, ws €ml Kupiov, vedérn
Hikpd €Xfoloa kal oTdoa pévov émdvw TOV ameppudTwy EméPpelev, Tavtaxol TOTE kabapelov-
T0S TOU d€pos.
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tiber der Aussaat und regnete, obwohl damals die Luft Uberall ganz wolkenlos
war.”

In der jungeren Version der Vita des Ioannikios (BHG 935; Sabas) findet sich
folgendes Regenwunder (Regen wird zum Stillstand gebracht)!®”: Die Handwer-
ker, die mit dem Bau der Theotokoskapelle auf dem Berg Trichalix beschiftigt
waren, konnten wegen eines heftigen Regens nicht weiterarbeiten. Sie hatten
nicht einmal die Moglichkeit, ihr Brot zu essen, weil sie kein Dach Uber dem
Kopf hatten. Ioannikios sorgte durch Gebete fiir gutes Wetter und half ihnen
dann bei der Arbeit.

In der Vita Konstantins des Juden (BHG 370) wird der Regen umgeleitet
bzw. zielgerichtet gelenkt198: ,Es ist nun ein nicht geringeres und weiteres sei-
ner Wunder zu berichten: Zusammen mit den Zugochsen liefen namlich eines
Tages auch einige Ménche um den Dreschplatz und ernteten von den kornertra-
genden Ahren die herausgeldsten Friichte. Als ein Haufen regenschwerer Wol-
ken am Horizont erschien und durch den Andrang des Windes auf den Platz
selbst zugetrieben wurde, firchtete man, daR ein besonders starker Regen das
gedroschene Korn verderben wiirde. Die Anwesenden nun losten die Zugoch-
sen vom Joch und, so schnell es ging, hiuften sie den Ertrag des Dreschens auf
einen Haufen und eilten, um den Drusch vor dem drohenden Regen zu schiit-
zen. Der Selige nun (er war nimlich zugegen) sah ihre Unruhe und vertraute
auf seine Redefreiheit vor Gott. ‘LaBt das nun’, sagte er, ‘Brider, und miht euch
nicht weiter! Nehmt lieber die Arbeit am Dreschplatz wieder auf und fiirchtet
nichts von dem, was ihr erwartet! Gott, der die liebt, die ihn firchten, wird so-
woh! den Regen aufhalten als auch den Drusch unbeschadet bewahren.” Dieser

197 Vita Toannicii (BHG 935; Sabas) cap. 20, p. 351C-352A.

198 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 60, p. 645E-F: "Eo1L 8" elwelv TV avrol SavpdTwy ok
EXaTTOV TL kal €Tepov. Bouol ydp TmoTe Tepl dlwva oTpedopérols oupmepietroivTo povaxol kal
oLTodbbpwy daTaxlwy €8pémovTo PLAoupévous Tous kapmols. ‘OuBpoTékwr 8¢ vebehdv ¢opobd
<émi> Tob dpidovTos dvadavévTos kal Th PUKT Tol TMvelpaTos kat’ aliTd mou TO Xwplov éAnia-
pévou, obx & Tuxav MATeTo veTds AupaveioBar TH dhw' kat ol pév mapdvTes élvdv Te Tols
dro@vTas Bobs Tob {uyoD, kal f) Tdxos elxov TO €pyov émoLolrTo cwpdy kal ThHY diw éomeudov
Tob éxmlopévon Slachoar veTol. THY TolTwy olv Tapaxfv Bedpevos O pakdplos {avTol ydp
mou Tapfiv) kal TH Tpds Ocov EauTol wappnolq Bappldv: ,EdTe (€dn) TO viv, ddeidol, kal pn-
8¢v movelTe mAéov: éxecle B¢ paliov ToU €pyou TRS AAwvos, PndEV TAV TPOCDOKWHLEVWY
TTOOUEVOL® O Yap TAV alTov doPoupévwy Ocds kal Tov UeTdr dvacTedel kal dBrapf THv diw
SladpurdEel.” ToliTw olv elEavTes ol yewpyolvTes T Adyw TlaTel Te kat TQ ayiw Bappnoav-
Tes, ToUs pév Pobs kai alBis Th LeUyAn mpoodyouoly, T & éEfis Tob Tiis dAwvos éxovtal
¢pyou. KaTtapdooeTal Tolvur ovy o Tuxww UeTds, ws Sokely alTob Tou kaTakAuoHioeobal Tols
TapdvTas: TOv pev oy wepl THY dhw kikhy dmavTa Témov €pydleTalr Apwidlor oxedov 1) Tol
UeTob kaTadopd, THY & dAw ékelvmy duikpov TdvTy kal dPpoxov kaTaAlpmdvel kal Tols €v
alTy €pyalouévovs old’ aloBopérovs Shws kdv Ldddos ToU KaTappayéVTos UETOD.
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Rede nun fugten sich die Landarbeiter, und sie vertrauten auf den Glauben und
den Heiligen. Sie fuhrten die Ochsen unverziiglich zum Joch und nahmen ihre
Arbeit auf dem Dreschplatz wieder auf. Es stirzte nun ein starker Regen nieder,
so daR er die Anwesenden an Ort und Stelle zu ertrinken drohte. Die ganze Ge-
gend rings um den Dreschplatz verwandelte der Regengufl beinahe in einen
See. Den Dreschplatz aber lie§ er ginzlich unberiihrt und ohne Regen, und die

Arbeiter dort spurten nicht das kleinste Tropfchen des niederprasselnden Schau-
«199
ers.

D. Hochwasser

Wie auf Quellen und Regen so kann der Heilige auch auf Wasserstinde Einflufl
nehmen, Hochwasser eindimmen und dadurch Unheil von den Menschen ab-
wenden.

In der Darstellung der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) bricht der Hei-
lige gemeinsam mit seinem Lehrer Paulos zu einer Pilgerreise nach Jerusalem
auf. Unterwegs gelangen sie an den Fluf Halys in Kleinasien, der Hochwasser
fuhrt, so daR die Menschen beiderseits des Flusses ihn nicht tiberqueren kénnen
und an beiden Ufern auf ein Absinken des Wasserspiegels warten. Nachdem Pe-
tros und Paulos — ungeachtet des Hochwassers — den Fluf durch Wandeln auf
dem Wasser Uberquert haben®®, bringen sie durch Gebete die Fluten des Halys
zum Abschwellen®®?: Nachdem die Heiligen (sc. Petros und Paulos) gebetet
hatten, nahm der Fluf sogleich den grofiten Teil seiner reifenden Strémung zu-
ruck und gewihrte denen, die es gewunscht hatten, eine ungehinderte Durch-
querung.”

Nicht in der iltesten Version (BHG 1754), sondern nur in den spateren Ver-
sionen (BHG 1755 und 1755d) der Vita des Theodoros Studites findet sich fol-
gende Bindigung eines Hochwassers®"?: | Ein Flug fliet in der Gegend der Ort-
schaft Pteleai, den die Einheimischen den Eselsertranker (Onopniktes) nennen.
Er hat deshalb diesen Namen erhalten, glaube ich, weil in ihm viele Lasttiere er-
trunken sind. Dieser schwillt oftmals an und hat dann eine starke Stromung, die
nicht nur wilde Tiere und Nutztiere mit sich reiRt, sondern auch beinahe die
ganze Ortschaft Pteleai mit ihren Einwohnern schidigt und tiberschwemmt. Als

199 Weiteres Beispiel: Vita Andreae Hierosol. (BHG 113) cap. 9, p. 177, vgl. dazu Stathakopoulos,
in: JOB 52 (2002) 77.

200 8. dazu noch unten G. ,Schwerkraft®, S. 282-284.

201 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 8, p. 89: Ev€apévwr 8 TGv dalwy, O pév moTapds evhus
TNV €autol mheloTny ouoTeldas pupny 8é8wke Tols xpnlovoy BidBaciy dvevdxAnTov.
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nun die Einwohner sahen, daf der Heilige in diese Gegend gekommen war,
richteten sie alle einstimmig eine gemeinsame Bitte an ihn. Sie flehten darum,
das Unheil von ihnen abzuwenden, das sie ihr Verderben und ihren Untergang
nannten. Wenn dies so weiterginge, sei ihnen ihr ganzes Leben nicht mehr le-
benswert. Der Heilige zogerte keinen Moment und ging schleunigst hinunter
zum FluR. Dort brachte er Gott die abendlichen Hymnen dar und richtete ein
aus Holz gearbeitetes Kreuz am Ufer des Flusses auf. Und wirklich, wenn der
Wasserlauf dieses Zeichen sah, Uiberflutete er nicht, was auRerhalb lag, sondern
floR zuriick und drang nicht weiter auf das Ubrige Land vor und richtete nicht
wie zuvor durch Uberschwemmung Schaden an.*

E. Sturm

Als Vorbild wirkt hier sicher das Evangelium des Matthius®®?, So kann der Hei-
lige auch Stirme durch seine Gebete besénftigen204. In der Vita Konstantins des
Juden (BHG 370) findet sich dieses Motiv gleich zweifach in jeweils etwas vari-
ierender Ausformung.

Zunichst besinftigt Konstantin wihrend einer Schiffspassage einen Sturm
zur See®. JZur Zeit des Winters traf es sich, daf der Selige nun einen geistli-
chen Dienst zu versehen hatte und eine Reise auf dem Meer unternehmen
mufte. Er fuhr geradewegs vor dem sogenannten Landstrich von PythiaZO(’ auf
einem Schiff mit vielen anderen Minnern, als das irgendwo mitten auf dem
Meer fahrende Schiff von einem fiirchterlichen Wintersturm und Wogenschwall

202 Vita Theod. Stud. (BHG 1755) cap. 108, col. 212B-C: Tlotapés Tis tav év Htedéats Témw ma-
pdkelTal  dypolkikGs oUTw kalolpevos 'OvomvikTns, TG ToMkd, olpar, Tov dxBoddpwy
¢vamomiyely TauTny kinfels THY mpoanyopiav. ObTos moAkdkis oldaivwy kai TO WOA Tob
petpaTos dmomTiwy, ob poévor (@a kal dAa TOV UTo (uydy cuvapmdlel, dAAd kal TOV év
Mredéats pikpob mduTa xGpov, abtols olkiTopol AwBdTal kal émkAvlel. Qs olv ékeloe TOV
dylov €mBednunkdéTa év TG TOTR KaTeldov ol KdTolkoL, Kolviy TdvTes dmd pids dénotw ToUTw
avéBecav, oTiical TolTols €khTapolvTes THY oupdopdy, fiv Abuny adtdy <kal> kaTtadBopdy
ébagkov. Kai Ns €mkpaTovons, dmas avTols 6 Plos dBlwTos: os kal und’ dpas tmepbéjevos
7o Bpaxy, omovd) katakauBdvel Tov TwoTapdy. Ed’ O kal Tols éomeplous Upvous dmobous TR
O, oTavpdy év EV\w ouvapuoodévTa, Tals avTob mryvuot Siekddols. Apélel kal M TGV
UddTwy dopd TobTov Bewpévn Tov TiTOV, dwpdoxuTos T €Ew pével meplBLynael, i) TepalTépw
Tol Aotmol mporoloa, uid’ ws TO Tply PAdTTOUCA TT TPOOXUOTEL.

203 Mt 8. 24-20.

204 Vgl. Moorhead, Miracles 5.

205 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 54, p. 643E — 644A. Schon oben erwihnt unter ,Erret-
tung aus Seenot, s. dort.

206 In Bithynien, vgl. H. Delehaye, in: Vita Constantini [udaei (BHG 370) 643 Anm. 1.



Wunder 279

ergriffen wurde, so daf man sich in Todesgefahr wihnte. Die Leute auf dem
Schiff aber umringten den gottlichen Mann, der sich vor Erschépfung niederge-
legt hatte, da eine Krankheit jenen heiligen Leib damals aufzehrte. Ich weiff es
nicht anders zu sagen, als daR das wirksame Walten des Paulos, des Eingeweih-
ten in die unsagbaren Dinge, auch in diesem (sc. Konstantin) vorhanden war.
Diese nun standen um ihn herum und verlangten ihre Errettung, als hitte er ei-
nen Vorrat davon. Der groe Wundertiter wich zurtick und nahm die Forderung
nicht an, er hatte nimlich Zuversicht aus glihendstem Glauben. Und er befahl,
nicht verzagt zu sein, nahm beide Hinde und erhob sie dann zum Himmel:
‘Herr und Christus’, sagte er, ‘der du bereits friher fur deine vom Unwetter be-
dringten Jinger durch deinen Befeh! den Sturm besinftigt hast, stehe uns auch
jetzt hier bei und gewdhre uns Errettung durch dein ehrwirdiges Kreuz als
Wohltiter aller” Und zugleich besiegelte er jenes entfesselte Meer (mit dem Zei-
chen des Kreuzes). Das aber beruhigte sich sogleich, und auf einmal erstarben
die heftigen Wogen zusammen mit dem Wind. Und die Menge der Geretteten
auf dem Schiff erzihlte unter innigem Gebet an den groRen Vater tiberall nach
der Errettung dieses Wunder.“

An anderer Stelle dieser Vita findet sich eine andere Form der Beruhigung
eines Sturms. Konstantin gab gerade ein Gastmahl, als sich folgendes ereig-
207, ,Als dies stattfand, kam in der Umgebung Wind auf. Es wehte ein hefti-
ger Siidwind, er rif die Tur des Zimmers auf und léschte mit Schnee den Herd.
Und das Liebesmahl der Gastfreundschaft wurde nun Uberschwemmt, die
schlichten Speisen aber waren durch den Wind nicht zu geniefen. Der Selige
aber blickte sehr freundlich auf die Umstehenden — es waren die zu ihm gekom-
menen und ihm dienenden Jinger — und sagte: ‘Wer von euch, meine Sthne,
liebt mich mehr?” Und der Geringste besiegte mit der Antwort den anderen, in-
dem er sich mit dem Bekenntnis beeilte. Der Heilige aber sagte zu diesem mit
Zuversicht: ‘Geh’ hinaus, o Kind, und sag’ dem Wind, der ein Werk Gottes ist, er
moge von nun an einhalten und Gottes Diener nicht linger behelligen. Es ist
niamlich notig, daR wir den Bridern dienen.’” Der nun horte die Worte und
wurde, in der Tir stehend, zum Uberbringer des Befehls. Jener gewaltige Wind
nun, obgleich er eine Wucht hatte, die Felsen zum Beben bringen konnte, en-
dete zugleich mit der Stimme und hielt in Kiirze inne mit dem Lirm und der an-
dringenden Wucht und verschonte den Ort von nun an mit seiner Gewalt, so
daR die von der Plotzlichkeit des Wunders Gberwaltigten Zuschauer (die Enge
der Zelle erlaubte niamlich nicht, daf etwas von dem, was bewirkt worden war,
verborgen blieb) nun zur Ehre Gottes das Mahl einnahmen und die Gnade des
Seligen bewunderten und so doppelte Freude und doppelte Speisung hatten,

nete

207 Vita Constantini ludaei (BHG 370) cap. 59, p. 645C-D.
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weil sie es genossen, mit dem Seligen zusammen zu sein, und weil ihnen ein
Wunder gezeigt worden war. 208

F. Feuer

Auch uiber die Urgewalt des Feuers hat der Heilige Macht und bindigt deren
zerstorerische Krifte?%?,

In der Vita des Eustratios (BHG 645) kann er dies sogar aus der Ferne tun
und damit den Raum tberwinden?!?: ,Als der dreimal Selige einmal von dem ei-
genen Metochion, das man Leukades nannte, zusammen mit seinem Jinger hin-
aufging zum ehrwirdigen Kloster, sah er aus grofer Entfernung das andere Me-
tochion seines Klosters, das man tu hagiu Kosma nannte, wie es vom Feuer
ganz und gar ergriffen worden war. Und sogleich, so schnell es ging, stieg er
vom Pferd und entfernte sich ein wenig von dem mit ihm reisenden Bruder und
Iéschte durch ein Gebet den Ansturm des Feuers.“

In der Darstellung der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) geht die wun-
derwirkende Kraft des Heiligen auf sein Gewand iiber?!!. Die Vorgeschichte des
Wunders ist folgende: Petros war zu Unrecht eines Vergehens beschuldigt und
von seinem Abt Paulos schwer bestraft und aus dem Priesterstand verstolen
worden. Daraufhin entledigte er sich, wie ihm aufgetragen worden war, seines
priesterlichen Gewandes und warf es ins Feuer. Als dies der wahre Schuldige
sah, bereute er und gestand sein Vergehen®!?; Damals nun war die gesamte
Bruderschaft zugegen, und als sie das alles gesehen hatten, berithrten sie die
FuiRe ihres Abts und baten darum, daR nicht das Gewand des Priesters Petros
vom Feuer verzehrt wiirde, wenngleich auch der Zeitraum von einer Stunde seit
Beginn der Unterredung vergangen und das Gewand seitdem mit dem Feuer in
Berithrung gewesen war. Als er ihre Bitte vernommen hatte, befahl der be-

208 Weitere Beispiele: Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 36, p. 54f.; Vita Ignatii (BHG 817) 5608
(postum).

209 Moorhead, Miracles 5; Angenendt, Heilige 78 und 162: ,Reliquien galten als unbrennbar®, vgl.
dazu auch Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 96,79, p. 261.

210 Vita Eustratii (BHG 643) cap. 31, p. 388,25 — 389,5: dwd Tol olkeiou peToxiov Tob
émovopalopévou Aevkddes dvidvTos moTé Tol TpLopdkapos mpds THY oefacpiav povny peTa
Tol €auTol doLTnTol, 6pd €k SlaoTrpaTos moAkol TO €Tepor TS oalas alTol povfis peTdxiov,
dmep Aéyetar Tob ayiov Kooud, muplkavotor Shov yivdpevor, kal €08lUs ws elxe Tdxous Tob
{mrou dmoBds kal pikpdy Tol cuvodoltropolvTos auTh Umavaxwpiioas ddeddol eUxi Thv Tov
TUpdS Sputiy éoBegev. Zur Uberwindung von ,Raum und Zeit® s. S. 284f.

211 Dies ist hiufiger der Fall, ebenso im anschlieRenden Beispiel. Es entspricht der Vorstellung der
Wirkmichtigkeit von ,Kontaktreliquien®.
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rithmte Paulos, das Gewand aus dem Feuer zu nehmen. Nachdem sie dies recht
schnell getan hatten, wurde das Gewand unbeschidigt aus dem Feuer gebor-
gen, so da alle sich wunderten und Gott priesen.”

In der Darstellung der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) transportiert
ein Brief des Theodoros die wunderwirkende Kraft des Heiligen und ist in der
Lage, ein Feuer einzuddmmen: Ein verheerendes Feuer, welches weder durch
Wasser noch durch andere Hilfsmittel einzudimmen war, hatte das Haus eines
der Megistanes aus Rhabdos, einem Vorort von Konstantinopel, vollig einge-
schlossen. Die Frau des vornehmen Mannes berichtet nun folgendeszB: Jch
aber lief herum und jammerte gar sehr, da fiel mir ein, daR ein Brief, den ich
neulich von dem grofen Theodoros erhalten hatte, von mir in eine der aus
Palmwedeln gefertigten Schachteln gelegt worden war. Und ich eilte und nahm
ihn in meine Hinde, unter Tranen rief ich mit lauter Stimme: ‘Heiliger Theodo-
ros, hilf uns durch deine Gebete in dieser Stunde! Und mit diesen Worten warf
ich den Brief von dem Platz, an dem ich stand, heimlich den Abhang hinab auf
das Feuer. Der Brand aber, wie aus Ehrfurcht vor den auf das Papier geschriebe-
nen Worten des heiligen Vaters, lie sogleich nach in seinem Zorn gegen uns.
Und in kurzer Zeit wurde es kleiner, so dag die zusammengelaufene Menge und
die Leute an den Spritzen tiberall tiberfliissig wurden und alle Gott priesen we-
gen der wunderbaren Art und Weise des Erléschens des Brandes.”

212 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 10, p. 89-93, hier bes. 91-93: Tdte &1 10 Tfis ddeA-
d6TNTOS cUoTNHa Ekeloe mapdy kal TalTa €wpakds Tol kabryyoupévov Tobs médas éddmrovTal
kal mapakaiololy Tpds TO UN Tupl dvadwdival Tol lepéws TIéTpou TO évdupa, wids kaimep
dpas Sidornua mepl Ty Brdiefwr Teheabelons kal Ths €éo8fiTos TG Tupl TpooopLhctons. ElTta
ToUTWY THV ikeolav BeEdpevos & doibipos TTabios Tol Tupds keelel THy €abfiTa dralpedijval.
Tov 8¢ TobTo Sld Tdyous TeToLnKdTwY, dowvis T oS ¢k Tob Tupds €kopileTo, woTe Bavpd-
oal TdvTas kal Sofdoar TOV Oedv.

213 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 55, col. 312B-C: éywye weptBéovoa kat Mav o8upopévn, die-
veBupnfny ws émoToMSlov dmosTaAéV TpoohdTws Tapd Tob peydiov Oeobuipou €’ €Vl TéBeL-
Tal pou TAv €k Balwy THY cloTaowr elAnxdTwy okeudy' kal 8N omedoaca kal ToUTO HETA
xelpas Aapopévn, obv ddkpuawy é€efdnoa WhmroTépa dwvil “Oote Oedbupe, BoriBnoov Muiv dia
TRV €DXGV oov kaTd THY Gpav Tavmy: kal oy TG Ayw pimTw alTd ¢E olmep loTduny dmém-
Tou mpOS TO kdTavTeS émdrw TR droyds: m 8¢ Womep kaTaldeobeloa Tovs év TR XdpTY Ye-
ypappévous Adyous Tob dylov TaTpds, Tapaxpind Te UmeoTdAn Tob émayplaivestal kad’ Hudv,
kal els 1O pelov katd Bpaxy ouwwnlalveto, ws elkalar yevéobal TRy Te Tob OxAov Ti)de
kdkeloe meptdpouny, kal THY TOV oidwvwy kaTd Témous mapackeufiy: Sodletv Te TOV Oedv
aravrtas ém To mapadsébw Tpémy TS KaTaoBéoews Tob éumuplopod. Die Episode spielt noch
zu Lebzeiten des Theodoros, nimlich zwischen 821 und 826.
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G. Schwerkraft

Das bekannteste Beispiel der Uberwindung der Schwerkraft ist die Levitation?!4,

Der Heilige kann aber auch — wie schon Jesus — auf dem Wasser wandeln oder
Gegenstinde anheben und von einem Ort zum anderen bewegen und dadurch
die Schwerkraft iiberwinden®!>.

Eine echte Levitation findet sich etwa in der Darstellung der Vita des Eustra-
tios (BHG 645). Sie findet sich dort im Zusammenhang mit dem eben behandel-
ten Wunder der Loschung eines Brandes durch intensives Gebet des Eustra-
t105216: ,Wie namlich der mit ihm reisende Bruder erzihlte — ‘In dieser Nacht, in
der Vollmond war, sah ich ihn’, sagte er, ‘wie er seine heiligen Hinde zum Ge-
bet ausstreckte, gleichsam eine Elle in die Hohe gehoben und in der Luft schwe-
bend.” — wurde sogleich auch das geradezu eben noch sichtbare Feuer ginzlich
unsichtbar.”

Das Motiv des Wandelns auf dem Wasser findet sich in etlichen Viten, so
etwa in dem schon an anderer Stelle genannten Beispiel aus der Vita des Petros
von Atroa (BHG 2364)?)7. Zusammen mit seinem Lehrer Paulos war Petros auf
dem Wege nach Jerusalem an den Halys gekommen, der Hochwasser fiihrte.
Die Heiligen nun wandelten iber das Wasser und erreichten trockenen Fufes
das gegenuberliegende Ufer.

In der Vita Konstantins des Juden (BHG 370) wird dies so dargestelltZlS:

,Dieser wunderbare Mann nun bewiltigte den vor ihm liegenden Weg und be-
eilte sich, Attaleia zu erreichen. Auf dieser Reise kam er an einen Flug, der bis
zur Deichkrone mit Wasser gefiillt war, so daR die Reisenden mit Fiahren {iberge-
setzt wurden. Diesen Flug nun Uberquerte er mit seinen Fufen. Der FluB er-

214 Vgl LThK 6 (1997) 864 s. v.

215 Vgl. Bieler, Theios aner 1, 95-97; Reitzenstein, Wundererzihlungen 125.

216 Vita Eustratii (BHG 645) cap. 31, p. 389,1-5: ws ydp 0 OURTApATOPeUdLEVos avTh dderdos Bin-
yioaTo, éTimep “THs vukTos mavaefvou olions €ldov adTov" dnolv, "ws éEételver Tas oolas
xelpas éauTol els mpooeuxiy, koubloBévta woel THxY €va kal €v TQ dépl kpepduevor, €iBis
T€ kal THY AUTLKpL Oppwpévny dAdya els ddavionor Xwproaoav TavTeAT.

217 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 8, p. 87: Metd Tolto mapadappdver 6 péyas éxetvos
ol Tladhos Tov matépa Muev Tétpor ws pabnmiy dvavtidoyov kal mpos Ta ‘lepoodivpa
EEdpunoe BAéPal kal kaTacmdoacbal Tols ékeioe aylous kal oePacpiovs TOTOUS €MLTOBGY.
Mopevopévwy 8¢ T@v Slo katd mdpodov kai ToV “Alvy ToTapdy kaTaraévTwy, elpov aliTdv
U8dTwY TETANpwRévoy kal ToAUY Bxhov TapodlTdy évbev kal évlev mapd Tds OxBas kabnpévov
Tob ToTapod kal Ty éxdTTwowr Tol U8atos wpoouévovTa: alrol 8¢ ol GoloL, ws TO KaT' elkdra
Tol Qcoll dmapdTpemTor €xovTeES, Tols UdaolL Tol WoTapol WoTds éméBnoav womep bid Enpds
kal 77 x€pow dmekaTeoTdinoav.

218 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 36, p. 638B-C.
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schien nun ganz flach und hatte sich fiir den Seligen von einem undurchquerba-
ren in einen leicht durchquerbaren verwandelt.

Auch die Darstellung der Vita des Ioannikios bietet einen Wasserwandel.
Nach der jiingeren Version hatte sich der Heilige nach dem Weg erkundigt, war
aber vor einem Fluf gewarnt worden, den man wegen abwechselndem Schnee-
gestober und Uberschwemmungen kaum durchqueren kénne, schon gar nicht
nachts. Was tut aber Ioannikios?!?? ,Der Heilige aber erhob sich nachts, ging sei-
nen Weg, kam an jenen Flug und durchquerte ihn, wihrend er zum Herrn be-
tete, bis zum anderen Ufer, ohne naf8 zu werden.*

In der Darstellung der Vita des Eustratios (BHG 645) kann der Heilige einen
schweren Felsblock ganz allein anheben, den zuvor 30 Mann nicht von der
Stelle bewegen konnten??’; Das so geartete Wunder aber bewirkte der ganz
Heilige in seinem Kloster: Er hatte nun eine Steinplatte gesehen, die sich auf
Klosterbesitz befand, und befahl den Bridern des Klosters, diese auszugraben.
Diese mithten sich viele Stunden lang, sie waren etwa 30 an der Zahl, und ga-
ben die Arbeit dann auf. Nachdem sie nun dem Heiligen dariber Meldung er-
stattet hatten, kam dieser sogleich zu der Stelle und ergriff das Seil mit den eige-
nen Hinden. Er sprach das iibliche Gebet, und ganz leicht wurde der Stein iiber
eine Winde emporgehoben und zum Kloster gebracht. Jetzt ist er im Mittelhof
und erinnert diejenigen, die ihn mit ihren Augen betrachten, an das Wunder.“?%!

Relativ dhnlich ist die Darstellung der Uberwindung der Schwerkraft in der
Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366-67)%22.  Aber im folgenden ist auch der

219 Vita loannicii (BHG 935; Sabas) cap. 11, p. 343B: ‘O 8¢ vukTds draoTds kal THy 68ov aldTod
driwy, TOv ToTapoy ékelvov kataiapPdvel kal TG Kuply evEdpevos BiiiMbev els To wépav
dPpdxws. Vgl. dasselbe Wunder in der alteren Version: Vita Ioannicii (BHG 936; Petros) cap. 42,
p. 408C — 409A.

220 Vita Eustratii (BHG 645) cap. 20, p. 381,27-382,3: To Tolobrov 8¢ Balpa kal év 7§ éautod povi
6 mavdolos elpydoato wAdka yap év Tols Stadépouciy alTy TOMOLS Umdpxouoav wpakus,
TabTy ¢komdoar Tols Ths poviis dSekdols mapekereloaTtor ol B¢ péxpls wpwy mAeloTwy
KEKUNKGTES, Loel TpudkovTa duTes ToV dplbpdy, ametmov Tob épyou. Mnvioet olv xpnodpevol
Tpos TOV Gotov elBls éxelvos els TOV TémOov TapeyéveTo, kal Tob oxotvlou Spaldpevos
olkelats xepolv ToV kaTd cuvibelar aTixov €dpBéyEaTo, kal €UkéAws O Abos draomaolels Bid
payydvou mpds THY poviy Blekopl{odn, kai viv éoTw €v TG pecavly BadpaTtos Tols TAV dpuwy-
Twy aUTOV éUmTAQY obOaiuols.

221 Weiteres Beispiel: Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 78 und 89, p. 237f. und 251-253 (entfernt
Holzbalken aus FluR).

222 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 36,1-9, p. 124: AN\’ dk6houBov €oTt mdvTws Sapvnpoveioat
TG Myw kal TA kaTd THY otkoSouny Tob Belov vaol TepaTtoupynBévTta. "Apti yap Tob Bepeiiov
dpuooouévou kai €m oAy Tob Bdfous mporikovTos, ABos péyloTos TpooamivTa Kal dkaTépyd-
atos. Tav ‘Hpakielwy dOAwv elmer dv Tis €lval Ty TovTou petdbeoiv. “Os kal Umd wAnBovs
dmelpov kal SuoaplbuiTou wholpevos, kabdmaE dxivnTos épevev, émPol 8¢ povn kal adf xet-
pds Tod 6aiou WTepol KoubdTepos EdelkvuTo Kal padoTa Tav BepeXiwy éEvyeTo.



284 Erster Teil: Die Topoi

Wunder beim Bau der heiligen Kirche in der Rede Erwihnung zu tun. Nachdem
ndamlich gerade das Fundament ausgehoben worden und man in eine betrichtli-
che Tiefe vorgedrungen war, traf man auf einen sehr grofen Stein, der nicht von
der Stelle zu bewegen war. Man konnte die Versetzung des Steins mit den Taten
des Herakles vergleichen. Auch wenn er von einer riesigen Menge und unzihli-
gen Leuten geschoben wurde, blieb der Stein ganz und gar unbeweglich. Erst
bei dem Versuch und der Berithrung von der Hand des Heiligen zeigte sich der
Stein leichter als eine Feder und lieR sich leicht aus dem Fundament entfer-
nen."?23

H. Raum und Zeit

Daf der Heilige in der Lage ist, Raum und Zeit zu iberwinden??* indem er sich
quasi beliebig in diesen Dimensionen bewegt, ist oben bereits mehrfach ange-
sprochen worden. Einige Beispiele sollen das Bild abrunden:

Eine interessante Variation dieses Topos findet sich in der Darstellung der
Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711). Hier bewegt sich der Heilige nicht
nach eigenem Willen frei durch Zeit und Raum, sondern er hat in tiefer Versen-
kung (Theoria) das Zeitgefithl vollig verloren; er existiert gleichsam losgelost
von der Zeit. Gregorios hatte einen Diener ausgesandt, der seinen leiblichen
Bruder zu ihm holen sollte??>: |Als aber der zu seinem Bruder Gesandte wieder-
kehrte und dem Heiligen seine Ankunft durch Lirmen kundtat, erwachte der, als
sei er durch eine Ohnmacht bewuftlos gewesen, und nahm das Gerdusch wie
von ferne wahr. Und als er seiner ansichtig wurde, sagte er: ‘Du hast dich aber
beeilt, Bruder!" Als jener jedoch antwortete: ‘Nach langem Ausbleiben bin ich
zuriick, Vater; denn da ich das Verlangte nicht erreicht, sondern nur erfahren
habe, an welchem Ort er sich dem Vernehmen nach aufhalt, bin ich allein ge-
kommen’, da fiel ihm der Heilige ins Wort: ‘Wieviel Zeit ist denn vergangen,
seitdem du von mir auf den Weg geschickt wurdest? Und an welchem Tag bist
du von mir weggegangen? Er aber antwortete: ‘Am Montag, und nun ist schon
der Donnerstag derselben Woche gekommen’. Da befiel den Heiligen Ehrfurcht
vor dem staunenswerten Ereignis.”

223 Weitere Beispiele: Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 29, p. 106 (Levitation); Vita Steph. Sabait.
(BHG 1670) cap. 62-63, p. 528B-C (wandelt Giber die Wasser des Jordan); Vita Ioannicii (BHG
936; Petros) cap. 42, p. 408C — 409A; vgl. auch Dobschiitz, Methodios 100 Anm. 6.

224 Vgl. Bieler, Theios aner 1, 94f.; Kazhdan, Miracle Workers 75.

225 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 13, p. 76. — Ubers. von M. Chronz.
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Den Raum uberwindet der Heilige etwa, wenn er Dinge schaut, die sich an
weit entfernten Orten befinden oder zutragenZZ(’. Ein Beispiel daftir findet sich
etwa in der Vita des Theophanes Homologetes (BHG 17872)%%7: Der Abt eines
Klosters kam zu Theophanes und berichtete diesem von einer Kuh, die gerade
ein Kilbchen geboren hatte, aber niemanden an sich und das Kilbchen heran-
lasse. Das Kilbchen mufte aber versorgt werden. Daraufhin fragte Theophanes,
wo sich die Kuh befinde, und beobachtete die Kuh aus der Ferne (er sah sie so-
zusagen vor seinem geistigen Auge: punkobev kabopdy admTiv). Er gab dann An-
weisungen, wie den Tieren geholfen werden kénne.

Laut der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366—67) soll sich einst folgende
,Uberwindung des Raumes" durch den Heiligen zugetragen haben: Nikon hielt
sich gerade in Theben auf und wollte in Richtung Peloponnes weiterreisen. In
Theben traf er einen Mann aus Lakonien, der zu Pferde nach Korinth unterwegs
war. Der Heilige bat den Mann, seinen Mantel mitzunehmen. Dieser erklirte
sich einverstanden und ritt, so schnell es ging, nach Korinth. Als er dort ankam,
Uiberlegte er, wem er nun den Mantel des Nikon anvertrauen konne, da er doch
weiterzureisen beabsichtigte, und der Heilige wohl noch einige Zeit brauchen
wiirde, ehe er zu Fuf Korinth erreicht haben wirde. Da sah er plétzlich und un-
erwartet den Heiligen bei der Kirche unseres Heilands und Erlosers Jesus Chri-
stus in Korinth stehen und in gewohnter Weise predigen. Der Lakonier ging nun
zu Nikon?®; |Als sich der Lakonier ihm genihert hatte, fragte er, Gberwaltigt
von dem Wunder, wie denn nun dieser (sc. Nikon) in kurzer Zeit zu Fu den
Weg zurlicklegen konnte, wo er selbst, obwohl er zu Pferde gewesen war und
den Weg in groRer Eile zuriickgelegt hatte, kaum in der Lage war, Korinth nach
einer ganzen Nacht in der Morgenddmmerung zu erreichen. Der Heilige aber ld-
chelte milde und sagte: ‘Glaub’ mir, mein Sohn, gestern in der neunten Stunde
traf ich hier ein.’ Dies bestitigten die Einwohner von Korinth, die deutlich gese-
hen hatten, wie er am Vortag angekommen war. Und der Lakonier war nun {iber
die MaRen erstaunt und erzihlte die Sache vielen Leuten.“ Nikon hatte die
Strecke von Theben nach Korinth sozusagen in einem einzigen Moment zuriick-
gelegt und damit den Raum tberwunden???.

226 S. dazu auch noch unten § 6. ,Prophezeiungen und Visionen*: B. ,Visionen®, S. 290-297.

227 Vita Theoph. conf. (BHG 17872) cap. 37, p. 24,1-G,

228 Vita Niconis (BHG 1366—67) cap. 28, p. 102, hier 102,21-30: O0 kal wAnolov 6 Adkwy yevdpe-
vos émuvbdveTo, ViKWLevos UTO ToD BaluaTos, mRS dpa ovTos év dkapel el Thv Topeiav
dviwy TapeyéveTo, abTds EPLTTos AV Kat dmveuaTi Ty 68ov Babdllwy, woils toxuoe Bid Taons
Ths vukTos Kopivly 67 ddikéobar émdwokovons Ths UoTepalas. ‘O 8¢ dyLos, Hikpdy UTOpEL-
didoas, “Ti{aTeuoov,” €imey, “0O Tékvov, T TpoTepala wepl wpav évdTny evtalba mapayéyova.”
Enaptipouy 8¢ TobTo kal ol KépivBov olkoluTes, ool SnhovéTt T mpoTepaig TovTov €ldov Ta-
payevépevor. Kal & Adkwy UTepekTANTTOLEVOS oS ToNhoUs Ny TO wpdypa SLyolpevos.
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I. Tiere

In recht vielfaltiger Weise kann der Heilige Macht tiber Tiere ausiiben®. Er
kann Tiere vertreiben oder abwehren, besinftigen, heilen oder erretten und an-
deres mehr.

In der Darstellung der Vita Konstantins des Juden (BHG 370) befreit der
Heilige arme Bauern bei Seleukeia in Isaurien von einer Heuschreckenplage.
Ein grofer Heuschreckenschwarm hatte sich auf der Ernte niedergelassen,
drohte diese zu vernichten und die Bauern damit dem Hunger auszuliefern?3:
,Der Heilige aber zeigte Mitgefuhl (Mitgefihl namlich war seit seiner Jugend
seine Natur) und entrichtete unverziiglich aus mitleidvoller Seele die Gebete fir
jene armen Menschen. Er hatte seine zwolfmaligen Kniefille noch nicht been-
det, da wandte sich das gottliche Erbarmen den Ungliicklichen zu, und der ge-
waltige Heuschreckenschwarm erhob sich sogleich von dem Flecken und folgte
dem eigenen General (es gibt namlich, sagt man, auch bei den Heuschrecken
einen Anfihrer). Er wich zurliick vor den gottlichen Befehlen, flog davon und
wurde vertrieben aus den gesamten dortigen Landen, er machte das Korn nicht
im geringsten zuschanden, sondern blieb wie fur sich selbst, damit die Firspra-
che des wunderbaren Konstantin bei Gott auch den Bauern klar erschiene

Im Zuge der bereits oben besprochenen Bindigung des Hochwassers des
Halys®3? wird in der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) auch die Vertreibung
von schiddlichen Tieren (wohl vor allem kleinen Nagern, Ratten und Méusen253),
die die dortige Bevolkerung belistigt hatten, durch Petros und seinen geistli-
chen Vater Paulos dargestellt234: ,Eine Menge von unreinen Tieren stlirzte sich
in jener Gegend auf Pflanzen und Gewichse und jedwede Art von Vegetation,
Uiber die sie in schiadlicher Weise herfielen und alles auffrafen. Nachdem die

229 Weiteres Beispiel: Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 64, p. 529E — 530A (Raum).

230 Vgl. Bieler, Theios aner I, 108-111; Angenendt, Heilige 53f.; Scheibelreiter, Gegner 74.

231 Vita Constantini Tudaei (BHG 370) cap. 39, p. 639B-C: ‘'O 8¢ wpods oupmdbetar dppunbets (kal
yap dvois alTh €k véou TO gupmadés) olktippowt Yuxi Tas Umép TV meviTwy ékelvuy dper-
ATl €motelTo evxds: olmw 8¢ ¢Bdoas Swdekdkls kAlvar TO yéwu, TO Belov EMKAUTTEL TPOS
Tov SuoTuxolvTwy TOV €leov kal O TOV akpldwv duibnTtos éopos mapaxpiipa dravioTatar Tob
xwplov kal TG olkely eméuevos oTpatny (EoTl ydp dact kal €v dkploww fyepov) eikwy Tols
Belols keheVopaoly éEénmn kal TAV éxeloe mdrTwy Xwplwy HralveTo, pnd’ otwooby Tobs Kap-
TOUS Aunudpevos, diN’ domep €m adTo) povy Tapayevdpevos, tva Tob Bavpaciov KwvotavTi-
vou 1) mpos eov mappnota 81AN kal Tols dypdTais dvadavi). Vgl. dazu L. Rydén, in: The Sweet
Land of Cyprus. Papers Given at the Twenty-Fifth Jubilee Spring Symposium of Byzantine Stu-
dies, Birmingham, March 1991, ed. by A. A. M. Bryer — G. S. Georghallides, Nicosia 1993, 194f.
— Das Motiv liee sich auch unter ,Errettung aus Gefahren: Hungersnot* subsumieren.

232 8. dazu oben S. 277.

233 Vgl. V. Laurent, in: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) 87 Anm. 4.
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Heiligen gebetet hatten, nahm nun der FluR sogleich den gréBten Teil seiner rei-
Renden Strémung zuriick und gewihrte denen, die es gewtnscht hatten, eine
ungehinderte Durchquerung, die Menge der unreinen Tiere aber verschwand
zur selben Stunde von diesem Ort.”

In den beiden Beispielen schitzte also der Heilige die Menschen vor dem
Schaden durch Tiere, indem er diese vertrieb. In dem folgenden Beispiel aus
der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) schiitzt der Heilige ebenfalls vor
Schaden durch Schlangen, indem er die Wirkung ihres Giftes aufhebt. Die Uber-
schneidung mit einem Heilungswunder ist hier offensichtlich®®®: Ein anderer
Monch namens Petros beschlof aus Verlangen nach der Beschaulichkeit des
Heiligen, in dessen Nihe eine Zelle zu bauen. Als er gerade ans Werk gegangen
war, kamen aus einem Stein zwei Ottern hervor. Die .eine hingte sich an seine
rechte Hand, die andere aber bi sich in seinen linken Ful und preRte ihn fest.
Eilenden Laufs stiirzte er da zum Heiligen und zeigte ithm die furchtbaren Be-
stien. Der aber, von der ihm eigenen Demut getrieben und unfihig, etwas um
der Schaustellung willen zu tun, sagte zu Petros: ‘Mach’ dich auf und geh’ zum
Schrein des heiligen David!" — der war namlich nicht weit — ‘Er soll sich, so Gott
will, deiner annehmen’. Er aber antwortete, vom Bif$8 der Bestien sehr verwun-
det: ‘Vater, ich werde nicht auf dein heilkriftiges Gebet verzichten und auch
nicht dorthin gehen. Hab’ also Mitleid mit mir und entreie mich dem furchtba-
ren und sicheren Tod, der mich bedringt!” Da sprach er eine Beschwoérung ge-
gen den doppelten Bif der Ottern und befreite den Mann so von diesem Scha-
den.”

Gewohnlich werden wilde Tiere in Gegenwart des Heiligen zahm?¥. so
wird etwa in der Darstellung der Vita des Ioannikios (BHG 936; Petros) von ei-
nem Mann, der den Heiligen hiufig besuchte, folgendes bezeugt237: L,Er (sc. der
Pilger) hatte nimlich oft gesehen, wenn er ihn (sc. Ioannikios) besucht hatte,
wie wilde Tiere sich ihm unterwarfen und aus seinen Handen fragen.*

In der Darstellung beider Versionen der Vita des Ioannikios (BHG 9306, Pe-
tros und BHG 935; Sabas) zihmt der Heilige in Gegenwart zweier Besucher ei-

nen Biren®®. Und beide machten sich auf und gingen zu dem Heiligen, und

234 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 8, p. 87-89: mAfifos yap puoapiyv émoxfibav év ékelvols
TOLS TOTOLS KATA BoTav@dy kal GuTOY KAl TAUTodATAY NURAVTIKAS €mepXOpevor Td mavTa KaT-
Hobiev. Edvapévwr 8¢ TGV dolwy, 0 pév moTapds elBls Ty eautol mAeloTny cuoTellas pupny
Bédwie Tols xprlovaty SudBaciy drevdxinTov, TO 8¢ mAfPos TOV pucap@y éx Tob avTdr Témou
atbwpodv Ndaviodn.

235 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 55,1-12, p. 118. — Ubers. von M. Chronz.

236 Vgl dazu Kazhdan, Miracle Workers 75f.; Moravcsik, Sagen 100f.

237 Vita loannicii (BHG 9306; Petros) cap. 51, p. 414A: Tebéato yap moAdkis dmav Orpas dyplous
umoTeTayévous alT® kal Tdis Xepoiv alrod éxTpedopévovs.
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nachdem sie ihn gesehen und seinen Segen empfangen hatten, forderte er sie
auf, zusammen mit ihm zu speisen. Und wiahrend sie speisten, siehe, da kam
ein sehr groBer Bir und wollte sich neben den Gisten ausstrecken. Sie waren
nun sehr erschrocken und schrien mit lauter Stimme: ‘Hilf uns, Heiliger Gottes!’
Dieser lichelte sanft. ‘Fiirchtet euch nicht’, sagte er zu ihnen, ‘sondern liebt die
berichteten Zeichen, da sie glaubwurdig sind, und glaubt und leugnet sie nicht
in irgendeiner Weise als ganz und gar unglaubwiirdig!” Dann forderte er sie auf,
das Tier mit den eigenen Hinden zu futtern. Sie waren aber erstarrt vor Furcht
und blieben regungslos. Der Heilige aber sprach zu dem Tier: ‘Da diese un-
schlussig sind, was dich angeht, geh’ eine Zeitlang fort und kehre danach wie-
der zuriick” Und als die Menschen wieder zu sich gekommen waren, fielen sie
dem Heiligen zu FiiRen. Nachdem er fur sie gebetet und sie gesegnet hatte, liefs
er sie in Frieden ziehen."

Eine dhnliche Wirkung tbte nach der Darstellung seiner Vita Antonios der
Jingere (BHG 142) auf Fuchs und Spatz aus®?: |Es gewihrte nun diesem der
Herr und Gott eine Gnade zu seinem Trost: Und es kam ein Fuchs, setzte sich
vor seine FuRe und nahm ruhig und gelassen Futter von ihm entgegen. In glei-
cher Weise setzte sich auch ein fliegender Spatz nieder auf seine Hinde, ver-
zehrte ein Samenkorn und flog wieder davon.”

Weil der Heilige eben Macht Uber die Tiere hat, kann er sie auch mit zusitz-
lichen Kriaften versehen, sie von Krankheiten heilen oder vor dem Tode erret-
ten. In der Vita des Eustratios (BHG 645) wird folgendes Wunder berichtet, in
dessen Verlauf der Heilige ein Gespann von siebzig Ochsen mit neuen Kriften
versicht?*?; Ein Freund des engelgleichen Eustratios hatte ein Proasteion in der
Nihe des Agauronklosters erworben. Dort fithrte er nun Bauarbeiten durch. Zu
diesem Zweck wollte er einen groBen Holzbalken aus der Gegend von tu Kata-
bolu auf sein Grundstiick schaffen. Er spannte siebzig Ochsen an, die den Bal-
ken zunichst nach Kriften zogen, mitten auf dem Weg aber — durch die Einmi-
schung des Teufels — plotzlich stehenblieben und nicht mehr weiter konnten.
Sieben Tage lang versuchte er vergeblich, die Ochsen zum Weitergehen zu be-
wegen. SchlieBlich bat er Eustratios um Hilfe, der ihn mit seinen Gebeten gegen
den Satan rusten sollte. Eustratios kam zu dem Ort, machte das Zeichen des

238 Vita loannicii (BHG 936; Petros) cap. 51, p. 414A-B; vgl. auch Vita Ioannicii (BHG 935; Sabas)
cap. 39, p. 366C-367B.

239 Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 35, p. 212,17-21: Tlapéoxev 8¢ adTq kiplos 6 Oeds xdpv els
rapapudiar altod kal fipxeTo dAwnnE kal €kabéfeTo mapd Tols mwodas avTol, MUépws Kal
mpooTves Bphoy map’ avTol AapPdrovoar woavTws 8¢ kal oTpovbiov imTduevov édifaver Tals
Xepolv avTol, omep 81) kaply StarTOy Ublel €quTd dmeAdely.

240 Vita Eustratii (BHG 645) cap. 19, p. 381,10-24.
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wiirdigen und lebensspendenden Kreuzes, und sogleich setzten sich die Ochsen
wieder in Bewegung und schleppten den Balken bis ans Ziel.

In der Darstellung der Vita des Theophanes Homologetes (BHG 1787z) wer-
den eine Kuh und ihr Kalb durch die Anordnungen des Heiligen vor grofierem
Schaden bewahrt?4l; Der Abt eines Klosters in der Gegend von Kyzikos kam zu
Theophanes und berichtete diesem von einer Kuh, die gerade ein Kilbchen ge-
boren habe, aber niemanden an sich und das Kilbchen heranlasse. Dies beun-
ruhigte den Abt, denn das Kilbchen muBte versorgt werden. Daraufhin fragte
Theophanes, wo sich die Kuh befande, und beobachtete die Tiere aus der Ferne
(sah sie vor seinem geistigen Auge). Dann beauftragte er einen seiner Schuler
damit, die Kuh zu vertreiben und das Kilbchen zu ihm zu bringen, was dieser
auch sofort ausfithrte. Dadurch konnte das Kalb versorgt und gerettet werden.

In der Darstellung der Vita des Stephanos Sabaites (BHG 1670) rettet dieser
eine Hirschkuh vor arabischen Jégern“zz ,Ein anderer frommer Monch erzihlte
mir das folgende: ‘Einstmals, als der heilige Monch in der Wiste wandelte, jag-
ten arabische Jiger in jenem Teil der Wiiste, wo er sich damals aufhielt, eine
Hirschkuh. Als diese, gehetzt von den Jigern, ermattete und mide wurde, ret-
tete sie sich an den Busen des heiligen Monchs, kiite wie ein verstindiges Ge-
schopf seine FuBspuren und flehte ihn an, sie vor den Stricken der Jager zu er-
retten. Der duRerst mitfithlende Ménch sprach die Jiger mit Namen an und bat
sie: ‘Gebt sie mir, o Jager, weil sie zu mir geflohen ist und meine Hilfe erbeten
hat im Hinblick auf euch?” Als diese die Hindin sahen, wie sie bei dem Monch
stand und ihren Kopf auf seine Brust gelegt hatte, waren sie ganz und gar ber-
wiltigt. Nachdem sie sie dem Ménch Uberlassen hatten, zogen sie von dannen
und lobten den Glauben der Christen,*243

241 Vita Theoph. conf. (BHG 1787z) cap. 37, p. 24,1-6.

242 Vita Steph. Sabait. (BHG 1670) cap. 98, p. 543D-E: "AXos 8¢ Tis €vhapis povaxos dunyroatd
ot AMywy 8T moTé, Tob balou yépovTos THy €pnuov mepimorolyTos, "ApaBes ébiBdrol (fortas-
se: eVBUBorot, s. aber LBG s. v. €diBoros) dvbpes kat’ éxelvny Tiy épnuov, dmov TéTE SLETPLPEV,
¢dilwkor éxador: fiTis dTovioaca kai dmokapoloa dmd TV BnpeuTdy Slwkopévn, TolS KOATOLS
Tob dylov yépovtos wpooéduyev, old TS Aoyikly T ixvn auTol katabiholod Te kal éxAi-
Tapoloa TGV TEY npevtov éreubep@doal deapiv. Tlpds ols & ouuTabéoTaTos Yépwy OvopacTl
¢on mapakardr: Xapiocao®é pou TalTny, o Onpevtal, émady pou mpooéduye, kal ThHs éufis
¢8enifn Tpds Luds ouvepylas. Ol 8¢ Thy Eladov Beacdpevol TG yépovTl TaploTapévny, kal THy
EauThis kedbaAfy Tols kdATols avTol évTebnkulav, wdvu kaTemidynoav, kal avThy TG yépovTL
Xaplodpevol UméaTpedar, T Tar XploTiaviv ToTw natvécavTes.
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§ 7. Prophezeiungen und Visionen

Eine besondere Form der Wunder sind Prophezeiungen und Visionen?*. Pro-
phezeiungen gaben die Propheten des AT ab, und auch Jesus duferte verschie-
dentlich Voraussagen Uber die Zukunft?®>. Die Fahigkeit zur Voraussage des
Kinftigen ist folglich auch ein gingiger Bestandteil der Darstellung des Heili-
ger1246< Davon zu unterscheiden sind Visionen: Der Heilige sieht vor seinem gei-
stigen Auge FEreignisse, die sich an einem anderen Ort oder in der Vergangen-
heit abspielen oder abgespielt haben. Prophezeiungen und Visionen
verdeutlichen gewissermaRen die geistige Uberwindung von Raum und Zeit
durch den Heiligen: Der Geist des Heiligen kann sich in die Vergangenheit und
Zukunft oder an beliebige Orte begeben und dort Eindriicke aufnehmen, wih-
rend sein Korper im Hier und Jetzt verhaftet bleibt?47.

Die Tatsache, daR Prophezeiungen und Visionen neben den iibrigen Wun-
dern ein markantes Zeichen der Heiligkeit darstellen, kommt in einer Bemer-
kung des Verfassers der Vita Konstantins des Juden (BHG 370) deutlich zum
Ausdruck?*8. ,Nicht nur wegen seiner wunderbaren Werke (sc. Wunder) war der
wackere Mann Gottes bewundert worden, sondern auch wegen der Enthtllung
der verborgenen Dinge, mehr aber noch wegen der Voraussage der kiinftigen
Dinge, durch die die Gnade des gottlichen Geistes zu denen kommt, die ihrer
wurdig sind, und bei ihnen verweilt, wie man weif."

243 Weitere Beispiele: Vita Toannicii (BHG 930; Petros) cap. 13, p. 390B-C (errettet Ziegenbock),
vgl. auch Vita Toannicii (BHG 935; Sabas) cap.14, p. 345A; Vita Ioannicii (BHG 930; Petros)
cap. 62, p. 426C (verjagt Hunde); Vita Phantini iun. (BHG 2366z) cap. 12, p. 414416 (zihmt
und vertreibt Wildschweine); cap. 24, p. 428 (Raubtiere und Kriechtiere); Vita Eliae Spelaeotae
(BHG 581) cap. 47, 867A (zihmt und vertreibt einen Biren); Vita Basilii iun. (BHG 263) cap. 6,
p. 21B (zihmt Lowen = Lowengrube: Dan 6); cap. 7, p. 21C (Delphine retten Basileios); Vita
Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 22, p. 516 (zihmt vier Lowen); cap. 25, p. 517 (zihmt Bir);
cap. 55, p. 526E — 527A (Skorpione); cap. 64, p. 529E — 530A (Bir); cap. 77, p. 533B-D (Zie-
gen).

244 Vgl. Reitzenstein, Wundererzihlungen 9 Anm. 4.

245 Vgl. e. g. Lk 21. 20-24: Prophezeiung der Zerstérung Jerusalems.

246 Vgl D. E. Aune, Prophecy in Early Christianity and the Ancient Mediterranean World, Grand
Rapids, Mich., 1983; vgl. auch Prognosis. Studien zur Funktion von Zukunftsvorhersagen in Li-
teratur und Geschichte seit der Antike, hrsg. von K. Brodersen, Miinster et. al. 2001 (Antike
Kultur und Geschichte 2); vgl. auch Bieler, Theios aner I, 87-94; Anderson, Saint 60-64; Scharff,
Kampfe 45f.; vgl. auch 1 Kor 14. 1-40.

247 Vgl. dazu auch Kazhdan, Miracle Workers 75.

248 Vita Constantini ludaei (BHG 370) cap. 37, p. 638E: olTws ol pdvov év mapadéfols €pyols Te-
BaupdoTwTal & yevvaios oUTos dvBpwtos ToD Oeol, AAAG Kal TOV Kekpuppévwy dvakailyel,
waihov 8¢ TRV égopévwy Tpoayopelael, S wv 1) Tol Belov TrelaTos xdpls émdolTav kal éy-
kaTolkely Tols alos yvwpileTal.
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A. Prophezeiungen

Obwohl auch sie echte Prophezeiungen darstellen, werden die sehr hiufigen
Prophezeiungen des eigenen Todes durch den Heiligen an anderer Stelle be-
handelt?%°. Aufgefihrt werden hier aber die Prophezeiungen des Todes anderer
Menschen?".

In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) finden sich zahlreiche,
teils offene, teils versteckte oder zweideutig formulierte Todesprophezeiungen.
So prophezeit etwa Gregorios einem Styliten das baldige Lebensende®>':  Einem
Monch aber, der seinen Leib in eine Sdule in der Nihe des sieggekronten Menas
eingeschlossen hatte?>?, sagte er den bevorstehenden Tod durch eine Botschaft
voraus: ‘Verweile dich nicht bei deiner Handarbeit, denn nach kurzer Zeit wirst
du einen fremden Weg durchlaufen’. Und das Wort wurde Wirklichkeit: Denn

sogleich war der Sidulensteher entschlafen

Auch einem Abt sagte Gregorios den baldigen Tod voraus und lagt diese
Prophezeiung durch den Monch und Priester Theodulos dem Abt iiberbrin-
genz53 . ,Einem anderen, einem Priester namens Theodulos, der zu ihm kam und
ihn um seinen Segen bat, sagte der Heilige: ‘Geh’, Bruder, und verkiinde dei-
nem Abt: ‘Schaufele dein Grab und lege statt der Platte ein Leichentuch darauf’’
Als der das gehort hatte, kehrte er zuriick. Und nach kurzer Zeit fand auch jener
sein Ende "

Doch nicht nur Geistlichen, sondern auch Weltlichen wird der Tod von Gre-

orios vorausgesagt®>*: ,Ein Weltlicher (koouikdés Tis), der mit dem Heiligen in
g gesag K 8

249 Nimlich im Kap. 15: ,Tod“, § 2. ,Wissen um den nahen Tod", da die Todesprophezeiung ein
Bestandteil der ,Todesszene der Heiligenvita ist. S. unten S. 320-322.

250 Vgl. 2 Kon 1.

251 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 43, p. 104 Movax®d 8¢ T oTOMy TO OGUa TepL-
ypagartt mAnotor Tol dfioddpou Mnwd Thv Tod BavdTou émoTaciar Sia pnripaTtos mpoelte
M0 pedions® Mywy L€ls TO €pydxelpdr cour HEANRELS ydp oU RET’ ol ToAl TpiBov Savierv
Eévmp. Kal 6 Aéyos €pyov éyéveTo doov yap obmw kal 6 oTuliTns kexolpunTo. — Ubers. von M.
Chronz.

252 Gemeint ist ein Stylit, der sich in der Nihe der Menaskirche auf eine Siule zuriickgezogen hat-
te.

253 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 44, p. 106: ‘Evépy 8¢ mpeoBurépw OcoBoliy Tobvopa
mpos auTor Adlkvoupévy Kal evxfis €mBeopéry dnolv 6 dotos ,lopetou, dderdé, kal avdyyet-
ov TG dBBa cou "Avolfort, AMywr, \TOV Tddov cou kal dvTt mhakds awddéva émiBare.C O &
ToUTwY drovoas UméoTpede. Kal pikpov obmw kal alrds éteredra. Text hier nach der Edition
Makris. Der Wortlaut ist an dieser Stelle nicht ganz eindeutig; cf. aber auch die Variante im kri-
tischen Apparat der Edition Makris, die es wahrscheinlicher macht, da® hier der Abt und nur
der Abt gemeint ist. — Ubers. von M. Chronz.

254 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 58, p. 122.
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Freundschaft verbunden war, kam zu ihm, um eine Segensgabe zu bringen und
selbst den Segen zu erbitten. Zu ihm sagte er: ‘Bruder, mach’ dich bereit. Denn
der Zeitpunkt deiner Auflosung steht bevor'. Der aber gehorchte dem Wort, als
kime es von einem Engel Gottes, verteilte in grofer Eile sein Vermodgen an die
Armen, lie sich dann das Haar scheren und gelangte, mit dem Moénchsgewand
bekleidet, in frommem Lebenswandel zum jenseitigen Los.“

In der Vita Konstantins des Juden (BHG 370) wird eine Prophezeiung des
Todes folgendermaRen dargestellt’®> Ein Mann, ein Junger des Seligen (sc.
Konstantinos), der die kreisrunde Tonsur des gottlichen Klerus hatte, litt unter
einer Krankheit. Als nun der Heilige ihm einen Besuch abstattete, bat er darum,
daR dieser fir das Ende der Krankheit bete. Der Heilige nun schenkte ihm zum
einen das Gebet, fragte ihn zugleich aber auch, ob er es vorziehen wiirde, le-
bendig die Welt zu genieRen oder im Tod bei Christus zu sein. Dieser antwor-
tete: “Wenn ich bei Christus sein werde (sagte er), wiirde ich es vorziehen zu
sterben als zu leben.” Der Heilige erwiderte ihm: ‘Im Namen des Herrn (sagte
er), mach’ dich auf zu dem, den du liebst! Das Maul des Teufels niamlich ist
durch dich verschlossen worden und ungehindert wirst du ins Himmelreich ge-
hen.’” Und bei diesen Worten machte er das Zeichen des Kreuzes Uiber dem
Mann. Nicht viel Zeit verging im Anschluf, und der Kranke machte sich auf zu
Gott.*

In der Darstellung der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366-67) ist der
Heilige zusammen mit einem ortskundigen Bauern, der ihm als Fthrer dient,
unterwegs. Der Bauer hort aus irgendeinem Grunde nicht auf zu wehklagen, bis
Nikon folgendes zu thm sathS(’: ,Wie es scheint, mein Sohn, bist du wegen des
Sohnes, der vor drei Tagen gestorben ist, im Innersten so bedriickt und traurig
gestimmt. Aber wenn auch der Sohn von einer Krankheit dahingerafft wurde, so
wird seine Mutter, obwohl bei bester Gesundheit, nach neun Tagen plotzlich
von uns gehen, da die gottliche Vorsehung dies mit sich bringt und herbeifiihrt.
Aber geh’ nun, mein Sohn, und trage all das tapfer, was mit Gottes Willen ge-
schieht. Denn solche Dinge bringen denen Siegeskrinze, die sie erdulden.”

255 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 66, p. 647E-F: dviip Tis Tov T4 pakaply yvwplpwy, 05
81 kal «k\ipov elxe TOV Belov TO mepiTpoxa keipegfar dAN olTos pév dppwoTiq owvelxeTo,
mpos & émiokediy alTol TOV dylov TobTov mapayevdpevor evEacbal et TS végou THV AdoLy:
6 & alTd kal T ebxTv xaplleTal dpa xal mwhdreTal, el alpeltar {&v drokalely Tol kéapov
T Bavar olv XploTd yevéobal, ‘O & El mpds XpioTov dmépxopat (€dm), 7O Bavely pdirov 1§ 1O
Civ dyame.” O 8 dvlumeveykwy ,Ev dvépatt Kuplou (dmoiv) émt Tov moBolpevor mopetou épi-
wédpakTal ydp oot TO oTépa Tob Slapdlov kal 8 drkwAUTws TOV dépa BLépxn kal dpa Aéywy
éobpdylle Tov dubpa. OV TOAU Tolvuy TO TapeAdov Tob KaipoD, kal Tpds Oeov & vooay €Eedi-
pet,

256 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 29, p. 104-106.
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Doch nicht nur der Tod wird vom Heiligen anderen Menschen vorausge-
sagt, sondern auch allerlei andere zukinftige Ereignisse. In der Vita des Petros
von Atroa (BHG 2304) wird folgende Episode erzihlt, in der der Heilige den zu-
kiinftigen Beruf eines Mannes voraussieht?®’: Eines Tages erhielt Petros Besuch
von dem Abt Euthymios des Prinabarisklosters®>® aus der Gegend von Smyrna.
Dieser kam in Begleitung von zwei Laien, von denen der eine verheiratet war
und der andere nicht. Futhymios fragte unterwegs den, der keine Frau hatte:
“Was willst du denn nun werden, Bruder, da wir zu dem Heiligen unterwegs
sind? Wirst du Monch werden und den weltlichen Dingen entsagen?” Der Verhei-
ratete jedoch antwortete noch vor dem anderen, indem er von ganzem Herzen
einen handfesten und niitzlichen Rat erteilte und sagte: ‘O Freund, werde lieber
Statthalter und nicht Ménch! Der junge Mann war namlich durchaus wurdig fur
dieses Amt. Dann kamen sie zu dem Heiligen und Euthymios sagte zu diesem:
‘Bete, Vater, fur den Soundso, damit er Monch wird und Gott dient” Petros aber
antwortete: ‘Dieser Mann, Bruder, wird Statthalter in der Provinz werden wie
sein Reisegefahrte und Hiter der irdischen Dinge und nicht Monch." Als der
Weltliche das vom Vater gehort hatte, fing er an zu zittern und wurde ganz blag
vor Aufregung, weil durch die geistige Schau des Vaters ihre Absichten offenbar
wurden.

In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) findet sich eine ganz an-
dere, recht eigenartige Prophezeiung259: ,Einmal kam den Heiligen der Wunsch
an, sich mit einem seiner Jinger zu den Bergen in den Slawengebieten aufzu-
machen, da er hoffte, dort die ersehnte Kontemplation zu finden. Als er sich
nun auf den Weg gemacht hatte und schon ein kleines Stiick vorangekommen
war, kehrte er mit groRer Eile zu dem Ort um, von dem er ausgezogen war. Sein
Weggefihrte aber sagte, als er die plotzliche Kehrtwendung sah: “Wiirdiger Va-
ter, was soll diese jihe Umkehr? Wenn wir nur einen so kurzen Weg zurtckle-
gen wollten, warum muften wir dann unseren Ort Uberhaupt verlassen? Jener
aber antwortete ihm: ‘Ich hatte das Verlangen, Bruder, unsere Reise solle uns in

257 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 73, p. 203-205.

258 Zu diesem Kloster vgl. V. Laurent, in: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) 202 Anm.1.

259 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 49, p. 110: BouAi] mote ¢ ayiy yéyove abv évi TGV
padnTor opufical mpdS Ta TOV ZKAAPMVOVY pepdy 8pm MATLKOTL €v TouTols Nouxias Ths émi-
mofoupérms Tuxelr. EmAaBépevos olv Tiis 0800 kal pikpdr Tpoow yeyovws TAXEL TOANGD TpdS
TOV € () EERADBe TémOV dvbBumevdoTer. O 8¢ olr alT® THY Topelar oTeAduevos Ty dBpdav pe-
TaBoANw ewpakws €dn JldTep Tiute, Tis 1) 6Eela avTn els Tovmow Tapadpour); Ei yap Taxwwny
olTw Sraviely 68ov Epéldopey, Tis xpela kaTahmely TOV év ¢ Témov Auev;* ‘O 8¢ mpds albTov
amexplvato ,1160os pot N, ddeAdé, THY Opuiy Huav els T ékel yevéoBal, AN’ Opd, ws oS
év avTols olk émAdpmel.* Oltws elmwv UméoTpede. Kal €@’ fuépas Tivas oTdols ov [ikpa
Tob Ths éxeivns ZrhaBnyias éEdpxovTos yéyove Kal TOAAT) XUOLS aipdTwy ToTapundoy €meppin
Kal TuplkauoTos 1 Teplxwpos Ekeivn yéyove kal okoTodvias pesti. — Ubers. von M. Chronz.
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jene Gegenden fiihren, aber ich sehe, daf tber ihnen keine Sonne leuchtet’.
Nach diesen Worten kehrte er um. Und nach einigen Tagen kam es zu einem
groRen Aufstand des Fursten des dortigen Slawengaus, viel vergossenes Blut

floR in Stromen, und jene Gegend wurde gebrandschatzt und von Finsternis um-
hijllt.“26o

B. Visionen

Von den Prophezeiungen unterscheiden sich die Visionen oder Gesichte (6pd-
nata, visiones) allein dadurch, daf der Heilige in ihnen nicht etwas Zukiinftiges
schaut, sondern etwas Vergangenes oder Gegenwirtiges. Gemeinsam ist beiden
Formen der Hellsichtigkeit aber, daR der Heilige, gleichsam durch das Auge
Gottes, ,alles sieht*: das Sichtbare und das Unsichtbare (er schaut in die Herzen
der Menschen!), das Vergangene und das Zukunftige, das, was sich direkt vor
seinen Augen abspielt, ebenso wie das, was weit entfernt von seinem Aufent-
haltsort geschiehtzm.

Eine zeitgenodssische Bemerkung zur Vision, dem ,gottlichen Traum* (betos
dvelpos), findet sich in der Vita Konstantins des Juden (BHG 370)262: ..., der
zum einen den Propheten das Zukunftige verkiindete, den Aposteln aber viele
der gottlichen Befehle ibermittelte und allen Heiligen wie in einem Spiegel den
Ausgang der zukiinftigen Dinge zeigte.”

In der Vita des Eustratios (BHG 645) findet sich folgende Darstellung eines
Gesichtes des Heiligen263: JIn der Gegend von Katabolos nun hatte sein be-
rihmtes Kloster ein Landgut erworben. Der Heilige wollte es besuchen und be-

260 Der dieses Kapitel beschlieRende Satz: dvev odpay(8os kai veloews BactAikis ol woTé pou yé-
yover ék Témou els Témov peTaPBdoar Tov woda scheint mir von M. Chronz miRverstindlich
Ubersetzt. Ich wiirde ihn so interpretieren: ,Und ohne den Segen und die Erlaubnis jesu habe
ich niemals den FuB von einem Ort zum anderen gesetzt.* Der Kaiser ist hier nicht gemeint,
sondern Jesus Christus, der Baciiels TGV ovpaviv und die alleinige Autoritat fir den Heiligen.
— Weitere Beispiele: Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 57, p. 644E—045A; Vita Mariae iun.
(BHG 1164) cap. 6, p. 6G94E-F (prophezeit ihren Sthnen Baanes und Stephanos die kiinftigen
Berufe, Soldat und Monch; cf. dazu Calendine, Theosis 68); Vita Nicolai Studitae (BHG 1365)
col. 916C-D (verbunden mit Heilungswunder, N. prophezeit Gesundung, Karriere, Erkrankung,
Klostereintritt, Tod); Vita Euthymii patr. (BHG 651) cap. 10, p. 59-65; Vita Lazari Galesiotae
(BHG 979) cap. 13, p. 513 (Tod bzw. Ungliick).

261 An dieser Stelle tiberlappen sich die Visionen mit der Beherrschung der Natur und der Uber-
windung von Raum und Zeit, s. dazu oben in diesem Kapitel.

262 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 80, p. 653B: évelpos Tolvwy édioTatar Belog & mpodn-
Tats pev Beomilwy TA pélhovTa, dmooTolols 8 TMoAkd TV Belwy évTapdTwy UToTIBélEvos

kal maowy dylols Tapadelkvis ws 8t éodTTpou TAV éoopévwy THv €kPaoiy.
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gab sich zu jenem Ort. Und als er nun auf dem Rickweg zu seinem Kloster war,
sah er mitten auf der StraBe einen Mann wie tot liegen und seine Frau, Uber ihn
gebeugt, laut wehklagen. Nachdem dieser wunderbare Mann im Geiste gesehen
hatte, was geschehen war, rief er die Frau zu sich und gab ihr zehn Nomismata
mit den Worten: ‘Geh’ und sag’ zu deinem Mann: ‘Erhebe dich nun aus dieser
Haltung, die Gestalt des Todes ist namlich nicht in dir’.’ Jener nun war Schuld-
ner dieser zehn Goldmiinzen und machte deshalb diese Umstinde, damit jeder
der Glaubiger davor zurtickschrecken wiirde, diese Summe von ihm zu fordern.
Nachdem die Frau dies ihrem Mann kundgetan hatte, legte jener sogleich bereit-
willig die kunstliche Haltung ab und kehrte voll Freude nach Hause zuriick.”
Der Heilige sah in dieser Darstellung zum einen, daf der Mann sich nur tot
stellte, er schaute ihm folglich ins Herz. Zum anderen sah er gleichzeitig vor sei-
nem geistigen Auge — dies wird hier sogar ausdriicklich gesagt — was geschehen
war: Er wuBte um die Schulden des Mannes, und daR diese der Grund fiir des-
sen Verstellung waren, er kannte sogar die genaue Schuldsumme und konnte
daher den Mann und die Frau aus ihrer existentiellen Not befreien.

Zahlreiche Visionen werden in der Vita Konstantins des Juden (BHG 370)
berichtet. Eine davon soll hier niher betrachtet werden?%: JEinst nun hatte er
sich auf Zypern mit einem Vorsteher von Monchen angefreundet. Dieser lieh
ihm ein Buch, um das er gebeten hatte. In jener Gegend hielt sich nun ein be-

263 Vita Eustrati (BHG 645) cap. 14, p. 377,24 - 378,8: ‘Ev yap Tols Tob KataBdérov pépeoiv mpod-
OTEloV | KaT’ aiTOV TepldaveoTdTn xékTnTal povr, o Kal émokéyacbal 6 Gatos Bouddpevos
adixeTo év TH TOMw éxelvy kal 81 makhvodlay Tpds TNV poviy moloUpevos opd péoov Ths
6600 dvBpwméy Tiva vekpoeldis Tpogkelpevor kat TNV yuvalka avtol Bpnvodoav émdvwlev
avTob. ‘Omep Spapa 6 BaulLdolos oUTos TG TYElUATL VOKoas Karel mpos EquTov TO ylvalow kal
8(Bwoty avTh déka voulouaTa elmav: "Amerde, elme TG dvdpl oov, ws Tavby dvdoTa ék Tob
TowolBe oxHuaTos: kai yap BavdTou €ldos olk éoTw év gol* My 8¢ olTos XpewoTAY Ta Béka
Tob xpuool voplopata, xai &1d TolTo TR TolalTy éxpricaTo meplodla, woTe ¢etdols TLvos
aElwdiival avTov wapd TOV SavelodvTwy TO ToooUtov moodv. Talta TH olkelw dvBpl damay-
yelddons THS yuvatkds, €vbls ékelvos ouv mpobupiq Td €mimiaoTov oxfpa ékTivalduevos yn-
footvws eméaTpeiev els Ta idla.

264 Vita Constantini ludaei (BHG 370) cap. 37, p. 638D-E: Tlot¢ ydp kata THy Kimpov fyoupéve
T povaxov dlros éyeydver: 0 8 éxpnoev ait@ PiPrior altnoapévy’ kAémTou 8¢ kaTd TO
xwplov ékeivo duTos Slaoruov, 8éos M T& pakapiw, uniwoTe kKal avThy dmocuArion Ty BiBAov,
ddurdkTov ToU kaTaywylouv TuyxdvovTos: ToUTo pév alT@ éveomdpn TG VG THY €UXNY éxkTe-
AotvTl. Kal &1 kaBopd lepdy T Ths BeounTnpos dmelkGmopd, OTolov KaTd Tas Lepds Te Kal
geBacpiovs elxdvas elwBe Tols eloeBéow duoTopelv (fortasse lege: dvioTopeicbal), model-
KoV adT® ToV KAETTNY ékelvor els xpmurdv whovpevor kal €lTa katameodvta els TobTov:
€lBb yolv éautob ylvetar Tol AfjpaTos peTeAdwv kai dkovel Tmedwpdobal Tov Seldatov els Tu
KAERRLa Kal €vexopevor kal mowvals Padddpevor kal dmayyélhovTa Td dtdobaia kal &1 kal
BouAiy omolav elxe T& PiBAiov dmoouifioat. — Zu den iibrigen Visionen in dieser Vita s. unten
S. 297 Anm. 267.
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kannter Dieb auf, der dem Seligen dadurch Sorgen bereitete, da dieser be-
furchtete, der Dieb konne das Buch stehlen, wenn er seine Herberge unbeauf-
sichtigt antrife. Dies nun kam ihm in den Sinn, wihrend er sein Gebet
verrichtete. Und nun sah er ein Abbild der Gottesmutter, in der Art, wie es ubli-
cherweise auf den heiligen und ehrwiirdigen Ikonen fir die Frommen gemalt
wird. Das Bild zeigte ihm jenen Dieb, der Uiber einen Abgrund gestofen wurde
und dann diesen hinabstiirzte. Sogleich nun fand er seinen Mut zuriick und
horte, daR der Elende bei einem Diebstahl ertappt, ergriffen und bestraft wor-
den war und seine Missetaten gestanden hatte, auch da er die Absicht gehabt
hatte, das Buch zu stehlen.“

In der Darstellung der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) findet sich die
Heilung eines bettligerigen Mannes, in der auch eine Vision des Petros vor-
kommt: Der Heilige sieht die stindhafte Schlange, die den Korper des Mannes
umklammert hilt2%5. ,Der Kranke tat, wie ihm geheilen, lieR aber das Verbre-
chen seiner eigenen Gottlosigkeit unerwahnt, ich meine die Hiresie. Es sprach
nun der Heilige ein Gebet Uber ihn, das aber wirkungslos blieb. Der dreimal
Gesegnete war nun ratlos und horte nicht auf, Gott fur den Kranken anzuflehen.
Und er sah im Geiste im Korper des Kranken ein furchtbares Bild und sprach zu
dem Mann: Welche unpassende und unaussprechliche Stinde hast du weggelas-
sen, Mensch? Ich sehe namlich eine furchterregende Schlange um deinen gan-
zen Korper gewickelt, die das Zusammenspiel der Gliedmaen verhindert und
nicht gestattet, daf du geheilt wirst.” Nachdem der Kranke das gehort hatte, war
er voller Furcht und sprach sogleich die Ursache der Krankheit aus, welche
nidmlich in der Gottlosigkeit der Ikonomachen bestand. Nachdem er sich nun
vor Petros zur Einheit, Unvermischbarkeit und Unteilbarkeit der dreieinigen
Gottheit bekannt hatte, nachdem er deren Fleischwerdung verkiindet und
versprochen hatte, die ehrwirdige lkone zu berihren, die er auch verehrte,
stand er sogleich auf und wanderte zu FuB3 zu seinem Haus.“

Relativ verbreitet ist die folgende Art von Vision: Der Heilige wei3, da Be-
sucher zu ihm unterwegs sind. Er wei, wer sie sind, und kennt ihren jeweiligen
Aufenthaltsort. Eine solche Vision wird etwa in der Vita der Gebrider David,
Symeon und Georgios (BHG 494) dargestellt. Die Mutter Davids, sie war bereits
58 Jahre alt, hatte sich zusammen mit ihrem noch jugendlichen Sohn Symeon
auf den Weg zu David gemacht266: ,Nachdem sie nun das Festland erreicht
hatte, und die Lage des Klosters ihres geliebten Sohnes und den Weg dorthin
von den Einheimischen zu erfahren winschte, war dort sogleich der von dem
Heiligen gesandte Jinger, um ihr den Weg zu zeigen und sie zu geleiten. Von
Gott namlich wufte er von der Anwesenheit seiner Mutter und schickte den

265 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 24,30-55, p. 123.
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Junger aus mit den Worten: ‘Geh’, Sohn, zum Ufer des Meeres! Dort wirst du
eine alte Frau finden mit einem Sohn im Jiinglingsalter, die sich meinetwegen
dorthin geschleppt hat. Nimm diese mit dir und bringe sie zu mir!" Visionen

sincé in der byzantinischen Heiligenliteratur iberall zu finden und sehr verbrei-
267
rer=-7,

266 Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 8, p. 218,2-9: ‘Qs &¢ Ti) Xépow TPOCETENATE,
THY Te poviy Tob map’ abThs moboupévou kat THv Tpos auTiv dépovaav Tpifov mapa ToV €y-
xwpiwy pabeiv €CnTet, éméotn BaTTor O TPOS TOU Aylov ATOOTANELS dolTnTiS, THS dTpawod
SelkTwp abTh kal fyfTwp yevnoopevos. Oedev yap émyvols Ty TS TeKOUOTS Tapovoiav,
Tov pabnTiv eEaméoTelher, Mywr "AmeAle, Téxvov, els TOV ThS Bardoons &xBov Kai euprigets
ypavv peta mpoonfov maidés, &' nuas oxuldeloar évbdde: TadTny davakafol weTa geavTot Kai
dye mpoS MpdS.

267 Weitere Beispiele: Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 31-32, p. 636E-G37A (entdeckt Reli-
quiendiebstahl; cf. dazu L. Rydén, in: The Sweet Land of Cyprus 193); cap. 58, p. 645A-B (sieht
die Hollenfahrt eines falschen Priesters); cap. 68, p. 648B-C (sieht Unterschlagung eines Gold-
stiicks); Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 70, p. 227f. (andere HIl. losen G. im Gefingnis die
Fesseln); Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 73, p. 531F — 532B.



Kapitel 14: Martyrion, Homologia und Askese

Das Eintreten fir Gott und fur den christlichen Glauben, das Zeugnis Christi, fin-
det sich in den byzantinischen Heiligenviten unserer Zeit in drei Abstufungen,
niamlich als Opfertod (Martyrium), Bekenntnis (Homologia) und miihevolle
Ubung (Askese)!. Vor allem Opfertod und Bekenntnis, bisweilen aber auch die
Askese sind dabei spezifischer Ausdruck des allgemeinen und tbergeordneten
Motivs der ,Verfolgung, das sich bereits im AT findet, mit der Verfolgung Jesu in
den Evangelien fortgesetzt und in der byzantinischen hagiographischen Literatur
weitergefithrt wird®. Andeutungen der Verfolgung des Heiligen lassen sich in
den Viten vielerorts greifen; sie spielen bisweilen in die bereits behandelten Mo-
tive des Ruckzugs und der Wanderschaft hinein und fithren in der Regel zu Mar-
tyrium, Bekenntnis oder Askese hin.

Die Darstellung des Martyriums findet sich schon in der urchristlichen Uber-
lieferung?, geht aber vor allem auf die Mirtyrerakten der Verfolgungszeit zu-
riick?. Der Mirtyrer bezeugt seinen christlichen Glauben mit seinem eigenen
Blut und Leben’. Nach dem Ende der Verfolgungen (Toleranzedikt 311; Sieg des
Licinius Uber Maximinus Daia 313) und mit der zunehmenden Ausbreitung des
Christentums innerhalb des Reiches ging die Zahl der ,echten Mirtyrer”, also
derjenigen, die in direkter Nachahmung des Blutzeugnisses Christi fiir ihr Be-
kenntnis zum christlichen Glauben mit dem Tode bestraft wurden, drastisch zu-
riick, wiewohl sich auch in der hier behandelten Zeit noch solche Beispiele fin-

den lassen®.

1 Vgl dazu bes. Delehaye, Sanctus 109-121; LThK 4 (1995) 1329 s. v. ,Heiligsprechung®. In die-
sem Punkt Gberschneiden sich die Topoi des ,Martyriums® mit denen der ,Tugenden®, zu letz-
teren s. bereits oben Kap. 11, S. 205-212.

Vgl. LThK 10 (2001) 647649 s. v.

Vgl. Apg 7. 1-59 (Martyrium Stephani Protomartyris).

)

B

Zur gegenseitigen Beeinflussung von Mirtyrerakten und Heiligenvita vgl. Priefnig, Formen 94—
96. Zu dlteren Vorbildern vgl. Reitzenstein, Wundererzihlungen 46-49; Lietzmann, Alte Kirche
IV 114f. [1106f]; zu westlichen Beispielen vgl. Scheibelreiter, Gegner 65. 77-79.
Vgl. Onasch, Ostkirche 262f. s. v. ,Mirtyrer*; Angenendt, Heilige 35-38. 62-65.
6 Der Hl legte nun meist vor einem nichtchristlichen Herrscher oder auch einem vermeintlich

(W3

nicht rechtgliubigen (hiretischen) byz. Kaiser mit seinem Blut und Leben Zeugnis flir den
christlichen Glauben ab. Vgl. dazu auch Dummer, Hagiographie 291.
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Haufiger ist nun vielmehr der Typus des ,Bekenners“ (6pohoyntrs, confes-
sor) anzutreffen. Der Bekenner bezeugt den Glauben ,unter Martern, aber ohne
zu sterben, unter gesellschaftlicher Achtung, Giiterkonfiszierung u. a.*’ Jede Art
von kirchenrechtlicher und besonders strafrechtlicher Verfolgung, vor allem je-
der Konflikt des Heiligen mit dem Kaiser und der Obrigkeit und jedwede Art
von Bestrafung des Heiligen konnte somit in der literarischen Darstellung der
Vita als Bekenntnis interpretiert werden. Insbesondere galt das Eintreten fiir den
rechten Glauben in Zeiten hiretischer Verirrungen als Bekenntnis, man denke
hier etwa an Maximos Confessor® oder Theophanes Homologetes9, die ,Beken-

4«

ner,

Schlieglich begegnen wir in diesem Zusammenhang auch dem Asketen. Die
Askese stellt zwar die niedrigste, aber doch auch eine eigene Form der Zeugen-
schaft Christi dar.!® Der Asket erleidet freiwillig ein unblutiges I\/Ial’[yrium11
durch die Abtotung (Vékpwois, mortificatio) seiner fleischlichen Begierden und
Bediirfnisse und das Uben (doketv) moglichst extremer Formen der Enthaltsam-
keit (€ykpdTeLa, continentia)'?. Da die Enthaltsamkeit gleichzeitig auch eine,
nach unseren Quellen sogar die hochste Tugend ist, ergeben sich an dieser
Stelle starke Uberschneidungen zu den oben bereits behandelten Tugenden des
Heiligen!?. Im Rahmen der Komposition der byzantinischen Heiligenviten spielt
die Darstellung der Askese als der am ehesten aus eigener Kraft realisierbaren
Form der Zeugenschaft Christi eine wichtige Rolle.

7 Vgl Onasch, Ostkirche 263 s. v. Mirtyrer*; Delehaye, Sanctus 95-121; Winkelmann, Frithes
Christentum 93; Angenendt, Heilige 55-61.

8 Vgl dazu u. a. ODB 2, 1323f.; W. Brandes, in: PMBZ, Prolegomena 171-179; dens., ,Juristische®
Krisenbewiltigung im 7. Jahrhundert? Die Prozesse gegen Martin . und Maximos Homologetes,
in: FM 10 (1998) 141-212; Winkelmann, Streit passim.

9 Vgl. ODB 3, 2063 s. v. ,Theophanes the Confessor* (mit weiterer Literatur); 1. Rochow, Byzanz
im 8. Jahrhundert in der Sicht des Theophanes, Berlin 1991 (BBA 57) bes. 37—41.

10 Vgl. Winkelmann, Frithes Christentum 96; Kazhdan, Miracle Workers 76; Calendine, Theosis 6.
15 Anm. 20. 77-80; Angenendt, Heilige 55-61. 66-68; auch Jost, Patrozinien 348-368, Mango,
Saints 272-274. Zu Vorldufern vgl. Reitzenstein, Wundererzihlungen 44f. u. 6; Bieler, Theios
aner I, 60-68.

11 Vgl. Vita Ioannis Psichaitae (BHG 896) cap. 2, p. 105,5-7: kat Thv dvalpakTov émTeddv Buoiav
Tas évaipous mpooTiBnow, ol Biud Eldous, dANL vopobeoia Ths TOY peddy vekpuoews. Hier be-
zuglich der Erziehung des jungen loannes durch den Vater geduRert, trifft dies jedoch den Kern
der damals gingigen Vorstellung von Askese.

12 Zur Geschichte dieser Ubung vgl. auch E. Fehrle, Die kultische Keuschheit im Altertum, GieRen
1910 (Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten 6); P. Brown, The Body and Society,
New York 1988 (dt. Ausgabe: Sexuelle Entsagung, Askese und Korperlichkeit am Anfang des
Christentums, aus d. Engl. v. M. Pfeiffer, Miinchen-Wien 1991.

13 S. dazu bereits oben Kap. 11: , Tugenden®, S. 205-212.
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Martyrium, Bekenntnis und Askese kénnen auch miteinander verbunden,
nebeneinander oder jeweils wiederholt auftreten: Dem Martyrium geht ohnehin
im Regelfall ein Bekenntnis voraus, und umgekehrt stellt ein Bekenntnis im
Kern einen, hiaufig zwar verkiirzten, Martyrerproze dar, dem lediglich die Hin-
richtung aus Glaubensgrinden, eben das eigentliche Martyrium, fehlt. Auf der
anderen Seite kann das Bekenntnis als asketische Ubung des Heiligen darge-
stellt werden, deren Kronung im Martyrium besteht.

§ 1. Martyrion

In der Vita des Michael Sabbaites, die innerhalb der Vita des Theodoros von
Edessa (BHG 1744) tberliefert wird!?, findet sich folgende, lingere Darstellung
eines Martyriums'®: Zunichst findet eine Disputation (iber den rechten Glauben
zwischen Michael Sabbaites auf der einen und dem Kalifen ‘Abd al-Malik und
einem Juden, offenbar einem Berater des Kalifen, auf der anderen Seite statt. Mi-
chael bekennt sich dabei zum Christentum und wird daraufthin der Folter unter-
worfen. Er muf nun barfuf auf glihenden Kohlen stehen und Uberlebt auf
wunderbare Weise die Einnahme eines Gifttranks, der ihm verabreicht worden
war (cap. 29). Michael bekennt sich in der Folge noch mehrfach zu seinem
Glauben. SchlieRlich verurteilt ihn der Kalif zum Tode und ordnet seine Ent-
hauptung vor den Toren der Stadt (Jerusalem) an (cap. 30). Der Befehl des Kali-
fen wird ausgefihrt und Michael wird enthauptet (cap. 32).

Einer der bekanntesten — vielleicht sogar der bekannteste — Mirtyrer im be-
trachteten Zeitraum ist Stephanos der Jingere vom Auxentiosberg, der unter
Konstantin V. zu Tode kam!®. Die Vita des Stephanos (BHG 1666) widmet sich
Uber lingere Strecken'” der Auseinandersetzung zwischen Kaiser Konstantin
und Stephanos bis hin zu dessen Martyrium. Stephanos widersetzt sich in dieser
Darstellung dem auf Betreiben Konstantins auf dem Konzil von Hiereia 754 syn-
odal verabschiedeten Verbot der Ikonenverehrung. Er weigert sich, auch auf
mehrfache Aufforderung hin, die Beschlisse des Konzils zu unterschreiben. Ste-
phanos wird daraufhin Opfer von Verleumdungen und Intrigen, die gegen ihn
gerichtet sind. SchlieRlich l4Rt ihn der Kaiser unter einem Vorwand festnehmen
und im Philippikoskloster in Chrysopolis internieren. Stephanos wird dort von

14 Vgl dazu PMBZ: # 5003 (Michael Sabbaites) mit weiteren Quellen zu Michael und Literatur zur
Problematik der Lebensgeschichte des Michael Sabbaites. S. dazu noch unten §. 388f.

15 Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 25-32, p. 21-29.

16 Vgl. dazu Rochow, Konstantin 60f.

17  Vvita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 24-69, p. 119-170.
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Bischofen und kaiserlichen Beamten aufgesucht, die mit ihm tber die Ikonen-
verehrung diskutieren. Dabei hat er mehrfach Gelegenheit, sich fir den rechten
Glauben (nimlich die Tkonenverehrung) einzusetzen, also sein Bekenntnis ab-
zulegen. Er wird darauthin vom Kaiser auf die Insel Prokonnesos verbannt.
Dann 148t der Kaiser Stephanos in die Hauptstadt bringen und fithrt dort selbst
ein Gesprach mit ihm dber die Ikonenverehrung. Stephanos legt vor dem Kaiser
ein weiteres Mal sein Bekenntnis (fiir die Ikonenverehrung) ab, woraufhin Kon-
stantin ihn im Praitorion festsetzen liRt. Nach weiteren Zwischenspielen'®
kommt es schlieRlich zur ,Hinrichtung® des Stephanos, die allerdings eher den
Eindruck eines Lynchmordes durch den Konstantinopler Mob erweckt!?, der
durch das Eintreten fiir den rechten Glauben bzw. durch eine angebliche Order
des Kaisers nur recht dirftig motiviert ist. Stephanos wird namlich von einer
Menschenmenge aus dem Praitorion geschleift und ermordet?”; Als er nun
durch das erste Tor des Praitorions gezogen wurde und den Eingang der dort
befindlichen heiligen Kirche des heiligen Mirtyrers Theodoros erreichte, da
wandte er die Hande zur Erde, neigte ein wenig das Haupt und hob seinen
Blick zum Himmel, um dem Martyrer die geziemende und letzte Verehrung zu
erweisen. Als nun einer der Gottlosen, der ganz und gar den Teufel im Leib
hatte, den Heiligen dies tun sah, rief er mit Gebrull: ‘Siehe, der Nicht-zu-Erin-
nernde (sc. Monch®!) will wie ein Martyrer sterben!” Und er lief zu den an die-
sem Ort stehenden Feuerspritzen, die man Siphone nennt, und nahm von einer
von diesen ein grofes Holzstick, das man Antion nennt, und voller jihzorn
wandte er sich um und erreichte den von der Menge geschleiften Heiligen und
schlug ihm auf die Schideldecke wie einem Hund — in diesem Augenblick hatte
er den Heiligen ermordet.“

Ein echtes Martyrium wird auch in der Vita des Euthymios von Sardeis (BHG
2145) liber sechs Kapitel hin sehr ausfihrlich dargestellt, denn der Heilige ver-
stirbt dort an den Folgen der korperlichen Zuchtigung??: Euthymios, der an der
Ikonenverehrung festhilt, wird ergriffen und vom Kaiser (Theophilos) einem
Verhor unterzogen. Er wird geschlagen und zur Verbannung auf die Insel Ha-
gios Andreas beim Kap Akritas verurteilt. Eine Eskorte bringt ihn nach Hagios
Andreas, wo er von mehreren hohen kaiserlichen Beamten (namlich dem Logo-

18  Vita Stephani iun, (BHG 1666) cap. 57-68; p. 158-169.

19 Vgl. Rochow, Konstantin 61.

20 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 68, p. 168f.

21 Angeblich habe Konstantin V. unter anderem diesen Begriff (dpvnuévevros) fir einen Ménch
verwendet, vgl. Rochow, Konstantin 59. Das scheint auf den Begriff der pviun im Kontext der
Heiligenverehrung anzuspielen, daher eigentlich ,der, dessen nicht (im Gottesdienst) gedacht
werden soll*, folglich ,der Unheilige“.

22 Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 14,274 — 20,399, p. 41-49.



302 Erster Teil: Die Topoi

thetes des Dromos, dem Kanikleios und dem Manglabites) erneut befragt und
mit insgesamt 120 Peitschenhieben geziichtigt wird. Anschlieend lebt er noch
acht Tage, erliegt aber schlieBlich den Folgen der Tortur und stirbt.

Obgleich literarisch ungewohnlich??, ist die Darstellung des Todes von Ma-
ria der Jingeren in deren Vita (BHG 1164) ebenfalls in vielen Punkten dem Mar-
tyrium nachgebildet. Die langere Entwicklung zu ihrem Tode hin wird in der
Vita als ein teuflischer Plan gezeichnet, eine ,letzte Versuchung* (TeAevTdios
TELPATUOS) Satans?®. Dieser stiftet zunichst Helene und Alexios, die Geschwi-
ster von Marias Ehemann Nikephoros, dazu an, Maria bei ihrem Mann zu ver-
leumden, sie unterhalte eine ehebrecherische Beziehung zu dem Diener Deme-
trios. Daraufhin wird sie von ithrem Mann einem strengen Verhor unterzogen, in
dem sie ihre Unschuld beteuert und sich zu ihrer ehelichen Treue  bekennt®.
Schlieglich geht es in dem Gespriach aber auch um ihre Freigebigkeit, also um
ihre Tugend, die nach Ansicht des Nikephoros das Haus in den Ruin zu stirzen
droht. Nikephoros stellt anschlieRend Wachen vor dem Schlafgemach seiner
Frau auf und [48t auch eine Dienerin verhdren und auspeitschen, kann aber kei-
nerlei Beweis fiir Marias Untreue finden. Nikephoros verschirft daraufhin Marias
Bewachung und Beobachtung und macht ihr damit das Leben schwer, worauf-
hin sie erkrankt. Dann kam die Fastenzeit heran, und Maria enthielt sich des
Fleisches. Ihr Mann aber a8 nicht mit ihr zusammen, sondern tafelte mit seinen
Briidern und anderen Verwandten. Maria gab daraufhin in einer Bemerkung ih-
rem Bedauern dariiber Ausdruck. Diese Bemerkung wurde von einem bdswilli-
gen Menschen ihrem Mann in entstellter Form tUberbracht, der dariiber in grofe
Waut geriet. Er hielt sich jedoch vorerst noch zurick wegen der Personen, die an-
wesend waren. In der folgenden Nacht jedoch griff er sich eine Peitsche und
schlich in Marias Schlafgemach. Dort, im Schein des Lichts, das vor einer Marie-
nikone brannte, sah er ,die Selige auf dem Bett liegen und einen Siugling in ih-
ren Armen halten“.?> Er packte sie bei den Haaren und begann auf sie einzu-
schlagen, bis eines der Kinder hinauslaufen und Hilfe holen konnte. Den
Helfern gelang es, Nikephoros von Maria zu trennen, so daf diese davonlaufen
konnte. Dabei stlrzte sie jedoch und zog sich eine Kopfverletzung zu. Aufgrund
des Zusammenspiels der drei Griinde, namlich ihrer Krankheit, ihrer Traurigkeit
und der Verletzung, wurde sie krank und bettligerig. Maria tiberzeugte nun
noch ihren ,Verfolger*, namlich ihren Mann Nikephoros, verfugte milde Gaben

23 Wir haben hier eine der ganz raren Darstellungen hiuslicher Gewalt in Byzanz, die durchaus
nicht wirklichkeitsfern wirkt. vVgl. dazu Pratsch, Maria 567-569.

24 Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 7-10, p. 695B—69GE.

25 Das Marienbild (Jungfrau mit Kind*) findet sich hier, eingeleitet durch die vorherige Erwih-
nung der Marienikone, natiirlich nicht zufillig, sondern unterstiitzt und dramatisiert gleichzeitig
die Handlung: Nikephoros richtet seine teuflische Wut gegen ,eine zweite Maria“!



Martyrium 303

an die Armen und verstarb schlieRlich mit den Worten: ,Siehe, der Himmel 6ff-
net sich, und ich sehe unsagbares Licht und in der Hohe einen Kranz.“ Beispiele
fir diesen Topos finden sich im betrachteten Zeitraum nicht allzu hiufig, da
wirkliche Martyrien nur noch selten vorkamen?®.

§ 2. Bekenntnis (homologia — confessio)

In der Vita des Nikolaos Studites (BHG 1365) findet sich eine ausgedehnte Schil-
derung des Bekenntnisses zum rechten Glauben?®’, das Nikolaos, gemeinsam
mit seinem geistlichen Vater, Theodoros Studites, vor dem ikonoklastischen Kai-
ser Leon V. und dessen Schergen ablegte?8: Er bekannte sich zur RechtmaRigkeit
der Ikonenverehrung und wurde daraufhin gemeinsam mit Theodoros verbannt.
AnschlieRend mufiten Nikolaos und Theodoros fast funf Jahre in der Verban-
nung zubringen. In dieser Zeit wurden sie zweimal verlegt, einmal von der Fe-
stung Metopa in Bithynien nach Boneta in Zentralkleinasien und spiter von dort
nach Smyrna, und mehrfach von kaiserlichen Beauftragten aufgesucht und aus-
gepeitscht. Jede einzelne dieser Zuchtigungen ist als ein Bekenntnis darge-
stellt?”: Nikolaos und Theodoros versiumen keine Gelegenheit, sich zum rech-
ten Glauben (also zur RechtmigRigkeit der Ikonenverehrung) zu bekennen, und
nehmen dafir schwerste korperliche Strafen in Kauf. In der Zusammenschau
der langeren Darstellung ergibt sich ein groBes, weil mehrmaliges und wieder-
holtes, Bekenntnis der beiden. Interessant an der Darstellung dieser Vita ist aber
auch, wie das Bekenntnis dort in die Nihe des Martyriums gertickt wird: Anlif-
lich einer Ziichtigung des Nikolaos heift es beispielsweise, da ,das Blut des
Mirtyrers zur Erde flog*®°. Zusammenfassend und riickblickend heift es dann
zum Bekenntnis des Nikolaos und des Theodoros, ,wie sie ihre Tugend in der
Glut der Folter bewiesen, so zeigten sie auch, dag sie den Tod selbst auf sich

26 Weitere Beispiele: (echtes Martyrium) Vita Eliae iun. Damasc. (BHG 578-579) cap. 11-20,
p. 49,6 — 55,11; (Amputation der rechten Hand) Vita Ioannis Damasceni (BHG 884) cap. 17,
col. 456B-D; ferner Niketas Monomachos, vgl. Gamillscheg, Gegebenheiten 9 Anm. 51; Nikola-
os en Bunaine, vgl. Gamillscheg, Gegebenheiten 17f.; zu weiteren Beispielen, auch aus Passio-
nes und Synaxarnotizen, vgl. zusammenfassend C. Ludwig, in: PMBZ, Prolegomena 107-117. -
Martyrium bzw. Bekenntnis der Theodoros und Theophanes Graptos in der Vita Mich. Syncell.
(BHG 1296) cap. 19-23, p. 82-96, vgl. dazu Sode, Viten 227-234.

27 Zum Bekenntnis in Heiligenviten vgl. auch Cunningham, Life 27f; zur opodoyia vgl. auch
ThWbNT 5 (1954) 199-220, 5. v. ,0pokoyéw".

28 Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 880C-889C: zu den historischen Einzelheiten vgl. Pratsch,
Theodoros 203-261, bes. 247-261.

29 Zu diesen Zichtigungen vgl. Pratsch, Theodoros 250-256.

30 Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) 885C: €pper 8¢ wpos yfv 7o aipa 7ol pLdpTupos.
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nehmen wiirden*3!. Das Bekenntnis wird hier also gewissermafen ein unvollen-

detes bzw. unvollkommenes Martyrium dargestellt.

In der Darstellung der Vita des Euthymios von Sardeis (BHG 2145) wird der
Heilige in die Verbannung nach Pantellaria geschickt, weil er eine junge Frau
auf deren Wunsch hin zur Nonne geschoren und geweiht hatte, auf die der Kai-
ser (Nikephoros 1.) angeblich ein Auge geworfen hatte. Der Aufenthalt des Eu-
thymios in Pantellaria wird nun als ein Bekenntnis des Heiligen fur Christus ge-
wertet. Euthymios wird mit den Aposteln Petros und Andreas sowie mit Ioannes
Chrysostomos verglichen und seine Verbannung als ,todesgleiches Exil* (v
{oofdvaTtov ¢Eoplav) bezeichnet32.

Auch Ioannes Psichaites legt nach der Darstellung seiner Vita (BHG 890) ein
ausfithrliches und unmifverstindliches Bekenntnis fur die Ikonenverehrung
ab®. Die elaborierte Darstellung dieser Vita enthilt verschiedene Elemente ei-
nes Mirtyrerprozesses: loannes Grammatikos safd als Vertreter des hiretischen
Klerus gemeinsam mit seinen Anhingern tber loannes vom Psichakloster zu
Gericht: katfyopol dmapaitnToL kata Tob aylov kabloTavTal. Vor diesem Gre-
mium entlarvte loannes das Verbot der Ikonenverehrung als Neuerung und Hi-
resie: TO yap map’ LMY kalvoTopolpevor ol 8oypa Slkalov kaielv pwdilov 7 d-
véunua. Der Heilige wurde vor Ioannes Grammatikos und dem Stadteparchen
von Konstantinopel verhért wie einst Jesus vor Hannas und Pontius Pilatus.
Toannes konnte freilich samtliche gegen ihn vorgebrachten Anschuldigungen
und Verleumdungen griindlich widerlegen. Er wurde daraufhin einem Henkers-
knecht ibergeben und ausgepeitscht (néxpts dv Toldados T¢ alpatt meplep-
pdron). Diese MiRhandlungen zogen sich Uber sieben Tage hin. AnschlieBend
wurde er vor den Kaiser (Leon V.) selbst gefithrt, bekannte sich erneut zu sei-
nem Dogma und wurde wiederum mit Auspeitschung bestraft und in den Ker-
ker geworfen. Spiter versucht ein weiteres Mal Ioannes Grammatikos dem Hei-
ligen mit angeblichen ,magischen* Mitteln beizukommen®?, was ebenfalls
miRlingt. Ioannes wird dann in die Verbannung geschickt.

In der Darstellung der Vita Platonis (BHG 1553) bekennt Platon sich vor
dem Kaiser (Konstantin VI.) zum rechten Glauben, der in diesem Fall darin be-
steht, die zweite Ehe des Kaisers als unrechtmigig abzulehnen3®: Der Hirte
wurde aus der Herde entfernt und seine Schafe zerstreut. Von starker Hand

31 Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 889A: T1iv Te dpeTiv ws év mupl Tev Baodvwy, olTw Kal
atTol Tob BavdTou kaTaToApdy émdelfavTes.

32 Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 6, p. 27-29. Die Vita dieses HI. bietet noch zahlreiche an-
dere Bekenntnisse, s. dazu noch unten unter den weiteren Beispielen.

33 Vita Ioannis Psichaitae (BHG 890) cap. 7, p. 114-118.

34 S. dazu bereits oben Kap. 9: ,Gegenspieler, vgl. auch Pratsch, Gegenspieler 72-89, hier 82f.

35 Vita Platonis (BHG 1553) cap. 27-28, col. 829C — 832B. Vgl. dazu Pratsch, Theodoros 107-110.
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wurde er vor den Kaiser gefiihrt, dem er von Angesicht zu Angesicht gegen-
tiberstand wie Johannes der Tdufer dem Herodes. Er aber lieR sich nicht ein-
schiichtern, sondern sprach unerschrocken vor dem Kaiser und bekannte sich
ohne Scheu zur Wahrheit (Wpoldynoer avemaloxvTws TOV Adyov THS dAn-
Belas). Und wie der Tdufer zu Herodes gesprochen hatte, so sprach auch der
Nachahmer des Tdufers zu dem Gleichgearteten des Herodes (sc. dem Kaiser).
Wortlich heift es nun®®: ,Und es wurde ihm nun keineswegs das Haupt abge-
schlagen, weil der Kaiser den, der durch seine Gesinnung zum Kimpfer fiir
Christus geworden war, nicht noch zum Martyrer machen wollte, wie er voraus-
schauend erkannte. Als Bekenner Christi aber zeigte er ihn, auch ohne es zu
wollen, auf.“

Theodoros Studites, der Neffe Platons, war nicht nur in die eben genannte
Auseinandersetzung, sondern gleich in eine ganze Reihe von Auseinanderset-
zungen verwickelt und wurde insgesamt dreimal mit Verbannung bestraft>’. In-
folgedessen finden sich in der Vita des Theodoros — der von seinen Moénchen
und Nachfolgern auch ehrenvoll als ,Bekenner” (6poloyntis) bezeichnet wurde
— eine ganze Reihe von Bekenntnisszenen. Ein besonders umfangreiches und
mit dem Motiv der ,Uberzeugung der Verfolger” untermischtes Bekenntnis soll
hier beispielhaft vorgefiihrt werden®®: Nach Darstellung der Vita wurde Theodo-
ros an seinem Verbannungsort Boneta im Thema Anatolikon von einem Kleriker
aus dem Thema Thrakesion besucht. Theodoros ermahnte diesen zur Orthodo-
xie (sc. zur Ikonenverehrung). Nachdem er in seine Heimat zurlickgekehrt war,
vertraute sich der Kleriker einem anderen Kleriker an. Beide sagten sich dann
von ihrem Bischof los. Der Bischof beschwerte sich tiber die beiden Kleriker
beim Strategos des Themas Thrakesion namens Orabe (COpafé), der darauthin
zum einen den Strategos des Themas Anatolikon, zum anderen den Herrscher
uber die Aktivititen des Theodoros informierte. Zum einen befahl dann der Stra-
tegos des Anatolikon einem seiner Wiirdentriger (€va TGv Ths TdEews avtol)
namens Theophanes, Theodoros mit finfzig Peitschenhieben zu bestrafen. Der
Beauftragte brachte es jedoch angesichts des ausgemergelten Korpers nicht
tibers Herz, die Bestrafung durchzufiihren, sondern fiel auf die Knie und kiilte
dem Heiligen die Fife. Zum anderen schickte auch der Kaiser einen Boten
(dyyehos ék Tob PBaoclréws) namens Anastasios Martinakios zum Strategos des
Anatolikon, der die Sache iiberprifte, dabei die unterlassene Bestrafung be-
merkte und Theodoros eigenhindig mit 100 schweren Hieben bestrafte. An-

36 Vita Platonis (BHG 1553) cap. 28, col. 832B: kal TéuveTtar pu&v Ty kepakiy obdapds, 6TL Lndeé
MBovAeTo & Kaloap pdptupa Tedéoar Tov 71 mpoaipéoel dOAfioavTa, ws mpokafuv dmedbéyEaTo,
oporoynTiy 8¢ XpLoTol kal pn Pouddpevos dmédeifev.

37 Vgl dazu Pratsch, Theodoros passim.

38 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 3940, col. 289D — 293A. Vgl. dazu Pratsch, Theodoros 255f.
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schliefend sperrte Anastasios Theodoros zusammen mit dessen Jinger Nikolaos
in einen Raum (€v Tt SwpaTtiw), wo sie streng bewacht wurden?.

§ 3. Askese

In der Darstellung der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668) heifit es, nach-
dem der Heilige soeben in das Bonyssakloster eingetreten war’’; ,Und von nun
an gehorte der Wunderbare jener bewunderungswiirdigen Gemeinschaft an, die
darum wetteiferte, einen korperlosen Zustand im Fleische zu erlangen. Und er
nahm die Kampfe der Askese an und wies jede Annehmlichkeit des ganzen un-
ruhigen Lebens weit von sich. Er zog seinen Sinn nicht herab auf irgendeines
der zum Leben notwendigen Dinge, sondern legte seinen ganzen Eifer in den
Erwerb der ewigen Giter — wie er zu Gerechtigkeit und Maf3 gelangen konnte,
wie er Klugheit und Tapferkeit erreichen konnte, wie er all die tbrigen Tugen-
den erwerben konnte, die natirlicherweise aus diesen Kardinaltugenden her-
vorgehen.” Die Askese ist hier noch mit anderen Tugenden41 untermischt.

In der Vita Konstantins des Juden (BHG 370) heif3t es an einer Stelle nur??.
,Doch jenen (sc. Konstantin) nun nahm der Olymp auf zu vielen Kimpfen der
Tugend und zum Fasten, das beinahe zu seiner volligen Abmagerung fuhrte

39  Weitere Beispiele: Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 8-10, p. 31-37 (Bekenntnis vor Leon V.
zu Ikonenverehrung); cap. 11-12, p. 37-39 (Bekenntnis vor Michael I1.); cap. 13-14, p. 3943
(Bekenntnis vor Theophilos); Vita Ignatii (BHG 817) col. 521A-B; 529C-332A; Vita Antonii iun.
(BHG 142) cap. 32, p. 209,22 — 210,23; Vita Eliae iun. (BHG 580) cap. 13, p. 18-20; Vita Theod.
Stud. (BHG 1754) cap. 16, col. 253C-D (vor dem Domestikos der Scholen und dem Strategos
des Opsikion, vgl. Pratsch, Theodoros 107-110); cap. 25-27, col. 265B — 269B (vor Archonten
und Synode, vgl. Pratsch, Theodoros 167-170); Vita Methodii (BHG 1278) cap. 5, col. 1248C
(Bekenntnis vor Michael 11.); Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 57-85, p. 213-246 (vor Synode,
unter Beteiligung von Kaiser und Patriarch); Vita Theoph. conf. (BHG 1787z) cap. 4540,
p. 28,8 - 30,14 (vor Leon V.); Vita loannis Damasceni (BHG 884) cap. 14, col. 449B—453A
(schriftlich, gegeniiber Leon 111.); Vita Procopii Decapol. (BHG 1583) cap. 13-19, p. 317-319. —
Bekenntnisse anderer Personen als der Vitenhelden: Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 35-30,
p. 134-136 (Bekenntnis der Nonne Anna); Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 19-23, p. 82-96
(Martyrium bzw. Bekenntnis des Theodoros und Theophanes Graptos), vgl. dazu Sode, Viten
227-234; Bekenntnis in Synaxarnotiz: Synax. Cpl. 115,14 ~ 116,15; Men. Basilii 93B-C (Niketas
Monomachos, cf. PMBZ: # 5424).

40  Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 13, p. 22,9 — 23,3.

41  Zu den ,Tugenden“ s. bereits oben Kap. 11. Zur Askese vgl. auch Lietzmann, Alte Kirche
IV 116-125 [1108-1117); 154-194 [1146-1186).

42 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 23, p. 634D. Askese kommt in dieser Vita auch noch an
anderer Stelle, mehrfach in die Narratio eingestreut, vor.



Martyrium 307

durch das UbermaR des Nahrungsentzugs. Ein so bewundernswertes Leben
fahrte er.”

In der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366-67) ist die Darstellung we-
sentlich ausfuhrlicher. Nikon bte sich vor allem im Fasten (vnoTela) und im
Nachtwachen (dypvm/ia)“: ,Doch auch ohne Nahrung hielt er aus und ohne
Speise. Jede Art von Essen lehnte er ab, so daR er nur einmal am Anfang der
Woche sich der Speise besann und ganz wenig zu sich nahm und nichts, was
zum Genuf} geeignet war. Er kimpfte nimlich sehr gegen alles, was den Magen
erfreute. Stindige Schmerzen und Entbehrungen und alle anderen Dinge, die
dem Fleische Pein bereiten, nahm er bereitwillig auf sich. Nur ein kleines Stiick
Brot war sein Mahl, und zum Brot gab es Salz. Und das Erstaunlichste dabei
war, daR er in jeder Hinsicht unerfahren war und keinen Lehrer oder Fihrer in
diesen Dingen hatte, sondern von Hause aus und aus sich selbst von Anfang an,
sozusagen von der Startlinie weg sich mitten in die Kimpfe begab, und er hatte
Hiande, die geeignet waren zur Schlacht, und Finger, die geschaffen waren zum
Krieg44. Im Laufe der Zeit, als er diese derartigen Anstrengungen beherrschte,
und seine Seele an eine derartige, sehr harte Lebensfihrung gewohnt erschien,
nahm er einmal in der Woche an den gottlichen Mysterien teil, und nach der
Teilnahme daran a er ein kleines Stiick Gerstenbrot, das so voller Schmutz und
eingetrocknet war, daR es nicht einmal mehr durch seinen Geruch an Brot erin-
nerte. Sein Getrink war Wasser, das er magvoll und selten zu sich nahm. Und
als sein Gesicht nun schon ganz eingefallen war und alle Glieder seines Korpers
ausgezehrt, verbrachte er weiterhin die Tage ohne Nahrung und ertrug die Last
des Notwendigen und hielt in auergewohnlicher Weise die maglose Pein aus.
Jede Nacht verbrachte er ohne Schlaf, denn die dringlichere Aufgabe war ihm
das trinenreiche Gebet und die stindige Vorbereitung auf den mihevollen
Kampf gegen den Schlaf. Auf diesem Gebiet wetteiferte er mit dem heiligen Ar-
senios. Wie jener, so konnte nidmlich auch er, wenn er einmal durch die Not des
Korpers ein klein wenig Schlaf, und dies nur ein Hauch und kaum der Rede
wert, gekostet hatte, sofort umgehend wieder aufspringen und die Worte Da-
vids® singen und sagen: ‘Ich komme in der Frihe und schreie’ usw.” Der Topos
der Askese kehrt in den anschlieenden Kapiteln der Vita noch mehrfach wie-
der (capp. 6-11 u. 6.).

Etwas anders geartet ist die Darstellung der Askese des David in der Vita der
Gebrider David, Symeon und Georgios (BHG 494), die sich etwa wie folgt zu-

43 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 5,41-72, p. 42—46.

44 Zur militdrischen Terminologie (Metaphorik) in der Darstellung der Askese des HI. vgl. auch
Scharff, Kimpfe 33-36.

45 Ps 118. 147.
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sammenfassen 148t%: David lieR sich am Berg Ida, gegeniiber von Lesbos auf

dem kleinasiatischen Festland, nieder. Dort lebte er dann 30 Jahre in der verlas-
senen Wildnis und in den Bergen. Er aR wildwachsende Pflanzen und Frichte
und trank Quellwasser. Er lieR sein Haar lang wachsen, das bald seine einzige
Bekleidung war?’. Sein Zuhause war das Unterholz, er schlief in Felsnischen
und Hehlen®,

In der Darstellung der Vita des Michael Synkellos (BHG 1296) ist an einer
Stelle das Fasten bzw. die Askese klar in den Zusammenhang mit dem Marty-
rium bzw. Bekenntnis gestellt. Der Heilige und seine Jinger befanden sich zu
diesem Zeitpunkt, nach ihrem Bekenntnis fir den rechten Glauben, in kaiserli-
cher Haft, lehnten aber die ihnen vom Kaiser angebotenen Speisen strikt ab, G1b-
ten also zusitzlich und freiwillig Askese?: Viele Tage vergingen, und die Heili-
gen verbrachten sie im Fasten. Sie wollten ndmlich nichts Efbares von den
Dienern des erbarmungslosen Tyrannen annehmen, weil diese ja Hiretiker wa-
ren und Christus haRten, wenngleich ihnen der Kaiser viele Dinge geschickt
hatte, Datteln und getrocknete Feigen und vieles andere, von dem er wufte,
daR es als Speise fiir Asketen geeignet war. Sie nahmen diese Dinge nicht an,
sondern begegneten ihm mit dem Wort des heiligen Psalmisten David, das da
lautet®®: ‘das Ol eines Siinders soll mein Haupt nicht salben’. Sie zogen es vor,
eher Hungers zu sterben, als auch nur etwas von denen zu kosten.*>!

46 Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 5, p. 215,14f.

47 Vgl. D. Abrahamse, in: Byzantine Defenders 156 Anm. 67; zu den Vorbildern dieser strengen
Form der Askese vgl. Caner, Monks 50-53.

48 Weitere Beispiele: Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 7,16-21, p. 217; Vita Mich.
Syncell. (BHG 1296) cap. 4, p. 52,1-14; Vita loannis Psichaitae (BHG 896) cap. 4, p. 110; Vita
Euthymii iun. (BHG 655) cap. 17, p. 182f. (lebt 40 Tage wie ein Tier und ernihrt sich von
Gras). — Vgl. auch Miller, Vita 589-391.

49 Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 12, p. 68,14-21: ‘Huepiv 8¢ Siayevopévwy otk OMywv kal

doiTwy dtatelotvTwr TV dylwy kal pn BeAdvtwy 8éEacbal TU BpwoLpov Tapd TGV Tob dimAe-

ols Tupdvvou UTMPeTAV, WS dTe alpeTkOy aviTdy kal plooxploTwy SuTwl: Kalmep TOANA Tob

Baoiiéws mépdavtos avTols, doivkds Te kal loxddas, kal déoa mpds Tpodiy émThdeta dokn-

TOV éylvwoker elvat, olk €8éEavto, TO Tob LeposdhTou Aauld Adytov mpds avToV elmdvTes, TO

ddokov, "EXatov apapTwiod Wi AMTavdTw Tiv kedbariy pov, alpovpevol Mp® dbapivat § T

atTQV droyevoaabal.

Ps 140. 5 (IXX).

Weitere Beispiele: Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 57, p. 160; Vita Theod. Cyth. (BHG 2430)

p. 280,154-179; 288, 214-234; Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 37,31-37, p. 147 u. 6; Vita La-

zari Galesiotae (BHG 979) cap. 17, p. 514f. (Speis und Trank); cap. 35, p. 520 (Kleidung, Eisen,

Schlaf).

(R
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§ 4. Bestechungsversuche

In diesen Kontext l1aRt sich auch das Motiv der versuchten Bestechung einord-
nen: Ein Herrscher oder anderer Verfolger bzw. Gegenspieler’? des Heiligen
versucht im Zuge des angedeuteten Glaubensprozesses, diesen durch Verspre-
chungen umzustimmen. Der Heilige erweist sich freilich als standhaft und lehnt
alle Bestechungsversuche ab, denn nur so kann er sich als Mértyrer bzw. Beken-
ner erweisen’>.

In der Vita des Patriarchen Methodios (BHG 1278) wird diese Art von Beste-
chungsversuch durch Kaiser Theophilos wie folgt dargestellt54z »2Aber nun sah
jene hinterhaltige Schlange (sc. der Kaiser Theophilos) ein, daf der Soldat Chri-
sti (sc¢. Methodios) nicht den Charakter hatte, sich der Folter zu beugen, da er
eine standhafte Seele hatte und Kraft, und verlegte sich genau auf das Gegenteil
und versuchte, diesen durch Schmeichelei und Ehrungen auf seine Seite zu zie-
hen. Und nachdem er ihn zu sich gerufen hatte, sprach er ihm milde und
freundlich zu und bat ihn, ihm Fragen hinsichtlich der Bibel zu beantworten,
und versicherte, ihm wohlgesonnen zu sein. Schlieflich ordnete er an, dag er
zusammen mit seinen treuen Schiilern innerhalb des Palastes wohnen solle.*

Auch in der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) findet sich der Versuch
der Bestechung. Kaiser Konstantin VI. habe gehofft, Theodoros und Platon, den
Onkel und geistlichen Vater des Theodoros, zur Anerkennung seiner zweiten
Ehe bewegen zu konnen, weil ja seine zweite Frau Theodote deren Verwandte

ar’®: Daher ermutigte er sie (sc. Theodote) auch, ihnen (sc. Theodoros und
Platon) Gold zu schicken mit ihrer geziemenden Verchrung.” Die heiligen Viter
lieRen sich davon freilich nicht umstimmen und blieben bei ihrer ablehnenden

Haltung, so daR es zu ihrer Bestrafung kam®.

52 Vgl. daher auch oben Kap. 9: ,Gegenspieler*, S. 170-183, sowie Pratsch, Gegenspieler 72-89.

53 Vgl auch Scheibelreiter, Gegner 75: ,der Heilige, der schroff die Wohltat des Bosen ablehnt”.

54 Vita Methodii (BHG 1278) cap. 9, col. 1252C: AN ydp & 80hos 0dLs éxelvos oundav, 6TL [
Tals Pacdrots elkety dloews éxel 6 Tob XpLoTol oTpaTiwtns, Ppepemdvou Tuxwy dbuxhs kal du-
vdpews, ém TO TaUTats dvTikeipevor Pépos éxwpnae, kohakela TolTov gulfioar kal 86En kapa-
Sokfoas. Kal 8% wpookaleodpevos, obv LAapdTnTL kal HmoTHTL Tpoowuiiel, kal [padikds
Tevoels map’ aiTol AbeoBal Ndéws €xelr dv wpoddyel, Téxos, €vbov Tol Talatiov péverw olv
Tols yvnolols mpooTdTTel Bepdmovarv. Vgl. dazu Zielke, Methodios 206.

55  Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 15, col. 253B: “"Ofev kal mpoeTpédato avthy xpusiov avTtols
amooTelAat, peTa ThHs €mopévns €€ alTav wpookuvioews; vgl. dazu Pratsch, Theodoros 93.

56 Weiteres Beispiel: Vita Procopii Decapol. (BHG 1583) cap. 15, p. 317,



310 Erster Teil: Die Topoi

§ 5. Bestrafung

Ein integraler Bestandteil des Martyriums und ein optionaler Bestandteil des Be-
kenntnisses ist die Bestrafung des Heiligen. Sie gewinnt insofern Eigenstdndig-
keit als Topos, da sie auch isoliert, also nicht integriert in ein Martyrium oder im
Anschlug an ein Bekenntnis, vorkommen kann. Jedwede Art von Bestrafung des
Heiligen steht dann pars pro toto fir Bekenntnis bzw. Martyrium desselben. Es
lassen sich vier Formen der Bestrafung unterscheiden: Absetzung (A), Ziichti-
gung (B), Haft (C) und Verbannung (D), die auch miteinander verbunden, auf-
einander folgend oder einander abwechselnd, dargestellt werden kénnen.

A. Absetzung

In der Darstellung der Viten ist die Absetzung im Zusammenhang der verschie-
denen Bestrafungen haufig nur impliziert und seltener besonders ausgearbeitet.
Zum einen wollte man wohl diese kirchenrechtliche Bestrafung des Heiligen
bisweilen weglassen, zum anderen war es fur die Rezipienten ohnehin klar, daf
der strafrechtlichen Verfolgung und Bestrafung durch Ziichtigung, Haft und/
oder Verbannung die kirchenrechtliche Absetzung vorausgegangen sein mufte.
In einigen Viten findet sich dennoch die Absetzung zumindest angedeutet.
Wenn es etwa in der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) heif3t, die kaiserli-
chen Gesandten hitten das Kloster des Theodoros besetzt (kaTalafévTes 10 po-
vaoTrpLov), so ist klar, daR sie ihn damit seines Amtes enthoben hatten’”.

In der Vita Symeons, des neuen Theologen (BHG 1692), ist die Absetzung
Symeons an einer Stelle in dem einen Satz impliziertSB: ,Und wiederum wird
mein Symeon von dem Kloster in das Gericht gefithrt.” Im Anschluf daran
wurde Symeon mit Verbannung bestraft. Es ist also klar, da er abgesetzt wor-
den war.

In der Vita des Nikolaos Studites (BHG 1365) wird dessen Absetzung als
Hegumenos des Studiosklosters durch Kaiser Michael III. und den Kaisar Bardas
im Jahre 858 dargestellt. Nikolaos hatte nach der Absetzung des Patriarchen
Ignatios aus Protest sein Hauptkloster bereits verlassen und hielt sich in einem
Katagogion des Studiosklosters auRerhalb Konstantinopels, in Prainetos in
Bithynien auf. Dort suchten ihn die Herrscher auf, um ihn zum Einlenken zu be-
wegen; als dies nichts fruchtete, geschah folgendes”: ,Sie (sc. Kaiser Michael
I1I. und der Kaisar Bardas) schickten nun hinterher einen Mann zu dem Heiligen

57  Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 16, col. 253C.
58  Vita Symeonis tun. theol. (BHG 1692) cap. 94, p. 130: kal wdAv & €pos Jupewy dyeTal dwo Tov
aoknTnplou €Tl TO KpLTT|pLOV.
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und eroffneten diesem: ‘Es ist nicht notig, da8 du dich in einem der Katagogia
deines Klosters aufhaltst!” Und offenbar zur Abwehr (sc. eines moglichen Wider-
spruchs o. 4.) weihten sie sogleich an seiner Statt einen Abt, Achillas nun war
sein Name, der in jeder Beziehung tiichtig in seiner Art war."

Die Absetzungen des Theodoros Studites als Abt des Studiosklosters, die in
dessen Vita (BHG 1754) geschildert werden, wurde anderenorts ausfiihrlich be-
handelt®.

B. Ziichtigung

In der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) taucht auch das Motiv der Ziich-
tigung wiederholt auf®!. Die erste dieser Bestrafungen fand wohl im Jahre 796
statt, dazu heiBt es in der Vita®®: ,Und er (sc. der Kaiser) schickte nun den Do-
mestikos der Scholen und zusammen mit diesem auch den Strategos des Opsi-
kion, damit diese die MiBhandlung der Heiligen ausfiihrten. Diese besetzten das
Kloster und ziichtigten mit Peitschenhieben bis zur Sattigung den, der wegen
Christus ohnehin fortwihrend danach diirstete, und drei weitere der flihrenden
Brider.”

Auch der Patriarch Methodios wurde nach der Darstellung seiner Vita (BHG
1278) mehrmals mit Peitschenhieben gezlchtigt. Zunichst kam er mit einem
Lehrschreiben des Papstes zu Kaiser Michael II. nach Konstantinopel, um diesen
zur Orthodoxie (sc. zur Annahme der Ikonenverehrung) zu bekehren®:  Der
(sc. Kaiser) aber nahm zwar die Biande entgegen, die er verdchtlich als ein Spin-
nennetz bezeichnete, ihn (sc. Methodios) aber, der die Dinge des orthodoxen
Glaubens deutlich und freimiitig verkiindete, nannte er einen Urheber von Un-
ruhe und Argernissen und tberlieR ihn 700 Peitschenhieben®®. Und so wurde er,

59  Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) 909B: Zté\ouat yap €ls Tobmiow Tiva mpos Tov dolov, TOU
un 8eiv o€, dnoiy, dnlomolotvTes €V TV TGV TRHS povils oou kaTaywyiwy avAifeofat. Kal ws
Tpos dpwvav 8fbev elBUs xelpoTovolow avt’ atTol kadnyoupevov, 'AxtANGY pév obv dvopals-
pevov, xpnoTov 8¢ Tols Tpoémols mavtaxobev umapxovta. — Zu den historischen Einzelheiten
vgl. PMBZ: # 5576 (Nikolaos Studites).

60 Vvgl. Pratsch, Theodoros 157-173 (Absetzung, Haft, Verbannung a. 809); 231-234 (Absetzung,
Verbannung a. 815); 107-110 (Absetzung und Haft des Platon, Hegumenos des Sakkudionklo-
sters, auch nach der Vita Platonis [BHG 1553], Verbannung a. 797).

61 Vgl. Pratsch, Theodoros 250f. 255f. 257f. Einige Beispicle sind oben bereits gestreift worden.

62 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 16, col. 253C: Kai &7 petamepddpevos Tov €M TV OX0ADY
SopéaTikov, dTooTEANEL obr adT@ Kal Tov aTpaTnydor Tou 'Obikiov mpds Tols doiovs Ta ThAs
KaKWOEwWsS évepynoovTas' olTves katalaBovtes TO povacTipiov, pacTifouot pev Pouvetpols
€is koépov Tov del TolTo Sia XpioTov SubhvTa, Kai €Tépous Tpels TAV TA TpwTa GePOVTWY
aderdov, Vgl. Pratsch, Theodoros 107f.
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halbtot und kaum noch atmend, zunichst in ein Gefiangnis und dann in ein
Grab auf der Insel des Apostels Andreas (sc. Hagios Andreas) eingeschlossen.”
Spater sei Methodios dann auch von Kaiser Theophilos mit Ziichtigung bestraft
worden, weil er den Kaiser in einem Disput iber die Rechtmigigkeit der Iko-
nenverehrung vollkommen widerlegt habe?: ,Und der (sc. Kaiser Theophilos)
nun, der die Schmach der Erwiderung nicht ertrug, verwandelte seine Mahnung
in Zorn, und nachdem er angeordnet hatte, daf ihm die Kleider ausgezogen
wiirden, verabreichte er ihm iber 600 Peitschenhiebe auf seinen nackten Riik-
ken und die Brust und befahl, den so Halbtoten und von allen Seiten Blutiiber-

stromten durch ein Loch in ein unterirdisches Gewolbe des Palastes zu wer-
fen.“66

C. Haft

In der Vita Platonis (BHG 1553) folgt nach dem Bekenntnis des Heiligen vor
dem Kaiser (Konstantin VI.) dessen Bestrafung durch Inhaftierung67: s (8C. der
Kaiser) sperrte den Schatz der Wahrheit in irgendeine Hitte, sicherte sie mit vie-
len Schlossern und befahl, daf ihm durch ein Loch die Nahrung gereicht werde,
damit der, der von Gott gesehen wurde, von keinem der anderen gesehen wer-
den konnte.”

Auch in der Vita des Michael Synkellos (BHG 1296) werden im Anschluf an
ein Bekenntnis Zuchtigung und Inhaftierung dargestellt68z .Nachdem diese

63 Vita Methodii (BHG 1278) cap. 5, col. 1248C: O b¢ Tols pév tépous defdpevos, ws loTov
dpaxvns ébataey, alTov 8¢ Ta Ths dpfoddEou TaTews Tpavis kal Tappnolacpévws Slayyéh-
AovTa, ws Tapaxis dnowr alTiov kal okavdiwy, wepl TAS €mTakosias dvipTnoe pudoTiyas, Kai
olTws NULBVATA kal Ta éoxaTa TUéovTa, TPATOV uEv <év> bpoupd, émetta 6¢ €v Tt Tddw els
TO ToU "ATooToAoU "Avdpéou vmalov kaTékieloev. — Vgl. dazu Zielke, Methodios 202-205.

64  Zur unrealistischen Anzahl der Hiebe vgl. Zielke, Methodios 202 Anm. 81.

65 Vita Methodii (BHG 1278) cap. 8, col. 1252A-B. — Vgl. dazu Zielke, Methodios 205f.

66 Weitere Beispiele: Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 12, p. 68,1-4; Vita Theod. Stud. (BHG
1754) cap. 39-40, col. 292A-293B (vgl. Pratsch, Theodoros 255f.); cap. 42, col 290A-C (vgl.
Pratsch, Theodoros 257f.); Vita Procopii Decapol. (BHG 1583) cap. 19, p. 319.

67  Vita Platonis (BHG 1553) cap. 28, col. 832B: ..., kabeipfas év olkioky T ws kakolpyov ToV
Bnoavpor Ths dindelas, kiels éml kielol Bépevos, kat S omis TNy Tpodiy wopileoBal ke-
KEAEUKLS, TPdS TO UTW oldevds OpacBal Tav dMwy amdvtwy Tov umd Kuplou opupevov. Vgl
Pratsch, Theodoros 108f.

68 Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 12, p. 68,1-4: TolTwy 8¢ els émfikooy mdvTwy dvayvwobé-
vTwv, Bupopaxnoas 6 BiBlos Spdkwy kal AeovTwvugos 8Mp, 0 avdflos Ths Bactikfs dlovpyl-
8os, ob peTpiws TouTOUs TUdBHVaL kal évamokieioTous yevéoBal €v 71 Ths PrdAng elpkTih éxé-
Xevoe, ... Vgl. Theod. Stud., Ep. 448,12: Aéovtos Tol OnpLwvipou.
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Worte vor aller Ohren laut verlesen worden waren, geriet der Drache aus der
Tiefe, das lowennamige Untier (sc. Kaiser Leon V.), das des kaiserlichen Purpurs
unwirdig war, in groRen Zorn und befahl, daR diese (sc. Michael und sein Jin-
ger69) schwer gezuchtigt und im Gefingnis der Phiale eingeschlossen wiirden.*

In der Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341) wird berichtet, wie Nike-
tas von Kaiser Leon V. in Haft genommen wird’?: JAls der Kaiser sah, daR dieser
(sc. Niketas) einen unwandelbaren Sinn besaf, tibergab er ihn einem gewisssen
Zacharias, dem Aufseher der kaiserlichen Besitztumer, des sogenannten Man-
ganapalastes, um diesen dort eine Zeitlang fiir sich allein zu bewachen, bis er
nach ihm sehen werde*’?.

D. Verbannung

Uberschneidungen mit der Darstellung der Haft weist die Darstellung der Ver-
bannung auf, weil auch der Aufenthalt des Heiligen am Verbannungsort hiufig
als eine schwere Haft dargestellt wird’?.

In der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) wird die erste Bestrafung
des Heiligen mit Verbannung folgendermagen dargestellt’?: Sie (sc. die kaiserli-
chen Beauftragten) verbannten ihn nun zusammen mit zehn anderen der be-
deutenderen Minner der Bruderschaft nach Thessalonike. Sie befahlen denen,
die sie fortfithrten, diese eingeschlossen und sicher zu verwahren, nicht alle zu-
sammen am selben Ort, sondern einen jeden an einem anderen Ort und in Ab-
stand voneinander in verschiedenen Hiusern, damit es nicht moglich wire, daf
der eine zum anderen ginge.”

In der Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341) la8t sich dazu verneh-
men, daf, nachdem der Kaiser den Heiligen hatte im Manganapalast festsetzen
lassen, folgendes geschah74: ,Danach verbannte ihn der Kaiser auf eine der In-

69 Theodoros und Theophanes Graptos, vgl. Sode, Viten 213-215.

70  Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 43, p. XXVL.

71 Weitere Beispiele: Vita Methodii (BHG 1278) cap. 5, col. 1248C; cap. 8, col. 1252B (unter Theo-
philos, vgl. Zielke, Methodios 205f.); Vita Theoph. conf. (BHG 1787z) cap. 48-49, p. 30,30 -
31,29.

72 Vgl. dazu die Uberlegungen zu den tatsiichlichen Haftbedingungen des Theodoros Studites an
seinen Verbannungsorten und deren Darstellung in seinen Viten bei Pratsch, Theodoros 177.
248f. 251, 253. 2506f.

73 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 16, col. 253C-D: é€opilovat & alrov olv dhots béka Tav
émonuoTdTwy TS adehddTnTos év Qcocadoviky, mpooTdEavTes Tols dmdyouoty avTols éyke-
KAeLoPévous TapaduldTTely dodads, obx dpa mdrTas katd TO abrd, dAN’ dva pépos ékagTov
kal dmooTddny A wy év Sraddpols olkiokols, Tpds TO pi éfelval Tov TuxdvTa TPOS TOV
€Tepov amendelv. Vgl. dazu Pratsch, Theodoros 107f. 110-114.
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seln der Bucht, die Hagia Glykeria genannt wurde. Diese stand unter der Auf-
sicht eines gewissen Anthimos, eines Beschnittenen. Dieser war ein Gaukler, ein
Tempelrduber, ein grober Klotz, ein Gottloser, war heimttickisch, anmagend und
unbarmherzig. Diesen nun machten die Gottlosen (sc. die Ikonoklasten) wegen
seiner uberragenden Schlechtigkeit zum Exarchos der dortigen Kloster. Solchen
war namlich damals die Herrschaft in die Hand gelegt, damit sie durch Gewalt
alles sich gefiigig machten. Kaiphas nannten diesen (sc. Anthimos) die Einhei-
mischen wegen seiner grofen Raserei, Tollheit und Hoffart. Dieser nun nahm
den Heiligen in Empfang und, da er Gewalt iber ihn hatte, peinigte er ihn
grindlich. Er schlo® ihn nun in eine enge und bedriickende Zelle, ziichtigte ihn
bis zum AuRersten und lieR nicht einmal zu, daf dieser sich erholte. Er selbst
trug den Schlissel zum Gefingnis stindig bei sich und befahl, da dem Heiligen
die sehr kiargliche Speise durch ein Loch gereicht werde. Er hatte nimlich von
den Gottlosen auch Versprechungen erhalten, daff ihm besondere Ehre zuteil
wiirde, wenn er den Heiligen davon tiberzeugen kénnte, sich ihnen anzuschlie-
Ren. Deshalb peinigte er den Heiligen auch besonders heftig, weil der Unheilige
glaubte, diesen Uberzeugen zu koénnen.“ Die Bestrafung mit Verbannung geht
hier nahtlos in eine Auseinandersetzung mit einer Gegenspielerfigur iber’>; die
Haftbedingungen am Verbannungsort werden als besonders schwer und unan-
genehm gezeichnet.

Auch Patriarch Euthymios wurde in die Verbannung geschickt, weil er sich
nach Aussage seiner Vita (BHG 651) einer zweiten Ehe des Kaisers Leon VI. wi-
dersetzte, indem er an den moralischen Qualitdten der Braut, Zoé& Zautzina, An-
stoR nahm’®; ,'Wenn du eine andere zur Frau nehmen willst, wird dich niemand
hindern, doch es muR nicht diese sein, die des schlechten Benehmens tiberfithrt
ist. Wenn dies namlich geschieht, werden alle denken, daR tatsidchlich alles
wahr ist, was {iber sie geredet wird." Und mit diesen Worten stand er auf und

ging. Dariiber war der Kaiser verargert und rief nach dem Basileopator’” (sc.

74 Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 43, p. XXVI: MeTd TabTa €é€wpioey avTov 0 Baoikels eis v
TGOV vnolwv Tol k6Amou, Tis aylas Mukeplas Aeyduevor katelxev 8¢ TobTO "AvBLdS TIS TWY
EUTORWY, dyupTddng, Lepdauros, KAKEVTPEX NS, okohtds, 86ALos, avbddns, dvniers. TolTov olv,
Sa TNv UmepBdihovoar alTob kaklav, €Eapxov TOv ékel povaoTnpiwy émo(noav ol dbeot
ToLoUTOLS yap TOTE TAS dpxas évexeipllov, (va Ti SwaoTtelg 10 mav BlacTpédwoly: ov, Sld
THY oMY avTol paviav, kal dwévolav, kal aiafoviav, Kaldav ol alrdyboves mpoowvépacav.
Olros 8¢ maparapov Tov dolov, kal Aaav THy éEovolav kaT avTod, émueids ¢EEOMPev. Ka-
Takheloas yap adTov els oTeviy kal TeBApévny elpkThy, €Tidpel TobTov €ls TéNOS, UNATE
Olws avavevely alTov guyXwpdv, avTds TIv khelda Ths dukakfis émdbepdpevos, kat 8 omis
v BpaxuTdTny Tpodiy auTd €mdidochal TpooéTaTTEV: €lXEV YAP KAl UTOUXETELS Tapd TGV
abéwv ws OTL el meloeley TolToV cuveNBely avTols, TeplocoTépas Tipfis aftolobar: dia TolTO
kal mepLoows avTov €EEBNBev, melfewv alTov oldpevos 6 drdoLos.

75 8. dazu oben Kap. 9: ,Gegenspieler, S. 170-183, sowie Pratsch, Gegenspieler 72-89.
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Stylianos Zautzes, dem Vater der Zoé). Nachdem er von diesem zu noch groRe-
rer Wut angestachelt worden war, befahl er, den Vater umgehend in das von sei-
nem Vater Basileios erbaute Kloster des heiligen Diomedes zu verbannen, was
auch sogleich geschah.“”®

§ 6. Uberzeugung der Verfolger

Aus dem Topos der Bestrafung heraus konnte ein weiteres Motiv entstehen,
nimlich die Uberzeugung der Verfolger: Durch die Strahlkraft seiner Heiligkeit
iiberzeugt der Heilige seine Peiniger vom rechten Glauben. Dies kann die Be-
strafung vollig abwenden, wird aber haufiger wihrend oder erst nach bereits
vollzogener Bestrafung dargestellt, nachdem der Heilige also bereits ein Opfer
fir Gott vollbracht hat””. Auch dieser Topos ist bereits der urchristlichen Uber-
lieferung bekannt®.

Das Motiv findet sich etwa in der Vita (BHG 896) des loannes Psichaites.
Nachdem loannes sieben Tage lang von einem Schergen bis aufs Blut ausge-
peitscht worden war, richtete er folgende Worte an seinen Peiniger®': ,Ich will
dir dankbar sein, sagte der Tapfere, wenn du mich jeden Tag der Schlige fiir
wirdig erachtest. Sie sind mir ndmlich ein Labsal und keine Strafe!’” Der Un-
mensch nun war niedergeschlagen von dem tbermenschlichen Widerstand des
Gerechten und befahl, da® dieser sicher im Gefingnis verwahrt werde.” In die-

76 Vita Euthymii patr. (BHG 651) cap. 8, p. 47: <<kal €Tépav pév dyayéobal o€ ywaika ovdels o
KwAUOWY, o0 Xph 8¢ TauTny Thv ém kak® dwpabeloav. el yap TobTo yévunratr, 6vTws dAnGR
dmavta Ta xaT avTis AexBévTa mdvTes elval oyloovTar>>. kal TabTa elmby dracTis éEnet.
¢l TouTols 6 Padiiels duiabels TG PacthoTdTopt WPooKarelTaL €Tl mAElov 8¢ els Bupov Tap’
atTol éfadbels kelelel Tapevdy TOv TaTépa €v T Tob maTpos avTol Baoiie{ou povi ToU
dylov Alopridous Umepdplov yevéabal: & kal mapevBl yeyéunTar.

77 Die Vita hat ,Basilopator®, der korrekte Titel ist ,Basileopator®, vgl. ODB 1, 263f,, 5. v.

78 Weitere Beispiele: Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 27, col. 269B (Verbannung 809, vgl.
Pratsch, Theodoros 168); cap. 37, col. 288B-C (Verbannung 815, vgl. Pratsch, Theodoros 247-
249); Vita Symeonis iun. theol. (BHG 1692) cap. 95, p. 130-132 (Verbannung nach Palukiton);
Vita Methodii (BHG 1278) cap. 5, col. 1248C (unter Michael II. nach Hagios Andreas, vgl. Ziel-
ke, Methodios 202-203); Vita Procopii Decapol. (BHG 1583) cap. 19, p. 319; Vita Theoph. conf.
(BHG 1787z) cap. 50, p. 31,30 - 32,5.

79 Vgl auch Scheibelreiter, Gegner 61. 64.

80 Vgl Apg 16. 23-34.

81 Vita loannis Psichaitae (BHG 896) cap. 7, p. 116: Xdpw eloopal got, dnotv 6 yewvaios, el kab’
ékdoTNY e TGOV TOLOUTWY GELIATS: TPudT ydp ot TolTS éoTy, ol Tipwpla. Katamiayels odv
b dmdvBpwtos THY UmepdvBpwmor Tob Bikalou évoTacwy év 7@ SeopwTnply avTov ékélevoev
aobards kabelpxBivat.
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ser kurzen Darstellung wird der Peiniger noch nicht vollig iiberzeugt und fur die
andere Seite gewonnen, aber er verliert bereits seine Uberzeugung und seinen
Mut, was einen ersten Schritt auf dem Wege der Konversion des Peinigers dar-
stellt.

Zum Motiv der ,Uberzeugung der Verfolger ist auch jene kurze Darstellung
in der Vita des Euthymios von Sardeis (BHG 2145) zu rechnen, der zufolge Eu-
thymios, der gerade verhort und gefoltert wurde, zu einem seiner Peiniger, ei-
nem Kanikleios, plotzlich folgendes sagte®?: ‘Ich horte, dag deine Mutter und
Schwester das Nonnenkleid genommen haben.” Der (Kanikleios) aber sagte sehr
schroff: ‘Ja.” Und der Heilige sagte: ‘Die schénen Zige und die schone Art der
Frommigkeit trigst auch du in dir” Der (Kanikleios) aber war wie vom Donner
gertihrt durch den Spott des Seligen, und als hitte er einen Stein in den Mund
genommen, der die Rede behindert, schloB er die Schlechtigkeit in Schweigen
ein, ging zu den anderen und zog sich zurtick.”

Gregorios Dekapolites iberzeugte nach der Darstellung seiner Vita ebenfalls
seine Peiniger, zundchst die aufgebrachte Volksmenge, dann den Bischof von
Hydrus (Otranto) in Kalabrien®3: ,Die vom Bosen getriecbenen Bewohner (sc.
von Hydrus) warfen ihm vor, er, der Heilige, sei gekommen, um die Christen zu
verraten, und bedrohten ihn mit dem Tode, ja sie verbanden ihm sogar den
Kopf mit dem SchweifRtuch und hatten vor, ihn eilig totzuprigeln. Der Heilige
aber milderte durch sein inneres Gebet die wilde Gesinnung der Ubeltiter und
brachte sie davon ab, ihm etwas anzutun. Sie zerrten ihn also vor den damali-
gen Inhaber des Bischofsamtes, damit er das Urteil Uber ihn fille. Als Gregorios
aber dem Bischof unter die Augen gekommen war, entbot er diesem noch nicht
einmal den GruR, da er der Irrlehre (sc. dem Ikonoklasmus) anhing. Als er aber
von seinen Butteln Backenstreiche erhielt, sagte er: ‘Ist es dir nach dem Sinn, o
Bischof, schweigend zuzusehen, wie ich getotet werde? Der aber vertrieb die
Peiniger des Heiligen und bedrohte sie mit GeiRelung. Der Heilige entrif sie je-
doch jeder gefihrlichen Zichtigung, indem er sich zu ihrem Firsprecher beim
Bischof machte.”

Die Uberzeugung der Verfolger ist recht hiufig nur impliziert in der Weige-
rung des Henkers, den Heiligen zu zlchtigen, wie etwa in dem nichsten Bei-
spiel. Nach der Darstellung der Vita des Antonios des Jingeren (BHG 142) wei-

82  Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 19,375-379, p. 49: <<"Hkouvod ge untépa kal adedpiy po-
vaoTplas kexthoBal TG oxmuatl.>> ‘0 8¢ dmoTopdTepov: <<Nai>>, ¢nolv. Kal 6 dyros <<Ka-
\oUs €loeBelas €V geauTd Tols xapakTipas ¢épels kal T [8(w|¢a.>$ ‘O 8¢ mAnyels ws Lo
BpovTis Ti elpwvevoet Tol pdkapos kal olovel AiBov TOV AGyov éUTpakTiKk@S €VOTORATIOLEVOS
otwf) THY kaklav dméppadev kat obv Tols dANOLS KATEABWY dveXwpnoey.

83  Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 33,5-16, p. 96-98. Ubers. von M. Chronz. Vgl. dazu
C. Mango, in: Byzantina 13,1 (1985) 635; Makris, Ignatios 97.
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gerte sich der Untergebene des epi ton deeseon Stephanos, den Antonios
auszupeitschen84: .Der mit der Auspeitschung des Heiligen beauftragte Diener
warf sich auf die Erde und schrie, da® er etwas derartiges dem Diener Gottes
nicht anzutun wage, selbst wenn er deshalb bis zu seinem Tode Gewalt erleiden
mufte.”

Recht ausgearbeitet findet sich das Motiv in der Vita des Theodoros Studites
(BHG 1754). Der Mandator Niketas Alexiu wurde vom Kaiser damit beauftragt,
Theodoros zu mafregeln und mit 100 Peitschenhieben zu ziichtigen; in der Vita
wird dann folgendes erzihlt®: Niketas begab sich nach Boneta und Gbermittelte
Theodoros den Befehl des Kaisers. Der Heilige war sofort bereit, die Auspeit-
schung tiber sich ergehen zu lassen, und entledigte sich schon seiner Kleider.
Als aber Niketas den vom Fasten ausgezehrten Korper des Abts sah, wurde er
von Mitleid ergriffen. Er legte deshalb Theodoros ein Schaffell tiber die Schul-
tern, auf das er dann mit der Peitsche schlug. Damit aber auch die Peitsche Spu-
ren der Zichtigung aufwiese, figte er sich mit einem kleinen eisernen Dorn
selbst eine Wunde am Arm zu und benetzte mit seinem eigenen Blut den Rie-
men der Peitsche. Dann ging er schwer atmend hinaus (sc. aus dem Raum, wo
die vorgebliche Zichtigung statigefunden hatte) und tat so, als hitte er sich ge-
rade einer grofen Anstrengung unterzogen86.

Mitunter schreiten potentielle Peiniger des Heiligen auch gar nicht erst zur
Tat, sondern werden schon im vorab von seiner Heiligkeit abgeschreckt und
nehmen von ihren boswilligen Plinen Abstand®’.

84 Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 32, p. 210,16-18: 6 8¢ mpoTtparels olkéTns pactifar Tov
bolov, meowy ém THY YAy €Bda undév TololTor ToApdv kaTd Tob dovhov Tol Beol, kdv el péxpt
SavaTou Blav vmooTain.

85 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 38, col. 288D - 289B; vgl. Theod. Stud., Ep. 112,43. Vgl.
dazu Pratsch, Theodoros 249-251; dens., Fact and Fiction 68-70.

86 Weitere Beispiele: Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 66, p. 167,9 — 168,7; nur angedeutet in
cap. 31, p. 131,5-8; Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 41, col. 293B (Theophanes); Vita Nicet.
Medic. (BHG 1341) cap. 43-45, p. XXVIf. (Zacharias); Vita Methodii (BHG 1278) cap. 9,
col. 1252C (vgl. Zielke, Methodios 206). ~ Uberzeugung der Verfolger in Synaxarnotizen: Synax.
Cpl. 100,28-31; 127/128,50-58 (dort ohne Namen): der hl. Theophilos tiberzeugt Kalybios.

87 ,Potentielle* Peiniger: Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 21, p. 86 (slawische Riuber
werden davon abgehalten, G. etwas zu tun); Vita Eliae Spelaeotae (BHG 381) cap. 12, p. 852F
— 8353 (rduberische Hirten, die sein Blut vergieRen wollen, werden durch ein Wunder des HI.
iberzeugt); Vita Nili iun. (BHG 1370) cap. 5-6, p. 51f. (iberzeugt Barbaren bzw. Araber durch
seine fromme Antwort und sein Auftreten); Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 127, p. 61
(iberzeugt einen Gegenspieler, der ihn toten will); Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 10,
p. 696D-E; Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 10, p. 512 (Hiretiker); Vita Theodori Syceo-
tae (BHG 1748) cap. 76, p. 63f. (Protiktor Theodosios).



Kapitel 15: Tod

(thanatos — obitus)

Eine gute Grundlage fur die Untersuchung der Sterbeberichte in den byzantini-
schen Heiligenviten des betrachteten Zeitraums kann die Arbeit von Otmar
Kampert bilden, der in seiner Dissertation die Sterbeberichte unblutiger Mirtyrer
in der lateinischen Hagiographie des 4. bis 6. Jahrhunderts untersucht hat!. Die
von Kampert vorgenommene Gliederung der literarischen Motive in den Sterbe-
berichten 148t sich iber weite Strecken ohne tiefgreifende Modifizierungen auf
die byzantinische Hagiographie tibertragen?. Die Motive sowie die terminologi-
schen Prigungen Kamperts fur die einzelnen Motive wurden hier groRenteils
iibernommen?, an einigen Stellen jedoch geé’mdert4.

Das hohe Alter an sich galt als ein wichtiges Zeichen der Heiligkeit. Wenn
ein Heiliger kein iiberaus hohes Alter erreichte, versuchte man dies geschickt zu
kaschieren®. Ublicherweise erreichte der Heilige dieses hohe Alter, da er ja den
besonderen Segen Gottes hatte, in ausgesprochener Ristigkeit, aber irgendwann
mufdte sich dann doch der nahende Tod ankindigen:

1 Vgl Kampert, Sterben passim; zu den Topoi des Lebensendes sowie zur Haufung von Wundern
aller Art um das Lebensende des Heiligen cf. auch Bieler, Theios aner I, 44-47. 91-93; Ander-
son, Saint 108-112.

2 Eine Wiedergabe der typischen Darstellung des Todes eines Heiligen findet sich - nach der Vita
des Theodoros Studites - auch bei Pratsch, Theodoros 288-291.

3 Vgl bes. Kampert, Sterben 229-392,

4 Vgl unten § 4: ,Letzte Verfigungen, S. 324-330. So konnte etwa die letzte Versuchung® nach
Kampert, Sterben 212-225, von mir in den byz. Viten nicht festgestellt werden.

5 In erster Linie wohl dadurch, dal man das genaue Lebensalter einfach nicht nannte, oder da-
durch, da man den Heiligen dlter machte, als er tatsichlich war. Er trigt dann schon in jiinge-
ren Jahren die Zige eines weisen und lebenserfahrenen Greises. Vgl. hierzu auch Kap. 3:
JKindheit und Jugend®, § 2. ,Friihe Zeichen der Heiligkeit*, B. ,Frithe Reife“, oben S. 88-90.
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§ 1. Letzte Krankheit

Die letzte und todbringende Krankheit des Heiligen6 wird in der Vita des Grego-
rios Dekapolites folgendermafen dargestellt’: ,Als nun der Zeitpunkt seiner Auf-
l6sung bevorstand (...), wurde er, da er ja Teil der menschlichen Natur war, von
einer sehr schweren Krankheit befallen. Dabei handelte es sich um Epilepsie
und um eine Erschlaffung des ganzen Korpers. Als er daran litt, flehte er die
Gottheit glithend an, das Leiden der Epilepsie zu lindern, ihn dafiir aber durch
Wassersucht anschwellen zu lassen. Und er dringte darauf, die restliche Strecke
des Lebens unter Verfaulen und Verwesung zu durchlaufen. Gott aber erhorte
ihn, und er entging der Krankheit, die er wegwunschte, erhielt aber stattdessen
die, nach der er Verlangteg. Sein ganzer Korper schwoll denn auch so sehr an
und wurde zu solcher Fettleibigkeit aufgeschwemmt, daf er von seinen Be-
kannten nur an der Stimme erkannt wurde. Denn wihrend ihn vorher Schlank-
heit geziert hatte, war er jetzt einem luftgefiillten Balg sehr dhnlich.*

In der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) heift es”: ,An diesem Tag nun,
als die Brider den Kanon des Festtages sangen, lag auch der heilige Vater selbst
bei ihnen auf der Bahre und sang mit ihnen. Er war namlich, wie gesagt, seit Ta-
gen krank.“

In der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) wird das Hereinbrechen der
letzten Erkrankung folgendermafien geschildertloz ,Unser heiliger Vater wurde
am Beginn des Monats November von einer Krankheit ergriffen, die sein stindi-

6 Vgl. Kampert, Sterben 229-244.

7  Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 75-76, p. 138-140: Emeldn &6¢ 6 Tiis dvalioews
édeloTrikel katpds (...) THs dvBpwrivns ¢pioews pépos Tuyxdvwy véoy Baputdty ovvelinmTo. ‘H
8¢ v émampia kal Tdpeois Shov Tob oupaTos. ‘O 8¢ TalTy kduvwy EMTdpel TO Belov Beppd-
Tata THs pév émandias To wdos émkovdioar, UBépw 8¢ kaToykdoal. Kal 8Ld onmedéros kat
afibews Tov émidotTov mapehbeiv Tob Blov Slavdov EBldleTo. Emkovoe 8¢ TolTou Oeds kal fiv
pev dmnikato véoov mapfker, Ru 8¢ obros émddnoer dvrerdppave. Kai yap obrws dmay avtod
T odpa katwdnke kal e€ls wdyos ¢Eukelkev, ws poévn dwvi Tols eldbol yrwpileabal
loxvdTnTL yap TO Wplr kaMuwdpevos dok@ Tvebpatt mAfper kal pdMoTa TpocwpolwTo. —
Ubers. von M. Chronz.

8  Du der Heilige auch Macht iiber Krankheiten besitzt, kann er sich die eigene Erkrankung ge-
wissermafen aussuchen. Vgl. dazu bereits oben Kap. 13 ,Wunder*: § 1. ,Heilung von Krankhei-
ten* und § 5. ,Strafwunder®.

9 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 83,14, p. 217.

10 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 64, col. 321D: 0 Solos Tlatip Npdv wepl Tas dpxas Tob
NoepBpiou pnrods véow Andbels 7 ouvTpddw kal dvwdey aVTd CLVELTTETOUOT) €K TWV TOAU-
ONTTWY éxelvwy duhakdy Te kal €Eopliv, kal Ths évTelfev Tekelas dvempeAnoias, Aéyw &€
Ths ToU oTopdxou, Vekpds OpdTo oxeddv xal Wpd Kolpfoews 6 pakapliTng, opéfewy els dipov
dmromavfeLoiu.
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ger Begleiter und von oben her in ihn eingedrungen war aufgrund jener sehr
entbehrungsreichen Aufenthalte im Gefiangnis und in der Verbannung sowie sei-
ner anschlieRenden vollkommenen Sorglosigkeit, ich meine eine Erkrankung
des Magens. Beinahe tot sah er aus und kurz vor der Entschlafung, der Selige, er
hatte ganz und gar keinen Appetit mehr.*

In der Vita des Lazaros von Galesion wird das Hereinbrechen der letzten
Krankheit so dargestelltn: ,Als die Briider, die von dem Vater in die Stadt (sc.
Konstantinopel) und anderswohin geschickt worden waren (sc. in das Kloster)
zurlickkehrten, wie der Vater ihnen gesagt hatte, und wie oben bereits erwihnt
wurde, wurde er sogleich von einer Krankheit ergriffen, die ihn auch von sei-
nem irdischen Leben erloste.*1?

§ 2. Wissen um den nahen Tod

Dieses Motiv wird in der Literatur gern als ,Prophezeiung des eigenen Todes*
oder bezeichnet!?. In der Tat wird das Vorauswissen um den eigenen Tod hiu-
fig erst durch eine Prophezeiung offenbar, in der der Heilige anderen Men-
schen, vorzugsweise seinen Jingern, den genauen Zeitpunkt seines Todes im
vorab anklndigt. Da dieses Vorauswissen jedoch nicht unbedingt an eine Pro-
phezeiung gebunden war, zeigt etwa das erste, nicht gerade typische Exempel:
In der Darstellung der Vita des Theodoros von Kythera (BHG 2430) verstarb
der Heilige in Askese und Einsamkeit auf der wegen fortgesetzter arabischer
Einfille beinahe vollig verlassenen Insel KytheraM: ,Der heilige Theodoros nun
hatte elf Monate auf der Insel in der Kirche der heiligen und ehrwiirdigen gro-

11 Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 246, p. 585B.

12 Weitere Beispiele: Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) p. 213,19 — 214,4; Vita Mariae iun.
(BHG 1164) cap. 10, p. 696C-E; Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 77, p. 652D; Vita Euthy-
mii iun. (BHG 655) cap. 37, p. 203; Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 45,13-15, p. 156; Vita
Phantini iun. (BHG 2366z) cap. 52, p. 458-4060; Vita Germani patriarchae (BHG 697) cap. 31,
p. 238.

13 Vgl Kampert, Sterben 229-244; Bieler, Theios aner I, 91-93.

14 Vita Theod. Cyth, (BHG 2430) p. 288,230-239: ‘O 8¢ Solos Qeddwpos molioas €v T vhow, v
TO vahp TOr aylwy kal évddEwr Tol XploTol peydiwy paptipwy Zepylov kal Bdkyov, pfvas
€vdeka, TH kpveL TYVUREVos kal €v Telvn kal kakouxig kal povdoel vikTa kal Mpépa PeTd
dakplwy TOV Bedv efLheolevos, TGO €vdekdTy punput Tpos Kiplov kal alrds é€edripnce. ZenTeji-
Bpiou 8¢ unués, xeravdiov katd mdpodov oTadévros év TH viow, amhiAfor ol TAEUGTLKOL TPOC-
Kuvfioal TG vag Tav dylor paptipwr kal ebpov TobTov éEw Ths ékkAnalas kelpevov ddiddbo-
pov, Tpds kedbarfis 8¢ alrob elpov doTpakor yeypapuévor olrws: Eyw Beddwpos, EAdxLoTOS
8Ldkovos, kaTekAlOny év Th dppwoTelq prnul "Ampiilw €B86uY kai {8ou dmobimokw pnrt Male
Buwdekd Ty, év Nuépa Tob ayiov Emdaviov.
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Ben Mirtyrer Christi, Sergios und Bakchos, verbracht, wo er vor Kilte erstarrt
und in Hunger und Elend und Einsamkeit Tag und Nacht unter Trinen Gott an-
gefleht hatte, ehe er im elften Monat sich selbst zum Herrn aufmachte. Im Monat
September aber, als ein Schiff voriibergehend an der Insel festmachte, brachen
die Seeleute auf, um der Kirche der heiligen Martyrer ihre Verehrung zu erwei-
sen, und fanden diesen (sc. Theodoros) aufierhalb der Kirche unverwest liegen.
An seinem Haupt fanden sie eine Tonscherbe, auf der folgendes geschrieben
stand: ‘Ich, Theodoros, der geringste Diakon, wurde von der Krankheit nieder-
gebeugt im Monat April, am 7. Und siehe, ich sterbe im Monat Mai, am 12., am
Tag des heiligen Epiphanios.’ Der Heilige kannte also den Zeitpunkt seines To-
des im vorab, ohne allerdings, aufgrund seiner Einsamkeit, iber die notwendi-
gen Zuhorer fir eine Prophezeiung zu verfiigen. Folglich wird sein Vorauswis-
sen erst nachtriglich durch die Inschrift auf der Tonscherbe offenbar.

In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) wird das Wissen um den
eigenen Tod wie folgt dargestelltlsz LEr rang seit einem ganzen Jahr mit der
Krankheit, und die Arzte tiberlieRen ihn bereits verzweifelt dem Tod. Da raffte
er sich auf und sagte den anwesenden Briidern voll Milde: ‘Der Zeitpunkt mei-
ner Auflosung steht bevor, Brider. Nehmt mich also und liefert mich in das of-
fentliche Hospital ein. Denn Gott zeigt Langmut mit mir und ist so gutig, mich

>

noch zwolf Tage in diesem Leben zu lassen’.

In der Vita des Patriarchen Euthymios (BHG 651) zeigt sich das Wissen um
den nahen Tod an zwei Stellen. Zunichst, im Monat Juli, lieR Euthymios nach
dem amtierenden Patriarchen Nikolaos (Mystikos) schicken und bat diesen, ihn
zu besuchen und Lebewohl zu sagen16: ,Es war der Monat Juli, und der Patri-
arch Nikolaos machte sich auf zu dem Kloster des GroBmirtyrers Panteleimon,
das sich an der Meerenge (sc. des Bosporos) befand. Unser Vater Euthymios
aber lie ihm Ubermitteln, er mége nach dem Ende des Fests (sc. des heiligen
Panteleimon, 27. Juli) zu ihm kommen und ihm ein letztes Mal Lebewohl sa-
gen.”

15 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 78, p. 142: llpoomaralwy 8¢ Shov éviavTdy TR vooT-
HaTl, R8N TOV laTpdv dmoyviioel TobTov TG BavdTw TapamepmovTwy, Tols ouvolol ddeidols
peTd TpaéTNTOS elmely kateddppnoey ‘O kaipds, dderdol, Ths €pfis dvalioews édéoTnxev.
"ApavTes ovv e TpdS THY ko Eeviav dmédoTe: & ydp Beds € €pol paxpobuplq Xpnodpe-
vos éml BuokaiBexa holmais Wuépals owvelval pe TH {wij TadTy xpnoTeletal. ~ Ubers. von M,
Chronz.

16  Vita Euthymii patr. (BHG 651) cap. 22, p. 141,28-32: "lotAios mapfiy pry, kal 6 matpidpxns Ni-

K6Aaos €v T pov) TH Tob peyalopdpTupos Havreheruovos T év T() ZTevy olony é€fel. 6 8&

Tathp NUov Evdiuios Sndol alTe petd TO TNV €opthv €kmepdval mpos alTov mapayevéoBat

kal 7O TehevTdiov cwTdEaofar.
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Spdter, am 4. August, hielt Euthymios vor den Ohren aller sich selbst eine
kleine Rede, die folgendermaRen beginnt'’: Siehe, geringster Euthymios, der
Zeitpunkt deiner Aufldsung ist gekommen, und die Axt, die den unfruchtbaren
Baum fillen wird, ist nahe*!8.

§ 3. Letzte Worte (Abschiedsrede bzw. letzte Unterweisung)

Zur Darstellung des Todes des Heiligen gehort auch hiufig eine Art Abschieds-
rede oder letzte Unterweisung, die der greise Lehrer an seine Schiiler richtet!?;

Ein recht typisches Beispiel daflr findet sich in der Vita des Theodoros Stu-
dites (BHG 1754). Dieser hatte seine Moénche zusammenrufen lassen und gab
ihnen dann folgende letzte Unterweisung®®: ,‘Bruder’, sagte er, ‘und Viter! Ich
war kraftlos und wurde durch eure Gebete wieder zurlickgerufen. Doch wie
lange noch werde ich wieder zu euch kommen? Es kommt ganz gewif der Tag
des Todes, an dem es keinen Platz geben wird fiir ein ‘wieder’, der mich von
euch trennt und von hier fortschickt.”®

In der Darstellung der Vita des Patriarchen Euthymios (BHG 651) richtet der
Heilige, wie oben schon vermerkt, folgende Abschiedsrede in erster Linie an
sich selbst, aber doch vor den Ohren aller (els €mrkoov rdvTev)?h: ,Siehe, nich-
tiger Euthymios, der Zeitpunkt deiner Aufldsung ist gekommen, und die Axt, die
den unfruchtbaren Baum fillen wird, ist nahe. Was zogerst du? Was firchtest du,

17 Vita Euthymii patr. (BHG 651) cap. 23, p. 145,27-32: {800, Tamewve EUBUpLe, 0 kaipds T
dvalioeds oou édéoTnkey, kal N akivn Ths Toufis cov Tob dkdpmou Bévdpov Tyyikev.

18 Weitere Beispiele: Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 37-38, p. 202f; Vita Mariae iun. (BHG
1164) cap. 10, p. 696C~E; Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 64, col. 324A (vgl. Pratsch, Theo-
doros 288f.); Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 82, p. 215-217; Vita Nicephori patriarchae
(BHG 1333) p. 213,19 — 214,4; Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 221, p. 575D — 576A; Vita
Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 77, p. 652B-C; Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494)
cap. 36, p. 257f; cap. 37, p. 258,14-36; Vita Irenae imp. (BHG 2205) cap. 106, p. 26f.; Vita Nico-
nis (BHG 1366-67) cap. 45,9-11, p. 156; Vita Phantini iun. (BHG 2366z) cap. 52, p. 458-460;
Vita Nili iun. (BHG 1370) cap. 96, p. 131f,; Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 53, p. 145,19-
27; Vita Ignatii (BHG 817) 557C; Vita Theoph. conf. (BHG 17872) cap. 55, p. 36,1-18.

19 Vgl. Kampert, Sterben 244--269; Bieler, Theios aner II, 8.

20 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 66, col. 324A: "Aderdol, Aéywy, kal Tlatépes fobévnoa, kal
TAMY €lxals LoV dvakékAnpal dAX’ €ws TéTe néldoper épxeabar €ml TO mdALy; éheloeTal &1
TdrTes N €émbBavdTios Nuépa, 6Te oly EEel xwpav TO mdAy, Xwpllovod (e dd’ Lu@v kal Tapa-
Tépmovoa €k Tav €vBévde. Kal Ta €Efis This kaTnxnoews; vgl. Pratsch, Theodoros 288f. — Die
Rede entspricht formal einer (abgekiirzten) kleinen Katechese des Theodoros, vgl. Theod.
Stud., Catech. parv.; vgl. dazu Fatouros, Theodoros 21*-24*; Pratsch, Theodoros 10. 132f;
dens., Kommunikationswesen (im Druck).

21 Vita Euthymii patr. (BHG 651) cap. 23, p. 145,30 — 147.9.
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da du doch zur Unverginglichkeit gerufen bist und aus der Sklaverei in die Frei-
heit hintibergehst? Dort ist kein Neid, kein Zorn, keine Bosartigkeit, keine
Menge von Betritbten und Ubeltitern. Zu einem menschenliebenden Herrn
gehst du. Sei nicht zaghaft oder mutlos, denn er ist mitfithlend, grofherzig und
sehr erbarmungsvoll. Und wenn du dich unwiirdig der Berufung futhlst, zu der
du gerufen wurdest, so hast du aber doch finfundsiebzig Jahre im Monchsstand
verbracht. Gehe nun zu deinem Herrn und Gott und Meister, den du von frither
Kindheit an geliebt hast und dem du seit frihester Jugend gefolgt bist! Zogere
jetzt nicht, noch sei unwillig! Gehe nun fort und habe Zutrauen nicht in deine
Werke, sondern in seine Menschenliebe und Gnade, sein unsagbares Mitgefiihi
und seine grenzenlose Gute!*

In der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) lautet die letzte Unterwei-
SUﬂg22 folgendermaféenB: ,2Als er dann fuhlte, daR sein Ende nahegekommen
war, sprach er zu den Briidern, die dort sangen: ‘Kommt her, meine Sohne!" Als
die ehrwurdigen Brider das Lager des Seligen im Kreis umstanden, voller Klage
und Trauer und in Trinen aufgeldst, 6ffnete der ganz Heilige den Mund und be-
gann, vom Heiligen Geist bewegt, diese zu ermahnen, und sagte: ‘Meine Sohne,
der Zeitpunkt meiner Auflésung ist schon gekommen, und die Stunde ist da, um
Gott das Pfand zuriickzugeben, das er gegeben hatte. Hort nun meine Worte
und vernehmt meinen Rat und weicht kein Stiick vom geistlichen Pfade ab, da-
mit ihr die himmlischen Krinze empfangen werdet! Es sagt nimlich der Apostel:
‘Und so jemand kampft, wird er doch nicht gekront, er kimpfe denn recht. '
Deshalb haltet euch rein und euren Leib fern von der Befleckung der Leiden-
schaften, damit ihr zusammen mit den heiligen Engeln wiirdig wohnen werdet.
Diejenigen nimlich, die die irdischen Dinge auf treffliche und leidenschaftslose
Weise behandeln, wie beschwingt von der Aussicht auf die gottlichen Dinge,
bauen dem Heiligen Geist einen Tempel und verdienen sich jenen Platz zur
Rechten. Verachtet nun jede Freude des Lebens und haltet jede Sittigung des
Magens fur nichtswiirdig, damit ihr der gottlichen und wahren Freude der geisti-
gen Dinge teilhaftig werdet! Nichts namlich ist eine groRere Freude als die
Schonheit Jesu und jener Giter, die diejenigen ewiglich genieRen, die die irdi-
schen Giiter verachten. Bewahrt euren Glauben unerschiitterlich, Gbergebt euch
selbst nicht den Feinden zur Schadenfreude der Dimonen! Uber nichts nimlich
freut sich euer Feind, der Teufel, so sehr wie tiber eure Abwendung und euren
Abfall vom Glauben. Den Hiretikern, die die Ikone Christi schmihen, erweist
nicht einmal einen GruR, vom gemeinsamen Mahl mit ihnen und dem gemein-

22 Vgl V. Laurent, in: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) S. 217: ,derniere catéchese”.
23 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 83,4-45, p. 217-219.
24 2 Tim 2. 5.
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samen Trank gar nicht erst zu reden! Wer namlich gemeinsam mit ithnen speist,
ist Teilhaber ihres Glaubens geworden. In der sicheren Hoffnung auf die jensei-
tigen Guter nehmt die Verfolgung um Christi willen mit Freude auf euch! Ertragt
jede Schlechtigkeit und jedes Leid um Seinetwillen, damit auch ihr, o Séhne,
ganz gottselig werdet! Es sagt namlich der Herr: ‘Selig sind, die um Gerechtigkeit
willen verfolget werden, denn das Himmelreich ist ihr.’?> Bindet euch selbst mit
vollkommener Liebe an Gott! Ein jeder von euch soll seinen Nichsten anneh-
men wie sich selbst, ganz wie es heiRt: ‘Wer ist schwach, und ich werde nicht
schwach? Wer wird gedrgert, und ich brenne nicht?2® Wer sich nimlich so in je-
den frommen Bruder hineinversetzt, erfreut Christus, unseren Gott, der das
Haupt seiner Kirche ist und sich unser annimmt. Gehorcht auf fromme Weise
dem Vater, der mit Gott nach mir sein wird und verletzt in keiner Weise seine
Anordnungen. Wer dieser sein wird, sollt ihr Uberlegen, damit ich diesen ken-
nenlerne und fur ihn bete, bevor ich von den irdischen Gefilden gelost werde.
Euch nimlich trage ich auf, diesen zu wihlen,“?

§ 4. Letzte Verfigungen

Kurz vor seinem Tod trifft der Heilige hiufig noch einige letzte Anordnungen
fir seine Anhidnger und JUngerZS. Die Anhinger und Junger kénnen wahlweise
die Monche seines Klosters sein, die Kleriker oder der gesamte Sprengel seines
Bistums oder auch nur einige ausgewihlte Schiler und Jinger eines Asketen.
Die letzten Anordnungen betreffen zum einen seine geistliche Hinterlassen-
schaft: Der Heilige setzt ein Testament auf (A), in dem er verbindliche Regeln
fir das Zusammenleben und die Fortexistenz seiner Griindung nach seinem
Tode festlegt?”. Ferner regelt er die Nachfolge verschiedener Amter (B, vor al-
lem des Hegumenats, und trifft Anordnungen beziiglich seiner Bestattung und

25 Mt 5. 10.

26 2 Kor 11. 29.

27 Weitere Beispiele: Vita Phantini iun. (BHG 2366z) cap. 33, p. 438—440; Vita Euthymii patr. (BHG
651) cap. 23, p. 145,11-26 (in der Uberschrift des Kapitels als Tehevtaia mapaiveois bezeich-
net); Vita Germani Cosinitzae (BHG 698) p. 71; Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 214,4-
16; Vita Constantini Tudaei (BHG 370) cap. 79, p. 653A-B; Vita Davidis, Symeonis et Georgii
(BHG 494) cap. 37, p. 258,14-36; Vita Irenae imp. (BHG 2205) cap. 16, p. 26f.; Vita Niconis
(BHG 1366-67) cap. 45,15-82, p. 156-160; Vita Phantini tun. (BHG 23602) cap. 52, p. 458—460;
Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 53, p. 145,22 — 146,8; Vita Ignatii (BHG 817) 557C.

28 Hierunter fallen die bei Kampert, Sterben 278-286, als letzte Verfugungen* als auch die bei
Kampert, Sterben 286-302, als letzte Handlungen® bezeichneten Akte. Beides ist nicht scharf
voneinander zu trennen.
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Grabstitte (C). SchlieBlich findet sich in diesem Zusammenhang noch einmal®!
das Motiv der Verteilung der Habe (D). Dieses Motiv erinnert zum einen an die
Tugend der Freigebigkeit, zum anderen ist es bis auf den heutigen Tag eine ver-
breitete Sitte, bestimmte Besitztimer bereits vor dem eigenen Tod an diejenigen
Vertrauenspersonen weiterzugeben, von denen man annimmt, daf8 sie das Erbe
am besten pflegen werden. Dieser Topos tiberschneidet sich natiirlich mit dem
vorigen, da auch die letzten Verfiigungen meistens mindlich getroffen und
kundgetan werden. Er laRt sich lediglich durch den spezifischen Inhalt, eben
den Verfigungscharakter, dieser letzten Worte eingrenzen.

A. Testament

Ein Beispiel dafir findet sich in der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754),
wo jedoch auf das an anderer Stelle errichtete Testament’® nur verwiesen
wird?3; ‘Bruder und Viter, dieser Kelch ist allen gemein, ihn tranken alle unsere
Viter, denselben werde wohl auch ich leeren und zu meinen Vitern gehen. Be-
achtet das Testament, das ich euch zusammengestellt habe, bewahrt euren Glau-
ben unerschutterlich und euer Leben unbefleckt! Mehr habe ich nicht zu sagen,
da ich alles, was niitzlich ist, zuvor bereits kundgetan und gelehrt habe.” Dieses
aber setzte der Sohn des Friedens und der Liebe hinzu: ‘Unserem Herrn und
Erzpriester34 tibermittelt meinen ehrfirchtigen und ehrwirdigen Grug, ebenso
den Ubrigen Hierarchen und Priestern, den Bekennern Christi, denen, die um
des Herrn willen verfolgt wurden, allen Brudern, Freunden und Bekannten und
allen, die mit uns zusammen in dem Kampf fir den Glauben sich gemiiht ha-
ben, den kleinen wie den grofen!™

In der Darstellung der Vita des Patriarchen Euthymios (BHG 651) findet sich
folgende Rede, die auch den Charakter eines Testaments besitzt®®; Es war der

29 In einigen Fillen ist parallel zur hagiographischen Version diese Klosterordnung auch in ande-
ren Dokumenten iiberliefert, vgl. dazu Byzantine Monastic Foundation Documents. A Complete
Translation of the Surviving Founders' Typika and Testaments. Edd. John Thomas — Angela He-
1o, 5 vols., Washington, D. C. 2001. In anderen Fillen wissen wir nicht, ob tatsichlich eine Klo-
sterordnung erlassen wurde.

30 Vgl 2 Kon 2.

31 S. dazu bereits oben Kap. 5: ,Entsagung®, § 2. ,Verteilung der Habe*.

32 Vgl Fatouros, Theodoros 30*.; Pratsch, Theodoros 10. 126.

33 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 66, col. 324D-325A; vgl. Pratsch, Theodoros 289. — Die
Rede entspricht formal den kleinen Katechesen des Theodoros, vgl. Theod. Stud., Catech.
parv.; vgl. dazu Fatouros, Theodoros 21*-24*; Pratsch, Theodoros 10. 132f; ders., Kommunika-
tionswesen (im Druck).

34  Gemeint ist der abgesetzte und im Exil befindliche Patriarch von Konstantinopel Nikephoros.
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zweite Tag des Monats August, an dem das Gedichtnis des Protomértyrers Ste-
phanos gefeiert wird. Und unser Vater, der jetzt bei den Heiligen ist, schickte
zum Kloster von Psamathia und rief alle Ménche in das Kloster tu Agathu. In
gleicher Weise rief er auch die dortigen Moénche zu sich und sprach Uber die
Satzung beider Kloster: In Psamathia sind vierundzwanzig Britdder Gott geweiht
und zur Kirche gehorig, ‘die ich vorher dazu bestimmt habe, diesen vorzuste-
hen, rufe ich dazu auf, weitere drei von denen, die mir gedient haben. Wenn
diese heimgegangen sind, sollen sie durch gemeinsame Wahl aller Briider einen
Abt wihlen, der Gott gefillt und den sie winschen. Genauso lege ich fest, da
in dem hiesigen Kloster tu Agathu zwolf Briider Gott geweiht und zur Kirche
gehorig sind, und weitere drei, die meine Wenigkeit bestimmt hat, sollen das
Amt des Hegumenats {ibernehmen. Spiter, wenn diese heimgegangen sind, er-
nennt einen Oikonomos aus den Reihen eurer Briider von Psamathia, so daf
beide Herden geleitet werden nach derselben Regel und Ordnung von dem,
dem das Amt des Hegumenats des Klosters in Psamathia durch die Vorsehung
Gottes anvertraut worden ist, wie dies auch die von mir eigenhindig verfaidte
Einigungsverordnung (¢vwots) im einzelnen kundtut. Séhne, die Tradition (Ta-
pdSoots), die ihr von mir empfangen habt, beachtet in Bruderliebe und Ein-
tracht! Mogt ihr nicht nachlassen, zu Gott zu beten mit all eurer Kraft! Betet also
fiir meine Wenigkeit, damit ich die von mir sehr ersehnte Erlaubnis (sc. zum
Herrn zu gehen) erhalte! Wenn dies namlich geschehen ist, werde ich nicht auf-
héren, fiir euch einzutreten und zu bitten und einen jeden (sc. im Himmel) auf-
zunehmen und zu umarmen. Dies aber wit, nach meinem Weggang werdet ihr
euch in solcher Bedriickung und Bediirftigkeit und Not befinden, daf ihr sogar
Hand an die heiligen GefiRe selbst legen werdet. Aber der Herrgott wird euch
Hilfe von oben schicken, moge er euch beschitzen und helfen und ersetzen,
was mir mangelt! Allein meine, des Geringsten, Anordnungen (évTolds) setzt
nicht auBer Kraft, noch vernachlissigt die von mir in vielen Kimpfen und mit
viel SchweiR fir euch aufgesetzten Traditionen (wapaddoels)l’ Als der Vater so
vor ihnen sprach, und alle trinentberstromt waren, fiel er in Ohnmacht. Und als
er deshalb schwieg, gingen sie hinaus.“ Das Beispiel zeigt, daf die Trennlinie
zwischen Testament® oder einer anderen letzten Verfigung® auf der einen
Seite und der ,letzten Unterweisung® auf der anderen nicht immer scharf zu zie-
hen ist. Die Rede des Euthymios hat, insbesondere im ersten Teil (cap. 23, p.
143,24-145,10), zweifellos testamentarischen Charakter, im zweiten Teil (cap.
23, p. 145,11-26) geht sie jedoch in eine letzte Unterweisung der Monche tber.
AuRerdem verweist die hagiographische Version des Testaments auf andere Do-
kumente — hier die évwols, die mapdSoois bzw. mapaddoets und eventuell die

35 Vita Euthymii patr. (BHG 651) cap. 23, p. 143,24 —-145,26.
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évtohal, wenn diese nicht dasselbe sind wie die mapaddoels — die das eigentli-
che Testament des Heiligen darstellen, das nicht erhalten ist3©.

B. Nachfolgeregelungen

Seine Nachfolge regelte kurz vor seinem Tod etwa Petros von Atroa nach der
Darstellung seiner Vita (BHG 2364). Er hatte seine Monche gebeten, einen
Nachfolger zum Abt zu wihlen. Als diese jedoch zdgerten und wehklagten,
sprach er zu ihnen®”: ‘Haltet ein, o Séhne, sagte er, mit der Klage um mich und
gebt mir also den, der euch nach Gott in wirdiger Weise regieren wird. Ich ver-
lasse ndmlich schon in Kirze die hiesigen Gefilde und mache mich auf zu mei-
nem Herrn.” Die Brider, die noch immer Trinen vergossen und wehklagten,
sagten: ‘Es moge nicht geschehen, Vater, da wir von deinem allersiifSesten An-
blick und dem fiir die Seele niitzlichen Gespriach mit dir, von deiner Unterwei-
sung und dem Umgang mit dir getrennt werden! Wenn es jedoch Gott denn
wohl gefallt, daR du die Welt verlaft, vertraue die Filhrung dem Oikonomos un-
seres Klosters und deinem Bruder, Paulos, an, wie dir namlich wollen wir uns
ihm unterordnen, heiliger Vater, denn wir sehen und erkennen ihn in dir und
dich in ihm." Nachdem dies der Vater von ihnen vernommen hatte, rief er und
stellte seinen Bruder Paulos in ihre Mitte und sprach: ‘Ich nun, mein Sohn, ver-
lasse, so Gott will, noch heute das Gefiangnis des Leibes und kehre als Erde zur
Erde zuriick. Du hast dein Leben lang den Briidern zugeteilt, was fiir ihren Kor-
per notig war, von nun an teile ihnen das Grofere und Vollkommenere zu!
Stehe ihnen in gotterfullter Weise vor, fithre sie in heiliger Weise und geleite sie
auf jedem Pfad der Frémmigkeit! Richte den Lahmen auf, bringe den Fehlgelei-
teten wieder auf den rechten Weg, den Kranken heile und den Schwachen
trage, damit du durch dieses Leben und diese Taten von dem Erzhirten Christus
in die hohe Stadt aufgenommen wirst, in das geistliche Jerusalem, in das ewige
Leben, in das himmlische Konigreich wie ein ppiges und heiliges Weihge-
schenk!™

Im Zusammenhang mit den letzten Verfigungen und dem Testament wurde
bereits festgestellt, da® auch in der Darstellung der Vita des Patriarchen Euthy-
mios (BHG 651) der Heilige seine Nachfolge regelt38. Er setzte in seinen beiden

36 Weitere Beispiele: Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 246-247, p. 585B — 586B; Vita Davidis,
Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 37, p. 258,14-306 (napaddoets).

37 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 84,7-29, p. 219-221.

38  Vita Euthymii patr. (BHG 651) cap. 23, p. 143,31 -145,10.
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Klostern Psamathia und tu Agathu zunichst jeweils drei seiner Schiiler als Abte
ein, ehe dann spiter die Kloster unter einem Abt geeint werden sollten®.

C. Bestattung und Grab

Zu den letzten Verfigungen des Heiligen gehort bisweilen auch, daR er Anord-
nungen beziiglich seiner Bestattung und seines Grabes tifft’®. Diese Anordnun-
gen sind in dem ersten Beispiel recht bemerkenswert: In der Darstellung der
Vita des Lazaros von Galesion (BHG 979) war dieser gefragt worden, wo er
denn bestattet werden mochte. Er habe daraufhin geantwortet, man moge sei-
nen Korper in die Hohle*! werfen zum Frag fiir die Vogel und wilden Tiere®2.
Angeblich soll er dies sogar testamentarisch verfugt haben®3. Allerdings erfullten
seine Monche diese letzte Verfugung ihres Vaters nicht, sondern bestatteten sei-
nen Leichnam ordentlich in einem Sarkophag im rechten Teil des Narthex der
Kirche.

Eher im Rahmen des Ublichen bleibt diese letzte Verfiigung in der Darstel-
lung der Vita des Patriarchen Euthymios (BHG 651). Nachdem Euthymios seinen
Anhidngern verkiindet hatte, daf® er am kommenden Tag sterben werde, wurde
er von seinem Neffen Basileios gefragt“: ,'Und wo mochtest du, da dein Kor-
per zur Ruhe gebettet werde, damit wir ein Grab bereiten konnen? Und der: ‘In
Psamathia, bei dem heiligen Schrein der Anargyroi, rechts in der Kapelle des
Tdufers, unterhalb meines Herrn und Bischofs Peter des Bekenners und Erzprie-
sters von Gordoryneia.™

In der Vita der Kaiserin Eirene (BHG 2205), die in der Verbannung auf Les-
bos starb, trifft die Heilige im Rahmen ihrer Abschiedsrede folgende letzte An-
ordnungen bezuglich ihrer Grabstitte®: ,Hebt nun meinen Leichnam auf und

39  Weiteres Beispiel: Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 38, p. 203,17-21.

40 Vgl. Kampert, Sterben 278-281; Angenendt, Heilige 167-175.

41  Gemeint ist eine hl, Grotte am Berg Galesion, die in der Vita mehrfach eine Rolle spielt.

42 Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 253, p. 587f.: avTOs pév épwtnfels mapd Tav dderdaiv
mept ToUToy, €Ml TN ddpayyos prdfivat TO avTol copa €ls Bpuoly TOV TETELV@Y Te Kal On-
plwy mpooéTalev. Vgl. dazu Greenfield, Lazaros 352 Anm. 1013.

43 Vgl Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 246, p. 585E: To 8¢ Suotnvdv pou oGua oupavTes €k
Tob mod0s €v TN ddpayyt €is Bphoww TV Omplwy ThHS yiis KAl TOV TETEWOY TOU ovpavol
plibaTe.

44 Vita Euthymii patr. (BHG 651) cap. 23, p. 147: ,mob 8¢ kekevels xatakelobal 70 oGud cov, Tva
Tadov evTpemiowpev®. 0 8¢ v 1@ Vapadig®, ébn, ,mpds TG TAV "Avapylpwy Leph oMK, €V TE
amd defias mwpodpoplkd elkTnply, kdTwder Tol kuplov pou kai SecmdTou TTéTpou Tol OpOAOYT-
ToU Kkal dpxlepéws [Nopdopuvelas®.

45 Vita Irenae imp. (BHG 2205) cap. 16, p. 27.
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bringt ihn, um ihn niederzulegen, in die Kirche der ganz reinen Theotokos, in
den ruhmvollen Teil, den Schrein des heiligen Nikolaos, auf der gottbeschiitzten
Insel von Prinkipo!“46

D. Verteilung der Habe

Zu den letzten Verfugungen zahlt auch die Verteilung der meist bescheidenen
Habe des Heiligen kurz vor dem Tod". Oft handelt es sich dabei nur um we-
nige, nicht besonders wertvolle Besitztiimer, etwa einige Kleidungsstiicke, was
noch einmal die Bediirfnislosigkeit des Heiligen unterstreichen soll. Im ersten
Beispiel wird dies sogar ausdriicklich gesagt:

In der unvollstindigen Vita bzw. Grabrede der Theoktiste (BHG 2422) wird
die Verteilung der Habe von ihrem Sohn, Theodoros Studites, folgendermafen
dargestellt®: Es war nun ein Beweis ihrer Besitzlosigkeit, daR sie nichts besaR,
weder eine Dienerin, noch Gold, noch Silber, noch sonst etwas von dieser Welt
als allein die hiarenen Lumpen, die sie am Leibe trug, und die zwei drmlichen
Decken. Sie war folglich unbeschwert, als sie von uns ging. Auf mich und den
Bruder® verteilte sie diese Dinge, und das Ubrige behielt sie als Leichentuch. So
sagte sie, frei von irdischen Besitztimern und weltlichen Leidenschaften, Lebe-
wohl und ging heim.*

In der Vita der Maria der Jiingeren (BHG 1164) wird folgende Verteilung der
Chlamys der Heiligen berichtet®®:  Dies sagte sie und nahm die Chlamys von ih-
ren Schultern, rief einen der Diener und befahl ihm, diese zu verkaufen und die
Schuld an die Glaubiger zurtickzugeben. Sie nannte auch die Namen der Glau-

46 Weitere Beispiele: Vita Nili iun, (BHG 1370) cap. 97, p. 133; Vita Danielis Stylitae (BHG 489)
cap. 54, p. 146,35 - 147 3.

47 Vgl. Kampert, Sterben 281-286. Zum Topos der ,Verteilung der Habe* an anderer Stelle in der
Vita vgl. bereits oben S. 124f.

48 Theod. Stud., Laud. matris (BHG 2422) cap. 13, col. 900C-D: dakTnpoctvns &€ delypa, TO undev
éxew almiy, uiTe fepamawida, uiTe xpuoiov, priTe dpylplov, piTe TL Tob aidvos TovTov, 1j
pévor Ta Tpixiva pdkia @ weptPERANTO, KAl Ta Slo wewxpd okemdopata. 'Apélel Toivuy OTE
dmeTelevTa, €puol Te kal TG adeAd daveipaca TalTa, kal TO Aowmov els évTadlaopov éxovoa,
oUTws yupvn kal Tais Phals kai Tals Tob kéopou wpoomabelals, xaipovoa kal ws wpos T (Bia
xwpotoa, Vgl. dazu Pratsch, Theodoros 40f.

49 Gemeint ist der Bruder des Theodoros Studites, loseph, vgl. PMBZ: = 3448.

50 Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 10, p. 696D-E: Taita eime kai Thv xAapida Tav éavtis
WHwV TepLtedoloa kal Twa T olkelwy kaléoaoda, TwANoal TavTny Kai dwodolval Tols XpeEw-
oTals To Xpéos ¢kélcuoey, eimoloa kal Tov daveloTav Ta dvépaTa Kal 0gov EKATTw TO OdEL-
Aopevov. ‘O 8¢ ovluyos: T pev xhapvda (édn) Tols maidas €acov éxely, €yw &¢ maocav THY
odetAnv Tols davelaTals amotioalut.” Kal &1 Tobto alTika pdla memoinkev.
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biger und den Betrag, den sie einem jeden von ihnen schuldete. Thr Ehemann
aber sprach: ‘Laf die Kinder die Chlamys haben, ich aber will die gesamte
Schuld den Gliubigern erstatten.’ Und dies tat er auch auf der Stelle.“>!

§ 5. Letzte Amtshandlungen

In der Darstellung der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) wird der Erlag
von Schulden als eine letzte Amtshandlung des Heiligen folgendermafen ge-
schildert®?: | Als er von dem ehrwiirdigen Naukratios gefragt wurde, was denn
mit den Monchen und Laien geschehen solle, die noch kanonischen Strafen un-
terworfen waren, da antwortete der wahrlich sehr mitfiihlende und Christus
nachahmende Arzt: ‘Der Herr wird allen vergeben.” Er segnete die Brider zum
dritten Mal mit dem Zeichen des Kreuzes, betete fiir sie und sagte: ‘Der Herr des
Friedens sei mit eurem Geist!™

Maria die Jiingere, wie eben schon gesehen, erlief nach der Darstellung ih-
rer Vita (BHG 1164) kurz vor ihrem Tod keine Schulden, sondern tilgte Schul-
den, die sie selbst (anscheinend wegen ihrer groBen Freigebigkeit) aufgenom-
men hatte’>.

In der Darstellung der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) findet sich ein
letzter Segen54 des Petros an die Ménche seines Klosters®?: ,Und, nachdem tiefe
Stille eingetreten war, hob der Vater die Hinde zum Himmel und begann, sie zu
segnen, indem er sagte: ‘GroRer und furchtbarer Gott, der einzig Michtige und
Gute, der du alles aus dem nichts erschaffen hast, die sichtbaren und die un-
sichtbaren Dinge, der du unsere Armut durch deinen eingeborenen Sohn und
Gott, unseren Herrn Jesus Christus, besucht hast, um uns aus der Verirrung zu
erlosen, der du mit Hilfe des Heiligen Geistes die himmlischen mit den irdischen
Dingen vereint hast und beide zu einer Herde zusammengeschlossen. Dir tiber-
gebe ich meine Herde, die deinetwegen aus den entlegensten Gegenden zusam-
mengekommen ist. Bewahre sie vor dem Ubel, bestirke sie in dem festen Be-

Weiteres Beispiel: Vita Nili iun. (BHG 1370) cap. 97, p. 132f.
Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 66, col. 325A-B: ’Epwtnfeis 8¢ mpos Tol oefacpiov Navkpa-
Tiou Tepl TOV év émTipiots SuTwy povax®y Te Kal KOOWLKOV, dmekp{raTo O GvTws GLAOCUM-

NN
N

maféoTatos kal xploTopiunTos laTtpés: ‘O Kiplos cuvyxwprioer waow: wkatacdpayloas Te
TplTov Tovs ddeidois, émmiEaTo avTals elmdr ‘O Kipios Tiis elprvns éoTat peTd Tob mrelpa-
TOS UPQV.

53  Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 10, p. 696D-E. Sie dazu bereits oben unter ,§ 4. Letzte Verfi-
gungen: D. Verteilung der Habe®, S. 329f.

54 Vgl. V. Laurent, in: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) S. 221: ultime bénédiction.

55 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 84,44 — 85,18, p. 221-223.
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kenntnis deines Glaubens, beschiitze sie vor den unsichtbaren Feinden und
behiite sie unbeschadet vor jedem bodswilligen Anschlag! Nicht nur das, sondern
erfille auch allen, die dich durch mich, deinen geringsten Diener, anflehen, ihre
guten Winsche! Beschiitze sie in Bedridngnis, stehe ihnen bei in der Not, be-
stirke sie in Gefahren, denn du bist der Konig des Friedens und Ursache eines
jeden Gutes und unfehlbarer Fuhrer! Und dir zusammen mit allen deinen heili-
gen und korperlosen Michten senden wir die dreimalheilige Lobpreisung bis in
alle Ewigkeit, amen."

In der unvolistindigen Vita der Theoktiste (BHG 2422) wird der letzte Segen
folgendermafien dargestellt56: ,Sie verlieR die hiesige Welt und bedachte uns mit
Wiinschen und Segnungen und schlug das Kreuz iber jeden der Umstehenden,
da auch viele der Bruder ihrer letzten Stunde beiwohnten.*

In der Darstellung der Vita Konstantins des Juden (BHG 370) feiert der Hei-
lige ein letztes Mal die heilige Messe. Er erhielt kurz vor seinem Tod in seiner
Klause Besuch von einem anderen Monch namens Symeon, der bereits von sei-
nem baldigen Ende wuRte und zu ihm sprach57: ,"Was zauderst du, Vater?’, sagte
er, ‘steh auf und segne uns mit deinen Gebeten, bevor du dich auf den Weg in
den Himmel machst” Der aber verwies auf seine Schwiche und bat stattdessen
darum, die Liturgie abzuhalten, die er fiirwahr sehr geliebt und um die er sich
eifrig bemitht hatte, seitdem er die Priesterwiirde erhalten hatte. Und nachdem
der Monch ihn instindig gebeten und seine Hand ergriffen hatte, erhob er sich
und bat darum, mit der heiligen Messe zu beginnen, da die passende Stunde ge-
kommen war und sein Abschied von dieser Welt zur Eile dringte. Der aber (sc.
Konstantin) lieR sich (iberzeugen, und als ob dieser Entschlu§ hier iber die Na-
tur gebot, begann er mit der iiblichen Messe. Und er vollendete das heilige und
unblutige Opfer und schickte es seiner Seele voraus, um ihm den Weg zu Gott
zu ebnen.“

Theodoros Studites schrieb nach der Darstellung seiner Vita (BHG 1754)
Gberallhin belehrende (dogmatische) Briefe, die, so wird wohl unterstellt, fur
die Ikonenverehrung eintraten®®; |Als folglich unser Vater und géttlicher Beken-
ner Christi, Theodoros, vor dem Ende seines Lebens stand, versiumte er nicht,
in jedes Land und in jede Stadt die Mittel der Erlosung durch seine eigenen
Briefe auszusenden, um zu belehren und viele Menschen zum orthodoxen
Glauben anzutreiben.*>

36 Theod. Stud., Laud. matris (BHG 2422) cap. 13, col. 900D: dmedipnoev éx Tov évbévde,
emdBeyEapévn AUiv elkTrpla kal cwThpla, kal kaTagbpayloaoa €ékagTov TOYV TAPLOTANEVWY,
émeldi) kal oMol TAW ddehdiy elpébnoav Bedpevol Ty kolpnotr. Vgl. dazu Pratsch, Theodo-
ros 41.

57  Vita Constantini ludaei (BHG 370) cap. 78, p. 652D-F.

58 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 63, col. 321B.
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§ 6. Abschiedsgemeinschaft

Kurz vor seinem Tod (hdufig schon auf dem Krankenlager) oder auch kurz nach
seinem Tod (dies leitet dann schon zur Bestattung {iber) zieht der Heilige in der
Darstellung der Viten noch einmal eine groRere Menschenmenge an, die sich
bei ihm versammelt und ihn noch einmal zu sehen und seinen Segen zu emp-
fangen wiinscht®.

In der Vita der Gebriuder David, Symeon und Georgios (BHG 494) findet
sich folgende Darstellung des Zusammenlaufs einer Abschiedsgemeinschaft an-
laRlich des bevorstehenden Todes des GeorgiosGl: -Er (sc. Georgios) befahl, daR
der gesamte Klerus zusammen mit dem ganzen Volk der Stadt sich versammele.
Und als diese sich versammelt hatten, begab sich der groBe Vater in ihre Mitte
und unterwies sie in vielen Dingen des rechten Glaubens und befahl ihnen, die
richtigen kirchlichen Traditionen bis auf die letzte einzuhalten, und erzihlte ih-
nen am meisten Uber das kiinftige Jingste Gericht. Schlielich enthillte er ihnen
auch das Geheimnis seines baldigen Abschieds vom Leben. ‘Ich werde’, sprach
er, ‘nicht mehr mit euch Ostern feiern, meine Kinder, denn der Herr hat mich
nimlich schon zu sich gerufen, und morgen, so Er wohl will, werde ich mich zu
Seiner Verehrung aufmachen.” Alle waren nun iber diese Worte bestiirzt und be-
gannen ein groBes Wehklagen und Jammern. Die Einwohner der Stadt und der
Insel stromten nun zusammen, beklagten den Verlust des Vaters und begehrten
eilends, seinen Segen zu erhalten.”

In der Darstellung der Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341) kommt
erst auf die Nachricht vom Tod des Niketas eine groRe Menschenmenge zusam-
men®: Als man nun von seiner heiligen Entschlafung gehort hatte, versam-
melte sich eine grofe Menschenmenge, sowohl aus der Stadt als auch aus dem
umliegenden Land, sowohl Mianner als auch Frauen, sowohl Monche als auch
Jungfrauen, und alle sandten ihn als ihren Fursprecher zum himmlischen Konig
voraus. Es kamen nun auch die Erzbischofe, der allerheiligste Theophilos von

59 Weitere Beispiele: Vita Constantini ludaei (BHG 370) cap. 81, p. 653E-F (letzter Segen); Vita Da-
vidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 37, p. 258,5-14 (letzte Messe); Vita Phantini iun.
(BHG 2360z) cap. 53, p. 460 (letzte Prophezeiung); Vita Nili iun. (BHG 1370) cap. 98, p. 133
(letzter Segen); Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 54, p. 146,11-18 (letzte Zelebration).

60 Vvgl. Kampert, Sterben 244-269; Malamut, Route 227-229; Yannopoulos, Pérégrinations 55.

61  Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 37, p. 258,20-33.

62 Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 48, p. XXVII: ‘Qs 8¢ nkotodn i dyla adtod kolpunols, ouvi-
xOn mARBos oAU, €k Te TR TOAEws Kal TGOV WEPLE, drdpdy TE Kal yuralk®y, povaxav Te Kal
TapBévwy, Kal TAVTES WS WPOOTATNY TPOS TOV dvw Bagiléa mpoméumovTtes. Tlapeyévovto 8¢
kal ol Apxlemiokotol, dTe ayliTaTos Oeddiros Ths 'Edéoou, kal ¢ Lepds lwond Geooakovi-
KNS* Kal moloarTes €l auTov Ta éE €0ous Ths kndelas, kaTédnkayv alTov €ls yAwoodkopuov.
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Ephesos und der heilige Ioseph von Thessalonike, und vollzogen an ihm die
nach der Sitte zur Bestattung gehorigen Handlungen und legten ihn in einen
Sarg.”

In der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) findet sich eine typische
Darstellung der Abschiedsgemeinschaft, die sich kurz vor dem Tod um den Hei-
ligen schart, ja von iberallher zu ihm stromt®3: JAber auch die, die zu ihm ka-
men, Vertreter einer jeden Wirde und eines jeden Alters, empfing er freundlich
und geleitete ihre Seelen zur Tugend hin durch die Stréme seiner honigstiRen
Sprache. Nicht allein aus der Stadt mit dem groen Namen (sc. Konstantinopel)
kamen diese und jene zu ihm sowie auch die bedeutendsten Metropoliten und
die meisten Abte, dazu die herausragenden Monche, sondern auch aus jeder
weit entfernt liegenden Insel und Stadt kamen sie mit dem innigen Wunsch, teil-
zuhaben an seinem Anblick und an seinem Segen zum Gedeihen der Tugend
und zum Wachsen der Frommigkeit.*

In der Vita der Maria der Jingeren (BHG 1164) wird die Abschiedsgemein-
schaft folgendermaRen dargeste11164: JAls nun auch die vornehmen Frauen der
Stadt erkannten, dafl Marias Tod nahte, fanden sie sich nun alle bei ihr ein. Sie
(sc. I\/6[aria) aber schaute sie an und umarmte sie und sprach ein wenig zu ih-
nen. %

§ 7. Lebensalter, Amtsdauer und Todeszeitpunkt

Im Umfeld der Erwihnung des Todestages des Heiligen werden rickblickend
hiufig eine ganze Reihe von weiteren chronologischen Angaben gemacht (tem-
porum compumtio)“: der genaue Todeszeitpunkt, das Todesjahr (datiert nach

63 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 63, col. 321B-C: dAA& ydp kal Tols mpds avTdr épXopévous
éx mdons dflas kal Nikias ebper@s UmedéxeTo, kal Tols vdpact Ths peilppimou avTod yAdo-
ons TAS ToUTwY Tpds dpeThv KaTeyAUkaivey Yuxds: ok dmd Ths peyahwvipou 8¢ TOXews po-
vov Tpds auTdv olTol Te kdkelvol éElecav, kal TAV dylwTdTwy WNTPOTOMTOY ol StacnuéTaTol,
Kal Tyoupévwv 8¢ ol mAelous, mpds 8¢ kal povaldvrwy ol dladépovTes, dA kal dmd mdams
pakpdy deecTnruias voou Te kal wéiews éTpexov mpobupdTaTa THs avTod peTahaxelv 6éas
kal ebhoyias, eis €doddiov dpeTiis kai mpokommy evoefelas.

64 Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 10, p. 696E: Emel 8¢ kal Tdls év T{) mokel émdavéat Tav yu-
vak@y 6 Tavtns €yyidwy €yvdodn 8dvatos, al pév mapfioar maoat, 1 8¢ TaiTas (Boloa kal
doTacapévn kal wkpdy T TPOCORIANTAod.

65 Weitere Beispiele: Theod. Stud., Laud. matris (BHG 2422) cap. 13, col. 900D, Vita Irenae imp.
(BHG 2205) cap. 16, p. 26f.; Vita Niconis (BHG 1366-07) cap. 47, p. 162-164; Vita Phantini iun.
(BHG 2360z) cap. 54, p. 460; Vita Nili jun. (BHG 1370) cap. 97-98, p. 132-134 (vor dem Tod);
cap. 100, p. 135 (nach dem Tod); Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 54, p. 146,11-21.

66 Vgl Kampert, Sterben 302-314.
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Kaisern, Weltjahr oder anderen Datierungshilfen), die gesamte Lebensdauer des
Heiligen in Jahren, die Amtsdauer mitunter verschiedener Amter (etwa: er war
dreiBig Jahre Monch, davon zehn Jahre Abt) und dhnliches.

In der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) finden sich, etwas unge-
ordnet, dazu folgende Angaben67: LEr rang seit einem ganzen Jahr mit der
Krankheit ... Als dann der zwolfte Tag verstrichen war, legte er seine kostbare
Seele Gott in die Hinde, am zwanzigsten des Monats November. Und er ruht
bei seinen Vitern, nachdem er zum guten Alter der geistlichen und vollkomme-
nen Reife gelangt ist.” In diesem Falle wird das genaue Lebensalter nicht ge-
nannt, es wird nur behauptet, daR er alt und reif geworden sei. Dies kénnte da-
mit zu tun haben, daf Gregorios eben gerade nicht sehr alt geworden war.
Moglicherweise starb er bereits im Alter von 45 Jahren68.

In der Vita des Patriarchen Euthymios (BHG 651) finden sich ebenfalls nur
sparliche Angaben, allerdings ist die einzige (heute verschollene) Hs.% der Vita
am Ende verstimmelt’?: ,Am nichsten Tag, es war der vierte des Monats Au-
gust, ... 75 Jahre hast du im Monchsstand verbracht ...«

Mehr Angaben hat dagegen die Vita des Lazaros von Galesion (BHG 979)"!:
,50 beendete unser heiliger und gottlicher Vater Lazaros, angefullt mit menschli-
chen und geistlichen Tagen, bestens und gottgefillig sein Leben, nachdem er
insgesamt 86 Jahre gelebt hatte. Er war niamlich, als er seine Heimat verlieR,
achtzehn Jahre alt, und bis er nach dem Willen Gottes wieder zu ihr zurlick-
kehrte, vergingen zwanzig Jahre. In dem Kloster Hagia Marina lebte er sieben
Jahre und auf dem Berg Galesion einundvierzig Jahre. Er starb, wie gesagt, am
besagten siebten Tag des Monats November, im 6562. Jahr nach der Erschaffung
der Welt (= 1053 n. Chr.), in der 7. Indiktion.*

Bisweilen wird in diesem Zusammenhang auch noch der Ort angegeben, an
dem der Heilige sich in seinen letzten Stunden aufhielt. Damit werden dann die
hagiographischen Bezugspunkte, namlich Ort und Zeitpunkt des Todes des Hei-
ligen, vollstindig geliefert’?. Ein Beispiel daftr findet sich etwa im Epilog der

67 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 78, p. 142, - Ubers. von M. Chronz.

68 Vgl. PMBZ: # 2486 (Gregorios Dekapolites).

69 Zur Hs vgl. P. Karlin-Hayter, in: Vita Euthymii patr. (BHG 651) 5.

70 Vita Euthymii patr. (BHG 651) cap. 23, p. 145-147.

71 Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 254, p. 588: OYTws & GoLos kal Beodbpos mathp AUV
Adlapos TAPNS Miepdy TAV Te dvbpwmivwy kal TGV Tol TrelpaTos yeyovws dpoTa kal 6oov
Bed didov TOV avTol kaTélvoe Blov, €Tn {foas Td mdvTa oydofkovTa Teds Tols €€ My ydp,
6Te Ths avTol maTplBos EENAGev, ws €TOV dkTwkaiBeka, kol €ws WMV TpOS aUTHY €mav-
¢oTpedse kaTd Beiav PovAnowy, €Tn Tapeppinoav €ixoot, kal €ls THv "Aylav Maplvay émy émTa
SieTéreoe kal els 70 Faifiolov Opos éTn TecoapdkovTa €v. TeheuTd 8¢ ws ébny 71 SnAwbelon
€8O Tob voepBplov unvéds, étel dmd kTioews kOoHoU EEAKLOXLALOOTE TEVTAKOTLOOTY €EN-
KOOTG SeuTépw, LWELKTLOVOS €BBOUNS.
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Vita des Michael Synkellos (BHG 1296)73: ~Am Samstag, das heilt am neunzehn-
ten Dezember, am Vorabend des Festes des heiligen Mirtyrers Ignatios, ordnete
er an, daf eine durchgingige Nachtwache in dessen Kapelle abgehalten werde,
die sich in der Kirche des heiligen Mirtyrers Anthimos befand. (...) ..., und er
starb am vierten Tag des Monats Jamualr.“74

§ 8. Tod

Der tatsichliche Eintritt des kérperlichen Todes des Heiligen wird in den Viten
hiufig in einer liturgischen Situation dargestellt’>. Im Idealfall ist der Heilige
selbst in der Kirche und zelebriert gerade den Gottesdienst, als der Tod eintritt.
Hiufiger aber umrahmen nur einzelne Bestandteile des Ritus den Eintritt des
korperlichen Todes, der Heilige singt gerade Psalmen, betet, entziindet Weih-
rauch u. 3.

In der Darstellung der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) ist dieses
Motiv voll ausgeprégt76: ,und an dem Sonntag, an dem das Gedenken des heili-
gen und berihmten Mirtyrers Menas begangen wird’’, hatte er wie gewohnt
Psalmen gesungen und die Eucharistie empfangen, und seine Glieder waren
nach der Sitte gesalbt worden, er hatte die Hinde in die Hohe erhoben und ge-
betet. Um die sechste Stunde fiihlte er, wie seine Krifte nachlieRen, und ordnete

72 Vgl. Delehaye, Méthode 7-17 (Les coordonnées hagiographiques); Aigrain, Hagiographie 247-
272.

73 Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 38, p. 126,10-28.

74 Weitere Beispiele: Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 64, col. 321D; Vita Nicephori patriarchae
(BHG 1335) p. 213,26-28; Vita Petri Atroénsis (BHG 2304) cap. 85,28-33, p. 223; Vita Ioannicii
(BHG 936; Petros) cap. 71; p. 4334A; Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 37,
p. 258,33-33; Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 48, p. XXVII; Vita Irenae imp. (BHG 2205)
cap. 16, p. 27; Vita Procopii Decapol. (BHG 1583) cap. 20, p. 319; Vita Phantini iun. (BHG
23662) cap. 54, p. 460; Vita Lucae iun. (BHG 994b) cap. 99, p. 222f; Vita Germani patriarchae
(BHG 697) cap. 31, p. 238, Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 55, p. 147,17-22; Vita Ignatii
(BHG 817) 557D. 560D; Vita Theoph. conf. (BHG 17872) cap. 55, p. 36,1-18.

75 Vgl auch Krueger, Writing 124.

76 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 67, col. 325B-C: Kai T§ Kvplakf) év 1§ v pvriun é€eTerelro
Tob dylov kal €vd6Eou pdpTupos Mnud, éPadkas TA ouvidn, Kal TV AylaoudTwy HETATXWY,
kal émalelPdperos kaTd TO €os Td WéAN aldTol, Ubol Te Tds xelpas dpas kai mpooevEdpevos,
Tept Wpav €TV ws foBeTo €auTdv fTovnkdTa, TpooéTafey nouxh knpadiav yevéobal: xal
olTw TAV dderddv dpfapévwy Ths Parpwdlas 7ol duduov, kai ¢pBacdvTwy év TG oTixw ThHS
SeuTépas oTdoews T® AéyorTt, Elis Tov aidva ol puf émAdbwpal TGOV SikatwpdTwy gov, OTL év
avTols é{nads pe, atTébl SaTpiBérTwy avTav, Tapédwkey Ty ayiay avtod Yuxiv, vgl dazu
auch Pratsch, Theodoros 289f,

77 11. November, vgl. Synax. Cpl. 211f.
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an, dag in Stille Kerzen angeziundet wirden. Und als die Brider begonnen hat-
ten, den Psalm’® “Wohl denen, die ohne Tadel leben’ zu singen und bei dem
Vers des zweiten Abschnitts angekommen waren, der da lautet ‘Ich will deine
Befehle nimmermehr vergessen; denn du erquickest mich damit’, hielten sie an
dieser Stelle inne, denn er tibergab seine heilige Seele (sc. dem Herrn).«

In der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) ist das Sterben des Heiligen da-
gegen knapper dargestellt’””: Nachdem der Vater so gebetet und alle gesegnet
hatte, sagte er: ‘Legt Weihrauch nach, Séhne, und betet innigst mit mir!" Nach-
dem aber die Bruder Weihrauch nachgelegt und gebetet hatten, sagte der Vater:
‘Meine Sohne, werdet erretet und lebt wohl im Herrn, dem ich euch Gbergeben
habe!” Und er streckte seine Hande zum Himmel aus und richtete seinen Blick
auf Gott und gab seinen Geist auf.“

Auch in der Vita der Kaiserin Eirene (BHG 2205), die in der Verbannung auf
Lesbos starb, heifdt es nur knappgo: ,2Nachdem sie diese loblichen Worte an die
dort Versammelten gerichtet hatte, gab sie die Zigel ihrer Seele in die Hand des-
sen, der iiber alles in kluger Weise regiert.“5!

§ 9. Beisetzung

Auch im Zusammenhang mit der Beisetzung finden sich zahlreiche liturgische
Elemente. Haufig wird sein Leichnam in einer Prozession zu Grabe getragen; die
Beisetzung selbst ist eine heilige Handlung, die von entsprechenden Zeichen
begleitet wird.

In der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) wird die Beisetzung des Petros
folgendermafien dargestelltszz ,Da nun betrauerten die Brliider mit Kerzen und
Leuchtern und Hymnen, mit Diften und Weihrauch seinen wiirdigen und heili-

78 Ps 118 1 bzw. 118, 93; iibers. M. Luther (Ps 119).

79  Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 85,18-24, p. 223: OUtws e¥fdyevos 6 matip kat mavTas
émeuddynoas Aéyelr BdieTe Quulapa, Tékva, kal ékTevds ouv épol mpooetEaobe.* BakdvyTwy
8¢ Tov aderdiv Bupiapa kal evxouévwy, dnoiv o Tathp ,Tékva pov, ouleabe, éppwode év Ku-
plw, év § mapedépuny tuds.“ Kal éktelvas mpos olpavdy Tas xelpas kal wpds Tov fedv To Supa
Tapédukey TO Trebua.

80 Vita Irenae imp. (BHG 2205) cap. 16, p. 27.

81 Weitere Beispiele: Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 10, p. 696E; Vita loannicii (BHG 9306; Pe-
tros) cap. 71, p. 433A (knapp); Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 81, p. 653D-F; Vita Da-
vidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 37, p. 258,33-35; Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap.
37, p. 203; Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 46, p. 160-162; Vita Phantini iun. (BHG 23662z)
cap. 54, p. 460—4062; Vita Nili jun. (BHG 1370) cap. 99, p. 134; Vita Germani patriarchae (BHG
697) cap. 31, p. 238; Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 54, p. 146,18-20; Vita Ignatii (BHG
817) 557C.
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gen Leichnam. Sie legten ihn in einen Sarg und hiteten ihn fast ein ganzes Jahr
an dem Ort, wo durch die Gnade Gottes jede Art von gottlichen Zeichen aus
ihm hervorging.*

In der Darstellung der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) wird die
Beisetzung nicht wirklich geschildert, es wird lediglich bemerkt®®; jund er ruht
bei seinen Vitern.“

In der Darstellung der Vita des Lazaros von Galesion (BHG 979) wird Gber
die Beisetzung des Heiligen folgendes berichtet®®: Nachdem sich die Briider
Uiber diese Dinge hinreichend miteinander ausgetauscht hatten, beschlossen sie,
ihn in einen Sarg zu legen und im Narthex im rechten Teil der Kirche zu bestat-
ten, bis dann ein Abt gewihlt worden sei, der dann nach seiner Meinung ent-
scheiden solle, was das Beste sei, dies wollten sie dann tun. Und sie bereiteten
einen Sarg vor aus unverweslichem Holz, das heit aus Zypressenholzgs. Darin
legten sie seinen heiligen Leichnam nieder in dem erwihnten rechten Teil des
Narthex und bedeckten ihn mit Platten aus Marmor. Dies geschah am 8. Novem-
ber, an dem auch das Fest der grofen ErzengelS6 begangen wird.“

In der Vita der Maria der Jingeren (BHG 1164) von Bizye wird die Bestat-
tung folgendermaRen dargestellt. Anl4Rlich ihres Todes wurde offenbar, daR die
Heilige aufgrund ihrer iibergroRen Freigebigkeit nur noch das Hemd besaR, das
sie am Leibe trug, also kein passendes Gewand zur Bestattung. Ihr Ehemann
UberlieR ihr daher einen seiner Chitones, der freilich zuvor umgearbeitet werden
muRte®’: Er befahl, die Selige in einem seiner Chitones, der zu einem Frauen-
gewand umgearbeitet worden war, zu bestatten. Als jener heilige Leichnam auf
die Bahre gelegt wurde, war zum einen der Bischof Euthymios zugegen, zum
anderen aber der Oikonomos Anthimos und beinahe die gesamte Einwohner-

82 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 85,24-28, p. 223: Téte olv ol ddeidol peTd knpdv kal
Aapmddwy kal Duvwr, ebwdlas Te fuptapdTwv 7o Tiplov kal dytov abTol kndeloarTtes Aeldavov
€V yAwoOoOKOLw kaTébevto Kkal avTov €ml Tol TomOoU dxpL éviauTod SledbvraTTov, TAVTWY
Beoonpelwy €€ abrob mmyaldvtwy did Ths <Tol Oeobl> xdpiTos.

83  Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711) cap. 78, p. 142.

84 Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 253, p. 588A-B.

85 Vgl. dazu Greenfield, Lazaros 363 Anm. 1059.

86 Vgl dazu Greenfield, Lazaros 363 Anm. 1060.

87 Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 11, p. 697A-B: éavtob 8¢ x1Téva €ls yuvaikeiov peTapetddeé-
vTa cwrtadival TH pakapia ékéhevoer. ‘Emel 8¢ éml This kAlvns €TéBn TO Lepdv ékelvo awpa,
mapfv pev O dpxiepels EvBUulos, wapiiv 8¢ 6 olkovdpos "Avlipos kal pikpol Selv mav TO
mAffos Ths morews. ToTe BN obTos & "AvBipos TdrTa TA TS pakaplas €idus, dTe Kkal Umnpe-
TNoas €kelvy, €kaoTa Sinyeltar kal Xipas dmepibuel kal dpdavovs kal Tols dilous Seopévovs
kaTéleyev, Lv oldels dmiiMde kevds, MG TdvTes ThS xpelas dmwvavto. Talra Aéywy alTés
Te €8dkpue kat ToUs dious éxivet Tpods Sdkpua. "AcavTes 8¢ 6 kA fipos dmas TA émkmdeta, i
THY KaBoAkiy ékkAnolar dmdyouot kal év lep®d Tomw TO Lepdy o@pa kaTaTIBéaaiy.
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schaft der Stadt. Dann erzihlte dieser Anthimos, der alles (iber die Selige wufte,
da er ihr einst diente, jede Einzelheit. Er zihlte sowohl die Witwen auf als auch
die Waisen und erwihnte auch die anderen Bedurftigen, von denen keiner je
mit leeren Hinden von ihr gegangen sei, sondern allen sei ihr Mangel behoben
worden. Als er dies sagte, vergof$ er selbst Trinen und riihrte auch die anderen
zu Trinen. Nachdem der gesamte Klerus die Begribnishymnen gesungen hatte,
zogen sie in die Bischofskirche® und legten ihren heiligen Leichnam an heiliger
stitte nieder.“8?

§ 10. Translation

Relativ hiufig findet sich die Darstellung der Translation des heiligen Leich-
nams”’. Der Leichnam bzw. Sarg des Heiligen wird dann einige Zeit nach des-
sen Beisetzung exhumiert und oft in einer feierlichen Prozession unter den Au-
gen einer groffen Menschenmenge an einen anderen Ort umgebettet. Fir diese
Translation werden in den Viten die verschiedensten Griinde genannt. Recht
hiaufig ist der Fall, daR ein Heiliger in Zeiten der Hiresie in der Verbannung ver-
starb und dort auch bestattet wurde, sein Leichnam nach Wiederherstellung der
Rechtglaubigkeit aber an seine urspringliche Wirkungsstitte (sein Kloster, Bis-
tum o. 4.) umgebettet wurde. In der Realitit stand die Umbettung wohl meistens
im Zusammenhang mit einer Aufwertung des Kults des jeweiligen Heiligen.
Ganz am Ende der Vita der Gebrider David, Symeon und Georgios (BHG
494) wird berichtet, daR einige Zeit nach dem Tod der drei Briidder der Leichnam
des David vom Berg Ida auf die Insel Lesbos transferiert und dort mit den sterb-
lichen Uberresten seiner Brider Symeon und Georgios in einem gemeinsamen
Grab vereint wurde”!: ,Einige Jahre spiter wurde auch der Leichnam des gro-

88 Vgl. A. Laiou, in: Holy Women 267 Anm. 97.

89 Weitere Beispiele: Vita loannicii (BHG 936; Petros) cap. 71; p. 433A (mit Prozession); Vita Davi-
dis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 37, p. 258,36 — 259,5 (mit Prozession); Vita Theod.
Stud. (BHG 1754) cap. 67, col. 326C —~ 328A (vgl. Pratsch, Theodoros 290f.); Vita Irenae imp.
(BHG 2205) cap. 16, p. 27; Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 48, p. 164; Vita Phantini iun. (BHG
2366z) cap. 55, p. 462; Vita Nili iun. (BHG 1370) cap. 100, p. 135; Vita Euthymii iun. (BHG 655)
cap. 38, p. 203,17-25; Vita Danielis Stylitae (BHG 489) cap. 54, p. 146,28-34; Vita Ignatii (BHG
817) 557D-560C (mit Prozession).

90 Vvgl. Angenendt, Heilige 167-175.

91  Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494) cap. 37, p. 259,5-10: MeTa 8¢ Twas boTepov Umd
dLroxploTwy xpdrous kal TO Tob peydiov Aafld damd Ths "I8ns émi THY AéoPov dvakopiobév
Aelpavor obv Tols Buoly dderdols €v plg kai aiTd kateTédn T Adpvaki, ws dv, ovs pla
YaoThp Nytaopérn év kéoww ékvoddpnoe, Tols avuTols kai €ls BavpaTéBpuTtos dvadetkvimTal
Tddos.
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Ben David von christusliebenden Menschen vom Berg Ida auf die Insel Lesbos
gebracht und dort mit den beiden Briidern in einem Sarg bestattet, so daf die-
selben, die ein geheiligter SchoR in die Welt gesetzt hatte, auch von einem wun-
derwirkenden Grab vorgezeigt wirden.*

In der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) wird die — im Ubrigen im
Kern historische?? — Translation seines Leichnams von der Insel Prinkipo in das
Studioskloster in Konstantinopel geschildert%: JEr wurde aber in allen Ehren
tberfuthrt zu seiner eigenen Herde des Studiosklosters am Beginn unserer Or-
thodoxie® unter der Feier der Liturgie durch Methodios, den allerheiligsten Pa-
triarchen und Beendiger der Hiresie der Halbchristen (sc. der Gegner der Iko-
nenverehrung). Und er wurde niedergelegt in dem Sarg des ganz heiligen
Platon, seines Abtes, zusammen mit loseph, dem Erzbischof von Thessalonike,
seinem leiblichen Bruder.“?

92 Vgl. Pratsch, Theodoros 290f.; C. van de Vorst, in: AnBoll 32 (1913) 27f.

93 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 67, col. 328A-B: peTeTén 8¢ ¢vd8éEws mpos Ty 18lav alTob
Tolpuny Tob ZToudlov év dpxf Ths xad’ nuds opfobolias émi Ths Aettoupylas Mebodiov ToU
aylwTdTou TaTpldpxov, kal kabaipéTou ThHs TAV ‘HuixploTwy alpéoews' kat kaTeTédn TH cop®
7ol wavoaiov TTAdTwvos kai fyoupévov avrol, dua 'lwond TG dpxLemokoTy Becoarovikns kal
18l alTob adeAdE.

94 Gemeint ist die Wiedereinfihrung der Ikonenverehrung im Mirz 843, vgl. dazu Zielke, in: Patri-
archen 216-230. Die Translation des Leichnams des Theodoros erfolgte am 26. Januar 844, vgl.
dazu Pratsch, Theodoros 290 mit Anm. 116. Die diesbeziiglichen Annotationen von J. Sirmond,
in: PG 99, col. 327 (Ubers.) und col. 327-328 Anm. 41, kénnen als iiberholt gelten, da Sirmond
das Zeugnis der Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) col. 904A-B nicht berticksichtigte.

95 Weitere Beispiele: Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. 32-34, p. 28f. (Vita des Michael Sab-
baites, die in die Vita des Theodoros von Edessa integriert ist); Vita Euthymii iun. (BHG 655)
cap. 38, p. 203f. (von der Insel Hiera nach Thessalonike); Vita Theoph. conf. (BHG 1787z)
cap. 57-58, p. 37,10 - 38,27 (von Samothrake in das Megas-Agros-Kloster in Bithynien).



Kapitel 16: Epilogoi
(Schlusdtopik)

Zundchst ist vorauszuschicken, daf nicht alle byzantinischen Heiligenviten und
nicht einmal alle Heiligenviten, die Uiber ein Prodm verfuigen, einen Epilog auf-
weisen konnen!. Offenbar wurde der Epilog in geringerem MagRe fiir rhetorisch

notwendig erachtet als das Proom?.

Die Epiloge der byzantinischen Heiligenviten bilden das rhetorische
Pendant zu den Prooimia. Proom und Epilog rahmen die eigentliche Narratio
der Vita ein. Dies entspricht der rhetorischen Gliederung in Vorwort, Hauptteil
und Schluf. Die Epiloge lehnen sich dabei im Hinblick auf Form und Inhalt
grundsitzlich stark an die Prooimia an?, sind jedoch zum einen haufig kiirzer

1 Ein Beispiel dafir wire etwa die Vita Niceph. Medic. (BHG 2297), allerdings konnte hier auch
ein unfertiger Zustand einer Heiligenvita vorliegen: Bios kai Politeia (mit Prodm, aber ohne Mi-
racula und Epilog: § 1-19) ~ ein kleiner Hymnos (§ 20) — drei Miracula (§ 21-23) — ein Gebet an
den hl. Vater (§ 24). Man konnte sich vorstellen, dad das Abschlugebet noch eine Weiterent-
wicklung zu einem Epilog, mit dem Schwerpunkt der Invokation, wie dies recht hiufig vor-
kommit, erfahren sollte: desinit: ... Tob maTpds kal Tob ulol kal Tob aylov mrevpatos. — Oft sind
jedoch auch mechanische Beschidigungen der Hs. der Grund fiir das Fehlen eines Epilogs: Vita
Nicephori Milesii (BHG 1338): Textabbruch; Vita Greg. Agrig. (BHG 707): Textabbruch, vgl.
Berger, Gregorios 23. 93. 127; Vita Euthymii patr. (BHG 651): Textabbruch, vgl. P. Karlin-Hayter,
in: Vita Euthymii patr. (BHG 651) 30-32; Vita Phantini iun. (BHG 2366z): Textabbruch, vgl. E.
Follieri, in: Vita Phantini iun, (BHG 23662z) 11. — Gelegentlich leiten Gebetsformeln vom Ende
der Narratio, etwa der Bestattung, zum abschlieRenden ,Amen* hintber: Vita Nili iun. (BHG
1370) cap. 100, p. 135.

2 In einer Untersuchung zur Uberlieferung der Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341) hat
Jan Olof Rosenqvist unlingst zwei Dinge hinsichtlich des in der einzigen griechischen Hs.
(Cod. Vat. gr. 1660) fehlenden Epilogs dieser Vita aufgezeigt: 1. Ein Epilog wurde von den by-
zantinischen Hagiographen zwar als rhetorisch notwendig, aber inhaltlich am ehesten entbehr-
lich empfunden, so daR er bei notwendig werdenden Kiirzungen als erstes gestrichen werden
konnte, wie dies nach Ansicht von Rosenqvist im Falle der Vita des Niketas geschah. 2. Die Ha-
giographen hatten offenbar keine grofe Scheu, den Epilog einer fritheren Vita fast wortwort-
lich, mit nur wenigen Modifikationen in die von ihnen verfa@te Vita zu Ubernehmen, wie an-
scheinend der Epilog der Vita des Niketas von dem Monch Petros in seine Version der Vita des
Ioannikios (BHG 936) iibernommen wurde. Vgl. Rosenqvist, Niketas 59-72.

3 Allgemein gelten auch hier die bereits oben, in dem Kapitel zu den Prooimia, zu den jeweiligen
Topoi angebrachten Bemerkungen.
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und weniger ausgearbeitet, zum anderen — besonders in der Invokation des Hei-
ligen — starker mit Elementen der Predigt angereichert. Folglich finden sich in
den Epilogen zwar nicht sdmtliche, aber doch zahlreiche Bestandteile der Topik
der Prooimia wieder, allerdings sind diese Topoi hiufig stark verknappt und oft
nur angedeuteﬁ.

Wir finden in den Epilogen 1. den Bescheidenheitstopos (topos modestiae),
2. den Begrundungstopos (fopos causae scribendi), 3. bestimmte Formeln (for-
mulae) und 4. die Anrufung (invocatio). Dabei kommt in den Epilogen dem Be-
scheidenheitstopos und dem Anrufungstopos die groite Bedeutung zu.

§ 1. Bescheidenheitstopos (topos modestice)
A. Allgemein

In der ilteren Vita des Styliten Alypios (BHG 05) sagt der Verfasser eingangs des
Epilogs iiber sich® ,Und ich nun, der sehr unbedeutende und spite Neben-
schoRling deiner Pflanzung, Vater, erkihnte mich, dir diese Leichenrede darzu-
bringen, ..*

Der Epilog der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) eroffnet mit dem
allgemeinen Bescheidenheitstopos6: ,Dies alles nun ist mit unserer schwerfalli-
gen Zunge und den knappen Mitteln des Verstandes voller Wagemut gesagt, nur
um es denen, die Gott lieben, im Gedichtnis zu halten; ...“ Etwas weiter unten
heift es’: ,Obwohl ich aber schwerfallig bin und keineswegs wiirdig, eine Lob-
rede zu halten, ...«

In der Vita des Nikon ,Metanoeite® (BHG 1366-67) behauptet der Verfasser®,
er besitze nicht die Zunge, die sich zu derartigen Erzdhlungen und Wundern er-
heben koénnte.

Auch in der Vita des Patriarchen Nikephoros (BHG 1335) enthilt sich der
Verfasser, Ignatios Diakonos, gegen Ende des Epilogs nicht einiger Bemerkun-

4 Vgl. auch Arbusow, Colores rhetorici 100f.

Vita Alypii Stylitae (BHG 65) cap. 25, p. 167,23f.: Kdyw 8¢ Ths ofis dutelas 1) evTekeotdTn Kal

alyn, mdTep, mapaduds, TOV EMTAPLSY oot TolTov Adyov ToApnoas dvédnka, ... Speziell zum

Topos modestiae im Epilog: Krueger, Hagiography 223-227.

6 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711), Epilog, p. 150: Tabta olv dmavrta doov imépvnow povny
Tapaoxelv Tols dLhoféols mapa ThHS NpeTépas PBpadeias yildoons kal ThHs oTeviis ToU vou
XOpMYias TOAUNp@S 181 AérekTal.

7 Bpabls 8¢ @v kat undepiav els émalvwv ddopuny alav éxwy, ...

8§  Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 77,10f, p. 268: undé¢ Tiv yA@TTav €xovtes Bunyrpaot
ToloUTOLS Kal Bavpact guvupoupévny,

(3
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gen zu seiner angeblichen Unf'ahigkeit9: ,Du aber, o wirdige und engelgleiche
Seele, nimm unseren Eifer entgegen, der ich, im Vertrauen auf deinen Unter-
richt, die Aufgabe iibernommen habe, die iiber meine Krifte geht!'® Gewihre
Nachsicht und Mitgefuihl fur die Torheit der Rede, in dem Wissen, da das Ge-
lingen nicht auf Lob hoffen darf, das Versagen aber auf milde Nachsicht!“

Im Epilog der ilteren Version der Vita des loannikios (BHG 936; Petros)!!
bittet der Verfasser, der Monch Petros, im Rahmen der Invokation den Heiligen,
von ihm, seinem nutzlosen Diener, die sehr kurze'? Grabrede entgegenzuneh-
men, die zwar unwiirdig sei, aber doch im Glauben geschrieben??,

B. Auftragstopos

Im SchluBabschnitt der Vita des Maximos Homologetes (BHG 1234) bekennt der
Verfasser'®: ,Ganz und gar Urheber und AnlaR der Rede aber ist der von Dir (sc.
Maximos) abhingige Hierarch, der mit dem gleichen Namen und der gleichen
Art wie der Hirte der Herde von Myra geschmickt ist.“ Er wurde also von einem
Bischof Nikolaos mit der Abfassung der Vita des Maximos beauftragt!®.

In einer rhetorischen Passage am SchluR der Vita Tarasii (BHG 1698) wird
vom Verfasser, Ignatios Diakonos, scheinbar ein Auftraggeber angesprochen16.
Im Rahmen des Auftragstopos wird vom Verfasser behauptet, der Ange-
sprochene habe Ignatios zur Abfassung der Vita, gegen dessen Willen, veran-
laRt. Man hat in der Forschung vermutet!’, da sich hinter dem Angesproche-

nen Methodios 1. verberge, der Patriarch von Konstantinopel zwischen 843 und
847. Doch bleibt die Anrede unpersonlich und aufgrund der Ausdrucksweise

9  Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) p. 217,31-36; vgl. dazu E. A. Fisher, in: Byzantine Defen-
ders 142 Anm. 547.

10 Vgl. die Emendation von E. A. Fisher, in: Byzantine Defenders 142 Anm. 546.

11 Vita Ioannicii (BHG 9306; Petros) cap. 72, p. 435C.

12 Vgl dazu D. F. Sullivan, in: Byzantine Defenders 350 Anm. 588.

13 Weitere Beispiele: Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180) cap. 19, p. 194; Vita Macarii Pelecetae
(BHG 1003) cap. 23, p. 163,19-26; Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 48, p. 70,15 — 71,1; Vita
Steph. Sabait. (BHG 1670) cap. 185, p. 583D-E; Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 77,
p. 176,1f.

14 Vita Maximi Confessoris (BHG 1234) 109A: Almios 8¢ mdvTws Tod Adyou kat kabmyepawyr 6 cob
eexdevos Lepdpxns: 65 kal THY opwvuplav kal opoTpomiav Tob €v Mipols émhovTnoe mol-
Levdpxou.

15 Vgl auch Lackner, Maximosvita 289.

16 Vita Tarasii (BHG 1698) cap. 70, p. 167,1 — 168,23,

17 Vgl beispielsweise Speck, Renaissance 569; s. dazu aber noch die Bemerkungen unten S. 397f.
in dieser Arbeit.
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“Diener Gottes, wer auch immer Du bist” (Beod Bepdmov, doTis TOTE €1) liegt es
nahe, daf hier ganz allgemein der zukiinftige Leser angesprochen wird. Es ist
allerdings nicht auszuschlieRen, daf der Verfasser ungeachtet der allgemeinen
Anrede mit seinem Schlufwort auf eine konkrete Person (vielleicht sogar den
Patriarchen) zielte. Aufgrund fehlender Beweise bleibt dies jedoch reine Hypo-
these.

Im Epilog der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) heift es'®: ,Und in
Gehorsam gegenuber den frommen Minnern, die dem Diener Gottes gedient
haben, habe ich mich bereitwilligst diesem kleinen Dienst des Wortes unterzo-
gen, ..*1?

C. Grosse des Gegenstands (rerum magnitudo)

Im Epilog der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) macht der Verfasser
folgende Feststellung hinsichtlich der GroRe des Gegenstands®: ,...; denn selbst
wenn ich, wie es in der Dichtung heift, zehn Zungen hitte und zehn Kehlen, so
wirden sie keinesfalls gentigen, um den Mann zu preisen.”

Im Epilog der Vita des Michael Synkellos (BHG 1296) heift es im Rahmen
der Anrufung des Vaters durch den Verfasser?!: Jenseits der menschlichen Mog-
lichkeiten ist nimlich der Bericht (iber dein Bekenntnis und dein Leben, deren
Vollbringung auBergewohnlich und deren Lobpreis einem Menschen nicht mog-
lich ist.”

Fast wortgleich findet sich dieser Topos bereits im Epilog der Vita des Ste-
phanos des Jiingeren (BHG 1666)%%: Jenseits des menschlichen Verstindnisses
ist nimlich dein Martyrium, dessen Vollbringung auBergewohnlich und dessen
Lobpreis einem Menschen nicht moglich ist.”

18 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711), Epilogus, 8-10, p. 150-152: Kai Tois ¢ 8epdmovTt Beob
Stakovrioacty eVAapéoLy dvdpdot kaTamelOns Yevopevos Tij Wikpd TavTy Tol Adyou umnpeoiq é-
avTov kabika mpobupdTata ... — Ubers. von M. Chronz.

19 Weitere Beispiele: Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 48, p. 70,9-14; Vita Stephani iun. (BHG
1666) cap. 77, p. 175,26f. (Epiphanios); Vita Germani patriarchae (BHG 697) cap. 32, p. 240
(anonym); Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 39, p. 204,10f.

20 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711), Epilogus, 3f., p. 150: €l yap kata Thv moinow déka pot
yAdooar, Séka 8¢ aTépata Hv, oldands els THY Tob dvdpos evdnuiav éErpkeoav. — Ubers. von
M. Chronz, Vgl. Hom., . 2,489.

21 Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 39, p. 128,14f.; ‘Twép yap dvlpwmov imdpxel gov 70 THS
opoloyias kat Tol Blou Siynua, Wy kai TO €pyov efaipeTov kai O émalvos UTEp AvBpwov,

22 Vita Stephani iun, (BHG 1666) cap. 78, p. 176,7-9: ‘Ymép yap dvBpwmov Lmdpxel oov TO pap-
Thplov: Gy 8¢ TO épyor é€aipeTor kal o €mawos Umép dvBpwmov,
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Der Epilog der Vita der Athanasia von Aigina (BHG 180) beginnt folgender-
maRen?3: »Soviel nur, wie allein zur Erinnerung euch gottliebenden (sc. Zuho-
rern) gereicht, ist in Mafen von mir hier jetzt erzahlt worden. Wort flir Wort aber
alles zu erzihlen, ist nicht nur mir allein unmoglich, sondern auch denen, die
mich im Hinblick auf das Leben® weit iberragen und eine dem angemessene

Redegabe besitzen.“

Im Epilog der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668) heifit es?, die
Dirftigkeit der Worte lasse die Grofe der im Enkomion Besungenen um so
deudicher hervortreten

Im Epilog der Vita des Patriarchen Germanos (BHG 697) wird die GroRe des
Gegenstands folgendermaien impliziert%: ~Mochtest du doch geneigten Ohres
diese mithsam geschriebene Erzdhlung gnadig annehmen, auch wenn sie weni-
ger darstellt, als es angemessen ist.«%7

D. Weniges von Vielem (ex pluribus pauca)

Im Epilog der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1306—67) gibt der Verfasser fol-
gendermaRen kund, daR er nur einige der vielen grofen Werke des Heiligen be-
richten kann®®. Leichter ist es nimlich, die Vielzahl der Sterne zu zihlen und
den Sand am Strand oder mit einem Becher die Menge des Meerwassers zu mes-
sen oder auch irgendeine andere der endlosen Aufgaben zu erledigen, als alle
seine Werke zu erwihnen und zu erzihlen, die durch keine Rede wiederzuge-
ben und durch kein Gehor aufzunehmen sind wegen ihrer grofSen Menge.®

23 Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180) cap. 19, p. 194: Tabra doov bméuvnowy pévny Tols driobéols
Uuiv Tapaoxely peTpiws map’ Hudv 4dn AékekTar. Kat’ émos yap mdvta olk éuot povov ddiva-
Tov SunyfoacBal, dAN’ oUde Tols Alav Umép éue¢ UmepavaBePnrdol Tov Plov kal TolTw Tov Adyov
kekTTévoLS €€Loolpevoy.

24 Gemeint ist wohl das Lebensalter, vgl. die Ubers. von A. Laiou, in: Holy Women 157, oder auch
die Lebensfihrung.

25  Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 48, p. 70,15f.

26 Vita Germani patriarchae (BHG 697) cap. 32, p. 240. — Ubers. von L. Lamza.

27 Weitere Beispiele: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 86, p. 223,36 — 225,5; Vita Macarii Pele-
cetae (BHG 1003) cap. 23, p. 163,21f,; Vita Euphrosynae iun. (BHG 627) cap. 48, p. 877E; Vita
Niconis (BHG 1366-67) cap. 77,1-8, p. 266-268; Vita Steph. Sabait. (BHG 1670) cap. 188,
p. 584B.

28 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 77,5-8, p. 266-268: ‘Pdov yap dotépwy mAnbbv dpbuety kal
bdypor mapdhov § kudByw mélayos éxpeTpelv i kal dAlo TL TGV émixelpety dvmyiTwy fj Ta
éxeivov TdvTa Méyewv kai Sinyelobat, & pndé Aéyw pnra und’ dkot xwpel dla TO mANBos.



Epilogoi 345

Im Epilog der Vita des Styliten Alypios (BHG 65) bemerkt der Verfasser im
Zuge seiner Anrufung des Vaters®”: ,Aus vielen wihlte ich nur wenige deiner
Taten aus, von denen ich bei den meisten auch zugegen war.*

Der Epilog der Vita der Athanasia von Aigina (BHG 180) beginnt folgender-
maken®’; Soviel nur, wie allein zur Erinnerung euch gottliebenden (sc. Zuho-
rern) gereicht, ist in MaRen von mir hier jetzt erzdhlt worden.” Das impliziert na-
tirlich, da es noch viel mehr zu sagen gﬁbeal. AnschlieBend geht der Verfasser

Uber zur ,GroRe des Gegenstands®: Er hitte freilich niemals alles sagen konnen.

Im Epilog der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364) stellt der Verfasser fol-
gende rhetorische Frage3?: ,Wer konnte erzihlen oder welche Zunge verkiinden
die an dem heilbringenden und glicksspendenden Grab selbst sich Tag fur Tag
ereignenden und sich jeden Tag vollendenden Zeichen und Wunder, immer-
wiahrend und reichlich bis heute?” Damit verweist der Verfasser auf den Um-
stand, daf in seiner Vita nur Weniges von Vielem zur Sprache gekommen ist®3,

E. Zweifelsfrage

Eine Zweifelsfrage findet sich etwa im Epilog der Vita des Michael Synkellos
(BHG 1296)3*; Was soll ich nun zu dir sagen, o allerheiligster Vater und heiliger
Michael?*

Ganz ahnlich wiederum bereits in der Vita des Stephanos des Jiingeren
(BHG 1666)%>: ,Was soll ich nun auch zu dir sagen, o Vater, heiliger Martyrer
und Sieggekronter Uber die Sieggekronten, deines Namens wurdiger Stepha-
nos?*

29 Vita Alypii Stylitae (BHG 65) cap. 25, p. 167,24-26: éx moA&v OA\lya TGV o@v dvakeEdpevos
Tpalewy, O Tals whelool kal wapéTuxov.

30 Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180) cap. 19, p. 194: Tabta 6cov vmdpimoiy wévny Tols dirobéols
vty mapaoxelv petplws map’ Npdv 1i8n AérexTal.

31 Die Vita ist im Uibrigen tatsichlich recht kurz und knapp.

32 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 86, p. 223,36 — 225,5: Ta 8¢ petd Télovs kaf’ éxdotny
onpela kal TépaTa yevdpeva év T alTy lapatiddpy kal mavorfly Tdbw Tis SinynoacBar du-
vatal ) mola yAdooa dmayyeldat Ta kad nuépav Telolpeva devwdws kal ddBdvws péxpl Ths
Belpo;

33 Weitere Beispiele: Vita Eliae iun. (BHG 580) cap. 76, p. 120, 1648-1655; Vita Germani patriar-
chae (BHG 697) cap. 32, p. 240; Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 77, p. 176,2f.

34 Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 38, p. 128,13: T{ &¢ mwpods o¢ ¢8¢yEopat, & TdTep doLdTUTE
kal dyte Muxani;

35 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 78, p. 176,6f.: Ti 8 kal mpds ¢ ¢BéyEopar, & mdaTep
ooLopdpTus Kal ddhoddpe Umep aBroddpwy depuvue ZTébave;
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Im Epilog des ,sUditalienischen” Schlusses®® der Vita des Gregorios von Ag-
rigent (BHG 707) stellt der Verfasser’” die Frage3®: ,Aber was soll ich weit-
schweifig den gottlichen Gregorios mit den gottgelehrten Vitern vergleichen?”

Eingangs des Epilogs der Vita des Styliten Alypios (BHG 65) fragt der Au-
tor’?: ,Doch mit welchen Leuten sollte ich ihn etwa vergleichen, ohne daf er

diese ganz klar Uibertreffen dirfte?*

§ 2. Begrindungstopos (causa scribendi)
A. Mittel gegen das Vergessen (oblivionis remedium)

Im Epilog der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) bekennt der Verfasser
zunichst seine mangelnde Eignung fir die Aufgabe und erkliart dann, er
schreibe nur aus einem einzigen Grund, namlich®; ..., nur um es denen, die
Gott lieben, im Gedichtnis zu halten.®

Im Epilog der Vita des Nikon ,Metanoeite (BHG 1366-67) gibt der Verfasser
seinen Grund fur das Schreiben folgendermafien anil. »..., damit nun nicht etwa
die durch die Kraft des dir innewohnenden Heiligen Geistes vollbrachten Wun-
dertaten den spiteren Zeiten entgingen und so durch die Zeit ausgeldscht wiir-
den, und damit auch noch denen, die deine Zuneigung und Vertrautheit mit
Gott nicht mit eigenen Augen gesehen haben, diese offenbar sei, ist dies von
uns geschrieben worden.”

Im Epilog der ilteren Version der Vita des Ioannikios (BHG 936; Petros) ver-
sichert der Verfasser Petros im Rahmen der Anrufung des Heiligen“: ,..., dad du
von uns nicht vergessen wirst, auch wenn du von uns gegangen bist und dein

36 Vgl. dazu Berger, Gregorios 23. 93. 127.

37 Zu ihm vgl. Berger, Gregorios 48f.

38 Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. (94,67), p. 269: "AMa T{ pou pakpnyopeiy Tols Beordyols ma-
Tpdow mapetkd{wy Tov Belov Tprydpiov; — Ubers. von A. Berger.

39 Vita Alypii Stylitae (BHG 65) cap. 25, p. 186f.: "AMNG Tlow dv altdov mapabévres ov 16 mAéov
ExeLr Gavep@s evpoLpeV;

40 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711), Epilogus, 1, p. 150: TabTa olv dmavta doov OmépvnaLy
pévmy wapacxelv Tols dLrobéots... — Ubers. von M. Chronz.

41 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 77,39-44, p. 270: lva yap i Mdfy tév peta talTa xpévuw
kal ¢ElTnAa TO xpévw yévnTar T& ouTwol TepaTouynBévTd, Suvdpel Tob €V coi €VoLKHoaVTOS
aylov TvevpaTos kal {va €t kal ém{dndos eln kai avTols Tols Wi €l8éoy 1 of mpos Oeov
olkelwols kal mappnoia, TolTo wap’ Hulv émvevdénTar. Vgl. Herodot, Prodmium: s pnre Ta
yevépeva €€ avbpdmwy TG Xpdvy €€lTnia yéunTal.

42 Vita Ioannicii (BHG 936; Petros) cap. 72, p. 435C.
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Leben vergangen ist nach den Gesetzen der Natur, doch die Erinnerung an dich
wird auf ewig bei uns bleiben.“ Es wird vom Verfasser hier zwar nicht ausge-
sprochen, aber doch impliziert, da dies auch und zuvoérderst durch die Abfas-
sung der Vita und die Pflege seines Heiligenkults geschieht.

B. Erbaulicher Zweck (exemplim)

Im Epilog der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) heifit es, nachdem der
Verfasser erklirt hat, daf er den Auftrag zur Abfassung der Vita bereitwillig
ibernommen hat*3: ..., voller Zuversicht und in der zweifellosen Hoffnung auf
Gott, daR das Gesagte den Horern nutzbringend sein und viele zur Tapferkeit
und zu dhnlichem Eifer im hochsten Grade anstacheln wird.*

Ahnlich wie schon im Proém besteht dieser Topos hiufig aus einer Reihe
von Beispielen von Vorgiangern, die schlieflich zum Vitenhelden selbst als er-
bauliches Vorbild hinfithrt. Ein typisches Beispiel dafiir findet sich etwa in der
Vita Konstantins des Juden (BHG 370)*; Es wird zunichst der Prophet Elija an-
gefuhrt, dessen Wortgewalt und Wundertitigkeit auch Konstantin geeignet habe.
Ferner wird Johannes der Tdufer als das grofte Vorbild Uberhaupt unter den
von Frauen Geborenen, also den Menschen, dargestellt. Er werde nur noch
tibertroffen durch Christus selbst. Der heilige Antonios, der Wistenvater, habe
die Wiiste durch sein engelgleiches Leben geheiligt. Der heilige Sabas und die
anderen Asketen hitten durch ihr tugendhaftes Leben die ewige Seligkeit er-
langt. SchlieRlich heifdt es Uber Konstantin®>: ,Dieser berihmte Mann nun sam-
melte in der Art einer Biene von allen das Beste zusammen. Er war bestrebt,
hinter keinem von ihnen als Zweiter zuriickzustehen, sondern wie durch einen
Spiegel in sich selbst aller Leben aufzuzeigen und aller Gnaden sowohl durch
sein Leben als auch durch seine Wunder in dem unnachahmlichen Charakter
der eigenen Lebensfihrung aufzuweisen.*40

43 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711), Epilogus,10-13, p. 152: ... TeBappnkws Te kai €ls Beov
adloTdkTws NATLKWS, WS Wderelas Tols dkpoaTdls TA A€ydpeva yevhoetal Tpofeva kal ToA-
rols els dvdpelav kal Tov Spolov {fAov émeyepotoly Ws pdioTta. — Ubers. von M. Chronz.

44 Vita Constantini Tudaei (BHG 370) cap 86, p. 655C-D.

45 Vita Constantini Iudaei (BHG 370) cap 86, p. 655D: 6 & ye dolSipos obros dvip dmdvTwy Td
KdANLOTa peAlTTns Slkny ouAéEas kal undevds devTepos xpnpatioar dtroTipolpevos kaddmep
8L éodmTpou Tap’ Eautd Tobs ékelvwy dmodelkvuol Plovs, Tas amdvTwy XdpLTas Gomep Bid

Blov olrw kal 8id BaupndTwy €U Tapadelkviwy drapamoliTw XapakThpl Ths éautol moAlTelas.
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C. Wissensbesitz verpflichtet zur Mitteilung (talentum)

Im Epilog der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366-67) macht der Verfasser
die Feststellung, da® ein Ubergehen der Werke des Nikon ein Verlust wiire,
Folglich fuhlte er sich gezwungen, sie zumindest teilweise zu erzihlen®’: Aber
das unmiRige Ausdehnen der Rede und das detaillierte Aufzihlen der durch ihn
bewirkten und herbeigefithrten Wunder ist gleichermafien unpassend wie un-
moglich und keine einfach zu erbringende Leistung, wie es auch wiederum ein-
fach schidlich wire, alles zu Gibergehen.“ Dieser Topos ist in den Epilogen eher
selten und 148t sich nur gelegentlich finden. Die Ursache dafir kénnte sein, dafl
an dieser Stelle der Vita, ndmlich im Epilog, ja bereits alles mitgeteilt worden ist.

D. Autoritit der Alten (auctoritas antiquorum)

Im Epilog der Vita des Michael Synkellos (BHG 1296) beruft sich der Verfasser
folgendermafen auf die ,Autoritit der Alten® in Gestalt alterer Gewihrsleute®;
,Diese Dinge wurden durch mich fir das vorliegende bescheidene Werk in Er-
fahrung gebracht von den Verwandten des Heiligen, seinen Bekannten, Tischge-
nossen, Gefihrten und Schilern, und tiberdies auch von den Verbundeten des
Tyrannen, die noch in der Blute dieses Lebens stehen.“ Der Toposcharakter die-
ser Angaben ist im Falle dieser Vita besonders offensichtlich, da sich dieser Ab-
schnitt in fast wortwortlicher Ubereinstimmung auch in der Vita Stephanos’ des
Jiingeren (BHG 1666) findet*®, die dem Autor der Vita des Michael Synkellos

nicht nur in diesem Punkt als Vorlage diente®.

46 Weitere Beispiele: Vita loannicii (BHG 936; Petros) cap. 72, p. 435A-B; Vita Steph. Sabait. (BHG
1670) cap. 185-187, p. 583E - 584B (die Tugenden des Stephanos werden als erbauliches und
nachahmenswertes Beispiel vorgefithrt); Vita Eliae iun. (BHG 580) cap. 76, p. 120, 1656-1659;
Vita Germani patriarchae (BHG 697) cap. 32, p. 238-240; Vita Basilii iun. (BHG 263) cap. 59,
p. *32B; Vita Euphrosynae iun. (BHG 627) cap. 49, p. 877E-F, Vita Danielis Stylitae (BHG 489)
cap. 50, p. 147,23-33; Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 255, p. 588E.

47  Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 77,1-5, p. 266: "AXNAG ye TO TOV Aéyov olTw Wapéhkely kal Ta
ékelvy TepaTovpyndévTa kKal TepaToupyoupeva TdvTa kaTa pépos Sieléval dmelpdkaidy Te o-
pol kal dSvaTov, kal dBAos olk elmeThs, Gomep al TAAV kal TO WdVTa mapalmely dTéXvws
emdnpLov.

48  Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 38, p. 128,10-13: Tabtd pot Tob éhaxioTou ToUde movnipa-
Tos TA €xAexBévTa Tapd TV ToU Oolov dyxloTéwy, yvwpipwy, cuociTwy, Opopddwy Kkai dot-
TNTAOVY, OV UMy dAAG Kal Tapd Twv ToU Tupdvvou CUUPUGTOV TOV dkufy Tede TG Pl ouoTdy-
Twy.

49 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 77, p. 175,22-25.
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Im Epilog der Vita der Athanasia von Aigina (BHG 180) heifst es’l: Ich bin
keineswegs irgendwelchen Erfindungen gefolgt, sondern habe nur den Dingen
vertraut, die ich selbst mit eigenen Augen gesehen habe, sowie vertrauenswiir-
digen Frauen (Nonnen), die nur die Wahrheit sagen und mit unserer gesegneten
Mutter ihr ganzes Leben in herausragender Weise zusammenlebten und iiber sie
gut Bescheid wufdten.*

Auch im Epilog der Vita des Paulos des Jingeren (BHG 1474) wird betont,
daR der Verfasser sich nicht etwa auf irgendwelche zufilligen Gewihrsleute ver-
lassen habe, sondern nur auf die ,wahrheitsliebenden und trefflichsten Hiuter
der Tugend“sz.

§ 3. Formeln (formulae)
A. Brevitas-Formel

An einer Stelle des Epilogs> der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366-67)
bemerkt der Verfasser™: ,Aber das unmiRige Ausdehnen der Rede (... ist glei-
chermaRen unpassend wie unmoglich ...“ An anderer Stelle®® erklart er, er
wolle, aufgrund seiner Unfihigkeit, seiner Rede nun hier ein Ende setzen: T¢Aos
¢mbicwuer 7§ Adyw. Es folgt noch ein durchaus ldngerer Abschnitt des Epilogs
(39 Zeilen der Edition umfassend).

Im Epilog der ilteren Version der Vita des loannikios (BHG 936)°” behaup-
tet der Verfasser, der Monch Petros, daR er dem Heiligen eine sehr kurze Grab-
rede (70 BpaxvTaTov émTddiov otvTaypa)’’ darbringe. Dies ist Topos ange-
sichts der umfinglichen Vita, die sich Uber 51 Editionsseiten der AASS und

)56

50 Vgl. den kritischen Apparat zur Edition der Vita von M.-F. Auzépy, wo die Parallelstellen jeweils
vermerkt sind.

51 Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180) cap. 19, p. 194f.: ob midopac( Tiow éfaxorovbrioas To olvo-
AoV, dAX’ oloTrep auTds €y Te oikelols €8eaodpuny dupact kal yuwarlly oolais dinelas Adyov
épeuyopévats kal TH TavorBiy unTel Moy év mavtl 1@ THs (wiis avtiis owdampeddoals Biw
kol mdrTa Ta adThs kalds émoTapévals katameldnoas.

52 Vita Pauli iun. (BHG 1474) cap. 50, p. 181: ol amis oxeSlaoBévta kal Tous TapaTuxovTas

eEnynTas €xovTa, dAAd kdke(vous didaiifels GuTas kal dpeTfis émueAnTds dkpoTdTOUS.

Zur Brevitas-Formel im Epilog vgl. Muller, Vita 588f. mit Anm. 20.

Vita Niconis (BHG 1366—67) cap. 77,1-8, p. 266-268: AN ye TO Tov Adyov olTw Tapéhkely

(...) amelpdkardv Te opol kal aSvvaTtov, ...

vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 77,11f., p. 268.

Vita Ioannicii (BHG 936; Petros) cap. 72, p. 435C.

57 Vgl dazu D. F. Sullivan, in: Byzantine Defenders 350 Anm. 588.
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insgesamt 72 Kapitel (cap. 1-3: Prooimion, cap. 4-71: Narratio, cap. 72: Epilog)
erstreckt.

Im Epilog der Vita des Elias des Jingeren (BHG 580) bemerkt der Verfasser,
er habe nun nicht alles Uiber den Heiligen mitgteiltSS: »-. damit nicht irgendwann
einer, der viele Dinge gehort hat, sich tber die Unmagigkeit der Erzihlung be-
schwere.*

Im Epilog der Vita des Michael Synkellos (BHG 1296) bemerkt der Verfasser

“«

an einer Stelle®”: .-, UM €s kurz zu sagen, ...

B. Veritas-Formel

Im Epilog der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) erklart der Verfasser
folgendes beziiglich seiner Gewahrsleute®: .-, wobei ich weder den Mirchen
alter Weiber noch triigerischen Gertichten oder Gespinsten der Einbildung in ir-
gendeiner Weise nachgegeben, vielmehr Mindern vertraut habe, die wahre
Worte von sich geben.”

Im Epilog der Vita des Basileios des Jiingeren (BHG 180) wird folgendes ge-
sagt61: ,Und bei der Wahrheit, liebe Briider in Christo, so verhalten sich die
Dinge.*

Im Epilog der Vita des Paulos des Jingeren (BHG 1474) wird betont®?, daf
der Verfasser sich nur auf jwahrheitsliebende (sc. Gewihrsleute) und trefflichste
Hiuter der Tugend* verlassen habe.

Stephanos Diakonos behauptet im Epilog der Vita des Stephanos des Jiinge-
ren (BHG 1666), da® er nur ,wahrhaftige Berichte* (dAnfuva Sunyruata) tber
den Heiligen in seine Vita aufgenommen habe%3.

58 Vita Eliae iun. (BHG 580) cap. 76, p. 120, 1653-1655: {va unite Tis T& moAAd dkovoas Papuvéi
T apeTpla s dinyfoews.

59  Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 39, p. 128,24: ..., lva owTépws €elnw, ...

60 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711), Epilogus, 6-8, p. 150: un ypaidlwy pvbois unde drpats
aratniais 1) mhokals daopdTwy vmelfas T6 glvolov, oTépact & dinbeias Adyov épeuyopévols
moTevoas. — Ubers. von M. Chronz.

61  Vita Basilii iun. (BHG 263) cap. 58, p. *31F: Kal em’ dxnfeias, év Kuply fyammuévor dderdol,
olTws €xet TO Tpdypa.

62 Vita Pauli iun. (BHG 1474) cap. 50, p. 181: odx amiids oxeblaodévta kal ToUs mapaTuxovTas
eEnynTas €xovTa, dAAG kdkelvous GLAAABeELs GvTas kal dpeTiis émMUEANTAS dKpOTATOUS,

63 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 77, p. 175,22-25. — Weiteres Beispiel: Vita Athanasiae Aegin.
(BHG 180) cap. 19, p. 194f.
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C. Monchsformel

Im Epilog der dlteren Version der Vita des Ioannikios (BHG 936; Petros) bittet
der Verfasser, der Mdnch Petros, den Heiligen darum, er moge seiner gedenken,
des ,nutzlosen Dieners“ (Tol dypeiov Soviovu gou)®?,

Im Epilog der Vita des Makarios vom Peleketeklosters (BHG 1003) bittet der
Verfasser den heiligen Vater, er moge doch die Fehler ,seiner Schwiche* bzw.
JKraftlosigkeit* korrigieren. Er nennt sich ferner einen ,unwiirdigen Nachfolger*
und spricht von sich als ,seiner Schlichtheit“®3,

Stephanos Diakonos bezeichnet sich am Beginn des Epilogs der Vita des
Stephanos des Jingeren (BHG 1666) als ,Geringsten“®®. Ganz wortgleich wie-
derum diese Formel in der Vita des Michael Synkellos (BHG 1296)°7. Gegen
Ende des Epilogs bezeichnet Stephanos Diakonos sich als ,unwiirdig* (6 dv-
d&tog)684

§ 4. Anrufung (epiklesis, invocatio)

In den Epilogen findet sich an Stelle der in den Prooimia hiufigen formelhaften
Anrufung Gottes, der dem Verfasser ,den Mund 6ffnen moge*, sehr hiufig eine
Invocatio des Heiligen selbst, der fur den Verfasser und die Zuhorer Fursprache
bei Jesus Christus einlegen moge. Diese Anrufung tiberschreitet im Epilog den
Rahmen einer Formel und hat einen groReren Umfang; Giberhaupt spielt sie in
den Epilogen eine herausragende Rolle und hat deshalb einen eigenen Paragra-
phen erhalten.

Im Epilog der Vita des Gregorios Dekapolites (BHG 711) wird der Heilige
(sc. Gregorios Dekapolites) folgendermafien angerufen69: ,Du aber, Glickseli-
ger und Genosse derer, die in Heiligkeit und Gerechtigkeit aufstrahlen, stelle
dich durch deine Fiirbitten zum Allmichtigen vor deine Herde und deine
Schutzbefohlenen. Wende jede Versuchung und jedes Ungemach von deiner
Herde ab und erbitte, daf der Kirche bestindiger Friede gegeben werde. Ver-
treibe mit dem Stab deines Gebetes die Hiresien samt jener, die sich gerade jetzt

64 Vita loannicii (BHG 936; Petros) cap. 72, p. 435C.

65 Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003) cap. 23, p. 163,23f.: Tis éufis doBevelas; p. 163,25f.: 6 olk
dElos ... BLddoxos ... TN éuf) evTereiq.

66 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 77, p. 175,22: TadTd pov Tob éaxiagTov.

67 Vita Mich. Syncell. (BHG 1296) cap. 39, p. 128,10.

68  Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 78, p. 177,16. — Weiteres Beispiel: Vita Niconis (BHG 1366—
67) cap. 77,29f., p. 268: dxpetos ikéTns.
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frech briistet, wie dumme, tiickisch beiende Hunde. Denn da du im Lichte des
Herrn und in den unverginglichen Wohnungen und Zelten herbergst und die
Lampe der Keuschheit durch das Ol der guten Taten der Askese unverléscht be-
wahrt hast und mit denen, die Gott von Ewigkeit her wohlgefillig sind, die G-
ter geniefdt, die kein Auge gesehen, die kein Ohr gehort hat und die in das Herz
keines Menschen gedrungen sind, vermagst du alles in dem, der dich stirkt,
Christus unserem Herrn, dem alle Herrlichkeit gebiihrt, alle Ehre und Anbetung,
zugleich mit dem Vater und dem Heiligen Geist, jetzt und immerdar und in alle
Ewigkeit.”

Im Epilog der Vita des Lazaros von Galesion (BHG 979) wird der Heilige
nicht direkt um Fursprache angerufen, denn diese wird gewissermafien voraus-
gesetzt. Es wird folglich einfach festgestellt, daf der heilige Vater jetzt im Him-
mel sei und dort Fiirsprache fiir die Menschen einlege’: ,Fiir uns, die wir ihn
auf Erden preisen, legt er inbriinstig und ohne Unterlaf Firsprache ein, auf da
wir von Gott Vergebung erhalten mégen fiir die uns anhaftenden Schlechtigkei-
ten und die von uns begangenen Siinden.*

Im Epilog der Vita des Nikon ,Metanoeite* (BHG 1366-67) findet sich wie-
der eine lingere, echte Anrufung des Heiligen durch den Verfasser’: ,Diese

69 Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711), Epilogus,14-26, p. 152: %U 8¢, & pakdpie kal TQv év
O0LOTNTL Kkal Sikaloovvy SlaapbdyTwy CUPHETOXE, THS OfS TOIUVNS Kal TOV OOV LKETGV
mpeoPeuTikals wpoOs TO kpelTTov EvTelfeot mpdoTnAL. TldvTa Welpaopov kai wacay dwooofov
Tol ool Totpviov duoxépetav TN ékkAnoiq eipnvaiav dvowmmoov Sobival katdoTaocw. Tas
aipéoets obv TN vurt dpuatTopévn Ti Paktnpia TAS OfS Tpogeuxils wS Kuvas éveovs Kal
\aBpodrikTas dmélagov: év yap bwTl Kupiov kal év Tals dknpdTols povals Kai oknvais avAife-
pevos kal THv Aapmdda TRS dyveias 76 éhaiw TS AoKNTIKAS evmolias TNPRoas akolunTov Kai
TOv dyabiv ekeivwy, & odBakos olk €lde kal ols olk fikouoe kal ém kapdiav avlpumou ok d-
VéBn, olv Tois dm’ aldvos TGO Ocd ebapeoTioacty dwohalwy (oxveEls wavTa €v TG évduva-
polvTi oe XploTd TG Kuplw MGy, O mpémel waoa 86Ea, TIUN Kal TPOOKUVNOLS dpa TH TaTpl
olv TG ayiw TrevpaT viv kal del kat €is Tous al@vas Tov aldvwy, — Ubers. von M, Chronz.

70  Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 255, p. 588: umép fuav Tov €nl yis aitor eddnpotvrwy
ékTevis del TpeoPetwy, ws v TOV ouvexOrTwy NPAS dviapdv kal TEOV €nTalopévwy Muiv
apapTior Aoy wpos Ocol AdPolper.

71 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 77,19-34, p. 268-270: Ta pév &) map’ épob got, i feia kai
lepa kedakn, s év owwdbel kat 8u° émbpoufis TabTa, €l Pév kal THS €yyus olk oida, AV Kai
ToUTS ool Xdpts TH TalTd pol olTw kal vmoBepévw Kai umayopevoavTl. "A kal déxolo mpoomn-
vas Te kal dhavBpotws, tAewy pou Tov XploTov TiBépevos, Oov auTos pev dadeporTws
Nydmoas, €éyw 8 TABel TTaloudTwY adimynTwy, olpot, wapwpyioa. Eins &€ pou kai mpoo-
Tatns dvwley TRS povig, lepé Nikwy, T0 €uov €vTpidnua kal KaAAWTIONA, TAlS oais Tpe-
oBelats kat Tals dvwler dpukTwpials TEPIAAUTWY HOU TO fyepomkov kai o@lwy pe ToOV
dxpeiov ikéTny ogov évTabBa pév TOY ddoknTwy émdopdy kai ExOpy dopdTwy kal Opuwitévwy
T ael dlovotvTwy kai émpBovheudrTwy pot Adyous T€ pot Tavtodamots é€apTuorTwy Kai wav-
Tolws édndopévwy T €N dmwlelq, €keifev 8¢ TR Tol mupds yeéwwns kal dpvBiTWY KoAd-
oewy.
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Dinge nun sind von mir fir dich, o gottliches und heiliges Haupt, in Ktrze und
Eile niedergeschrieben; ob sie deiner auch nur annihernd wiirdig sind, weif ich
nicht. Nun aber mogen sie dir ein Geschenk sein, der du mir diese Dinge so
aufgetragen und diktiert hast. Mogest du sie nun auch wohlwollend und men-
schenfreundlich annehmen und mir Christus geneigt machen, den du selbst au-
Rerordentlich geliebt hast, den ich aber durch die grofe Zahl meiner unaus-
sprechlichen Fehltritte, wehe mir, erziirnt habe. Mogest du mir sowohl Vorsteher
sein von oberhalb des Klosters, heiliger Nikon, als auch meine Freude und mein
Stolz! Durch deine Fursprachen und durch deine Feuerzeichen von oben her’?
beleuchte meine Abtswiirde und errette mich, deinen unwirdigen Bittsteller
hienieden vor unvorhersehbaren Angriffen und Feinden, unsichtbaren und
sichtbaren, die stets von Neid erfillt sind und Pline gegen mich schmieden und
sowohl mit jeder Art von Worten gegen mich rusten als auch sich auf jede Art
freuen iber mein Verderben! Dann errette mich vor dem Verderben des Hollen-
feuers und den unsagbaren Hollenqualen!*”

Sofern kein Textabbruch vorliegt, miinden die Epiloge bzw. die Viten’4 ge-
wohnlich in Gebetsformeln — am hidufigsten sind allgemeine Gebetsformeln,
Auszige aus dem ,Vaterunser” und dhnliches — und endigen mit dem das Gebet
beschlieRenden ,Amen".

72 Vgl. oben Kap. 12: ,Zeichen®, § 1. ,Licht*, S. 213-216.

73 Weitere Beispiele: Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) p. 215,13 — 217,36; Vita Theod. Cyth.
(BHG 2430) p. 289,257 — 291,330; Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 33, p. 705A-E; Vita Athana-
siae Aegin. (BHG 180) cap. 20, p. 195; Vita loannicii (BHG 936; Petros) cap. 72, p. 435C-F; Vita
Constantini Iudaei (BHG 370) cap. 87, p. 655E — 656D; Vita Euthymii iun. (BHG 655) cap. 39,
p. 204f,; Vita Pauli iun. (BHG 1474) cap. 50, p. 181; Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 48,
p. 70f,; Vita Steph. Sabait. (BHG 1670) cap. 188, p. 584B; Vita Lucae iun. (BHG 994b) cap. 100,
p. 223; Vita Germani patriarchae (BHG 697) cap. 32, p. 238-240; Vita Mich. Syncell. (BHG
1296) cap. 39, p. 128,15-31; Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 78, p. 176,14 — 177,26; Vita Eu-
thymii iun, (BHG 655) cap. 39, p. 204f.; Vita Ioannis Damasceni (BHG 884) cap. 39, col. 489A-
B; Vita Theod. Stud. (BHG 1755) cap. 130, col. 229D — 232A. — Vgl. auch Gamillscheg, Gege-
benheiten 1-13.

74  S. dazu bereits oben S. 340 Anm. 1.






Zweiter Teil:

Topos, Vita und Literatur — Auswertung
Kapitel 1: Der hagiographische Topos

§ 1. Definition und literarische Funktion

Die Untersuchung der byzantinischen Heiligenviten im Rahmen der Material-
sammlung hat gezeigt, daf der von Curtius geprigte literaturwissenschaftliche
Toposbegriff auch in bezug auf die byzantinische hagiographische Literatur an-
gewendet werden kann. Folglich gilt auch fir die byzantinische hagiographi-
sche Literatur: Ein Topos ist ein relativ feststehendes literarisches Motiv, eine li-
terarische Konstante, die innerhalb der byzantinischen hagiographischen
Literatur breite Anwendung gefunden hat, stets neu aufgegriffen und auf diesem
Wege tradiert wurde.

Der Begriff des literarischen Motivs, also des stofflich-thematischen Ele-
ments, das trotz grofen Variantenreichtums auf einer Grundform basiert, die
schematisiert beschrieben werden kann!, verweist dabei auf den Aspekt der
Darstellung, also der literarischen Ausformung eines bestimmten Inhalts. Der ha-
giographische Topos besteht vor allem in der Darstellung eines bestimmten Er-
eignisses oder Vorgangs. Das Kriterium der Historizitat, also die Frage, ob das
geschilderte Ereignis im Kern historisch ist oder nicht, spielt fur die Bewertung
einer bestimmten Darstellung als Topos keine Rolle?,

Die literarische Funktion des Topos hat zwei Seiten, einmal die produktive
und zum anderen die rezeptive: Fur den Produzenten (Autor) ist der Topos ein
literarischer Baustein®. Er kann aus einem begrenzten Fundus dieser Bausteine®

1 So die Definition des Motivs in der Literaturwissenschaft, vgl. NP 8 (2000) 421f,, s. v. ,Motivfor-
schung®.

2 Vgl dazu noch unten: § 5. , Topos und Historizitit®, S. 364-371.

3 Ich vermeide hier bewuRt den oft verwendeten Begriff des ,literarischen Versatzstiicks®, da die-
ser eine negative Konnotation aufweist, die m. E. dem Topos nicht zukommt. Vgl. auch De-
lehaye, Méthode 18-41; Delierneux, Topoi 57-88, bes. 58.

4 Es versteht sich von selbst, da dieser Fundus historisch gewachsen ist, vgl. dazu noch unten
JDie literarischen Vorbilder®, S. 399-402.
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auswihlen und diese an einer passenden Stelle des Textes einbauen®. Durch
den Lebenslauf des Heiligen ist eine gewisse chronologische Reihenfolge der
Verwendung der Bausteine vorgezeichnet, welche bereits durch die Regeln der
hellenistischen Rhetorik vorgegeben war. Dennoch werden diese Regeln nicht
immer strikt beachtet, daher beginnt die Narratio nicht immer mit Herkunft, El-
ternhaus und Geburt. Noch vor der Geburt kénnen beispielsweise eine Reihe
von Zeichen, Wundern und mehrfache Verkiindigungen der Geburt des Heili-
gen in Visionen der Mutter oder anderer Menschen und anderes mehr Platz fin-
den.

Wie durch die Kenntnis der literarischen Bausteine, der Topoi, und ohne ge-
nauere Kenntnis des tatsichlichen Lebens des Heiligen eine Vita entworfen wer-
den konnte, hat bereits Gregor von Nazianz in seiner Vita des Kyprian von Kar-
thago (BHG 457) VorgefuhrtG. Vor einiger Zeit hat Cyril Mango dieses Verfahren
in seiner Skizze einer hypothetischen Vita demonstriert’.

Fir den Rezipienten ist der Topos oder vielmehr die Abfolge verschiedener
hagiographischer Topoi eine Markierung des literarischen Genres der Heiligenli-
teratur®. Der Topos bewirkt einen Wiedererkennungseffekt und antwortet damit
auf eine bestimmte Erwartungshaltung an diese Literatur. Individualitit der Texte
wird dadurch hergestellt, dag andere literarische Elemente in den topischen Text
eingewebt sein kénnen, und daR variabel bleibt, welche Topoi zur Anwendung

kommen und wie diese Topoi Verwendung finden®.

§ 2. Typologie

Bei der Durchsicht der Materialsammlung fallen verschiedene Klassen von To-
poi ins Auge, die als solche beschrieben werden konnen. Bei der Beschreibung

W

Genaueres dazu unten: § 4. ,Verwendung der Topoi®, S. 360-3064.

6 Gregoire de Nazianze, Discours 24-26. Introduction, texte critique, traduction et notes par
J. Mossay, Paris 1981 (Sources chrétiennes 284), 40-84; vgl. dazu R. Radford Ruether, Gregory
of Nazianzus. Rhetor and Philosopher, Oxford 1969, 109-111.

7  Mango, Saints 264f.

8  Das heifdt nicht, daR ein bestimmter Topos, der in der Hagiographie vorkommit, sich nicht auch
in Specimina anderer byzantinischer literarischer Genera finden kann, etwa in Chroniken oder
Briefen, denn die verschiedenen literarischen Genera existierten in Byzanz nicht streng ge-
trennt voneinander, sondern in stindiger gegenseitiger Befruchtung. Vgl. P. J. Alexander, Secu-
lar Biography in Byzantium, in: Speculum 15 (1940) 194-209 (= P. J. Alexander, Religious and
Political History and Thought in the Byzantine Empire, London 1978 [Variorum Reprints], Nr. I);
zu hagiographischen Einsprengseln etwa in der Chronik des Georgios Monachos vgl. PMBZ,
Prolegomena 24.

9  S. dazu unten § 4. ,Verwendung der Topoi®. Vgl. auch Angenendt, Heilige 138-148.
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dieser Klassen entsteht freilich keine vollstindige Typologie der Topoi, weil den
einzelnen Klassen jeweils ganz unterschiedliche Einteilungskriterien zugrunde-
liegen. Es entsteht aber doch eine typologische Skizze, welche die Grundlage
fir eine weitere Auseinandersetzung mit der Typologie der Topoi bilden kann.

Eine ganze Reihe von Topoi lassen sich nach ihrer Herkunft bzw. ihren lite-
rarischen Vorbildern klassifizieren. Dies gilt etwa fir die Klassen des ,rhetori-
schen Topos* sowie des ,biblischen Topos*.

Einige Topoi entsprechen den Vorschriften der antiken Rhetorik und wur-
den von dort in die byzantinische hagiographische Literatur tibernommen; diese
werden hier als rhetorische Topoi bezeichnet. Sie sind, wie etwa der Beschei-
denheitstopos'®, allgemeiner Natur und dienen dazu, das Publikum wohlwol-
lend zu stimmen (captatio benevolentiae). Sie betreffen ausschlieBlich den Autor
bzw. sein literarisches Unterfangen, nicht aber den Heiligen selbst. Rhetorische
Topoi finden sich in groferer Dichte vor allem in den Prooimia und den Epilo-
gen der Heiligenviten'!, also den Abschnitten, die am stirksten den Gesetzen
der Rhetorik unterliegen. Rhetorische Topoi finden sich aber auch beliebig ein-
gestreut in den Narrationes wieder. So kommen beispielsweise einige der fir die
Prooimia und Epilogoi typischen Formeln auch an anderen Stellen der Heiligen-
viten vor: Etwa in der Vita Petri Atroénsis (BHG 2364), wo der Autor, der Ménch
und Abbas Sabas, sich als €yw 6 €hdxioTos (cap. 48,2, p. 165), 6 TdAas (cap.
48,7, p. 165), 6 Takaimwpos (cap. 58,16, p. 181) bzw. ¢ dd\os (cap. 58,22, p.
181) bezeichnet (Ménchsformel), oder in der Vita Nicephori Mediciensis (BHG
2297), wo der Autor an einer Stelle der Narratio unvermittelt zur Kiirze der Dar-
stellung mahnt (cap. 5,5f., p. 405; Brevitas-Formel). Zu den rhetorischen Topoi
zahlt aber auch etwa die Beschreibung des lieblichen Orts (locus amoenus) oder
des schrecklichen Orts (Jocus terribilis) als Ruckzugsorte des Heiligen'?, auch
wenn diese Topoi in der byzantinischen Hagiographie im Vergleich zu ihren lite-
rarischen Vorbildern aus der Antike stark reduziert und nurmehr rudimentir vor-
handen sind.

Andere Topoi haben ihr Vorbild in der Bibel und der urchristlichen Uberlie-
ferung. In vielen Fillen ist etwa die Darstellung der Geburt und ihres erzihleri-
schen Umfeldes stark an die Bibel und vor allem an das erste Buch Samuel an-
gelehnt. Es wird also nicht einfach nur die Geburt des Heiligen konstatiert,
sondern es ergibt sich eine Verkettung von Topoi nach dem biblischen Vorbild:
Kinderlosigkeit der Eltern, Gebet, Verkiindigung, Geburt und Darstellung in der
Kirche!3. Biblische Topoi finden sich in den Viten in recht grofer Zahl. Literari-

10 S. dazu oben Erster Teil, Kap. 1: ,Prooimia“.
11 S. dazu oben Erster Teil, Kap. 1: ,Prooimia®; Kap. 16: ,Epiloge*.
12 S. dazu oben Erster Teil, Kap. 6: ,Riickzug*
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sche Vorbilder der Heiligenviten sind dabei vor allem die Darstellung des Le-
bens Jesu Christi'* in den Evangelien sowie Ereignisse aus dem Leben der K&-
nige und Propheten des AT.

Ein anderes Einteilungskriterium der Topoi ist etwa deren Verhiltnis zur
Realitit. Gleich zu Beginn der Narratio fillt mit dem Topos der ,himmlischen
Heimat® (patris ouranios) ein Topos auf'®, der keinerlei realen Hintergrund im
Leben des Heiligen hat, sondern lediglich die verbreitete Vorstellung widerspie-
gelt, daR der Heilige ein ewiges Leben im Himmel fihre: Durch die Geburt sei
er, nach dem Vorbild Jesu Christi, nur vorlibergehend in die Welt ausgesetzt, ehe
er wieder in den Himmel heimkehre. Ebenfalls ohne realen Hintergrund und le-
diglich auf eine giangige Vorstellung vom Heiligen rekurrierend, sind auch ei-
nige der Zeichen, Wunder und Visionen, etwa der Lichtstrahl, der dem Heiligen
in der Dunkelheit den Weg weistlé, und shnliches mehr'”. Im Unterschied dazu
finden sich Topoi, die sehr wohl eine reale Verankerung im Leben des Heiligen
besitzen. Sie stellen Ereignisse dar, die tatsichlich so oder dhnlich im Leben des
Heiligen stattgefunden haben konnten oder stattgefunden haben. Dies gilt etwa
fir die Geburt des Heiligen'®, fiir die Taufe!® und andere Ereignisse aus dem
Leben des Heiligen, die zum Ublichen Lebenslauf gehoren.

Auch die narrative Funktion, die die Topoi im Rahmen der Heiligenvita ha-
ben, stellt ein Kriterium fiir ihre Einteilung dar. Unter diesem Gesichtspunkt las-
sen sich etwa der ,deskriptive Topos* und der ,narrative Topos“ unterscheiden.
Der ,deskriptive Topos“ verharrt in der Beschreibung und bringt die Handlung
der Vita nicht voran; der ,narrative Topos“ entwickelt die Handlung weiter oder
bildet sogar kleinere eigenstindige Erzdhlungen innerhalb der Ubergeordneten
Rahmenhandlung der Vita: Die Heiligenviten enthalten verschiedene Arten von
Beschreibungen, von denen einige durch ihr gehiuftes Auftreten den Rang ei-
nes Topos beanspruchen dirfen. Bei diesen Beschreibungen handelt es sich so-
wohl um Personenbeschreibungen, etwa die Beschreibung der Schonheit der
Gestalt und der Schonheit des Wesens des Heiligenzo, als auch um Landschafts-
beschreibungen, etwa die Beschreibung des lieblichen Orts (Jocus amoenus)
oder des schrecklichen Orts (locus terribilis) als Riickzugsorte des Heiligen®!.

13 8. dazu oben Erster Teil, Kap. 2: ,Herkunft, Elternhaus, Geburt®.

14 Vgl Calendine, Theosis 85.

15 S. dazu oben Erster Teil, Kap. 2: ,Herkunft, Elternhaus, Geburt®.

16  Vgl. oben Erster Teil, Kap. 12: ,Zeichen®.

17  S. dazu oben Erster Teil, Kap. 12: ,Zeichen*; Kap. 13: ,Wunder®.

18 S. dazu oben Erster Teil, Kap. 2: ,Herkunft, Elternhaus, Geburt“. Eine Ausnahme bilden selbst-
redend vollig fiktive Viten.

19 S. dazu oben Erster Teil, Kap. 2: ,Herkunft, Elternhaus, Geburt®,

20 S. dazu oben Erster Teil, Kap. 3: ,Kindheit und Jugend*.
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Weiterhin finden sich Topoi, die eigene kleine Erzdhlungen innerhalb der
Rahmenerzihlung der Heiligenvita bilden. Zu diesen in der Literatur hiaufig als
Episoden bezeichneten Einschiiben ist etwa der Topos des Gegenspielers zu
rechnen®?. Die bisweilen langere Schilderung der Auseinandersetzung des Heili-
gen mit dem Gegenspieler nimmt hiufig die Form einer eigenen kleinen Erzdh-
lung an, die die Auseinandersetzung der Opponenten auf verschiedenen Gebie-
ten und mit unterschiedlichen Mitteln in stetiger Steigerung bis zu ihrem
Hohepunkt, dem endgiiltigen Sieg des Heiligen, vorantreibt??. Auch die Martyri-
umsszene kann den Charakter eines narrativen Topos erhalten, und zahlreiche
Wunder werden in Form einer ,Wundererzihlung® prisentiert®,

SchlieRlich finden sich auch Gruppen von Topoi, die durch ihr Verhiltnis
zueinander beschrieben werden konnen. Fiir den Fall, daR an bestimmten
Punkten des Lebens des Heiligen mit verschiedenen, durchaus auch gegensitzli-
chen Tatsachen zu rechnen war, entstanden in einigen Fillen verschiedene, ein-
ander ausschlieBende literarische Motive. Diese kdnnen als ,antithetische Topoi“
bezeichnet werden. Antithetische Topoi finden sich in der Darstellung des El-
ternhauses des Heiligen. Viele der bekannten Heiligen entstammten hochste-
henden und wohlhabenden Familien und brachten ein gewisses Ansehen und
vor allem finanzielle Mittel mit in den Monchsstand. Entweder konnten sie sich
durch grofzugige Klostergriindungen hervortun, dadurch einen gewissen Ein-
fluk erlangen und rasch zur Abtswirde aufsteigen, oder sie wurden alsbald zum
Bischof ernannt. In den Viten findet sich neben der verbreiteteren Darstellung
reicher, berithmter und frommer Eltern aber auch die Darstellung armer, durch-
schnittlicher oder sogar unfrommer Eltern, mithin Topoi, die einander ausschlie-
Ren und nur alternativ verwendet werden kénnen?. Antithetische Topoi finden
sich auch in der Darstellung der Bildung des Heiligen: Entweder besafl der Hei-
lige bereits alles Wissen, da es ihm von Gott eingegeben war, und er lehnte
nach dem Vorbild des Antonios alles Wissen ab, da er es nicht benbtigt626, oder
aber er erhielt eine Ausbildung. Im letzteren, hiufigeren Falle konnte er entwe-
der eine weltliche oder eine geistliche Ausbildung erhalten.

Durch die oben aufgefihrten Einteilungskriterien — Herkunft bzw. literari-
sches Vorbild, Verhiltnis zur Realitit, narrative Funktion, Verhiltnis der Topoi
zueinander — werden jeweils nur eine Reihe, nicht aber sdmtliche Topoi erfat.
Dies fuhrt zu Uberschneidungen der verschiedenen Gruppen. Ein flr simitliche

21 S. dazu oben Erster Teil, Kap. 6: ,Ruckzug".

22 S. dazu oben Erster Teil, Kap. 9: ,Gegenspieler”.

23 Vgl. dazu Pratsch, Gegenspieler 72-89.

24 Vgl etwa Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 63, p. 529B-E; cap. 71, p. 531A-C u. &.
S S. dazu oben Erster Teil, Kap. 2: ,Herkunft, Elternhaus, Geburt*.

26 S. dazu oben Erster Teil, Kap. 3: ,Kindheit und Jugend®.
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Topoi gultiges und anwendbares Kriterium zur Erstellung einer allgemeingulti-
gen Typologie der Topoi 1483t sich nicht erkennen.

§ 3. Systematik

Im Rahmen der Materialsammlung wurde zum ersten Mal der Versuch unter-
nommen, die Topik der byzantinischen hagiographischen Literatur systematisch
zu ordnen. Diese Systematik besitzt einen eigenstindigen Wert, denn sie stellt
zum ersten Mal den Bestand der byzantinischen hagiographischen Topik fest
und benennt die einzelnen Bestandteile. Sie errichtet also eine wichtige, inhaltli-
che und terminologische Forschungsgrundlage, die die Auseinandersetzung mit
dem hagiographischen Topos kiinftig in einer neuen Qualitdt ermoglichen wird.
Es bleibt die Einschrankung, daR sich nicht immer klare und eindeutige Zuord-
nungen eines bestimmten literarischen Motivs zu einem bestimmten Topos erge-
ben. Das Ziel der Hagiographen war es eben nicht, die einzelnen literarischen
Motive sduberlich voneinander zu trennen, sondern durch die Verbindung und
Vermischung der Topoi im besten Falle einen Text zu produzieren, der in seiner
literarischen Individualtiat der Individualitit des dargestellten Heiligenlebens
entspricht. Da ferner erst die Hiufigkeit des Auftretens ein bestimmtes literari-
sches Mitov in den Rang eines Topos erhoht, bleibt auch ein gewisser Spielraum
bei der Entscheidung der Frage, ob ein bestimmites literarisches Motiv als verein-
zeltes Motiv oder als Topos betrachtet werden muf. Die Systematik der Topik
der Heiligenviten mug also versuchen, zum einen eine ungeordnete Materie zu
ordnen, und zum anderen in zahlreichen nicht eindeutigen Fallen Entscheidun-
gen treffen. Diese Einschrankungen sind zu beruicksichtigen, kénnen jedoch der
Wert der Systematik fiir die weitere Forschung nicht beeintrichtigen.

§ 4. Verwendung

Es hat sich gezeigt, daR die Viten maRgeblich von Topik geprigt sind. Es finden
sich sogar Viten, deren Text ausschlieRlich aus einer Aneinanderreihung von To-
poi besteht. Ein Beispiel dafiir wire die Vita Konstantins des Juden (BHG
370077,

Zwischen den Topoi finden sich zwar auch immer wieder Abschnitte, die
sich der Einordnung in die eine oder andere Toposkategorie Verweigernzg, doch

27  Vita Constantini Iudaei (BHG 370).
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iberwiegen deutlich die topischen Abschnitte. Diese topische Pragung der Viten
rithrt vor allen Dingen daher, da® sich die Hagiographen bemuhten, auch be-
kannte Fakten und historische Ereignisse aus dem Leben ihres Heiligen in die
bereitstehenden Formen der Topoi zu gieRen. Dies beriihrt jedoch bereits die
Frage nach dem Verhiltnis von Topos und Historizitit, der weiter unten nachge-
gangen werden wird.

Trotz der Tatsache, daR eine Heiligenvita in der Regel eine Aneinanderrei-
hung relativ feststehender literarischer Motive ist, hat doch jede Vita ihr eigenes,
individuelles Gesicht. Es finden sich keine zwei Viten zweier Heiliger, die —
selbst dann, wenn die jungere Vita nachweislich von der ilteren abhingt, also
von dieser tber weite Strecken abgeschrieben wurde® — vollig identisch wi-
en’”. Das 1aRt den Schlu® zu, daR die Hagiographen es fiir notwendig erachte-
ten, ihrer Heiligenvita eine literarische Individualitit zu verleihen, so wie sich
auch die individuelle Kontur ihres Heiligen in seiner Vita widerspiegeln sollte?!,
Von diesem dialektischen Spannungsverhiltnis zwischen der Verwendung einer
begrenzten Zahl an Bausteinen und dem Streben nach individuellem Charakter
der Vita bzw. von der durch die Hagiographen geleisteten Versohnung dieser
beiden gegensitzlichen Pole lebte die gesamte byzantinische hagiographische
Literatur im betrachteten Zeitraum.

Bei dem Versuch, eine Heiligenvita zu verfassen, sahen sich die byzantini-
schen Hagiographen vor die Aufgabe gestellt, aus einem begrenzten Vorrat an li-
terarischen Bausteinen einen Text herzustellen, der am Ende eigenstindig und
individuell sein sollte. Dieser nicht einfachen Aufgabe widmeten sie sich im
Rahmen ihrer unterschiedlichen personlichen Moglichkeiten?? zumeist mit gro-
Ber Kreativitat. Um dieses Ziel zu erreichen, hatten sie mehrere Moglichkeiten:

1. die Auswahl der Topoi,
2. die Gestaltung der Topoi,
3. die Reihenfolge der Topoi und

4. die Verbindung der Topoi untereinander.

28 Ein Beispiel wire etwa der bildertheologische Exkurs in Vita Euthymii Sard. (BHG 2145)
cap. 32-40, p. 67-79. Weitere Beispiele sind zusammengestellt bei Lackner, Gestalt 523-525.

29  Als ein Beispiel dafiir kann etwa die Vita des Michael Synkellos (BHG 1296) gelten, die unter
anderem die Vita des Stephanos des Jingeren (BHG 1666) zur Vorlage hatte, vgl. auch PMBZ,
Prolegomena 92f.

30 Vvgl. Mango, Saints 264.

31 Vgl Cunningham, Life 24-30, bes. 24.

32 Die Moglichkeit, etwa durch die Verwendung einer bestimmten, hoheren Stilebene, einer attizi-
stischen Ausdrucksweise, lexikalischer Exklusivitit oder Uppiger Zitation dlterer Literatur zu ei-
ner individuellen Prigung ihrer Vita zu gelangen, war nicht jedem Hagiographen gegeben.
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Zunichst bietet jede Vita nur eine Auswahl an Topoi und keine Vita den
vollstindigen ,Kanon*. Darin lag also eine Moglichkeit fiir die Hagiographen, ih-
rer jeweiligen Vita ein eigenes Geprige zu geben sowie bestimmte Aspekte des
Heiligenlebens zu betonen und andere wegzulassen. Natirlich wurde diese
Auswahl auch bereits mit Blick auf Punkt zwei, die Gestaltung, vorgenommen??.

Zweitens konnten die Topoi literarisch individuell gestaltet werden. Das
heifdt, sie wurden von den Hagiographen ausgeschmiickt oder verknappt, lexi-
kalisch, stilistisch oder inhaltlich abgewandelt und variiert, vor allem aber mit
moglicherweise bekannten Fakten aus dem Leben des Heiligen in Einklang ge-
bracht und mit Requisiten aus dessen Leben versehen®. Auf diese Weise ent-
stand aus einem weit verbreiteten Topos unter Umstinden etwas Neues und
Einmaliges.

Drittens hatten die Hagiographen die Moglichkeit, durch die von ihnen ge-
wihlte Reihenfolge der Topoi eine gewisse Individualitit ihrer Vita zu erreichen.
Zwar waren hier, wie gesagt, einige grobe Fixpunkte vorgegeben, dennoch
blieb geniigend Spielraum fir eine groRe Zahl von Kombinationsmaoglichkeiten.

Vor allem aber blieb den Hagiographen die Moglichkeit, durch die ge-
schickte Verbindung der Topoi untereinander fiir einen individuellen Charakter
der Vita zu sorgen. Insbesondere in diesem Punkt zeigt sich ihr auBerordentli-
cher Einfallsreichtum. Es lassen sich dabei funf verschiedene literarische Techni-
ken unterscheiden, die bei der Verbindung der Topoi angewandt wurden:

1. Uberginge von einem Topos zum anderen: Dies ist die einfachste und
hiufigste Form der Verbindung zweier Topoi. Zwei aufeinanderfolgende Topoi
kénnen recht grob aneinandergefiigt sein. Das eine Motiv endet, das andere
wird durch eine einleitende Wendung eroffnet: ,eines Tages nun ...“, ,der Hei-
lige aber ..., ,nach zwei Jahren ...“ usw. Es kann aber auch mehr Aufwand be-
trieben werden, um einen Ubergang von einem zum anderen Topos herzustel-
len, etwa durch einen {iberleitenden Satz: ,Nachdem der Heilige das eine getan
hatte, wandte er sich nun dem anderen zu.“ Der Ubergang kann aber auch noch
aufwendiger gestaltet sein und mehrere Sitze umfassen. Je aufwendiger und
umfassender der Ubergang gestaltet ist, desto mehr nihert er sich der Ver-
schmelzung.

2. Verschmelzung zweier oder mehrerer Topoi: In der Regel werden dabei
zwei, bisweilen aber auch drei oder mehr, Topoi sprachlich und inhaltlich so in-
einander gewoben, daR sie von den Textbestandteilen her nicht mehr voneinan-

33 Vgl etwa Vita Eliae iun. (BHG 580) cap. 6, p. 10: der Verfasser verzichtet hier auf den Topos
der frithen Reife* seines Protagonisten aus Griinden der Gestaltung bzw. der narrativen Struk-
tur; er mu seinen Helden mit den anderen Kindern vor der Stadt spielen lassen, damit dieser
dann dort von den Sarazenen gefangengenommen werden kann.

34 S. dazu noch unten: § 5. , Topos und Historizitit*, S. 364-371.
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der geschieden werden kénnen. Zwei urspriunglich eigenstindige und klar ab-
gegrenzte Motive werden zu etwas Neuem verschmolzen. So kommt es
beispielsweise hdufiger vor, daR der Topos der Wanderschaft mit Heilungen, Di-
monenaustreibungen oder asketischen Ubungen an verschiedenen Stationen der
Wanderschaft verschmolzen ist>®. Diese Art der sequentiellen Verschmelzung ei-
nes groflen, sozusagen Ubergreifenden Topos mit mehreren kleineren Topoi an
verschiedenen Stellen der Darstellung grenzt bereits an die Inkorporation,

3. Inkorporation eines Topos in einen zweiten: In den Rahmen eines, not-
wendigerweise groferen, Topos wird ein zweiter, kleinerer Topos eingefigt.
Der inkorporierte Topos bleibt dabei so weit in sich geschlossen, dag er inner-
halb des anderen Topos noch als eigenstindiger Topos kenntlich ist’®. Im Un-
terschied zur Verschmelzung kénnen bei der Inkorporation die den jeweiligen
Topoi zugehorigen Textabschnitte noch klar unterschieden werden. Die Heraus-
16sung des inkorporierten Topos aus dem als Rahmen dienenden Topos ist
moglich und hinterlaft keine narrativen Briche.

4. Verschachtelung zweier oder mehrerer Topoi: Dabei handelt es sich ge-
wissermaRen um eine erweiterte und wiederholte Form des Ubergangs bzw. der
Inkorporation. Mindestens zwei Motive werden hier abwechselnd und mehrfach
wiederholt aufgenommen. Das Minimalschema der Verschachtelung wire etwa
abab, wobei zwischen die einzelnen Glieder auch andere Topoi oder andere li-
terarische Elemente®’ treten konnen. Die Verschachtelung spielt also mit der ab-

wechselnden und wiederholten Aufnahme zweier oder mehrerer Motive3®,

S. Verweise von einem Topos auf einen anderen: Darunter sind stark ver-
knappte und hiufig sogar nur auf bestimmte Phrasen oder Stichworter redu-
zierte Topoi zu verstehen, die in einen anderen Topos integriert sind. Einige der
fur bestimmte Topoi typischen Stichworter wurden in der Materialsammlung ge-
nannt und finden sich generell in den Uberschrifien der einzelnen Kapitel wie-

35 Einfachere Verschmelzungen wiren etwa die der ,Sentenz‘ mit dem ,erbaulichen Zweck® in
der Vita Eustratii (BHG 645) cap. 1, p. 367,1 - 368,2, oder die Verschmelzung des allgemeinen
Bescheidenheitstopos mit dem ,Auftragstopos® in der Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 1,
p.- 1,4 -23.

36 Vgl beispielsweise die Vita Evaristi (BHG 2153) cap. 1, p. 296,2-10, wo in den dort linger aus-
gefithrten allgemeinen Bescheidenheitstopos der Topos ,Groe des Gegenstands® (rerum ma-
gnitudo) inkorporiert ist (cap. 1, p. 296,6-9).

37 S. dazu im Anschluf unten S. 364.

38 Vgl. das Beispiel im Proom der Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 139,7 — 140,23, wo der
allgemeine Bescheidenheitstopos (der gelahmte, unwiirdige, unwissende, vor Scham und Stin-
de unfihige Autor) und der Topos ,Grofe des Gegenstands® (der Lichtbringer der Kirche usw.,
das grole Wunder, der Berg der Tugenden, die Perle in der Tiefe) mehrfach abwechselnd wie-
der aufgenommen werden; dazwischen finden sich noch andere Topoi und literarische Ele-
mente.
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der. So sind etwa die ,Mimesis* (Nachahmung) und die ,Opheleia“ (Nutzen)
zwei zentrale Begriffe des ,erbaulichen Zwecks“”, die ,Apotage“ der zentrale
Begriff der ,,Entsagung”o‘ Wenn diese zentralen Begriffe im Rahmen eines ande-
ren Topos verwendet werden, werden damit Verweise auf den urspringlichen
Topos, dem die jeweiligen Stichworter entstammen, geliefert. Der Topos, auf
den verwiesen wird, wird lediglich durch die Verwendung des fir diesen Topos
typischen Stichworts assoziiert.

Zusitzlich zu diesen Formen der Verbindung der Topoi untereinander ist
der topische Stil der byzantinischen Heiligenviten dadurch gekennzeichnet, da8
die Topoi fortlaufend mit Elementen der Katechetik und Homiletik, mit histori-
schen Passagen, die sich nicht als Topos qualifizieren lassen, literarischen Zita-
ten und Anspielungen nicht nur aus der Bibel und der Literatur der Kirchenvi-
ter, sondern auch aus Geschichtswerken, der Mythologie und der antiken
Literatur, untermischt sind.

Durch die vielfiltigen Moglichkeiten der Verbindung der Topoi untereinan-
der koénnen auf der einen Seite dichte, topische Textpassagen entstehen, wie
dies etwa im Proom, im Epilog, aber auch in bestimmten Abschnitten der Narra-
tio der Fall ist. Auf der anderen Seite eroffnen diese literarischen Techniken, zu-
sammen mit der Auswahl, Gestaltung und Reihenfolge der Topoi sowie ihrer
Untermischung mit anderen literarischen Elementen, unzihlige Moéglichkeiten
der Variation, die es erlaubten, trotz des exzessiven Gebrauchs einer begrenzten
Zahl vorgeprigter hagiographischer Topoi jeder Vita ihr eigenes individuelles
Gesicht zu geben.

§ 5. Topos und Historizitdt

Bereits im Prodm, in stirkerem MaRe aber noch mit dem Beginn der Narratio
und im weiteren Verlauf muRten die verwendeten Topoi sich notwendigerweise
in ein bestimmtes Verhiltnis zu den tatsichlichen Ereignissen aus dem Leben
des Heiligen setzen?!, Dies hing natarlich erst einmal davon ab, was der Hagio-
graph Uiberhaupt noch uber das tatsachliche Leben des Heiligen wufite: Die Hei-
mat (Patris) des Heiligen, der Ort seiner Geburt oder zumindest die Gegend
oder Provinz seiner Herkunft, dirften in den meisten Fillen noch bekannt ge-

39  Vgl. dazu oben Erster Teil, Kap. 1: ,Prooimia“.

40 Vgl dazu oben Erster Teil, Kap. 5: ,Entsagung®.

41 Zu dieser Problematik vgl. Gamillscheg, Gegebenheiten 1-23; Pratsch, Fact and Fiction 59-72;
Calendine, Theosis 84; Holl, Form 268f.; Angenendt, Heilige 143-148. 344; allgemein auch Jea-
nette M. A. Beer, Narrative Conventions of Truth in the Middle Ages, Genf 1981.
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wesen sein oder lieRen sich in Erfahrung bringen. In diesem Falle konnte der
Hagiograph also, der rhetorischen Norm entsprechend42, die Narratio mit der
Angabe der Heimat (Patris) des Heiligen erdffnen. Wenn dies aber einmal nicht
der Fall war, konnte er die Narratio mit dem Topos der ,himmlischen Heimat*
beginnen lassen: ,Die Heimat unseres heiligen Vaters war das himmlische Jeru-
salem ...“

Das Mittel schlechthin fur die Anpassung bzw. Harmonisierung der bekann-
ten Ereignisse des tatsichlichen Bios des Heiligen mit der hagiographischen Fo-
lie bestand in der Auswahl und Gestaltung der Topoi43. Dies gilt zum einen im
allgemeinen: War der Heilige etwa ein abgezehrter Stylit oder Rekluse, wird
seine Vita notwendigerweise die Topoi des Rickzugs, der Askese und der Ent-
haltsamkeit starker betonen und haufiger verwenden. War er dagegen ein eher
rundlicher, tatkriftiger Abt, wird seine Vita wohl eher seine Rolle als Lehrer und
Hirte unterstreichen und darauf verzichten, Enthaltsamkeit und Hesychia zu sehr
in den Mittelpunkt zu ricken®. Diese allgemeine Anpassung gilt auch fur die
Wunder: Der Stylit wird sich wahrscheinlich eher in Prophezeiungen und Visio-
nen hervortun, wihrend der Abt moglicherweise durch eher ,praktische” Wun-
der aus dem Klosteralltag glinzt, beispielsweise durch die Vermehrung von Ge-
treide, Brot oder Wein oder die Heilung von erkrankten Nutztieren oder
Menschen.

Die Anpassung bzw. Harmonisierung des Bios mit der hagiographischen Fo-
lie durch die Auswahl der Topoi gilt aber auch im besonderen, also im Falle ei-
nes einzelnen Ereignisses: War der Heilige etwa in seinem Leben tatsichlich —
aus welchen Grinden auch immer — verbannt oder gar ausgepeitscht worden,
lag es nahe, in diesem Zusammenhang von den Topoi des Martyrions oder des
Bekenntnisses Gebrauch zu machen. Hatte der Heilige dagegen ein vollig kon-
fliktfreies Leben, diirften die Hagiographen eher von der Verwendung dieser To-
poi Abstand genommen und statt dessen andere, etwa den Kampf gegen die
Versuchung der Ddmonen im Rahmen der Askese, bevorzugt haben.

Auf diese Art und Weise lieBen sich auch recht auBergewohnliche und bis-
weilen sogar absonderliche Ereignisse im Bios des Heiligen in die bereitstehen-

42 Vgl. Menander Rhetor 369,18.

43 Die Grundlichkeit oder Intensitit dieser Anpassung und Harmonisierung hing freilich stark da-
von ab, in welchem MaRe eine solche Anpassung notwendig und vom Autor intendiert war.
War die zeitliche Distanz zwischen dem Leben des HI. und der Abfassung seiner Vita grof3 ge-
nug und damit die Uberpriifbarkeit der Angaben nicht mehr gegeben, konnte auf eine solche
Anpassung auch ginzlich verzichtet und bei der Auswahl der Topoi der Phantasie freier Lauf
gelassen werden.

44  Auf die Notwendigkeit dieser Art der Anpassung weist Menander Rhetor verschiedentlich hin,
vgl. etwa Menander Rhetor 369,26 ~ 370,5.
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den vielfiltigen Formen der Topoi gieBen, wie das folgende Beispiel verdeut-
licht: Anscheinend hatte der junge Georgios von Amastris als Kind einen Unfall,
bei dem er schwere Brandverletzungen an Hinden und Fuen davontrug. Seine
Vita (BHG 668)% stilisiert diese Episode nun zu einer Auseinandersetzung des
Heiligen mit dem Teufel. Dieser habe den Dreijahrigen ins Feuer geworfen und
ihm so Hande und FiRe verbrannt, um ihn nicht zur Entfaltung kommen zu las-
sen. Ein Unfall im Kindesalter wird somit zu einer ersten Runde im fortlaufend
wiederkehrenden Kampf des Heiligen mit den Michten der Finsternis.

Wenn also der tatsichliche Bios des Heiligen dem Hagiographen einigerma-
Ben vollstindig vorlag, ist davon auszugehen, dal er die Topoi nicht wahllos
verwendete, sondern nur von denjenigen Topoi Gebrauch machte, die dem ihm
vorliegenden Bios am ehesten entsprachen. Wenn dies sich so verhilt, konnte
man meinen, daf normalerweise jedem verwendeten Topos ein historischer
Kern zugrundeliegt. In der Regel trifft dies auch zu, jedoch sind hier grofere
Einschrinkungen nétig, denn von diesem Regelfall gibt es zahlreiche Abwei-

chungen46:

1. Der Ausgleich zwischen den tatsachlichen Ereignissen des Bios und der
hagiographischen Folie durch entsprechende Auswahl und Gestaltung der To-
poi konnte selbstverstindlich nur dann vorgenommen werden, wenn dem Ha-
giographen tatsichliche Ereignisse tiberliefert und bekannt waren. Wann immer
dies nicht gegeben war, hatte der Hagiograph im Grunde freie Hand bei der
Auswahl und Gestaltung der verwendeten Topoi. Je weniger der Hagiograph
also vom tatsiachlichen Bios oder auch nur von bestimmten Abschnitten im Le-
ben des Heiligen wufte, desto fiktiver fiel notwendigerweise die entsprechende

Vita oder der entsprechende Abschnitt der Vita aus?’.

2. Die Anpassung der Topoi an die tatsachlichen Gegebenheiten wurde eher
fir notwendig erachtet, wenn die Vita nicht lange nach dem Zeitpunkt des To-
des des Heiligen abgefafit wurde — etwa wenn ein Epitaphios den Ausgangs-
punkt der Vita bildete*® — und somit das Vorhandensein von Zeitzeugen eine ge-
wisse Uberpriifbarkeit der Darstellung ermoglichte. Zu einem spiteren
Zeitpunkt muften die tatsichlichen Ereignisse viel weniger Berlicksichtigung
finden. Sie wurden dann von der hagiographischen Legende mehr und mehr
verdeckt. DaR man sich vor bewufiten Abweichungen von den Tatsachen nicht
scheute, zeigt etwa die Darstellung der Eltern in den beiden Versionen der Vita
des Ioannikios: Wihrend in der dlteren Version (BHG 9306) aus der Feder des

45 Vita Greg. Agrig. (BHG 707) cap. 55-59, p. 212-216,

46 Zu nachweislich erfundenen Topoi vgl. Hinterberger, Autobiography and Hagiography 146.
47 Vgl. aber Pratsch, Fact and Fiction 70f.

48 8. dazu noch unten S, 378-382.
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Petros der Heilige noch fromm erzogen wird (,fromme Eltern*), werden in der
spateren Version (BHG 935) des Sabas die Eltern des Ioannikios zu Gottlosen
und Hiretikern (,unfromme Eltern*) abgestempelt. Der eine Topos wurde also
durch den anderen, inhaltlich vollig entgegengesetzten, ersetzt. Dies fuhrt uns
zum letzten Punkt:

3. Eine groRe Zahl der betrachteten Heiligenviten weist eine deutliche ideo-
logische Prononcierung auf?. Das heift, die Hagiographen waren - zum
Zwecke der Glorifizierung ihres Heiligen — hiufig bestrebt, seine Zugehorigkeit
zu einer bestimmten klerikal-monastischen Gruppierung deutlich herauszustel-
len. Das Ziel dieser Prononcierung war entweder die Abgrenzung des Heiligen
oder der mit dem Heiligen in Verbindung stehenden Gruppierung gegeniiber
hiretischen, vermeintlich hiretischen oder auch nur konkurrierenden kirchli-
chen Gruppierungen und Strémungen oder die Vereinnahmung des Heiligen fir
eine bestimmte Gruppierung. Dies betrifft in erster Linie die in Byzanz fast un-
unterbrochen schwelenden innerkirchlichen Auseinandersetzungen wie den
monenergetisch-monotheletischen Streit, die Auseinandersetzung um die Iko-
nenverehrung, den sogenannten moichianischen Streit, die Auseinandersetzung
zwischen den Patriarchen Ignatios und Photios, den Tetragamiestreit und andere
ebenso wie die Auseinandersetzungen der Konstantinopler Kirche mit Rom
(etwa um das filioque) sowie hiretischen Randgruppen wie Manichidern, Pauli-
kianern, Bogomilen und anderen. Im Zuge dieser ideologischen Prononcierung
der Viten wurden entweder Sachverhalte vollig unterschlagen oder modifiziert
oder Erfindungen hinzugefiigt. Dieses Ziel konnte unter anderem durch eine
entsprechende Auswahl und Gestaltung der Topoi erreicht werden®”.

Wir kénnen also konstatieren, dag im Regelfall ein Topos einen historischen
Kern enthilt, es sei denn, dem Hagiographen waren die historischen Fakten
nicht bekannt, oder er schrieb zu einem recht spaten Zeitpunkt und fihlte sich
den historischen Fakten nun weniger verpflichtet als der bereits entstandenen
Legende, oder aber er sah sich aus ideologischen Griinden veranlagt, Fakten zu
verschweigen, zu modifizieren oder hinzuzudichten. Wenn man sich Uberdies
vergegenwirtigt, daR sich diese Umstinde heute weitgehend der Uberpriifung
entziehen, sind dies duerst schwerwiegende und ernstzunehmende Einschrin-
kungen.

49  Dobschiitz, Methodios 41-105, hatte dies fiir eine ganze Reihe von Heiligenviten des 9. Jh.s
mustergiiltig herausgearbeitet. Vgl. auch Pratsch, Fact and Fiction 64-66.

50 So wird etwa in der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) der verspitete Protest des Studi-
tenabts gegen die Wiedereinsetzung des Priesters Ioseph und die anschlieRende synodale Ver-
urteilung des Theodoros in den Topos der Verfolgung und des Bekenntnisses zum rechten
Glauben (Homologia) gekleidet, vgl. dazu Pratsch, Theodoros 153-173.
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DaR diese Tatsache dennoch nicht dazu fithren darf, den Wert einer Infor-
mation, die im Rahmen eines Topos iberliefert wird, pauschal in Zweifel zu zie-
hen oder grundsitzlich abzulehnen, sollen die folgenden Beispiele illustrieren:

In der idlteren Vita des Athanasios vom Athos (BHG 187) findet sich ein Ab-
schnitt®!, in dem von zwei Gegenspielern des Athanasios gehandelt wird. In der
Darstellung der Vita wird der erste Gegenspieler als verriterischer Junger (cap.
126, p. 60) gezeichnet. Dieser sei in die Zelle des Athanasios eingedrungen und
habe diesen mit einem Messer toten wollen. Athanasios habe ihn bei seinem
Eintreten jedoch gesegnet und wie einen Sohn empfangen, weil er wufite, da
nicht der Ménch, sondern der Teufel schuld an dieser Situation war. Darauthin
sei der Gegenspieler iberzeugt worden und habe bereut. Der zweite Gegen-
spieler wird als Magier (cap. 127-128, p. 62) gezeichnet. Angesichts des GroR-
mutes, den Athanasios gegentber dem Attentiter zeigte, habe er sich beschimt
gefiihlt und voller Reue bekannt, daf auch er versucht hatte, Athanasios durch
Magie (yonTelais ydp Tiow dBepiTots, Saipovikals umobnkals) zu schiadigen.
Die magischen Praktiken seien jedoch wirkungslos geblieben. Athanasios habe
auch diesem Monch verziehen.

Diese Darstellung besteht ausschlieRlich aus Topik. Die Gestaltung der Ge-
genspieler vereint sogar die drei groflen, sonst meist alternativ verwendeten Ge-
genspielerfiguren®?, ndmlich zunichst die des verriterischen Jiingers und die
des Magiers, iberdies nimmt der Moénch, der das Messer ergreift, auch noch
Zuge eines weltlichen Machthabers an. Dies suggeriert dem Zuhorer ein dro-
hendes Martyrium, das sich jedoch nicht erfullt, da der Heilige den Verfolger
Uberzeugt und dieser schlieBlich bereut. Die Tatsache, da diese Darstellung
ausschlieRlich aus Topik besteht, bedeutet jedoch noch nicht, daB ihr keinerlei
historischer Kern zugrundeliegt. Wie nimlich in anderen Quellen ausreichend
gut bezeugt ist, hatte Athanasios nach dem Tod seines Gonners, des Kaisers Ni-
kephoros 1I. Phokas (t+ 969), in der Tat groRere Schwierigkeiten, sich auf dem
Athos zu behaupten®?. Seine Autoritit und moglicherweise auch seine Privile-
gien wurden zu diesem Zeitpunkt von anderen Monchsvatern, unter anderen
dem Protos des Athos, und einer grofen Zahl von Moénchen ernsthaft in Frage
gestellt, so daR sich Kaiser loannes Tzimiskes genotigt sah, einen Ausgleich zu
suchen und mit Euthymios, einem Ménch des Studiosklosters, einen Vermittler
einzusetzen. Die Vermittlungsbemiihungen des Euthymios fithrten schlieflich
zum Erfolg und ihr schriftlich fixiertes Ergebnis, das sogenannte “Typikon des
Tzimiskes”, eine erste Verfassung des Monchsberges, ist bis heute erhalten®®.
Trotzdem kam es auch in der Folge immer wieder zu Opposition gegen Athana-

51 Vita Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 125 — 128, p. 60-02.
52 Vgl dazu Pratsch, Gegenspieler 72-89.
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sios. In den genannten Gegenspielerfiguren diirfte also zumindest allgemein die
Gegnerschaft zu sehen sein, auf die Athanasios auf dem Athos stief. Es ist viel-
leicht moglich, findet sich aber in keiner parallelen Uberlieferung, daf es im
Rahmen dieser Auseinandersetzungen auch zu Handgreiflichkeiten und unscho-
nen Szenen kam. Daher durfte es sich sowohl bei dem Mordversuch als auch
bei der Zauberei eher um Verleumdungen handeln, mit denen der Verfasser der
Athanasiosvita die Gegner des heiligen Monchsvaters verunglimpfen wollte.

Ein weiteres Beispiel: In der dltesten Vita des Theodoros Studites (BHG
1754) wird ein Heilungswunder berichtet, das aufgrund der Haresie des Patien-
ten fehlschligt und mit einer anschliefenden Prophezeiung des Todes des Pati-
enten kombiniert ist®®: Ein gewisser Bardas, Strategos des Themas Thrakesion
und naher Verwandter des Kaisers (Leons V.), war schwer erkrankt und wandte
sich mit der Bitte um Hilfe an Theodoros. Dieser lehnte zunichst ab, da Bardas
— ein Gegner der Ikonenverehrung — fiir den Tod seines Jiingers Thaddaios ver-
antwortlich war. Da Bardas aber seine Siinden bereut hatte, wurde Theodoros
von Barmherzigkeit ergriffen. Er schickte Bardas eine Tkone der Gottesmutter,
die dieser stets bei sich tragen und verehren sollte. Dies tat Bardas zunichst und
wurde gesund. Durch den schlechten Einflug des Metropoliten von Smyrna fiel

53 Der sogenannte “Tragos” (= “Typikon des loannes Tzimiskes” = Actes du Protaton, édition di-
plomatique par D. Papachryssanthou: texte, Paris 1975 (Archives de I'Athos 7), Nr. 7) vom Ende
des Jahres 971 oder der ersten Hilfte des Jahres 972 bezeugt, daf sich eine Delegation von
Athosménchen unter der Leitung des Protos des Athos, Athanasios, und des Ménchs Paulos
zum Kaiser loannes Tzimiskes in die Hauptstadt begeben und dort Klage tiber Athanasios ge-
fithrt hatte, wobei in dem Dokument nicht erldutert wird, was genau Gegenstand ihrer Klage
war. Die Viten des Athanasios Athonites, die die Ereignisse ohne konkrete Informationen (iber
beteiligte Personen und als Ergebnis von Umtrieben des Teufels beschreiben, liefern aber die
Hauptvorwiirfe, die einige Kreise auf dem Athos, wohl vor allem die kleineren Gruppen von
Anachoreten und einzelne Einsiedler (vgl. Vita Athanas. Athon. [BHG 187] cap. 114,12-14, p. 54;
Vita Athanas, Athon. [BHG 188] cap. 36,7-9, p. 168), gegen Athanasios erhoben und die den
neuen Kaiser zu einer Korrektur der Entwicklung auf dem Athos veranlassen sollien (Vita Atha-
nas. Athon. [BHG 187] cap. 114, p. 54f,; Vita Athanas. Athon. [BHG 188] cap. 36, p. 168f.): dag
Athanasios die alte Lebensform auf dem Athos auflose (vobs dpyalovs Timouvs kat Ta €dipa ka-
TakvovTa. Vita Athanas. Athon. [BHG 187] cap. 114,20, p. 55, vgl. cap. 115,16f., p. 56; Vita Atha-
nas. Athon. [BHG 188] cap. 36,12f. 32f., p. 168f.), zu viele Gebiude errichte und eine zu groRe
wirtschafliche Aktivitit entfalte (Hafen, Wasserleitung, Kauf von Ochsengespannen und Maul-
tieren, Ackerbau und Weinbau, Vita Athanas. Athon. [BHG 187] cap. 114,23-27, p. 55; Vita Atha-
nas. Athon. [BHG 188] cap. 36,13-18, p. 168), kurz: den Berg Athos in “die Welt” verwandele
(70 opos €is koéopov Ndn petamolotyvTa, Vita Athanas. Athon. [BHG 187] cap. 114,24f,, p. 55;
vgl. Vita Athanas. Athon. [BHG 188] cap. 36,15f,, p. 168). Vgl. auch PMBZ, Abt. II, s, n. ,Athana-
sios Athonites" (noch nicht erschienen).

54  Actes du Protaton (wie in der vorigen Anm.) Nr. 7.

55  Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 45-46, col. 300C-301C; vgl. dazu auch Pratsch, Theodoros
260f.
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Bardas jedoch in die Hiresie (sc. den Ikonoklasmus) zurlick. Daraufhin sagte
Theodoros seinen Tod voraus, Bardas wurde folgerichtig wieder krank und ging
alsbald elend zugrunde.

Auf den ersten Blick handelt es sich bei dieser Darstellung um subtile Topik,
die mit einem Schuf ideologischer Auseinandersetzung angereichert ist: Den
Kern bildet ein Heilungswunder, das bekanntlich bei Hiretikern und Stindern
wirkungslos bleibt>®, Dies ist nun raffiniert ausgearbeitet: Der Haretiker bereut
und wird geheilt, fillt aber zurick in die Hiresie und erkrankt erneut. Es folgt
die Prophezeiung des Todes und folgerichtig der Tod des Bardas. In der ideolo-
gischen Argumentation wird der Heilige (Theodoros) ein weiteres Mal in der
Gruppierung der Anhinger der Ikonenverehrung verankert, der Haretiker aber
(Bardas) erleidet seine gerechte Strafe®”. Eingedenk der oben angestellten Uber-
legungen und nur angesichts dieser einen Quelle kénnte man nun auf den Ge-
danken kommen, dieses Zeugnis pauschal zu verwerfen und damit auch die
Existenz des Bardas als historische Person zu negieren. Name und Titel und
auch Verwandtschaft des Bardas konnten frei erfunden sein, um der Episode
mehr Glaubwlrdigkeit zu verleihen. Dies wiirde sich jedoch als Fehler erwei-
sen. Zum einen erhellt aus den Briefen des Theodoros, daR tatsichlich einer sei-
ner Jinger namens Thaddaios einige Jahre zuvor durch Auspeitschung ums Le-
ben kam®®. Zum anderen wird aber ein naher Verwandter Leons V. namens
Bardas auch in einer anderen Quelle, namlich der Vita des Patriarchen Nikepho-
ros, und zwar in einem anderen Zusammenhang, aber mit derselben hiretischen
Gesinnung, erwahnt®®. Er benahm sich nach dem Zeugnis dieser Quelle Nike-
phoros gegeniiber respektlos, worauf dieser ihm gesagt haben soll: ,O guter
Bardas, lerne durch die MiRgeschicke anderer, deine eigenen gut zu ertragen!®
Dies wird in der Vita des Nikephoros als Topos der Prophezeiung dargestellt,
die sich nach vier Jahren erfullt habe, als Bardas grofes Ungliick zugesto8en sei.
Dieses Ungliick ist aber wohl gerade jene schwere Erkrankung, von der in der

Theodorosvita die Rede ist®.

Die genannten Beispiele umreien die Problematik des Verhiltnisses von
Topos und Historizitit: Der Beweis, daR die von einem Topos tradierte Informa-

56 Zu Beispielen s. oben, Erster Teil, Kap. 13: ,Wunder*, unter den Heilungswundern, S. 228-244.

57 Ferner wird des Monchs Thaddaios noch einmal Erwidhnung getan, des Mirtyrers der Studiten-
monche in der Auseinandersetzung um die lIkonenverehrung, vgl. dazu Pratsch, Theodoros
252; ferner wird der Metropolites von Smyrna, ein Ikonoklast, der Theodoros an dessen drittem
Verbannungsort Smyrna beaufsichtigte, in ein schlechtes Licht geriickt und als Hiretiker ge-
brandmarkt, vgl. dazu Pratsch, Theodoros 258-261.

58 Vgl dazu PMBZ: # 7252, dort die Briefe und weitere Quellen zu Thaddaios; vgl. auch Pratsch,
Theodoros 252; J. Pargoire, in: EO 9 (1906) 37f.; C. van de Vorst, in: AnBoll 31 (1912) 157f.

59  Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335) 201,8-29.
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tion historisch ist, 148t sich nur mit Hilfe anderer Zeugnisse fuhren, die be-
stimmte Rahmenbedingungen und Sachverhalte bestatigen und damit die Infor-
mation als historisch erweisen. Dieser Beweis kann nur von Fall zu Fall und
unter Berucksichtigung samtlicher zusitzlicher Informationen gefithrt werden.
In vielen Fillen wird er sich nicht erbringen lassen, weil die Information des To-
pos vollig isoliert vorliegt. In diesen Fillen 148t sich — aufgrund der oben ge-
nannten Unsicherheitsfaktoren — keine Gewigheit gewinnen. Auf der anderen
Seite aber berechtigt die Erkenntnis, daf es sich bei einer bestimmten Darstel-
lung um einen Topos handelt, noch nicht dazu, die von diesem Topos tradierte
Information grundsitzlich als unhistorisch abzulehnen, denn sie kdnnte sich im
Lichte anderer Quellen doch als historisch erweisen.

60 Und keine Blendung, wie E. A. Fisher, in: Byzantine Defenders 119 Anm. 409, annimmit, die da-
mit eine Vermutung von Alexander, Nicephorus 148, aufgreift. Die Entscheidung dieser Frage
hiangt ganz wesentlich ab von der Ubersetzung des Ausdrucks 70 movnpov Ty Gfewv in Vita
Nicephori patriarchae (BHG 1335) 201,26f., der nicht eindeutig ist: Fisher tibersetzt: ,the sorry
condition of <Bardas’> eyes®, was zwar die Moglichkeit einer Blendung offenlift, aber auch
eine Krankheit bezeichnen kann. Vgl. dazu jetzt PMBZ: # 789.



Kapitel 2: Die byzantinischen Heiligenviten

§ 1. Entstehung und Verwendung
A. Die Sammlungen

Die Frage nach der Entstehung und Verwendung der Heiligenviten als literari-
sche Gattung 148t sich in erster Linie aus dem Uberlieferten handschriftlichen
Bestand erschliefen:

Albert Ehrhard hatte in seinen umfangreichen Untersuchungen zur Uberlie-
ferung der hagiographischen und homiletischen Literatur der griechischen Kir-
che auf der Grundlage der Betrachtung von rund 2.750 Hss.} eine recht eindeu-
tige Lage des Uiberlieferten handschriftlichen Bestands festgestellt. Demnach sind
nicht nur die in der Einleitung angesprochenen Kurzviten aus den Synaxaren,
sondern auch die Uberwiegende Mehrzahl der in dieser Arbeit vorrangig behan-
delten lingeren und elaborierten Viten in sogenannten liturgischen Sammlungen
(Jahressammlungen, Halbjahres-, Dritteljahres-, Vierteljahresmenologien, Zwei-
monats- und Monatsmenologien)?, seltener in hagiographischen Sammelhand-
schriften (hagiographische Codices, sogenannte nichtmenologische Sammlun-
gen)3 und nur vereinzelt auf anderem Wege4 uberliefert.

Aufgrund dieser Situation konstatierte Ehrhard zunidchst eine vorrangige Ver-
wendung der Heiligenviten in der Liturgie durch die offentliche Vorlesung in
Kirchen, vor allem im Rahmen der Ublichen Nachtwachen (Pannychides) vor
den groflen Festtagen oder aus Anla der alljahrlich wiederkehrenden Gedenk-
feier (Panegyris) fiir den Heiligen®. Dies ist hier besonders fiir den in dieser Ar-
beit untersuchten Zeitraum (7.-11. Jh.) noch einmal deutlich zu unterstreichen

Der an eine bestimmte Zuhorerschaft, also etwa die Gemeinde oder
Ménchsgemeinschaft, gerichtete mundliche Vortrag der Heiligenviten” hat auch
recht hiufig in den Texten selbst seine Spuren hinterlassen. Einige Beispiele
mogen dies illustrieren:

Vgl. Ehrhard, Uberlieferung I, XVII.
2 Vgl Ehrhard, Uberlieferung I, 154-701.
3 Vgl. Ehrhard, Uberlieferung I, 146-153; III, 723-942.
4 Vgl. Ehrhard, Uberlieferung 111, 942-1033.
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Die Zuhorer werden etwa in der Vita des Georgios von Amastris (BHG 668)
direkt zngesprochens. Der Verfasser verspricht dort, sich kurz zu fassen, damit
den Zuhorern kein Anla® zum Unmut geboten werde? (... fva pf ... dbopud d-
vias Tols dkpoaTtals émyévnTal ... In der Vita des Petros von Atroa (BHG
2364) werden die Zuhorer als  Briider® (a8eidol) apostrophiertlo, was auf die
Verwendung dieser Vita in einem monastischen Kontext verweist. Auch in der
Vita des Niketas von Medikion (BHG 1341) werden die Zuhorer angespro-
chen'!: O, heilige Zuhorerschaft! (& lepov dkpoatriplov). Diese Ausdrucks-
weise 148t offen, ob es sich um ein potentielles Monchs- oder auch Laienpubli-
kum handelte. Im Proém der Vita seiner Mutter Theoktiste (BHG 2422) spricht
Theodoros Studites die Zuhorer, nimlich wiederum seine Monche, folgender-
maRen an'?: ,Leiht mir nun euer Gehor, meine Sohne, und ich will euch berich-
ten.* (Béte 87N obv TAS dkods VUV, Tékva pov, kKdya Udnyhoopal UEIY). Auch in
der Vita des Eustratios (BHG 645) spricht der Verfasser bzw. der Vortragende
sein Auditorium direkt an!3; .0, das Heilige liebende Versammlung und Christus
liebende Zusammenkunft!* (& dpLAdyLor dBpolopa Kal GLASKXPLOTOS CUVENEUOLS).
Die Begriffe d8potopa und ouwérevals stehen auch in anderen Kontexten fur die
Versammlung der Gldaubigen in der Kirche. In der Vita des Euthymios von

S

Vgl. Ehrhard, Uberlieferung I, 19 mit Anm. 1; zur ,Pannychis® vgl. Onasch, Ostkirche 283f. s. v.
JNachtwache®; zur ,Panegyris“ vgl. Delehaye, Sanctus 123-125; Aigrain, Hagiographie 126f.
166f. 239f.; Vryonis, Panegyris 196-228; Franklin, Latin Dossier 153; zur liturgischen Verwen-

dung vgl. Delehaye, Sanctus 189-196; Angenendt, Heilige 129f.; Franklin, Latin Dossier 152

154. Am Anfang stand mitunter vielleicht auch die Vorlesung zum Anlaf der Begrabnisfeierlich-

keiten, vgl. $. Efthymiadis, in: Vita Tarasii (BHG 1698) 47: zur Vita Nicephori patriarchae (BHG

1335). S. dazu noch unten S. 378-382.

6 Es versteht sich von selbst und war natiirlich auch Ehrhard klar, vgl. Uberlieferung I, 18-25,
bes. 19 Anm. 3, daf Sammlungen erst zu einem Zeitpunkt zusammengestellt werden konnten,
an dem bereits geniigend einzelne Stiicke vorhanden waren. Das bedeutet, da8 die Entstehung
einzelner Viten der Entstehung von Sammlungen normalerweise vorausging (im Einzelfall wird
es Abweichungen gegeben haben: die eine oder andere Vita kénnte auch direkt fir eine zu
kompilierende Sammlung geschrieben worden sein), s. dazu auch noch im folgenden. Fur den
hier betrachteten Zeitraum konnen jedoch die Existenz und Verbreitung von Sammlungen be-
reits ohne Vorbehalt vorausgesetzt werden, so daB auch die daraus gezogenen Schlisse in je-
dem Fall fiir den untersuchten Zeitraum gelten. Zu den Sammlungen vgl. auch Dummer, Hagio-
graphie 292f.

7 Vgl dazu auch Efthymiadis, Hagiographer and Audience 64-69; Auzépy, Hagiographie 10;
Franklin, Latin Dossier 153f.

8  Vita Georg. Amastr. (BHG 668) cap. 2, p. 3,3-9.

9 Zu dieser Brevitas-Formel s. oben, Erster Teil, Kap. 1: ,Prooimia“ sowie Kap. 16: ,Epilogoi”.

10 Vit Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 4,38, p. 77.

11  Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 1, p. XVIIL.

12 Theod. Stud., Laud. matris (BHG 2422) cap. 1, col. 884B.

13 Vita Eustratii (BHG 645) cap. 1, p. 367,1.
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Sardeis (BHG 2145) behauptet der Verfasser bzw. Vortragende, sich mitten unter
die Zuhorer begeben zu haben, um das Leben des Heiligen zu erzihlen'?:
,Siehe, ich habe mich unter die Zuhorer begeben als Erzihler!® (i8ou kexwpnka
Hégos TAV dkoudvTwy ws ditnyolpevos). Auch in der Vita des Stephanos des Jun-
geren (BHG 1666) spricht der Verfasser bzw. Vortragende sein Publikum an'>:
,O, heilige Festversammlung der Rechtglaubigen!* (& iepa TV dpboddEwy mavn-
yupts). Der Begriff der Panegyris (maviyupts) verweist hier auf die jahrlichen
Gedenkfeiern des Heiligen an seiner Kultstitte.!® Dies sind nur einige wenige
von zahlreichen Beispielen, die den miindlichen Vortrag der Heiligenviten bele-
genl”.

Die Verwendung der Heiligenviten als Vorlage fur den mindlichen Vortrag
bzw. die Vorlesung (avdyvwois) beschrinkte sich jedoch nicht ausschlieBlich
auf den engeren liturgischen Bereich!®. Es finden sich hinreichend Indizien da-
fur, dad Heiligenviten in Klostern auch auBerhalb des Gottesdienstes und zu an-
deren Anldssen, hauptsiachlich wohl zum Zwecke der seelischen Erbauung und
Disziplinierung der Monche, verlesen wurden (und werden'?). Als gesichert darf
in diesem Zusammenhang gelten, daf in Klostern wihrend der Mahlzeiten im
Refektorium unter anderem auch Heiligenviten, vermutlich in Perikopen, verle-
sen wurden®®. Den frithesten Beleg dafiir bietet im betrachteten Zeitraum die
Hypotyposis des Theodoros Studites?! vom Anfang des 9. Jahrhunderts, die aber
in Einzelheiten sicher auf noch iltere Klostertypika, etwa aus Paldstina, zuriick-
gehen diirfte??. Dort wird in cap. 28 festgelegt, daR, nachdem die Brider mit ei-

14 Vita Euthymii Sard. (BHG 2145) cap. 1, p. 21,10f.

15 Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 2, p. 90,23.

16 Vvgl. dazu Vryonis, Panegyris 196-228; Calendine, Theosis 93.

17 Vgl noch Vita Niceph. Medic. (BHG 2297) cap. 4,6, p. 405: dkpoatds; Vita Theodori Edess.
(BHG 1744) cap. 1, p. 2: dkpoatai. Vgl. dazu auch Calendine, Theosis 58-65. 74: ,oral litera-
ture*; McGrath, Life 92 Anm. 30. — Man konnte einwenden, da auch die Erwihnung der Zuho-
rer in den Viten Topik sei. Das mag zutreffen, generell basiert dieser Topos aber auf dem situa-
tiven Kontext der Verlesung der Vita, von dem grundsitzlich ausgegangen werden konnte,
anderenfalls wire der Topos unpassend und hitte kaum Verbreitung gefunden.

18 Vgl. Onasch, Ostkirche 245-249 s. vv. ,Lesebiicher — Lesungen®; 267-269 s. vv. ,Menaion — Me-
nologion®; Hegel, Symeon 36-51; Franklin, Latin Dossier 153; Krueger, Writing 63-75.

19 Vgl unten S. 375 Anm. 24, auch in westlichen Klostern heute noch tblich.

20 Zur Verlesung in Abschnitien vgl. auch Talbot, Faith Healing 124 (Kommentar zu 44,5-6);
Franklin, Latin Dossier 153. Vgl. Rapp, Figures 315; G. Makris, Kalendergedichte: Eine literari-
sche Manifestation des byzantinischen Kirchenjahres, in: Der Kalender, Aspekte einer Ge-
schichte. Hrsg. von W. Geerlings, Paderborn-Miinchen-Wien—Zirich 2002, 146.

21 Zu ihm vgl. Pratsch, Theodoros passim.

22 Vgl. Meyer, Haupturkunden 15-20. Auch die Regula des Benedikt von Nursia (6. Jh.) und ande-
re frithe Vorschriften im westlichen Ménchtum ordnen die Lesung der ,Viten der Viter* an, vgl.
Rapp. Hagiography 1279.
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nem Vers im Mund den Speisesaal betreten und in schénster Ordnung und ohne
Lirm auf Anweisung des Taxiarchen bei Tische Platz genommen haben, die Le-
sung stattfindet, die erst auf ein akustisches Signal hin mit dem letzten Gang der

Mahlzeit endet®®. Diese Regelung wurde unter anderem im 10. Jahrhundert von
24

)

dirfte aber aufgrund der grofen Wirkung und Strahlkraft der studitischen Klo-

Athanasios vom Athos in seine Klosterordnung fiir die Laura ibernommen

sterordnung in den ostlichen Kirchen eine weitaus grofere Verbreitung gefun-
den haben?®.

Weiterhin werden in der Hypotyposis des Theodoros Studites allenthalben
Lesungen erwihnt, in den allermeisten Fillen ohne nihere Angabe des In-
halts®. DaR es sich bei den zur Vorlesung kommenden Texten jedoch nicht
ausschlieRlich um biblische Texte gehandelt hat, zeigen zwei Stellen der Hypo-
typosis recht deutlich: In cap. 16 wird festgelegt (wohl nicht durch Theodoros
selbst, sondern durch seine Nachfolger), da® am Mittwoch und Freitag der Kar-
woche sowie am Ostersonntag jeweils aus den Katechesen ,unseres Vaters
Theodoros* vorgelesen wird?’. Und in cap. 21 wird bestimmt, daf wihrend der
heiligen Osterzeit in nahezu allen Abendgottesdiensten entweder vom Abt oder
von einem der angesehenen und in der Redekunst erfahrenen Britdder den Mon-
chen eine Unterweisung erteilt werden soll?8. Man darf kaTvixnois ylveTar hier
wohl so verstehen, daR jeweils eine vorgefertigte Katechese verlesen wurde??.
Vor diesem Hintergrund erscheint die Annahme naheliegend, dag bei den zahl-

23 Theod. Stud., Hypotyposis, in: PG 99, cap. 28, col. 1713C: ... ylveTar 8¢ 1| dvdyvwols, TGV
ABeAdOY TG KOUKOUANLA €Tl keparfis éxovTwy. Znuelov 8¢ Tol Télous THS dvayvticews TavTns
€oTiv 6 NX0S TAV KALeplwy €V Th UoTdTn payeplq.

24 Vgl. Athanas. Athon., Hypotyposis, in: Meyer, Haupturkunden 136; bestatigt auch von der Vita
Athanas. Athon. (BHG 187) cap. 86,3f., p. 40: owwnfis Te kal dvayvioews. Die Sitte der Lesung
bei den gemeinsamen Mahlzeiten im Refektorium l48t sich auch heute noch in den Athoskls-
stern beobachten. Sie dient nicht allein der Erbauung, sondern unterbindet auch unerwiinschte
Gespriche der Ménche bei Tisch. Als akustische Signale dienen dabei ein Gong zur Hilfte der
Lesung und Mahlzeit sowie ein weiterer Gong am Ende der Lesung und Mahlzeit,

25  Vgl. Meyer, Haupturkunden 15-20.

26 Theod. Stud., Hypotyposis, in: PG 99, coll. 1708B: dvayvioets; 1708C: 10 Télos Tiis dvayv)-
oews; 1708D: dvayvioels; 1709A: dvaywdoels; 1709B: dvayvioets, dvaytviokopey; 1709D: év
Tals dvayvwoeol und Ofter.

27 Theod. Stud., Hypotyposis, in: PG 99, cap. 16, col. 1709C: ... dvayiokeTal 1| kaTrixnols Tob
Beoddpou TMaTpos Npav Geoduipou.

28 Theod. Stud., Hypotyposis, in: PG 99, cap. 21, col. 1712B: ... katrixnots év Tols dBerdols yive-
Tat.

29  DafR die Katechesen schriftlich fixiert wurden, zeigt ja Theodoros’ eigene Hinterlassenschaft an
diesen Stiicken, vgl. dazu am besten Fatouros, Theodoros 21*-25* PMBZ, Prolegomena 148f.
Vgl. auch Pratsch, Kommunikationswesen (im Druck).
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reichen Lesungen im Studioskloster auch Heiligenviten zu Gehor gebracht wur-
den.

Schlieglich kennt die Hypotyposis des Theodoros Studites aber auch stille
Lesungen durch die Ménche in der Bibliothek: In cap. 26 wird niamlich festge-
legt, daR an den Ruhetagen, an denen keine korperliche Arbeit verrichtet wird,
die Bruder sich auf ein Zeichen des Bibliophylax hin in der Bibliothek versam-
meln. Ein jeder erhilt dort ein Buch und liest bis zum Nachmittag (Aapfdvet
¢kaotos BPMov, kal dvaywwokel €ws P€)0. Bevor noch das Zeichen zum
Vespergottesdienst ertont, gibt der Bibliophylax erneut ein Zeichen, woraufhin
alle ihre Bucher wieder abgeben. Wer sich bei der Abgabe der Biicher verspitet,
soll bestraft werden3!.

Es l4Rt sich anhand dieser Indizien also feststellen, das zu der bereits von
Ehrhard konstatierten liturgischen Verwendung der Heiligenviten noch eine ka-
techetische Verwendung in den Klostern trat. Fur die letztere Verwendung kom-
men mit einiger Wahrscheinlichkeit auch etliche der sogenannten nichtmenolo-
gischen Sammlungen in Frage3?.

Die literarische Gattung der Heiligenviten ist also im Kern eine zweckge-
bundene Literatur, die im wesentlichen dem liturgisch-katechetischen Gebrauch
durch Monchtum und Klerus diente. Wenn dem so ist, liegt es nahe, daf auch
die Entstehung und Tradition dieser Literatur im wesentlichen den Monchen
und Klerikern oblag. Dies wird durch den uberlieferten handschriftlichen Be-
stand bestﬁtigtaa. Wir konnen folglich konstatieren, dag die (iberwiegende Zahl
der byzantinischen Heiligenviten fiir einen liturgisch-katechetischen Gebrauch
bestimmt war und in einem monastisch-klerikalen Umfeld entstand*,

30 Dies liRt darauf schlieBen, daB etwa im ersten Viertel des 9. Jh.s in den Klostern der studiti-
schen Kongregation unter Theodoros Studites ( 826) jeder oder fast jeder Monch lesen konnte!

31 Theod. Stud., Hypotyposis, in: PG 99, cap. 26, col. 1713A-B.

32 vgl. Ehrhard, Uberlieferung 111, 725-727. Ehrhard glaubte aus dem im Unterschied zu den me-
nologischen Sammlungen (Quart- und GroRquartformat) kleineren Format (Oktavformat) sowie
ihrer geringen Eignung fiir die liturgischen Verwendung (nicht nach dem Kirchenkalender, son-
dern nach anderen Gesichtspunkten geordnet) schlieRen zu kdnnen, dag die nichtmenologi-
schen Sammlungen fiir die ,Pivatlektire® bestimmt gewesen seien, er spricht an dieser Stelle
von ,Privatgebrauch® und ,Privatsammlungen®. Was genau Ehrhard dabei im Sinn hatte, wage
ich nicht zu entscheiden. In jedem Fall scheinen auch die nichtmenologischen Sammlungen fur
einen katechetischen Gebrauch durchaus geeignet. Rapp, Figures 315f., bezeichnet in ihrer Stu-
die, in der sie gerade nichtmenologische Sammlungen (Materika) untersucht, die individuellen
Lesungen durch Nonnen im Kloster als ,private readings*. Diese Art der Lesung konnte man
ebenfalls als katechetisch bezeichnen.

33 Vgl Ehrhard, Uberlieferung passim. Trotz mancher Unsicherheiten, was die Provenienz einzel-
ner erhaltener Hss. angeht, 148t sich doch erkennen, daB der Kernbestand der hagiographi-
schen Hss. der monastisch-klerikalen Tradition entstammit.

34 Vgl. auch Ehrhard, Uberlieferung I, VIIf.; III, 968 und ofter.
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Der so definierte Regelfall der Entstehung einer Heiligenvita verhinderte
selbstverstindlich nicht, daf® es zum einen von vornherein, zum anderen vor al-
lem im weiteren Verlauf der Entwicklung dieser Literatur und im Zuge ihrer lite-
rarischen Adaption und Mimesis, immer wieder zu Abweichungen von dieser
Regel kam. So lassen sich etwa isolierte (sogar familidre) Kultbegriindungen
greifen, ebenso dienten einzelne Viten dem Zweck der Privilegiensicherung
oder der ideologischen Rechtfertigung, andere, auch fiktive und halbfiktive,
Stucke kursierten als Erbauungsliteratur in Laienkreisen. Diese Vertreter der ha-
giographischen Literatur miissen jedoch als Ausnahmen begriffen werden; als
Argument gegen die Regel haben sie kein Gewicht.

B. Die einzelne Heiligenvita

Eine andere Fragestellung ist die nach der Entstehung einer einzelnen, individu-
ellen Heiligenvita, Wenn die Heiligenvita nicht direkt fur eine Sammlung ge-
schrieben wurde, was bei Viten spiterer Heiliger durchaus denkbar erscheint,
zielt diese Frage auf den Zeitraum, der noch vor dem Zeitpunkt der Aufnahme
der Vita in eine Sammlung lag35.

Die genaue Art und Weise, in der eine einzelne Heiligenvita entstand, 1483t
sich in den Texten selbst kaum greifen und nur in recht wenigen Fillen auf-
grund verschiedener Indizien einigermafen plausibel rekonstruieren. Erschwe-
rend kommt hinzu, daR die ohnehin spirlichen Angaben, die die Hagiographen
hin und wieder zu dieser Frage machen, etwa die Abfassungszeit betreffend, in
nicht wenigen Fallen einem propagandistischen Zweck unterliegen und bewust
irrefithrend sind°.

Wenn also keine genaueren Angaben gemacht werden oder diese zweifel-
haft sind, geht man deshalb in der Forschung im allgemeinen von einem ver-
meintlich naheliegenden und wahrscheinlichen Normalfall aus, auf den sich
auch durchaus Hinweise in verschiedenen Viten finden. Dieser Normalfall wird
gewohnlich in etwa so beschrieben, dag ,einige Zeit nach dem Tod des Heili-
gen einer der Monche des Klosters bzw. ein Schiler des Heiligen aus eigenem
Antrieb oder auf GeheiR des Abts bzw. des Bischofs®’ eine Vita des Heiligen
niederschrieb”.

Diese gangige Vorstellung enthalt auf der einen Seite noch eine ganze Reihe
von variablen GroRen: ,Einige Zeit nach dem Tod des Heiligen* kann wohl ei-

35 Vgl. dazu Ehrhard, Uberlieferung 1, 19 Anm. 3; 111, 942-967; Hegel, Symeon 36.
36 Vgl. Dobschiitz, Methodios bes. 54f.; Pratsch, Fact and Fiction 64-66.
37 Vgl. dazu oben Erster Teil, Kap. 1: ,Prooimia“, zum Auftragstopos, S. 26-28.
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nen zeitlichen Abstand von nur wenigen Tagen und Wochen bis hin zu Jahr-
zehnten oder gar Jahrhunderten bezeichnen. Es steht lediglich fest, daf die Vita
im allgemeinen post mortem verfaft wurde. Auch im Hinblick auf den Verfasser,
.einen der Ménche bzw. Schiiler®, bleibt einiger Spielraum fiir Interpretation,
Welchen genauen Status hatte der Hagiograph im Einzelfall, in welchem person-
lichen Verhiltnis stand er jeweils zu dem Heiligen? Schlielich sagt auch die
Feststellung, da der Verfasser ,eine Vita des Heiligen niederschrieb®, nichts
tiber die genaue Art und Weise dieses Vorgangs aus. Nach der communis opinio
impliziert diese Vorstellung zwar eine bestimmte, gewissermagen idealtypische
Entstehungsweise (nimlich daf die Vita nur wenige Jahre nach dem Tod des
Heiligen von einem direkten Schiiler desselben in einem Stiick niedergeschrie-
ben wurde) — genau genommen l4Rt sie aber viele Fragen offen.

Der Frage nach der Entstehung einer einzelnen Heiligenvita wurde bisher in
der byzantinistischen Forschung kaum Aufmerksamkeit gewidmet, so daf die
Genese einer byzantinischen Heiligenvita noch immer ein eigenes, bisher nur
unzureichend erforschtes Gebiet innerhalb der byzantinischen Hagiologie dar-
stellt. Es lassen sich jedoch verschiedene, spezifische Wege der Entstehung einer
Heiligenvita erkennen und beschreiben, von denen vor allem die Wege der
schrittweisen Entstehung einer Heiligenvita aus anderen literarischen Formen
von besonderem Interesse sein diirften®®. Hier ist nicht der Raum, um die viel-
faltigen Formen der Entstehung erschopfend behandeln zu kénnen, dennoch
soll einiges zumindest kurz umrissen werden:

1. Entstehung als Epitaphios

Fir eine Reihe von Viten steht auRer Zweifel und lit sich nachweisen, dad der
iberlieferten Vita eine tatsichliche Grabrede (Epitaphios Logos) auf den Heili-
gen zugrundelag®®. Dies zeigt sich im iiberlieferten Bestand zunichst darin, dag
eine methodisch saubere Unterscheidung zwischen einer Heiligenvita und einer
Grabrede auf einen Geistlichen in unserer Zeit nicht einwandfrei moglich ist.
Auch wenn der Epitaphios als eigene Gattung anhand einzelner Beispiele deut-

38 Etiche Viten entstanden anscheinend eben gerade nicht ,in einem Stiick®, sondern in mehre-
ren, auch zeitlich auseinanderliegenden Schritten der Uberarbeitung und Weiterentwicklung ei-
nes urspringlich kiirzeren Textes. Vgl. dazu auch McGrath, Life 89. 102 Anm. 52; Hogel, Syme-
on 20: hagiographical texts tend to develop gradually, from copy to copy*.

39 Vgl Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 11, p. 697A-B: Grabrede des Oikonomos Anthimos an-
ldglich der Beisetzung der Maria in Bizye in Thrakien im Jahre 903, s. dazu oben S. 337 Anm.
87. = Vgl. auch S, Efthymiadis, in: Vita Tarasii (BHG 1698) S. 47: zur Vita Nicephori patriarchae
(BHG 13353).
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lich zu erkennen ist®, so gibt es doch zahlreiche Berithrungspunkte und einen
flieRenden Ubergang von einem Genre zum anderen: Einige der gemeinhin als
Epitaphioi gehandelten Texte unterscheiden sich kaum von einer typischen Hei-
ligenvita*!, und umgekehrt weisen sich einige der tblicherweise als Heiligenvi-
ten angesehenen Texte in ihrer Uberschrift als Epitaphios aus*?. Verschiedene
rhetorische Elemente des Threnos, wie sie fiir den Epitaphios als typisch gel-
ten*3, finden sich ebenso in einer ganzen Reihe von Heiligenviten“.

Zwei Beispiele fur diese Art der Entstehung, gewissermafen zwei unvollen-
dete Zwischenschritte auf dem Weg vom Epitaphios zur Vita, wiren etwa die
beiden Epitaphioi des Theodoros Studites auf seine Mutter (BHG 2422) und auf
seinen Onkel Platon (BHG 1553). Von diesen beiden ist der Epitaphios auf seine

40 Vgl als ein typisches Beispiel die Grabrede des Eustathios von Thessalonike auf den Metropo-
liten von Athen, Nikolaos Hagiotheodorites, ed. A. Sideras, in: Grabreden 31-50; auch die Lei-
chenrede des Theodoros Studites auf seine Mutter (BHG 2422), in: PG 99, 884-901, darf man
noch zu den ,echten" Epitaphioi zihlen; vgl. im tbrigen Sideras, Grabreden passim, wo sich
auch zeigt. daB reine Epitaphioi in unserer Zeit (6.-10. Jh.) diinn gesit sind und in groferer
Zahl aus spiterer Zeit erhalten sind: oft handelt es sich dabei um Grabreden auf hohere Wiir-
dentriger und Angehorige des Kaiserhauses.

41 Beispielsweise der Epitaphios des Petros von Argos auf Athanasios von Methone, vgl. PMBZ,
Prolegomena 119f; Sideras, Grabreden 104-107, oder, deutlicher noch, der Epitaphios des
Theodoros Studites auf seinen Onkel Platon, vgl. PMBZ, Prolegomena 72f; Sideras, Grabreden
97-99.

42 So konnte beispielsweise die Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) mit gleichem Recht auch als Epita-
phios des Theosteriktos auf Niketas von Medikion bezeichnet werden, vgl. die Uberschrift:
‘EmTddios eis Tov 6orov maTépa Nuwy kat opoloynThv Nikirav ovyypadeis vmo OecooTupik-
Tou (sic), padnTob abrol pakapiwrartou. Vgl. dazu jetzt auch J. O. Rosenqvist, Niketas fran Me-
dikion, bara nistan en hjilte fér ikonerna (Niketas von Medikion, nur zum Teil ein Held fiir die
Bilder), in: Bysantinska Sillskapet, Bulletin 16 (1998) 11-16, der darauf besteht, dag es sich um
einen Epitaphios handelt; von A. Sideras dagegen wurde der Epitaphios des Theosteriktos auf
Niketas von Medikion in seiner Spezialuntersuchung nicht beriicksichtigt, vgl. Sideras, Grabre-
den 7 (Inhalt), wohl eben weil er in der Forschung meistens zu den Heiligenviten gerechnet
wird. In dieser Frage ist wohl eher Sideras Recht zu geben, da der Text ein ganz wesentliches
Element der Viten aufweist, das auch zur Unterscheidung von Epitaphios und Vita herangezo-
gen werden kann, niamlich die Wunder, vgl. Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 44, p. XXVIf,
(Gefangenenbefreiung); cap. 45, p. XXVII (Errettung aus Schiffbruch); cap. 48f., p. XXVII (Di-
monenaustreibung, Heilungen von Krankheiten, darunter Blutflug). Allerdings werden einige
der Wunder so stichwortartig angefiihrt, dag sich der Gedanke aufdringt, dag die uns vorlie-
gende Fassung der Vita nicht die .vollstindig umgearbeitete* Fassung sein kann. Vgl. jetzt aber
Rosenqvist, Niketas 59-72.

43 Vgl. Sideras, Grabreden 78.

44  So findet sich beispielsweise die nach Sideras, Grabreden 82, typische, ,angeblich durch die In-
tensitidt der Trauer verursachte Verwirrung des Redners® auch im Proom der Vita Nicephori pa-
triarchae (BHG 1335) des Ignatios Diakonos; s. dazu bereits oben S. 24. Zahlreiche weitere Bei-
spiele liefen sich hier beibringen.
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Mutter schmuckloser und weist ein recht eigenartiges (wenig rhetorisches)
Proom auf, wihrend der Epitaphios auf Platon tber ein ordentliches (rhetori-
sches) Proom verfigt und im Grunde eine vollstindige Heiligenvita darstellt,
welcher nur noch die unabdingbaren Wunder fehlen.

In vielen Fillen scheinen urspriingliche Epitaphioi anschlieRend, vermutlich
im Zuge der Entwicklung des Kults des jeweiligen Heiligen, zu vollstindigen
Heiligenviten ausgearbeitet worden zu sein. Spuren dieser Ausarbeitung lassen
sich in den Viten bisweilen noch erkennen. Einige Beispiele sollen dies illustrie-
ren:

Die 4ltere Vita des Styliten Alypios (BHG 65) weist sich von Anfang an als
Heiligenvita (Bios) aus. Sie trigt den Titel Blos Tob 6olov maTpds nuiv *Aiumiov
Tob kloviTou Tod év Tols ypdvors ‘Hpakhelou Tod Pacidéws TeretwbévTos Ev
"ABpLavol TR morer This TTadhaydvwr émapylas, verfigt iiber ein regelrechtes
Prodm und enthilt auch sonst simtliche Elemente einer Heiligenvita einschlief’-
lich der Wunder. Es findet sich jedoch eine Stelle, wo der Verfasser expressis
verbis feststellt, daR er seinem heiligen Vater einen ,Epitaphios Logos* dar-
bringt45: ,und ich nun, der sehr unbedeutende und spite Nebenschéﬁling46 dei-
ner Pflanzung, Vater, erkiihnte mich, dir diese Leichenrede darzubringen, ...*

Es durfte sich daher bei der Vita des Alypios urspriinglich um einen Epita-
phios Logos gehandelt haben. Eine Erklarung des Problems konnte folgender-
maRen aussehen: Die urspringliche Leichenrede wurde nur einmal gehalten,
ndmlich in der Regel anldRlich der Beisetzung, vielleicht auch bisweilen anldf-
lich der ersten Wiederkehr des Todestages (bezeichnet als dies natalis) des Hei-
ligen. Sie wurde dann spiter, wohl zum Zwecke der regelmiBigen Verwendung
in den Gedenkgottesdiensten am alljihrlich wiederkehrenden Festtag des Heili-
gen (Panegyris)47, zu einer Heiligenvita umgearbeitet. Bei dieser Umarbeitung
ibersah man anscheinend die angefithrte Stelle oder hielt ihre Anderung nicht
fiir erforderlich. Sie kann daher als ein Indiz dafiir dienen, daR in diesem Falle
eine Uberarbeitung eines Epitaphios Logos zu einer Heiligenvita erfolgte48.

In der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) erzihlt der Verfasser, der
Monch Michael, vergleichsweise stringent und chronologisch die Lebensge-
schichte des Theodoros. An einer bestimmten Stelle (ndmlich im Jahre 821 in
Lakku Mitata in Bithynien”) angekommen, bemerkt der Verfasser plétzlichsoz

45 Vita Alypii Stylitae (BHG 63) cap. 25, p. 167,23f.: Kdyw 8 Tfis ofis ¢uTelas # evTedeotdmn Kal
APipn, mdTep, Tapaduds, TOV émTddiéy ool TobTov Adyov Todutoas dvébnka, ...

46 Der Verfasser stellt sich also nicht als einen ilteren und vertrauten, sondern als einen jlingeren
und weniger vertrauten Schiiler des Heiligen dar (Bescheidenheitstopos).

47 Vgl. dazu Vryonis, Panegyris 196-228; Calendine, Theosis 93.

48  Vgl. auch Delehaye, Stylites LXXVII.

49 Vgl. Pratsch, Theodoros 264,
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,Daselbst nun soll unser gottlicher Vater auch Wunder getan haben, die es nicht
verdient haben, dem Vergessen anheimzufallen®!, auf die ich nun mit Gottes
Hilfe in angemessener Weise versuchen will, die Rede zu lenken.” Es folgt dann
Uber etliche Kapitel (capp. 48-57) eine Sammlung der verschiedensten Wunder
des Theodoros, auch der postumen, die mit den Ereignissen in Lakku Mitata
nicht das geringste zu tun haben. SchlieRlich wird in cap. 59 die Erzdhlung der
Lebensgeschichte des Theodoros mit den Ereignissen in Bithynien im Jahre 821
wieder aufgenommen und fortgesetzt. Es entsteht folglich der Eindruck, daf die
Wunder des Theodoros an dieser Stelle in den Text der Vita, die urspringlich
nur die Lebensgeschichte des Theodoros berichtete, spiter eingefiigt wurden’?.
Es ist daher denkbar, daR die Vita des Theodoros auf einem urspriinglichen Epi-
taphios Logos basiert, der spiter in der Uberarbeitung des Michael Monachos zu
einer vollstindigen Heiligenvita ausgearbeitet wurde.

Das Prodm der als Epitaphios betitelten Vita des Niketas von Medikion
(BHG 1341) beginnt sehr ungewbhnlich”, indem gleich im ersten Satz der
Name des Heiligen genannt wird und im Anschluf8 der Verfasser Theosteriktos
sich selbst als Schiler des Heiligen vorstellt. Eine solche Eroffnung paft in der
Tat gut zum Vortrag eines Epitaphios; sie paft jedoch nicht in das Ubliche
Schema der Proimia der Heiligenviten. Im folgenden entspricht das Proom der
Vita dann allerdings durchaus dem iiblichen rhetorischen Muster. Es konnte da-
her méglich sein, daR es sich bei der Uberschrift und der Eroffnung des Prodms
um die Uberschrift und Eréffnung des urspringlichen Epitaphios handelt, wih-
rend das ubrige Proom vielleicht erst spiter ausgearbeitet wurde. Der Anfang
der Vita des Niketas von Medikion wire somit moglicherweise als eine Zwi-
schenstufe oder Ubergangsform auf dem Wege vom Epitaphios zur Heiligenvita

zu betrachten®?.

Es kann also als erwiesen gelten, daR ein Weg der Entstehung einer einzel-
nen Heiligenvita in der spiteren Uberarbeitung und Elaboration einer friheren

50 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 48, col. 304D: évfa &1 kal Saluata MyeTal memolnkévar o
Bclos TaThp MUY ovk dfia MBS Tept wv olv Bed SlaraBelv TG Adyw peTplws meLpdoopat.

51 Wortlich: 8abpaTta ... olk d€ia AMifn; wir kennen dies bereits als Begriindungstopos ,Mittel ge-
gen das Vergessen® (oblivionis remedium) des Prodms, der hier, eingangs der Wundersamm-
lung, aber ebenfalls gebracht wird.

52 Es l4Rt sich dabei nicht sagen, ob die Wunder zunichst separat gesammelt worden waren und
en bloc an dieser Stelle eingefiigt wurden, oder ob zunichst nur eines oder einige Wunder an
dieser Stelle eingefligt wurden und weitere dann spiter hinzukamen,; cf. dazu auch PMBZ, Pro-
legomena 75f.

53  Vita Nicet. Medic. (BHG 1341) cap. 1, p. XVIIL.

54 Der Chrakter dieser Vita als Ubergangsform vom Epitaphios zur Vita zeigt sich auch anhand an-
derer Indizien wie etwa der Uberschrift und der in der Vita berichteten Wunder, s. dazu bereits
oben S. 379 Anm. 42.
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Grabrede (Epitaphios Logos) auf den Heiligen bestand. Dem ehemaligen Epita-
phios wurden zu einem spateren Zeitpunkt weitere literarische Elemente hinzu-
gefiigt, vor allem ein ordentliches Prodm und die notwendigen Wunder, und er
wurde moglicherweise auch stilistisch Uberarbeitet, so daf aus dem Epitaphios
eine vollgiiltige Heiligenvita entstand. Akzeptiert man die Elaboration eines Epi-
taphios zu einer Heiligenvita, muR man gleichzeitig auch die schrittweise Entste-
hung einer einzelnen Heiligenvita anerkennen. Als Ausgangspunkt einer sol-
chen schrittweisen Genese diente jedoch nicht nur die Grabrede, sondern auch
verschiedene andere literarische Formen:

2. Entstehung als Katechese

Unter den zahlreichen Katechesen des Studitenabts Theodoros findet sich auch
eine, in der eines unlingst verstorbenen Bruders® gedacht wird. Im Rahmen
dieses Gedenkens findet sich in dieser Katechese auch ein kurzer Abri§ des Le-
bens des frommen Monchs, welcher folgendermafsen lautet®®; | Weil jetzt auch
ein wirdiger Greis entschlafen ist, ist es notig, etwas in wenigen Worten zum
gemeinsamen Nutzen Uber ihn zu sagen. DaR er nun von frahester Jugend an
bis ins hochste Alter Gott diente, indem er das Leben eines Monchs fiithrte, ist
dem Greis bereits hinreichendes Lob, ferner da der Mann ein Bekenner war
und von dem gottlosen Leon ergriffen und schwer bestraft wurde. Mit dreiBig
Peitschenhieben nimlich zerschnitten sie ihm den Ricken und die Brust, und
mit Faustschligen und Backenstreichen zerschlugen sie ihm das Gesicht, so daf?
ihm auch zwei der Zahne herausbrachen. Dann, so nach einigen Jahren, fithrte
er (sc. der Kaiser) ihn aus dem Gefingnis und lieR ihn frei. Der (sc. Ménch) nun
kehrte zu seinem fritheren Leben zuriick, denn er war auch Stylit, und schloB
sich wieder in seine Zelle ein. Dort verbrachte er in grofer Geduld und Entbeh-
rung die letzte Zeit seines Lebens und iibergab seine Seele dem Herrn. Der

55 vgl. PMBZ: # 11371,

56 Theod. Stud., Catech. parv. 121 (p. 419f. Auvray): Emel olv kat viv kexolunrar yépwv Tiptos,
draykalov AoLmdy Tept adTob Ppaxéa SarexBival mpds TO kowwf) oupdépor. AUTO pev obv TO
amd vedTnTos wéxpl Yipws Padéos Sovieloar alTov TG Kupiw év Th povaxiki molTelq tkavoy
EykuLor TG YépovTi: émetTa OTL kal TAV dpoloynTay O dip UMo Tob doeBols AéovTos kpa-
oels kal Tipwpnlels kavds: Tplakooiais yap pdoTil kaTékopar avtod Tov v@ToV kal Td
oTépva, Tuypdls Te kal pamiopact ouvétpupar adTol TO wWpdowtov, ws kal Slo TV 686VTWY
amoppufival” €16’ olTw peTd Twvas xpovous €Eeveykay alTov Ths duakis elacey ddeTov. O 8¢
KaTd THY TpoTépar dvacTpodhy, €meldn kal oTuklTns éyeydver, mdhy kaTeipler €auTov év
KEANT)" kdkeloe év Umopovi) TOMT kat oTevoxwpiq fEavtos Mdn kal Tob TedeuTalov xpdévou Ths
Lwis avTol mapéduke TO Tebua. Kal 6 pév doefhs nvopnoe Stakeviis: 6 8¢ dBnTis dviabe
mpos Oeov éoTeupévos T oporoyia.
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Gottlose (sc. der Kaiser) nun handelte vergebens gegen das Gesetz, der Kimp-
fer (sc. der Monch) aber ging ein zum Herrn gekront mit dem Bekenntnis.*

Diese Darstellung des Lebens des unbekannten Monchs kann guten Gewis-
sens als eine Vita in nuce bzw. als eine Kurzvita betrachtet werden®”. Wir wis-
sen nicht, ob Theodoros Studites in seiner Katechese vielleicht in der Tat die
kiinftige Vita eines ikonodulen studitischen Bekenners im Keim anlegen wollte.
Auf den ersten Blick ist dies nicht sehr wahrscheinlich, da man erwarten wtrde,
daf er dann zumindest auch den Namen des Moénchs vor dem Vergessen be-
wahrt haben wiirde. Andererseits wufte sein Auditorium natiirlich genau, von
wem hier die Rede war. Man kann sich jedenfalls sehr gut vorstellen, daf dieses
Stiick aus der Katechese exkorporiert und schrittweise zu einer vollstindigen
Heiligenvita ausgearbeitet werden konnte. Das Beispiel zeigt also, daf auch in
einer Katechese jener hagiographische Kern angelegt sein konnte, aus dem sich
eine Heiligenvita entwickeln lief.

3. Entstehung als Mneme bzw. Kurzvita
Die kiirzeste Form der Mneme (uvijpn)®®, der Erwahnung des Gedenkens eines
bestimmten Heiligen zu Ehren seines Todestages (dies natalis) in den Menolo-
gien, besteht in der Erwihnung seines Namens in der Form: T aUT) npépa (1)
pviun bzw. d&0nots Tou dylou ..., worauf der Genitiv seines Namens folgt®®. In
vielen Fillen wurde diese schlichteste Form der Mneme jedoch, wohl jeweils
abhingig von der Entwicklung des Kultes und der damit verbundenen Bedeu-
tung des Heiligen, um eine kurze Lebensskizze des Heiligen erweitert. Bei die-
sen kurzen Lebensskizzen handelt es sich um die sogenannten Kurzviten in den
Synaxaren bzw. Menologien6o.

Es 14t sich nun zeigen, daR im Verlaufe der Vervielfaltigung und Tradierung
der Synaxar- bzw. Menologien-Hss auch diese kurzen Lebensskizzen bzw. Kurz-
viten zusitzliche Erweiterungen in Richtung einer vollgiltigen Heiligenvita er-
fuhren®!. Ein Beispiel soll dies hier exemplifizieren:

Im Synaxar von Konstantinopel62 finden sich zwei Versionen der Kurzvita
eines Theophilos aus Tiberiupolis in Thrakien (BHG 2450). Die frithere® und

57 Inhaltlich gesehen ist das Stick ein stark verknappter Epitaphios, der hier in die Form einer Ka-

techese integriert wurde.

Vgl. auch ThWbNT 4 (1942) 678-687.

Vgl. etwa Synax. Cpl. 543,1. 544,25. 546,9. 548,19 et ubique; Men. Basilii 200C. 201B. 204A.

209A-B et ubique.

60 Diese Kurzviten wurden als Gegenstand dieser Arbeit im wesentlichen ausgeklammert, siehe
oben S. 9-11.

ARV
o 0
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kiirzere Version I (Synax. Cpl. 100,8-35) stellt eine Synaxarnotiz (eines ikonodu-
len Bekenners) im herkémmlichen Sinne dar und beschriankt sich auf das we-
sentliche, namlich den Namen und die Herkunft des Heiligen, seinen Eintritt in
den Monchsstand, seine Frommigkeit, Verhor durch den Kaiser, Bestrafung mit
Verbannung und schlielich korperliche Ziichtigung. Die spéitere64 und lidngere
Version 1T (Synax. Cpl. 125/26,41 - 129/130,46) hat nicht nur rein quantitativ den
Umfang des Textes etwa auf das Vierfache erweitert, sie hat auch zahlreiche
weitere hagiographische Topoi, narrative Elemente und erste Wunder aufge-
nommen, die dem Ganzen eine vollig neue Qualitdt verleihen. Es entsteht dabei
der Eindruck, daR die beiden Versionen der Kurzvita des Theophilos zwei Stu-
fen einer Entwicklung reprisentieren, nimlich der Entstehung einer vollgtiltigen
Heiligenvita aus einer Synaxarnotiz bzw. Kurzvita. Dabei stellt Version I als
Kurzvita sozusagen die spitere Vita in nuce dar, wiahrend Version II mit ihren
zahl- und umfangreichen Erweiterungen bereits einen entscheidenden Schritt in
Richtung einer ,vollstindigen* Heiligenvita unternommen hat, ohne freilich das
Endstadium dieser Entwicklung erreicht zu haben®. Dieses Beispiel macht die
schrittweise Elaboration einer Heiligenvita aus einer friheren Synaxarnotiz bzw.

Kurzvita wahrscheinlich66.

61 Die Bollandisten, die sich als erste und am ausfithrlichsten mit der Synaxarliteratur beschiftig-
ten, vertraten die Ansicht, daR die Kurzviten, aus denen die Synaxare im wesentlichen beste-
hen, Kurzfassungen bzw. Exzerpte lingerer Heiligenviten seien, dag diese also ,e documentis
prolixioribus contracta esse* (wie Hippolyte Delehaye es bereits 1902 formulierte, in: Synax.
Cpl. LIX), es sich dabei also um €loges abrégés des saints“ handele (wie Jaques Noret es aus-
driickte: AnBoll 86 [1968] 21). Von dieser Regel scheint es zumindest Ausnahmen zu geben,
denn in Einzelfillen liegt offenbar die umgekehrte Entwicklung vor.

62 Synax. Cpl. 100,8-35 und 125/26,41 - 129/130,46. Zum 2. und 10. Oktober.

63 Version I (Siglum S Delehaye) stammt aus dem codex (Sirmondianus) Berolinensis graecus 219,
dessen in Frage kommender Abschnitt (folia 13-300 [Pergament]) in das 12./13. Jh. datiert wird
(folia 1-12 {Papier]: saec. XV). Die Hs. fiihrte verschiedene Bezeichnungen: synaxarium Claro-
montanum (nach dem Ort des Kollegs der Societas Jesu in Clermont in Paris), Sirmondianum
(nach dem Bibliothekar des Kollegs, Pater Jacques Sirmond), collegii societatis Jesu Parisiensis
(nach dem Kolleg), collegii Ludovici Magni; mit dem gesamten Besitz des Kollegs von Clermont
gelangte die Hs. dann in die Bibliothek von Meerman und spiter in den Besitz von Sir Thomas
Phillips; schlieRlich erwarb die kéniglich-preuische Bibliothek zu Berlin den ehemaligen Be-
sitz von Meerman, so daf die Hs. nach Berlin kam. Demnach fiihrte die Hs. verschiedene Kata-
logbezeichnungen: cod. Claromontanus 209, Meermannianus 372, Phillippicus 1622 und
schlielich cod. bibliothecae regiae Berolinensis graecus 219. — Dies ist die urspriinglichste Fas-
sung, die Delehaye auch zur Grundlage seiner Textkonstitution des Synaxars von Konstantino-
pel nahm, vgl. H. Delehaye, in: AnBoll 14 (1895) 396-434; dens., in: Synax. Cpl. VI-LIL

64 Version II (Siglum M Delehaye) stammt aus dem codex Parisinus graecus 1582, der in das
14, Jahrhundert datiert wird.
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4. Entstehung aus Viten anderer Heiliger

Es sind eine ganze Reihe von Fillen bekannt, in denen im Rahmen einer her-
kémmlichen Heiligenvita eine weitere, kiirzere Lebensgeschichte eines anderen
Protagonisten bzw. Heiligen67 erzihlt wird®®. Ein Beispiel dafiir wire etwa die
Lebensgeschichte des Nikolaos Stratiotes®, die in der Vita des Nikolaos Studites
(BHG 1365) berichtet wird’%; Als junger Mann zog er im Range eines Scholarios
unter Kaiser Nikephoros I. mit auf den Feldzug des Jahres 811 gegen die Bulga-
ren, blieb jedoch unterwegs in Thrakien zurlck. Er wurde von einer wohlha-
benden Frau freundlich aufgenommen und bewirtet. Als Nikolaos sich zum

66

67

68

69
70

Men. Basilii 84B-D (10. Oktober): bietet eine noch kiirzere Version der Kurzvita, wo sogar der
Herkunftsort des Theophilos fehlt. Diese Version mug jedoch hier unberiicksichtigt bleiben und
zwar aus folgenden Griinden: Bei der einzigen Hs. (Vat. gr. 1613) dieses Menologiums handelt
es sich um eine illuminierte Prachthandschrift, in der simtliche Kurzviten einen Umfang von 16
Zeilen pro Seite aufweisen, offenbar um geniigend Raum fiir die Hlustration zu lassen (430 Mi-
niaturen, davon fehlt bei 15 Miniaturen der Text, bei 2 Miniaturen Text und Titel). Die Hs. ist
datiert zw. 979 und 986 (vgl. S. Der Nersessian, in: Byz 15 [1940/41] 104~125) oder Anfang
11. Jh. (vgl. ODB 2, 1341f. s. v. ,Menologium of Basil II*) und konnte daher als Vorlage fir die
oben behandelte Version I des Synax. Cpl. gedient haben, aufgrund der Eigenheiten der Hs.,
eben des gleichformigen Textumfanges der Kurzviten, 14t sich dies allerdings nicht mit Sicher-
heit sagen, und es muf} offen bleiben, ob es sich dabei nicht doch bereits um eine gekirzte
Fassung (etwa der Version D handelt. Zum Men. Basilii vgl. noch unten S. 419f.

Der Beweis wire durch einen stilistischen Vergleich zweier Versionen zu erbringen. Im vorlie-
genden Fall finden sich zwar lexikalische Ubereinstimmungen, aber keine identischen lingeren
Formulierungen. Diese Frage sollte jedoch eingehender auf einer breiteren Materialbasis geklart
werden. — Der umgekehrte Weg, nimlich die Aufzeichnung von Mnemen und Synaxarnotizen
nach einer Heiligenvita, ist hiufiger dokumentiert: Christophoros Mitylenaios, Nikodemos Ha-
giorites (Hinweis G. Makris).

Der Status der Heiligkeit ist in diesen Fallen nicht immer so unstrittig wie in dem folgenden er-
sten Beispiel des Nikolaos Stratiotes, einige der Protagonisten haben anscheinend nie den Sta-
tus vollglltiger Heiligkeit erlangt.

Vgl. auch M. Hinterberger, Autobiography and Hagiography in Byzantium, in: Symbolae Os-
loenses 75 (2000) 158, zu einer autobiographischen ,Vita® des Verfassers Antonios in der Vita
des Georgios von Choziba (BHG 669). Vgl. auch Efthymiadis, Hagiographer and Audience 62. -
C. Rapp und andere Gelehrte betrachten diese integrierten Lebensgeschichten als ,erbauliche
Geschichten® (edifying stories*, SunyfuaTa Yuxwberels) in der Tradition der friheren Samm-
lungen wie der Apophtegmata Patrum und des Pratum Spirituale, vgl. auch A. Binggeli, Collec-
tions of Edifying Stories, in: S. Efthymiadis (ed.), Byzantine Hagiography: A Handbook, Alders-
hot 2006 (im Druck). Das muf hier nicht geklirt werden, denn fiir die These, daR aus diesen
inkorporierten Lebensgeschichten vollstindige Heiligenviten herausgearbeitet werden konnten,
ist dies nicht relevant.

Vgl. C. Ludwig, in: PMBZ, Prolegomena 115f.; PMBZ: # 5579.

Vita Nicolai Studitae (BHG 1365) 893B—897C; parallel erwihnt in Synax. Cpl. 341/342,21 — 343/
344,35 (zum 24. Dezember) (= BHG 2311).
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Schlafen niedergelegt hatte, suchte ihn die Frau auf und wollte ihn verfihren, er
aber wies sie dreimal zurtick und floh. Die verschmihte Frau war dariiber so
verdrgert, dag sie ihren Dienern auftrug, ihn zu verfolgen und zu t6ten. Er ent-
kam jedoch mit Gottes Hilfe. Spiter sah er in einem Traum die Niederlage der
Byzantiner gegen die Bulgaren voraus. Er kam bei den Bergen in Bulgarien an
und hatte dort eine Erscheinung, worin ihm ein Engel verkiindete, daf der Herr
ihn vor dem Tode gerettet habe, weil er seine Keuschheit bewahrt habe. Darauf-
hin wurde Nikolaos Ménch und spiter ein bedeutender Monchsvater in Atroa.
Als alter Mann erzihlte er seine Erlebnisse dem Kyprianos, welcher sie dem Abt
des Studiosklosters, Anatolios, weitererzihlte, der die Niederschrift durch einen
Monch des Klosters anordnete. Es handelt sich also um eine kirzere Vita in
nuce des Nikolaos Stratiotes, die im Rahmen der Vita des Nikolaos Studites
(BHG 1365) iiberliefert wird. DaR die Lebensgeschichte des Nikolaos Stratiotes
aber bereits eine gewisse hagiographische Eigenstandigkeit besaf, sozusagen
bereits ein hagiographisches Eigenleben begonnen hatte, zeigt sich insbeson-
dere daran, daR sich eine etwas variierende Kurzvita des Nikolaos Stratiotes
auch im Synaxar von Konstantinopel findet’?.

In der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364-2365) wird die Lebensge-
schichte des Monchs und Asketen Paulos (von Mantineion) erzihlt’% Paulos
war seit seiner Kindheit Novize bzw. Ménch im Mantineionkloster’>, wo er etli-
che Jahre lebte, bis einige Asketen den Abt des Mantineionklosters’4 baten, daR
ihnen Paulos als Diener Ubergeben werde. Der Abt gab seinen Segen, und Pau-
los wurde nun Diener der Asketen Eustratios”>, Theodoros’® und Georgios’’ in
der Nihe des Mantineionklosters. Die Asketen unterwiesen ihn in der Hes-
ychia’® er ging dann nach Krypta in Phrygien und lebte dort als Asket. In
Krypta begegnete ihm Theophylaktos, der spitere Petros von Atroa’”, und
wurde sein Junger. Paulos weihte Theophylaktos zum Ménch und gab ihm den
Monchsnamen Petros. Als Paulos die Zeit der Priesterweihe des Petros fur ge-
kommen hielt, wohl im Jahre 803 oder wenig spiter, schickte er ihn mit einem

71 Vgl Synax. Cpl. 341/342,21 — 343/344,35.

72 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 5-11, p. 77-97; Vita Petri Atroénsis retractata (BHG 2365)
cap. 5-11, p. 84-96.

73 Das Mantineionkloster lag vermutlich bei Prusias im Thema Bukellarion, cf. V. Laurent, in: Vita
Petri Atroénsis (BHG 2364) 62 (carte).

74 Vgl. PMBZ: # 10985".

75 Vgl PMBZ: # 1815.

76 Vgl. PMBZ: # 7611.

77 Vgl. PMBZ: # 2184.

78 Genauer gesagt, in einer besonderen Form der Askese, nimlich der ,Xeniteia®, cf. dazu V. Lau-
rent, in: Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) 79 Anm. 4.

79 Vgl PMBZ: # 6022,
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Brief zum Patriarchen von Konstantinopel, Tarasios®", welcher Petros mit einem

patriarchalen Schreiben zurlickschickte, das den Bischof Basileios von Zygos81
mit der Priesterweihe des Petros beauftragte. Petros kehrte zu Paulos zurtick
und ging anschlieBRend mit dem patriarchalen Schreiben und einem Begleit-
schreiben des Paulos zu Basileios von Zygos, der ihn zum Priester weihte. Im
Rahmen einer Wundergeschichte wird berichtet, daf Paulos zusammen mit Pe-
tros zu einer Pilgerfahrt ins Heilige Land aufbrach und auch den Halys erreichte.
Jedoch wurde Paulos dann vom Heiligen Geist an der Durchfithrung seiner Pil-
gerfahrt gehindert. Statt dessen wurde ihm der Gedanke eingegeben, ein Kloster
zu grinden. Paulos und Petros reisten also zuriick zum bithynischen Olymp und
griindeten dort das Zachariaskloster, dessen erster Abt Paulos wurde. Als Paulos
von Mantineion im November/Dezember des Jahres 805/06 erkrankte, setzte er
Petros zu seinem Nachfolger und Hegumenos des Zachariasklosters ein. Nach-
dem Paulos gestorben war (805/00), lieR Petros den Leichnam in der Klosterkir-
che des Zachariasklosters, die dem Propheten Zacharias geweiht war, feierlich
beisetzen.

Man sieht, daR es sich im Grunde um eine (fast) vollstindige Vita des Paulos
von Mantineion, des Lehrers des Petros von Atroa, handelt. Auch wenn die Er-
zihlung in der Vita des Petros von Atroa stets eng mit dem Leben des Petros
verkniipft ist, so lieRe sich doch die Vita des Paulos aus der des Petros exkorpo-
rieren und hitte dann als eigenstindiger hagiographischer Text Bestand; sogar
die notwendigen Miracula sind in dieser Vita bereits angelegt (capp. 7-11). Das
Einzige, was dieser Vita wirklich fehlt, ist ein regelrechtes Proom. Stattdessen
findet sich nur der folgende Einleitungssatz, mit dem der Verfasser — anschei-
nend beildufig — die Lebensgeschichte des Paulos erdffnet, nachdem zuvor be-
reits berichtet wurde, wie Petros dem Paulos begegnet war?: ,Aber da wir ja
nun des sehr verehrungswiirdigen Paulos Erwdhnung getan haben, sind wir not-
wendigerweise gezwungen, auch sein Leben zu berichten und alles im einzel-
nen aufzuzeigen.“ Der darauf folgende Satz vermeldet die Herkunft des Paulos
und entspricht ganz dem Schema der Erdffnungssitze der Narratio in der Heili-
genliteraturg3 . Dieser verehrungswiirdige Paulos niamlich war aus dem Land der
Bukellarier®, ... Im Synaxar von Konstantinopel wird Paulos von Mantineion

80 Vgl. PMBZ: # 7235; C. Ludwig — Th. Pratsch, Tarasios (25. Dezember 784 — 25. Februar 806), in:
Patriarchen 57-108.

81 Vgl PMBZ: # 886,

82 Vita Petri Atroénsis (BHG 2364) cap. 4,1-3, p. 77: "AN’ émeldy) Tob wavosiov TovTov Tlaviov
epviobnuer, dvaykaiws grdnper Slacadficar T& kat alTov ék uépous TO Orov émbeikIivTes.

83  Vita Petri Atrognsis (BHG 2364) cap. 4,3f, p. 77-79: Oltos yap 0 Gotos Tlablos xwpas pev nv
TV BoukeAhapiwy, ...

84 Gemeint ist das Thema Bukellarion.
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nicht erwahnt. Wie es scheint, blieb sein Kult also auf das von ihm gegriindete
Zachariaskloster sowie moglicherweise auf die Monchskongregation unter Pe-
tros von Atroa®® beschrinkt. Obwohl sie in der Vita des Petros von Atroa (BHG
2364) bereits annihernd vollstindig vorlag, wurde seine eigene Vita anschei-
nend niemals aus der Vita des Petros herausgelost und bekam so kein hagiogra-
phisches Eigenleben.

Im Rahmen der Vita des Theodoros von Edessa (BHG 1744) wird (unter an-
derem®®) die Lebensgeschichte des Michael Sabbaites tberliefer®: Er sei aus
Edessa zu Theodoros in das Sabaskloster gekommen, auf seine Bitten hin von
diesem zum Monch geschoren worden und habe den Namen Michael erhalten.
Er habe dann bei Theodoros gelebt, Korbe (paidkia kai kavickia) geflochten
und sie in Jerusalem verkauft. Dort wurde er von einem Diener zu Seida ge-
fuhrt, der Ehefrau des Kalifen ‘Abd al-Malik. Nachdem sie vergeblich versucht
hatte, ihn zu verfithren, zeigte sie ihn bei ithrem Mann an, woraufhin Michael
verhort wurde und mit dem Kalifen @iber den Glauben diskutierte. Obwohl ihm
der Tod angedroht wurde, weigerte er sich, zum Islam tiberzutreten. Er wurde
gefoltert, blieb aber auf wunderbare Weise unversehrt und berlebte auch die
Einnahme eines Gifttranks. SchlieRlich wurde er auRerhalb Jerusalems auf dem
Hiigel des hl. Georg enthauptet. Sein Kopf wurde auf Befehl des Kalifen den
Moénchen des Sabasklosters ibergeben. Die Geschichte ist zweifellos legendar,
obgleich ein Heiliger dieses Namens existiert zu haben scheint®®. Nach einer
singuldr nur georgisch tibertieferten, aber auf ein arabisches Original zuriickge-
henden Passio® soll Michael zur Zeit des arabischen Kalifen ‘Abd al-Malik®°
(also zwischen 685 und 705) das Martyrium erlitten haben. Im allgemeinen
nimmt man an, daR die Passio in die Vita des Theodoros von Edessa (BHG
1744) tbernommen wurde’!, da sich das Personal der Passio vom Ende des 7.
Jh.s, einschlieBlich des arabischen Kalifen ‘Abd al-Malik, unverindert in der Vita

85 Zu dieser Kongregation s. PMBZ: # 6022 (Petros von Atroa).

86 Diese Vita fillt dadurch auf, dag in ihr eine ganze Reihe von Lebensgeschichten anderer (heili-
ger) Minner berichtet werden. S. dazu noch im folgenden.

87 Vita Theodori Edess. (BHG 1744), cap. XIX-XXXVI, p. 14-31. Vgl. dazu P. Peeters, in: AnBoll
48 (1930) 65f. 77-98; dens., Le tréfonds oriental de I'hagiographie byzantine, Brissel 1950
(Subs. hag. 26), 185f. 210.

88  Zu Michael Sabbaites vgl. PMBZ: # 5003. Legende ist sicherlich die miglungene Verfilhrung Mi-
chaels durch die Frau des Kalifen, Seida. Die Geschichte ist der alttestamentarischen Verfiih-
rungsszene zwischen Joseph und der Frau des Potiphar, des Kimmerers und Hauptmanns des
Pharao, nachempfunden (Gen 39. 1-20). Dennoch will der russische Pilger Daniel im Jahre
1105/06 die Reliquien des Michael im Sabaskloster in Palédstina gesehen haben, vgl. Daniel Igu-
men, ChoZdenie (Khitrowo) 34; Itineraria rossica 59.

89 Vgl. dazu PMBZ, Prolegomena 211.

90 Vgl PMBZ: # 18,
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des Theodoros wiederfindet, der erst gegen Ende des 8. Jh.s (etwa zwischen 776
und 793) geboren wurde??. Dennoch kénnen wir zumindest festhalten, da in
diesem Falle, dies bestitigt die parallele Uberlieferung der Passio, die Lebensge-
schichte des Michael Sabbaites innerhalb der Vita des Theodoros von Edessa
(BHG 1744) iberliefert und bewahrt wurde.

Ein anderer Fall ist die Lebensgeschichte des Theodosios Kionites”?, die sich
nicht en bloc, sondern an verschiedenen Stellen in der Vita des Theodoros von
Edessa (BHG 1744) findet®®. Es handelt sich dabei um eine nicht ganz vollstin-
dige Lebensgeschichte des Theodosios. Der Anfang fehlt und die Erzahlung be-
ginnt mit der ersten Begegnung zwischen Theodoros von Edessa und dem Kio-
nites, wird aber zusitzlich durch einige Erinnerungen des Theodosios auch auf
die Zeit vor der ersten Begegnung der beiden ausgedehnt. Die Lebensge-
schichte wird nicht stringent erzihlt, sondern ergibt sich aus einer Reihe von Be-
gegnungen und Unterhaltungen — oft in Dialogform und in Form ldngerer Mo-
nologe des Theodosios — an verschiedenen, auch auseinanderliegenden Stellen
der Vita des Theodoros von Edessa: Demnach war Theodosios der letzte Stylit in
der Region von Edessa. Als Theodoros Bischof von Edessa wurde (vermutlich
um 836), war er schon hochbetagt und hatte laut Aussage der Priester von
Edessa (p. 53) bereits 95 bzw. nach eigener Aussage (p. 67) 49 Jahre auf seiner
Saule verbracht. Als Theodoros ihn besuchte, weissagte Theodosios diesem die
Bekehrung des Kalifen Mavias?’, erzihlte ihm (cap. LVI-LX) die Geschichte des
Persers Ader”® und gab ihm den Rat, ein Nonnenkloster zu besuchen (cap.
LXIII). Ferner berichtete er Theodoros iiber sein eigenes Leben (cap. LXV-LXVID
und riet ihm zu einer Reise nach Bagdad (cap. LXX). Er selbst habe in seiner Ju-
gend zusammen mit seinem Bruder loannes zuerst drei Jahre in einem Kloster
verbracht, dann hitten sie auf Anordnung ihres geistlichen Vaters in der Wiiste
bei Babylon (gemeint ist Bagdad) jeder in einer eigenen Hohle, ca. ein bis zwei

91 Vgl. dazu P. Peeters, in: AnBoll 48 (1930) 65f. 77-98; dens., Le tréfonds oriental de I'hagiogra-
phie byzantine, Briissel 1950 (Subs. hag. 26), 185f. 210.

92 Dieser Umstand spricht zum einen fiir einen gewissen zeitlichen Abstand zwischen den tatsich-
lichen Ereignissen und der Abfassung oder Uberarbeitung der Vita des Theodoros von Edessa,
da man zu diesem Zeitpunkt die chronologischen Widerspriiche nicht mehr bemerkte, zum an-
deren fiir einen gewissen riumlichen Abstand zwischen dem Abfassungs- oder Uberarbeitungs-
ort der Vita und dem Kalifat (Palistina). Dies konnte an eine Abfassung bzw. Uberarbeitung
der Vita etwa in Konstantinopel denken lassen.

93 Vgl. PMBZ: # 7877.

94  Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. LV-LXVIII, p. 52-69; cap. LXX, p. 72f; cap. LXXIII,
p. 79f: cap. CXII, p. 117. Vgl. dazu Vasiliev, in: Byz 16 (1942/1943) 181; Delehaye, Saints Styli-
tes CXXIX.

95 Vgl. PMBZ: # 4875.

96 Vgl. PMBZ: # 86. Zu diesem s. noch im folgenden.
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Meilen voneinander entfernt, als Einsiedler gelebt. Sie hitten sich von Pflanzen
erndhrt und sich nur samstags und sonntags getroffen. Eines Tages habe er sei-
nen Bruder ein Stadion oder mehr entfernt in einer Vision gesehen, sei an den
Ort geeilt, habe dort einen Goldschatz gefunden (xpuoiov cwpdr adpéTatov ke-
Xvkévov ém Tfis yfis) und das Gold in seinem Pallion in seine Hohle gebracht,
ohne seinem Bruder davon Mitteilung zu machen. Von dem Geld habe er in der
Stadt ein ummauertes Grundstiick gekauft, dort ein Kloster mit vierzig Ménchen
gegrundet, einen geeigneten Mann als Abt eingesetzt und bei dem Kloster auch
ein Krankenhaus eingerichtet. Das Geld habe er fiir die Ménche und die Armen
verwendet und sei dann zu seinem Bruder zuriickgekehrt. Bei seiner Riickkehr
in die Wste habe er seinen Bruder nicht gefunden und am siebten Tag eine Vi-
sion gehabt, in der ihm ein Engel befahl, nach Edessa zu gehen und dort auf ei-
ner Sdule nahe der Kirche des hl. Mirtyrers Georgios zu leben und BuRe zu tun.
Er sei nach vierzig Tagen dorthin gelangt und habe dort 49 Jahre auf der Siule
verbracht. Im funfzigsten Jahr sei ihm am Ostersonntag wieder der Engel er-
schienen und habe ihm mitgeteilt, daR sein Bruder am Leben sei. Der Engel
habe ihm die Gabe der Prophezeiung (xdpts SiopaTikols Supaciy kabopdv) ver-
liehen (cap. LXVD). Er schrieb nun einen Brief an seinen Bruder, in dem er die
Zukunft voraussagte und den er dem Theodoros auf die Reise nach Bagdad (der
Text hat wiederum Babylon) mitgab (cap. LXX). Er wurde von Theodoros nach
dessen Riickkehr besucht, erfuhr nach wenigen Tagen vom Tod seines Bruders
und starb selbst nach kurzer Krankheit (cap. CXII). Nimmt man die in der Vita
des Theodoros von Edessa (BHG 1744) verstreuten Informationen zusammen,
ergibt sich also eine relativ umfassende Lebensgeschichte des Theodosios Kioni-
tes. Es fehlen allerdings einige wichtige Elemente: Proom, Herkunft, Elternhaus,
Geburt und anderes mehr; Wunder, Visionen und Prophezeiungen sind im Kern
bereits angelegt.

Schlieglich wird in der Vita des Theodoros von Edessa (BHG 1744) von dem
Styliten Theodosios dem heiligen Theodoros die Lebensgeschichte des Ader, der
spiter den Monchsnamen Athanasios annahm, erzihlt”’; Ader lebte in der zwei-
ten Hilfte des 8. Jh.s in Edessa und war von vornehmer Herkunft, vielleicht ein
ehemaliger Senator (Synkletikos, seine Frau wird als Synkletike bezeichnet). Er
war reich an Geld, Sklaven, Vieh und Dienerschaft. T4glich wurden flinfzig No-
mismata fir das Essen an seinem Tisch ausgegeben. Gleichzeitig war er mildti-
tig und liebte die Armen, baute Kirchen, unterstiitzte die Monche und andere
Bedtirftige. Mit seiner Ehefrau hatte er drei Sohne. Eines Tages verkiindete er

97  Vita Theodori Edess. (BHG 1744) cap. LVI-LX, p. 56-01. Die Lebensgeschichte des Ader/Atha-
nasios ist folglich innerhalb der Lebensgeschichte des Theodosios Kionites tiberliefert, die wie-
derum innerhalb der Vita des Theodoros von Edessa (BHG 1744) Uberliefert ist!
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dem Theodosios seinen Entschluf, das weltliche Leben zu verlassen. Er ging
nach Jerusalem, besuchte dort die heiligen Stitten und trat als Ménch unter dem
Namen Athanasios in die Sabaslaura ein. Er erschien kurze Zeit spiter seiner
Frau in einer Traumvision und verkiindete ihr, dag er die Kinder zu sich neh-
men werde. Auch sie solle sich um ihre Seele kiimmern. Er erschien auch dem
Theodosios und verkiindete ihm, daf die Abtissin des nahe von dessen Siule
befindlichen Klosters in drei Tagen sterben werde. Theodosios solle Aders Frau
in das Kloster geben und zu ihrer Nachfolgerin ernennen. Ihr jingster Sohn
werde in die Sabaslaura kommen, Monch und spiter Patriarch von Jerusalem
werden. Tatsdchlich starben wenig spiter die beiden iltesten Sohne, die Ehefrau
wurde Nonne und dann Abtissin, der jiingste Sohn uberlebte eine schwere Er-
krankung, wurde Ménch, kam nach dem Tod seines Vaters in die Sabaslaura,
wo er bis zu seiner Erhebung zum Patriarchen von Jerusalem in dessen Zelle
lebte. Abgesehen von seiner Lebensgeschichte in der Vita des Theodoros von
Edessa (BHG 1744) gibt es zu Ader/Athanasios keine weiteren Belege. Ein Kult
dieses Sabbaites hat sich anscheinend nicht dauerhaft entwickelt.

In der Vita der Athanasia von Aigina (BHG 180) taucht an einer Stelle, als
Athanasia®® und andere gleichgesinnte Frauen sich von der Welt zurtickzuzie-
hen wiinschen, der Priester Matthias?® auf. Dieser ermahnte die frommen
Frauen, es mit der Askese nicht zu Ubertreiben, versprach ihnen aber gleichzei-
tig, wenn sie seinem Wunsch entsprichen, ihnen einen geeigneten Ort fur ihr
frommes Leben zu zeigen. Matthias fithrte die Frauen an einen Ort, an dem sich
eine Kirche des Protomirtyrers Stephanos befand. An dieser Stelle schweift der
Verfasser etwas ab von der Darstellung des Lebens der heiligen Athanasia und
widmet sich recht eingehend der Darstellung des Lebens des Matthias'®: Der
selige Matthias nun brachte mit Billigung des ortlichen Bischofs die Frauen dort
unter und lieR ihnen jedwede Fiirsorge angedeihen. Auch er selbst pflegte
groRte Askese und Enthaltsamkeit und wachte viele Nichte. Die ganze Nacht
lang sagte er dann den Psalter auf und betete ohne UnterlaB8. Er schlief nicht
ausgestreckt, sondern erfullte im Sitzen die Notwendigkeit des Schlafes. So gro
war seine Zerknirschung beim Gesang der Psalmen und bei der Darbringung
des gottlichen und unblutigen Opfers, daf die, die ihn sahen, grofen Nutzen
daraus zogen. Er begnigte sich mit nur einem Gewand, das innen von hirener
Rauhheit war und ihm beim Tragen heftig das Fleisch geielte. Er hatte eine be-
sondere Vorliebe fiir Ioannes, den Vertrauten des Herrn. Wenn dessen heiliges
Gedenken herankam, wollte er die unblutige Liturgie feiern und wurde davon

98 Vgl PMBZ: # 650.
99 Vvgl. PMBZ: # 4874.
100 Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180) cap. 6-9, p. 184-186.
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ganz erftillt und tber alle MaRen zerknirscht. Und er sagte zu einem von denen,
die bei ihm waren: ‘Gibt es einen Menschen, der am heutigen Tage wirdig ge-
nug wire, den heiligen Apostel Ioannes, in Ephesos angekommen, zu sehen?’
Und da er dies sagte, flossen Strome von Trinen aus seinen Augen, und Seufzer
entrangen sich seinem Herzen. Es geschah nun eine Sache, die seiner Liebe zu
dem Jinger des Herrn wirdig war: Vom Beginn der gottlichen Liturgie an bis zu
ihrer heiligen Vollendung sah er den Apostel am heiligen Altar selbst stehen.
Nicht nur er sah ihn, sondern auch zwei weitere, die mit ihm zusammen das un-
blutige Opfer feierten. Bis zum dritten Tag war er nun so von Zerknirschung er-
griffen, daf er keine menschliche Nahrung zu sich nehmen konnte. Zu diesem
seligen Matthias kam nun ein Mann, der am ganzen Korper gelihmt war. Dieses
Mannes erbarmte sich der Heilige (6 6otos) und nahm den Umhang (uavtiow),
den er umgelegt hatte, ab und legte ihn dem Mann um die Schultern. Nachdem
dies geschehen war, gaben die Glieder des Korpers des Mannes ein lautes, krei-
schendes Gerdusch von sich, und sogleich wurde er gesund. Einem anderen
Mann, dessen Antlitz durch das Wirken des Teufels entstellt war, schenkte Mat-
thias die Heilung durch das Siegel (sc. das Kreuzeszeichen) seiner wirdigen
Hand. Doch auch einer greisen Frau, die von einem unreinen Geist ergriffen
war und zu dem seligen Matthias kam, schenkte Gott in wenigen Tagen durch
seine unaufhorlichen Gebete die Gesundheit. Und eine andere Frau, die das Ge-
wand einer Nonne trug und von einem unreinen Geist heimgesucht wurde,
nahm er in das Kloster auf. Als nun der Heilige (6 dolos) plotzlich hereinkam
und sah, wie diese ganz allein in der Kirche war und litt, erbarmte er sich ihrer,
erhob die Hinde zum Himmel, betete in ausreichendem MaRe und machte tiber
ihr dreimal das Siegel des Kreuzes. Als dies geschehen war, fliichtete jener
elende Diamon, die Nonne aber blieb von nun an gesund. Wir haben dies aufge-
zahlt, um die Hohe des Lebenswandels des Mannes zu zeigen und die ihm von
Gott gegebene Gnade der Zeichen (sc. die Wundertitigkeit) allen offenbar zu
machen. Aber wehe, ich weif nicht, wie ich es sagen soll. Diesen so heiligen
(@yov) und Gott geweihten Mann ereilte, als er ein Schiff bestieg und in die kai-
serliche Grof3stadt segelte, eines jener Urteile, deren Sinn allein Gott kennt: Zu-
sammen mit seinen Reisegefihrten ertrank er in den Wogen des Meeres. Daher
wurden wir seines heiligen (adylov) Korpers nicht teilhaftig und haben nicht je-
nen heiligen und seligen Koérper im Sarg, der uns so viele Wohltaten erwies. Al-
len namlich schenkte er, als er noch im Fleische wandelte, in reichem MaRe die
Wirksamkeit der Heilungen. In noch groRerem MaRe gewihrte er sie, nachdem
er heimgegangen war, denen, die zu ihm kamen, so als ob sie seinen Leichnam
berihren wirden.” Wir haben hier also eine Lebensbeschreibung des Matthias
vor uns. Dieser fehlen im Vergleich zu einer vollstindigen Heiligenvita zwar
noch eine Reihe von Elementen, aber sie hat bereits Wunder vorzuweisen. Man
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kann also festhalten, daf8 der Keim einer Vita des Matthias im Rahmen der Vita
der Athanasia angelegt ist. Dies zeigt wohl, daB der Kult der Athanasia zum Zeit-
punkt der Abfassung ihrer Vita bereits groRer war als der Kult des Matthias, den
es aber anscheinend, vermutlich auch in der genannten Protomartys-Stephanos-
Kirche in Timia auf Agina, ebenfalls gegeben hatte. Die Lebensbeschreibung des
Matthias erkldrt gleichzeitig auch die nicht alltdgliche und vermutlich Fragen
provozierende Verchrung eines Kenotaphs (des Matthias) in jener Kirche, in der
auch die heilige Athanasia beigesetzt war und verehrt wurde. Es 1aft sich nicht
mit Sicherheit sagen, ob die Vita des Matthias jemals aus der Vita der Athanasia
extrapoliert und anschlieRend weiter elaboriert wurde. Eine eigene Vita des Mat-
thias ist jedenfalls nach heutigem Kenntnisstand nicht erhalten, er wird aber
auch, ebenfalls im Rahmen einer Kurzvita der Athanasia von Agina, in einer Hs.
des Synaxars von Konstantinopel genanntlm.

Ferner sei hier noch kurz auf das Beispiel der Lebensbeschreibung des ehe-
maligen Riubers und spiteren Monchs Ioannes'?? hingewiesen, die innerhalb
der Vita des Antonios des Jiingeren (BHG 142) tiberliefert wird!%?: Toannes lebte
gegen Ende des 8. Jahrhunderts und war zunichst Anfithrer einer Rduberbande
(apxtAnoTs, AnoTdpxns, 08o0TdTs) in den Bergen des Ostens, wohl in Pali-
stina. Auch wenn er sich nicht immer christlich benahm, so war er doch Christ.
Das Weihnachtsfest verbrachte er regelmiRig in Jerusalem. Eines Tages horte er,
daR der Gouverneur der Provinz Syrien (mpuToogippouros THis Zuplas bzw. Zupt-
‘apxos) einen Athiopier besaR, der stirker als alle anderen war, und einen Preis
fir denjenigen ausgesetzt hatte, der den Athiopier besiegen wirde. loannes for-
derte den Athiopier zum Kampf, besiegte und totete ihn und wurde reich be-
schenkt. Spiter wurde er Monch im Sabaskloster bei Jerusalem, wo er zehn
Jahre lebte, um sich dann als Eremit in den Bergen bei Phossaton niederzulas-
sen. Er bekehrte dort einen Juden zum Christentum und lieR ihn taufen. Der hei-
lige Antonios der Jingere wurde in kindlichem Alter zu ihm geschickt, und
loannes sagte ihm die Zukunft voraus. Spiter verfolgte Ioannes aus der Ferne
das Wirken des Antonios. Im Jahre 825 schickte er ihm einen Brief und er-
mahnte ihn, nicht, wie beabsichtigt, zu heiraten, sondern Monch zu werden,
was Antonios auch befolgte. Es handelt sich hier um eine vergleichweise rudi-
mentar entwickelte Lehrervita“ in der Vita des Schiilers!®®. Andere Beispiele fur
dieses Schema (,vita patris in vita filii“) sind uns oben bereits begegnetlos,
ebenso wie der umgekehrte Fall (,vita filii in vita patris“)l%.

101 Vgl. Synax. Cpl. 613/614,35-39.

102 Vgl. PMBZ: # 3140.

103 Vita Antonii iun. (BHG 142) cap. 3-9, p. 188,3 - 192,30; cap. 19, p. 200,15f; cap. 20, p. 201,3-
22.
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Man kann auf der Grundlage der genannten Beispiele also feststellen, daf3 in
etlichen Fillen in den groReren, elaborierten Heiligenviten auch Lebensge-
schichten oder Viten in nuce anderer (potenticller) Heiliger angelegt waren.
Haufig handelte es sich bei den Protagonisten dieser Lebensgeschichten um
Lehrer oder Schuler des Protagonisten der Rahmenvita, bisweilen bleibt die Be-
ziehung des Protagonisten der Vita in nuce zum Protagonisten der Rahmenvita
aber auch unklar oder 148t sich gar als konstruiert bzw. fiktiv erweisen. Eine sol-
che Vita in nuce konnte spiter aus dem Kontext der Rahmenvita herausgelost,
weiter elaboriert und schlieRlich zu einer vollstindigen Heiligenvita ausgearbei-
tet werden. Dies geschah jedoch nur in Abhingigkeit von der Entstehung eines
Kultes'®” des Protagonisten. Die hier behandelten Lebensbeschreibungen sind
nur innerhalb der Rahmenvita erhalten. Entweder kam es in diesen Fallen nicht
zur Entwicklung eines eigenstindigen Kultes oder dieser blieb regional begrenzt
und war nur von kurzer Dauer.

104 Rydén, New Forms 543, vermutete, da® es sich urspriinglich um eine eigenstindige Vita gehan-
delt haben kénnte, die vom Verfasser der Antoniosvita teilweise (ibernommen worden sei. Auf
diese Idee kann man kommen, wenn man die Antoniosvita isoliert betrachtet, sie verliert aber
an Uberzeugungskraft, wenn man die doch beachtliche Zahl von Beispielen fiir ,vita patris in
vita filii* in den Blick nimmt.

105 Namlich die Vita des Paulos von Mantineion in der Vita des Petros von Atroa (BHG 2364-2365)
und die Vita des Matthias in der Vita der Athanasia von Agina (BHG 180); weitere Beispiele:
Vita Stephani iun. (BHG 1666) cap. 11-17, p. 102-107 (Vita des Ioannes in der Vita des Stepha-
nos); Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 3740, p. 520-522 (Vita des Paphnutios). Vgl. De-
lehaye, Méthode 33-37.

106 Nimlich die Vita des Michael Sabbaites in der Vita des Theodoros von Edessa (BHG 1744),
auch wenn hier das Lehrer-Schiiler-Verhiltnis fiktiv zu sein scheint, ferner die Vita des Ader in
der Vita des Theodosios Kionites in der Vita des Theodoros von Edessa (BHG 1744). Ein weite-
res Beispiel dafiir sind die Lebensgeschichten der Theodoros und Theophanes Graptos in der
Vita des Michael Synkellos (BHG 1296) cap. 5, p. 52,15 — 54,22; cap. 8-14, p. 60,1 - 72,6;
cap. 17-24, p. 74,22 — 98,24; cap. 30-31, p. 110,23 — 114,21, vgl. dazu Sode, Viten bes. 147.
158-161. 207-220. 225-236. 247-250; weitere Beispiele: Vita Theod. Cyth, (BHG 2430)
p. 287,180 — 288,229 (Vita des Antonios in der Vita des Theodoros); Vita Mariae iun. (BHG
1164) cap. 24, p. 701C; cap. 26-27, p. 702C ~ 703A, cap. 30-31, p. 703F — 704B (Vita der S6hne
Baanes/Marinos und Stephanos/Symeon: vita filiorum in vita matris, in diesem Falle handelt es
sich auch um die leibliche Mutter); Vita Euthymii patr. (BHG 651) cap. 16, p. 105-109 (Vita des
Niketas David Paphlagon in Vita des Euthymios. Vgl. Delehaye, Méthode 33-37. — Beide For-
men (Lehrervita und Schiilervita) dienen natirlich auch dem erzihlerischen Zweck, den HI. fest
im Chor der Heiligen zu verankern, indem seine Lehrer und/oder Schuler ausfiihrlicher gewtir-
digt werden. S. dazu auch bereits oben Kap. 5:, § 4. Unterordnung: B. Dienst bei einem Leh-
er’, und Kap. 10: ,§ 1. Jiinger und Schiiler®.

107 Zur Kultentwicklung vgl. Calendine, Theosis 88~139; zur Rolle von Wundern 119-121, auch
151ff. Vgl. auch Aigrain, Hagiographie 82f.
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5. Entstehung aus anderen literarischen Formen

Aber auch andere, kleinere und bisweilen nicht exakt zu bestimmende literari-
sche Formen konnten anscheinend den Kern einer spiteren schrittweisen Ela-
boration einer Heiligenvita bilden. Dafiir finden sich zumindest einige Hinweise:

Im Proom der Vita des Theodoros Studites (BHG 1754) berichtet der Verfas-
ser, der Monch Michael, dag bereits vor ihm einige literarische Werke geschaffen
worden seien, die in verschiedener Form das Andenken des grofen Monchsva-
ters geehrt hitten!%8. Doch auf welche Weise jener bertthmte Lehrer und Vater
sein Leben bei uns fiihrte, haben einige seiner Schiiler in Form von schénen Ge-
sangen gleich nach seinem Ableben angedeutet, indem sie die vielfiltigen guten
Taten seines ausgedehnten und allerhochsten Lebenswandels in der knappen
Sprache von Versen zusammenfaiten. Nach diesen haben auch andere der Prie-
ster der Kirche in der Form eines Geschichtswerks und in der Gestalt von Lobre-
den in sehr schéner und ausfihrlicher Weise sein Andenken zusammengestellt
und bis ins hochste Alter als ein Mittel gegen das Vergessen wie einen Schatz
gehtitet.* Michael gibt also an, was ihm bereits vorlag, als er von den Viatern des
Studiosklosters beauftragt wurde, eine vollgiiltige Vita des Theodoros in einfa-
cher und verstindlicher Sprache abzufassen!®”. Wir diirfen davon ausgehen,
dag er diese Vorlagen zum einen als Quellen benutzte, sie zum anderen aber
auch zumindest teilweise elaborierte und in seine Vita integrierte. Michael unter-
scheidet dabei zwei bis drei verschiedene literarische Formen, die ihm vorlagen:

1. Gesidnge bzw. Dichtungen (8ikds, év ONlyats éméwr Aéfeow) auf den
Vater, die die Schiiler (bovtnTdv: Jinger, gemeint sind wohl die direkten Schi-
ler) des Theodoros abgefaRt hitten. Es liegt mehr als nahe, da® es sich dabei um
hymnographische Werke handelte!!°. Michael selbst gibt die Nachteile dieser Li-
teratur an: Die Gesinge bzw. Dichtungen hitten die grofen Werke des Theodo-
ros nur andeuten kénnen (Ummri€avTo), ihre literarische Form habe die Knapp-
heit des Ausdrucks bedingt (¢v dAlyais éméwy Meown).

108 Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 1, col. 233B-C: d\\’ 6mws pév 0 doidipos éxelvos kadnyntis
kai Tlamhp Ths kad Huas éBlw (whs, katamddas Ts avTob kolpnoews, éviot TV aliTol dot-
™TOY WBLKas UTYiEavTo, KebalalwoavTes TG TOAUREPT] THS kaTd TAdTos UdmAoTdTns avtol
ToMTelas dvdpayadruata év Myals éméwy Afeaiv. Meb’ ols kal €tepor Tév ThHs 'Exkinoias
lepopuoTay &V ouyypadfis €ibel kal éykwplwy oxMpaTiopd yradupds dyav kat’ émekTdény
owéTalav Umopvnua, €ls yipas dnoavploovtes Ajons ddppakov.

109 Vgl. Vita Theod. Stud. (BHG 1754) cap. 1, col. 233C-236B.

110 Gerade im 9. Jh. blihte im Studioskloster in Konstantinopel eine regelrechte Schule der Hym-
nographie und sind eine ganze Reihe von Hymnographen des Studiosklosters in den Quellen
greifbar, vgl. dazu Pratsch, Theodoros 306 mit Anm. 12 (dort weitere Literatur).
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2. Prosaschriften bzw. Geschichtswerke (év ouyypadfis €i8el), die von eini-
gen ,der Priester der Kirche® (tév THis ’ExxkAnoias lepouvotav) verfat worden
seien. Gemeint ist damit wohl, daR hier der Rahmen des Studiosklosters tiber-
schritten wurde, und daf} einschliagige geistliche Literaten sich des Themas der
guten Taten des Theodoros angenommen hatten. Was die Werke selbst betrifft,
so bleibt im unklaren, worum es sich im einzelnen handelte. Abhandlungen zu
bestimmten Lebensabschnitten des Theodoros, etwa sein Translationsbericht!!!
oder dhnliches, scheinen hier am ehesten in Frage zu kommen.

3. Lobreden (¢ykwpiowv oxnuatiopd), die ebenfalls von den ,Priestern der
Kirche“ verfalt worden waren. Der Text ist an dieser Stelle nicht eindeutig in
der Frage, ob die Enkomia nur eine nihere Beschreibung der Prosaschriften
bzw. Geschichtswerke sind oder eine eigene literarische Gattung darstellen.
Wenn sie als eigene literarische Gattung zu betrachten sind, dann durfte es sich
am ehesten um kleinere hagiographische Formen, also etwa Mnemai bzw. Kurz-
viten, gehandelt haben.

Es durfte zumindest deutlich geworden sein, das, abgesehen von den be-
reits zuvor genannten, auch andere, kleinere literarische Formen die Grundlage
einer weiteren Elaboration und somit zur Entstehung einer einzelnen Heiligen-
vita geboten haben kénnten.

6. Auftragsarbeit

Die zahlreichen Anhaltspunkte dafur, daR auf der einen Seite eine betrichtliche
Zahl von Heiligenviten gerade nicht en bloc niedergeschrieben, sondern schritt-
weise, Uber verschiedene Bearbeitungsstufen und teilweise aus anderen literari-
schen Formen entwickelt wurden, dirfen natirlich keineswegs den Blick dafiir
verstellen, daB auf der anderen Seite eine groe Zahl von Heiligenviten tatsidch-
lich auf die eingangs beschriebene idealtypische und konventionelle Weise ent-
standen. Das heifdt, sie wurden nicht lange nach dem Tod des Heiligen — der
zeitliche Abstand dirfte in der Tat unterschiedlich gewesen sein und zwischen
wenigen Tagen und einigen Jahren gelegen haben — auf Veranlassung des Abts
oder eines anderen Auftraggebers durch einen spezialisierten Hagiographen in
einem Stlick niedergeschrieben.

111 Vgl. Els Ty dvakopldiy kal katdfeoiv Tév Aeupdvwy Tob 6olov maTpds Npdv kal oporoynTob
OcoBudpou €V TaUT® 8¢ kal prhun mpds To TéAos ToD Adyou Tept ThS kKaTabéoews TAY €Lpebév-
Twr Aewpdvwr Tob oclov maTtpos Muav luotid dpxlemokdmou yevopévou Qeooarovikns (BHG
17560), ed. Ch. van de Vorst, La Translation de S. Théodore Studite et de S. Joseph de Thessalo-
nique, in: AnBoll 32 (1913) 50-61 (Text).
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In den Viten, bei denen dies der Fall ist, findet sich hiufig ein Hinweis auf
den Auftraggeber”z. Ferner sind die Texte inhaltlich-stilistisch kohirent und
weisen keine auffilligen Briiche und Zisuren auf. Wunder sind in die Erzdhlung
an verschiedenen Stellen eingewoben und nicht als kleine Sammlungen an einer
Stelle der Vita, den Fortgang der Narratio unterbrechend, inseriert. Die Tatsache
der Entstehung einer Vita als Auftragsarbeit nicht lange nach dem Tod des Heili-
gen ist im Grunde unstrittig'!?. Sie kann deshalb hier mit einigen wenigen Bele-
gen auskommen, die wiederum jeweils ihre Besonderheiten aufweisen:

1. die Vita des Stephanos des Jingeren (BHG 1666): Die Vita darf als eine
typische Auftragsarbeit gelten, auch wenn unlingst in der Forschung diskutiert
wurde, ob es nach 843 eine spitere Uberarbeitung der urspriinglich wohl im
Jahre 809 entstandenen Fassung gegeben hat oder nicht!™. Die Herausgeberin,
Marie-France Auzépy, spricht sich gegen eine spitere Uberarbeitung aus. Sie hat
die Kohirenz des Textes genau untersucht und kam zu dem Ergebnis, da8 es
sich um das Werk nur eines Verfassers handelt. Demnach ist die Vita 42 Jahre
nach dem Tod des Heiligen, wohl im Jahre 809, im Auftrag des Hegumenos Epi-
phanios!'®> von dem Diakonos Stephanos vermutlich in Konstantinopel unter
Benutzung zahlreicher Vorlagen116 niedergeschrieben worden!!”. Der Anlag der
Abfassung durfte in dem Versuch zu sehen sein, zu diesem Zeitpunkt einen Ste-
phanoskult in einem der Kloster am Auxentiosberg zu begriinden oder zu bele-
ben!!®,

2. die Vita des Patriarchen Tarasios (BHG 1698): Auch bei dieser Vita han-
delt es sich um eine Auftragsarbeit'!?. Sie wurde von Ignatios Diakonos!?’ nach
der Wiedereinfithrung der Tkonenverehrung im Jahre 843, recht wahrscheinlich
843/44'*! moglicherweise im Pikridionkloster bei Konstantinopel122 abgefaft.
Es ist gut moglich, daR der damals amtierende Patriarch Methodios (843-847)
den Auftrag zur Abfassung der Vita des zwischen 815 und 843 nicht kommemo-

rierten verdienstvollen Patriarchen Tarasios!?? an Ignatios Diakonos vergeben

112 Vgl. aber oben Erster Teil, Kap. 1: ,Prooimia“, § 2. ,Bescheidenheitstopos®, B. ,Auftragstopos®,
S. 26-28.

113 Sie wird allerdings zu sehr verallgemeinert und auch bei Viten vorausgesetzt, die eben gerade
nicht auf diese Weise entstanden.

114 Vgl. Auzépy, Etienne 5f.

115 S. dazu Auzépy, Etienne 18,

116 Vvgl. Auzépy, Hagiographie 95-120.

117 Vgl. Auzépy, Etienne 5-19; PMBZ: # 7055 (Stephanos Diakonos).

118 Vgl. Auzépy, Ftienne 13-19; zu den Kldstern am Auxentiosberg vgl. Janin, Centres 43-50.

119 Vgl. Efthymiadis, Hagiographical Work 82f.; dens., in: Vita Tarasii (BHG 1698) 48-50.

120 Vgl. Pratsch, Ignatios 82-101; PMBZ: # 2665 (Ignatios Diakonos).

121 Also wenigstens 37 Jahre nach dem Tod des Patriarchen im Jahre 806.

122 Vgl. Pratsch, Ignatios 97 mit Anm. 77.
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hatte. Die beiden kannten einander persénlich124, Ignatios Diakonos stand noch
immer in einem guten Ruf als Literat, auch als Hagiograph!'?>. Die von Ernst von
Dobschiitz vermutete Identitit des im Epilog der Tarasiosvita erwihnten Auf-
traggebers, des ,Dieners Gottes (Beol Bepdmwy), mit dem Patriarchen Metho-
dios!2° ist jedoch zuriickzuweisen. Der Kontext der Erwihnung des Beob Bepd-
mwy im Epilog der Vita lautet folgendermaRen'?’: Es ist gerecht, daf wir nun im
tbrigen das Wort an dich richten, Diener Gottes, wer auch immer du bist, der
du uns zu dieser Aufgabe gegen unseren Willen angetrieben hast und uns ge-
zwungen hast zu unternehmen, was {iber unsere Krifte geht. Nimm unseren
Gehorsam entgegen und, wenn du auf die Armlichkeit der Rede und die man-
gelnde Schonheit des Wortes blickst, mégest du nicht die Schrift wegen ihrer
Unzuldnglichkeit verwerfen.“ Dabei handelt es sich, im Rahmen der Topik des
Epilogslzs, um die Anrufung des zukinftigen, anonymen Lesers bzw. Horers,
die dann zum Bescheidenheitstopos des unfihigen Autors hintberleitet. Der
,Diener Gottes“!?? ist also jener anonyme, zukiinftige Leser, dem vom Verfasser
unterstellt wird, er habe — durch seinen aus Frommigkeit herrihrenden Wissens-
durst — den Verfasser zur Ubernahme dieser Aufgabe angespornt, ja sogar gegen
seinen Willen gezwungen. Dies alles ist Auftragstopos! Der ,Diener Gottes®
kann daher nicht mit einer konkreten Person der Zeitgeschichte identifiziert
130 Ungeachtet dessen konnte Patriarch Methodios aber tatsichlich der
Auftraggeber zur Abfassung der Tarasiosvita gewesen sein, jedoch lassen sich
dafur keinerlei Beweise erbringen. Der wirkliche Auftraggeber muf somit im
dunkeln bleiben. Es kénnte sich dabei ebenso um einen anderen Kleriker des
Patriarchats von Konstantinopel gehandelt haben, und auch die Moglichkeit,

werden

123 Vgl. Pratsch, Fact and Fiction 67.

124 Vgl. Pratsch, Ignatios 99.

125 Vgl. Pratsch, Ignatios 96-99.

126 Vgl. Dobschiitz, Methodios 59: ..., das war das Programm des Patriarchen Methodios. Es
scheint mir fast sicher, daR dieser der ungenannte Auftraggeber ist, an den sich Ignatios am
Schlu® wendet*; diese Vermutung von von Dobschiitz scheint von Efthymiadis, Hagiographical
Work 83 und in: Vita Tarasii (BHG 1698) 49, als Tatsachenbehauptung fehlinterpretiert worden
zu sein.

127 vgl. auch die engl. Ubers. von S. Efthymiadis, in: Vita Tarasii (BHG 1698) 200; Vita Tarasii
(BHG 1698) cap. 70, p. 167: ‘Huds 8¢ hoimdv mpds o€ TOU Adyov petoxetedoar Slkalov, Beob
Bepdmoy, 60TIS TOTE €1, 6 TPOS TOV dydra ToUTov kal ) BovAopévous Tapopunoas Kal TGV U-
mep Slvapty éyxetpelv Placduevos: Tis Umakofis dmodéxou kal i THy Tob Adyou PAémwy €Té-
Xetav kal 7O Ths Aéfews draliés pabupias ypadi) wapamépdelas.

128 S. dazu oben Erster Teil, Kap. 16: ,Epilogoi, S. 340-353.

129 Antizipiert wird hier scheinbar ein Moénch oder Kleriker, doch trifft die Bezeichnung ,Diener
Gottes® auf jeden Christen zu.

130 Es ist undenkbar, daB Ignatios mit dem Ausdruck ,wer auch immer du bist* den Patriarchen
von Konstantinopel Methodios meinte, den er persénlich kannte.
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dag Ignatios Diakonos sich selbst diesen Auftrag erteilt hat, um damit seine Kar-
riere als ikonoklastischer Kleriker zu sithnen, ist nicht véllig auszuschlieRen3!.

3. die Vita des Platon (BHG 1553): Auch die Vita des Platon von Sakku-
dion’3? erfiillt die Kriterien einer Auftragsvita, die ,nicht lange nach dem Tod
des Heiligen von einem seiner Vertrauten in einem Stiick niedergeschrieben
wurde“, Es wurde oben schon festgestellt, da diese Vita einen Zwischenschritt
zwischen einem Epitaphios Logos und einer Heiligenvita darstelit!33, Die An-
nahme liegt sehr nahe, daR der Verfasser der Vita und Neffe Platons, der Abt des
Studiosklosters Theodoros, zur ersten Wiederkehr des Todestages Platons (f 4.
April 814) einen Platonkult im Studioskloster in Konstantinopel zu begriinden
trachtete. Theodoros schrieb daher irgendwann zwischen dem 4. April 814 und
815 die Vita des Platon. Die Vita enthilt keine postumen Wunder, die sich etwa
am Grab Platons (er war im Narthex der loannes-Prodromos-Kirche des Studios-
klosters in Konstantinopel beigesetzt) ereignet hitten, wahrscheinlich weil sich
solche noch nicht zugetragen hatten. Ob die Gedachtnisfeier am ersten Todes-
tag des Platon stattfinden konnte und die Vita in diesem Rahmen zur Verlesung
kam, bleibt deshalb fraglich, weil dieses Datum (4. April 815) bereits mit den
Unruhen um das erneute Verbot der Ikonenverehrung zeitlich zusammentfiel!34,
Dies und die Tatsache, da der Kult des Platon nach dem Tode des Theodoros
(t 11. November 826; Translation seines Leichnams in das Studioskloster 26. Ja-
nuar 844) sicherlich im Schatten des Kultes des Theodoros stand, konnte eine
Erklarung dafur darstellen, daR die Vita des Platon spiter nicht weiter entwickelt
und etwa um die notwendigen Wunder erweitert wurde.

§ 2. Die literarischen Vorbilder

Im allgemeinen sind die literarischen Vorbilder der byzantinischen Heiligenviten
vielgestaltig, da sich die christliche hagiographische Literatur auf der Grundlage
der vielfaltigen antiken literarischen Tradition entwickelte. Im besonderen lassen
sich fur einzelne Elemente der hagiographischen Literatur die literarischen Vor-
laufer genauer bestimmen. Die im Detail hiufig recht komplizierte Problematik
kann hier jedoch nur exemplarisch und grob umrissen werden!3>:

131 Vgl. Pratsch, Ignatios 97f.

132 Vgl. zu ihm PMBZ: # 6285.

133 S. oben S. 379f.

134 Vgl. dazu Pratsch, Theodoros 231-234 und 247.
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1. Vorchristliche und neutestamentliche Vitenliteratur

Das literarische Genus der Vita, also die Form der Lebensbeschreibung einer in
irgendeiner Weise herausragenden (heiligen) Personlichkeit von deren Geburt
bis zu deren irdischen Tod und moglicherweise Vergottlichung, hatte um die
Zeitenwende bereits eine beachtliche, langere Tradition. In der griechischen Li-
teratur 148t sich diese Tradition zumindest bis zu den antiken Heroen- und Phi-
losophenviten zurlickverfolgen, in der hebriisch-judischen Literatur bis zu den
Lebensbeschreibungen der Konige und Propheten im AT'3. Rein formal geho-
ren auch die vier Lebensbeschreibungen des Jesus Christus von Nazareth, die
kanonischen Evangelien des NT, zum literarischen Genus der Vita, auch wenn
sie nicht alle eine vollstandige Lebensbeschreibung bieten'?’. Ferner sind auch
die Apostelgeschichte sowie einige der apokryphen Evangelien und Apostelge-
schichten!® zumindest partiell diesem Genus zuzurechnen.

2. Mirtyrerliteratur

In der Zeit der Verfolgung des frithen Christentums entstand in urspriinglich
vielfiltigen Formen — Briefe, Passiones, erzahlerische Darstellungen und Ak-
ten'® — eine Literatur, die sich der Beschreibung und literarischen Verbreitung

135 Dabei ist fiir den hier behandelten Zeitraum nicht notwendigerweise eine groBe Diskrepanz
zwischen lateinischer und griechischer hagiographischer Literatur anzunehmen. Die Entwick-
lung verlief zunichst noch, wenn auch in verschiedenen Sprachen, in einer organischen Ver-
bindung: Es gab nur eine katholische und orthodoxe (also: allumfassende und rechtgldubige)
Christenheit mit, von regionalen Differenzierungen einmal abgesehen, Ubereinstimmender oder
zumindest recht dhnlicher religidser Praxis; folglich gab es auch nur eine hagiographische Lite-
ratur, wenngleich diese in verschiedenen Sprachen abgefaft werden konnte. Neben Griechisch
und Latein kommen hier auch Syrisch, Armenisch, Georgisch, Koptisch, Athiopisch, Altkir-
chenslavisch und andere Sprachen in Frage. Aus diesem Grunde kénnen etwa die Ergebnisse
der Untersuchungen von René Aigrain, Dieter von der Nahmer, Otmar Kampert und anderen
Forschern vornehmlich zur lateinischen hagiographischen Literatur ohne groBere Modifizierun-
gen auch fiur die byzantinische hagiographische Literatur (ibernommen werden. Vgl. im allge-
meinen F. Leo, Die griechisch-romische Biographie, Leipzig 1901; vgl. jetzt auch Krueger, Wri-
ting 15-62.

136 Vgl. Bieler, Theios aner II, 3-39: ,Jidisch-Christliches*.

137 Thr primires Ziel ist nicht die Wiedergabe einer vollstindigen Lebensbeschreibung, sondern die
Vermittlung des Glaubens, vgl. Joh 20. 31, dennoch benutzte vor allem Lukas gerade die litera-
rische Form der griechischen Vita, um dieses Ziel zu erreichen (Matthius und Markus stammen
aus dem aramdischen Raum).

138 Vgl. TRE 3 (1993) 316-362.

139 Vgl. LThK 6 (1997) 1437-1439, s. v. ,Martyrer, Martyrium. II. Literarisch®; vor allem Delehaye,

Passions passim.



Viten 401

und Verewigung des Martyriums einzelner Personen oder Gruppen von Perso-
nen gewidmet hatte!®. Der aufkommende Brauch der Mirtyrerverehrung und
des jahrlichen Martyrergedenkens an deren Todestag einschlieRlich der offentli-
chen Verlesung ihres Martyriumsberichts im Gottesdienst fuhrte im Laufe der
Zeit zu einer zweckbedingten Normierung dieser Texte. Es entstanden wieder-
holbare — die Briefform schied damit aus — Martyriumsberichte und Mirtyrerak-
ten, die immer mehr Elemente eines Lebensberichts des Mirtyrers aufnahmen
und ihre Protagonisten zu siegreichen Heroen tUiberhdhten.

3. Antike Rhetorik

Das friuhe Christentum der ersten nachchristlichen Jahrhunderte, etwa bis zum
4. Jahrhundert, adaptierte die heidnisch-antiken Sitten und Gebriuche ebenso
wie die heidnisch-antiken literarischen Formen, besser gesagt, fiillte es die heid-
nisch-antiken Sitten und Gebriauche und literarischen Formen erfolgreich mit
christlichen Inhalten. In diesem Zusammenhang wurden auch bestimmte Ele-
mente und Formen der antiken Rhetorik maRgeblich fiir die sich entwickelnde
christliche Heiligenliteratur. Dies betrifft die Elemente des Enkomions, vor allem
des Basilikos Logos, der Lobrede auf einen Herrscher'4!
nicht simtliche Elemente des antiken Epitaphios LogosMZ.

, sowie einige, aber

4. Christliche Vitenliteratur

Auf dem Fundament der heidnisch-antiken Literatur, vor der literarischen Scha-
blone vor allem der vorchristlichen Vitenliteratur — der paganen griechischen
Heroen- und Philosophenviten auf der einen und der hebriischen Vitenliteratur
des AT auf der anderen Seite — und anderer vorchristlicher literarischer Muster —
des Enkomions, insbesondere des Basilikos Logos, und des Epitaphios Logos -,
stark beeinfluRt durch die Vitenliteratur des NT und die Mirtyrerliteratur, formte
und entwickelte sich bis etwa zum 4. nachchristlichen Jahrhundert eine eigene,
christliche Vitenliteratur: die Hagiographiel43.

140 Vvgl. auch Aigrain, Hagiographie, premiére partie — les sources de I'hagiographie, 11-192, der
bes. 107-131 noch weitere literarische Einfliisse auf die in Entstehung begriffene Hagiographie
benennt.

141 Vgl. Menander Rhetor 368,1: ‘O Bactiikos Adyos éykwiiov éoTt Baciiéws.

142 Vgl. Menander Rhetor 368,1 — 377,30: Enkomion: Basilikos Logos; 418,5 — 422,4: Epitaphios Lo-
g0s.

143 Vgl. dazu auch M. van Uytfange, L'hagiographie: une ,genre* chrétien ou antique tardif?, in: An-
Boll 111 (1993) 135-188.
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Als Abschluf und vorldaufiger Hohepunkt der literarischen Herausformung
und Entwicklung der Hagiographie wird in der Forschung allgemein die Vita
des Antonios (BHG 140) des Athanasios von Alexandreia angesehen, die in den
Jahren 356-373 nach Christus geschrieben wurde. Diese Vita sollte zum MaRstab
und literarischen Vorbild fiir zahlreiche spitere hagiographische Schopfungen
werden. In den darauffolgenden Jahrhunderten und mit dem stindigen An-
wachsen des hagiographischen Bestandes sollten dann generell immer wieder
iltere Viten das literarische Vorbild fir jingere Viten darstelien,

§ 3. Der rhetorische Aufbau

Der rhetorische Aufbau einer Heiligenvita entspricht den rhetorischen Normen
fiir die Komposition eines Enkomions!*. Eine Erliuterung dazu findet sich etwa
bei Menander Rhetor, der im Rahmen seiner zwei Abhandlungen zur epideikti-
schen Rede unter der Uberschrift ,Uber die Grabrede* (Tlept émTadiov) folgen-
des feststellt!4>. ,Die nach langer Zeit (sc. nach dem Tod des Verblichenen) vor-
getragene Grabrede ist ein reines Enkomion.” Wie ein solcher Epitaphios Logos
bzw. ein solches Enkomion rhetorisch aufzubauen ist, wird von Menander etwas
weiter unten, immer noch unter der Uberschrift ,Uber die Grabrede®, genau be-
schrieben4°. ,Du sollst im Enkomion preisen unter Verwendung aller zum En-
komion gehorigen Themen: des Geschlechts, der Geburt, der Natur, der Erzie-
hung, der Bildung, der Umgangsformen. Die Natur aber sollst du in zwei
Abschnitte einteilen, in einen Uber die Schénheit des Leibes, den du zuerst
bringst, und in einen iber die Vollkommenheit der Seele. Du sollst dies durch
die drei folgenden Abschnitte bekriftigen, ich meine durch die Erziehung und
die Bildung und die Umgangsformen. Wenn du nun sein Enkomion durch einen

jeden dieser Abschnitte ausarbeitest, sollst du in Bezug auf die Erziehung sagen,

144 Vvgl. dazu Aigrain, Hagiographie 123; Holl, Form 249-269.

145 Menander Rhetor 419,1f.: 6 peta xpévov molw Aeydpevos émTddios kabapdy €0t €yKWuLov.

146 Menander Rhetor 420,10-26: éykmpidoels 8¢ dmd TdvTwy TOV TOTWY TAV éYKWLLAOTIKGY, Yé-
vous, yevéoews, ploews, dvatpodis, madelas, émmndeupdTwy, Tepels 8¢ Ty dlow dixa, els
Te TO TOU OWPaToS KdAos, Omep TplTov €pels, els Te THY ThAs Puxfs eldulav. moTwory &€&
ToUTo &Ld TpLav keparalwy TAOY €ERS, AMyw 8¢ Sa Ths dvatpodfis kal TS mardelas kal TRV
emTndevpdTwv: épyaldpevos yap avtod TO éykwplor Sld ToUTwY ékdoTou €pels pév THY dva-
Tpodny, OTL évédnre BLd TolTwy Ths Yuxhs Tiw eldulav eldls Tpeddpevos kal oEuTnTa - Beu-
Tépav T0els TavTny, <mpdTNY> 8¢ TV evdulav — épels 8¢ TNy Tawdelar, oL €deikvue kal éml
ToUTw Tpooxely Tv NAikwy, Sud 8¢ TV EmTndeupdTwr mMoTWon TO Keddralor olTws, O6TL 8-
Kalov Tapelxey €auTér, dLAdvBpwTor, ORIANTLKSY, Tiepov. TO B¢ péyloTor keddAalor Tav €y-
KwptaaTikay eloy al mpdfels, doTivas Onfgels peTa Td émTndetparta.
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daf er darin Vollkommenheit der Seele zeigte, sobald er heranwuchs, und Erha-
benheit — diese stellst du an die zweite Stelle, an die erste aber die Vollkommen-
heit. Im Hinblick auf die Bildung sollst du sagen, daf er auch darin seine Alters-
gefahrten ubertraf. Durch die Umgangsformen mache den Abschnitt
folgendermafen glaubhaft, indem du sagst, daR er sich als gerecht erwies, als
menschenfreundlich, als umginglich und milde. Der grofite Abschnitt aber des
Enkomions sind die Taten, die du nach den Umgangsformen bringst.“

Dies ist eine biuindige Zusammenfassung der Vorschriften fur den rhetori-
schen Aufbau eines Enkomions, die Menander an anderer Stelle, nimlich in sei-
nen Ausfiihrungen zum Basilikos Logos, noch um die Bestandteile des
Prooimion und des Epilogos ergidnzt und dort auch wesentlich ausfuhrlicher
darlegtl47. Aus all dem ergibt sich eine rhetorische Norm fuir den Aufbau eines
Enkomions, die sich folgendermafien zusammenfassen 141t:

Aufbau eines Enkomions (nach Menander Rhetor):

. Probm

. Heimat, Elternhaus, Geburt (Patris, Genos, Genesis)
. Natur (Physis)

. Erzichung (Anatrophe)

. Umgangsformen (Epitedeumata)

. Taten (Praxeis), enthilt auch Tugenden

. Epilog

I N R N

~] O

Nach der Untersuchung einer grofen Zahl von Viten kann nicht der geringste
Zweifel daran bestehen, da der rhetorische Aufbau einer byzantinischen Heili-
genvita genau diesen rhetorischen Normen der Komposition eines Enkomions
folgt. Freilich lassen sich in Einzelfillen Abweichungen feststellen, jedoch blei-
ben diese die Ausnahme. In der Regel werden diese rhetorischen Normen be-
achtet und der Aufbau der Heiligenviten an ihnen orientiert'48.

Ein Beispiel mag dies abschlieRend illustrieren: Die iltere Vita des Metropo-
liten Euthymios von Sardeis (BHG 2145; *751/54, 1 831), die von der Hand des
Patriarchen Methodios I. stammen 5011149, hilt sich nicht an die antike Vorschrift,
daR die Narratio des Enkomions mit der Erwidhnung der Herkunft, des Ge-
schlechts und der Geburt des Besungenen zu beginnen habe, sondern setzt

147 Menander Rhetor 368,8 — 377,30.

148 Dies wird etwa auch durch das Inhaltsverzeichnis der Materialsammlung widergespiegelt, de-
ren Aufbau ja gewissermaen eine Abstraktion des tblichen Aufbaus der Heiligenviten dar-
stellt.

149 Zu dieser Problematik und dem Verhiltnis dieser Vita zu BHG 2146 vgl. PMBZ, Prolegomena
61f.
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ziemlich unvermittelt mit dem zweiten Konzil von Nikaia 787 ein, einem Zeit-
punkt, an dem der Heilige bereits zwischen 33 und 36 Jahre alt war. Der Verfas-
ser dieser Vita fiihlte sich bemiigigt, auf diesen Umstand schon im Proom hinzu-
weisen. Dort finden sich dann wortreiche Erkldrungen, die die Auslassung
dieser Angaben rechtfertigen sollen: Zum einen seien ihm diese Dinge nicht be-
kannt, zum anderen steuerten sie nicht notwendigerweise zur Erbauung der
Seele bei. Er beginnt dann mit dem Konzil von 787 (welches das Verbot der Tko-
nenverehrung aufhob). Dies scheint auf den ersten Blick eine originelle Lo-
sunngO, die den Verfasser der Pflicht enthob, die Eroffnung des Enkomions mit
inhaltsleerer Topik zu fiillen, und es ihm erlaubte, sogleich zu seinem eigentli-
chen Gegenstand, namlich der Darstellung des Euthymios als eines der Vor-
kimpfer fir die Ikonenverehrung, zu kommen. Allerdings empfand der Verfas-
ser selbst anscheinend die Abweichung von der rhetorischen Norm in diesem
Falle doch als so gravierend, daR er es fir notwendig erachtete, im vorab darauf
hinzuweisen und sein Verfahren zu rechtfertigen.

Das Problem wird noch deutlicher, wenn man die spitere Vita des Euthy-
mios (BHG 2146) betrachtet. Der Verfasser dieser Vita, der Monch Metrophanes,
benutzte nimlich offenbar die #ltere Version der Vita als Vorlage. Gestiitzt auf
diese Quelle, konnte folglich auch er keine Angaben zu Geschlecht, Geburt und
Herkunft des Euthymios machen. Auch er empfand dies wohl als mangelhaft
und spurte das Beduurfnis, sich dafiir an passender Stelle zu rechtfertigen. Er tut
dies jedoch nicht im Proom, sondern beginnt sein Enkomion mit Topik: Die
Heimat des Euthymios sei das himmlische Jerusalem, seine Mutter die Tetraktys
(,Vierzahl®) der gotilichen Tugenden (matpls pévror avtd W dvw ‘lepovoainp
purte 8¢ M TAV Oelwy dpeTdr TeTpakTUs). Im Anschluf aber bricht die Ent-
schuldigung fir sein Abweichen von der antiken Norm aus ihm heraus: ,Wenn
nun aber die Zusammenstellung nicht nach der heidnischen!®! Gewohnheit
(= Norm) der Enkomia geraten mag, indem sie zeigt, wie und von wem er auf-
gezogen wurde oder in welcher Stadt er am Anfang wohnte, so soll niemend
dariiber im Herzen betriibt sein® (el 8¢ un katd Ty €€w ouwwriPelar TAV éy-
kwpiwy 1 ovoTaols yévmrat éudaivovoa TAs kal mapd Tivwy €du, R Tva TO
KaT' apxds wknoe moAy, dhyelTw undels kapdlav).

150 Im Zuge des Strebens nach variatio waren ja die Aufhebung und Brechung, also das Spiel mit
den Normen der Antike, durchaus zuldssig.

151 Gemeint sind die antiken Vorschriften der Rhetorik; Ta éEw bezeichnet, im Gegensatz zu Td
ey (ypdppata), in den byzantinischen Texten stets die nichtchristliche, heidnisch-antike Lite-
ratur.
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§ 4. Zur Typologie

In der Forschungsliteratur findet sich des ofteren die Einteilung der Heiligenle-
ben in literarische oder (nach Ehrhard) ,rhetorische* Viten und ,monastische®
oder (nach Ehrhard) ,volkstimliche“!>? Viten. Ehrhard teilte die Viten in drei
Gruppen ein!3. ,die rhetorischen, volkstiimlichen und liturgischen.“ Als |, liturgi-
sche Viten“ bezeichnete er die Kurzviten in den Synaxaren und Menologien, die
uns hier nicht interessieren milssen. Zu den ,rhetorischen Viten* bemerkte Ehr-
hard: ,Die rhetorischen tragen den Charakter der Kunstlitteratur an sich; sie sind
von rhetorisch und stilistisch geschulten Autoren verfaBt und richten sich an das
gebildete Publikum der hoheren Stinde.“ Als Muster fithrte er dann die Uiberar-
beiteten Viten des Symeon Metaphrastes an. Zu den ,volkstiimlichen Viten* ver-
merkte er: ,Die volkstiimlichen Heiligenleben waren fir die weiten Volkskreise
bestimmt; sie sind einfach und schlicht geschrieben und gefallen sich besonders
in der Erzahlung von Wundergeschichten, die zu jeder Zeit vom Volke mit Vor-
liebe gelesen wurden. In der Regel stammen sie jedoch nicht aus den Volkskrei-
sen selbst; sie wurden auch von Gebildeten geschrieben, die aber einen offenen
Sinn fiir die Bedirfnisse des Volkes hatten.“ Treffende Beispiele dafur waren fur
Ehrhard die Viten aus der Feder des Leontios von Neapolis. Ehrhards Einteilung
in ,rhetorische® und ,volkstiimliche® Viten ist also anscheinend eine Einteilung
nach dem unterstellten Zielpublikum der Viten. Die Bezeichnung der Gruppen
ist allerdings auch bei Ehrhard nicht ganz stimmig, da sowohl ,rhetorische” als
auch ,volkstimliche* Viten, die ja in erster Linie durch den Stil unterschieden
werden, insofern liturgische* Viten sein konnten, als auch sie einer liturgisch-
katechetischen Verwendung dienten!,

Ihor Seveenko war in einer Untersuchung zu den Stilebenen der byzantini-
schen Prosaliteratur dafir eingetreten, die klassische rhetorische Einteilung in
drei Stilebenen, namlich ,high®, ;middle* und ,low*, auch fir die byzantinische
hagiographische Literatur zu ibernehmen und folglich drei Klassen von Viten
anzunehmen!®®. Auch fiir Sevenko waren die tiberarbeiteten Viten des Symeon
Metaphrastes Verteter des hohen Stils, die groftenteils aus dem mittleren Stil in
den hohen umgearbeitet worden seien!®®, Seveenko stieR in seiner Untersu-
chung aber offenbar bereits an die Grenzen seiner Einteilung, da er es fur not-

152 Vvgl. dazu 1. Sev¢enko, Observations on the Study of Byzantine Hagiography in the Last Half-
Century or Two Looks Back and One Look Forward, Toronto 1995, 16f.: gegen die Bezeich-
nung der Hagiographie als ,populire® Literatur.

153 Ehrhard, Hagiographie 181.

154 Vgl. dazu oben S. 372-377.

155 1. Sevcenko, Levels of Style in Byzantine Prose, in: JOB 31/1 (1981) 289-312, hier bes. 291f.

156 Vgl. Seveenko a. a. O. 300-303.
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wendig erachtete, zusitzlich zu den drei genannten Stilebenen die Unterkatego-
rien ,lower middle style* und ,super-high style* einzufithren!>’,

Unlingst hat Christian Hogel die stilistischen Uberlegungen Sevéenkos hin-
sichtlich der Hagiographie relativiert, indem er zu Recht feststellte, dal die by-
zantinischen Autoren und Auditorien wohl kaum mehr als zwei Stilebenen
wahrgenommen haben werden!>®, Hogel sprach sich, in Anlehnung an Ehrhard,
wiederum fiir zwei Stilebenen aus, niamlich den ,simple style* und den ,high
style“. Allerdings finden sich auch bei Hggel bereits gelegentliche Zweifel an der
Richtigkeit dieser Einteilung]59.

Alle diese Einteilungen sind nimlich grundsitzlich problematisch! Zum Teil
schon deshalb, weil die Begriffe nicht genau geklirt sind: Was ist literarisch,
was ist ,monastisch? Was sind die Kriterien der Unterscheidung? Vitenheld, Stil,
Verfasser, Milieu der Abfassung, vermeintlicher Zweck oder vermeintliches Pu-
blikum, Historizitdt? Beispielsweise finden sich sowohl unter den sogenannten
literarischen wie auch unter den sogenannten monastischen Viten solche, deren
Vitenheld nachweislich historisch ist, und solche, deren Vitenheld sonst nicht hi-
storisch belegt ist. Eine Einteilung der Viten nach dem Kriterium der Historizitat
der Vitenhelden muf dann folgerichtig die Unterscheidung in literarische und
monastische Viten ignorierenmo.

Es kann nicht bestritten werden, daf manche Viten rhetorisch anspruchsvoll
und andere eher schlicht gehalten sind!®!. Es kann auch nicht bestritten werden,
daR manche Viten nicht in einem monastischen Umfeld entstanden, andere aber
durchaus. Jedoch liegen diesen Unterscheidungen bereits verschiedene Eintei-
lungskriterien zugrunde, so dafl ,rhetorisch/literarisch® nicht a priori einen Ge-
gensatz bildet zu ,monastisch/volkstamlich. Die Bezeichnung der beiden Klas-
sen verdeutlicht lediglich folgende Sachverhalte: Innerhalb des gesamten
Bestands ist 1. unter dem Aspekt des Stils eine Anzahl von Heiligenviten rheto-
risch bzw. literarisch anspruchsvoller gestaltet als der Durchschnitt, und ist 2.
unter dem Aspekt des Entstehungsumfelds und des vermeintlichen Zielpubli-
kums eine Anzahl von Heiligenviten in einem monastischen Milieu entstanden;
diese Viten sind oft in einem schlichteren Stil und anscheinend fiir ein einfache-
res Publikum (Ménche) geschrieben. Diese beiden Sachverhalte stehen nicht

157 Vgl. Seveenko a. a. 0. 291: lower middle style®, 302: ,super-high style*.

158 Vgl. Hogel, Symeon 23: ,Byzantine authors and audiences hardly perceived more than two le-
vels®.

159 Vgl. Hogel, Symeon 27: ,we are left with hundreds of mostly anonymous martyria, lives, mira-
cle stories etc. in simple style, by far outnumbering the group of high-style writings* u. 6.

160 Cf. PMBZ, Prolegomena, 52-146, wo Kapitel 1. ,Heilige aus dem politischen Leben®, 56-81, so-
wohl sogenannte literarische als auch sogenannte monastische Viten vereint.

161 Vgl. Rapp. Hagiographers 39—42.
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notwendigerweise in einem Gegensatz! Auch eine rhetorisch anspruchsvolle
Vita kann in einem Kloster und fir Ménche geschrieben worden sein, auch eine
Vita in einfacherer Umgangssprache kann auRerhalb eines Klosters entstanden
sein'®2,

Es mag aus praktischen Grinden hilfreich oder sogar notwendig sein, dar-
auf hinzuweisen, daR die Viten sich in Hinsicht auf ihren Stil stark unterschei-
den, da manche Viten aus einem monastischen Umfeld stammen, andere dage-
gen nicht. Elemente der Rhetorik (,rhetorische Viten®) finden sich in
unterschiedlichem Ausmaf in beinahe allen Viten, und Literatur ( literarische Vi-
ten') sind sie ohnehin. Nach dem Hinweis auf diese Unterschiede kann jedoch
vor allen Dingen die ubergroRe Vielfalt der Heiligenviten kaum genug betont
werden'®3. Diese Vielfalt fuhrt dazu, dag der Ubergang von einer bestimmten
typischen Gruppe von Viten zu einer anderen bzw. von einer Stilebene zur an-
deren vollig flieBend verlduft. Aus diesem Grunde laft sich eine methodisch
saubere Einteilung in zwei oder mehrere Gruppen von Heiligenleben nicht
durchfihren.

162 Man beachte jedoch die oben getitigte Feststellung, da die Gberwiegende Zahl der byzantini-
schen Heiligenviten fiir einen liturgisch-katechetischen Gebrauch bestimmt war und in einem
monastisch-klerikalen Umfeld entstand, s. oben S. 372-377. — Zu einer dhnlich unhaltbaren Un-
terscheidung in einer anderen Gattung der byzantinischen Literatur, nimlich der zwischen ,Hi-
storiographie* und ,Chronistik* auf dem Gebiet der Geschichtsschreibung, vgl. H.-G. Beck, Zur
byzantinischen ,Ménchschronik®, in: Speculum Historiale, Freiburg 1965, 188-197 (= ders., Ide-
en und Realitaeten in Byzanz. Gesammelte Aufsitze, London 1972 [Variorum Reprints], Nr.
XVD.

163 S. dazu noch unten S. 408-410.



Kapitel 3: Entwicklungen der mittelbyzantinischen

Hagiographie

§ 1. Einheit und Vielfalt

Betrachtet man das weite Feld der byzantinischen hagiographischen Literatur
des untersuchten Zeitraums bei einem nur fliichtigen Uberblick, so ergibt sich
zunichst der deutliche Eindruck einer groBen Einheitlichkeit oder Einférmigkeit,
ja Stereotypie. Die Ahnlichkeiten zwischen den einzelnen Vertretern dieser Lite-
ratur — ihre Gliederung und ihr Aufbau nach den rhetorischen Vorschriften des
Enkomions, die verwendeten Topoi und der daraus resultierende ,topische Stil®,
die katechetischen Einschiibe, die literarischen Zitate und Anspielungen (klassi-
sche Autoren sowie Bibel, vor allem die Evangelien, aber auch lingere Passagen
aus historischen Werken) und auch der Sprachgebrauch (mittelbyzantinische
Koine) — (iberwiegen so eindeutig und stark, daR bisweilen die einzelnen Viten
verwechselbar und die Namen ihrer Protagonisten austauschbar erscheinen.
Man gewinnt den Eindruck, daR ein vorgeprigtes Muster mit nur geringfiigigen
Variationen immer wieder ausgefillt wurde.

Betrachtet man die Viten genauer, fillt hingegen ins Auge, daf keine Vita ei-
ner anderen vollig gleicht und etwa nur der Name des Protagonisten ein anderer
ist. Selbst in denjenigen Fillen, in denen eine jungere Vita eines Heiligen nach-
weislich von der dlteren Vita eines anderen Heiligen abhingt, also von dieser
iiber weite Strecken abgeschrieben wurde?, sind die durch Uberarbeitung und
Variation entstandenen Unterschiede zwischen der jingeren und der dlteren Vita
so groB, daRk jeweils von einer eigenen Vita gesprochen werden kann. Mithin
besitzt also jede einzelne Vita jhren eigenen, individuellen Charakter.

Ferner bemerkt man, da es zu dem relativ feststehenden und vorgegebe-
nen Schema einer Heiligenvita — dessen Beschreibung ja im Rahmen dieser Ar-
beit versucht wurde — eine groRe Zahl von verschiedenartigen Abweichungen
gibt. Im Rahmen dieser Literatur finden sich jede Menge Besonderheiten, Aus-
nahmen von der Regel, Eigentiimlichkeiten und spezielle Varianten, Man kdnnte

1 Als ein Beispiel dafiir kann etwa die Vita des Michael Synkellos (BHG 1296) gelten, die unter
anderem die Vita des Stephanos des Jiingeren (BHG 1666) zur Vorlage hatte, vgl. auch PMBZ,
Prolegomena 92f,; jetzt Sode, Viten 145-258.
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zu der Meinung gelangen, daf es innerhalb der hagiographischen Literatur fast
nichts gibt, was es nicht gibt.

Betrachten wir zunichst einige dieser Besonderheiten und Abweichungen:
Was die Protagonisten der Viten betrifft, so ist unstrittig, daf heilige Asketen,
Abte und Bischofe die gingige Norm sind. Dementsprechend finden sich,
wenngleich in geringerer Zahl, auch heilige Asketinnen und Abtissinnen. Ab-
weichend von dieser Norm lassen sich aber auch heilige Narren?, heilige Kaise-
rinnen® und heilige Laien® ausmachen. In den meisten Fillen erreichte der Prot-
agonist einer Heiligenvita ein relativ hohes Lebensalter>. Wenn dies einmal nicht
der Fall war, wurde es hiufig dadurch kaschiert, da moglichst alle Anhalts-
punkte zum Lebensalter des Heiligen vermieden wurden®. Ublicherweise war
der Heilige eine historische Personlichkeit. Das heift, er hat tatsichlich gelebt
und ist gestorben wie jeder andere Mensch auch. Es existierte ein Grab, an dem
er verehrt wurde. Es gibt aber auch Fille, wo verschiedene Indizien — etwa eine
verworrene, vollig unstimmige Chronologie der Vita — darauf hindeuten, da
Zweifel an der Historizitdt der Personlichkeit des Heiligen angebracht sind’. Bei-
spiele solcher zweifelhaften Heiligen prisentieren etwa die Viten des Barbaros,
Konstantins des Juden und des Theodoros von Edessa® und andere mehr.

Auch die Zahl der Protagonisten einer Heiligenvita ist Variationen unterwor-
fen. In der Regel dient eine Heiligenvita der Kultbegriindung bzw. -pflege nur

(38}

Vgl. hierzu bes. Ludwig, Sonderformen passim.

3 Vgl etwa Vita Irenae imp. (BHG 2205) und Vita Theodorae imp. (BHG 1731). Zur Vita des er-
sten christlichen Kaisers und seiner Mutter vgl. E. Winkelmann, Ein Ordnungsversuch der grie-
chischen hagiographischen Konstantinviten und ihrer Uberlieferung, in: Studia Byzantina II,
hrsg. von J. Irmscher und P. Nagel, Berlin 1973 (BBA 44), 267-284; ders., Die dlteste erhaltene
griechische hagiographische Vita Konstantins und Helenas (BHG Nr. 365z, 366, 366a), in: Texte
und Textkritik, hrsg. von J. Dummer, Berlin 1987 (TU 133), 623-638 (= ders., Studien zu Kon-
stantin dem GroRen und zur byzantinischen Kirchengeschichte, hrsg. von W. Brandes und
J. F. Haldon, Birmingham 1993, Nrr. XII und XIII).

Vgl. Vita Mariae iun. (BHG 1164).

Dies allein war ja bereits ein Zeichen von Heiligkeit. Die meisten Heiligen, deren Alter angege-
ben wird oder sich errechnen lift, starben im Alter zwischen 65 und 90 Jahren.

6 Vgl etwa Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711); dazu PMBZ: # 2486.

7 Vgl. dazu auch PMBZ, Prolegomena 52-140.

8  Vgl. Vita Barbari (BHG 220); Vita Constantini Iudaei (BHG 370); Vita Theodori Edess. (BHG
1744); dazu PMBZ, Prolegomena 120, 123. 128f. Die nur in einer Hs. tberlieferte Vita Constan-
tini Iudaei (BHG 370) gehort vermutlich eher in den Kontext der antijiidischen Polemik, wurde
aber in diesem Zusammenhang von den jiingsten einschligigen Arbeiten nicht beriicksichtigt:
P. Speck, Byzantinische Feindseligkeit gegen die Juden im frithen siebten Jahrhundert, Bonn
1997 (VARIA VI, TIOIKIAA BYZANTINA 15); A. Kiilzer, Disputationes graecae contra ludaeos.
Untersuchungen zur byzantinischen antijidischen Dialogliteratur und ihrem Judenbild, Stuttgart
- Leipzig 1999 (Byzantinisches Archiv 18).
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eines Heiligen. Dieses Prinzip wurde jedoch hiufig nicht beachtet. Oben wurde
in einem anderen Zusammenhang bereits darauf hingewiesen, daf in etlichen
Fillen in der Vita des titelgebenden Heiligen die Vita eines zweiten oder gar
dritten Protagonisten im Keim angelegt ist”. Auch die Komposition der Heiligen-
viten 4Rt einzelne Besonderheiten erkennen, beispielsweise im Hinblick auf die
Plazierung der Wunder. Gewothnlich finden sich diese mehr oder weniger en
bloc gegen oder am Ende der Narratio. In manchen Viten wird von diesem
Schema abgewichen, die Wunder finden sich dann weiter vorn oder an ver-
schiedenen Stellen Uiber die Narratio verteilt. In der Vita Konstantins des Juden
steht das Wunderbare so sehr im Vordergrund, daR beinahe jede Aktion des Hei-
ligen als ein Wunder dargestellt oder mit einem Wunder verbunden wird!?,
SchlieRlich braucht die Tatsache, da einzelne Viten auch in Hinsicht auf ihren
Textumfang und ihre sprachliche Stilebene stark vom Regelfall abweichen, hier
nicht weiter illustriert zu werden.

In Anbetracht dieser und zahlreicher anderer Besonderheiten und Abwei-
chungen muf man der vormetaphrastischen byzantinischen hagiographischen
Literatur nun einerseits eine groRe Vielfalt attestieren, die sich aber andererseits
im Rahmen einer iibergeordneten Einheitlichkeit bewegt. Das grundlegende
Muster einer Heiligenvita muflte gewahrt bleiben, aber innerhalb dieses vorge-
gebenen Rahmens wurde im Streben nach individueller Gestaltung der vorhan-
dene Spielraum ausgenutzt. Einheit und Vielfalt sind folglich innerhalb der ha-
giographischen Literatur zwei Seiten ein und derselben Medaille.

§ 2. Kontinuitat und Wandel

Betrachtet man nun die soeben konstatierte Einheit und Vielfalt der hagiographi-
schen Literatur in ihrer chronologischen Entwicklung im untersuchten Zeitraum,
modifiziert dies die Fragestellung in Richtung des Begriffspaares Kontinuitdt und
Wandel dieser Literatur'!. Folglich tiberwiegt auch hier zunichst der Eindruck
der Kontinuitdt, und erst bei niherem Hinsehen zeigen sich Anhaltspunkte far

9 S. dazu oben S. 385-394, und die dort angefiihrten Beispiele.

10 Vgl Vita Constantini Iudaei (BHG 370).

11 Auf der Grundlage der breiten und griindlichen Vorarbeiten Albert Ehrhards hat unlidngst Chri-
stian Hegel eine ausgezeichnete Studie zum Menologium des Symeon Metaphrastes vorgelegt,
in der er auch eine konzise Darstellung der Entwicklung der byzantinischen hagiographischen
Literatur unter besonderer Beriicksichtigung der hagiographischen Sammlungen von ihren An-
fingen bis zur Entstehung des metaphrastischen Menologiums liefert, vgl. Hogel, Symeon 20—
60. Fiir den in dieser Arbeit untersuchten Zeitabschnitt (7. ~ 10. Jh.) ist der Darstellung Hogels
kaum etwas hinzuzufigen, vgl. Hogel, Symeon 36-50.
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einen langsamen, aber doch recht kontinuierlichen Wandel. Nachdem die hagio-
graphische Form sich bis zum 4. Jh. herausgebildet hatte, bewahrte sie ber
Jahrhunderte hinweg eine grofe Stabilitit. Diese hagiographische Form wird
gleichermaRen reprisentiert durch die Vita des Antonios (BHG 140) aus dem
4. Jh., die Vita des Styliten Alypios (BHG 65) aus dem 7. Jh., die Vita des An-
dreas von Kreta (BHG 113) aus dem 8. Jh., die Vita des Theodoros Studites
(BHG 1754) aus dem 9. Jh. und die Vita des Elias Spelaiotes (BHG 581) aus dem
10. Jh. Zwischen diesen Stiicken lassen sich weder formal (was den Aufbau der
Vita angeht'?), noch inhaltlich (was die allgemeine Vorstellung vom Leben eines
Heiligen angeht), noch sprachlich (Gemeinsprache/Koine) gréRere Unter-
schiede ausmachen. Wenn sich in diesen Texten nicht konkrete Zeitbeziige fin-
den lieRen, wire es kaum moglich, diese Viten allein aufgrund formaler, inhaltli-
cher oder sprachlich-stilistischer!® Kriterien zu datieren und einem bestimmten
Saeculum zwischen dem 4. und dem 10. Jh. zuzuordnen. Man kann also festhal-
ten, daf eine bestimmte, in Hinsicht auf Form, Inhalt und Sprache standardi-
sierte Gestalt der byzantinischen Heiligenvita — die bereits in der Vita Antonii
(BHG 140) vorgegebene Standardform — {iber die Jahrhunderte hinweg, bis in
das 10. Jh. hinein und noch dariber hinaus, weitgehend unverindert bewahrt
und immer wieder reproduziert wurde.

Deutlich zu splren, aber nur sehr schwer genau herauszuarbeiten und zu
beschreiben ist jedoch auch ein Wandel und eine Entwicklung innerhalb der
vormetaphrastischen hagiographischen Literatur im betrachteten Zeitraum, ndm-
lich eine Zunahme der Abweichungen von der Standardform. Ein grofes Hin-
dernis fiir die methodisch saubere Erkenntnis stellt dabei jedoch die Situation
der handschriftlichen Uberlieferung dar: Unabhingig vom Entstehungsdatum
der jeweiligen Viten, stammen die frithen Hss., in denen die Viten des betrachte-
ten Zeitraums tradiert werden, aus dem 10. oder 11. Jh., nur wenige Hss. rei-
chen in das 9., noch weniger in das 8. Jh. zuriick™. Es 148t sich daher nicht mit
Sicherheit sagen, welches Material méglicherweise bereits zuvor durch die Uber-
lieferung ausgeschieden wurde. Redaktionen hagiographischer Sammlungen
sind ja auch vor der Redaktion des Symeon Metaphrastes anzunehmen!®. Heute
entsteht der Eindruck, die hagiographische Produktion sei im 7. und 8. Jh. gerin-
ger gewesen als im 9., 10. und 11. Jh.16 Ob dies tatsichlich so war oder lediglich

12 Wenn man einmal davon absieht, daR die Vita Antonii (BHG 140) in ihrer urspriinglichsten Ge-
stalt (wohl nach dem Vorbild der Paulusbriefe) sich als Brief (¢moToM)) ausgab. Man beachte
aber die rasche Korrektur des Titels zu Bios kai moAite{a in den spiteren Abschriften, Vita An-
tonii (BHG 140) cap. 1, p. 124 (Bartelink).

13 Vorbehaltlich genauerer lexikalischer und grammatikalisch-syntaktischer Untersuchungen die-
ser Viten, die bisher nicht durchgefithrt wurden.

14 Vgl Hegel, Symeon 38-45.
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das Ergebnis einer tberlieferungsgeschichtlichen Selektion darstellt, 146t sich
nicht mehr mit Sicherheit entscheiden!”. Uberdies sind auch aus friiheren Zeiten
allerlei kuriose und sonderbare Specimina hagiographischer Literatur — eben Ab-
weichungen von der konstatierten Standardform — erhalten.

Ungeachtet der genannten Einschrinkungen entsteht dennoch angesichts
des uberlieferten Materials der Eindruck, daR innerhalb des betrachteten Zeit-
raums die Abweichungen von der Standardform sowohl in bezug auf Quantitit
als auch auf Qualitit zunehmen. Diese Abweichungen betreffen beide Seiten
der hagiographischen Literatur: Inhalt und Form!

Auf der inhaltlichen Seite tauchen etwa neuartige Protagonisten auf.
Angeliki E. Lajou hat bereits auf die Hiaufung von Viten verheirateter weiblicher
Heiliger'® im 10. Jh. hingewiesen!?. Auch Konstantin der Jude aus dem spiten
9., frithen 10. Jh. ist eine solche Besonderheit?®. Gleichzeitig hiufen sich im 9.
bis 10. Jh. die Falle?!, in denen innerhalb einer Rahmenvita die kiirzeren Viten
anderer Protagonisten iiberliefert werden®?. Allgemein sind lingere Einschiibe
bzw. Exkurse in der spiteren Zeit hiufiger zu finden. Auch wenn in der Vita
Konstantins des Juden beinahe jedes einzelne erzihlende Kapitel als ein Wun-
der dargestellt ist, ist dies eine gewisse inhaltliche Neuerung. Uberhaupt schei-
nen Wunder nicht mehr an ihren traditionellen Platz gegen Ende der Narratio
gebunden, sondern werden nunmehr an beliebigen Stellen der Narratio berich-

15 Vgl. Hogel, Symeon 35. 56-59; Rapp, Hagiographers 33-39. Vgl. bes. Kanon 63 des Trullanums,
der die Verlesung falscher* (wohl: hiretischer) Martyrologia (1 devdis oupmiactévta paptu-
pordyLa) verbietet und deren Vernichtung anordnet, P.-P. Joannou, Discipline générale antique
(Ile-IXe s.), 1/1: Les canons des conciles oecuméniques (IT°~IX¢ s.), Grottaferrata 1962, 200;
jetzt The Canons of the Council in Trullo, ed. by G. Nedungatt — M. Featherstone, Rom 1995
(Kanonika 6), 144,

16 Vgl. A. Kazhdan ~ A.-M. Talbot, in: ODB 2, 897-899, bes. 898.

17 In der Tat ist vor dem historischen Hintergrund der theologischen Streitigkeiten im 7. und 8. Jh.
(monenergetisch-monotheletischer Streit, vgl. dazu Winkelmann, Streit passim, und Streit um
die Frage der Ikonenverehrung, vgl. dazu L. Brubaker - J. Haldon, Byzantium in the Iconoclast
Era [ca. 680 - 850], Birmingham 2001 [Birmingham Byzantine and Ottoman Monographs 71) die
Entstehung und das spitere Ausscheiden hiretischer Viten (also monenergetisch-monotheleti-
scher und ikonoklastischer Viten) sehr wahrscheinlich.

18 Vita Theophanus (BHG 1794); Vita Thomaidis Lesbiae (BHG 2454); Vita Mariae iun. (BHG
1164).

19 Vgl A. E. Laiou, in: Holy Women 249.

20 Vita Constantini ludaei (BHG 370).

21  Vita Nicolai Studitae (BHG 1365): 1. Hilfte 10. Jh.; Vita Petri Atroénsis (BHG 2364): Mitte bis
2. Hilfte 9. Jh.; Vita Theodori Edess. (BHG 1744): 10. Jh.; Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180):
2. Hilfte 9. Jh., vor 916; Vita Antonii iun. (BHG 142): 2. Hilfte 9. Jh.; Vita Theod. Cyth. (BHG
2430): spites 10. Jh., nach 963; Vita Mariae iun. (BHG 1164): 10./11. Jh.

22 8. dazu bereits oben S. 385-394: ,vita patris in vita filii“ und ,vita filii in vita patris®.
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tet. Ferner werden Wunder nicht mehr nur in einer Auswahl (,Weniges von Vie-
lem“) geboten, sondern auch in grofer, ja in UbermiRiger Zahl in die Vita aufge-
nommen?3

Auch auf der formalen Seite ist eine zunehmende Abweichung von der Stan-
dardform festzustellen. Das starre traditionelle Schema wird nun 6fter und stir-
ker durchbrochen. Die bereits genannten Einschiibe bzw. Exkurse sowie die
Zunahme der Wunder und ihre Ausbreitung innerhalb der Narratio betreffen na-
tarlich auch die formale Seite. Die rhetorischen Vorschriften fiir den Aufbau ei-
nes Enkomions werden anscheinend nicht mehr so genau beachtet oder auch
bewuRt verletzt. Sprachlich gesehen, bemichtigt sich die hagiographische Litera-
tur vom 9. Jh. an eines neuen Stils, sie verwendet nun nicht mehr ausschlieRlich
die byzantinische Gemeinsprache (Koine), sondern auch die attizistischen
Hochsprachezz"

Dieser skizzenhafte Umrif der Verinderungen und Entwicklungen gibt le-
diglich einen groben Eindruck wieder, der sich aus der Lektuire zahlreicher Hei-
ligenviten aus den unterschiedlichen Saecula des betrachteten Zeitraums ergibt.
Eine detailliertere Analyse im Rahmen einer speziellen Untersuchung dieser
Thematik kénnte sicherlich Genaueres zutage férdern. Dennoch kann man fest-
halten, daR sich neben der konstatierten Kontinuitit auch ein Wandel innerhalb
der vormetaphrastischen hagiographischen Literatur greifen ldft. Dieser Wandel
betrifft verschiedene, inhaltliche und formale, im Grunde sdmtliche Aspekte die-
ser Literatur.

§ 3. Inflation und Kanonisation

Im Verlaufe der Entwicklung der hagiographischen Literatur entstand eine im-
mer grofere Zahl an Heiligenviten und Uberschritten die Hagiographen in ihrem
Streben nach Variation und Individualitat der Vita in dem hier betrachteten Zeit-
raum® allmahlich immer mehr die urspriinglichen Grenzen des literarischen
Genres. Es entstanden immer neue und andersartige Abweichungen von der ur-

spriinglich liturgischen und damit gewissermagen kanonischen Standardform?S.

23 Vgl Vita Constantini Iudaei (BHG 370); Vita Lazari Galesiotae (BHG 979).

24 Diese Entwicklung scheint im 9. Jh. mit Ignatios Diakonos einzusetzen: Vita Georg. Amastr.
(BHG 668); Vita Tarasii (BHG 1698); Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335); Vita Gregorii De-
capolitae (BHG 711); weiterhin Vita Theoph. conf. (BHG 1787z); Vita Athanas. Athon. (BHG
187) u. a.

25 Es entzieht sich aufgrund der handschrifilichen Uberlieferungssituation heute der genauen
Uberpriifung, ob derartige Abweichungen in einem #hnlichen Ausma® bereits frither aufgetre-
ten, jedoch durch die Uberlieferung bereinigt worden waren.
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Diese bisweilen einigermafen skurrilen Sticke konnte man auch als eine Art
Wildwuchs der hagiographischen Literatur bezeichnen.

Gegen Ende des betrachteten Zeitraums — im 9., starker noch im 10., aber
auch noch im 11. Jh. bis zur endgiltigen Verbreitung des Menologions des Sy-
meon Metaphrastes — wurde die Kritik an der inflationidren Entwicklung dieser
Literatur immer lauter. Kritisiert wurde sowohl das UbermaR der Wunder und
Prophezeiungen als auch die Tatsache, daB durch die Viten Menschen zu
Heiligen stilisiert wurden, deren Lebenswandel den Zeitgenossen ganz normal
und menschlich, jedenfalls nicht ausreichend heiligmiRig erschienen war:

An mehreren Stellen der Vita der Maria der Jingeren von Bizye (BHG 1164)
aus dem 10. Jahrhundert ist davon die Rede, dafd es zahlreiche Leute gab, die an
der Heiligkeit der Maria zweifelten. An einer Stelle heift es etwa®’:

,Dann sagten einige Ménche, die mehr dem Neid als dem Eifer erlegen wa-
ren, Uber die (sc. durch Maria) bewirkten Wunder: ‘Es ist nicht moglich, dag
jemand, der ein weltliches Leben fihrt, Fleisch verzehrt und sich den ehelichen
Freuden hingibt, die Gabe der Wundertitigkeit von Gott erhilt, wihrend
Monche, die sich aller Freuden enthalten, ein hartes Leben fithren und in jeder
Hinsicht Entbehrungen auf sich nehmen, noch dazu Tag und Nacht Hymnen
singen, einer solchen Gabe nicht gewlrdigt werden.”™

Erscheint die Ablehnung der Heiligkeit der Maria — die geheiratet und vier
Kinder geboren hatte und bereits in jungen Jahren (im Alter von ca. 27 Jahren)
verstorben war — vielleicht noch einigermaen verstindlich, so ist man doch er-
staunt, auch in der Vita des Styliten und Monchsvaters Lazaros von Galesion
(BHG 979) aus dem 11. Jahrhundert deutlichen Spuren dieser Ablehnung zu be-
gegnen?®;

~=Doch diese vielen Dinge sind nun von mir tber die Wunder unseres heili-
gen Vaters Lazaros gesagt worden, weil es namlich Leute gibt, nicht nur unter
denen von auRerhalb, sondern auch unter denen, die unserer eigenen Herde
angehoren, die an Unglauben leiden. Die einen glauben nicht an seine Wunder,
weil er diese nicht in aller Offentlichkeit bewirkte, sondern im Verborgenen, da
er, wie ich oft gesagt habe, die Bewunderung durch die Menschen mied. Die
anderen glauben nicht an die Gabe (die er wegen seines unbefleckten Lebens

26 Vvgl. dazu Hegel, Symeon 45-51, der dort den Stellenwert der Hagiographie innerhalb der litur-
gischen Texte zutreffend umreift.

27 Vita Mariae iun. (BHG 1164) cap. 19, p. 699C-D: 'Evtedfev povaxol Tives, d6évy pdldov 7
(A vikwpevol, ém Tols Teloupévols Bavpacty éleyorr 00U Slvatal Tis év kdopw Sidywv,
kpewday@y Te kal Tals THs ovluylas NBovals évnddpevos, bavpaToupylas mapd Oeod xdplopa
8éEagbal, TV povax®y oTepoupévwy TdvTwy NSéwy kal kakoupévwy kal BALBopévwy év dmaat,
mpos B¢ kal vukTOS Kal Muépas Upvols mpookapTepotvTwy kal fi) dEtovpévwy TIvos ToLoUTou
xaplopavos.*
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und seines untadeligen Wandels von Gott erhalten hatte), vorauszusehen und
vorauszusagen, einigen Leuten die verborgenen Dinge ihres Herzens zu enthil-
len und tber die kiinftigen und zu erwartenden Dinge zu sprechen. Andere
wieder besitzen so groRen Unglauben oder vielmehr so grofe Schlechtigkeit,
die aus ihrer eigenen Schlechtigkeit herriihrt, daf8 sie ihn, wie einst die Juden
den Herrn, einen Vielfra® und Weintrinker nennen. Und das Verwerflichste, das
ich mich zu sagen scheue, ist, daR sie sich mit gotteslasterlicher Zunge gegen
ihn wenden und ihn angreifen und beschuldigen, daf er bei der Entgegen-
nahme der unbefleckten Mysterien den Priestern befohlen habe, gréRere Portio-
nen in den Kelch zu legen, den er selbst bekam, nicht damit er gesegnet, son-
dern damit er gesattigt werde.”

Auch in der Vita Niconis (BHG 1366—67) ebenfalls aus dem 11. Jahrhun-
dert?® auRert der Verfasser, anliRlich des Berichts eines Wunders des Nikon,
seine Klage dariiber, da® viele Menschen den von den Heiligen berichteten
Wundern miftrauisch gegenﬁberstﬂndenSO: ,Es sind niamlich die Menschen in
Anbetracht ihrer eigenen Schwiche in gewisser Weise gewohnt, oftmals die
wunderbaren Dinge und die von der géttlichen Gnade zur Ehre der Heiligen be-
wirkten Wunder fir unmoglich zu halten und diese nicht leicht zu glauben oder
sie anzunehmen.*

Auch ein unbekannter Scholiast eines Lukiancodex, der im 10. Jahrhundert,
nach 912 geschrieben haben muR3!, nahm eine kritische Haltung gegeniiber be-

28  Vita Lazari Galesiotae (BHG 979) cap. 78, p. 533D-E: AN TabTa pév pou mept Tov Gavpdtwv
Tob dylou maTpds Huav Aaldpou Toods elpnTal: émel 8¢ elol Tves olk ék TGOV €fwlev pérwr
MG Kkal TOV ék THS kad’ Huds molpvns dmotiay voooluTes kal ol pév wepl TGOV BavpdTwy
StamoTobol 8Ld TO pl davepds avTov TalTa dAAY kekpuppévws émTerely, dpevyovTa, ws elpn-
Tal pot ToANdkLS, THY Tapa TOV dvbpumwy BoEav, ol 8€ wepl Ths xdpiTos, fis mapd Oeol eiln-
de Bl TOV dxnAiBwTov avTol Blov kal THY dpepmTov ToMTelay, Tob TPoopdy Kal TPOAEYEW TL-
ol Ta T abTav kapdlas dmokpuba kal wepl peAdUTwY Aéyely i kal TporaBévTwy mpaypudTwy,
gAMoL 8¢ Tolaltmy dmoTlay pdihov 8¢ movnplav ék movnplas €kThoavTo, ws, old oTe 'lou-
Saiol Tov Kiptov, ddyov kai olvoméTny TolTov dmokahelv: kal To & xakemwTepov, O Kal
dpiTTw elmely, ST kal els T TOV dxpdvTwy puoTnplwy peTAANLY aiTol kaTnydpovy,
Brdodnor yADOsav kot  avuTol KIwolvTes KAl AéyovTes, OTL WpooTdooel Tols lepeboly mAelo-
vas pepldas év T¢ moTnpin TG Stbopévy adTE éuPdAreLy, otk €vekev Tob dytdleobat, AN Eve-
kev Tob xopTdleabal.

29 Die Vita wurde wahrscheinlich zwischen 1042 und 1045 abgefat, vgl. D. A. Sullivan, in: Vita
Niconis (BHG 1366-07) 18.

30 Vita Niconis (BHG 1366-67) cap. 29,26-30, p. 104: Tledpikaot ydp mws ol dvlpwmot mpos Thv
olkeiav ddopdvTes dobévelav Td TapdSofa ToANdKLS TRV MpaypdTwy Kai Umo Ths Gelas xdpi-
Tos €l TILNY TOV dylwy TepaToupyoUpeva ddivata olecbar kal pfy padluws motelely Tabra 1
Tapadéxeadai.

31 Die Scholia entstammen dem Cod. Vat. gr. 1322, saec. XIII, und diirften aufgrund ihres despek-
tierlichen Inhalts erst nach dem Tode des Kaisers Leon VI. (1 912) abgefat worden sein.
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stimmten Erscheinungsformen der Heiligenverehrung ein. Zunichst stellte er in
einem Scholion zum Thema der ubertriebenen kultischen Verehrung fest3?:
,Dies geschah auch in unseren Tagen, als ein jeder von weibischer Verriicktheit
ergriffen wurde, um die verstorbene Kaiserin Theophano zu einer Heiligen zu
machen.” Spater bemerkte er — nicht ohne eine gewisse MiRbilligung — in einem
Scholion zum Thema der Schmeichelei und Vorteilsnahme, daf ein gewisser
Magistros Slokakas®? den Kaiser Leon VI. (886-912, hier aber nach 895) regel-
recht zur Verziickung gebracht habe, indem er ihm vollig frei erfundene Traum-
erscheinungen und Heilungen (wohl am Grab) der Theophano (sc. derselben
als Heiligen verehrten verstorbenen Ehefrau Leons) erzihlt habe34,

Es gab also Kritik an einzelnen Heiligen, an ihrer Verehrung oder einzelnen
Aspekten ihrer Verehrung als Heilige und damit auch an der diese Verehrung
mitbegriindenden Literatur, den Heiligenviten35. Bei der Betrachtung der hagio-
graphischen Literatur muf man sich stets vergegenwirtigen, da die Heiligen-
vita eine der wichtigsten Konstituenten des Heiligenkultes darstellt. Heiligenkult
und -literatur stehen in einem engen Zusammenhang und konnen daher nicht
unabhingig voneinander beurteilt werden. Eine spezielle Untersuchung zu die-
ser Thematik kénnte zeigen, daR die Heiligenkritik im 9. und 10. Jh. und noch
dariiber hinaus, bis zur Verbreitung des Menologions des Symeon Metaphrastes
und seiner Derivate, bestdndig zunahm. Was aber ist der hagiologische und
gleichzeitig sozialgeschichtliche Hintergrund dieser Heiligenkritik? Dariiber las-
sen sich, in Ermangelung genauerer Aussagen der byzantinischen Quellen auf
der einen, aber auch spezieller Untersuchungen auf der anderen Seite, zunichst
nur Vermutungen anstellen. Eine wahrscheinliche Erklidrung ist die folgende:

Seit dem 4. Jh. wurden immer wieder Heiligenviten abgefast, die der Kult-

begriindung eines jeweils neuen Heiligen dienten. Mit dem Erreichen einer be-
stimmten Quantitit wurden die Heiligenviten in hagiographischen Sammlungen,

32 Scholia in Lucianum, ed. H. Rabe, Leipzig 1906, 15, p. 26,29f.: TobTo kal €d’ nuav yéyove kal
T Bacl éws Ocodavw €€epdyvn was yuvatkelq pavig aylomoli.

33 Es handelt sich wohl um einen abwertenden Beinamen, cf. A. Alexakis, in: BF 21 (1995) 54
Anm. 28.

34 Scholia in Lucianum, ed. H. Rabe, Leipzig 1906, 15, p. 27,3-0: ws O udyioTpos 2ZAokdxas
Aéovta Tov Baciiéa éEeBdryeue Tepl Ocodavols TONA kal TepaTwdy Sieflwy évimma dTe kal
drn, tva pévor evdokipoln, Pevdopevos. — A. Alexakis, in: BF 21 (1995) 45-56, wollte in dem
Magistros Slokakas den Verfasser der Vita der Theophano (BHG 1794) sehen. Das Scholion er-
wihnt jedoch keinen schriftlich fixierten Text und [d8t auch einen mundlichen Vortrag mdéglich
erscheinen.

35 Vgl. auch Hogel, Symeon 137f. — Zu erinnern wire hier auch an verschiedene Versuche, jeman-
dem einen Heiligenstatus zu verschaffen, die dann scheiterten, ein Beispiel wire die offenbar
in der Megale Laura auf dem Athos betriebene Heiligenverehrung fiir den Kaiser
Nikephoros 11, vgl. Vita Athanas. Athon. (BHG 188) cap. 44,1-59, p. 178f.
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die dem Gebrauch in der Liturgie dienten, zusammengefat. Diese Sammlungen
unterlagen zunichst verschiedenen Ordnungskriterien. Erst mit der Fixierung
des Konstantinopler Kirchenkalenders etwa zwischen 650 und 7503 setzte sich
allmihlich die Sammlung von Heiligenleben geordnet nach dem Kirchenkalen-
der der unbeweglichen Feste, die Form des Menologions, durch. Die Zahl der
im Laufe der Jahrhunderte verfagten Heiligenviten muf um vieles hoher gelegen
haben als der uberlieferte Bestand, der beachtlich genug ist. Der Verlust durch
ausbleibende Verbreitung des Kultes eines lokalen Heiligen, durch Aussonde-
rung hiretischer Heiliger und durch vorgenommene Redaktionen muR dabei
recht hoch veranschlagt werden, auch wenn die handschriftliche Uberlieferung
keine genaueren Schlisse erlaubt®’. Es existierten keinerlei Vorschriften fiir die
Sanktifikation einer verstorbenen Person, keine Kanonisation®®. Man nahm ein-
fach an, daR ein Mensch, der ein untadeliges und gottgefilliges Leben gefiihrt
hatte, ganz selbstverstindlich in deri Chor der Heiligen (xopos Tov dylwy) auf-
genommen wiirde. Um den Kult eines Heiligen zu begriinden, wurde eine Hei-
ligenvita abgefat, die sein ausfihrliches liturgisches Gedenken ermoglichte.
Endgiiltige Beweise der Heiligkeit muBten anschlieRend durch Wunder (Heilun-
gen u, 4.) am Grab des Heiligen erbracht werden. Folglich wurden Heiligenviten
verfaRt, wann immer Schiiler und Anhinger (etwa Monche des Klosters eines
Abts, Subalterne eines Bischofs), aber auch Verwandte und Bekannte den Kult
eines oder einer Verstorbenen zu begriinden trachteten.

Diese Praxis fand im untersuchten Zeitraum ihre Fortsetzung. Sie 148t sich
nun aber, aufgrund der einsetzenden handschriftlichen Zeugnisse, genauer ver-
folgen. Die Zahl der Heiligen und der Heiligenviten nahm auf der einen Seite
weiterhin zu, auf der anderen Seite beforderte das Streben nach Variation und
die ingenidse Kraft der Verfasser die Entstehung von Viten, die sich immer wei-
ter von der Ublichen Standardform entfernten. Die Situation wurde zunehmend
uniiberschaubar, provozierte Kritik und verlangte nach einer Regulierung39

In unserem Untersuchungszeitraum (7. — 10./11. Jh.), also vor dem offiziel-
len Schisma zwischen Rom und Konstantinopel im Jahre 1054, existierte, trotz
bestehender Differenzen und Reibungen zwischen den bedeutenden Stithlen

36 Vgl. Hegel, Symeon 38; Ehrhard, Uberlieferung I, 33.

37 Vgl dazu auch schon Ehrhard, Uberlieferung 111, 440442 u. 6.

38 Vgl dazu Beck, Kirche 274 Anm. 1 (dort weitere Literatur); Dummer, Hagiographie 292.

39 Regulierungen des Heiligenkults hatte es — vornehmlich auf regionaler Ebene durch die Bischo-
fe — auch schon frither (moglicherweise bereits im 6. Jh.) gegeben. So hatte etwa Anfang des
9. Jh.s der spitere Patriarch Methodios wihrend seines Aufenthalts in Rom ein Menologion an-
gefertigt, vgl. Beck, Kirche 497; bes. Zielke, Methodios 198. Doch nunmehr hatte die Entwick-
lung des Heiligenkultes eine neue Qualitit erreicht, die nach einer generellen, tiberregionalen
Regulierung verlangte.
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von Rom und Konstantinopel, nur eine allumfassende und rechtgldubige (katho-
lische und orthodoxe)*® Kirche. Das muf betont werden, denn die Forschung,
insbesondere die westliche, neigt dazu, die Kirchenspaltung des 11. Jh.s auch
auf die vorangegangenen Jahrhunderte zu projizieren. Es ist aber wichtig, darauf
hinzuweisen, daR der bestehende Regulierungsbedarf in Fragen des Heiligen-
kultes die gesamte Kirche im Westen wie im Osten zu gleicher Zeit und in glei-
cher Dringlichkeit betraf. Dies [aft sich unter anderem auch daran ablesen, dag
Versuche der Regulierung im Westen wie im Osten in etwa gleichzeitig einsetz-
ten’!,

Im Westen, im EinfluBbereich der Kirche von Rom, wurde die Regulierung
des Heiligenkultes, namlich die Kanonisation der Heiligen, stark an die Person
des Papstes gebunden. Es entwickelte sich das Verfahren der Heiligsprechung42.
Die erste vom Papst vorgenommene Heiligsprechung war die des Bischofs Ul-
rich von Augsburg durch Papst Johannes XV. vom 11. Juni 993. Vom 10./11. Jh.
an wurde im Westen die Begriindung neuer Heiligenkulte zunehmend von der
Zustimmung des Papstes abhingig gemacht, schlieRlich ganz fur diesen reser-
viert. Dies bewirkte eine Kanonisation der Heiligen; die freie Entwicklung von
Heiligenkulten wurde damit restriktiv reguliert.

Im Osten, im EinfluBbereich des Patriarchen von Konstantinopel, 148t sich
eine groRangelegte Redaktion und Fixierung der die Heiligen betreffenden litur-
gischen Biicher greifen. Diese Redaktion und Fixierung wurde im kaiserlichen
Auftrag Vorgerlommen43 . Unter den Auspizien des Kaisers entstanden zwar nicht
unverinderliche, aber dennoch in gewisser Weise mustergiltige liturgische Bu-
cher, die recht vom Kaiser dem Klerus der Hagia Sophia in Konstantinopel Ober-
geben wurden, wo sie zum Vorbild fir zahlreiche Kopien wurden, wie ihre all-
gemeine handschriftliche Verbreitung belegt.

Zunichst ist hier der kaiserliche Auftrag der Abfassung (bzw. Redaktion) des
Synaxarions von Konstantinopel zu nennen. Diese unternahm der Diakonos
und Bibliophylax Euarestos im Auftrag des Kaisers Konstantinos VII. Porphyro-
gennetos zwischen 957 und 959, wohl in Konstantinopel44.

Wichtiger fiir uns ist eine andere hagiographische Sammlung, nimlich das
Menologion des Symeon Metaphrastes, das zwischen 976 und 1004 entstand®®.

40 Dies ist in dieser Zeit haufig die Bezeichnung in den Quellen: kafoikr) kai opBdSoos éxkAn-
ola.

41 Vgl auch Hogel, Symeon 59f. 157L.

42 Vgl LThK 4 (1995) 1328-1331 s, v.

43 Eingedenk der besonderen Stellung des Kaisers zur Kirche in Byzanz ist es kein Zufall, daR er
auch in der wichtigen Frage der Kultregulierung eine besondere Rolle spielte, vgl. hierzu
G. Dagron, Empereur et prétre, Paris 1996. Zum kaiserlichen Auftrag vgl. Hogel, Symeon 54-56
und 59f.
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Diese Sammlung sollte nicht nur durch die Uberarbeitung ilterer Viten eine an-
gemessene und annihernd einheitliche Stilebene innerhalb des Menologions
herstellen, sondern auch durch Aussonderung bzw. Aufnahme von Heiligenvi-
ten in das Menologion einen Kanon der anerkannten Heiligen festlegen46. Nach
dem handschriftlichen Befund ist es Wahrscheinlich47, daf die Arbeiten an dem
Menologion zu einem bestimmten Zeitpunkt abgebrochen wurden und die
Sammlung zunichst unvollendet blieb*. Dennoch wurde das bereits vorhan-
dene Menologion in Gebrauch genommen und benutzt und dabei offenbar fir
so gut befunden, da® es zu einem spiteren Zeitpunkt, ndmlich zwischen 1025
und 1028 unter Kaiser Konstantinos VIIL., trotz seines unvollkommenen Zustan-
des offiziell ,publiziert” wurde®”.

Im Auftrag des Kaisers Basileios II. wurde nach 979, moglicherweise aber
erst zu Beginn des 11. Jh.s°®, ein Menologion® angefertigt, das in nur einer,

44 Vgl. H. Delehaye, in: Synax. Cpl. XIII-XIV; 1. Sev&enko, Re-reading Constantine Porphyrogeni-
tus, in: Byzantine Diplomacy, ed. J. Shepard — S. Franklin, Aldershot-Brookfield 1992, 188;
Rapp, Hagiographers 32; Hogel, Symeon 54-56; jetzt P. Odorico, Idéologie politique, produc-
tion littéraire et patronage au X¢ siécle: I'empereur Constantin VII et le synaxariste Evariste, in:
Medioevo greco 1 (2001) 199-219, bes. 205; B. Flusin, L'empereur hagiographe. Remarques sur
le role des premiers empereurs macédoniens dans le culte des saints, in: P. Guran — B. Flusin,
L'empereur hagiographe. Culte des saints et monarchie byzantine et post-byzantine. Actes des
colloques internationaux ,L'empereur hagiographe“ et ,Reliques et miracles* (Bucarest 2000),
Bucarest 2001, 41-47. — Edition des Synaxarions durch H. Delehaye: Synax. Cpl.

45 Vgl. Hogel, Symeon 61-88. — Moglicherweise waren die Arbeiten am Menologion des Symeon
Metaphrastes bereits unter Kaiser Nikephoros Phokas (963-969) begonnen und spiter unter Ba-
sileios 1. (zwischen 976 und 1004) eingestellt worden, denn Basileios II. lie ja seinerseits ein
illuminiertes Menologion anfertigen, s. dazu im Anschlug.

46 Vgl. Hegel, Symeon 110-116 (zur Auswahl); 59f. 157f. (zur Quasi-Kanonisation).

47 Vgl. Hogel, Symeon 127-134.

48 Dies erklirt zum einen die ungleiche Verteilung der Anzahl der Texte zwischen Abschnitten
September-Februar und Mirz-August, vgl. Hogel, Symeon 110-1206, bes. 114f., zum anderen die
Tatsache, da® etliche allgemein anerkannte Heilige (etwa der Evangelist Markos 1 25. April:
BHG 1035-10380) aus dem Abschnitt Midrz-August in dem Menologion fehlen, vgl. Hogel, Sy-
meon 116-120.

49 Vgl. Hogel, Symeon 150-156. Die ,Publikation® hat man sich, wie gesagt, wohl so vorzustellen,
daB der Kaiser ein in kaiserlichem Auftrag angefertigtes und wahrscheinlich sehr aufwendig ge-
staltetes Exemplar der 10 Binde des Menologions dem Klerus der Hagia Sophia in Konstantino-
pel zum liturgischen Gebrauch feierlich tbergab.

50 Vgl. S. Der Nersessian, Remarks on the Date of the Menologium and the Psalter written for Ba-
sil 1., in: Byz 15 (1940—41) 104-125; ODB 2, 1341f. s, v. ,Menologium of Basil 1I*. Basileios II.
lieR weiterhin einen Psalter anfertigen, dessen Hs (Cod. Marc. gr. 17) jetzt auf ca. 1005 datiert
wird, vgl. A. Cutler, in: Arte Veneta 31 (1977) 9-15.

51 Da diese Sammlung das bewegliche Kirchenjahr nicht berticksichtigt, gehort sie zur Gattung
der Menologien, vgl. Ehrhard, Uberlieferung 111, 341.
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wohl der originalen Hs. (Cod. Vat. gr. 1613) erhalten ist>?. Dabei handelt es sich
um eine reich illuminierte Prachthandschrift mit insgesamt 430 Miniaturen. Bei
15 Miniaturen fehlt der Text, bei zweien fehlen Text und Titel. Es ist folglich an-
zunehmen, da8 dieses Menologion nicht abgeschlossen wurde und es nicht zu
einer offiziellen ,Publikation® der Sammlung kam. Das Menologion enthilt ver-
einheitlichte, jeweils auf 16 Zeilen beschrinkte Kurzviten fiir die Heiligenfeste
fir jeden Tag des festen Kirchenkalenders. Die Anzahl der Texte liegt zwischen
einem und vier pro Kalendertag.

Schliefilich ist hier noch eine weitere hagiographische Sammlung zu nen-
nen, die wohl Kaiser Michael IV. Paphlagon zwischen 1034 und 1041 anfertigen
lieR> Auch diese Sammlung ist menologisch geordnet und enthilt gekurzte
Uberarbeitungen sowohl vormetaphrastischer als auch metaphrastischer Texte,
die alle anonym sind und mit einem Gebet an den Heiligen zum Wohle des
(nicht namentlich genannten) Kaisers schlieRen®. Dieses Menologion lag auch
in wenigstens einer illuminierten Hs. vor, ferner existierten mehrere Kopien der
Sammlung®.

Diese im 10./11. Jahrhundert unter den Auspizien verschiedener Kaiser
durchgefiihrten Redaktionen der hagiographischen Literatur™® — allen voran die
Sammlung des Symeon Metaphrastes, die trotz ihrer Unvollstindigkeit von im-
menser Wirkung war — fuhrten zu einer relativen Fixierung des Heiligenkalen-
ders und damit zu einer Kanonisation der Heiligen und des Heiligenkults auch
in Byzanz>’. Da damit allerdings der byzantinische Heiligenkalender — von Aus-
nahmen ganz herausragender Manner und Frauen einmal abgesehen —~ als mehr
oder minder geschlossen gelten konnte, bewirkte diese Kanonisation in der
Folge einen Niedergang der byzantinischen hagiographischen Literatur, eine ge-

52  Editionen: Menologium Basilii, in: PG 117, 20-613; Il Menologio di Basilio II (Cod. Vaticano
Greco 1613), I. Testo, II: Tavole, Turin 1907 (Codices e Vaticanis selecti 8).

53 Ehrhard, Uberlieferung III, 341-442, zum Auftraggeber 403-405. Ehrhard bezeichnete sie als
,die vom Metaphrasten abhingigen zwei kaiserlichen Menologia“, weil er zwei Uberlieferungs-
stringe (A und B) feststellen konnte. Gleichzeitig erkannte er aber auch bereits deren grofie
Nihe und Abhiingigkeit (B 4lter als A) sowie denselben Auftraggeber, vgl. 436442, so daB man
von einem ,kaiserlichen Menologion“ ausgehen kann. ,Kaiserlich“ nannte Ehrhard dieses Me-
nologion, weil seine Texte mit einem Gebet an den Heiligen fir das Wohl des Kaisers schlie-
Ren, vgl. 341. ,Kaiserlich® im Sinne eines Kkaiserlichen Auftraggebers waren aber auch bereits
die vorangegangenen Sammlungen. - Teilweise (vgl. dazu Ehrhard, Uberlieferung 111, 423 Anm.
1) Edition dieser Sammlung: Men. (Laty3ev) mit unrichtiger Datierung in das 10. Jh.

54  Vgl. Ehrhard, Uberlieferung 111, 341.

55 Vgl. Ehrhard, Uberlieferung 111, 441.

56 Diese werden von den zerstreut erhaltenen Zeugen nur noch schemenhaft, keinesfalls aber in
ihrem gesamten AusmaR widergespiegelt.

57 Vgl Hogel, Symeon 59f. 157f.
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ringere Produktion und Verbreitung neuer hagiographischer Texte, ohne aller-

dings diese Literatur bis heute jemals vollig zum Versiegen zu bringen®®

Auch heute noch werden byzantinische (griechische) Heiligenviten verfagt. Davon kann man
sich etwa in den Pilgerliden der Athoskléster {iberzeugen, wo Viten ehemaliger Abte der Klo-
ster oder anderer bedeutender Athosmonche in Buchform vorliegen. Diese Viten sind oft ganz
traditionell ge- und tiberschrieben: Blos kal moAiTeia Tob aylov maTtpos Nudv ... Sie enthalten
samtliche Elemente und Topoi, die bereits fiir die in dieser Arbeit untersuchten byz. Heiligenvi-
ten typisch waren. Der jiingeren Monchsviter kann u. U. auch in der Liturgie gedacht werden,
etwa an Tov dylopelTov HaTépwr (Aller Heiligen des Athos, Festtag: 16. Juni alten Stils [juliani-
scher Kalender], nach der neueren Zeitrechnung [gregorianischer Kalender] gefeiert am 29. Ju-
ni) oder mavtwr Tov Batomedidv ayiwv (Aller Heiligen von Vatopedi, Festtag: 10. Juli alten
Stils, gefeiert am 23. Juli neuen Stils).
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EEPhSTh 2 (1992) 109-153, bes.: To paptipro K, 151-153 (Text: 152f.).

Passio XLII mart. Amor. (BHG 1214c¢)
MapTOpiov Tév dyiwy Tob XpioTol Teooapdkorta kal 8vo papTipwy TGV év Tlepaidl
TehetwdévTwy, ed. Halkin, Passion inédite des Quarante-deux martyrs d'’Amorium, in;
Halkin, Hagiologie 152-169 (Text: 153-161).

Passio LX mart. Hierosol. (BHG 1217)
MapTUptov Tov aylwv éEfkovta véwv papTipwy TGV €év T aylq XpiaTob Tot Geob
LGV TéAeL éml Ths Tupavvidos TOV "Apdfuwv paptupnodvTtwy, ed. A. Papadopulos-
Kerameus, in: PPSb XI1,1 (34) (1892) 1-22 (Text: 1-7).

Passio LXIII mart. Hierosol. (BHG 1218)
MapTOpror Tav aylwy évddEwy papTipwv Tob XploTol éERkovTa kal TpLav, TOV év
TH dyla moker ‘lepovoainip ouAANGBEVTWY VO TRV “Ayapnvdy Kal papTupnodvTwy év
Tols xpovols Tob Baoliéws AéovTos ToU “loavpou, ouyypadey mapd Zupewy povaxobl
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mperBuTépou kai nouxaoTol Tob aylou omniaiov Tob Tegoapakovbnuépou, ed. Papa-
dopulos-Kerameus, Sylloge 136-163.

Synax. Cpl.
Synaxarium ecclesiae Constantinopolitanae e codice Sirmondiano nunc Berolinensi
adiectis synaxariis selectis opera et studio H. Delehaye, Brissel 1902 (Propylaeum ad
Acta Sanctorum Novembris) (Ndr. Wetteren 1985).

Theod. Stud., Catech. magn. I
S. P. N. Theodori Studitae Magna Catechesis, ed. J. Cozza-Luzi, in: Nova Patrum Bi-
bliotheca IX 2 (Rom 1888); X 1 (Rom 1905).

Theod. Stud., Catech. magn. 11
Theodoros Studites, Magna Catechesis, ed. A. Papadopoulos-Kerameus, Megale Ka-
techesis, St. Petersburg 1904.

Theod. Stud., Catech. parv.
S. P. N. et Confessoris Theodori Studitis Praepositi Parva Catechesis, ed. E. Auvray,
Paris 1891.

Theod. Stud., Epp.
Theodori Studitae Epistolae, rec. G. Fatouros, I-1I, Berlin — New York 1992 (CFHB
vol. XXX1/1-2, Series Berolinensis) (Edition der Briefe 1-564: Bd. I, Teil II [Text] 1-
187; Bd. 11, 188-861).

Theod. Stud., Laud. matris (BHG 2422)
S. P. N. et confessoris Theodori Catechesis funebris in matrem suam: ToD 6aiov Ta-
TPOS NPAV kal oporoynTol Ocodupou kaTixnols émTddlos €ls THY éautol UnTépa,
in: PG 99, 883-902.

Theod. Stud., Laudatio Theophanis
Tob alTol (sc. Ocoduipou Myoupévou TGv ZToudlov) els Ty dmd Zapobpdkns €ml
Zuyptaviy dvakopdny Tob tepol Aewldvou Geoddvous Tol doLwTdTOU Kol OMpELo-
ddpov maTpos Midy, ed. St. Efthymiadis, Le Panégyrique de S. Théophane le Confes-
seur par S. Théodore Stoudite (BHG 1792b). Edition critique du texte intégral, in:
AnBoll 111 (1993) 259-290 (Text: 268~284).

Vita Alypii Stylitae (BHG 65)
Bios Tol Ociov maTpos npav "Alvmiov Tob kloviTou Tob év Tols xpdvols ‘Hpaxhelov
Tob BaoMéws TereLwdévTos €v *Adpravol TR ToreL Ths TTadbraydvwy émapxias, ed.
H. Delehaye, in: Delehaye, Stylites 148-169.

Vita Andreae Hierosol. (BHG 113)
Blos Tob év aylols maTtpds Nuov "Avdpéou Tob ‘lepocolupiTou, dpxLemakdToy yevo-
pévov Kpfitns, ovyypadels mapd NikiTa Tol maveudnpov maTpikiov kal kuvéaTopos,
in: Papadopulos-Kerameus, Analekta V 169-179. 422424,

Vita Andreae Sali (BHG 115z)
Blos kal wohTela Tob oolou maTpds MOV "Avspéou Tob dla XpioTov carob, ed.
L. Rydén, The Life of St Andrew the Fool, I: Introduction, Testimonies and Nachle-
ben, Indices, II: Text, Translation and Notes, Appendices, Uppsala 1995 (Acta Univer-
sitatiss Upsaliensis, Studia Byzantina Upsaliensia 4,1/2) (Text: II, 12-302).

Vita Antonii (BHG 140)
Athanase d'Alexandrie, Vie d'Antoine, Introduction, texte critique, traduction, notes
et index par G. J. M. Bartelink, Paris 1994 (Sources chrétiennes 400).
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Vita Antonii iun. (BHG 142)
Bios kal molTela Tob oclov "AvTwriov Tol Néov, in: Papadopulos-Kerameus, Syl-
loge 186-216.

Vita Athanas. Athon. (BHG 187)
Sancti Athanasii Athonitae vita prima auctore Athanasio Monacho, ed. J. Noret, in:
Vitae duae antiquae Sancti Athanasii Athonitae, Leuven 1982 (CCSG 9), 1--124,

Vita Athanas. Athon. (BHG 188)
Sancti Athanasii Athonitae vita secunda anonyma, ed. J. Noret, in: Vitae duae anti-
quae Sancti Athanasii Athonitae, Leuven 1982 (CCSG 9), 125-213.

Vita Athanasiae Aegin. (BHG 180)
Blos kal moAiTela Ths oolas unTpds Nudv Abavacias kal pepikn TGOV avThs Bav-
pdTwy difynots, ed. F. Halkin, Six inédits d'hagiologie byzantine, Brussel 1987 (Subs.
hag. 74), 179-195 (weitere Edition: ed. L. Carras, The Life of St. Athanasia of Aegina.
A critical edition with introduction, in: Maistor. Classical, Byzantine and Renaissance
Studies for Robert Browning, ed. by A. Moffatt, Canberra 1984, 199-224 [Text: 212—
224).

Vita Athanasii Methonensis (BHG 196)
Petros von Argos, Emtddios els 1oV pakdpiov *Afavdoiov émiokomor Mebdvns, in:
Ch. Papaoikonomu, ‘O molotxos 1ol "Apyous dyios TéTpos, émiokomos "Apyous O
BavpaToupyds, Athen 1908, 91-106.

Vita Bacchi iun. (BHG 209)
Bios kai dOinois Tob 6olov kal véou pdpTupos Bdxxou, Tob papTupnoavTos €v Tols
xpovols Nuev év HahatoTivn, ém Elpfivns kai Kwvetavtivou TGy dLhoxploTwy nudv
Bac éwv, ed. F. Combefis, Christi martyrum lecta trias..., Paris 1666, 61-126.

Vita Barbari (BHG 220)
KwvoTavtivov AkpomoiTou Adyos els Tov dyiov BdpBapov, in: Papadopulos-Kera-
meus, Analekta 1 405-420; IT 485; ed. S. Papakyriakou, Blos kal dkoloubla Tob év
aylols maTpos Npav BapBdpou Tol TlevtamoliTou, Patras 1955 (‘lepa Mntpdmols
AlTwMas kal "Akapravias 3), 11-23,

Vita Basilii iun. (BHG 263)
Blos kal molTela Tob ayiwtdTou maTpos Nuav Bagthelou Tob Néou cuyypadels
mapa Tpnyoplov Tamelvol kal duhoxploTov padnrod airod, in: AASS Martis 111 20*—
32* (1. Aufl, AASS [1668]: 24*-39*; Ndr. in: PG 109, 653-664); Edition aus dem Cod.
Mosqu.: A. N. Veselovskij, in: Sbornik otdelenija russkago jazyka ... imp. akad. nauk
406, St. Petersburg 1889-1890, suppl. 3-89 (= fol. 66-147 des Cod. Mosqu.); 53, St. Pe-
tersburg 1891-1892, suppl. 3-174 (= fol. 147v-351 des Cod. Mosqu.), die erginzt
wurde durch die Exzerpte bei S. G. Vilinskij, Zitie sv. Vasilija Novago v' russkoj lite-
raturé I, in: Zapiski imperatorskogo novorossijskogo universiteta, ist.-fil. fakulteta
7, Odessa 1911, 283-326 (incipit = fol. 2-06 des Cod. Mosqu.) und 326-346 (desinit =
fol. 351-378 des Cod. Mosqu.).

Vita Blasii Amor. (BHG 278)
Blos Tov 6olov maTpds pudv Bhaolov, in: AASS Nov. IV 657-669.

Vita Constantini Iudaei (BHG 370)
Blos Tob dalov maTpds Npdv Kwvetavtivou Tob €€ lovdalwy, in: AASS Nov. IV 627—

656 (Text: 628—656).
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Vita Cosmae et Ioannis (BHG 394)
Blos kal molTela kal pepikn BavpdTwy Siiynois TOV oclwy kal Beoddpwy TaTépwy
Moy Koopd kat Twdvvou Tol Aapacknvol Tav TounTdv, in: Papadopulos-Kerameus,
Analekta IV 271-302; V 404f.

Vita Cosmae hymnographi (BHG 394a)
Bios kal mohiTela kal pepikn BavpdTwy Suiynots Tob év dylots maTpods nuav Koopd
700 TounTol, ed. Th. E. Detorakes, Avék8otos Blos Koopd Tob Malovpd, in: EEBS
41 (1974) 259-296 (Text: 265-290).

Vita Danielis Stylitae (BHG 489)
Blos kal mouTela Tob Oolov maTtpds MGV Aamih Tob oTukiTou, ed. H. Delehaye,
Sancti Danielis Stylitae vita antiquior, in: Delehaye, Stylites 1-94.

Vita Davidis, Symeonis et Georgii (BHG 494)
Blos kal mohTela kal Siiynols mepl TOV Tplopakdpwy kal Beoddpov maTépwy MPGY
AaPi8, Zupewv kal Tewpylov, TG v mataiols kal 8elvols xpdvols dwoThpwy dvara-
pbdvTwv, ed. 1. van den Gheyn, Acta graeca SS. Davidis, Symeonis et Georgii Mytile-
nae in insula Lesbo, in: AnBoll 18 (1899) 209-259. 368 (Text: 211-259; die Bezeich-
nung dieser Vita als ,Acta“ durch den Herausgeber ist nicht gerechtfertigt und wurde
hier korrigiert).

Vita Eliae iun. (BHG 580)
Blos kal mohiTela Tol oolou maTpds Npav Hilov Tob Néou, ed. G. Rossi Taibbi, Vita
di Sant'Elia il Giovane. Testo inedito con traduzione italiana pubblicato e illustrado,
Palermo 1962 (Istituto Siciliano di Studi Bizantini e Neoellenici, Testi € monumenti,
Testi 7) (Text: 1-122).

Vita Eliae iun. Damasc. (BHG 578-579)
Tmopvnua kab’ totoplav Ths dd\oews Tob dylou peyaropdpTupos 'Hila Tob véov,
ToU amd ‘HAtovmoAiTdv, év Aapacke papTupriocavTos, in: Papadopulos-Kerameus,
Sylloge 42-59.

Vita Eliae Spelaeotae (BHG 581)
Vita sancti Eliae auctore discipulo monacho, ed. J. Stilting], in: AASS Sept. III 848~
887 (nach Cod. Messin. S. Salvatoris 42).

Vita Eudocimi (BHG 606)
Bios kal mohiTela kal pepikn BavpdTwy Sifynols Tob aylou évdé€ov Elvdokipou, ed.
Ch. M. Loparev, Zitie sv. Evdokima, in: IRAIK 13 (1908) 152-252 (Text: 199-219).

Vita Euphrosynae iun. (BHG 627)
Bios kal moAitTela kol pepikn Bavpdtwy diiynots Ths oofas puntpos Mpav Elddpo-
ouvns ThS véas, Ths €év KwvoTavTivoumdier doknodoans, ovyypadels mapd Nikn-
dépov KarMioTou ZavBomoliov, in: AASS Nov. 111 861-877.

Vita Eustratii (BHG 645)
Blos kal 6adpata Tob oolov matpos Mudv Etotpatiov, in: Papadopulos-Kerameus,
Analekta IV 367—400 (Text), mit Analekta V 408-410 (Korrekturen und Zusitze).

Vita Euthymii iun. (BHG 655)
Blos Tob oclou maTpos Mudvr EdBuplov Tob év Gecoadovikn, ed. L. Petit, Vie et office
de Saint Euthyme le Jeune, in: ROC 8 (1903) 155-205; 503-536 (Text: 168-205).

Vita Euthymii patr. (BHG 651)
Vita S. Euthymii patriarchae CP, ed. P. Karlin-Hayter, Vita Euthymii Patriarchae CP.
Text, Translation, Introduction and Commentary, Brissel 1970 (Bibliothéque de By-
zantion 3) (Text: 3-147).
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Vita Euthymii Sard. (BHG 2145)
Blos Tob dolov matpos MGy kai lepopdpTupos ElBupiov, ed. J. Gouillard 1, La vie
d'Euthyme de Sardes (+ 831), une ceuvre du patriarche Méthode, in: TM 10 (1987) 1-
101 (Text: 21-89).

Vita Euthymii Sard. (BHG 21406)
Blos ouv éykupiy els Tov Solov maTépa NUGY kal tepopdptupa EUBOpLor, dpxlemio-
komov Zdpdewv, guvTaxbels tmd MnTpoddvous povaxol, ed. A. Papadakis, The Un-
published Life of Euthymius of Sardes: Bodleianus Laudianus graecus 69, in: Traditio
26 (1970) 63-89 (Text: 69-89).

Vita Evaristi (BHG 2153)
Blos kai mohitela Tob 6olov maTpds Nudy EvapéoTov, ed. C. van de Vorst, La Vie de
S. Evariste higouméne 2 Constantinople, in: AnBoll 41 (1923) 288-325 (Text: 295-
325).

Vita Georg. Amastr. (BHG 668)
Bilos alv éykuply els Tov €v aylols maTépa MuGv kal BavpaToupyov edpylov, TOV
apxremiokomov "ApdoTpidos, in: Vasil'evskij, Trudy III 1-71.

Vita Georgii Mityl. (BHG 2163)
Blos kal moAitela Tob dclov TaTpds NUGV kal OopokoynTol [ewpylov dpxlemiokdmoy
MuTiAfvns, ed. I. M. Phuntules, AeoBlakov éoptordytov, A" Ol dywot Tedpytor dp-
xiemiokomor MutiAvjvns, Athen 1959, 3343,

Vita Germani Cosinitzae (BHG 698)
Blos kal molTeia Tob ‘Oclov Tatpods Hudv Meppavod, Tob i8puTol Ths tepds Moviis
Eikooidovicons €k xelpoypddou Ths Aauvpevtiaviis Bifhobrikns Tiis Prwpevtias,
ed. Dionysios (Bischof von Drama), in: Ekklesia 57 (1980) 40—-42. 69-71.

Vita Germani patriarchae (BHG 697)
Bios kai molTela kai pepikhy BavpdTwy Bifynols Tob év aylois maTpds Mpay ep-
pavol, dpxiemokdmov KovoTavtivoundiews, Tol opoloynTod, in: L. Lamza, Patriarch
Germanos I. von Konstantinopel (715-730). Versuch einer endgultigen chronologi-
schen Fixierung des Lebens und Wirkens des Patriarchen, mit dem griechisch-deut-
schen Text der Vita Germani am Schlu der Arbeit, Wirzburg 1975 (Das 6stliche
Christentum N. F. 27), 200-240.

Vita Greg. Agrig. (BHG 707)
Leontios Presbyteros von Rom. Das Leben des heiligen Gregorios von Agrigent. Kri-
tische Ausgabe, Ubersetzung und Kommentar von A. Berger, Berlin 1995 (BBA 60).

Vita Gregentii (BHG 705)
Blos [kai wohTela] Tpryevriov dpxtemokémov ‘Ounpitév, ed. A. Vasil'ev, Zitie sv.
Grigentija, episkopa Omiritskago, in: VV 14 (1907, erschienen 1909) 23-67 (Ausziige
und Zusammenfassung).

Vita Gregorii Decapolitae (BHG 711)
Bios kal BadpaTa 1ol dclov maTpos Npdv [pnyoplov Tob amd Ackamorews, in: Ma-
kris, Ignatios 53-153.

Vita Hilarionis Dalmat. (BHG 2177)
Edition angekiindigt von T. Matantseva (soll erscheinen in der Reihe: Studi e Testi),
hier zitiert nach dem Restimee der Vita von T. Matantseva, La Vie d'Hilarion, hi-
goumeéne de Dalmatos, par Sabas (BHG 2177), in: RSBN N. S. 30 (1993) 17-29.
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Vita Ignatii (BHG 817)
S. P. N. Ignatii archiepiscopi Constantinopolitani vita sive certamen auctore Niceta
servo Jesu Christi, cognomento Davide Paphlagone: Tol év aylois matpds mpdv
Tyvatiov dpxremokémov Kwvotavtivoumdiews Blos ftol dbinois. Zuveyypddn 8¢
mapa NikATa sovdov ’Incot XpioTol, Tob kal Aaud 7ol Tladraydvos, in: PG 105,
488-574.

Vita Ioannicii (BHG 935; Sabas)
Vita loannicii auctore Saba monacho: Enlypappa f7or Plos kal moAlTeia kai
SatpaTa Tob oolou maTpos MGy kal BavpaTtoupyol ‘lwaviikiou, ouyypadels mapd
ZdBa povaxod, in: AASS Nov. II 1, 332-383.

Vita Ioannicii (BHG 936; Petros)
Vita Ioannicii auctore Petro monacho: Blos 7ol pokapiwtdtov kal oclov maTpds
Loy lwavvikiov, ouyypadels mapd ITéTpou povaxod, in: AASS Nov. II 1, 384-435.

Vita Ioannis Damasceni (BHG 884)
Blos Tob oolov maTpos nov ‘ludvvou Tob Aapacknrod, in: PG 94, 429-489.

Vita loannis Eleemosynarii (BHG 8806)
Acovtiou émokémov Neamdhews This Kumplwy viioou els Ta Aetmopeva Tob Plov Tob
év aylols maTpds NUAY kal dpxlemoksmov 'AleEavBpelas ‘ludvvou Tol éhevjpovos,
ed. A. J. Festugiére, in: Léontios de Néapolis, Vie de Syméon le fou et vie de Jean de
Chypre. Edition commentée par A. J. Festugiére en collaboration avec L. Rydén, Paris
1974 (Institut Frangais d’Archéologie de Beyrouth, Bibliothéque Archéologique et Hi-
storique XCV) (Text: 343—409).

Vita Ioannis Psichaitae (BHG 896)
Blos kal molTela Tob bolov kal Beoddpou TaTpds MUGOY kal oporoynTol ‘ludvvou,
vevopévou fyoupévov poviis Ths Tavaylas Seomolvns Nuav Geordkou TV Yixd, ed.
P. van den Ven, La vie grecque de S. Jean le Psichaite confesseur sous le régne de
Léon 'Arménien, in: Le Muséon N. S. 3 (1902) 97-125 (Text: 103-123).

Vita Iosephi Hymnographi (BHG 944)
Blos kai mokiTela Tob dolov maTpds Npav lwohd Tob Duvoypddouv, in: Papadopulos-
Kerameus, Monumenta II 1-14.

Vita Irenae Chrysobalanton (BHG 952)
The Life of St. Irene abbess of Chrysobalanton, a critical edition with introduction,
translation, notes and indices by J. O. Rosengvist, Uppsala 1986 (Acta Universitatis
Upsaliensis. Studia Byzantina Upsaliensia 1); darin 2-112: Bios kal moltela Tfis 6-
olas pnTpods HUGY Elprims fryoupéims porfis Tol XpuoofardvTou.

Vita Irenae imp. (BHG 2205)
Blos Ts ooilas év Baoiretow Elpfivns Ths "Abnvaias, ed. F. Halkin, Deux impéra-
trices de Byzance, L. La vie de l'imperatrice sainte Iréne et le second concile de Nicée
en 787, in: AnBoll 106 (1988) 5-27 (Text: 6-27).

Vita Lazari Galesiotae (BHG 979)
Bios kai molTela kal doknois Tob 6olov TaTpds NuGY kat BavpaToupyob Aaldpov
ToU év Th [Nakeoly, ed. H. Delehaye, in: AASS Nov. III, 508-588.

Vita Leonis Cataniae (BHG 981)
Blos kal molTela Tol Oclou maTpds Hudv Aéovtos émokdémou Katdvns kai mepl
Ths émaotdlas ‘Hioduipov, ed. A. Acconcia Longo, La vita di S. Leone vescovo di Ca-
tania e gli incantesimi del mago Eliodoro, in: RSBN N. S. 26 (1989) 3-98 (Text: 80—
98).
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Vita Lucae iun. (BHG 994b)
Blos kal moAlTeia kai pepikn Bavpdtov €€ynols Tob oclov TaTpds NuAV kal Bav-
paTtovpyol Aoukd Tol véou Tou év ‘EANGSL kewpévou, ed. D. Z. Sophianos,”Ootos
Aovkds. ‘O Blos Tob oolou Aoukd Tol ZtelpryTou, Athen 1989 (Text: 157-223).

Vita Lucae Stylitae (BHG 2239)
Bios Tob 6olov AudY Aouvkd Tov év Tols ElTpomiou atuditov, ed. H. Delehaye, in:
Delehaye, Stylites 195-237.

Vita Macarii Pelecetae (BHG 1003)
Blos kal mohiTeia Tob dolov maTpds NGV kal OporoynTol Makaplov, yyoupévou ye-
yovdTos povils Ths émovopalopévns TledeknTiis, ouyypadels mapa ZdpPa povaxob,
ed. I. van den Gheyn, S. Macarii monasterii Pelecetes hegumeni acta graeca, in:
AnBoll 16 (1897) 140-163 (Text: 142-163).

Vita Mariae iun. (BHG 1164)
Bios kal molTela kal pepikty BavpdTtwy Sufynots Ths pakaplas kal dodipouv Ma-
plas Ths véas, in: AASS Nov. IV, 692-705.

Vita Maximi Confessoris (BHG 1234)
Els Tov Blov kal THv dOAnowv Tob Gaiov maTpds HUGY kal oporoynTod Maktpov, in:
PG 90, 68-109.

Vita Methodii (BHG 1278)
Vita S. Methodii auctore coaevo, in: PG 100, 1244-1261.

Vita Mich. Syncell. (BHG 1296)
Bios kal moAiTela kol dyoves ToU oclou maTpds MGV kai oporoynTol Mixani
mpeaBuTépov Kal ouykéNoU yeyordTos mokews ‘lepocorlpwy, in: The Life of Michael
the Synkellos. Text, translation and commentary by M. B. Cunningham, Belfast 1991
(Belfast Byzantine Texts and Translations 1) (Text: 44-128).

Vita Niceph. Medic. (BHG 2297)
Blos kal molTela kal dyoves Tol oclov maTpos Nudv Niknddpou nyoupévov yevopé-
vou Tob Mndikiov, ed. F. Halkin, La Vie de Saint Nicéphore fondateur de Médikion en
Bithynie (+ 813), in: AnBoll 78 (1960) 396430 (Text: 401-425) (= Halkin, Saints moi-
nes d'Orient, Nr. VD).

Vita Nicephori Milesii (BHG 1338)
Bios Tob 6olov maTpds nuav Niknddpou povaxol kal émokdmov MianTov, ed. H. De-
lehaye, in: AnBoll 14 (1895) 129-166 (Text: 133-161).

Vita Nicephori patriarchae (BHG 1335)
Blos Tol év dylois matpos nudv Niknddpouv dpxtemokdmou KwvoTavTivoumélews
kal véas Puuns ovyypadeis Umd lyvatiov Sakévou kal okevodlhakos THs ayiw-
TATNS HEYdANS ékkAnolas Ths aylas Yodlas, ed. C. de Boor, in: Nicephori archiepi-
scopi Constantinopolitani opuscula historica, Leipzig 1880, 139-217.

Vita Nicet. Medic. (BHG 1341)
EmTddlos els TOv Gotov matépa MUAVr kal opoloyntiv Nikirav ouyypadels umo
OcooTupikTou (sic), pabnrol alTol upakapiwtdrovu, in: AASS April. I, Appendix
XVIII-XXVIII.

Vita Nicet. patric. (BHG 1342b)
La Vie du patrice Nicétas, ed. D. Papachryssanthou, Un confesseur du second icono-
clasme. La Vie du patrice Nicétas (1 836), in: TM 3 (1968) 309-351 (Text der akepha-
len Vita BHG 1342b: 328-351).
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Vita Nicolai Myrensis (BHG 1352y)
Tob év aylos maTpds HUGY Mebodlov mpeoPutépou kal Tyyoupévou els Tov Blov kal
Ta Aeimovta Tol oclov maTpods NuEY Nikohdou dpxlemokdmou Mipwy (Methodius ad
Theodorum), in: Anrich, Nikolaos [ 140-150; zweite, revidierte Edition in: Anrich, Ni-
kolaos 11 546-556.

Vita Nicolai Studitae (BHG 1365)
Blos Tob 60lov TaTpds Hudv kai oporoynTol Nikohdov, fyyoupévou THis elayeotdTns
poviis TOv ZToudlov, in: PG 105, 863-925.

Vita Niconis (BHG 1366—67)
The Life of Saint Nikon. Text, Translation and Commentary by D. F. Sullivan,
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