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A tutte le persone, di qualunque provenienza e religione,
rimaste ciecamente uccise ‘in nome di Dio’.
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grafia, cosi come le forme in disuso e altri arcaismi. L’intervento da parte nostra si ¢ limitato
allo scioglimento delle abbreviazioni - salvo quelle di rispetto come V. M. (Vuestra Maje-
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Introduzione

Premesse e scelte metodologiche

Gia nel 2012 Fabienne Guillén e Salah Trabelsi si chiedevano, retoricamente, se
non si fosse gia «tout écrit» sulla schiavitu e la cattivita nel Mediterraneo tra 1’eta
tardo antica e la prima etd moderna. In effetti, una bibliografia straripante sembrava
indicare gia allora che il tema della schiavitu nel Mediterraneo e degli spazi e dina-
miche economiche ad esso legate fossero gia stati utilizzati ‘fino all’0sso’’.

Eppure, la risposta a quella domanda poteva e pud ancora essere negativa. Come
agli aspiranti storici viene insegnato fin dai primi anni dell’Universita, esistono es-
senzialmente due modi per far si che una ricerca storica risulti innovativa: da un la-
to, studiare documentazione ancora inedita, il che permette di avere la ragionevole
certezza che cid che si scriva aggiunga elementi di conoscenza. Dall’altro, rileggere
documentazione gia utilizzata da altri studiosi, ma ponendo a questa delle domande
nuove: quest’ultimo approccio, di solito pit complesso del primo, porta il ricercatore
ad incrociare piu fonti, cercando di seguire piste di ricerca differenti da quelle battu-
te fino a quel momento. Come fare, allora, per provare a dire qualcosa di nuovo su
temi gia cosi largamente dibattuti, come la schiavitu nel Mediterraneo o le redenzio-
ni condotte dall’Ordine dei Mercedari, tra i protagonisti indiscussi di quell’opera?

I1 punto di vista da cui ci siamo mossi rappresenta, in un certo senso, una sfida.
Ci siamo proposti infatti il rischioso compito di rileggere la documentazione gia stu-
diata da altri, nella stragrande maggioranza religiosi dell’Ordine della Mercede, ma
questa volta, in chiave inconfutabilmente laica. Non stiamo qui dicendo che le lettu-
re fatte finora non lo fossero; diciamo perd, questo si, che per quanto si possa fare lo
sforzo di leggere una documentazione da un punto di vista ‘altro’, non si puo che
farlo - ¢ inevitabile - dalla prospettiva del nostro proprio ego, ossia dalla prospettiva
della nostra identita. E, per intenderci, cid che dopo Bloch molti storici hanno chia-
mato la ‘trappola identitaria’: i0 non posso essere realmente neutrale nel leggere
qualunque cosa per il semplice fatto che, senza volerlo, sono qualcuno. Io, nel mo-
mento in cui mi accingo a studiare un fenomeno, sono portato a vederlo attraverso le
lenti della mia propria identita. E, cosi come io non posso prescindere da queste ca-

'F. P. Guillén et S. Trabelsi (a cura di), Les esclavages en Méditerranée. Espaces et dynamiques éco-
nomiques (moyen dge et temps modernes), Collection de la Casa de Velazquez, Madrid, 2012, pp. 1-3.
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ratteristiche, poiché costitutive della mia persona (per quanto ne sia consapevole),
allo stesso modo, uno studioso di un Ordine religioso non puo prescindere dal fatto
di portare I’abito del proprio Ordine, al tempo stesso causa e conseguenza di una
maniera di vedere le cose e la vita. Dunque, seppur in assenza di qualunque intento
manipolatore od occultatore nell’attitudine di chi le studiava, le fonti della Mercede
sono comunque state lette finora quasi soltanto da un certo numero di studiosi Mer-
cedari, e dunque vittime, nella piu limpida buona fede, della trappola identitaria di
cui sono portatori, al pari di chiunque altro. Noi, che abbiamo potuto leggerle privi
di quella trappola specifica (non di altre), abbiamo forse potuto trovare informazioni
che ad altri studiosi in precedenza erano sfuggite, o magari non erano state debita-
mente sottolineate e messe in luce. Non ci si fraintenda: cosi come fino a ieri gli stu-
diosi Mercedari non sempre sono andati in cerca di notizie economiche relative al
proprio Ordine, non perché ne avessero alcun timore ma semplicemente perché era-
no interessati a ricostruire altri aspetti o altre notizie della storia dell’Ordine, nem-
meno noi oggi siamo andati a priori in cerca di notizie che potessero mettere in cat-
tiva luce (e perché, poi?) I’Ordine stesso. Tuttavia, non ci siamo certo fermati né
censurati di fronte a notizie che sembravano dire il contrario di quanto si pensava
finora, ovvero che i Mercedari fossero impegnati nella liberazione dei captivi in tutte
le Province in cui essi erano presenti (dunque anche in Italia), quando invece pare
che non fosse cosi.

Non si tratta di sapere se questi religiosi «travestissaient-ils sciemment la réali-
té», ma di essere coscienti del fatto che essi «l’appréhendaient [...] selon des op-
tions personnelles, identitaires, culturelles et idéologiques propres a leur époque et a
leur group social». E, nel caso dei Trinitari e Mercedari spagnoli, non ¢ improprio
supporre che essi avessero ereditato dalla Reconquista iberica una certa «hostilité a
I’Islamy. In questo senso, indipendentemente da ogni possibile «travestissement de
la réalité», si pone la questione della «fiabilit¢ de I’information, de la validité¢ des

données pour I’historien»>.

Piu in generale, ¢ possibile allargare questa osservazione all’'uso stesso delle
fonti e ai limiti di questa come di altre ricostruzioni storiche basate su fonti autopro-
dotte, o su dichiarazioni personali dei personaggi oggetto di studio. Appare chiaro,
ad esempio, che le informazioni di cui oggi gli storici dispongono a proposito della
cattura o dei tempi di detenzione in schiavitu, sono potenzialmente piene di dati fal-
si, dunque di insidie che ne compromettano 1’utilizzo. Per fare solo un esempio, si ¢
potuto constatare come la durata della permanenza in cattivita dichiarata da marinai
appartenenti al medesimo equipaggio (dunque, catturati nella stessa occasione) non
risulti tuttavia sempre uguale ma, al contrario, poteva variare a seconda di chi la di-
chiarava. Cio aveva I’obiettivo di ‘impietosire’ i frati degli Ordini redentori che an-

2 L. Ould Cadi Montebourg, Alger, une cite turque au temps de lesclavage. 4 travers le Journal d’Alger
du pere Ximénez (1718-1720), Presse de 1’Université Paul-Valéry, Montpellier, 2006, p. 8.
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dassero a riscattarli, giacché di norma era accordata una maggiore urgenza nel ri-
scatto ai captivi di piu lunga permanenza in schiavitu®.

Ma vi ¢ un’altra sfida che abbiamo deciso di accettare: quella cio¢ di tentare una
sorta di ribaltamento di prospettiva nello studio del riscatto dei captivi. Fino ad oggi,
questo ¢ stato visto essenzialmente come un argomento da studiare in sé e per sé,
perché effettivamente fino a non molti anni fa si sapeva ancora poco della moltitudi-
ne di casi diversi in cui tale commercio si poteva dispiegare. Fino a qualche anno fa,
appunto. Oggi infatti di quel fenomeno sappiamo moltissimo: gli studi recenti hanno
gettato luce sulle sue tante sfaccettature e abbiamo arricchito il dibattito intorno al
tema di elementi importanti relativamente a prezzi, provenienza dei captivi, sesso,
eta, durata media della schiavitu, condizioni di vita in cattivita, metodi utilizzati per
riacquistare la liberta e cosi via.

Con tutte queste informazioni, ci si potrebbe chiedere come e dove era pensabile
trovare un punto di osservazione originale, che permettesse di aggiungere qualcosa
di nuovo rispetto a quanto detto finora dagli studi piu recenti su un argomento che ¢

diventato davvero mainstream®.

Finché, nel corso del lavoro di ricerca, si ando lentamente formando in chi scri-
ve I’idea che tale fenomeno lo si potesse studiare, se gli si fossero poste le giuste
domande, non come fine a sé stesso ma piuttosto come strumento per permetterci di
leggere altri fenomeni e altre dinamiche. In altre parole, I’idea di fondo ¢ quella che
il commercio dei captivi e I’economia legata al loro riscatto possano essere conside-
rati non solo in quanto fenomeni a s¢ stanti, ma come punto di osservazione per po-
ter seguire 1’andamento di processi piu lunghi e articolati, come fu il progressivo
scostamento delle politiche degli Stati europei dalla dimensione religiosa e, paralle-
lamente, la nascita di sentimenti nazionalisti e I’affermazione di logiche privatistiche
al di sopra di quelle ‘universaliste’ promosse dalla vulgata della Chiesa cattolica.

La secolarizzazione delle societa europee, che al tramonto dell’Ancien Régime
iniziarono ad adottare con sempre maggior frequenza e decisione provvedimenti le-
gislativi volti a ridimensionare lo spazio (per lungo tempo quasi totalizzante) della
religione nella vita pubblica e privata, non passo solamente dalla promulgazione di
quelle leggi e dall’attuazione di misure restrittive nei confronti della Chiesa e degli
Ordini religiosi. Essa fu bensi preparata da tutta una serie di cambiamenti da tempo

3 L. F. Fé Cantd, Geohistoria del corso. Las posibilidades de una historia global, in «Drassana. Revista
del Museu Maritimy», n. 23 (2015), pp. 36-38.

4 Lo ¢ diventato a tal punto che oggi appare quasi impossibile fornire un elenco esaustivo di riferimenti
bibliografici sul tema della schiavitu e della captivitas mediterranea in eta medievale e moderna. Se una
ricognizione storiografica abbastanza completa sul tema era possibile ancora oltre un decennio fa, oggi
una simile pretesa appare difficilmente realizzabile a causa della ricchissima produzione degli ultimi
anni, soprattutto nei contesti italiano, iberico e francese, ma contributi importanti arrivano sempre piu
spesso anche dalla storiografia anglosassone. Tale notevole incremento negli studi sul tema risulta evi-
dente ad esempio dall’imponente apparato bibliografico in A. Stella, Histoires d'esclaves dans la Pénin-
sule ibérique, Editions de 'Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris, 2000. Degli oltre 160
titoli raccolti dall’autore, infatti, piu della meta datano dal 1988 in poi.
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in atto nella societa, nelle mentalita individuali e collettive, attraverso una progressi-
va mutazione nell’universo culturale di riferimento di quegli uomini e donne che,
prima ancora che ‘pecorelle’ del gregge di Cristo, si riconobbero sudditi di Monar-
chie, Principati, Repubbliche o Citta-Stato e portatori di interessi diversi e a volte
contrastanti gli uni con gli altri.

Struttura e argomenti trattati

Il commercio dei captivi nei secoli dell’eta moderna si presta, insomma, a nostro
avviso, ad una lettura che non ¢ solo fine a sé stessa ma anche strumentale, seppur
alle condizioni di cui si ¢ detto. Ma per far questo ci ¢ sembrato utile (e, anzi, impre-
scindibile) partire da uno sguardo d’insieme sul contesto storico e geografico che
costituisce il quadro di riferimento del nostro discorso. Nel tracciare i contorni di
tale contesto storico-geografico un’importanza centrale riveste il Mediterraneo, nella
duplice accezione di spazio geografico e di fondamentale scacchiere della politica
internazionale della prima eta moderna. Proprio al Mediterraneo ¢ infatti dedicata
grande attenzione e il discorso sulla sua importanza a livello socio-economico occu-
pa un’ampia parte del capitolo I: in queste prime pagine il Mediterraneo ¢ analizzato
in quanto crocevia di genti e di merci, come tessuto di relazioni commerciali e luogo
di ibridazione culturale e di contaminazione di pratiche giuridiche e sociali. La se-
conda parte del capitolo ¢ invece incentrata, piu nello specifico, sulla guerra da cor-
sa, la schiavitu, i fenomeni di mobilita pit 0 meno forzata tra le due sponde e i pas-
saggi di religione, con un lungo paragrafo in cui si analizza la figura e il ruolo dei
‘rinnegati’ nel contesto della schiavitu mediterranea. Com’¢ noto, il Mediterraneo di
etd moderna fu uno dei principali luoghi di confronto tra Cristianesimo e Islam: un
confronto diretto, che soprattutto in una prima fase assunse le forme di una vera e
propria guerra. Le acque mediterranee furono infatti testimoni dell’espansione di
due poteri egemonici: la monarchia spagnola e I’'Impero ottomano che, nella loro
lotta e concorrenza per lo stabilimento dei loro spazi d’influenza, trascinarono con
sé il resto degli Stati, obbligandoli ad allearsi all’uno o all’altro’. Tutto questo si tra-
dusse in una situazione di guerra permanente, che fosse sotto la forma di scontro tra
grandi armate o sotto quello, piu duraturo, delle razzie a degli assalti alle imbarca-
zioni, un’attivita violenta e dai contorni legali incerti - tanto da fare parlare spesso
indistintamente di guerra da corsa e di pirateria®. Una delle conseguenze piu evidenti
di tale circostanza fu, appunto, la proliferazione di captivi sull’una e ’altra sponda

5 Citiamo, su tutti, F. Braudel, La Méditerranée et le monde méditerranéen a I’époque de Philippe II,
Paris, Armand Colin, 1966 (éd. orig. 1949), 2 voll.; A. C. Hess, The Forgotten Frontier. A History of the
Sixteenth-Century Ibero-African Frontier, Chicago-London, The University of Chicago Press, 1978. Piu
in generale, si veda infra, capitolo 1.

% A livello squisitamente teorico, infatti, si trattava di due fenomeni distinti: legale, codificata e favorita
dagli Stati la prima; illegale e del tutto priva di regole la seconda. Come ¢ evidente, pero, una tale distin-
zione era assai difficile da cogliere nella pratica, data la natura violenta delle razzie e degli assalti alle
imbarcazioni, nell’uno come nell’altro caso.
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del Mare interno, tanto di captivi cristiani in terra d’Islam che di captivi musulmani
in terra cristiana’. In realta, sotto il medesimo termine di captivitas si celano delle
situazioni assai differenti: le condizioni della cattura e della detenzione potevano va-
riare molto, cosi come la durata della prigionia, da appena qualche ora a piu decen-
ni®,

La captivitas cristiana in terra d’Islam fu un fenomeno di massa, che rimontava
almeno al Medioevo (ma potremmo farla risalire anche a tempi molto piu antichi,
per analogia con la pratica di riduzione in schiavitl, o comunque in prigionia, delle
popolazioni sconfitte in guerra). Tuttavia, cid che rese peculiare quella mediterranea
tra Cinque e Settecento fu la sua ampia diffusione e, potremmo dire, burocratizza-
zione: infatti, oltre ad aver assunto proprio in quell’epoca dimensioni mai raggiunte
in precedenza, essa fu anche accompagnata dalla messa a punto di procedure sempre
piu standardizzate per la restituzione in liberta dei captivi.

Nel capitolo II I’attenzione si spostera piu nello specifico sull’«économie de la
rangony, I’economia del riscatto dei captivi: qui daremo conto delle differenti moda-
lita di riscatto praticate da Ordini religiosi e istituti laici o statali e del ruolo decisivo
giocato dagli intermediari nelle transazioni per i riscatti. In effetti, uno degli elemen-
ti che resero peculiare la schiaviti mediterranea fu 1’inserimento delle operazioni di
riscatto dei prigionieri all’interno di una rete di transazioni commerciali e di regola-
menti di crediti, che ne fecero parte integrante del commercio in generale. Quello
dei riscatti di prigionieri costitui, insomma, un vero e proprio settore economico:
partecipare al traffico di esseri umani era allora (come, sciaguratamente, € ancora
oggi®) un affare che poteva rivelarsi straordinariamente lucrativo, proprio a causa
della natura della ‘merce’ scambiata. Come vedremo, si trattd di un meccanismo
molto ben strutturato e capace di influire anche sulle relazioni economiche e diplo-
matiche tra gli Stati dell’una e dell’altra sponda.

Uno dei protagonisti indiscussi di quel commercio fu, come detto, I’Ordine dei
Mercedari, a cui ¢ interamente dedicato il capitolo III. In esso, si € scelto di impiega-
re una prima parte nel riassumere a grandi linee la storia dell’Ordine, dalla sua fon-
dazione, all’inizio del secolo XIII, fino alla fine del secolo XVIII, con i progetti di

7 Su questo si veda anche C. Tarruell, La captivité chrétienne de longue durée en Méditerranée (fin XVI¢
- début XVII° siecle), in «Cahiers de la Méditerranée», n. 87 (2013), pp. 91-103.

8 Sulla durata, a volte brevissima, dei sequestri in mare si rimanda in particolare al saggio di F. Andtjar
Castillo, Los rescates de cautivos en las dos orillas del Mediterraneo y en el mar (alafias) en el siglo
XVI, in W. Kaiser (a cura di), Le commerce des captifs. Les intermédiaires dans |’échange et le rachat
des prisonniers en Méditerranée, XVe-XVIle siécle, Rome, Ecole Francaise de Rome, 2008, pp. 135-
164.

% 11 riferimento, ovviamente, ¢ a quella che ¢ stata definita la pill grave «crisi migratoria» dal secondo
dopoguerra e che, nel momento in cui scriviamo queste pagine (settembre 2018), occupa artificiosamen-
te ampio spazio del dibattito pubblico in alcuni Paesi dell’Unione Europea, tra cui I’Italia. Solo nel
quinquennio 2013-2018 il numero di migranti morti in mare nel tentativo di attraversare il Mediterraneo
¢ stato di oltre 17 mila (dati UNHCR, agosto 2018). Il nostro auspicio ¢ che negli anni a venire questo
fenomeno non debba pit suonare cosi drammaticamente familiare al lettore.
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riforma degli Ordini religiosi che ne videro la progressiva perdita di utilita e di rile-
vanza nel contesto sociale ed economico della Spagna al tramonto dell’ Antico Re-
gime.

I1 capitolo IV ¢ dedicato all’analisi delle redenzioni mercedarie sul lungo perio-
do (1575-1725). Tale analisi si basa sullo studio di alcune tra le fonti piu rilevanti e
preziose per la ricostruzione dell’attivita redentrice dell’Ordine di Nostra Signora
della Mercede, ovvero i ‘libri di conto’ delle redenzioni di captivi. Su tali libri veni-
vano infatti registrati tutti 1 passaggi di denaro (tanto ricevuto, quanto speso), le
elemosine ricevute dai frati da parte di parenti e familiari dei captivi - insieme alle
indicazioni circa i riscatti da farsi - e ogni dettaglio attinente alla contabilita della
missione, col fine di tenere sotto controllo le spese fatte dai frati ed assicurarsi che 1
riscatti che essi portavano a termine fossero conformi alle istruzioni ricevute dai
Consejos della Corona spagnola.

Di tali libri di conto se ne sono presi in esame quattro, distribuiti su un arco cro-
nologico insolitamente ampio: un secolo e mezzo, per 1’esattezza dal 1575 al 1723
(diremo tra un attimo quali si € scelto di analizzare e perché). Diciamo, innanzitutto,
che non vi era una frequenza stabilita a priori per le redenzioni, ma che esse veniva-
no bandite di volta in volta in regime di ‘eccezionalita’ e solo quando si fosse rag-
giunto almeno un certo capitale da impiegarvi (poi ovviamente nel corso dei prepa-
rativi le somme di denaro aumentavano, anche grazie a rimesse di denaro dalle pro-
vince d’America, che a volte arrivarono a costituire una parte ingente del budget).

Ma quante furono le redenzioni di captivi effettuate dai Mercedari? Si ha notizia
di 87 missioni di redenzione condotte dai questi - raramente, in collaborazione con i
Trinitari - tra il 1575 e il 1786'°. Non di tutte pero ci sono giunti i libri contabili,
bensi solo di una quarantina''; per altro verso, molti autori e studiosi mercedari ne
segnalano diverse altre prima del 1575'2, pero a volte non citano fonti e altre volte
citano solo fonti interne e di seconda mano, come racconti, opere apologetiche, trat-
tati ¢ memoriali mercedari. Dunque, in linea di massima sono da prendere con
estrema cautela. Si ¢ deciso di non fare, nel presente lavoro, un prospetto sinottico

10 Una breve descrizione delle redenzioni mercedarie compiute dal 1575 al 1617 e, poi, un elenco di tutte
le redenzioni effettuate sempre dai Mercedari (da soli o in collaborazione con i Trinitari) dal 1617 al
1779 sono riportate in Rodriguez, Redencion de cautivos, in «Diccionario de historia eclesiastica de
Esparia», a cura di Q. Aldea Vaquero, vol. V, suplemento I, Instituto Enrique Florez, CSIC, Madrid,
1987, pp. 639-641.

' Cft. G. Placer, Bibliografia mercedaria, 3 voll., Madrid, 1963, 1968, 1983. Un elenco non molto re-
cente ma ancora utile (e abbastanza completo) delle fonti manoscritte sulle redenzioni mercedarie ¢ for-
nito da M. Serrano y Sanz, nella sua Prefazione all’edizione del Cautiverio y trabajos de Diego Galan,
natural de Consuegra y vegino de Toledo, 1589 a 1600, Sociedad de Bibliofilos espaiioles, Madrid,
1913, pp. LXXII - LXXVI. Piu recentemente, si veda S. Defraia, Normas para la publicacion del “Re-
pertorium redemptionum”. Repertorio de impresos de las redenciones de cautivos de la Orden de la
Merced (1500-1831), 1. H. O. de M., Roma-Madrid, 2004.

12 Anno in cui fu istituito I’obbligo di redigere i libri contabili delle redenzioni (vedasi infi-a, cap. IV).
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delle redenzioni mercedarie, poiché di prospetti simili ne esistono almeno tre'3, sep-
pure tutti viziati da questo problema di fondo, di cui dicevamo prima. Tutti e tre so-
no riportati in bibliografia e nei capitoli III e IV, ma nessuno di essi fornisce infor-
mazioni dettagliate, limitandosi ad indicare luogo e anno della spedizione, nomi dei
redentori che vi parteciparono ¢ loro affiliazione (Provincia di Castiglia, di Andalu-
sia o di Aragona; famiglia calzata o scalza) e numero totale dei riscattati, senza spe-
cificare altro (né i prezzi medi, né la loro provenienza e cosi via).

In ultimo, dicevamo, si ¢ deciso di prendere un campione di quattro redenzioni
inviate dai Mercedari in Maghreb: concretamente, quelle del 1575 (la prima per cui
si dispone del libro di conto ufficiale), del 1612, del 1678 e del 1723. Abbiamo scel-
to proprio queste quattro (e non altre) perché in sostanza abbiamo inteso fare un la-
voro dal taglio istituzionale, pitl che sociale. E stata nostra intenzione indagare me-
todi e procedure utilizzate e far emergere eventuali differenze o continuita nel mec-
canismo delle redenzioni nel corso di quasi un secolo e mezzo. Per farlo, dunque, ci
¢ parso sensato prendere come casi di studio quattro redenzioni inviate a distanza di
un cinquantennio, approssimativamente, 1’una dall’altra e cio affinché potessero
emergere proprio tali continuitd e mutamenti'®. Di tali redenzioni, tre furono inviate
ad Algeri ed una in Marocco (nelle citta di Fez e Tetuan). Come si vedra in conclu-
sione al capitolo IV, proprio I’esperienza accumulata nel corso di oltre due secoli,
nonché le truffe e le vessazioni subite in piu occasioni dai frati, servirono a far riflet-
tere sulla necessita di cambiare radicalmente il procedimento delle redenzioni.

Infine, nel quinto ed ultimo capitolo ci siamo chiesti come il riscatto dei captivi
possa aiutarci a mettere a fuoco movimenti lentissimi a livello della societa e della
politica e ad osservare fenomeni che hanno a che vedere con questioni ben piu am-
pie e generali. Ad esempio, con il rapporto tra centro e periferia, con le relazioni di
dominio e di potere a livello geografico e politico, addirittura - si potrebbe azzardare
- con i processi di formazione dello Stato moderno'>. Ma il capitolo affronta anche e
soprattutto il problema dell’intervento pubblico nella redenzione dei captivi: dopo
aver analizzato, nel capitolo precedente, le redenzioni di parte religiosa attraverso i

13 Uno di essi, in realta, copre un arco cronologico assai limitato, riportando solo le redenzioni concluse
trail 1562 e il 1614. BNE, Ms. 12078. Gli altri due sono quelli realizzati da M. Rodriguez, Redencion de
cautivos, in «Diccionario de historia eclesiastica de Espafa» cit., pp. 639-641; e da J. Devesa Blanco (O.
de M.), Catdlogo, Relaciones y Memorias de redenciones de cautivos, in «Analecta Mercedaria», n. 18
(1999), pp. 145-195. In quest’ultimo, tuttavia, ci incombe segnalare di aver riscontrato qualche inesat-
tezza (date e numero di captivi riscattati in un paio di redenzioni citate dall’autore). L ormai classico
lavoro di J. A. Gari I Siummel, La Orden Redentora de la Merced, o sea Historia de las Redenciones de
Cautivos Cristianos, con el catalogo de los Martires de la misma Orden [...], Barcellona, 1873, ¢ invece
da considerarsi poco affidabile a causa della pressoché assoluta mancanza di riferimenti documentari e/o
bibliografici.

14 Ci siamo basati, dunque, pit che altro su un criterio di alternanza per cui i quattro casi ricadessero uno
ogni 40-50 anni (appunto: 1575, 1612, 1678, 1723).

15 Noi non osiamo dire tanto, ma spiegheremo pil avanti perché ci pare sensato utilizzare questo feno-
meno come punto di osservazione per monitorare fenomeni pit complessi, sebbene per molti aspetti in-
dipendenti dall’economia del riscatto.
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libri di conto delle redenzioni mercedarie, I’attenzione si sposta qui sull’attivita e
I’organizzazione (economica, giuridica e istituzionale) delle deputazioni laiche e
magistrature cittadine dedite al riscatto dei captivi in area italiana e iberica. All’aera
italiana si € gia fatto cenno nel capitolo II, ma qui si ¢ inteso analizzare I’attivita de-
gli istituti presenti in tre di queste citta (Napoli, Palermo e Roma) attraverso docu-
mentazione d’archivio inedita e la si € messa a confronto, poi, con quella relativa
alle redenzioni mercedarie, tanto sul piano della procedura quanto su quello del fi-
nanziamento delle stesse. Ma altrettanta attenzione ¢ stata dedicata all’era iberica: in
Spagna l’intervento governativo si tradusse essenzialmente nell’affidamento a un
apposito consiglio, il Consejo de Cruzada, dell’attivita di raccolta di informazioni,
di fondi e tutto quanto legato alla redenzione dei sudditi della Monarchia iberica,
compresa la concessione di licenze per la questua ai familiari stessi dei captivi, o
almeno a coloro che ne facessero espressa richiesta. Il Consejo de Cruzada rappre-
sento, dunque, la maggiore manifestazione dell’intervento pubblico in merito alla
redenzione dei captivi nel contesto spagnolo, altrimenti dominato dall’azione dei re-
ligiosi Mercedari e (in subordine) Trinitari, che tra Spagna e Portogallo agirono pra-
ticamente in regime di monopolio.

Fonti e obiettivi del presente lavoro

Come si ¢ detto all’inizio, a partire dagli anni ‘80 del secolo scorso il dibattito
sulla guerra da corsa e la schiavitu nel Mediterraneo ha ripreso vigore in ambito sto-
riografico e negli ultimi due decenni ha conosciuto uno straordinario sviluppo, giun-
gendo a livelli tali da rendere inutile, piu che impossibile, fornire un riferimento
esaustivo su una produzione ricchissima e in costante aumento. Possiamo pero dire,
in linea con i contributi piu recenti, che il dibattito si sia polarizzato pitt 0 meno su
due grandi filoni: da una parte, quello di studi e ricerche dedicati alle redenzioni re-
ligiose, ossia operate dagli Ordini religiosi cosiddetti ‘redentori’ (su tutti Mercedari
e Trinitari, ma vedremo che non erano gli unici); dall’altra, quello degli studi dedi-
cati alle redenzioni di parte ‘laica’, ovvero organizzate e gestite da istituzioni statali
o confraternite, ma anche da associazioni di mercanti e patroni di barca attraverso
meccanismi assicurativi, dal carattere, invece, essenzialmente laico ed anzi, in certi
casi, perfino imprenditoriale. Osserviamo che, mentre le prime ebbero un carattere
tendenzialmente sovranazionale ¢ internazionale, le seconde (con le dovute differen-
ze di cui daremo conto nel corso del presente lavoro) operarono invece su base pret-
tamente locale o regionale. Riteniamo, anzi, che proprio questo sia stato uno dei
principali motivi alla base dei ripetuti contrasti sorti tra Ordini religiosi e deputazio-
ni laiche o magistrature cittadine in merito alla conduzione delle attivita di riscatto
dei captivi di un determinato Stato o regione.

Obiettivo principale del presente lavoro ¢ stato, dunque, quello di confermare o
smentire tale distinzione e provare a spiegarne le ragioni: per farlo, ¢ stato necessa-
rio consultare una documentazione variegata, sparsa tra archivi e biblioteche di Ita-
lia, Spagna e Francia (sebbene la maggioranza della documentazione sia stata reperi-
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ta tra Madrid, Roma, Napoli, Palermo e Simancas). Per ricostruire ’attivita delle de-
putazioni laiche di area italiana ci siamo serviti per lo piu di lavori di seconda mano,
giacché molti studi ben documentati riguardano proprio ’attivita degli istituti per il
riscatto operanti negli Stati preunitari della penisola (i casi di Genova, Napoli, Pa-
lermo, Roma e Venezia sono senz’altro i piu noti e, diremmo, anche i piti importanti
su scala nazionale per traffici e quantita di denaro mobilitato). Ma si ¢ fatto ricorso
abbondante anche a documentazione d’archivio inedita, soprattutto nei casi di Napo-
li (Archivio di Stato, Archivio della Curia Arcivescovile, Archivio del Pio Monte
delle Sette Opere della Misericordia e altri), Roma (Archivio Segreto Vaticano, Bi-
blioteca Apostolica Vaticana, Archivio della Congregazione per la Dottrina della
Fede, Archivio Storico della Congregazione di Propaganda Fide) e Palermo (Archi-
vio di Stato). Tutto questo con ’obiettivo di gettare luce, da un lato, sull’attivita
dell’Ordine dei Mercedari nelle sue tre Province spagnole (Castiglia, Andalusia e
Aragona, che comprendeva anche la Sardegna) e italiane (Sicilia e ‘Italia’, che com-
prendeva i conventi mercedari esistenti a Napoli, Roma e altri centri minori nel La-
zio e in Campania). Dall’altro, sull’azione della Chiesa cattolica nei riguardi della
schiavitu, del fenomeno dell’apostasia dei cristiani (captivi o meno) all’lslam e
dell’opera della redenzione dei captivi - soprattutto attraverso la documentazione
delle congregazioni romane di Propaganda Fide e del Santo Uffizio o Inquisizione
romana - e sull’operato delle varie deputazioni laiche per il riscatto dei captivi di
area italiana.

Dei libros de cuentas delle redenzioni mercedarie in Nord Africa, si € gia detto;
tuttavia, essendoci occupati - tra le altre cose - dei Mercedari in area italiana, non
possiamo tralasciare di menzionare le fonti per lo studio dell’Ordine mercedario e
della sua presenza nei vice-regni spagnoli del Sud Italia e nello Stato pontificio. La
fonte principale per ricostruire I’attivita dei conventi mercedari in Italia ¢ la docu-
mentazione prodotta dagli stessi conventi che, in virtu della legge sulla soppressione
delle Corporazioni religiose (1866-67), ¢ confluita negli Archivi di Stato nazionali'®.
Oltre agli archivi di Palermo, Napoli e Cagliari, si sono consultati i fondi relativi ai
due conventi romani, conservati presso I’ Archivio di Stato di Roma'”. Di una certa
importanza ¢ anche la documentazione prodotta dalla Congregazione dei Vescovi e

16 S tratta della nota legge 7 luglio 1866, n. 3036, con cui lo Stato italiano aboliva la personalita giuridi-
ca degli «Enti morali» ecclesiastici e ne incamerava il patrimonio, sia quello immobiliare, sia documen-
tario. Dell’anno successivo (1867) sono invece una serie di decreti attuativi che la resero esecutiva.

17 Soprattutto per gli archivi di Napoli e Roma, tuttavia, dobbiamo osservare che i fondi relativi ai Mer-
cedari ivi contenuti sono apparsi piuttosto scarni. Del caso di Napoli e del perché di tale esiguita di scrit-
ture si dara conto piu avanti (cfr. i capitoli Il e V); per il caso di Roma, invece, bisogna ricordare che «i
fondi dell’ Archivio di Stato [...] risultano sovente privati delle scritture piu preziose», giacché, «per ra-
gioni intuitive, gli archivi delle Corporazioni - data la minore severita dell’applicazione della legge in
Roma - non manifestarono quell’abbondanza che era lecito attendersi, specie in fatto di fondi pergame-
nacei: questo spiega la relativa modestia del fondo diplomatico che in altre regioni d’Italia si alimento
specialmente dalle provenienze religiose» (A. Lodolini, L Archivio di Stato di Roma. Epitome di una
guida degli Archivi dell’amministrazione centrale dello Stato pontificio, Istituto di Studi romani editore,
Roma, 1960, pp. 47-48). In effetti, buona parte di quella documentazione si conserva ancora oggi presso
I’ Archivio della Curia Generale dell’Ordine, con sede a Roma.
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Regolari'®: tale fondo permette di conoscere, tra le altre cose, i rapporti dei vari con-
venti degli istituti maschili e femminili con la Santa Sede e I’attivita dei religiosi che
in essi dimoravano. Questa documentazione, tuttavia, per il caso dei Mercedari si €
utilizzata solo in modo secondario giacché da notizie, piu che altro, su questioni at-
tinenti la vita religiosa nei conventi e I’attuazione di decreti e circolari della Santa
Sede, ma non sull’attivita di redenzione degli schiavi.

Allo stato attuale degli studi, il lavoro di Antonio Rubino del 2003 costituisce
’unica seria ricostruzione delle vicende legate alla fondazione e allo sviluppo dei
conventi dell’Ordine mercedario sul suolo italiano, a partire dai primi insediamenti
tre-quattrocenteschi a Napoli, in Sardegna e in Sicilia, fino alla soppressione di mol-
te case in seguito alla riforma dell’Ordine stesso tra la fine dell’Ottocento e il primo
Novecento!. Tale studio costituisce ancora oggi un riferimento obbligato per qua-
lunque ricerca sull’argomento, soprattutto per via dei numerosi riferimenti archivi-
stici che esso presenta. Tuttavia, essendo frutto anch’esso del lavoro di un religioso
mercedario, non risolve il problema di una lettura laica della documentazione ri-
guardante gli Ordini redentori, in specie dei Mercedari. Lo stesso dicasi per gli studi
del padre Vincenzo Ignelzi, anch’egli mercedario, che dimoro in uno dei conventi
romani dell’Ordine e fu autore di alcune pubblicazioni in opere collettive di ambito
religioso (mercedarie € non)?°. In questo senso e per le ragioni esposte all’inizio di
queste pagine si ¢ creduto utile, nell’ambito della presente ricerca, riprendere la me-
desima documentazione.

18 Per una sintetica e utile storia della detta Congregazione, dalla sua formazione al culmine della sua
attivita, si veda il saggio di I. Palombo, Prudenza e persuasione. La Congregazione dei Vescovi e Rego-
lari e i monasteri femminili in una diocesi di periferia (Sora, XVII-XIX sec.), in «Giornale di storiay, n. 9
(2012), pp. 1-19. L’articolo ¢ consultabile alla pagina web www.giornaledistoria.net.

19 A. Rubino, I Mercedari in Italia, 2 voll., Istituto Storico dell’Ordine della Mercede, Roma, 2003.

20 Tra esse citiamo V. Ignelzi, I Mercedari, in M. Escobar (a cura di), Ordini e Congregazioni religiose,
Societa Editrice Internazionale, Colle Don Bosco, 1951, vol. I, pp. 441-455; 1d., I Padri Mercedari in
Roma, in «La Mercedey, IL, 111, IV, V (1955-1958).
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Capitolo 1
Un Mediterraneo di corsari, schiavi, rinnegati

1.1 Prima di tutto, un luogo: il Mediterraneo

11 Mediterraneo non ¢ un’espressione geografica, non indica solo una regione, € me-
no ancora il mare da cui prende il nome. E invece un’idea evocativa, espressa sim-
bolicamente, che apre a significati contraddittori. E, anche, un campo discorsivo in
cui s’intrecciano speranze e illusioni, passioni e interessi, passato e futuro'.

Cosi lo storico Francesco Benigno, nel suo libro sul «lessico per pensare la sto-
riay, apre il capitolo dedicato al Mediterraneo, aggiungendo poi che esso ¢ anche
«un’arena di studi», un terreno che unifica parzialmente ricerche scientifiche con-
dotte in ambiti disciplinari distinti, dalla geografia alla storia, dall’antropologia
all’economia. Ma cosa puo dirsi, oggi, di questo campo di studio? A oltre ses-
sant’anni dalla pubblicazione della prima edizione francese de La Méditerranée et le
monde méditerranéen a 1’époque de Philippe II?, non vi ¢ alcun dubbio che il capo-
lavoro di Fernand Braudel abbia letteralmente ‘segnato un’epoca’ nella storiografia
internazionale. Ne sono prova le molte ripercussioni che il suo schema interpretativo
ha suscitato nel dibattito tra gli specialisti; ripercussioni che negli ultimi tre decenni
si sono moltiplicate ed hanno coinvolto diverse discipline nel panorama delle scien-
ze sociali, prime fra tutte I’antropologia, I’economia, la demografia. Tuttavia, la sto-
ria, o meglio, le ‘storie’ del Mediterraneo sono andate incontro a diverse fortune e
vissuto alterne vicende negli ambiti storiografici europei di maggior tradizione. In
Italia, il Mediterraneo - anche prima della pubblicazione dell’opera braudeliana -
aveva goduto di una posizione centrale nell’attenzione degli storici ed ¢ francamente
difficile non correlare tale continuativo interesse alla peculiare posizione geografica
della penisola, che ne fa, letteralmente, uno spartiacque che divide idealmente il Ma-
re interno in due meta’. In Spagna, la linea interpretativa tradizionale ¢ stata quella

'F. Benigno, Parole nel tempo. Un lessico per pensare la storia, Viella, Roma, 2013, p. 221.

2F. Braudel, La Méditerranée et le monde méditerranéen a I’époque de Philippe I, Paris, 1949.

3 M. Fusaro, After Braudel. A Reassessment of Mediterranean History between the Northern Invasion
and the Caravane Maritime, in M. Fusaro - C. Heywood - M.S. Omri (edited by), Trade and cultural
exchange in the Early-Modern Mediterranean. Braudel’s maritime legacy, Tauris Academic Studies,
London - New York, 2010, pp. 1-2.

Michele Bosco, Ragion di stato e salvezza dell’anima. Il riscatto dei cristiani captivi in Maghreb attraverso le
redenzioni mercedarie (1575-1725), ISBN 978-88-6453-818-1 (print), ISBN 978-88-6453-819-8 (online) CC
BY 4.0, 2018, Firenze University Press
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per cui, a partire dagli anni ‘80 del secolo XVI, I’attenzione e le mire di Filippo Il e
dei suoi successori furono rivolte piuttosto verso 1’ Atlantico, che da allora divenne il
vero cuore del commercio e degli interessi politici della monarchia iberica. Lo stesso
Braudel non soltanto sottolineava questo punto, ma si puo addirittura ipotizzare -
come ¢ stato fatto* - che la sua dissertazione sulla politica spagnola nel Mediterraneo
(che costitui la base per il detto libro) abbia in un certo senso agito da freno ad ulte-
riori ricerche sulla dimensione mediterranea della Spagna. Pud anche darsi che cio
sia accaduto; tuttavia, la ragione della minore attenzione rivolta nei decenni passati
alla politica mediterranea della Spagna non va cercata nell’opera di Braudel, bensi in
un altro fattore che maggiormente ha contribuito alla sua trascuratezza: ossia, il ‘cre-
scente potere’ (pulling power, scrive Fusaro) della storiografia anglo-americana.
Quest’ultima, infatti, a partire almeno dagli anni *70 del Novecento, ha spostato
massicciamente 1’attenzione sullo spazio Atlantico, considerato come il nuovo cen-
tro globale dello sviluppo economico e politico, e cio al punto da creare un nuovo
campo di ricerca: la cosiddetta Atlantic History’.

1.1.1 Un «falso bel tema»

Ora, ci0 che presentiamo in queste prime pagine non € - € non vuole essere - una
storia del Mediterraneo, né una rievocazione delle tappe storiografiche e, meno an-
cora, delle numerosissime pubblicazioni che hanno avuto il Mediterraneo come og-
getto, pitl 0 meno ingombrante, delle loro indagini. Obiettivo di questo primo capito-
lo ¢, invece, offrire un inquadramento di massima dei temi e, parallelamente, una
panoramica generale degli studi condotti su un settore assai specifico della storia del
Mediterraneo di eta moderna: quello della schiavitu legata alla guerra da corsa, ov-
vero della cattivita dei cristiani in mano ai musulmani (e viceversa) e I’economia
che si sviluppo attorno alla loro restituzione in liberta. Cio, ¢ appena il caso di dirlo,
nella ferma convinzione che sia semplicemente impossibile trattare un tema - o me-
glio, un complesso di temi - cosi grande e problematico come la storia del Mediter-
raneo in una prospettiva unitaria, che tenti di tenere insieme le sue molte sfaccettatu-
re e di far rientrare in un unico discorso considerazioni di varia natura (geografiche,
politiche, sociali, economiche, culturali) relativamente a uno spazio ricchissimo di
sfumature e anche di profondi contrasti. Occorre, dunque, circoscrivere il tema
«Mediterraneoy, anche solo ai fini di un inquadramento storico introduttivo, ad una
sola delle sue innumerevoli possibili letture, ad uno soltanto dei molti elementi che
ne caratterizzarono la storia nel corso dell’etd moderna. E questo sara, appunto, la
schiavitu legata alla guerra corsara, insieme a quelli, ad essa intimamente connessi,
delle conversioni religiose tra le due sponde e, soprattutto, delle redenzioni dei cap-
tivi.

Tuttavia, nell’altrettanto ferma convinzione che - come ci ha insegnato proprio il
grande storico francese - non si puo fare storia degli uvomini se non in un /uogo, oc-

4 Ivi, pp. 2-3.
3 Ibidem.
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correra in via preliminare inquadrare il problema (o meglio, i problemi), di cui tratta
il presente lavoro, nel loro contorno geografico, nello spazio fisico in cui si trovaro-
no a vivere e si mossero i protagonisti delle storie che le fonti ci hanno tramandato.
Viceversa, se non ci impegniamo, prima di ogni altra cosa, a conoscere il milieu in
cui quelle fonti furono prodotte e quello a cui esse furono destinate, non avra alcun
senso tentare di leggerle quelle fonti, ed ogni tentativo di interpretarle scollegandole
dal loro contesto sarebbe vano. Quel contesto, lo ribadiamo, prima di essere storico ¢
geografico, in quanto ogni azione si produce in uno spazio ¢ di quello spazio ¢ te-
stimonianza, perché inevitabilmente 1’ambiente geografico, culturale e sociale di
provenienza influenza i modi di pensare e, dunque, le azioni dei personaggi di cui
quelle fonti ci parlano.

Occorrera, dunque, portare I’attenzione prima di tutto sul Mediterraneo come
spazio geografico, come ambiente favorevole all’incontro ¢ allo scambio, al con-
fronto ma anche allo scontro tra modelli di societa, istituzioni, fedelta politiche e,
non ultimo, pratiche legate al ‘consumo’, alla vita in societd e al rapporto con
I’ambiente, allo sfruttamento delle risorse e cosi via. Dal complesso degli studi con-
dotti da sessant’anni a questa parte emerge in tutta la sua poliedricitd un background
culturale che ha catturato 1’attenzione di generazioni di storici ed antropologi e che
ha indotto la tentazione di interpretare il Mediterraneo come un unicum, leggibile e
intelligibile come una realta che, pur nelle ovvie differenze, poteva nondimeno esse-
re considerata omogenea al suo interno.

Osserviamo, allora, lo spazio Mediterraneo sotto la lente delle interazioni trans-
culturali e trans-confessionali tra le sue due sponde, con I’obiettivo di delinearne al-
cuni tratti essenziali che ci aiuteranno a capire i fenomeni di cui piu avanti ci occu-
peremo. Per farlo, ¢ forse il caso di spendere qualche parola, in via preliminare, sulla
storia della storiografia post-braudeliana sul tema. Sara bene, infatti, sgombrare il
campo da apparenti divergenze interpretative dovute, piu che a questioni metodolo-
giche, alla natura stessa dell’argomento, di cosi enorme vastitd da non permetterne
davvero la reductio ad unum a chiunque lo abbia tentato nei decenni passati.® Alcuni
contributi recenti sulla questione hanno infatti evidenziato tutti i limiti delle rico-
struzioni che non rendano conto di questa incomprimibile diversita, nonché le ‘for-
zature’ dei cosiddetti Mediterranean Studies’, che hanno fatto del grande lascito del-

% Va detto che una buona parte del problema risiede, a nostro avviso, proprio nel fatto che La Méditerra-
née di Braudel si ¢ convertito in un classico - e, per di piu, cio ¢ accaduto quasi da subito, praticamente
fin dalla sua prima pubblicazione, cosa piu unica che rara nella storia delle produzioni scritte, scientifi-
che o letterarie che siano - e cio v’¢ da temere abbia fornito, a molti degli studiosi che sono venuti dopo,
la giustificazione ideale per citarlo senza spesso averlo letto e a volte neppure aperto (per ben note ra-
gioni metodologiche, infatti, la citazione di Braudel ¢ praticamente obbligatoria per tutti, anche per colo-
ro che non studiano affatto temi legati al Mediterraneo). Naturalmente, stiamo volutamente esagerando i
toni ed ¢ certo che nei decenni passati non sono mancati contributi innovativi e apporti costruttivi al di-
battito, come si dira tra un attimo.

7 Con questo termine si sogliono indicare, in generale, tutti gli studi dedicati a temi relazionati con la
storia o 1’antropologia del Mediterraneo. Diversa ¢, invece, 1’accezione data al termine ‘mediterranei-
smo’, che ¢ stato definito come la dottrina per la quale «le culture del Mediterraneo hanno o hanno avuto
caratteristiche comuni al punto da potersi estrapolare I’importanza di certe pratiche sociali e il loro signi-
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lo storico francese una eredita quanto mai controversa: come ¢ stato detto, «un falso
bel temax.®

1.1.2 Mediterraneo e «Mediterraneismi»

La tendenza verso interpretazioni unificanti del ‘mare di mezzo’ ¢ stata, negli
anni, sempre presente; d’altronde, vari studi e ricerche condotte su temi specifici
della storia mediterranea sembravano offrire ulteriori prove alla tesi, cosi brillante-
mente difesa dallo storico francese, circa I’«unité» e la «cohérence»® del Mediterra-
neo. L’idea, cio€, che la sua sponda turca «vivesse» e «respirasse» allo stesso ritmo
di quella cristiana; che il Mare interno, nel suo complesso, partecipasse a «un com-
mun destin, avec les mémes problémes et les mémes conséquencesy.'°

Eppure, vi fu anche chi mise 1’accento sulla frontiera tra i due supposti «mondi»
in conflitto. Nel 1978 Andrew Hess, in certa controtendenza, riportava in auge la
vecchia ‘tesi Pirenne’ e ne proponeva una versione aggiornata, sostenendo che il
conflitto tra i «maritime frontiersmen» di ambe le sponde avesse giocato un ruolo
decisivo nella disgregazione dell’unita del mondo mediterraneo. Disgregazione che,
secondo questa interpretazione, raggiunse nella prima etd moderna un punto di non
ritorno, determinando un ulteriore progressivo inasprimento delle divergenze tra le
civilta cristiana e musulmana.!' Tale ricostruzione appare perd vittima, a nostro av-
viso, dell’intento di voler dimostrare a tutti i costi un’idea preconcetta, appunto, sul
divario tra 1 due supposti mondi: un divario che avrebbe da allora marcato con forza
una frontiera, poi a lungo «dimenticata»!?.

Pochi anni piu tardi (1983) Ellen G. Friedman, rifiutando generalizzazioni di
questa portata preferiva, invece, un approccio pitt modesto: con la metodologia pro-
pria della storia sociale la studiosa americana si concentrava su un ambito in partico-
lare della storia mediterranea, nell’intento di ricostruire le esperienze di un ‘segmen-
to’ specifico di quella societa. Tale segmento consisteva nelle migliaia di spagnoli
che sperimentarono la cattivita e la schiavitu per mano dei corsari nordafricani du-
rante il periodo 1575-1769. La storica mostrd come la maggioranza di quei captivi

ficato da una societa mediterranea a un’altra, per quanto lontane nel tempo e nello spazio». Benigno,
Parole nel tempo cit., p. 230.

8 G. Fiume, La controversa eredita di Braudel e le forzature dei Mediterranean Studies. Un falso bel
tema, in «Segnali - Storia. L’indice dei libri del mese», n. 12.

° Lo afferma, ad esempio, W. Rudt de Collenberg, Esclavage et rancons des chrétiens en Méditerranée
(1570-1600). D’apres les Litterae Hortatoriae de I’Archivio Segreto Vaticano, Editions Le Léopard
d’Or, Paris, 1987, p. 3.

19 Ibidem.

" A. C. Hess, The Forgotten Frontier. A History of the Sixteenth-Century Ibero-African Frontier, The
University of Chicago Press, Chicago - London, 1978.

12 In particolare, osserva Hess, le similarita e i tratti comuni alle esperienze di queste due culture «sholud
not encourage one to overlook the differences». Secondo lo storico americano, infatti, malgrado risulti
innegabile 1’esistenza di una serie di fattori comuni all’area (tanto fattori economici, quali ad esempio
I’inflazione, quanto fattori ambientali o sociali, come la crescita demografica, il cambio climatico, le
epidemie o altri elementi che marcarono un «ritmo di vita» trasversale o per lo meno neutrale alle due
culture), € pero altrettanto innegabile che il grande tema, filo conduttore della storia mediterranea duran-
te il secolo XVII sia stata «the cumulative divergence of its two civilizations». Hess, The forgotten fron-
tier cit., pp. 207-211.
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fosse stata catturata in seguito a razzie e incursioni compiute ai danni di regioni co-
stiere e che quindi, generalmente, si trattava di pescatori o di gente umile (ma ve-
dremo che non sempre era cosi)'3. 1l libro di Friedman rappresento il primo impor-
tante contributo della storiografia anglo-sassone sul tema della captivitas mediterra-
nea in etd moderna ed ¢, ancora oggi, un riferimento validissimo per qualunque stu-
dioso che intenda dedicarsi all’argomento.

Piu recentemente, vedeva la luce un altro libro destinato a rendersi altrettanto
celebre: The Corrupting Sea, di Purcell e Horden.'* Nato da un progetto ambizioso,
quest’ultimo lavoro risentiva, pero, della volonta dei suoi autori di espandere troppo
il campo d’indagine, sia sul piano temporale (la cronologia adottata ¢ mastodontica
e, a nostro avviso, davvero eccessiva) sia sul piano degli argomenti trattati. Questi,
infatti, spaziano dalle «micro-ecologie» degli insediamenti rivieraschi alle catastrofi
naturali, dalla tecnologia e dalle innovazioni agricole all’approccio antropologico,
nell’intento di dimostrare, ancora una volta, il mito della «Mediterranean Unity».

Per non allargare ulteriormente la trattazione non ci € qui possibile richiamare
anche altri studi di respiro piu generale, come quelli di Sanjay Subrhamanyan'>, Je-
remy Bentley e altri, che hanno dato una svolta alla Global History e alla Connected
History'®. Tali studi hanno in parte modificato - seppur di riflesso - anche i paradig-
mi interpretativi della storia mediterranea, che da allora non ¢ stata mai piu pensata
come indipendente ma, al contrario, strettamente correlata ed influenzata dalle vi-
cende d’oltreoceano e perfino del sub-continente indiano e dell’estremo Oriente.

Per quanto riguarda, piu specificamente, i temi oggetto del nostro studio non
possiamo, tuttavia, non citare lavori fondamentali come quelli di Natalie Zemon Da-
vis!7, Francesca Trivellato'8, Mercedes Garcia Arenal e Wiegers!?, sulla «doppia vi-
tay di Leone L’Africano o sulla «familiarita» degli stranieri, appunto, nello spazio
mediterraneo?’. Uno spazio in cui non era sempre chiaro cosa rendesse cittadini di

13 E. G. Friedman, Spanish captives in North Afiica in the Early-Modern Age, The University of Wis-
consin press, Madison, 1983.

14 P, Horden and N. Purcell, The Corrupting Sea. A study of Mediterranean History, Blackwell, Oxford,
2000.

15 Di S. Subrahmanyam si vedano, almeno, il noto saggio Connected Histories. Notes towards a Recon-
figuration of Early Modern Eurasia, «Modern Asian Studies», vol. 31 /3 (1997), Cambridge University
Press, pp. 735-762 e, piu recentemente, Introduction, in The Cambridge World History, volume V1, The
Construction of a Global World, 1400-1800 CE. Part I: Foundations, Cambridge University Press,
Cambridge, 2015, pp. 1-25.

16 Su tutti, si rimanda a J. H. Bentley, Old world encounters. Cross-cultural contacts and exchanges in
pre-modern times, Oxford University Press, New York-Oxford, 1993; A. Curthoys - M. Lake, Connect-
ed Worlds. History in transnational perspective, ANU-E Press, Canberra, 2005; L. Di Fiore - M. Mer-
iggi, World History. Le nuove rotte della storia, Laterza, Roma-Bari, 2011.

7 N. Zemon Davis, La doppia vita di Leone [’Africano, Roma, Laterza, 2008.

18 F. Trivellato, The familiarity of strangers. The Sephardic diaspora, Livorno, and cross-cultural trade
in the Early modern period, New Haven, London, Yale University press, 2009.

19 M. Garcia Arenal - G. Wiegers, L uomo dei tre mondi. Storia di Samuel Pallache, ebreo marocchino
nell'Europa del Seicento, Viella, Roma, 2013.

20 Questa tesi ¢ stata brillantemente sostenuta anche da L. Valensi, Ces étrangers familiers. Musulmans
en Europe (XVI-XVIII siecles), Payot & Rivages, Paris, 2012.
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uno Stato (né, dunque, cosa rendesse ‘stranieri’ e perché) e dove era possibile ricor-
rere a cambi di identita a seconda delle circostanze e delle opportunita e convenien-
za del momento: Samuel Pallache, uomo «dei tre mondi», forse piu di ogni altro
esempio incarna I’ideale di uomo moderno che, grazie ad abili capacita diplomati-
che, riesce a trarre vantaggio da quello che nel Medioevo sarebbe stato indubbia-
mente un handicap, ovvero 1’essere nato ebreo, marocchino, e ritrovarsi a vivere in
Europa tra Amsterdam, Londra e la Spagna, insomma, quello che ¢ stato definito
«abitare le frontiere»?!.

Fatta questa inevitabilmente sommaria introduzione storiografica, entriamo
adesso nel vivo e veniamo ad illustrare il quadro storico in cui si inseriscono i feno-
meni oggetto del nostro studio.

1.2 Il quadro storico

Il Mediterraneo fu, lo si ¢ detto, luogo di incontro, di scambi, di intrecci di cultu-
re millenarie. Eppure, una serie di circostanze e di eventi politico-militari, verificati-
si tra la fine del XV e la prima meta del XVI secolo, contribuirono a renderlo anche
e soprattutto uno scenario di conflitto, di scontro piu 0 meno aperto tra le due spon-
de, quella europea e quella africana e mediorientale.

1.2.1 Dalla caduta di Granada all’espulsione dei moriscos dalla Spagna

Come ¢ noto, la conquista turca di Costantinopoli nel 1453 aveva sottratto alla
cristianita un luogo strategico sul versante orientale, oltre che simbolo di una conti-
nuita con la radice romana imperiale. In effetti, nonostante lo scisma orami lontano
(1059) che aveva di fatto segnato una rottura politica tra Occidente e Oriente cristia-
no, I’entrata dell’esercito ottomano nella citta e lo sventolare del vessillo con la
mezzaluna sulla basilica di Santa Sofia dovettero comunque suscitare grande im-
pressione agli occhi dell’Europa cristiana. Parallelamente all’avanzata dell’impero
ottomano nell’area dell’Egeo e nel Mediterraneo orientale, si assisteva alla progres-
siva disgregazione dei possedimenti veneziani e genovesi, costretti a ripiegare dalle
loro posizioni nel Levante e in Adriatico. Ma non solo: in pochi decenni cadevano in
mano musulmana [’arcipelago greco, buona parte dei Balcani, Rodi, sottratta nel
1522 ai Cavalieri di San Giovanni (che si insediarono successivamente a Malta),
Gerba, possedimento spagnolo, nel 1560, Cipro, che i veneziani dovettero abbando-
nare nel 157122, Nell’Europa continentale i Turchi si erano spinti fino all’Ungheria e

21 L’espressione ¢ di Stefania Pastore, nella sua prefazione a M. Garcia Arenal - G. Wiegers, L ‘uomo dei
tre mondi. Storia di Samuel Pallache, ebreo marocchino nell'Europa del Seicento, [trad. it. a cura di
Stefania Pastore], Viella, Roma, 2013, pp. 7-14.

22 Su tutto questo si vedano, tra gli altri, Ma. Torres, Prisioneros de los infieles: vida y rescate de los
cautivos cristianos en el Mediterraneo musulman (siglos XVI-XVII), Edicions Bellaterra, Barcelona,
2004, p. 151; M. Mafrici, Mezzogiorno e pirateria nell 'eta moderna (secoli XVI-XVIII), Edizioni scienti-
fiche italiane, Napoli, 1995, pp. 15-25; S. Bono, I corsari barbareschi, ERI, Torino, 1964, pp. 2-5 ¢ 14-
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giunsero ad assediare Vienna gia nel 1529, mentre un secondo assedio avrebbe avu-
to luogo nel 1683: in entrambe le occasioni sarebbero stati respinti, ma il pericolo di
una nuova ondata di invasione musulmana, questa volta nel cuore dell’Europa, fu
allora percepito come reale.

Tuttavia, ai fini del nostro discorso, I’asse di espansione che piu ci interessa
dell’impero turco ¢ quello che riguardo il Mediterraneo e segnatamente le coste del
Nord Africa: per tutta la prima meta del XVI secolo, infatti, gli Ottomani impegna-
rono I’impero spagnolo in uno sfibrante conflitto per il controllo della regione ¢ in
particolare di alcune citta marittime, che si riveleranno molto importanti per lo svi-
luppo, di poco successivo, della guerra da corsa. Dopo avere annesso Siria ed Egitto
nel 1517, i Turchi avevano esteso la loro autorita ai potentati nordafricani, mentre da
Costantinopoli (ormai Istanbul??) il Sultano accordava protezione e prometteva ono-
rificenze a quei corsari che si fossero avventurati sulle coste spagnole. Cosi, nel
1516 il corsaro di origine greca Khair-ad-Din (piu noto in Occidente come il Barba-
rossa) si insedio ad Algeri, assumendone il controllo, mentre suo fratello Arug’ sta-
biliva basi a Ténés e a Tlemcen; era da li che i due salpavano con le loro agili navi
(brigantini, fuste, galeotte) per assalire 1 pesanti galeoni spagnoli carichi di merci e,
magari, di metalli preziosi’*. In effetti, I’arrivo di grandi rimesse di oro e argento
americani nel Mediterraneo contribui certamente a rendere piu appetibile la caccia
alle navi cristiane, soprattutto ai velieri spagnoli, che non di rado venivano assaltati
anche al largo delle Canarie, al di la delle colonne d Ercole?.

Per comprendere questa escalation della pirateria barbaresca, occorre risalire al-
la caduta, nel 1492, di Granada, ultimo emirato arabo nella penisola iberica e alla
successiva espulsione dalla Spagna dei mori che avessero rifiutato di convertirsi al
cattolicesimo. L’espulsione dei musulmani, decretata nel 1502, non era avvenuta
contestualmente al passaggio della citta andalusa al Regno di Spagna, ma solo dieci
anni piu tardi in seguito a una rivolta dei mori scoppiata nelle alture delle Alpujarras
(1499-1500), causata da una serie di misure restrittive tese a soffocare gli spazi di
liberta e I’identita culturale araba dei mori, inizialmente garantiti dalle Capitulacio-
nes del 14922°, Molti di loro avevano trovato rifugio nelle citta costiere del Maghreb
(«Occidente» in arabo): cosi, quella forzosa migrazione ebbe I’effetto di riempire
diverse citta marittime, dalla Tripolitania al Marocco, di migliaia di musulmani de-
siderosi di rivalsa nei confronti della Spagna, la vecchia patria che li aveva cacciati.
Non a caso, ¢ stato osservato come ad agire more piratico contro i cristiani fossero
soprattutto i musulmani estromessi dai territori spagnoli?’. La Spagna, dal canto suo,
ritenne di doversi difendere da possibili ritorsioni musulmane, occupando alcune cit-
ta e trasformandole in altrettanti avamposti della cristianita in terra d’Islam: gli spa-

32; G. Fiume, Premessa, in Ead. (a cura di), La schiavitu nel Mediterraneo, «Quaderni Storici»,
XXXVI, 107 (2001), pp. 324-327.

23 La citta sul Bosforo cambid nome gia a seguito dell’occupazione ottomana con Maometto II; tuttavia,
di seguito e nei capitoli seguenti si continuera a chiamarla Costantinopoli perché con questo nome ¢ in-
dicata nella maggior parte dei documenti europei dell’epoca, fino a tutto il Settecento.

24 Mafrici, Mezzogiorno e pirateria cit., pp. 16-32.

25 Martinez Torres, Prisioneros de los infieles cit., p. 151.

26 H. Rawlings, L Inquisizione spagnola, trad. it. Il Mulino, Bologna, 2008, pp. 87-91.

27 Maftici, Mezzogiorno e pirateria cit., p. 15.
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gnoli si impossessarono in breve tempo di Melilla (1497), Mers-el-Kebir (1505),
Pefion de Velez (1508), Orano (1509), infine di Bugia e Tripoli (1510). L’anno se-
guente anche la citta di Algeri, «temendo la crescente potenza del Re Cattolico», ce-
deva un isolotto poco distante dal porto, il Pefion, che gli spagnoli trasformarono in
una massiccia fortezza da cui erano in grado di tenere in soggezione la citta.?®

La partita a quel punto sembrava volgere al meglio per la Spagna; tuttavia, pro-
prio in quelle occupazioni si celava un elemento di debolezza. Gia Braudel osservo
come, alla lunga, dovette rivelarsi «una catastrofe» la scelta di non spingere fino in
fondo la guerra contro i Mori, al termine della Riconquista della penisola: in effetti,
tutte le postazioni occupate in terra d’Africa furono mantenute come semplici presi-
di militari. Con buona probabilita questo mancato affondo nei confronti del Maghreb
musulmano ¢ da attribuire al decisivo spostamento del baricentro della politica spa-
gnola dal Mediterraneo all’Atlantico. Un cambiamento di prospettiva per certi aspet-
ti epocale, che dai primi anni del XVI secolo determino lo spostamento di mezzi,
risorse e uomini sulle rotte transoceaniche, sottraendoli inevitabilmente alla difesa
delle coste mediterranee®.

Fu proprio a causa della natura ristretta di questa occupazione africana che i cor-
sari turchi riuscirono a impadronirsi facilmente di altri centri costieri della regione e
da li lanciare le loro offensive contro le navi spagnole e gli stessi presidi, difesi da
guarnigioni militari, ma vulnerabili agli attacchi corsari. Parallelamente, almeno fino
agli anni ‘70 del XVI secolo la guerra tra impero spagnolo e impero ottomano pro-
segui a ritmi serrati € non mancarono rapidi capovolgimenti della situazione milita-
re, come quando il Barbarossa riusci a occupare Tunisi (1534), perdendola, pero,
I’anno successivo. In questa fase, I’azione dei corsari maghrebini si affianco a quella
della flotta ottomana e le vicende dei nascenti Stati Barbareschi (o Reggenze, come
furono chiamate dai cristiani) furono strettamente connesse a quelle della grande
contesa tra i due blocchi per la supremazia nel Mare interno®°. Ancora in questa fase,
Khair-ad-Din (detto Barbarossa) fu insignito dal Sultano Selim I del titolo di Kapu-
dan pascia, ossia grande ammiraglio della flotta ottomana. Da quel momento, non fu
piu un semplice corsaro isolato, ma divenne il comandante supremo di un’unica ma-
rineria comprendente la flotta ottomana e il naviglio corsaro: riusci cosi a radunare
intorno a sé «una formidabile accolta di pirati, con i quali spadroneggiava lungo le
sponde del Mediterraneo e anche oltre»!. Cosi, nella fase centrale del XVI secolo
I’antico Mare Nostrum dei Romani si andava trasformando progressivamente in un
«lago turcoy, parte integrante del Dar-al-Islam, dominato dalla talassocrazia della
Sublime Porta®?. Alla potenza navale ottomana teneva testa ormai soltanto I’impero
spagnolo, date le evidenti difficolta della Repubblica di Venezia, che ne causarono il

28 Sulla nascita delle Reggenze barbaresche e sul conflitto ispano-turco nel Nord Africa si veda, soprat-
tutto, ivi, pp. 15-31; Bono, / corsari barbareschi cit., pp. 14-32.

2 Su tutto questo cft., tra gli altri, ivi, pp. 14-17 e Braudel, Civilta e imperi del Mediterraneo cit., t. 1,
pp. 110-111.

30 Bono, I corsari barbareschi cit., p. 19.

31 Maftrici, Mezzogiorno e pirateria cit., pp. 46-47.

32 Martinez Torres, Prisioneros de los infieles cit., p. 152; Mafrici, Mezzogiorno e pirateria, pp. 46-47.
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progressivo arretramento dal Mar Egeo, e I’inadeguatezza, in termini numerici e di
risorse, delle altre marinerie europee.

Tra la battaglia di La Prevesa (1538)3 ¢ la definitiva conquista ottomana di Tu-
nisi (1574) i Turchi uscirono vittoriosi da quasi tutti gli assedi e le spedizioni contro
i possedimenti spagnoli nel Maghreb e nelle isole ad esso prospicienti, mentre paral-
lelamente intraprendenti capi corsari come Dragut e in seguito il rinnegato calabrese
Ucciali battevano il Mediterraneo divenendo leggendari per la spietatezza delle loro
azioni**. In seguito ai fallimentari tentativi spagnoli (1524-29 e 1541) di riconquista-
re Algeri, nel 1550 Dragut conquistava Tripoli per conto del Sultano e poco dopo ne
diveniva governatore, mentre dieci anni piu tardi (1560) cadeva in mano musulmana
I’isola di Gerba. Gli anni successivi prepararono la scena per lo scontro che dovette
rivelarsi in qualche modo decisivo: nel 1571, infatti, la coalizione cristiana composta
da Spagna, Venezia e Stato pontificio, chiamata Lega Santa, inflisse una dura scon-
fitta alla flotta turco-barbaresca nei pressi di Lepanto, malgrado nello stesso anno
Venezia fosse costretta ad abbandonare Cipro. Quella vittoria, che giungeva proprio
nel momento culminante della potenza ottomana, fu celebrata da parte cristiana co-
me un evento di importanza vitale®>, sebbene appena tre anni dopo (settembre 1574)
una spedizione guidata da Ucciali sconfiggesse la flotta di Don Giovanni d’Austria e
permettesse agli Ottomani di riconquistare definitivamente Tunisi’®.

Qualche anno piu tardi I’impero spagnolo e quello turco firmarono un importan-
te trattato di tregua (1580) che mise ufficialmente fine alle ostilita trai due blocchi,
almeno sul piano strettamente militare. Tale trattato, tuttavia, non prevedeva la libe-
razione dei prigionieri di guerra e degli schiavi detenuti dall’una e dall’altra parte e
vedremo piu avanti le conseguenze che tale scelta si porto dietro’”. Con quella tre-
gua, Filippo II e il Gran Turco abbandonarono formalmente lo scenario di guerra del
Mediterraneo, la tradizionale zona delle ostilita tra 1’Occidente cristiano e I’Islam,
per concentrarsi rispettivamente sui suoi problemi con i protestanti nel Nord Europa
e con la minaccia persiana ad Oriente. Le poche e mal rifornite piazzeforti o presidi
che la Spagna manteneva ancora nelle coste nordafricane potevano considerarsi or-
mai poco piu che un’obsoleta eredita dei tempi delle Crociate3®.

33 Nel corso di questa battaglia il celebre corsaro Khair-ad-Din (pit noto in Occidente come il Barbaros-
sa), riusci a sconfiggere la flotta guidata dall’ammiraglio Andrea Doria e a catturare alcune galere geno-
vesi. Si tratto di uno dei successi piu eclatanti del corsaro greco. Cfr. G. Fiume, Schiavitii mediterranee.
Corsari, rinnegati e santi di eta moderna, Mondadori, Milano, 2009, pp. 10-11.

34 Si attribuiscono a questi ultimi i saccheggi di diverse isole e le razzie di centinaia di persone sulle co-
ste della Calabria, di Malta, della Sicilia con le relative isole, ma spesso pirati e corsari raggiungevano
anche la Liguria o il Sud della Francia. Braudel, Civilta e imperi del Mediterraneo cit., t. 11, p. 927,
Fiume, Schiaviti mediterranee cit., pp. 10-11.

35 Maftici, Mezzogiorno e pirateria cit., p. 54.

3¢ Anche Tunisi, infatti, era stata oggetto, nei decenni precedenti, di una contesa militare che aveva visto
gli spagnoli conquistare (1535), perdere (1569) e riconquistare (1571) I’importante base maghrebina,
che appunto dal 1574 passo definitivamente sotto il formale controllo ottomano.

37 E ¢io, vedremo, contrariamente a quanto accadde successivamente in occasione di altri trattati ed ac-
cordi bilaterali conclusi tra I’Impero ottomano ed alcune potenze europee nel corso del Settecento. Su
questo punto torneremo piu avanti.

3% Gia intorno alla meta del secolo, Carlo V avvisava in una lettera a suo figlio (il futuro re Filippo 1I)
che i salari dei soldati di stanza nella piazzaforte di Orano erano coperti a stento con i 25.000 ducati an-
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La tregua del 1580 mise fine ufficialmente a un conflitto per il controllo del
Mediterraneo rimasto in stallo dal 1565, quando, a conclusione di un lungo assedio,
gli ottomani alla fine rinunciarono al tentativo di strappare 1’isola di Malta al con-
trollo dell’Ordine di San Giovanni. Battaglie navali come quelle di Lepanto (1571) o
Tunisi (1574), dall’impatto piu propagandistico che militare, offrirono ai due imperi
I’opportunita di ritirarsi «ceremoniosamente» e di fare del Mediterraneo la frontiera
tra i due. Dalla ‘grande guerra’ combattuta delle squadre imperiali si passo cosi a
una ‘guerra minore’, fatta di scaramucce continue tra i navigli corsari, che occupa-
rono il vuoto di potere creato nella zona dopo il trasferimento delle due flotte impe-
riali nelle acque dell’Atlantico e del Mar Rosso rispettivamente®. La frizione resi-
duale tra i due imperi si concretizzo nell’attivita corsara, che altro non fu se non la
«politizacion y recrudecimiento de la antigua practica mediterranea de la pirateria».
Questa politica di «mutua ignorancia» trasformo le acque del Mediterraneo in «una
zona de conflicto de baja intensidad», in certo senso paragonabile ad alcune aree
dell’Asia e dell’ Africa durante la Guerra fredda®.

Questo nuovo scenario politico permise che citta-stato che basavano la loro eco-
nomia sulla pirateria prosperassero enormemente, come fu il caso di Algeri, che nel-
la seconda meta del secolo XVI arrivo a contare 25.000 captivi*!. La speranza collet-
tiva di questi captivi, allora, era che dalla Spagna si inviasse una flotta a liberarli.
Addirittura, pare che durante la costruzione dell’/nvencible Armada ad Algeri si
mormorasse che questa fosse destinata a liberare i detti captivi. Tuttavia, in seguito
alle pesanti perdite (12.000 uomini e 150 navi) subite in una disastrosa spedizione
inviata da Carlo V nel 154142, I’impero spagnolo non tornd mai piu a pianificare al-
cun grande attacco via mare contro le citta corsare del Maghreb. Queste, dopo tutto,
per le potenze europee rappresentavano ormai solo «una molestia menor del orden
publico, demasiado costosa de exterminar militarmente»*3.

Prima di concludere, aggiungiamo un ultimo dato, che pud esserci utile per
completare il quadro. Come ¢ noto, nel primo decennio del Seicento fu decisa la de-
finitiva espulsione, dai territori spagnoli, dei moriscos, discendenti di quegli arabi
che si erano formalmente convertiti al cristianesimo e che in alcune regioni forma-
vano comunitd piuttosto numerose (nella sola citta di Valencia risiedevano circa
135.000 moriscos e in Aragona altri 60 o 70.000). La loro estromissione dalla peni-
sola iberica, tra il 1609 e il 1614, determind un nuovo massiccio spostamento di po-
polazione - fra le 350 e le 500.000 persone, secondo stime europee - che si diresse

nuali di imposte sul commercio con la Barberia; il che contrastava notevolmente con le ricchezze che,
invece, annualmente arrivavano dall’America. Cfr. Hess, The Forgotten Frontier cit., p. 43.

% E. Fernandez, “Los tratos de Argel”: obra testimonial, denuncia politica y literatura terapéutica, in
«Cervantesy, Bulletin of the Cervantes Society of America, Vol. XX, Num. 1, 2000, pp. 8-9.

40 E. Fernandez, «Los tratos de Argel» cit., p. 9.

41 Tvi, pp. 9-10. Tra Daltro, secondo Fernandez, «por la masificacion, la explotacién organizada y el ré-
gimen semiabierto de encarcelamiento de los cautivos, Argel recuerda a los campos de prisioneros des-
tinados a la explotacion econdmica masiva de prisioneros del siglo XX». Ibidem.

42 Sulla mancata impresa di Carlo V e sul significato del progetto di riconquista di Algeri da parte cri-
stiana, si rimanda al bel libro di D. Nordman, Tempéte sur Alger. L’ expédition de Charles V en 1541,
Editions Bouchéne, Paris, 2011.

43 E. Fernandez, “Los tratos de Argel” cit., p. 10.
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verso citta portuali come Livorno o Marsiglia, o ancora verso le coste del Nord Afri-
ca. Alcuni di loro, possiamo ipotizzare, non dovettero trovare difficile rinnegare una
fede cristiana spesso solo formale e ancora intrisa di elementi culturali arabo-
islamici, per andare a unirsi ai musulmani di Barberia e magari a prendere parte essi
stessi alla guerra da corsa*. In effetti, da quel momento i corsari di Salé, moriscos
espulsi soprattutto dalla bassa Andalusia e da Hornachos*, cominciarono ad assalta-
re le imbarcazioni piu esposte, quelle della flotta delle Indie, «capturando hombres,
dinero y mercancias de indudable valor». Come conseguenza, nelle citta del Magh-
reb si registro un notevole aumento della presenza di cristiani captivi, passando dai
3.000 che vi si contavano alla fine del secolo XVI, ai 7.500 della meta del secolo
successivo®S.

Dall’espulsione dei moriscos, cosi come dalla conversione all’Islam di parecchie
centinaia di cristiani captivi in Nord Africa’, la guerra di corsa ricevette natural-
mente nuovo impulso, in un meccanismo che si autoalimentava: piu captivi, piu
braccia schiavizzate nella cantieristica navale, piu navi per gli attacchi corsari, e
quindi piu prede, piu captivi da riscatto, piu introiti, € di nuovo piu captivi. Inoltre,
fatto non secondario, i corsari barbareschi poterono contare, da quel momento in
poi, non solo su un aumentato numero di effettivi, ma anche su un personale (ci si
passi il termine) altamente specializzato, nel senso che era buon conoscitore di lin-
gua, costumi, e soprattutto geografia di quello che era il loro paese di provenienza, e
dunque delle coste, delle insenature ove nascondersi e dei segnali convenzionali da
utilizzare per ingannare i controlli posti alle coste stesse. Insomma, un aiuto non da
poco, che rese gli assalti in mare e le incursioni sulla terraferma ancora piu efficaci e
devastanti. Un vero salto di qualita. Nello stesso tempo, come ebbe a osservare
Braudel in una pagina tra le piu belle della sua opera maestra, la Spagna, il grande

4 Sull’espulsione dei moriscos dalla Spagna ricordiamo, su tutti: R. Benitez Sanchez-Blanco, La Mo-
narquia Hispanica y el control de los moriscos expulsados (1609-1614), in C. Moatti, W. Kaiser et C.
Pébarthe (dir.), Le Monde de l’itinérance en Méditerranée de [’antiquité a I’époque moderne. Procedu-
res de controle et d’identification, Bordeaux, Ausonius, 2009, pp. 497-514; Benitez Sanchez-Blanco,
Esclavos moriscos y renegados en las galeras del rey ante la inquisicion a principios del siglo XVII, in
L1. Guia Marin, M. G. Rosaria Mele, G. Tore (a cura di), Identita e frontiere. Politica, economia e so-
cieta nel Mediterraneo (secoli XIV-XVIII), Franco Angeli editore, Milano, 2014, pp. 77-92; Benitez
Sanchez-Blanco, Heroicas decisiones. La Monarquia Catdlica y los moriscos valencianos, Valencia,
Alfons el Magnanim, 2001; B. Vincent, El rio morisco, Valencia-Granada-Zaragoza, Universitat de
Valéncia-Universidad de Granada-Universidad de Zaragoza, 2006; G. Wiegers, Managing Disaster.
Networks of the Moriscos during the Process of the Expulsion from the Iberian Peninsula around 1609,
«Journal of Medieval Religious Cultures», 36, 2, 2010; M. Lomas Cortés, El proceso de expulsion de los
moriscos de Espaiia (1609-1614), PUV, Valencia, 2011. Cfr. anche Rawlings, L Inquisizione spagnola
cit., pp. 94-106.

45 Comune spagnolo della provincia di Badajoz, in Extremadura.

46 Martinez Torres, Prisioneros de los infieles cit., p. 153.

47 La stima si riferisce solamente a quei cristiani captivi che dovettero convertirsi all’Islam in territori
ottomani tra la fine del Cinquecento ed il primo quarto del Seicento, che ¢ il termine ad quem che si ¢
scelto per questo inquadramento storico preliminare. Il numero complessivo del fenomeno fu certamente
ben piu elevato (come si dira piu avanti), seppure una stima globale sia ancora oggi difficile da effettuar-
si a causa della mancanza di documentazione per ciascuno di coloro che furono catturati nei due secoli e
mezzo circa (1550-1800) in cui il fenomeno presento queste caratteristiche.
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impero pluri-continentale, il colosso padrone indiscusso dei traffici atlantici e della
politica internazionale del Cinquecento e della prima meta del Seicento, non che
stesse a guardare, al contrario, «voltava le spalle» allo scenario mediterraneo, preoc-
cupato com’era degli incredibili sviluppi che la scoperta del Nuovo mondo aveva
portato e delle strabilianti opportunita di guadagno che aveva aperto. Dopo tutto, se
ci riflettiamo, proprio il paesaggio costiero, puntellato di torri di avvistamento e ba-
stioni per la difesa delle coste, € esso stesso un gigantesco documento visibile sulla
storia del Mediterraneo e delle civilta che lo hanno popolato*. Con finezza letteraria
davvero rara per un testo scientifico, lo storico francese attribuisce quel «vasto spet-
tacolo» all’esistenza di una significativa differenza di atteggiamento, tra i due prota-
gonisti della scena mediterranea dell’epoca (Impero spagnolo e Impero Ottomano),
come dire, una psicologia della difensiva e una psicologia dell’aggressione. Da una
parte, infatti, I’impero spagnolo, che cercava in tutti i modi di evitare lo scontro,
tendeva non ad affrontare il nemico ma a «volgergli le spalle», quasi se ne disinte-
ressava, impegnato com’era nel piu importante, ai suoi occhi, scenario atlantico e ai
guadagni mirabili che garantiva; dall’altra I’Islam, che invece «cercava il contatto»,
lo scontro, perché voleva «continuare la conversazione, o imporla»*. Lo dimostrano
le innumerevoli aggressioni documentate e le incursioni sulle coste, che - come ve-
dremo piu avanti - ebbero in alcuni casi conseguenze pesantissime sulla demografia
e sull’economia di interi territori.

1.3 Migrazioni, scambi, mercati

La ‘grande storia’ del Mediterraneo di eta moderna, insomma, ci mette di fronte
a fenomeni che poco spazio lasciano all’ideale utopistico odierno di pacifica convi-
venza inter-religiosa: al contrario, traccia un quadro fatto di guerra santa, guerra di
corsa, pirateria, sequestri di persona, riduzione in schiaviti. In un contesto che, co-
me si ¢ visto, rimase a lungo caratterizzato dalla violenza e dallo scontro politico e
religioso, se vogliamo provare a comprendere quella che fu, invece, la quotidianita
degli scambi, delle relazioni e dei contatti formali e informali che diedero vita e che
furono il vero cuore pulsante delle societa di quel Mediterraneo, non abbiamo altra
scelta che spostare il focus dal macro al micro. Solo un punto di osservazione tale da
permetterci di osservare le dinamiche ‘dal basso’, infatti, ci consentira di cogliere le
trame delle connettivita, la complessita delle «imbricazioni» delle relazioni mediter-
ranee, di far luce sui ‘punti di intersezione’, dove attori sociali delle due sponde po-
tevano giungere ad accordi su interessi che si mostravano trasversali ai confini poli-
tici e religiosi. Un punto di osservazione particolarmente efficace a questo scopo ¢
rappresentato dal commercio e dalle reti informali di credito e di compensazioni re-
ciproche: un tipo di commercio che, data la situazione di violenza latente e di scon-
tro, almeno a livello ufficiale, tra i due ‘blocchi’, poteva funzionare - e di fatto fun-

48 Cfr. F. Braudel, Civilta e imperi del Mediterraneo cit., t. 1, pp. XXIII-XXIV; t. II, p. 918.
4 Ibidem.
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zionava - anche in assenza di fiducia®®. I movimenti di merci, la circolazione di beni
e di persone, i circuiti di scambio e le dinamiche di mediazione e di risoluzione dei
conflitti a livello giuridico relativi al commercio trans-mediterraneo’! costituiscono
un osservatorio privilegiato per indagare sui comportamenti, gli interessi e le prati-
che degli attori economici e sociali dal basso. Non a caso, soprattutto negli ultimi
due decenni I’attenzione degli storici ¢ tornata a concentrarsi sulle migrazioni, gli
scambi, le comunita di mercanti e di operatori economici sparse nei porti mediterra-
nei, un «passato che la nazionalizzazione ha teso ad annullare e a rimuovere»™.

Il commercio dei captivi si inserisce ovviamente in questo contesto, come una
delle manifestazioni di questa rete trans-nazionale e trans-confessionale di interessi,
dove gli attori in gioco continuamente intervenivano, perseguendo i loro tornaconto
specifici, a modificarne o a ridisegnarne le connettivita. E siccome 1’economia del
riscatto non ne era che una delle possibili variabili, ¢ bene, prima di concentrarci su
di essa, dedicare uno spazio in via preliminare all’inquadramento geo-storico del
cross-cultural trade>, per capire meglio, in un secondo momento, quale fu il ruolo
giocato in esso dall’economia del riscatto messa in moto dalla schiaviti mediterra-
nea. E inquadrare quel commercio significa, seppur a grandi linee, seguire le tracce
di quei flussi di merci e di persone che proprio in quei secoli tracciarono le direttici
di sviluppo dello spazio europeo e atlantico e che hanno fatto parlare gli storici della
nascita di una «economia-mondo»>*.

1.3.1 Allalba della «<mondialisation». Connessioni su scala globale

Poiché nei capitoli che seguono ci occuperemo principalmente dell’area iberica,
occorre segnalare come proprio la penisola iberica, dal Basso Medioevo e fin quasi
al principio dell’eta contemporanea, fu crocevia del commercio marittimo interna-
zionale. Al di 1a degli scambi con i nascenti Stati del Nord Europa, in essa conflui-
vano 1 traffici dei porti del Mediterraneo, quelli dell’Asia e quelli delle Americhe,
questi ultimi potenziati con lo sviluppo della via delle Indie occidentali (la Carrera
de Indias). L’unione della Corona portoghese alla Spagna nel 1580 diede a tale traf-
fico marittimo un impulso senza uguali grazie alla creazione di quell’«Impero dua-
le» sparso su quattro continenti (1580-1640). Da Siviglia al Messico, da Lisbona
all’Angola, da Mombasa a Goa e alle Filippine, gli ibero-portoghesi, secondo la ce-

S0'W. Kaiser, Una missione impossibile? Riscatto e comunicazione nel Mediterraneo occidentale (secoli
XVI-XVII), «Quaderni Storici», n. 124, 2007 (1), p. 33; 1d., Frictions profitables. L’économie de la ra-
ngon en Méditerranée occidentale (XVI*-XVII° siécles), in S. Cavaciocchi (a cura di), Ricchezza del ma-
re. Ricchezza dal mare, secoli XIII-XVIII, Atti delle Settimane di Studi e altri Convegni, 37, Le Monnier,
Firenze, 2006, vol. II, pp. 689-701.

S1'G. Calafat, Une mer jalousée. Juridictions maritimes, ports francs et régulation du commerce en Mé-
diterranée (1590-1740), These de Doctorat d’Histoire, EHESS, Paris, 2014.

32 F. Benigno, Parole nel tempo cit., p. 229.

33 11 termine, gia introdotto da J. H. Bentley, Old world encounters cit., & stato poi ripreso da F. Trivella-
to, The familiarity of strangers cit.

3 S. Gruzinski, Les quatre parties du monde. Histoire d 'une mondialisation, La Martiniére, Paris, 2004.
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lebre espressione dello storico francese Serge Gruzinski, ‘mondializzarono’ il piane-
ta - ben prima, dunque, dell’ascesa dell’Impero britannico - attraverso una serie di
scambi a livello economico, finanziario, assicurativo, ma anche in certa misura a li-
vello culturale e giuridico (€ nota I’attivita di un tribunale dell’Inquisizione a Goa,
sul modello di quella portoghese, che rimase in attivita fin oltre la fine del Settecen-
to>).

Sui galeoni che dall’Europa attraversavano 1’Atlantico e, circumnavigando
I’ Africa, giungevano fino al Pacifico, viaggiavano essenzialmente uomini (religiosi,
soldati, imprenditori, mercanti) e, soprattutto, argento e oro, provenienti in gran par-
te dalle miniere americane. In senso inverso, ossia verso I’Europa, viaggiavano una
varieta di prodotti alimentari (soprattutto spezie: pepe, zenzero, noce moscata etc.),
tessuti (abiti in seta, tappeti), e ancora perle, porcellane, mobili e altri prodotti mani-
fatturieri, ma anche materie prime (ferro, avorio, cotone).

Ma lo scenario che piu ci interessa, ai fini del nostro discorso, ¢ di gran lunga
quello mediterraneo, che, malgrado lo slittamento verso 1’Atlantico del baricentro
dei flussi commerciali - sempre richiamato dalla storiografia - continud non di meno
a rappresentare un terreno straordinariamente vivace di scambi e di movimenti di
denaro, merci e persone. Uno dei pochi storici ad avere consacrato le sue ricerche
espressamente a questo tema, Eloy Martin Corrales, ha dimostrato come le esporta-
zioni spagnole verso il Nord Africa e verso I’America erano, a conti fatti, molto si-
mili. In entrambi i casi, infatti, il grosso delle merci esportate era costituito da pro-
dotti lavorati all’estero (in Inghilterra, Italia, Fiandre), mentre 1’apporto propriamen-
te iberico si limitava a prodotti dell’agricoltura e della pesca (vino, olio, frutta secca,
sale, sarde, strutto) prodotti tessili di bassa qualita (felpe, berretti e panni di lana, ca-
napa, 1ino)*°. Accanto a questi prodotti, venivano esportate anche armi, cavalli, sar-
tie e cannoni, destinati ufficialmente ai presidi militari di Orano, Ceuta ¢ Melilla,
anche se risulta spesso difficile tracciarne il percorso effettivo: I’impressione che si
ha ¢ che, invece, tali armamenti andassero piuttosto a foraggiare, volontariamente o
involontariamente (a seguito, magari, proprio di un assalto corsaro alle imbarcazioni
che li trasportavano), I’apparato bellico dei nemici dichiarati sull’altra sponda, le
Reggenze barbaresche vassalle dell’ Tmpero ottomano®’.

55 Per una bibliografia sul tema si rimanda a G. Marcocci, Trent anni di storiografia sull’Inquisizione
portoghese. Quesiti aperti, reticenze, prospettive di ricerca (1978-2008), in «Cromohs», n. 14 (2009),
pp. 1-9 (on line).

36 Cfr. ad esempio, E. Martin Corrales, Comercio de Cataluiia con el Mediterraneo musulman (siglos
XVI-XVIII). El comercio con los “enemigos de la fe”, Bellaterra, Barcelona, 2001, in particolare le pp.
64-71.

57J. A. Martinez Torres, Plata y lana para el “Infiel”. La saca de moneda, pafios y bonetes desde Espa-
fia hacia el Mediterraneo y el Atlantico africano (siglos XVI-XVII), in 1d. (a cura di), Circulacion de
personas e intercambios comerciales en el Mediterraneo y en el Atlantico (siglos XVI, XVII, XVIII),
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (CSIC), Madrid, 2008, pp. 217-218.
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1.3.2 1l commercio con ‘I’infedele’: una «excepcién permanente»

Gia da tempo, ormai, la storiografia ha confermato 1’esistenza di un commercio
(mai seriamente interrottosi, per la verita) tra le due rive del Mare interno anche in
un’epoca di aperto conflitto politico-militare come fu quella che caratterizzo il Me-
diterraneo della prima meta del secolo XVI. Piu recentemente, ¢ stata messa in luce
nello specifico la continua partenza, tra la fine del Cinquecento e tutto il Seicento, di
monete d’argento e di armi dai porti spagnoli verso i1 paesi musulmani del Mediter-
raneo ¢ della costa atlantica dell’Africa®®. E dire che gia dal 1567 era in vigore nei
domini iberici - e lo rimase, almeno sulla carta, per quasi tutta I’etd moderna - una
versione aggiornata (Nueva Recopilacion) delle celebri Leyes de Partidas, un corpus
giuridico in cui, tra le altre cose, si faceva espresso divieto ai mercanti spagnoli di
commerciare con i musulmani e di esportare oro e argento, né in moneta né sotto
forma di vasellame, lino, canapa o altro®®. Allo stesso modo, era espressamente
proibita I’esportazione, verso quegli Stati, di tutte quelle merci che avrebbero potuto
rafforzare i musulmani nella lotta contro la cristianita, come legname, bestiame
equino e, naturalmente, armi e apparecchi di guerra o anche solo ferro e acciaio
grezzi. Tuttavia, né le leggi appena ricordate, né la persistente ostilita marittima, che
in quei secoli perturbo le relazioni tra la monarchia spagnola e I’impero ottomano e i
suoi alleati, gli stati barbareschi, si rivelarono ostacoli sufficienti a impedire la fuo-
riuscita delle merci suindicate, semplicemente perché entrambe le sponde del Medi-
terraneo avevano bisogno dei prodotti che 1’altra possedeva e, com’¢ ovvio, 1 mer-
canti avevano interesse a commerciarle per ottenerne guadagni®. Del resto, il fatto
stesso che tali divieti siano stati periodicamente ribaditi nel corso dei secoli XVII e
XVIIL ¢ gia di per sé un chiaro segnale della mancata osservanza, nella pratica, di
tali restrizioni.

Lo stesso accadde, beninteso, in area italiana. I reiterati divieti papali di com-
merciare con il nemico ‘infedele’ non impedirono in assoluto alle citta-repubbliche
italiane di concludere, gia nel Basso Medioevo, tutta una serie di accordi commer-
ciali con le autorita di Tunisi e Algeri®'. Tali divieti, peraltro, non arrivarono mai ad
essere generali: una bolla di papa Gregorio IX del 1241, ad esempio, autorizzava lo
scambio di merci tra le isole Baleari e il mondo musulmano, con I’esclusione dei
beni di contrabbando. Ma torniamo all’area iberica, perché cio che qui ci interessa
sottolineare ¢ il fatto che, a partire dalla meta del XVI secolo, sempre piu spesso i

8 Martinez Torres, Plata y lana para el “Infiel” cit., pp. 216-217.

% Leyes de Partidas (N.R.), libro VI, titolo 18, leggi 1, 2 e 7. Cfr. Martinez Torres, Plata y lana para el
“Infiel” cit., pp. 216-218.

0 Ibidem.

%1 Si vedano, ad esempio, Traités de paix et de commerce et documents divers concernant les relations
des Chrétiens avec les Arabes de I’Afrique septentrionale au Moyen-Age, a cura di L. De Mas-Latrie,
Parigi, 1866; D. Valérian, Le rachat des captifs dans les traités de paix de la fin du Moyen Age. Entre
diplomatie et enjeux économiques, «Hypothéses. Travaux de I’Ecole doctorale d’Histoire de I’ Université
Paris I Panthéon-Sorbonney, Paris, 2007, pp. 343-358.
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sovrani spagnoli permisero ai mercanti loro sudditi di mantenere i loro traffici con il
Maghreb, ma «bajo la expresa condicion de traer, junto al trigo y a los cueros, tam-
bién algunos cautivos rescatados»®?. In questo senso, il commercio con i Barbareschi
funzionava sotto un regime che ¢ stato definito di «excepcion permanente»®®, giac-
ché ogni qualvolta un patrone di barca o un mercante si trovava a dover salpare, con
una nave carica di merci da rivendere, diretto a un porto del Maghreb, doveva prima
chiedere un’espressa licenza al re (attraverso la mediazione dei Consejos di Hacien-
da o di Castilla) per avere accordato il permesso di effettuare il viaggio. Il re accor-
dava ai mercanti queste licenze a recarsi in Barberia non solo per vendere le loro
mercanzie ma, soprattutto tra gli anni 90 del Cinquecento e gli anni ‘60 del Seicen-
to, a patto che essi si impegnassero contestualmente a riportare in patria un certo
numero di captivi, per i quali i detti mercanti ricevevano una percentuale variabile in
base al numero dei riscattati e al costo complessivo della transazione. Poiché quanto
appena detto non si limitd (come vedremo) a pochi casi isolati, ma costitui piuttosto
la regola per gli scambi commerciali tra le due rive del Mediterraneo occidentale tra
Cinque e Seicento, la somma da pagare per ottenere tale licenza si convertiva, di fat-
to, in una specie di imposta, che andava a gravare su un circuito di commercio speci-
fico®.

1.3.3 Migrazioni volontarie tra le due sponde del Mediterraneo

Quella che ci apprestiamo a raccontare nei capitoli che seguono ¢, soprattutto,
una storia di mobilita. Mobilita forzate, come nel caso degli schiavi, dei captivi o
delle espulsioni di moriscos di cui si € detto; ma anche mobilita volontarie, come nel
caso delle migrazioni, all’interno dello spazio europeo oppure da una sponda
all’altra del Mediterraneo e perfino la volontaria ‘migrazione confessionale’ di una
parte non trascurabile di rinnegati.

Prima di tutto, un’osservazione banale, scontata quanto si vuole, ma che forse
non ¢ o0zioso ricordare: uomini e donne si muovevano anche in Antico Regime. Non
solo adesso il mondo ¢ connesso e le persone si spostano: si spostavano anche pri-
ma, a volte anche per lungo tempo, a volte per tutta la vita. In un libro di qualche
anno fa Fernando Ciaramitaro mise in luce la grande mobilita di individui e di intere

92 W. Kaiser, La excepcion permanente. Actores, visibilidad y asimetrias en los intercambios comercia-
les entre los paises europeos y el Magreb (siglos XVI-XVII), in Martinez Torres (a cura di), Circulacion
de personas e intercambios comerciales cit., pp. 172-173.

63 L’espressione ¢ di Wolfgang Kaiser (cfr. ivi).

% Kaiser, La excepcion permanente cit., pp. 172-173. Ma piu in generale, su tutto questo si vedano (tra
gli altri): F. Andujar Castillo, Los rescates de cautivos en las dos orillas del Mediterraneo y en el mar
(alafias) en el siglo XVI; R. Benitez Sanchez-Blanco, La tramitacion del pago de rescates a través del
Reino de Valencia. El ultimo plazo del rescate de Cervantes; F. Pardo Molero, Mercaderes, frailes, cor-
sarios y cautivos. Intercambios entre el reino de Valencia y el norte de Africa en la primera mitad del
siglo XVI. Tutti questi contributi sono raccolti in Kaiser (a cura di), Le commerce des captifs: les inter-
médiaires dans [’échange et le rachat des prisonniers en Méditerranée, XVe-XVIII siécle, Ecole
francaise de Rome, Roma, 2008.
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famiglie anche tra Cinque e Seicento, soprattutto tra Spagna € Nuovo Mondo®: rac-
cogliendo storie di italiani emigrati ante litteram e seguendo alcuni di loro nelle, a
volte, intricate peregrinazioni che li riguardarono, mostra come alcune famiglie arri-
vassero a fare fortuna e come la mobilita fosse regolamentata e giuridicamente defi-
nita. Il che vuol dire che essa era un fenomeno gia di un certo rilievo, al di 1a delle
testimonianze cha ha potuto lasciare (che, in ogni caso, non sono poche).

Ma, come detto, la mobilita non era solo interna ai domini cristiani. L’Europa di
etd moderna ha conosciuto tanto I’emigrazione (verso 1’America, per esempio)
quanto I’immigrazione, anche da parte di individui o comunitd musulmane che si
stanziarono a piu riprese nei paesi europei nel corso dei secoli XVI-XVIII, formando
a volte piccole comunita locali. La presenza musulmana in Europa, come ci ricorda-
no Jocelyne Dakhlia e Bernard Vincent, anche dopo la cacciata dei musulmani dalla
Sicilia e, poi, dalla Spagna, non fu solamente ridotta a pochi casi eccezionali o al
temporaneo soggiorno delle ambasciate che Istanbul inviava nelle capitali europee,
ma fu una presenza costante, familiare, e dall’impatto economico e sociale non tra-
scurabile. Fu, in ogni caso, ben piu radicata e costante di come si sia immaginato fi-
no a pochi anni or sono®®.

Tra 1 molti esempi che potrebbero farsi, per brevita ci limitiamo qui a far cenno
solamente ad un tipo di migrazione che, per quanto appaia di modesta entita sul pia-
no numerico, ci sembra tuttavia di grande interesse e in certo senso sorprendente. Ci
riferiamo alla migrazione relazionata con la concessione da parte della monarchia
spagnola, tra la fine del 500 e i primi del *600, di pensioni militari e di altre forme
di rendita a tutti quei musulmani «que de su propia voluntad hubieren venido de
Berberia a convertirse». In particolare, sono noti casi di musulmani convertiti al cat-
tolicesimo che, nel periodo considerato, ricevettero sussidi economici da parte della
Corona o addirittura furono arruolati nell’esercito. Evidentemente, «el ejército no
fue mas que uno de los destinos posibles de los conversos; no obstante, [...] se tratd
de un destino muy frecuente»®’. In quei decenni i sovrani spagnoli utilizzarono la
concessione di pensioni pagate nell’esercito come un mezzo di sostentamento per
questi uomini e donne, altrimenti in condizioni di difficolta e di dipendenza econo-
mica. Per strano che possa sembrare, le pensioni militari erano concesse anche alle
donne: «la razon principal que justificaba esta concesion era su propia conversion y
no se les pedia que realizaran un verdadero servicio de armas»%®.

5 F. Ciaramitaro, Italiani tra Spagna e Nuovo Mondo: singoli, famiglie e colonie di emigranti (secoli
XV-XVIII), Armando Siciliano, Messina, 2011.

% J. Dakhlia et B. Vincent, Introduction, in Eid. (a cura di), Les musulmans dans I'histoire de I'Europe,
1. Une intégration invisible, Albin Michel, Paris, 2011, pp. 7-13.

7 C. Tarruell, Presencia y permanencia de poblacién musulmano-conversa tras las expulsiones .Los
conversos de origen berberisco u otomano, in Actas del XII Simposio Internacional de Mudejarismo,
Centro de Estudios Mudéjares, Teruel, 2013, pp. 550-551.

8 Tvi, p. 551.
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Tale fenomeno riteniamo sia meritevole di attenzione in quanto ci obbliga in
qualche modo a un ripensamento delle categorie di ‘confine’ e di cittadinanza in An-
tico regime, perfino in un periodo di acceso scontro religioso come era quello che
caratterizzo il Mediterraneo della prima eta moderna (e che si mantenne ben oltre
Lepanto, giungendo fino alla meta del Settecento). Il confine tra quei due mondi,
Cristianita e Islam, non puo essere pensato come una linea di demarcazione forte,
netta, come le fonti coeve si sforzano di presentarlo: cosi nella retorica degli Ordini
religiosi, redentori e non; cosi nella propaganda utilizzata dalle monarchie europee e
delle corti vicereali che, nella condizione di strutturale scarsita di risorse finanziarie,
all’atto di imporre nuove tasse o di ripartire i donativi regi - cosi si chiamavano ge-
neralmente, nei vice-regni spagnoli, i trasferimenti di denaro dalla periferia al centro
- ricorrevano sovente al vecchio ideale di crociata contro 1’infedele e, in ogni caso,
alla ‘minaccia turca’ per giustificare il nuovo aggravio di spesa. Eppure, come si €
appena visto, quell’idea di confine non regge alla prova dei documenti, che ci parla-
no invece di una osmosi tutt’altro che episodica o casuale, anzi ben codificata ¢ ad-
dirittura incoraggiata dalla stessa monarchia spagnola, che permetteva 1’ingresso di
musulmani convertiti in seno all’esercito, ossia proprio all’interno dell’istituzione
che quei confini aveva il compito di difenderli. E allora, se anche I’esercito, che do-
veva essere il pilastro piu solido nella lotta all’infedele, la ‘punta della lancia’ in
quella contesa, era invece permeabile all’immigrazione di barbareschi e ottomani,
seppur in seguito alla loro conversione al cristianesimo, forse il concetto di confine
va ripensato, anche alla luce delle testimonianze di questa contaminazione. Si verifi-
ca, insomma, il paradosso per cui «en la base de la defensa de la frontera, nos encon-
tramos con gentes de la frontera»®.

Il caso dei musulmani accolti nel seno dell’esercito mostra, se non altro, che la
Monarchia spagnola della prima eta moderna puod essere pensata anche come una
Monarchia «d’accoglienza» e non solo «di esclusione», come porterebbe a pensare il
trattamento riservato ai moriscos, che alla fine furono espulsi tutti indistintamente. E
che il re di Spagna si profilava non solo come re cattolico ma piuttosto come re «dei
cattolici», capace di espellere suoi sudditi, nati e scresciuti all’interno dei suoi domi-
ni ma dalla fede dubbia, e al contrario accogliere stranieri e perfino «turchi» e «mo-
ri», purché avessero dimostrato sincera e devota fede cattolica’. E chiaro che gli
Asburgo di Spagna intendevano, in tal modo, assicurarsi la fedelta di quegli immi-
grati alla causa ‘nazionale’ (o meglio imperiale) del proprio Stato, uno Stato che si
ergeva a baluardo della fede cattolica contro le eresie (si pensi al contemporaneo

% R. Benitez Sanchez-Blanco, Esclavos moriscos y renegados en las galeras del rey ante la inquisicion
a principios del siglo XVII, in L1. Guia Marin, M. G. Rosaria Mele, G. Tore (a cura di), Identita e fron-
tiere. Politica, economia e societa nel Mediterraneo (secoli XIV-XVIII), Franco Angeli editore, Milano,
2014, p. 77. Quello spagnolo non fu un caso isolato: in un recente studio Giuseppina Minchella ha mo-
strato come anche nella fortezza di Palmanova, nel Friuli, nel corso del Seicento non mancarono i casi di
turchi convertitisi al cattolicesimo e ivi arruolati come soldati: si veda G. Minchella, Frontiere aperte.
Musulmani, ebrei e cristiani nella Repubblica di Venezia (XVII secolo), Viella, Roma, 2014 (soprattutto
le pp. 169-220 e le pp. 315-341).

70 C. Tarruell, Circulations entre Chrétienté et Islam. Captivité et esclavage des serviteurs de la Monar-
chie hispanique (ca. 1574-1609), Tesi dottorale, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales - Univer-
sidad Autéonoma de Madrid, 2015 (la tesi ¢ attualmente inedita).
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sviluppo dei tribunali inquisitoriali) e contro ‘il pericolo turco’. Tuttavia, la conse-
guenza di tale politica non poteva che essere una contaminazione di valori, pratiche,
idee, il cui impatto nel lungo periodo ¢ difficile determinare.

1.4 Tra Cristianesimo e Islam

Giunti a questo punto abbiamo elementi sufficienti per interrogarci sul carattere
di spazio di frontiera che per lungo tempo ¢ stato riconosciuto al Mediterraneo, un
mare che nei decenni passati ¢ stato considerato - lo si € visto all’inizio - come spa-
zio di separazione tra due civilta, come cerniera, anzi come ‘frontiera’ naturale tra
due mondi, poi a lungo e colpevolmente «dimenticata». Cid rimanda alla solita e ap-
parentemente intramontabile dicotomia che sembra caratterizzare quasi per defini-
zione lo scenario mediterraneo e che avrebbe opposto, semplicemente, mondo cri-
stiano ¢ mondo musulmano in un confronto/scontro sotto tutti i punti di vista: reli-
gioso, politico, militare, economico. L’idea che «I’Islam et I’Occident forment deux
civilisations incompatibles» ¢ condivisa ancora oggi in diversi Paesi europei da par-
titi politici e movimenti xenofobi o apertamente razzisti ed ¢ ben espressa dalla fa-
mosa formula del clash of civilizations di Samuel Huntington, cosi efficace da esser-
si convertita in breve tempo in un luogo comune (ben prima che I’espressione giun-
gesse ad indicare dinamiche e fatti drammaticamente noti all’osservatore contempo-
raneo’!). Forse, proprio l’identificazione cosi precisa del bersaglio, da parte
dell’Occidente, nel mondo musulmano avrebbe favorito «l’effervescence antiocci-
dentale des courants fondamentalistes comme des milieux nationalistes»’>.

Smussare gli angoli e le asperita di un tale scontro non € certo compito nuovo
per gli storici, gia da molti anni impegnati in un profondo ripensamento di quei ter-
mini, frutto del quale & oggi una bibliografia gia sterminata e ancora crescente’. E
stato ormai abbondantemente dimostrato che il Mediterraneo in eta moderna fu «un
monde de circulations intenses [...] facilitées par ce que I’on pourrait appeler des

71'S. P. Huntington, The clash of civilizations and the remaking of World Order, Simon and Schuster,
New York, 1996. E interessante notare, peraltro, che la formulazione dello «scontro di civilta» vede op-
posto all’Occidente solamente I’Islam (e non, invece, anche le civilta della Cina o dell’India).

2 L. Valensi, Ces étrangers familiers cit., p. 7.

73 Inutile elencare anche solo pochi titoli, ma vale la pena forse segnalare per lo meno le seguenti opere
collettanee che, apparse qualche anno fa, costituiscono a nostro avviso un punto di riferimento obbligato
per qualunque altro studio sull’argomento: F. Moureau (sous la direction de), Captifs en Méditerranée,
XVI¢ - XVIII siecles. Histoires, récits et légendes, Presse de 1’Université Paris-Sorbonne (PUPS), Paris,
2008; W. Kaiser (dir.), Le commerce des captifs: les intermédiaires dans I’échange et le rachat des pri-
sonniers en Méditerranée, XV*-XVIII siécle, Ecole francaise de Rome, Roma, 2008; G. Fiume (a cura
di), Schiavitu, religione e liberta nel Mediterraneo tra medioevo ed eta moderna, numero monografico
di «Incontri mediterranei», XVII, 1-2 (2008); S. Cabibbo - M. Lupi (a cura di), Relazioni religiose nel
Mediterraneo. Schiavi, redentori, mediatori (secc. XVI-X1X), Viella, Roma, 2012.

43



Ragion di stato e salvezza dell’anima

“zones de transit”»’*, L’interconnessione di quello spazio fu resa possibile in primo
luogo dai marinai e mercanti che trafficavano nelle sue acque:

la forma mentis e le pratiche di questi gruppi itineranti, tra i quali si trovavano cri-
stiani greco-ortodossi e cristiani cattolici romani, musulmani arabi ¢ musulmani
osmanli, armeni ed ebrei, creavano una cultura comune che, anche in tempi in cui il
Mediterraneo era diviso in sfere politiche e religiose distinte, forniva ad esso
un’ulteriore dimensione d’unita’.

Viene da chiedersi, allora, se quella dello scontro culturale/religioso sia ancora
una valida chiave di lettura per interpretare fenomeni come le conversioni o il com-
mercio dei captivi, o se non rischi, invece, di cristallizzare nei due blocchi identitari,
legati al cristianesimo e all’islam, una realta come quella del Mediterraneo di eta
moderna, che appare, invece, molto piu complessa e sfaccettata. E questo diventa
quanto mai evidente in alcuni luoghi in particolare, in quelli che potremmo chiamare
‘luoghi di confine’.

1.4.1 Luoghi di confine

Era possibile evitare, nel Mediterraneo del Cinque e Seicento, quel confronto
permanente tra la Croce e la Mezzaluna? Stando ad alcune testimonianze coeve, par-
rebbe proprio di si. Nella sua autobiografia, il capitano spagnolo Alonso Contreras,
corsaro al servizio dei Cavalieri di San Giovanni alla fine del XVI secolo, ci ha la-
sciato questa suggestiva descrizione dell’isola di Lampedusa:

A medio camino hay una isla que llaman de Lampedusa, donde [...] hay una cueva
en la que se entra a paso llano, y en ella hay una imagen de Nuestra Sefiora con un
nifio en brazos, pintada en tela sobre una tabla muy antigua, que hace muchos mila-
gros; en esta cueva hay un altar donde esta la imagen, con muchas cosas que han de-
jado alli los cristianos de limosna; bizcocho, queso, aceite, tocino, vino y dinero. Al
otro lado de la cueva hay un sepulcro, donde dicen esta enterrado un morabito turco,
que tienen por santo suyo y al que dan las mismas limosnas que nosotros a nuestra
imagen, mas o menos, y mucho ropaje turquesco; solo le falta tocino; es cosa cierta
que esta limosna de comida la dejan los cristianos y turcos para que cuando llega alli
huyendo algun esclavo tenga con que comer, hasta que venga bajel de su nacion y le
lleve, si es cristiano o turco; lo hemos visto porque de las galeras de la religion [Or-
dine di Malta, N.d.4.] habian huido moros y se guarecieron alli hasta que vino un
bajel suyo, en el que se embarcaron; entretanto, comen de aquel bastimento. [...] Pe-

7 W. Kaiser, Zones de transit. Lieux, temps, modalités du rachat de captifs en Méditerranée, in J.
Dakhlia - W. Kaiser (sous la direction de), Les musulmans dans l'histoire de I'Europe, 1. Passages et
contacts en Méditerranée, Albin Michel, Paris, 2013, pp. 252-253.

5 A. Molho, Comunita e identita nel mondo mediterraneo, in M. Aymard - F. Barca (a cura di), Conflit-
ti, migrazioni e diritti dell 'uvomo. Il Mezzogiorno laboratorio di un’identita mediterranea, Rubbettino,
Soveria Mannelli, 2002, p. 37.
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ro adviértase que ni €1 ni ninguno de los bajeles se atrevera a tomar el valor de un al-
filer de la cueva, porque [si no] es imposible salir del puerto’.

L’isola di Lampedusa si dimostra, dunque, a fine Cinquecento, un luogo per lo
meno neutrale ma, a ben guardare, il suo carattere ibrido si spinge anche oltre, fa-
cendone non soltanto una sorta di porto franco, ma quasi un luogo di doppia fede. La
grotta di cui parla il capitano spagnolo parrebbe essere stata, in effetti, un luogo di
culto «doppio», appartenente contemporaneamente alle due religioni, il che si spiega
ovviamente con la particolare posizione geografica dell’isola.

Non ¢ certo casuale che questo modello di sincretismo religioso si sia perpetuato
fino alla fine del secolo XVI proprio in quest’isola, posta a meta strada fra la Sicilia
e la costa africana. Al contrario di come accadde in Sicilia, a Pantelleria e a Lampe-
dusa avevano continuato a vivere famiglie musulmane e si parlava un dialetto arabo.
Anche la progressiva conversione al cristianesimo di rito orientale non provoco -
come del resto a Malta”” - I’abbandono della lingua araba. A Pantelleria, fino alla
fine del Trecento, gli abitanti pagavano 60 onze di tributo, 30 agli Hafsidi e 30 al re
di Sicilia, una doppia sudditanza che ne rivela il carattere di luogo «neutrale» tra le
due societa, cristiana ¢ musulmana. Quest’isola fungeva da tappa per il commercio
degli schiavi e, piu in generale, per trattative commerciali con il Maghreb’®.

Un altro luogo simbolo di questo spazio di confine ¢ senza dubbio Tabarca. La
storia di questa minuscola isola, situata di fronte le coste della Tunisia, illustra dav-
vero in modo esemplare questa condizione di spazio ibrido, tanto a livello politico
quanto a livello religioso e si rivela particolarmente efficace anche per osservare, piu
nello specifico, il meccanismo dei riscatti di captivi.

A partire dal 1540, Tabarca entro a far parte della Repubblica di Genova (seppu-
re, di fatto, sotto il controllo quasi esclusivo delle aristocratiche famiglie Lomellini e
Grimaldi, da cui provennero praticamente tutti i governatori del presidio). Non ¢ im-
proprio affermare che la fortuna di questa piccola isola, cosi come il ruolo strategico
che essa a lungo rivesti, derivarono, ancor piu che dalla pesca del corallo e dalla sua
elezione a importante base commerciale, dai contatti quotidiani fra governatori e
rinnegati dell’alta gerarchia musulmana tunisina’. Infatti, proprio attraverso questi

7 Vida del capitan Alonso de Contreras, in Autobiografias de soldados, siglo XVII, Biblioteca de Auto-
res Espafioles, tomo XC, Atlas, Madrid, 1956, pp. 85-86. Il racconto del capitano di fregata spagnolo ¢
riportato anche (in traduzione francese) in Kaiser, Zones de transit. Lieux, temps, modalités du rachat de
captifs en Méditerranée, in J. Dakhlia et W. Kaiser (sous la direction de), Les musulmans dans I'histoire
de l'Europe, II. Passages et contacts en Méditerranée, Albin Michel, Paris, 2013, pp. 254-256.

77 Tra Daltro, un recente studio di Francesco Russo ha portato ’attenzione sulla schiaviti di musulmani
ed ebrei a Malta tra Cinque e Settecento, mostrando come, a seguito dei provvedimenti di espulsione per
i non convertiti dai regni di Spagna, la compresenza delle tre religioni mediterranee nel piccolo arcipela-
go maltese sia stata garantita proprio dalla schiavitu (fino all’inizio del XIX secolo, infatti, a Malta e a
Gozo continuarono a vivere ebrei ¢ musulmani schiavi di padroni cristiani). Cfr. F. Russo, Schiavitii e
conversioni a Malta in eta moderna: nuove fonti e percorsi di ricerca, in S. Cabibbo - M. Lupi (a cura
di), Relazioni religiose nel Mediterraneo cit., pp. 135-158.

78 L. Scaraffia, Rinnegati. Per una storia dell identita occidentale, Laterza, Roma, 1993, pp. 15-18.

7 In effetti, per tutto il tempo che precedette la definitiva conquista ottomana di Tunisi (1574), Tabarca
non era stata molto piu che un’isoletta pressoché insignificante e con un’economia asfittica, se si eccet-
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canali privilegiati i mercanti tabarchini svolgevano un redditizio ruolo di mediatori,
che si concretava anche nell’acquisto di carichi navali predati dai barbareschi e, in
massima parte, nella loro partecipazione al meccanismo dei riscatti e degli scambi di
prigionieri, agevolata dallo stretto rapporto che essi intrattenevano coi rinnegati. Ta-
barca giocava un ruolo centrale per il riscatto e lo scambio dei prigionieri, che veni-
vano fatti attendere sull’isola, sotto la responsabilita del governatore, per un tempo
che poteva andare da pochi giorni ad alcuni mesi®’. Tanto i riscatti e gli scambi di
prigionieri, quanto il commercio coi rinnegati, che costituivano il punto di forza
dell’economia tabarchina, facevano capo a delle vere e proprie «imprese familiari
europeo-barbaresche», che vedevano impegnati nello stesso affare membri di una
stessa famiglia, in parte rinnegati, in parte cristiani®!. L’esempio del presidio geno-
vese di Tabarca, insomma, ¢ emblematico di quella osmosi di cui parlavamo
all’inizio, di una certa confusione tra i confini rassicuranti della propria parte e quel-
la avversa: «da che parte stavano i tabarchini?», si chiede laconicamente Lucetta
Scaraffia®. La loro isola si poteva ancora considerare terra cristiana oppure, come
suggerisce la ripartizione dei tributi fra Spagna e Barberia «una sorta di zona neutra,
in cui venivano aboliti 1 confini fra Islam e Cristianita e quindi terreno di elezione
per le attivita dei rinnegati»? Ed effettivamente, se, vista dalla prospettiva genovese,
I’isola giocava quasi il ruolo di un presidio, vista dal Maghreb, essa era invece una
sorta di anticamera dell’Europa®’.

Lampedusa, Pantelleria, Tabarca: luoghi ‘di mezzo’, caratterizzati da una pecu-
liare convergenza di interessi ¢ da una contaminazione di pratiche sociali e religiose.
Questa contaminazione di pratiche, questa ibridazione di culture furono ancor piu
evidenti in quelle citta portuali che furono anche, tra Cinque e Settecento, mercati di
schiavi. Non ci riferiamo solo alle citta costiere del Maghreb ottomano, ma anche a
citta europee, prima fra tutte Livorno: «Livorno, non lo diremo mai abbastanza, ¢

tua la gia ricordata e redditizia pesca del corallo; dopo quella data, invece, essa si converti in breve tem-
po in un importante avamposto cristiano. E cosi, se dalla prospettiva genovese 1’isola giocava quasi il
ruolo di un presidio, vista dal Maghreb essa era invece una sorta di «anticamera dell’Europa». Si veda L.
Scaraffia, Rinnegati cit., pp. 21-23.

80 Qltre alla posizione favorevole - isolata e relativamente sicura - ¢’era anche un’altra ragione che ren-
deva consigliabile lo spostamento delle negoziazioni da Tunisi (a volte perfino da Algeri) a Tabarca, ed
era il fatto che li, essendo quella possedimento genovese, si evitava di pagare il 10 per cento dovuto al
bey di Tunisi o a quello di Algeri, riducendo cosi i costi supplementari della transazione. E per questo
motivo che, non solo il Magistrato del riscatto di Genova, ma anche altre istituzioni di riscatto attive
nella penisola (ad esempio quelle di Napoli e della Sicilia) si servirono di Tabarca per le negoziazioni
dei riscatti dei loro corregionali. Su tutto questo si veda Kaiser, Zones de transit cit., pp. 260-265.

81 Nel XVII secolo, un tale Giaffer Kadi, un rinnegato genovese (in cristianitd Zachane Vione) che a
Tunisi era giunto ad occupare la carica di cadi della dogana - ovvero il funzionario incaricato di control-
lare importazioni ed esportazioni -, compare spesso al centro di trattative di riscatto o di scambi com-
merciali insieme al fratello Luca, rimasto in Liguria, e ad un cugino che abitava a Marsiglia. Cfr. L. Sca-
raffia, Rinnegati cit., pp. 21-23.

82 . Scaraffia, Rinnegati cit., pp. 21-23.

8 Sul caso di Tabarca si vedano A. Riggio, Tabarca e il riscatto degli schiavi in Tunisia (1593-1702), in
«Atti della Deputazione di Storia patria per la Liguria», vol. III, 1938, pp. 255-346; L. Scaraffia, Rinne-
gati cit., pp. 21-24; W. Kaiser, Zones de transit, pp. 260-265.
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un’altra Algeri», afferma Braudel®*. E la stessa Algeri, in fondo, aveva ben poco di
turco, mentre aveva forse piu tratti in comune con Marsiglia, Siviglia o Palermo. Se-
condo Rudt De Collenberg, «en aucun cas Alger ne doit étre considérée comme une
ville turque. C’est une ville purement méditerranéenne occidentale, qui ne différe
des autre villes maritimes que par sa religion»®3.

1.5 La schiavitu nel Mediterraneo tra Cinque e Settecento

Entriamo adesso nel vivo del nostro discorso e concentriamoci sul fenomeno che
di quel vasto ed incomprimibile modo mediterraneo costituisce 1’oggetto del presen-
te lavoro: la schiavitu legata alla guerra da corsa, e successivamente, il commercio
dei captivi che ne derivava.

La schiavitu € uno dei fenomeni di pit lunga permanenza nella storia delle civil-
ta umane. Se escludiamo I'ultimo secolo e mezzo, che ne ha visto la progressiva
scomparsa (0 una persistenza sotto nuove forme?)8 almeno in una parte del mondo,
per millenni la soggiogazione, deprivazione e lo sfruttamento di esseri umani alla
stregua di meri oggetti o di merci da vendere erano considerati naturali e dunque
largamente praticati. Cio vale sia per le antiche civilta europee, ma anche per molte
societa del medioevo e dell’eta moderna, compreso il mondo islamico®”. Quella che
si conobbe nel Mediterraneo tra Cinque e Settecento, pero, ebbe dei caratteri pecu-
liari, che la distinguono da altre forme di schiaviti, conosciute nei secoli anteriori o
anche nello stesso periodo nel contesto atlantico®. Vediamo in che senso.

Uno degli elementi tipici della schiavitu mediterranea fu la temporaneita: sebbe-
ne non sempre, molti degli individui - uomini, donne e bambini - che venivano cat-

84 F. Braudel - R. Romano, Navires et marchandises a l'entrée du port de Livourne. 1547-1611, A. Co-
lin, Paris, 1951, p. 24.

8 Rudt de Collenberg, Esclavage et rancons des chrétiens en Méditerranée (1570-1600) cit., pp. 29-30.
8% La domanda, volutamente retorica ma dalla risposta tutt’altro che scontata, emerge tra 1’altro
dall’interessante comunicazione di M. G. Giammarinaro (Rappresentante Speciale OSCE e Coordinatri-
ce per la Lotta alla tratta di esseri umani), Human trafficking in contemporary Europe. Features of the
phenomenon and actions for combating it and for protecting the victims, intervento conclusivo alla XLV
Settimana di Studi dell’Istituto Internazionale di Storia economica F. Datini, tenutasi nell’aprile 2013 e
dedicata a Schiavitu e servaggio nell economia europea. Secoli XI-XVIII (Atti a cura di S. Cavaciocchi,
Firenze, 2014).

87 Com’¢ evidente, non ¢ pensabile fornire una paternita singola a una tale riflessione, perd ci pare utile
segnalare, almeno, due lavori che a tale continuita hanno dedicato uno spazio che va oltre un semplice
accenno nell’introduzione, e cio¢, su un piano temporale S. Bono, Schiavi musulmani nell’Italia moder-
na. Galeotti, vu’ cumpra, domestici, Edizioni scientifiche italiane, Napoli, 1999; e, su un piano spaziale,
G. David - P. Fodor (eds.), Ransom slavery along the Ottoman borders. Early-fifteenth-early-eighteenth
centuries, Brill, Leiden, 2007.

88 Ci riferiamo, ovviamente, a quella delle migliaia di deportati dall’Africa subsahariana al continente
americano e legata all’economia di piantagione nel Nuovo mondo, nell’ambito del cosiddetto ‘commer-
cio triangolare’.
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turati da pirati e corsari restavano schiavi per un periodo di tempo limitato, per lo
piu fino a quando non fosse stato versato il prezzo del riscatto, dai familiari o da al-
tre istituzioni laiche o religiose. Cio, appunto, al contrario di quanto accadeva per gli
schiavi africani, che restavano schiavi per tutta la vita e la loro condizione non era
reversibile®. Non solo, ma spesso la permanenza forzosa dei captivi cristiani era di
breve durata: alcuni riuscivano a tornare in liberta dopo solo pochi mesi e questo fa-
ceva si che si potesse cadere in cattivita anche pit di una volta nel corso della vita®.
Questo in particolare poteva accadere ai pescatori o ai mercanti che percorrevano
frequentemente le rotte mediterranee, ma non solo, come vedremo. Un altro elemen-
to che differenzia le schiavitu mediterranea ed atlantica era certamente quello della
reciprocita: non esisteva solo la corsa musulmana, ma anche quella cristiana, non
solo cristiani captivi in terra d’Islam, ma anche musulmani (ed ebrei) in vari paesi
europei. E appena il caso di ricordare come, al contrario, nessun uomo bianco venne
mai condotto schiavo, ad opera di africani, per lavorare nelle miniere o nelle pianta-
gioni. Inoltre, fu solo nel contesto mediterraneo che nacquero e si diffusero un gran
numero di istituti per il riscatto dei captivi, nonché alcuni Ordini militari e religiosi
preposti a tale compito®’.

Su quest’ultimo punto occorre fare una precisazione. Fino a pochi anni fa era
opinione diffusa tra gli storici che la creazione di tali istituti avesse riguardato solo
I’Europa cristiana, constatazione da cui si fece derivare troppo frettolosamente la
conclusione che il mondo turco-barbaresco non si fosse ugualmente adoperato per il
riscatto dei propri correligionari. In effetti, non risulta che paesi islamici si siano mai
dotati di istituzioni equivalenti a quelle cristiane per il riscatto dei loro captivi; tutta-
via - lo si vedra piu avanti - la mancanza di organizzazioni centralizzate non impedi
ai mori di operare comunque privatamente per il riscatto dei loro correligionari®2.

8 Non lo era, per meglio dire, se non per un deliberato atto di clemenza del padrone, che poteva even-
tualmente decidere di affrancare il proprio schiavo. Tale eventualita, comunque, non si verifico nella
pratica che in rarissimi casi.

%0 Sappiamo, ad esempio, del caso di un «patrone di barca» che nel giro di trent’anni venne catturato tre
volte dai corsari maghrebini e fu altrettante volte riscattato. G. Fiume, Schiavitu mediterranee cit., p. 32.
°1 Su tutto questo cfr., tra gli altri, S. Bono, La schiavitii e la storia del Mediterraneo, in «Nuove Effe-
meridi. Rassegna trimestrale di cultura», XIV, n. 54 (2001), in particolare le pp. 6-7; G. Fiume, Premes-
sa, in «Quaderni storici», 126, anno XLII, n. 3 (2007), p. 661.

%2 Sulla presunta mancanza, nel mondo musulmano di etd moderna, di istituti espressamente dediti al
riscatto dei captivi di confessione islamica, paragonabili a quelli sorti in varie citta e stati europei, si era
espresso un gran numero di studiosi europei fino, appunto, a pochi anni fa. Vedremo piu avanti che si
tratta, pero, piu che altro di un luogo comune e che semplicemente la mancanza di notizie relative ai ri-
scatti di musulmani ¢ da attribuire a una maggiore dispersione delle fonti ad esso relative. E cio perché
si trattava per lo piu di operazioni non istituzionali ma, in grandissima quantita, individuali, da ricercare
tra le carte private e gli atti notarili (e non, invece, come per gli antichi Stati italiani ed europei, tra i do-
cumenti di opere pie o di apposite istituzioni formalizzate). Su tutto questo si veda G. Fiume, Redimir y
rescatar en el Mediterraneo moderno, «Drassana. Revista del Museu Maritimy», n. 23 (2015), pp. 54-77,
e infra, capitolo II.
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1.5.1 Tentativi di stima del fenomeno

Un’amplissima bibliografia ormai ha messo in evidenza come soprattutto la cap-
tivitas cristiana in terra d’Islam sia stata un fenomeno di massa e, se si vuole, di una
certa ‘banalita’, nel senso che essa rimonta almeno al Medioevo (ma potremmo farla
risalire anche a tempi molto piu antichi, per analogia con la pratica di riduzione in
schiavitu o in prigionia delle popolazioni sconfitte in guerra). Cio che rende, tutta-
via, peculiare quella che conobbe il Mediterraneo tra Cinque e Settecento fu, per
I’appunto, la sua straordinaria diffusione e, diremmo, quasi standardizzazione®>.

Ma quanti furono i captivi vittime della guerra da corsa mediterranea di eta mo-
derna? E stato stimato che solamente i cristiani caduti in cattivita siano stati, tra XVI
e XVII secolo, «au moins plusieurs centaines de milliers». Centinaia di migliaia di
uomini, donne e bambini che furono catturati, ridotti in schiavitl, contrabbandati e
riscattati tra le due sponde del Mare Nostrum, dalle coste della Spagna e dell’Italia
al Marocco ed alle reggenze ottomane della Barberia. Ma questa stima, come detto,
riguarda unicamente i cristiani. Complessivamente, secondo alcuni sarebbero stati
almeno tre milioni di persone - tra cristiani ¢ musulmani - ad essere catturati in terra
0 in mare e tratti in schiavitu tra il 1450 e il 1850%¢. Secondo Robert Davis, oltre un
milione sarebbero stati soltanto i cristiani schiavi in Maghreb tra il 1530 e il 1780%,
mentre Alessandro Stella ha stimato che tra il 1450 e il 1750 siano arrivati soltanto
in Spagna e Portogallo circa un milione e cento mila schiavi provenienti dall’ Africa
sub-sahariana, dal Marocco e dalle reggenze ottomane della Barberia®®. Nella peni-
sola italiana, all’incirca mezzo milione di persone persero la liberta per mano dei
corsari musulmani tra il primo Cinquecento e la fine del Settecento®’, mentre nella
sola Malta sarebbero stati almeno 35.000 o forse 40.000 i musulmani (la meta dei

% Diciamo ‘standardizzazione’ perché, oltre al fatto di aver assunto in quell’epoca dimensioni mai rag-
giunte in precedenza, la schiavitu nel contesto mediterraneo conobbe anche una certa omologazione
formale, tramite la messa a punto e ’affinamento di procedure specifiche, tanto per la cattura, quanto
per la restituzione in liberta dei malcapitati. Torneremo su questo aspetto nel capitolo seguente.

% S. Bono, La schiaviti nel Mediterraneo moderno. Storia di una storia, «Cahiers de la Méditerranée»,
n. 65,2002, Atti del convegno L esclavage en Mediterranée a I’époque moderne, Grasse, 2001, pp. 1-16
(versione on line); Id., Slave histories and memories in the Mediterranean World. A Study of the Sources
(Sixteenth-Eighteenth Centuries), in M. Fusaro, C. Heywood, M. S. Omri, (a cura di), Trade and Cul-
tural Exchange in the Early Modern Mediterranean cit., p. 105.

% Lo storico calcola un numero che oscillerebbe tra un milione e un milione e duecento mila persone.
Cfr. R. C. Davis, Counting European Slaves on the Barbary Coast, «Past and Present», n. 172, 2001, I,
pp- 87-124. Da tale conto restano esclusi, pertanto, i molti cristiani schiavi ad Istanbul e nelle altre re-
gioni del Levante ottomano: pur in mancanza di numeri certi, possiamo pero affermare che il loro con-
teggio accrescerebbe in modo significativo la stima proposta dallo storico americano.

% 11 numero sale a due milioni se si considerano anche i figli di quegli schiavi, nati anch’essi - ovvia-
mente - col medesimo status giuridico di schiavi nella penisola iberica, nelle Canarie o nelle Baleari.
Cfr. A. Stella, Histoires d’esclaves dans la péninsule ibérique, Editions de I'Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales, Paris, 2000, pp. 78-79.

7 R. Sarti, Bolognesi schiavi dei “Turchi” e schiavi “turchi” a Bologna tra Cinque e Settecento: alteri-
ta etnico-religiosa e riduzione in schiavitu, «Quaderni storici», XXXVI (2001), n. 107, p. 450.
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quali di origine maghrebina) catturati e ridotti in schiavitu ad opera dell’Ordine dei
cavalieri di San Giovanni tra il XVII e il XVIII secolo®®.

Numeri importanti, dunque, tanto che ormai, come ¢ stato recentemente notato,
I’importanza dell’esperienza della cattivita nel Mediterraneo di eta moderna «n’est
plus & démontrer». Si trattdo di una «expérience massive», che coinvolse non solo i
diretti interessati (schiavi e padroni di schiavi) ma anche tutta una serie di associa-
zioni ed istituzioni religiose, statali o confraternali - e che mobilitd una tale quantita
di denaro da arrivare a costituire, almeno tra Sei e Settecento, un vero e proprio set-
tore economico (di questo punto, perd, ¢i occuperemo piu avanti)®.

Da quanto detto pocanzi, dunque, possiamo concludere che, probabilmente, non
sapremo mai con esattezza quanti siano stati davvero i cristiani vittime della guerra
da corsa, che abbiano sperimentato anche solo per poco tempo la schiavitu in terra
d’infedeli. Non solo perché abbiamo il sospetto che furono molto piu frequenti gli
auto-riscatti e, piu in generale, i riscatti che non hanno lasciato tracce (come nel caso
delle alafias, o ancora dei riscatti operati dai privati per conto delle famiglie dei cap-
tivi, senza 1’intermediazione delle istituzioni, statali o religiose) ma anche perché
non sapremo mai con precisione quanti dovettero essere i cristiani che decisero di
convertirsi all’Islam, un numero che Bernard Vincent ipotizza addirittura piu alto dei
riscattati stessi'®. E dello stesso avviso ancora Robert Davis, secondo cui appena il
2% del totale dei captivi in Maghreb tra ‘500 e ‘600 sarebbe stato effettivamente ri-
scattato e la gran parte restante (ovvero, stando a questa stima, quasi la totalita dei
captivi) si sarebbe convertita all’Islam, integrandosi poi - in maniera pill 0 meno
conflittuale - nelle societa barbaresche ed ottomane!?!.

1.5.2 La guerra da corsa: assalti e catture nel Mediterraneo e altrove

L’unica certezza che emerge da queste stime ¢ che le incursioni corsare sui lito-
rali dovettero rappresentare un pericolo di primissimo ordine per i paesi rivieraschi
dell’Europa mediterranea (ma non solo). Uomini, donne ¢ bambini di ogni eta e
condizione sociale erano catturati mentre navigavano o razziati nelle loro terre, ma-
gari mentre lavoravano nei campi o andando a lavare i panni al fiume; cid poteva

%8 M. Fontenay, Il mercato maltese degli schiavi al tempo dei Cavalieri di San Giovanni (1530-1798),
«Quaderni storici», n. 107 (2), p. 397. Le stime qui riportate sono riprese anche da D. Hershenzon, The
political economy of Ransom in the Early Modern Mediterranean, «Past and Presenty, n. 231 (2016), pp.
61-95.

9 W. Kaiser, Les mots du rachat. Fiction et rhétorique dans les procédures de rachat de captifs en Mé-
diterranée, XVIe-XVIle siecles, in F. Moureau (sous la direction de), Captifs en Méditerranée, XVle-
XVlIlle siecles cit., pp. 103-104.

100 B Vincent, L action des ordres rédempteurs, «Hypothéses», Travaux de I’Ecole doctorale d’Histoire
de I’Université Paris I Panthéon-Sorbonne, Paris, 2007, pp. 326-327.

01 R. C. Davis, Counting European slaves on the Barbary Coast cit. (in particolare alle pp. 113-115). La
stima proposta dallo storico statunitense ¢ accolta da Hershenzon, Las redes de confianza y crédito en el
Mediterraneo occidental. Cautiverio y rescate (1580-1670), in F. Guillén - S. Trabelsi (a cura di), Les
esclavages en Méditerranée. Espaces et dynamiques économiques (moyen dge et temps modernes), Col-
lection de la Casa de Velazquez, Madrid, 2012, p. 133 n.
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accadere non solo nell’immediato litorale ma anche in localita piu interne: il maior-
chino Andrés Felipe, ad esempio, fu catturato nel 1676 all’eta di sessant’anni mentre
era intento a sorvegliare il pascolo!'’?. Pirati e corsari giungevano alle coste della
Spagna e dell’Italia meridionale, sbarcavano in qualche tratto di litorale al riparo
dalla vista di guardie e vedette - spesso in ci0 aiutati da qualche rinnegato che ben
conosceva ’ubicazione delle torri di avvistamento - e a volte del tutto indisturbati
riuscivano anche a penetrare fin dentro i villaggi dell’entroterra o distanti qualche
miglio dalla costa. Fonti e trattati dell’epoca raccontano come in alcune occasioni i
barbareschi fossero giunti a terra travestiti da cristiani, per non dare nell’occhio, e
che solo una volta raggiunto il centro abitato avessero dato avvio alla repentina raz-
zia, catturando talvolta centinaia di persone in un sol colpo'®. Inoltre, se & vero che
la maggioranza dei catturati era rappresentata da gente di mare, pescatori o marinai,
generalmente di umili condizioni, nondimeno 1’esperienza della prigionia in terra di
infedeli poteva toccare in sorte a uomini di alto rango come soldati, ufficiali, diplo-
matici, membri della gerarchia ecclesiastica, o ancora a letterati. Com’¢ noto, lo
stesso Miguel de Cervantes, I’autore del Quijote, sperimento la cattivita in terra ot-
tomana, precisamente ad Algeri, tra 1575 e 1580, prima di essere liberato insieme ad
altri al termine di una missione di riscatto inviata nella cittd maghrebina dai Trinitari
spagnoli'®,

Alcuni luoghi, ovviamente, erano piu esposti di altri. La Sicilia, come ¢ facile
immaginare, era uno dei bersagli piu colpiti, proprio a causa della sua posizione, co-
si prossima alle basi della guerra da corsa barbaresca: le sue coste erano mal protette
dalle frequenti incursioni corsare e la navigazione nelle sue acque era insicura. Basti
pensare che i contratti di assicurazione delle navi, in partenza dagli scali dell’isola,
per il trasporto di merci prevedevano, tra le cause di perdita del carico o della nave
stessa, solamente gli imprevisti naturali come burrasche o tempeste, ma non
I’eventualita di essere assaltati o catturati da pirati e corsari, evenienze per le quali
non era previsto alcun rimborso o indennizzo. Cio la dice lunga su quanto frequenti
fossero imprevisti di questo tipo'%. Tuttavia, sebbene gli assalti alle imbarcazioni in
transito fossero certamente piu frequenti nelle acque mediterranee e nei litorali dei
paesi rivieraschi del Mare interno, alcuni tra i corsari maghrebini piu intraprendenti
potevano spingersi fino alle acque dei mari del Nord, in Bretagna, nelle Asturie, per-
fino nelle coste dei paesi anseatici. E cosi, le catture da parte dei pirati barbareschi

12 Questi fu poi riscattato dai padri Mercedari, un anno e mezzo piu tardi, al prezzo di 215.5 pesos.
BNE, ms. 3601, c. 38r.

103 Jgnacio Vidondo, Espejo catdlico de la caridad divina y christiana con los cavtivos de sv pveblo, en
qve se ve el sagrado institvto del Real y Militar orden de Nuestra Seiiora de la Merced, por Gaspar
Martinez, Pamplona, 1658, pp. 341-342.

104 Per un’accurata ricostruzione delle varie fasi legate alla cattivita algerina e, poi, al riscatto di Miguel
de Cervantes ad opera dei Trinitari nel 1580, si rimanda a E. Sola - J. F. De La Pefia, Cervantes y la
Berberia. Cervantes, mundo turco-berberisco y servicios secretos en la época de Felipe II, Fondo de
Cultura Econdémica, Madrid-México D.F., 1995 (si vedano, in particolare, le pp. 227-260).

105 A, Romano, Schiavi siciliani e traffici monetari nel Mediterraneo del XVII secolo, in M. Maffici (a
cura di), Rapporti diplomatici e scambi commerciali nel Mediterraneo moderno (atti del convegno in-
ternazionale di studi, Fisciano, 23-24 ottobre 2002), Rubbettino, Soveria Mannelli, 2004, p. 276.
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potevano accadere anche li dove nessuno se le aspettava: nel 1640 Emmanuel
D’Aranda, per far ritorno da Madrid alle Fiandre, scelse di passare da Castilla la
Vigja e la Biscaglia ed imbarcarsi dal porto di San Sebastian, onde evitare di prende-
re il mare dalle coste d’Andalusia, che insieme a quelle del Portogallo erano «pre-
sque toujours infestées [par] les Turcs». Nonostante le precauzioni prese dal conte, i
corsari lo catturarono in mare proprio nelle acque del Mar Cantabrico, poco lontano
dal porto francese di La Rochelle. Poco prima, il capitano dell’imbarcazione nella
quale egli viaggiava era stato messo in guardia dall’equipaggio di una fregata fran-
cese, che aveva avvistato tre imbarcazioni turche nella direzione ove quella era di-
retta; eppure, stando a quanto racconta D’Aranda, il capitano non presto attenzione a
quell’avviso, giudicando «impossibile» che navi turche si spingessero fino a quelle
latitudini'%,

Ad ogni modo, stando alle fonti pervenuteci si pud affermare che, malgrado il
verificarsi di episodi come quello appena ricordato, la stragrande maggioranza delle
catture e, quindi, dei riscatti riguardo le popolazioni costiere di Italia, Spagna, Por-
togallo e Sud della Francia. In questo senso, il riscatto di captivi provenienti da paesi
del Nord Europa, catturati da corsari maghrebini, puo essere considerato, tutto som-
mato, un affare di scarsa rilevanza, sia in termini numerici sia in termini di impatto
economico. Secondo studi recenti furono alcune migliaia i nordeuropei che ebbero la
sfortuna di cadere in schiavitu per opera di corsari barbareschi, venendo poi condotti
in prevalenza in Marocco, ma anche ad Algeri e Tunisi. Nel complesso, il loro ri-
scatto movimento una quantita di denaro tutto sommato modesta, nonostante i prezzi
normalmente piu elevati rispetto a quelli dei captivi di Stati dell’Europa mediterra-
nea!?’.

1.5.3 Una pratica codificata

Si ha spesso la tendenza a considerare la pirateria come una conseguenza della
mancanza di regole, o meglio, della loro mancata applicazione. In particolare, essa
puo indurre 1’impressione di un’anarchia economica dovuta a una carenza di con-
trollo politico: e cid a volte fu vero, soprattutto se si pensa ai casi piu celebri, quelli
delle grandi figure di pirati che emersero al di fuori di ogni controllo da parte dello
Stato. Ma nel contesto maghrebino del Medioevo e dell’eta moderna, questo non fu
affatto il caso piu frequente e possiamo constatare, al contrario, «une implication de
I’Etat, qui va d’une tolérance intéressée, notamment en raison des recettes fiscales

106 Emanuel d’Aranda, Relation de la captivité et liberté de sieur Emanuel d’Aranda, Paris, Compagnie
des libraires du Palais, 1665, pp. 2-3.

107 M. Ressel, Venice and the redemption of Northern European slaves (seventeenth and eighteenth cen-
turies), «Cahiers de la Méditerranée», n. 87 (2013), pp. 131-134. Lo studioso tedesco spiega cosi questa
differenza riguardo il livello medio dei prezzi: «For Southern Europe [...], the rate was certainly lower
since Southerners were often captured and generally came from poorer countries». Ivi, p. 143 (nota).
Cfr. anche Id., Protestant slaves in Northern Africa during the Early Modern Age, in «Schiavitu e
servaggio nell’economia europea. Secc. XI-XVIII», Atti delle Settimane di Studi e Altri convegni, XLV,
Firenze University Press, Firenze, 2014.
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induites, a una participation plus ou moins ouverte a ’activité de rapine». In questo
caso, si ¢ soliti utilizzare, in luogo di pirateria, I’espressione di guerra di corsa, seb-
bene il confine tra le due attivita fosse sempre molto labile e percio difficile da stabi-
lire. In ogni caso, possiamo dire che si trattdo di un’attivita controllata ed inquadrata
secondo consuetudini e regole precise!%.

Negli ultimi decenni ampio spazio ¢ stato dedicato allo studio della schiavitu dei
cristiani in terra d’Islam, alle vicende ed alle condizioni di vita dei captivi che affol-
lavano i ‘bagni’!® delle citta costiere del Maghreb ottomano; assai poco si € parlato,
invece, della schiaviti dei musulmani in Europa, e ancor meno si ¢ posto 1’accento
sulla reciprocita della guerra da corsa mediterranea. La schiavitu, cosi come la prati-
ca della corsa e della pirateria, furono invece presenti su entrambe le sponde e in en-
trambe le direzioni, sebbene le testimonianze relative all’uno e all’altro caso non
siano ugualmente abbondanti. Sappiamo, pero, che in alcune citta portuali italiane
(in particolare Livorno, Palermo, Napoli e Genova) ma anche spagnole (Valencia e
Siviglia) e perfino a Marsiglia furono attivi mercati di schiavi paragonabili per certi
aspetti a quelli di Algeri e Tunisi. Inoltre, in questi porti europei venivano condotti i
captivi in attesa di riscatto, o in attesa di essere scambiati contro captivi cristiani. Ma
non solo. In queste piazze non si vendevano solo schiavi musulmani ad acquirenti
privati, ma venivano smerciati anche prodotti e a volte interi carichi di navi, cattura-
te durante operazioni di pirateria. E, come si ¢ detto, non solo in seguito ad azioni di
cattura effettuate ai danni di imbarcazioni musulmane, ma anche a danno di navi cri-
stiane, di altre ‘nazioni’ o perfino della propria''’.

Naturalmente, per quanto tali pratiche fossero codificate ¢ ben regolamentate,
potava sempre accadere che qualcuno riuscisse ad eludere i controlli e a procurarsi
documenti falsi: nel primo Seicento a Napoli un uomo fu processato da un tribunale
civile con I’accusa di essersi spacciato per un corsaro autorizzato, grazie a una falsa
patente di corsa. Si badi, a questo proposito, che il falso corsaro (dunque, potremmo
dire, il pirata) non fu processato perché aveva praticato azioni violente e neppure di
per sé illegali, ma solo perché aveva guidato, senza averne 1’autorizzazione, imbar-
cazioni con cui aveva perpetrato assalti a navi e vascelli di «nazioni inimiche» sen-
za, poi, rendere la dovuta percentuale (normalmente, la quinta parte del bottino) alle
casse dello Stato!!!.

L’impero ottomano, dal canto suo, imponeva il devshirme (il reclutamento ob-
bligatorio di bambini tra le popolazioni cristiane dell’impero, i futuri giannizzeri),

198 D. Valérian, Les captifs et la piraterie: une réponse a une conjoncture économique déprimée? Le cas

du Maghreb aux XIV¢ et XV* siecles, in F. P. Guillén et S. Trabelsi (a cura di), Les esclavages en Médi-
terranée. Espaces et dynamiques économiques cit., pp. 119-120.

19 ‘Bagni’ o mazmorras erano chiamate le prigioni sotterranee dove venivano rinchiusi durante la notte i
captivi cristiani in attesa di riscatto, cosi come quelli di proprieta pubblica (ovvero, del Bey o del Diwan,
massimo organo consultivo della reggenze ottomane del Nord Africa) e destinati ai lavori forzati. Cfr.
Martinez Torres, Prisioneros de los infieles cit.

0L, Ould Cadi Montebourg, Alger, une cité turque au temps de [’esclavage cit., pp. 219-222.

T ASN, Sacro Regio Consiglio (SRC), Ord. Zeni, b. 169, fasc. 11, cc. 10-14.
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che non prevedeva riscatto. Per altro verso, imponeva ai corsari il versamento del
‘quinto’, ovvero la quinta parte del bottino derivante dalle prese e dalle offensive
militari. Il tributo del ‘quinto’ da versare allo Stato (Beylik), tuttavia, era solo una
delle numerose imposte spettanti di diritto ad ufficiali, guardie e autorita governative
e portuali delle Reggenze maghrebine tra Sei ¢ Settecento. Lo conferma un docu-
mento ufficiale della Reggenza algerina, il «Registro delle prede marittime», una
fonte di straordinario interesse per la storia dell’economia algerina precedente la
dominazione francese. Vi sono elencati tutti i tributi da corrispondere per ogni cattu-
ra derivante dalla guerra da corsa e I’entita di ciascuno di essi: sfortunatamente, di-
sponiamo di dati solo per il periodo dal 1765 al 1830 (anno dell’occupazione france-
se dell’ Algeria), ma le informazioni che ¢ possibile trarvi sono numerose e dettaglia-
te e consentono di avere un’idea dell’economia che si muoveva attorno alla guerra
da corsa almeno nella sua fase conclusiva''2,

Infine, ancora nell’ Impero ottomano, un altro importante tributo da versare allo
Stato era costituito dai prigionieri che venivano razziati in occasione delle periodi-
che scorribande e scaramucce nei territori nemici o di frontiera, che generavano un
elevato numero di captivi e un florido traffico di schiavi, appunto, «di frontiera». Di
questi, 1 cosiddetti major captives, nobili o ufficiali dell’esercito, erano spediti a
Istanbul e destinati alla Corte sultaniale o a personaggi particolarmente influenti, o
ancora erano destinati al riscatto; tutti gli altri venivano venduti o destinati al remo
nelle galere!'3.

1.5.4 1l captivo come risorsa

Come si ¢ visto, la condizione del captivo (assir) era differente da quella dello
schiavo (abd). La linea di confine che separava i due sfatus era tenue, ma la sua esi-
stenza aveva almeno una giustificazione: appunto, il riscatto''4. Visto dall’ottica dei
corsari barbareschi, i captivi cristiani, in quanto prede umane, rappresentavano «the
most valuable type of corsair booty»'!®, da utilizzare come forza-lavoro schiavile o,
in alternativa, per il loro valore economico, che si traduceva nel pagamento del
prezzo del riscatto. Il captivo, insomma, rappresentava davvero la presa ideale: infat-
ti, questa inusuale ‘mercanzia’, contrariamente a tutte le altre merci, faceva il possi-
bile per «vendersi da sola»''®, Naturalmente, i prezzi degli schiavi variavano da per-
sona a persona ¢ da caso a caso, in conseguenza di fattori fisici e sociali; per la stes-
sa ragione, alcuni captivi erano destinati al remo nelle galere, altri al lavoro nella

12 Si veda A. Devoulx, Le Registre des Prises maritimes, in «Revue Africaine». Journal des travaux de
la Société historique algérienne, a. XV, 1871/1, n. 85, pp. 70-79; a. XVI, 1872 /3, n. 92, pp. 146-155.

13 G. Palfi, Ransom Slavery along the Ottoman-Hungarian Frontier in the Sixteenth and Seventeenth
Centuries, in David G. - Fodor P. (a cura di), Ransom Slavery along the Ottoman Borders (Early Fif-
teenth-Early Eighteenth Centuries), Leiden-Boston, 2007, pp. 35-83.

114 S, Boubaker, Réseaux et techniques de rachat des captifs de la course a Tunis au XVIle siécle, in W.
Kaiser (a cura di), Le commerce des captifs cit., p. 46.

115 E. Friedman, Spanish captives in North Africa in the Early-Modern Age cit., p. 55.

116 G. Fiume, Redimir y rescatar en el Mediterrdneo moderno cit., p. 56.
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cantieristica navale, altri ancora alle opere di pubblica utilita e, infine, i personaggi
di piu alto rango erano da subito destinati al riscatto''”. I captivi piu apprezzati re-
stavano comunque gli artigiani e gli operai specializzati nelle costruzioni navali, che
spesso non venivano rilasciati ad alcun prezzo. In generale, come ¢ stato giustamen-
te osservato, il trattamento riservato agli schiavi in Nord Africa dai loro padroni mo-
ri non fu «uncommonly cruel, but adhered to the standards of the age»; standard che,
occorre dirlo, «tended towards brutality»!'®. Nonostante i rigori e le intolleranze ti-
piche di una societa violenta come quella della prima etda moderna, va detto che ai
cristiani che avessero avuto la sfortuna di cadere in schiavitu in Maghreb e nel Le-
vante ottomano era comunque permesso, nella maggioranza dei casi, di continuare
professare la propria religione e perfino di celebrare messe, processioni e feste litur-
giche. Inoltre, ai redentori era permesso di occuparsi della cura delle loro anime non
meno che della loro salute fisica e, com’¢ noto, i Trinitari tennero per oltre due seco-
li e mezzo un loro ospedale ad Algeri ed altri ospizi per i cristiani furono installati da
Cappuccini e Gesuiti in Tunisi e in Marocco.

Non sempre la cattura e la riduzione in schiavitu erano finalizzate al riscatto: gia
il Grammont faceva, per ’appunto, una prima importante distinzione tra schiavi «de
travail» e schiavi «de rangon»''’. Tale distinzione si riflette in quella, ormai classica
nella storiografia sul tema, tra ‘valore d’uso’ e ‘valore di scambio’ dello schiavo. Un
membro della nobilta spagnola o un magistrato della Repubblica di Genova poteva-
no forse avere scarso valore d’uso, se li si fosse destinati alla cantieristica navale o ai
lavori pubblici, mentre potevano verosimilmente avere un alto valore di scambio:
tanto di scambio fisico (ossia contro captivi musulmani di alto rango), quanto di
scambio monetario (contro riscatto)'?’. Pill precisamente, possiamo affermare che,
almeno nelle citta di Algeri, Tunisi e nel Marocco, esistevano tre tipologie di captivi,
corrispondenti alle differenti classi sociali «que podian permitirse el lujo de tenerlos
en propriedad». Vi erano infatti i captivi del re o «forzosi»; quelli appartenenti alla
nobilta, borghesia e piccoli proprietari ebrei; infine i captivi del almacén o del con-
cejo, che appartenevano al comune, alla citta. I captivi delle prime due tipologie era-
no la minoranza nelle cittd maghrebine e furono praticamente 1’unica categoria og-
getto del riscatto da parte dei redentori laici e religiosi; gli ultimi, al contrario, erano
la maggioranza, non avevano un padrone ¢ venivano impiegati nei lavori pubblici o
per le opere piu diverse, a seconda del bisogno'?!. Nei tempi ordinari, «ces travaux
n’avaient rien de trés dur: les uns étaient chargés de la culture des jardins voisins de

17 Su tutti, rimandiamo a M. Fontenay, La Méditerranée entre la croix et le croissant. Navigation,
commerce, course et piraterie (XVIe-XIXe siecle), Classiques Garnier, Paris, 2010.

18 G. Fiume, Redimir y rescatar en el Mediterrdneo moderno cit., p. 76.

19 Y. D. de Grammont, Etudes algériennes. La course, I’esclavage et la rédemption a Alger, in «Revue
Historique», XXV, 1884, parte II, p. 14. Ma si veda piu in generale I’intero saggio, interessante ¢ ben
documentato, ivi, pp. 1-42 (parte 1); XX VI, 1884, pp. 1-44 (parte I1); XX VII, 1885, pp. 1-37 (parte III).
120 Occorre distinguere, infatti, tra «la valeur d’usage, déterminante pour le prix de I’esclave, et la valeur
d’échange, qui conditionne la rangon du captif». Si veda ancora M. Fontenay, “Esclaves et/ou captifs”:
preéciser les concepts, in W. Kaiser (a cura di), Le commerce des captifs cit., pp. 15-24.

121 Martinez Torres, Corso turco-berberisco y redenciones de cautivos en el Mediterrdaneo occidental
(siglos XVI-XVII), in W. Kaiser (a cura di), Le commerce des captifs cit., pp. 91-92.
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la ville, d’autres étaient occupés comme macons et bicheronsy e in altre attivita si-
mili'?2, All’occorrenza, perd, potevano essere destinati alla voga nei vascelli turchi e
poiché di rematori vi fu sempre un gran bisogno, almeno fino alla meta del Seicento,
Diego de Haedo, che pubblico il suo celebre trattato su Algeri agli inizi del secolo,
affermo che questo fosse «el mas comin y ordinario tormento que pade[cian] los
pobres Christianos cautivos»'23.

Quelli che qui ci interessano, comunque, sono proprio quei captivi che «pou-
vaient compter sur leur fortune personnelle ou sur celle de leurs parents et amis pour
acquitter le prix de leur liberté». Infatti, accadeva spesso che privati decidessero di
comprare schiavi cristiani al mercato o socco (in arabo suq) di Algeri o di Tunisi per
poi rivenderli, o per rilasciarli dietro riscatto; I’acquisto di un captivo da parte di un
privato costituiva pur sempre «une affaire», € nessuno comprava se non «pour re-
vendre avec bénéficen. In effetti gia Pierre Dan osservava, con un certo sarcasmo,
come i Barbareschi e i turchi fossero soliti «impiegare il denaro nell’acquisto di
schiavi cristiani come presso i cristiani si mette[va] il denaro in banca»!'?*.

I captivi dovevano sperare che il loro acquirente non abitasse nelle campagne
dell’interno, cosa che avrebbe reso il loro riscatto molto pit problematico (non a ca-
so questa sorte toccava per lo piu ai captivi di minor valore, come i malati o gli an-
ziani)'?. Quelli che restavano nelle cittd costiere, avevano una sorte relativamente
migliore: ¢ vero che molti di loro erano costretti a lavorare o ad andare in corso, ma
ve ne erano molti altri destinati al riscatto e dunque mantenuti in condizioni piu sop-
portabili, sebbene ugualmente tristi. Essi, infatti, trascorrevano buona parte della
giornata rinchiusi nei ‘bagni’ e nelle mazmorras (carceri sotterranee), ma erano me-
glio trattati dai loro padroni rispetto a coloro che non potevano essere liberati, i cap-
tivi del concejo. Al contrario di questi ultimi, essi non lavoravano nelle opere pub-
bliche, né venivano impiegati come rematori nelle galere; non andavano a estrarre il
corallo o il sale in Marocco, ma si limitavano a trasportare acqua e legna, quando il
denaro per la loro liberta tardava ad arrivare. Anch’essi portavano le catene al collo
o alle caviglie, ma questi erano considerati «pit un simbolo di distinzione che di ca-
stigo». Insomma, non vi erano dubbi: la migliore delle possibilita per un captivo era
proprio essere considerato «de rescate»'?S.

122 Grammont, Etudes algériennes. La course, I’esclavage et la rédemption a Alger, parte I1, pp. 14-20.
123 D, de Haedo, Topografia e historia general de Argel, repartida en cinco tratados do se verdn cosas
extraiios, muertes espantosas y tormentos exquisitos que conviene se entiendan en la cristianidad, Va-
lladolid, 1612 (ma composta probabilmente negli ultimi anni *70 del Cinquecento), p. 116 r. Quest’opera
¢ oggi attribuita ad Antonio de Sosa.

124 p_ Dan, Histoire de Barbarie et de ses corsaires, des Royaumes, et des villes d’Alger, de Tunis, de
Salé, & de Tripoly, diuisée en six liures [...], 11 éd., Paris, chez Pierre Rocolet, 1649, p. 378.

125 Grammont, Etudes algériennes. La course, I’esclavage et la rédemption a Alger, parte I1, pp. 14-15.
126 Martinez Torres, Corso turco-berberisco cit., pp. 91-92. In realta vi era una certa differenza tra le
citta maghrebine, relativamente alla condizione dei cristiani captivi: ad Algeri, ad esempio, contraria-
mente a quanto accadeva a Tunisi o a Tripoli, praticamente tutti gli schiavi lavoravano (per lo piu sulle
galere) e la schiavitu appare, stando almeno ai racconti dei captivi, pit dura che altrove.
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1.5.5 Un affare redditizio

Non vi sono dubbi sul fatto che la guerra da corsa e la conseguente vendita o ri-
scatto dei captivi, frutto delle prese corsare, costituirono una delle principali fonti di
introito per le economie di citta come Algeri, Tunisi, Tripoli o Salé. Alcuni storici
hanno anzi sostenuto che ne rappresentassero senz’altro la fonte di reddito principa-
le'?’. Tuttavia, ¢ difficile stabilire se per esse sia stato piu redditizio il traffico di es-
seri umani (che fosse la vendita di schiavi o il loro riscatto) oppure lo smercio dei
prodotti delle prese, ossia del bottino rappresentato dal carico di navi che - soprattut-
to tra quelle catturate sulla Carrera de Indias - viaggiavano cariche di merci di
grande valore, spezie e prodotti agricoli in abbondanza e, soprattutto, metalli prezio-
si. Nei primi anni del secolo XVIII il padre trinitario Francisco Ximénez de Santa
Catalina affermava che «no es el fin principal del Corso el traher cautivos, sino el
apresar mercancias y otras cosas de mas precio que los rescates de Christianos, y
aunque no hubiera redempciones y hubiera armadas, salieran por el interés de estas
pressas»' 28,

Una conferma a questa opinione sembra arrivare anche da un altro grande croni-
sta dell’epoca, Jacques Philippe Laugier de Tassy, commissario della Marina france-
se ad Amsterdam, che nel biennio 1717-1718 era stato segretario del console france-
se ad Algeri. Egli, nella sua Histoire du Royaume d’Alger (1725) affermava che il
commercio che i mercanti esteri intrattenevano con gli abitanti di Algeri era «princi-
palement fondé sur les marchandises des Prises», non specificando se riguardasse o
meno il commercio di esseri umani. Mercanti (e, spesso, anche gli stessi redentori)
erano soliti portare con sé una serie di merci tanto in entrata come in uscita dalla cit-
ta maghrebina. Tra le merci in entrata, ad esempio, Laugier elenca una serie di pro-
dotti alimentari, manufatti o di artigianato (stoffe, capi di lana e berretti), ma anche
sapone, profumi e gioielli, mentre tra le merci in uscita enumera, accanto ad oggetti
di uso comune o di prodotti della terra, anche schiavi cristiani'?°.

1.5.6 Durata media della cattivita

Quanto durava, in media, la permanenza in schiavitu per i captivi europei in
Nord Africa? La maggioranza delle ricerche, condotte essenzialmente su fonti degli
Ordini redentori (o di altre istituzioni votate al riscatto dei captivi), hanno fissato il
tempo medio di permanenza in schiavitu, per i captivi da riscatto, al di sotto dei cin-

127 Sono in molti ad averlo sostenuto: citiamo solo, per brevita, C. Manca, Il modello di sviluppo econo-
mico delle citta marittime barbaresche dopo Lepanto, Giannini, Napoli, 1982; M. Mafrici, Mezzogiorno
e pirateria nell eta moderna, cit. e S. Bono, I Corsari barbareschi, cit.

128 F. Ximénez, fr., Diario de Argel, libro 11, 11 luglio 1719. I passo ¢ citato in L. Ould Cadi Monte-
bourg, Alger: une cité turque au temps de [’esclavage cit., pp. 219-220 n.

129 Sebbene si tratti - ovviamente - di un commercio ben noto, non nascondiamo che ci faccia una certa
impressione vedere elencati gli schiavi cristiani accanto a generi alimentari o merci di vario tipo come
piume di struzzo, cera, scarola, fazzoletti, datteri, rame e altro. J. P. Laugier de Tassy, Histoire du
Royaume d’Alger, Amsterdam, 1725, pp. 292-298.
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que anni. Se ci limitiamo al caso spagnolo, 1’analisi condotta da Martinez Torres su
un campione di circa 4.500 captivi in Marocco ¢ ad Algeri, possiamo constatare che
oltre il 90% di essi rimasero in cattivita per un periodo inferiore ai dieci anni, mentre
soltanto il 5% vi rimasero da undici a vent’anni, e appena il 2% circa fu costretto a
rimanere schiavo in Maghreb per piu di 20 anni'*’. Pochi decenni prima, Ellen
Friedman aveva fornito dati molto simili, stimando la durata media della cattivita in
Maghreb al di sotto dei cinque anni'?!. Se le stime appena ricordate sono state elabo-
rate a partire da dati relativi ai riscatti effettuati dai due Ordini religiosi redentori
principali (Mercedari e Trinitari), il quadro non cambia in modo significativo anche
prendendo in considerazione altre istituzioni deputate al riscatto e altre aree geogra-
fiche. Alla luce di questi dati, i captivi costretti a subire esperienze di schiavitu piu
lunghe di dieci anni, quelli che Cecilia Tarruell ha chiamato i captivi «de longue
duréey, furono certamente una minoranza'32.

La documentazione pervenutaci, tuttavia, non ci consente di stabilire in linea
generale quanto durasse mediamente la prigionia dei captivi europei in Nord Africa,
giacché come si ¢ visto le fonti di cui disponiamo sono spesso incomplete, reticenti
o peggio, volutamente falsate, a causa dell’interesse di chi le produceva a occultare
o a modificare la realta. Alcuni, ad esempio, potevano mentire sulla quantita di tem-
po trascorsa in schiavitu e perfino sulla loro eta. Al di 1a delle statistiche, mai del tut-
to affidabili poiché sempre dipendenti dal campione selezionato e dalle ricordate ca-
renze o vizi della documentazione, quello che possiamo dire con certezza ¢ che la
cattivita poteva durare da pochi giorni a molti anni. Nelle isole Baleari, ad esempio,
era piuttosto diffusa la pratica del riscatto direttamente a bordo delle navi che ave-
vano effettuato la cattura: per questi prigionieri, la cattivita non durava che poche
ore'33,

Ma anche tra coloro che venivano condotti schiavi in Barberia potevano esser-
vene alcuni che, nella sfortuna, si rivelavano particolarmente fortunati e venivano
riscattati dopo appena pochi giorni. Ad esempio, nella redenzione che i Mercedari
effettuarono ad Algeri nel 1723, tra i riscattati figurano anche due anziani contadini
di Murcia, che erano stati catturati a Palos una settimana prima ed erano arrivati ad
Algeri addirittura dopo i redentori stessi'*.

1.5.7 1l prezzo del riscatto

E difficile stabilire un prezzo medio per i riscatti, cosi come non ¢ sempre facile
individuare i criteri per cui alcuni captivi costavano di piu e altri di meno e spiegare
le ragioni di una forbice di prezzi a volte tanto accentuata anche nella stessa citta e
perfino nella medesima redenzione. In generale, possiamo affermare che i prezzi va-

130 Martinez Torres, Prisioneros de los infieles cit., p. 145.

31 E. G. Friedman, Spanish captives in North Afiica in the Early-Modern Age cit., p. 5.

132 C. Tarruell, La captivité chrétienne de longue durée en Méditerranée cit., p. 93.

133 N. Planas, Acteurs et mécanismes du rachat d’esclaves dans I’archipel Baléare au XVII siécle, in W.
Kaiser (a cura di), Le commerce des captifs cit, pp. 74-75.

134 Relacién de tres Redenciones (1723-1725), BNE, ms. 7027, c. 25t.
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riavano, tra I’altro, a seconda delle caratteristiche fisiche e delle capacita del singolo
captivo. Ad esempio, ad Algeri nel primo quarto del Settecento si rivendevano nor-
malmente al prezzo di 215 pesos soltanto quei captivi considerati ‘invalidi’!3. Al
contrario, i captivi di prima scelta (o, come dicono le fonti mercedarie, «de primera
compray), potevano raggiungere facilmente i 500 pesos, o addirittura i 1.000 se si
trattava di donne giovani, bambini, ufficiali dell’esercito o della marina o operai
specializzati («de maestranzay).

Un altro fattore che interveniva nello stabilimento del prezzo del riscatto era,
molto banalmente, la legge della domanda e dell’offerta: piu schiavi disponibili sul
mercato, piu bassi i prezzi e viceversa; o ancora, meno redenzioni venivano inviate e
piu alti erano i prezzi richiesti dai mori per il rilascio dei loro schiavi. Allo stesso
modo, a determinare il prezzo contribuiva anche 1’influenza politica e sociale dei
proprietari, che spesso erano capaci di imporre la loro volonta e obbligare i frati re-
dentori ad assecondare ogni loro capriccio. Il Sultano del Marocco Milay Isma’il, ad
esempio, si era reso conto che «plus il s’est rendu difficile, plus la charité des Fi-
déles s’est échauffée ; il en a regu de grosses sommesy '3,

Tuttavia, ci sembra che il fattore principale da cui dipendeva lo stabilimento del
prezzo del riscatto rimanga, in definitiva, la ‘qualifica tecnica’ del captivo: in essa,
come detto, influivano I’eta, il sesso, la provenienza geografica, la salute e, soprat-
tutto, la ricchezza presunta'?’. Sebbene non sempre fosse determinante, le donne ed i
bambini erano molto apprezzati e per loro veniva richiesto un prezzo normalmente
maggiore che per gli uomini. Neppure I’eta faceva sempre e comunque la differenza.
Ad esempio, nella redenzione effettuata dai Mercedari spagnoli tra il novembre del
1660 e il marzo del 1661, il captivo per cui era richiesto il prezzo piu elevato (8.000
reali) era un uomo di 70 anni'*®. La giovane eta, nonostante fosse una qualita assai
apprezzata, non fu in tutti i casi sinonimo di un riscatto considerevole. Il trentunenne
francese Pilles Rebauge, per esempio, catturato sulla costa biscaglina nell’ottobre
del 1673, fu liberato per la modica cifra di 394 libbre e 10 grani. Al contrario, gli
ufficiali dell’esercito, gli alti prelati o 1 personaggi della nobilta o della Corte furono
sempre stimati a prezzi elevati. Cosi, per il rilascio di don Melchor de Torre (gover-
natore delle Azzorre), suo figlio e il suo seguito, catturati tutti dai corsari marocchini
nelle acque dell’Oceano atlantico nel 1693, fu chiesto un prezzo di 30.000 libre piu
la liberazione di otto schiavi mori'*.

135 Cio ¢ ampiamente attestato dalle fonti (mercedarie e non) e, d’altra parte, numerosi studi e ricerche
recenti hanno messo in rilievo I’esistenza di tali differenze di prezzo e fatto ipotesi sui criteri che le de-
terminavano. Nel caso specifico, I’espressione di «invalidos» a cui si fa riferimento ¢ attestata in BNE,
ms. 7027, c. 30r e con buona probabilita ¢ da attribuirsi ad una classificazione operata dallo stesso go-
vernatore algerino.

136 Jean-Baptiste La Faye, Relation en forme de journal du voyage pour la rédemption des captifs aux
royaumes de Maroc et d'Alger, pendant les années 1723-1724 et 1725, par les Péres Jean de La Faye
[...], Denis Mackar [...], Augustin d’Arcisas, Henry Le Roy [...], Paris, Sevestre, 1726, p. 23.

37 E. G. Friedman, Spanish captives in North Africa cit., p. 57.

138 C. Larquié, Le rachat des chrétiens en terre d’Islam au XVIII siécle (1660-1665), «Revue d’Histoire
diplomatique», 1980, p. 319.

139 AGS, Comisaria de Cruzada, leg. 286, s.n.
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Le stime fornite dalla storiografia variano, comunque, a seconda dei contesti
geografici e dei periodi di riferimento e non ¢ facile tracciare una curva dei prezzi
nel corso del tempo, in quanto le somme pagate sono spesso riferite, nella documen-
tazione pervenutaci, in unitd di monete diverse e con tassi di cambio diversi a se-
conda dei tempi (a volte cambiavano da un anno all’altro, altre volte non v’¢ corri-
spondenza tra le unita di monetazione tra Aragona, Castiglia, Marocco, Algeria, Ve-
nezia e gli altri Stati italiani). In questo modo diventa molto difficile stilare una cur-
va dei prezzi corrispondenti all’effettivo valore di scambio dello schiavo!40.

1.5.8 Lafuga

Infine, I'ultima opzione per quei captivi che, non potendo venire riscattati, non
si fossero tuttavia rassegnati a restare in Barberia, era la fuga: questa poteva essere
individuale o collettiva, ma in ogni caso estremamente pericolosa, poiché le puni-
zioni nei confronti degli schiavi fuggitivi erano pesanti su entrambe le sponde del
Mediterraneo. La condizione di quanti progettavano la fuga era assai precaria per-
ché, lungi dal trovare facile accoglienza in cristianita, essi erano guardati con sospet-
to: erano forse dei rinnegati, finiti in cristianita casualmente? Erano circoncisi per-
ché erano stati catturati da piccoli o perché avevano abiurato spontaneamente? Essi
venivano percid condotti di fronte al Santo Uffizio, che cercava di accertare la veri-
dicita delle loro dichiarazioni.

Esattamente come il riscatto, anche la fuga mobilitava «risorse e reti di relazio-
ne, perché occorre[va] denaro per corrompere guardiani del bagno, comprare il si-
lenzio di compagni di prigionia e testimoni, acquistare una barca e armarla del ne-
cessario, nasconderla fino a che non giung[esse] il momento propizio, rinsaldare la
complicita dei mori e dei cristiani coinvolti nella faccenda»'#!.

Con riferimento alla fuga, il redentore mercedario Ignacio Vidondo, a meta del
secolo XVII osservava che, da un lato, «nunca le es licito al cautivo salir del domi-
nio de su sefor fugitivamente, assi por la ley que ay para esto, como por el juramen-
to que les hazen a sus duefios de no irseles fugitivosy». Dall’altro, pero, era pur vero
che

los Christianos que son cogidos por los Sarracenos en justa guerra (si la puede haver
de los Infieles en orden a los Christianos) ya pueden hazer fuga sin pecado mortal, si
huyen para los paises de las naciones Christianas, y assi estos quedan libres [...].
Con todo esso, si al esclavo huydo le alcange a coger su sefior, 0 otro por ¢l a su po-
der, tiene autoridad para poderlo castigar. [...] Y qual vez les quitan las vidas, o los
valdan de manera que queden impedidos para toda su vida, sin poder tener uso de

140 Le cifre del riscatto nei tre esempi sopra riportati, ad esempio, si riferiscono al solo Regno del Ma-
rocco e solo al periodo compreso tra gli anni *60 e *90 del secolo XVII. Si veda Leila Maziane, Cautivos
europeos en Marruecos (siglos XVII-XVII), in Martinez Torres, Circulacion de personas e intercambios
comerciales cit., pp. 77-78.

141 G. Fiume, Premessa, in Riscatto, scambio, fuga, «Quaderni Storici», n. 140, 2/2012, pp. 334-336.
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sus miembros, y muchos de estos mueren por no tener quien los cure, ni quien les de
de comer, ni beber, por no aver quien se les de, no trabajando. Y es cosa rara, que
por no darles un huevo de sustento, los dexan morir (como yo lo he visto), y assi los
demas cautivos, si vienen a tener noticia de la hambre, y sed que padecen, procuran
socorrerles. Y en este genero de castigo, los Sarracenos hazen terribles tyranias con
los Cautivos Christianos que los alcangan huydos, aunque ellos no hayan pecado en
huyrse!'#2.

1.5.9 Apogeo e declino della guerra da corsa

Abbiamo dedicato poco spazio alla corsa e alla pirateria cristiana a danno dei
musulmani, mentre ci siamo dilungati molto sul fenomeno inverso, essenzialmente
per due ragioni: da un lato perché quest’ultima ¢ alla base della schiavitu dei cristia-
ni in terra d’Islam, e dunque del loro riscatto. Dall’altro pero la scelta ¢ dovuta al
fatto che, se fino a Lepanto la corsa era stata esercitata con pressoché uguale intensi-
ta dai due contendenti (impero spagnolo e i suoi alleati da un lato, impero ottomano
e 1 suoi alleati dall’altro), successivamente a quella data essa divenne «un fenomeno
quasi esclusivamente musulmano ed ebbe la sua base operativa in Barberia»'®. Citta
come Tunisi, Algeri, Tripoli, Salé, ma anche Tetuan, Biserta, Sfax si specializzarono
letteralmente in questa attivita e in breve tempo diventarono il centro nevralgico del-
la corsa musulmana nel Mediterraneo. Nelle citta marittime del Maghreb la corsa
coinvolgeva direttamente o indirettamente centinaia di persone e divenne ben presto
«una forma di economia parallela, che alimentava il commercio di beni e di uomi-
ni»: in questo senso si parla di ‘fase mercantile’ per distinguerla, come si ¢ detto,
dalla ‘fase eroica’ del conflitto mediterraneo tra Croce e Mezzaluna'*. A partire
dall’ultimo ventennio del X VI secolo e ancor piu dai primi decenni del secolo XVII,
«la corsa fu esercitata dai Barbareschi con intenti esclusivamente economici», cer-
cando la cattura di ricche ma facili prede ed evitando, se non costretti dalle circo-
stanze, di impegnarsi in combattimenti contro le navi cristiane'4>.

A partire dalla meta Settecento la corsa entrava nella sua fase discendente. Il
Regno di Napoli (di cui dal 1734 faceva parte anche la Sicilia) concluse nel 1740
con I'Impero ottomano un trattato di «pace, libera navigazione e commercioy,
sull’esempio di quanto fatto dalla Francia gia nel secolo XVI; il trattato avrebbe do-
vuto favorire la libera circolazione di uomini e merci nel Mezzogiorno e rilanciare i
traffici commerciali del Regno di Napoli nel Levante. Tuttavia, non sempre i termini
dell’accordo furono rispettati, a causa della ormai debole autorita di Costantinopoli
sulle reggenze maghrebine, divenute di fatto - e gia da tempo - stati autonomi. No-
nostante re Carlo di Napoli stipulasse 1’anno successivo (1741) un accordo analogo

142 1. Vidondo, Espejo catdlico de la caridad divina cit., pp. 30-31.

143 Mafrici, Mezzogiorno e pirateria cit., p. 91.

144 Tvi, p. 21. Su quest’ultimo punto si veda anche Fiume, Editoriale, in Ead. (a cura di), Schiavi, corsari,
rinnegati cit., p. 4.

145 Bono, I corsari barbareschi cit., p. 104.
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con la reggenza di Tripoli'#, gli assalti corsari alle imbarcazioni e alle coste del

Mezzogiorno e della Spagna continuarono fino alla fine del secolo e anche nei primi
anni dell’Ottocento, cosi come le redenzioni dei captivi ancora presenti nelle citta
della Barberia'¥’.

Si ha notizia, infatti, ancora di varie incursioni corsare, avvenute tra la seconda
meta del Settecento e il primo Ottocento, come quelle di Carloforte, nell’isola di San
Pietro in Sardegna, nel 1798 o di Cir9, in Calabria, teatro di cinque incursioni barba-
resche in appena tre anni, tra il 1803 e il 1805, a testimonianza del fatto che per
quell’epoca la guerra da corsa non pud ancora dirsi terminata'4®. Soprattutto conti-
nuarono con una discreta frequenza le redenzioni dei captivi: in effetti, quella che
abbiamo descritto come ‘eta dell’oro’ della corsa barbaresca, non coincise con il pe-
riodo di massima attivita nel riscatto degli schiavi, che si intensifico proprio quando
la corsa entrava nella sua fase discendente. Solo dopo la conquista francese di Algeri
(1830) I’era della guerra da corsa mediterranea pud dirsi effettivamente conclusa'®.

A questo punto ci sembra opportuno, prima di passare ad esaminare le conse-
guenze della guerra da corsa e, dunque, la detenzione e la liberazione degli schiavi
che ne furono vittime, proporre un’ultima osservazione di carattere piu generale: tale
riflessione chiama in causa il delicato tema delle periodizzazioni, ma considerato da
un’ottica ben precisa e specifica.

Si ¢ insistito molto nella prima parte di questo capitolo sull’impossibilita di scri-
vere una storia del Mediterraneo pensato come un unicum, in senso geografico e
cronologico. Al pari delle tentate omologazioni e dei tentati ‘appiattimenti’ spaziali,
che non possono che portare a forzature e distorsioni interpretative, non reggono
neppure, ci sembra, tanto le periodizzazioni tradizionali (storia antica, medievale,
moderna, contemporanea) quanto le scansioni cronologiche che di quella storia (e di
quello spazio) vorrebbero far dipendere le sorti da quelle mutevoli della politica.
Cambi di regimi, guerre di successione, guerre di religione, istituzioni di tribunali,
matrimoni dinastici, ‘crociate’ moderne e trattati di pace internazionali, perfino la
cinquecentesca rivoluzione dei prezzi e le rivoluzioni politiche non sembrano appor-

146 Trattato di pace perpetua, navigazione, e commercio, concluso fra la Maesta del Re nostro Signore,
ed il Rey Bassa, Divano, e Reggenza di Tripoli, il giorno 3 di Giugno dell’anno 1741. Impresso in Na-
poli a 1741, consultabile in Editti, Proclami, ed Ordini reali per la Creazione, e Governo del Supremo
Magistrato del Commercio, e de’ Consolati di Mare, e Terra in questo fedelissimo Regno di Sicilia, re-
gnante Carlo Re delle due Sicilie [...], stamperia di Francesco Ciche¢, Palermo, 1741.

147 Sull’epilogo della guerra da corsa nel Mediterraneo si vedano soprattutto G. Bonaffini, Sicilia e Ma-
ghreb tra Sette e Ottocento, Sciascia editore, Caltanissetta-Roma, 1991, pp. 107-137; M. Mafrici, Mez-
zogiorno e pirateria cit., pp. 320-321; J. A. Martinez Torres, Prisioneros de los infieles cit., p. 33; S.
Bono, I corsari barbareschi cit., pp. 179-192.

198 Fiume, Schiaviti: mediterranee cit., pp. 8-9. Per un utile inquadramento sulla guerra corsara mediter-
ranea nel periodo a cavallo tra gli ultimi anni del Settecento e il primo quarto dell’Ottocento, si rimanda
al recente libro di R. L. Foti, Giudici e corsari nel Mediterraneo. Il Tribunale delle prede di Sicilia,
1808-1813, Istituto poligrafico europeo, Palermo, 2016.

149 Si vedano, soprattutto, Martinez Torres, Prisioneros de los infieles cit., pp. 151-154; Fiume, Premes-
sa, in Ead. (a cura di), La schiavitu nel Mediterraneo cit., p. 326; Bono, Corsari nel Mediterraneo cit.,
pp- 4-5 e 36-41.
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tare alla storia quasi ‘immutabile’ di quel Mediterraneo scossoni o cambi di marcia
davvero profondi e dalle conseguenze mediamente durature'°.

Molto piu periodizzanti risultano, ai fini del nostro discorso, non tanto cambia-
menti politici e nemmeno sociali ma piuttosto innovazioni tecnologiche come il fon-
damentale passaggio, prodottosi tra la fine del Settecento e il primo quarto
dell’Ottocento, dalla navigazione a remi a quella a vapore, innovazione che rese ob-
soleta la forza-lavoro delle migliaia di schiavi da remo sulle galere!>!. Fino a quel
momento, tanto I’Impero ottomano quanto le varie monarchie e repubbliche europee
si erano servite di questa forza lavoro e, anzi, ne avevano fatto largo uso, tanto che
la condanna al remo era prevista per numerosissimi reati e fu una della pene piu lar-
gamente applicate fino a tutta la seconda meta del Settecento. Solamente in Sicilia,
in meno di due anni - dal settembre 1610, quando il terzo duca di Ossuna era stato
nominato Viceré dell’isola, al febbraio 1612 - i forzati condannati al remo nelle ga-
lere di Sua Maesta furono ben 440 (di cui 358 condannati direttamente dal re, ovve-
ro dai suoi ministri o ancora dai tribunali civili ed ecclesiastici del vice regno, e altri
82 da vescovi, arcivescovi e dai signori feudali che nel vice regno godevano di me-
rum et mixtum imperium)'>2.

1.6 Frontiere politiche e frontiere religiose: i rinnegati

Abbiamo fatto riferimento piu volte, nelle pagine precedenti, alla figura dei ‘rin-
negati’, senza mai perod darne una definizione. Arrivati a questo punto, pero, ne ab-
biamo intuito I’importanza nell’ambito della guerra da corsa mediterranea e, pari-
menti, del commercio dei captivi: vogliamo chiederci, allora, chi erano esattamente
questi rinnegati e quale fu il loro ruolo nel determinare le azioni e le scelte degli at-
tori di quel commercio. Per la rilevanza storica e per i problemi interpretativi che
questo tema pone all’analisi degli studiosi, ¢ il caso di soffermarci su questo partico-
larissimo gruppo umano, di delinearne i contorni di azione nello spazio mediterraneo
e nelle reti commerciali e di credito che li videro implicati.

130 E questo - sia detto per inciso - dopo I’insegnamento della scuola de Les Annales (Marc Bloch, Lu-
cien Febvre, Emmanuel Le Roy Ladurie, lo stesso Fernand Braudel), non stupisce e non puo stupirci.

151 Va detto, comunque, che il progressivo abbandono della marina remiera tra fine Settecento € prima
meta dell’Ottocento, in conseguenza dell’affermazione della marina a vapore, non spiega da solo il de-
clino della schiaviti in area mediterranea: per tutta 1’etd moderna, infatti, I’impiego di manodopera
schiavile rimase, anche in Europa, una pratica universalmente ammessa e largamente diffusa, almeno nei
ceti alti della societa. Per altro verso, la condanna al remo per determinati delitti fu sempre dettata da
ragioni giuridiche, oltre che pratiche e il rapporto tra schiaviti e remo appare, in questo senso, meno
meccanicisticamente collegato alla tecnologia navigatoria.

152 Relacion de los forzados que se han condenado en las galeras de este reino después que la Excelen-
cia del sefior duque de Osuna le gobierna, hasta hoy 15 de hebrero 1612, asi condenados por su Exce-
lencia y ministros suyos, como por los sefiores arzobispos, obispos y otras personas particulares, sefio-
res de Estados dél, segun parece por los libros de los oficiales reales de las dichas galeras [...]. Paler-
mo, 15 febbraio 1612. CODOIN, tomo XLIV, Madrid, 1864, pp. 207-208.
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1.6.1 Diffusione e influenza del fenomeno

Il fenomeno delle conversioni appare intimamente legato al fenomeno della
schiavitu in area mediterranea: studiarlo significa sforzarsi di ricostruire le vicende
di quegli uomini e quelle donne che, per motivi diversi e a volte sorprendenti, deci-
devano di abbandonare la propria confessione religiosa e passare dalla parte degli
odiati infedeli.

Avvertendo il bisogno di discostarci da una tradizione per certi versi ancora eu-
rocentrica o, se vogliamo, ‘cristiano-centrica’, da ora in avanti, in questo lavoro ci
riferiremo a questi individui con il termine generico di ‘rinnegati’ (renegados). Tale
termine, nelle fonti cristiane dell’epoca, era usato per indicare i cristiani convertiti
all’Islam (o, piu raramente, all’ebraismo), mentre se ad abiurare era un musulmano
(o un ebreo), che decideva di abbracciare la fede cristiana, le fonti parlano, significa-
tivamente, non di rinnegati ma di neofiti o convertiti (conversos). Come vedremo tra
breve, la stragrande maggioranza dei casi che si conoscono e che sono stati oggetto
di studio nei decenni passati ¢ costituita da uomini o donne europei, di fede cristiana
(quasi sempre cattolici, pitt raramente protestanti), che si convertivano all’Islam du-
rante la loro permanenza forzosa come captivi nelle Reggenze barbaresche (soprat-
tutto nelle citta di Algeri, Tripoli, Tunisi, Sfax, Biserta) e a Istanbul. Intorno ad essi
disponiamo, oggi, di una quantita di informazioni molto maggiore - rispetto ai casi
di conversioni al cristianesimo - perché accadeva spesso che questi individui, che
avevano rinnegato la loro fede in terra turca, qualora fossero stati catturati in corsa,
una volta ricondotti in patria avrebbero dovuto sottoporsi a un processo intentato nei
loro confronti dal Tribunale del Sant’Uffizio spagnolo, al fine di accertare che essi
avessero mantenuto, in realta, una intima fedelta alla Santa Fe Catdlica e che la loro
conversione, quindi, non fosse stata altro che una pura simulazione'>3.

Su questo versante, un ruolo di primaria importanza spetta alla Sicilia, non solo
per la sua posizione geografica che ne faceva terra di frontiera fra i due schieramen-
ti, ma anche perché I’isola, allora vice-regno spagnolo, era sede di uno dei piu severi
tribunali distrettuali dell’Inquisizione spagnola, particolarmente attivo proprio con-
tro i rinnegati cristiani che vi giungevano dall’Africa.'>* Tra i condannati che prese-
ro parte all’auto da fé celebrato a Palermo, per volere del Santo Uffizio spagnolo di
Sicilia, il 9 dicembre del 1618, figura anche un rinnegato calabrese, tale Giovan
Francesco Torano, nativo di Cassano, di cui si dice che era stato catturato «viniendo
en corso contra christianos por haverse huydo voluntariamente a Berberia y renega-

153 Tuttavia, come si dira pill avanti, a parlarci di rinnegati non sono soltanto le fonti inquisitoriali, bensi
una serie di lettere, memoriali, richieste di riscatto, ma anche trattati di teologia scritti da religiosi degli
Ordini redentori, in particolare dai Mercedari.

154 Sebbene il detto tribunale operasse in dipendenza da quello centrale della Suprema e Generale Inqui-
sizione di Madrid, esso aveva tuttavia «una notevole autonomia nel giudicare e punire i rinnegati cristia-
ni e nel convincere “gli infedeli” ad abiurare». M. S. Messana, I/ Santo ufficio dell’Inquisizione. Sicilia
1500-1782, Istituto Poligrafico Europeo, Palermo, 2012 (postumo), p. 169.
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do de Nuestra Santa Fe catholica»!>. Un caso simile & quello di Luigi Di Carlo, rin-
negato nativo di Sutera, anch’egli catturato «viniendo en corso contra X.tianos por
haverse ydo voluntariamente a tierra de Ynfieles y renegado de nuestra santa fe ca-
tholica pasandose a la secta de Mahomay. Per lui il Tribunale del Santo Uffizio di
Sicilia decise 'uscita pubblica in auto da fé con abito penitenziale, la confisca dei
beni e la condanna alla galera per dieci anni, al termine dei quali sarebbe stato reclu-
so nelle carceri della Vicaria del capoluogo isolano'>®. Ma la Sicilia ovviamente non
fu la sola a conoscere il fenomeno dell’abiura ¢ a sperimentarne I’impatto sociale:
insieme ad essa, la Sardegna, Maiorca, le Canarie, Siviglia, Granada, Murcia, Lisbo-
na, Napoli, Venezia ci hanno parimenti consegnato il loro contingente di apostati
processati per «mahometanismo.

I rinnegati, perd, non costituirono affatto un gruppo omogeno, quanto piuttosto
«un hibrido entre las dos culturas en liza»'*’. Per le cronache del tempo, essi erano
semplicemente il frutto «de los apresamientos y las malas condiciones de vida que
tenian que soportar los cautivos en tierra de moros y turcosy»; tuttavia, le ricerche
condotte negli ultimi decenni hanno fatto venire alla luce una realta ben pit com-
plessa. E innegabile che un gran numero di essi veniva da cristiani che erano stati
captivi, ma vi erano anche uomini e donne che viaggiavano verso la Barberia e la
Turchia con I’'unico fine di abbracciare 1’Islam. Rinnegati erano, allora, non soltanto
quei cristiani che, caduti in schiaviti per mano dei corsari musulmani, si convertiva-
no all’Islam nella speranza di migliorare la propria condizione servile, ma, assai piu
in generale, tutti coloro che abbandonavano la loro fede e la loro cultura «por una
decision personal, de una forma voluntaria y consciente» '3, I rinnegati appaiono al-
lora come I’elemento che fa da ponte, per certi aspetti, tra mondo musulmano e
mondo cristiano, «como se demuestra en la lengua que se habla en muchas de las
ciudades del Norte de Africa que se dedican al corso»: la «lengua franca», come era
chiamata, la quale aggregava vocaboli di tutte le lingue dei paesi mediterranei ed era
usata comunemente da pirati e corsari. E stato notato come, piu che un traditore, il
rinnegato possa considerarsi «un intermediario tra due culture, tra due mondi tanto
differenti», davvero una specie di «mediatore culturale», sebbene, naturalmente, non
sia possibile generalizzare'>®. Spesso, infatti, le cause che portavano i captivi cristia-
ni ad apostatare erano proprio in relazione col maggiore o minore loro grado di inte-
grazione nella societd musulmana: da quelli che si convertivano all’Islam per salvare
la propria vita o uscire dagli orrori del remo, fino a coloro che lo facevano per una

155 Lo stesso era poi stato condotto al cospetto degli inquisitori di Palermo per essere processato: il tri-
bunale lo condanno a sette anni di remo sulle galere (sebbene il reo avesse tentato di rompersi un braccio
per evitare la pena, dietro consiglio di un altro carcerato) al termine dei quali ordino che lo stesso fosse
recluso nelle carceri della Vicaria di Palermo. AHN, Ingq. Sicilia, libro 900, c. 37v.

156 AHN, Ing. Sicilia, libro 900, c. 40r.

157 M. A. Bunes Ibarra, La imagen de los Musulmanes y del Norte de Afiica en la Espaiia de los siglos
XVIy XVII. Los cardacteres de una hostilidad, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (CSIC),
Madrid, 1989, p. 184.

158 Tvi, p. 186.

159 Mafrici, Mezzogiorno e pirateria cit., p. 153; G. Fiume, Premessa, in Ead. (a cura di), La schiaviti
nel Mediterraneo, «Quaderni Storici», XXXVI, n. 107 (2001), p. 326.
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scelta cosciente e non forzata, vi era un ampio margine in cui «es posible encontrar
de todo»'®,

Quale fu il ruolo dei rinnegati all’interno delle societa barbaresche? Possiamo
pensare che, probabilmente, senza la complicita dei mercanti europei e senza
I’apporto di manodopera qualificata e particolarmente addestrata nei mestieri del
mare, la Barberia non sarebbe stata «tecnologicamente in grado di arrecare danni al-
la cristianita»'®!. In questo senso, il ruolo dei rinnegati risulta fondamentale: essi,
infatti, erano molto richiesti grazie alla loro esperienza e soprattutto alla conoscenza
che essi avevano dei luoghi della sponda cristiana. Spesso, anzi, era proprio grazie al
loro apporto che i barbareschi riuscivano a sferrare con successo i loro attacchi, ma-
gari aspettando nascosti all’interno di qualche insenatura il passaggio
dell’imbarcazione da predare. Cid fu particolarmente evidente nel caso di Algeri,
che durante la prima meta del secolo X VI si trasformo in un vero e proprio «bastio-
ne della guerra santa» tra I'Tmpero ottomano e i paesi cristiani del Mediterraneo'®.
L’importanza di quella citta come base strategica per la pirateria barbaresca ando
sempre crescendo, tanto che nel 1588 nel suo porto erano attraccati trentacinque ga-
leoni, molti dei quali capitanati, per I’appunto, da rinnegati spagnoli, portoghesi,
francesi, italiani, greci'®3. Dei trentacinque corsari elencati da Diego de Haedo nella
celebre Topographia di Algeri, ben ventiquattro erano i rinnegati, oltre a due ebrei e
nove turchi «de nacion»'4. 1l caso di Algeri, comunque, seppure il pit evidente, non
era I’unico; diverse altre citta della Barberia e del Levante presentavano una situa-
zione analoga: cittd come Tunisi, Tripoli, Sfax, Biserta e, naturalmente, Istanbul si
presentavano, proprio grazie alla grande quantita di rinnegati che vi abitavano, come
centri marcatamente cosmopoliti.

Gli storici sono concordi nell’affermare che la pratica dell’apostasia fosse un fe-
nomeno abbastanza diffuso tra i cristiani captivi'®, sebbene le fonti non ci consen-
tano di ricostruirne I’effettiva entita. A questo proposito, € stato giustamente osser-
vato come uno studio approfondito sul tema risulti particolarmente difficile a causa
della stessa natura della conversione religiosa, un fatto intimo e personale, che lo
rende forse «inattingibile alla ricerca storica»!®. In molti casi probabilmente non si
trattava di una conversione autentica: molti cristiani captivi decidevano di abiurare e
di “farsi turchi’, come allora si diceva'¢’, pill per convenienza che per convinzione,
come ¢ facile immaginare. Va detto che la conversione all’Islam non determinava

160 Bunes Ibarra, La imagen de los musulmanes y del Norte de Africa cit., pp. 184-189.

161 Mafrici, Mezzogiorno e pirateria cit., p. 30.

162 R, Cresti, Gli schiavi cristiani ad Algeri in etd ottomana: considerazioni sulle fonti e questioni sto-
riografiche, in «Quaderni Storici», XXXVI, n. 107, (2001), p. 432.

163 Martinez Torres, Prisioneros de los infieles cit., p. 82.

164 Diego de Haedo, Topografia e Historia general de Argel cit., p. 18r.

165 1, Scaraffia, Rinnegati. Per una storia dell'identita occidentale, Laterza, Roma, 1993; Mafrici, Mez-
zogiorno e pirateria cit.; S. Bono, Corsari nel Mediterraneo. Cristiani e musulmani fra guerra, schiavi-
ti e commercio, Mondadori, Milano, 1997.

166 Fiume, Schiavitii mediterranee cit., pp. 68-70.

167 . Rostagno, Mi faccio turco. Esperienze ed immagini dell’Islam nell’ltalia moderna, Istituto per
I’Oriente C. A. Nallino, Roma, 1983.
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automaticamente la liberazione: il captivo che decideva di rinnegare rimaneva co-
munque schiavo del suo padrone (o, se era di proprietd pubblica, del bey). Le sue
condizioni di vita, perd, indubbiamente miglioravano: per prima cosa gli venivano
tolte le catene e non veniva piu tenuto rinchiuso nei bagni, mentre i piu intrapren-
denti potevano anche ambire a cariche pubbliche nella Reggenza o ancora diventare
ufficiali dell’esercito o capi corsari. Vi era una certa mobilita sociale nelle citta bar-
baresche, contrariamente a quanto avveniva sulla sponda cristiana del Mediterraneo,
dove chi nasceva in una famiglia umile difficilmente poteva sperare di migliorare la
sua condizione, né tanto meno entrare a corte; nei secoli dell’eta moderna, € stato
detto, «il turco apre le porte, mentre il cristiano chiude le sue»'%8.

Ma c’¢ anche un altro aspetto da considerare: quello che potremmo chiamare la
‘guerra’ delle conversioni. Almeno nella prima meta del secolo XVI, infatti, quella
guerra fra Stati di cui si ¢ detto all’inizio non si combatté solo sul piano della politi-
ca e dell’economia, ma anche - forse soprattutto - sul piano religioso. E fu in un cer-
to senso una guerra tra privati: la conversione all’una o all’altra religione appariva,
infatti, come una «vittoria personale di chi poss[edeva] uno schiavo e p[oteva] van-
tarsi di averlo convertito»'6°.

1.6.2 Conversioni sincere o strumentali?

Uno dei grandi interrogativi relazionati al tema delle conversioni religiose ¢
quello che ha portato molti storici a chiedersi quante di quelle conversioni fossero
sincere, autentiche, e quante invece solo ‘di facciata’, utilizzate nient’altro che come
uno strumento per ottenere un addolcimento delle proprie condizioni di vita (pur ri-
manendo in schiavitt). Da un punto di vista formale, peraltro, I’abiura non compor-
tava particolari difficolta: per aderire al nuovo credo bastava pronunciare la formula
di rito, la Sha’hada («Non vi ¢ altro dio che Dio [A4l/lah] e Maometto ¢ il suo profe-
ta») e rivolgere verso il cielo I’indice della mano destra. E cosi, non era raro che una
stessa persona rinnegasse due volte, prima nel tentativo di migliorare la propria con-
dizione di schiavo in terra d’Islam, e poi di nuovo una volta tornata in patria dopo il
riscatto. In questo caso, lo abbiamo visto, il ‘doppio rinnegato’ era sottoposto a un
processo ad opera del Santo Uffizio, che ne doveva accertare 1’ortodossia e capire
per quale ragione avesse abiurato, se per timore di perdere la vita o per pura conve-
nienza. Spesso erano gli stessi rinnegati a presentarsi spontaneamente davanti il tri-
bunale (per questo indicati come sponte comparentes), ben conoscendo il rischio che
correvano se fossero stati scoperti, grazie magari a una segnalazione anonima. Nel
corso degli interrogatori i rinnegati tendevano a spiegare le cause del passaggio
all’Islam (indigenza, sfruttamento, fuga, speranza del rientro), ma anche la modalita
formali della conversione e dichiaravano 1’eventuale osservanza di pratiche rituali o

168 Fiume, Schiaviti mediterranee cit., pp. 77-78.
199 M. S. Messana, I/ Santo ufficio dell’Inquisizione cit., p. 169.
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di costumi e tradizioni etniche (adorazione di Maometto, recita di orazioni nelle mo-
schee, frequenza dei bagni, 1’uso di abiti alla turca, I’astinenza dalle carni nei giorni
proibiti etc.)!’’. Spesso gli imputati dell’Inquisizione presentavano la propria come
un’apostasia «estorta, che non presupponeva un esplicito rifiuto del cristianesimoy.
La loro era stata dunque una simulazione, «un mezzo di sopravvivenza»'’!. A volte,
invece, le dichiarazioni rese dagli imputati negli interrogatori lasciavano trasparire
«una sorta di indifferenza o freddezza religiosa e, in alcuni casi, una specie di mi-
scuglio delle due religioni, in fondo considerate equivalenti»!’2.

Intimamente collegata alla questione dell’autenticita e della sincerita delle con-
versioni dei captivi cristiani all’Islam ¢ il giudizio sul comportamento tenuto dai pa-
droni nei confronti degli schiavi e, in particolare, la maggiore o minore insistenza
con cui essi avrebbero invogliato (o obbligato) i propri schiavi a rinnegare e conver-
tirsi alla fede islamica. Questo scenario € ripetuto con grande frequenza nella memo-
rialistica e nei trattati teologici dell’epoca, scritti spesso da membri di quegli stessi
Ordini religiosi che dovevano, poi, chiedere le elemosine per il riscatto, e che dun-
que avevano tutto 1’interesse a esagerare i toni per muovere la compassione e la cari-
ta dei fedeli'’®. Ma davvero la conversione all’Islam era ‘estorta’ dai musulmani?
Dobbiamo credere alle dichiarazioni rese dai rinnegati nei processi inquisitoriali,
nelle quali essi affermano di essere stati indotti ad abiurare dagli stessi loro padroni,
di aver subito minacce, di essere stati perfino maltrattati e fustigati con 1’obiettivo di
ottenerne la conversione? In effetti, se i maghrebini avessero provato ad obbligare
tutti o anche solo una buona parte degli schiavi cristiani a rinnegare la propria reli-
gione ed avessero avuto successo nel loro intento, la guerra da corsa «non avrebbe
avuto ragione di esistere» o, piuttosto, si sarebbe trasformata in una specie di guerra
religiosa, mentre ¢ innegabile il suo carattere commerciale ed economico. In tal ca-
so, potremmo chiederci, che vantaggio avrebbero avuto dall’esercizio della corsa se
non avessero avuto prigionieri per i quali chiedere un riscatto!’#? Al contrario, il
danno economico per il padrone, in caso di conversione dello schiavo all’Islam, era
evidente: se ¢ vero che la conversione non mutava lo status giuridico di schiavo,
senza dubbio, da quel momento, il padrone non poteva piu venderlo ai cristiani,
mentre questo era il fine principale della guerra da corsa. Occorre ricordare, infatti,
che la distinzione tra musulmani ¢ non musulmani ha un ruolo fondamentale nella
regolamentazione della schiavitl: piu precisamente, «dalla confessionalita del siste-

170 Mafrici, Mezzogiorno e pirateria cit., p. 162.

71 Mafrici, Mezzogiorno e pirateria cit., pp. 153-164; M. S. Messana, La ‘“resistenza’ musulmana e i
“martiri” dell’Islam, «Quaderni Storici» n. 126, 2007; Ead., Il Santo ufficio dell’Inquisizione cit.

172 M. Barrio Gozalo, Conversione o semplice cambio di religione degli schiavi musulmani e cristiani
nel XVIII secolo, in Fiume (a cura di), Schiavitu, religione e liberta cit., n. monografico di «Incontri me-
diterranei», XVII, 1-2 (2008), pp. 130-131; Fiume, Schiavitii mediterranee cit., p. 73; Bartolomé et Lu-
cile Bennassar, / Cristiani di Allah. La straordinaria epopea dei convertiti all’islamismo nei secoli XVI
e XVII, Rizzoli, Milano, 1991 (ed. originale: Les Chrétiens d’Allah. L histoire extraordinaire des rené-
gats (XVI--XVII siécles), Perrin, Paris, 1989), pp. 302-303.

173 Fedeli che (non a caso) in conclusione ai suddetti trattati venivano incitati a contribuire, con quanto
fosse loro possibile, alla raccolta delle elemosine per la redenzione (si veda infra, capitolo III).

174 Barrio Gozalo, Conversione o semplice cambio di religione cit., pp. 130-131.
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ma e dalla superiorita che viene riconosciuta, in tutti gli ambiti giuridici, ai musul-
mani, rispetto a coloro che appartengono ad altre religioni, deriva il divieto per i non
musulmani di avere come schiavi dei musulmani» (nella pratica, tuttavia, il divieto
non veniva sempre rispettato, come dimostrano le numerose cause intentate nelle
corti sharaitiche)'’>. Da cio seguiva, tra I’altro, che nel caso in cui a convertirsi fos-
sero gli schiavi appartenenti a cristiani o ebrei, in virtu del detto divieto lo schiavo
convertito doveva essere liberato. Inoltre, il Corano raccomandava I’affrancamento
dello schiavo musulmano come opera meritoria!’® oppure incoraggiava i musulmani,
padroni di schiavi correligionari, a praticare nei loro confronti I’affrancamento con-
trattuale (mukataba): si dava, cio¢, allo schiavo la possibilita di riacquistare autono-
mamente la propria liberta, pagando al padrone una cifra convenuta!’’. E per questo
motivo che il prezzo del prigioniero, per il solo fatto di avere rinnegato, si abbassava
notevolmente, facendo perdere al padrone la possibilita di venderlo a condizioni
vantaggiose. Dunque, riassumendo: i rinnegati potevano essere venduti soltanto a
dei musulmani, ma il Corano ne raccomandava ’affrancamento, gratuito o dietro
modesto compenso. Naturalmente, per gli stessi motivi per i quali il padrone deside-
rava vendere il proprio schiavo rinnegato, nessuno desiderava comprarlo; cosi, i pri-
gionieri rinnegati erano praticamente invendibili e il padrone doveva farsene carico.
In generale, possiamo affermare che la maggiore facilita con cui venivano affrancati
gli schiavi musulmani sia stata uno dei fattori che contribuirono maggiormente a
spingere gli schiavi alla conversione all’Islam!”8.

Ma, come abbiamo detto, le ragioni per abiurare e convertirsi all’Islam potevano
essere diverse e non sempre erano dettate dalla necessita. Alcuni, ¢ vero, decidevano
di convertirsi per poter pianificare per tempo e minuziosamente il loro ritorno in pa-
tria, 0 magari, semplicemente, per mettere fine alle vessazioni e alla dura condizione
di servitt, ma vi era anche chi lo faceva per ragioni di convenienza, per un puro cal-
colo opportunistico. Qualcuno, ad esempio, poteva trovare conveniente aderire al
nuovo credo «para acceder a la riqueza y al poder que se les negaba en Europay, al-
tri lasciavano il mondo cristiano per fuggire «de las calamidades de la milicia, de los
acreedores o de la justicia»'’. Del resto, come abbiamo visto, per convertirsi
all’Islam era sufficiente recitare, in presenza di due testimoni, la professione di fede,
primo dei cinque pilastri della religione islamica'®: per questa ragione, molti dei

175 F. Tramontana, I/ diritto musulmano e la schiavitii, in G. Fiume (a cura di), Schiaviti, religione e li-
berta cit., p. 67.

176 Cfr., ad esempio, la “Sura della Luce” (Surat An-Niir), Corano, XXIV, 33.

177 Tramontana, 1l diritto musulmano e la schiavitii cit., pp. 68-69; S. Boubaker, Réseaux et techiques de
rachat des captifs de la course a Tunis, pp. 25-37.

178 Tramontana, 11 diritto musulmano e la schiavitu cit., pp. 68-69; Barrio Gozalo, Conversione o sempli-
ce cambio di religione cit., p. 131.

179 J. A. Martinez Torres, Prisioneros de los infieles cit., pp. 120-121.

180 Va detto, in realta, che la cerimonia di apostasia variava di molto a seconda della condizione sociale
del captivo: infatti, per i captivi di alto rango sociale (nobili, baroni, ufficiali dell’esercito, funzionari
statali) veniva addirittura organizzata una cerimonia di conversione pubblica, solenne e festiva, simile a
quella che si faceva per quei cristiani che non erano stati catturati ma decidevano volontariamente di
trasferirsi nel Maghreb e convertirsi all’Islam. Tali cerimonie erano caratterizzate da musica, cavalcate,
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rinnegati processati dal Sant’Uffizio spagnolo dichiaravano di essersi fatti musul-
mani soltanto «de boca» ma non «de corazony». Come gia accennato, infatti, una vol-
ta tornati in patria i rinnegati dovevano subire un processo per dimostrare che la loro
era stata una abiura solamente formale e non sincera. Ancora una volta, i numeri di
tale fenomeno appaiono rilevanti: tra il 1540 e il 1700 i tribunali inquisitoriali di Ca-
stiglia e Aragona istruirono 10.798 cause per «mahometanismox» '8!,

1.6.3 Tra rassegnazione e strategie di sopravvivenza

Come si ¢ visto, la perdita di speranza nel recupero della liberta avrebbe costi-
tuito, secondo alcuni, la ragione pitt comune e piu diffusa che stava alla base del fe-
nomeno dell’abiura, che da questo punto di vista appare intimamente connesso alla
schiavitu mediterranea. In effetti, ’apprensione, il timore di poter non essere mai
riscattati era un timore enormemente diffuso tra gli schiavi, specialmente tra quelli
con minori possibilitd economiche o che non potevano contare su reti di relazioni
particolarmente solide e allargate. In questo senso, «la tentation de renier était-clle
inversement proportionnelle & I’espérance de liberté»!®2. Ma non solo. La perdita
della speranza si trasformava facilmente in rancore, in voglia di rivalsa: ed ecco che,
come per ‘vendicarsi’, molti dei rinnegati mettevano al servizio della corsa barbare-
sca la loro conoscenza delle coste europee, degli ancoraggi e delle insenature dove
nascondersi e da cui poter sferrare agguati mirati. E cosi, magari dei provenzali o dei
portoghesi potevano diventare «il peggior flagello» della cristianita'®3,

Cio che spingeva un captivo cristiano ad abiurare non era solo la perdita della
speranza di un riscatto: la minaccia di una imminente conversione all’Islam costitui-
va spesso, infatti, un potente strumento di pressione per quel riscatto. I captivi, lungi
dall’essere quelle inermi e impassibili vittime in attesa della nave della redenzione,
come nella propaganda degli Ordini redentori venivano raffigurati, potevano mettere
in pratica diverse forme di ricatto, e persino di truffa!®*. Dal momento in cui i reli-
giosi Mercedari o Trinitari, o ancora i laici deputati al riscatto dei loro concittadini
arrivavano sulle coste nordafricane, essi venivano assaliti da centinaia di suppliche,
da parte degli schiavi, contenenti la medesima minaccia: o il riscatto o la conversio-
ne all’Islam. I captivi sapevano bene che i religiosi dei detti Ordini redentori erano
disposti a fare di tutto pur di impedire che uno di quelli, vedendosi senza piu speran-

banchetti, abluzioni pubbliche e spettacoli a cui partecipava tutta la popolazione. La circoncisione, rac-
comandata dai fedeli musulmani in ottemperanza alle istruzioni del Profeta, non era obbligatoria per i
neofiti, ma veniva praticata solo per i fanciulli catturati in tenera eta, nel caso in cui fossero stati venduti
a privati, oppure nel caso di conversioni volontarie, dunque di cristiani che non erano captivi. Cfr. J. A.
Martinez Torres, Prisioneros de los Infieles, pp. 120-123.

181 Tvi, p. 123.

182 G. Turbet-Delof, L Afrique barbaresque dans la littérature frangaise aux XVIe et XVlle siécles, Gi-
nevra, Librairie Droz, 1973, p. 142. 1l concetto ¢ espresso anche da L. Maziane, Salé et ses corsaires
(1666-1727). Un port de course marocain au XVII° siécle, Préface d’André Zysberg, Presses universi-
taires de Caen, Publications des universités de Rouen et du Havre, Caen, 2007, p. 97.

183 G. Turbet-Delof, L Afiique barbaresque dans la littérature francaise, pp. 143-144.

184 D. Hershenzon, Las redes de confianza y crédito cit., pp. 131-140.
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za di tornare in liberta, si convertisse all’Islam. I Mercedari, in particolare, erano le-
gati dal loro ‘quarto voto’ all’obbligo di rimanere essi stessi in pegno dei mori, al
posto di uno o piu captivi che fossero stati sul punto di abiurare, nel caso in cui il
denaro non fosse stato sufficiente per riscattare tutti. Cosi recitava, infatti, il capitolo
delle Costituzioni dell’Ordine della Mercede relativo al detto voto: «et in Sarrace-
norum potestate in pignus (si necesse fuerit ad redemptionem Christi fidelium) de-
tentus manebo»'®. La minaccia dell’abiura, dunque, rappresentava potenzialmente
uno strumento di persuasione molto efficace, di cui non pochi captivi dovettero fare
uso per convincere i religiosi che il loro riscatto era pill necessario di altri'®®.

Per strano che possa sembrare, poteva addirittura accadere che un captivo in-
gannasse i frati, fingendo di voler essere riscattato per poter fare, finalmente, ritorno
in patria e invece, una volta che i redentori ne avessero pagato al padrone il prezzo
pattuito, lo stesso schiavo, non appena liberato, rinnegava la fede cristiana e dichia-
rava di volersi convertire all’Islam. Quando cio accadeva, molto spesso era perché il
captivo si era precedentemente accordato con il proprio padrone per dividere il prez-
zo del riscatto, o magari perché quegli aveva gia deciso di voler ‘farsi turco’ e sposa-
re una donna musulmana, o magari per entrambe le ragioni. Cosi accadde, ad esem-
pio, in occasione della redenzione inviata dai Trinitari ad Algeri nel 1720, quando
un captivo spagnolo, schiavo da molti anni e ormai deciso a convertirsi all’Islam,
finse di voler essere riscattato e supplico in lacrime i padri redentori che, commossi,
lo liberarono: ma fu una truffa, poiché subito dopo il pagamento del suo riscatto
questi, d’accordo col suo padrone, rinnego'®’.

185 Constitutiones Ordinis B.M.V. de Mercede, Salamanca, 1588, Prima distinctio, cap. XXV, pp. 63-64.
186 G. Turbet-Delof, L Afrique barbaresque dans la littérature frangaise, pp. 142-146. Sul fenomeno dei
rinnegati esiste una bibliografia vastissima, che non ¢ qui possibile riassumere. Vogliamo segnalare, pe-
ro, un recente saggio che bene illustra I’importanza di tale fenomeno nel contesto dell’economia medi-
terranea di etd moderna, la sua estrema variabilita - tanto di forme, quanto di motivazioni - e le profonde
implicazioni che tale fenomeno ebbe a livello sociale e culturale: G. Fiume, Rinnegati. Le imbricazioni
delle relazioni mediterranee, in B. Franco Llopis, B. Pomara, M. Lomas Cortés, B. Ruiz Bejarano (eds.),
Identidades cuestionadas. Coexistencia y conflictos interreligiosos en el Mediterraneo (siglos XIV-
XVIII), Valéncia, Publicacions de la Universitat de Valeéncia, 2016, pp. 39-62.

187 11 padre Francisco Ximénez, nel suo celebre Diario de Argel, racconta cosi la vicenda, occorsa 1’8
marzo del 1720: «Cuando vino la redempcion de nuestra Orden de las Provincias de Castilla y Andalu-
cia, fue [Francisco Rosique] con lagrimas fingidas a los redemptores para que le rescatassen, y movidos
de charidad y compassion le rescataron; pero apenas se vio libre de la esclavitud, quando dixo que que-
ria ser Moro, y renegd de nuestra santa Fe; o por ruegos de la negra con quien estava amancebado; o
porque antes lo tenia assi ya massado con su patron, como suelen hacer muchos, que se componen con
los Patrones y les dan parte, de lo que dan los redemptores; o porque aunque renieguen se quedan escla-
vos como antes, y rescatandose quedan libres. Después de rescatado renego, le circuncidaron como es
costumbre y se casso luego con la dicha negra y sent6 plaza de soldado. Le embiaron [h]azia Pisgra, y
alli ha muerto como una bestia». Il passo ¢ citato da L. Ould Cadi Montebourg, Alger, une cité turque au
temps de ’esclavage cit., pp. 303-304.
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1.6.4 1rinnegati di fronte all’Inquisizione

Come reagi, di fronte a tutto questo, la Chiesa cattolica? In un recente saggio
Giovanna Fiume ha acutamente osservato come la Chiesa, contrariamente a quanto
potremmo aspettarci, reagi «con pacatezza» al fenomeno delle migliaia di cristiani
convertitisi all’Islam. Non dobbiamo perd confondere I’atteggiamento mite della
Chiesa con un segno di timore, né di debolezza. Fu, al contrario, una scelta sapiente:
infatti, se frammentato caso per caso «svapora la forza d’urto [del fenomeno che]
risulta stemperato e diluito in una miriade d’accorti € accomodanti ricuperi di peco-
relle smarrite [...]; il dramma si frantuma in tanti modesti episodi che ¢ agevole rias-
sorbire» '8, Detto altrimenti, Roma non riconobbe - perché non volle riconoscere - la
dimensione sociale dell’apostasia all’islam; un fenomeno trasversale all’intera cri-
stianita fu, cosi, «polverizzato in una miriade di vicende individuali, ridotto ad insi-
gnificanti eventi biografici, svuotato di ogni minaccia». Forse, la Chiesa volle essere
indulgente con chi percepiva come un immigrato e non come fedele stanziale, ben
conoscendo «i pericoli insiti nel peregrinare»'®.

Nell’ormai classico Les Chrétiens d’Allah, Bartolomé e Lucile Bennassar rico-
struiscono minuziosamente sei storie di rinnegati, a partire da altrettanti processi in-
tentati contro di loro e, successivamente, mettono insieme 1 dati relativi a 1.550 in-
dividui provenienti da quasi tutta I’Europa, offrendo cosi il primo serio corpus attor-
no a cui fosse possibile tentare un’interpretazione del fenomeno. Tra i rinnegati pro-
cessati dal Santo Uffizio troviamo ad esempio Simon Gonzalves, mulatto portoghese
battezzato cristiano, poi convertitosi all’Islam e infine catturato in seguito a un assal-
to corsaro finito male. Questi, in particolare, appare come un vero «uomo di frontie-
ra, frutto di un incontro fra Europa e Africa [...] figlio di quei luoghi pericolosi dove
la linea di frontiera era incerta - frontiera geografica, militare, religiosa, fra Islam e
Cristianita». Dalle dichiarazioni da lui rese nel processo intentatogli a meta Cinque-
cento in quanto cristiano rinnegato, emerge con tutta evidenza una questione di fon-
do, che ritorna in molti altri casi, ovvero: «non era sempre lo stesso Dio, quel Dio
unico che veniva adorato da una parte e dall’altra dello stretto ed era chiamato e
pregato con parole differenti?»'*°. Non solo, taluni rinnegati mostrano, in quegli in-
terrogatori, i segni di un certo sincretismo cristo-islamico: «Credo in Dio e in Mao-
metto che ¢ seduto alla destra di Dio», oppure «Maometto resuscitera», o ancora
«Maometto ¢ il figlio di Nostro Signore» o addirittura, con folgoranti identita,
«Maometto ¢ Allah, e la ilaha illa [traslitterazione della la Sha hada, la gia ricordata
professione di fede islamica, N.d.A4.] significa Gloria Patri et Filioy». Queste sono
alcune delle dichiarazioni fatte da taluni rinnegati sottoposti a processo in merito alla
loro adesione alla fede islamica, con le quali essi mostravano (o forse fingevano) di

188 G. Benzoni, I/ «farsi turco», ossia |’'ombra del rinnegato, in 1d., Da Palazzo ducale. Studi sul Quat-
tro-Settecento veneto, Venezia, 1999, p. 59, cit. in G. Fiume, Rinnegati. Le imbricazioni delle relazioni
mediterranee cit., p. 52.

189 Fiume, Rinnegati. Le imbricazioni delle relazioni mediterranee cit., pp. 52-53.

190 Bennassar, [ cristiani di Allah cit., p. 300.
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non aver mai capito cosa realmente avessero affermato all’atto della loro formale
conversione.

In generale, comunque, I’azione dell’Inquisizione non fu cosi temibile come ci
si potrebbe aspettare, sebbene molti dei rinnegati, cosiddetti ‘di bocca’, continuasse-
ro ad averne timore ¢ alcuni di loro, decisi a tentare la fuga o magari avendo la pos-
sibilita di essere riscattati e tornare in patria, desistevano a causa della paura che in-
cuteva in loro I’idea di dover essere poi processati dal Santo Uffizio. Scrive il padre
Geronimo Gracian:

Hay muchos renegados a quien Dios toca el corazon y se desean huir a tierra de cris-
tianos por salvar el alma, y solamente se detienen por miedo de la inquisicion di-
ciendo que les castigaran, si no llevan algin testimonio de persona de crédito y co-
nocido que testifique haberse ido de su voluntad y con deseo de la fe catolica a tierra
de cristianos'!.

1.6.5 Identita negoziabili

Jocelyne Dakhlia applica la nozione di «negoziazione identitariay», elaborata
dall’antropologia, alla questione delle strategie di simulazione e dissimulazione im-
piegate dai rinnegati'®?. La costante relativita dell’identita, soggetta a continue ride-
finizioni e rinegoziazioni, & particolarmente evidente nel caso dei rinnegati
all’interno delle societda magrebine, caratterizzate al tempo stesso da una forte ten-
denza alla valorizzazione del lignaggio (la nisha) e da un’indubbia vocazione prose-
litista. Le «imposture identitarie» dei rinnegati ci appaiono non tanto come trasfor-
mazioni dal carattere definitivo e immutabile, ma piuttosto come dei passaggi transi-
tori, delle ‘parentesi’ all’interno della traiettoria di vita degli apostati. Tutto questo
era ben noto (malgrado i toni apocalittici impiegati dalla propaganda ufficiale della
Chiesa cattolica) anche ai vicari apostolici e ai missionari che dalle terre del Dar al-
Islam scrivevano a Roma per chiedere un parere sul da farsi di fronte a situazioni-
limite o di difficile interpretazione. Che, nella maggior parte dei casi, riguardavano
proprio cristiani rinnegati per convenienza, salvo dichiarare poi di essere rimasti fe-
deli in cuor loro alla legge di Cristo!'*3.

191 1] passo qui riportato, tratto dalla «Peregrinaciéon de Anastasion», in Obras del Padre Jerénimo Gra-

cian de la Madre de Dios, vol. 111, p. 130, ¢ citato da D. Hershenzon, Early Modern Spain and the Crea-
tion of the Mediterranean. Captivity, Commerce, and Knowledge, Tesi di Dottorato, University of Mi-
chigan, 2011, p. 78 (nota).

192 3. Dakhlia, Ligne de fuite. Impostures et reconstructions identitaires en Méditerranée musulmane a
I’époque moderne, in C. Moatti et W. Kaiser (sous la direction de), Gens de passage en Méditerranée de
I’Antiquité a I’époque moderne. Procédures de contrdle et d’identification, Maisonneuve & Larose,
Paris, 2007, pp. 427-451.

193V, Oldrati, £l dificil mantenimiento de la fe cristiana en tierras islamicas. Entre nicodemismo y otras
estrategias de supervivencia (s. XVII), in B. Franco Llopis, B. Pomara, M. Lomas Cortés, B. Ruiz Beja-
rano (eds.), Identidades cuestionadas cit., p. 78.
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In generale, al di la dei casi dei personaggi piu conosciuti - come Samuel Palla-
che o Al-Hasan al-Wazzan, alias Leone 1’ Africano, rinnegati due o tre volte, perso-
naggi di frontiera dalle doppie o triple identita le cui vite sembrano comunque man-
tenere i caratteri dell’eccezionalita!®* - sono le vicende di migliaia di «rinnegati qua-
lunque», di cui si ha notizia attraverso resoconti di schiavitu e fonti inquisitoriali,
che ci aiutano a comprendere le ragioni dell’abiura e il senso complessivo del feno-
meno, in un senso come nell’altro. Le conversioni da una religione all’altra contri-
buirono a creare

una rete di relazioni d’interesse, amicizia e parentela fra cristiani da un lato e «Tur-
chi» dall’altro che fa implodere il concetto di incomunicabilita tra appartenenza po-
litica e religiosa e quello di separazione tra due mondi, per lasciare il posto a sogget-
ti trans-mediterranei dalle identita flessibili e composite, lontane dalla «turcofobiay»
alimentata dalla Chiesa della Controriforma'®>,

I rinnegati, anzi, sfidano il concetto stesso di confine, che ci appare non piu co-
me una frontiera che separa, ma come «luogo aperto alle reciproche influenze, uno
spazio mobile che fa da contesto a individui dalle molteplici appartenenze»'®S.

Insistendo su questo punto, ci pare pertinente un’ultima osservazione. Nei capi-
toli che seguono si insistera molto, a proposito del riscatto dei captivi, sul tema della
nazionalita. Tale tema, cosi come quello dell’identita, sono concetti scivolosi'®’, con
cui si corre il rischio di semplificare eccessivamente una realta ben piu complessa e
cangiante. Un chiaro esempio di questo gap tra teoria e pratica dell’appartenenza
nazionale e perfino identitaria ci ¢ offerto proprio dai rinnegati, con il mutevole gio-
co di legami di sangue, di suolo e di fede: un gioco fatto di appartenenze multiple e
fedelta politiche «incrociate»'?®. Questo aspetto in particolare diventa ancor piu evi-
dente nel caso dei giannizzeri, il selezionatissimo corpo militare del sultano, frutto
della pratica ottomana della leva infantile forzata (devsirme)'*. Tale corpo era infat-
ti composto da funzionari che ogni anno venivano prelevati, ancora in tenera eta, da
famiglie non musulmane abitanti nei territori dell’Impero ottomano (per lo piu da
famiglie di ortodossi nelle attuali Grecia e Albania): e cosi, la mancanza in essi di
solide radici locali ne faceva il modello di servitore ideale per il sultano, alla cui cer-

194 N. Zemon Davis, La doppia vita di Leone I’Africano cit.; M. Garcia-Arenal, L uomo dei tre mondi.
Storia di Samuel Pallache cit.

195 Fiume, Rinnegati. Le imbricazioni delle relazioni mediterranee cit., p. 41.

196 Ibidem.

197 Si veda a questo proposito il bel capitolo dedicato al tema dell’«identita» in F. Benigno, Parole nel
tempo cit., pp. 31-56.

198 Emrah Safa Giirkan, His Bailo’s Kapudan. Conversion, Tangled Loyalties and Hasan Veneziano Be-
tween Istanbul and Venice (1588-1591), «Osmanli Arastirmalari. The Journal of Ottoman Studiesy,
XLVIIL, 2016, pp. 277-278.

199 La pratica del devshirmé era 1’obbligo, che 1’impero ottomano faceva pesare sulle popolazioni cri-
stiane residenti nei suoi confini, di consegnare al Serraglio un certo numero di ragazzini che venivano
educati nella religione islamica. Su questo cfr., ad esempio, L. Scaraffia, Rinnegati. Per una storia
dell'identita occidentale, Laterza, Roma, 1993, p. 5.
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chia familiare essi finivano per appartenere’®. Privi com’erano, appunto, di radici
locali, da questi rinnegati ci si aspettava che fossero totalmente leali e fedeli al sul-
tano, che li aveva si strappati alle loro famiglie ma che li aveva da allora accolti nel-
la sua, che veniva a rappresentarne 1’unico punto di ancoraggio sociale e perfino
identitario?"!.

Si ¢ deciso di dedicare tanto spazio ai rinnegati perché tale fenomeno non sol-
tanto fu strettamente connesso con la guerra da corsa e con il commercio dei captivi
che ne derivava, ma anche perché esso illustra bene, a nostro avviso, proprio quel
carattere di osmosi e di interconnessione che caratterizzo lo spazio mediterraneo nei
secoli dell’eta moderna, ben al di la della retorica dello scontro frontale utilizzata
dalla propaganda cattolica e delle monarchie europee. Al contrario, proprio le con-
versioni da una religione all’altra - sincere o strumentali, magari ripetute nei due
sensi a seconda delle circostanze - rivelano la complessita delle «imbricazioni delle
relazioni mediterranee»???, delineando uno scenario i cui attori sono in costante con-
tatto. In uno scenario siffatto, anche le relazioni commerciali tra una sponda e ’altra
non potevano che superare barriere religiose e politiche: e dove cio non era permes-
so, il superiore interesse economico portava la giurisprudenza dell’epoca ad escogi-
tare delle formule che consentissero di aggirare 1’interdizione?®, derogando alle
norme da essa stessa previste per la salvaguardia dell’integrita religiosa.

1.7 «Sclavosy», «Captivos», «Alfaqueques»

Si ¢ gia parlato ampiamente della figura dei captivi e dell’importanza che essi
ebbero in quanto al tempo stesso obiettivo e motore dell’economia corsara. Non si €
invece fatta una distinzione - ormai classica negli studi sulla schiaviti mediterranea
di eta moderna - tra captivi e schiavi, che come si ¢ visto abbiamo finora usato pres-
soché indifferentemente: si ¢ scelto, infatti, di adoperarli praticamente come sinoni-
mi perché cosi siamo spinti a fare per attenerci alle fonti del nostro studio, che so-
vente utilizzano i due termini indistintamente. In realta, almeno sul piano teorico,
una differenza tra i due termini andrebbe fatta, o comunque tenuta presente, cosi
come quella tra guerra da corsa e pirateria. Ma, come si € visto per quest’ultimo caso
- in cui le due attivita, seppure teoricamente distinte 1’'una dall’altra, finivano per
confondersi e intersecarsi, a causa della comunanza di pratiche utilizzate -, anche per
schiavi e captivi la differenza non fu mai netta. Gli studi piu recenti hanno, d’altra
parte, messo in discussione tale distinzione:

200 Va detto che I’attitudine dei Sultani nei confronti dei rinnegati andd mutando nel corso del tempo;
ciononostante, essi rimasero il gruppo dominante nell’amministrazione e nella milizia ottomane, durante
tutto il Cinquecento e oltre. Ibidem.

201 Emrah Safa Giirkan, His Bailo’s Kapudan, p. 278.

202  *espressione ¢ di G. Fiume, Rinnegati. Le imbricazioni delle relazioni mediterranee cit.

203 Si veda il gia citato saggio di W. Kaiser, La excepcién permanente cit.
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11 riscatto [era] una pratica antica, che si iscrive nella tradizione guerriera di fare e
dividere il bottino, compreso quello umano, di scambio di prigionieri “testa a testa”
[...], una tradizione guerriera secondo la quale si presumeva che gli ostaggi potesse-
ro garantire una tregua e della quale erano impregnati i riscatti di eta moderna». Da
qui pero si fa discendere una troppo drastica differenza tra schiavo e captivo e una
concezione del riscatto pitt come scambio di prigionieri che riconosce logiche mili-
tari ai riscatti di massa, e in generale interpreta “les missions de rachat, [come] une
activité en marge des théatres d’action des puissances européennes’?%,

Puo essere utile, per fare chiarezza, fare parlare direttamente le fonti coeve. Ci
chiediamo, allora, come si poneva la giurisprudenza dell’epoca nei confronti della
captivitas? E quali furono le strategie adottate per farvi fronte? Ancora le Leyes de
las Siete Partidas - il gia ricordato corpus normativo voluto e fatto redigere da Al-
fonso X °‘El Sabio’ - definivano cosi la figura del captivo:

Cativos son llamados por derecho aquellos que caen en prision de homes de otra
creencia; ca estos los matan después que los tienen presos por despreciamiento que
han a la su Ley, 0 los tormentan de muy cruas penas, 0 se sirven dellos como de
siervos metiéndolos a tales servicios que querrian ante la muerte que la vida: et sin
todo esto no son seflores de lo que han pechandolo a aquellos que les facen todos es-
tos males, 0 los venden cuando quieren. Et aun facen mayor crueza, que parten lo
que Dios ayunto, asi como marido de muger que se face por ley et por casamiento, et
otrosi estreman el ayuntamiento natural, asi como fijos de padres 0 de madres, 0
hermanos de hermanos 0 de los otros parientes que son como una sangre, et otrosi
los amigos que es muy fuerte cosa departir unos de otros; ca bien como el ayunta-
miento del amor pasa et vence el linage et todas las otras cosas, asi es mayor la cuita
et el pesar cuando se departen. Onde por todas estas cuitas et por otras muchas que
sufren son llamados con derecho cativos, porque esta es la mayor malandancia que
los homes pueden haber en este mundo®®.

Tuttavia, a conferma che la differenza tra schiavi e captivi non era cosi netta, vi
si legge al contempo che il cautivo era «él que ha sido cogido por los infieles y vive

204 G. Fiume, Premessa, in «Riscatto, Scambio, Fuga», numero monografico di «Quaderni Storici», n.
140, 2012, p. 333. 1l concetto ¢ espresso anche in W. Kaiser, Una missione impossibile? Riscatto e co-
municazione nel Mediterraneo occidentale (secoli XVI-XVII), «Quaderni storici» 124 (2007), pp. 19-20;
1d., Introduction a 1d. (dir.), Le commerce des captifs cit., p. 3 ; 1d., Négocier la liberté. Missions fran-
caises pour I’éxchange et le rachat des captifs au Maghreb (XVIle siécle), in C. Moatti (dir.), La mobili-
té des personnes en Méditerranée de [’antiquité a |’époque moderne. Procédures de controle et docu-
ments d’identification, Ecole Frangaise de Rome, Rome, 2004, p. 523. Sullo scambio di prigionieri «te-
sta a testa» si rimanda, in particolare, all’interessante saggio di D. Hershenzon, “/PJara que me saque
cabega por cabega [...] ”. Exchanging Muslim and Christian Slaves across the Mediterranean, «African
Economic History», n. 42, 2014, pp. 11-36.

205 “Cativos™. Partida I, titulo XXIX, Ley I, p. 327, 1l tomo. La definizione ¢ citata in L. M. Rubio Mo-
reno (a cura di), Leyes de Alfonso X. 11l Contribucion al Estudio de las definiciones léxicas de «Las Par-
tidas» de Alfonso X el Sabio, Fundacion Sanchez Albornoz, Avila, 1991, p. 85.
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en su poder como esclavo»?®. In effetti, per quanto ci si possa sforzare di stabilire
una distinzione tra captivus e sclavus, il primo finiva per identificarsi con il secondo
quando, dopo essere stato catturato, veniva venduto, trasformandosi in merce*"’. O
ancora quando la negoziazione per il pagamento del suo riscatto non andava a buon
fine: anche in questo caso, la condizione del captivo poteva facilmente trasformarsi
in quella di schiavo?®®,

Il medesimo corpus normativo regolava anche, gia dal secolo XV, la funzione
economico-politica dei cosiddetti Alfaqueques (da fakkdk, commercio), ovvero i ‘ri-
scattatori’ di captivi. Contrariamente a quanto normalmente previsto per i cristiani
dalle leggi allora in vigore, agli Alfaqueques era accordata la facolta di commerciare
con i mori ‘infedeli’, ma a condizione che il ricavato delle vendite servisse a riscat-
tare i prigionieri: «Ni debe el Alfaqueque, 0 Redentor ponerse a comerciar sino tan
solamente en aquellas mercaderias que fueren precisas para la redencion de cauti-
vos». Allo stesso modo, erano previste anche una serie di misure atte a prevenire in-
frazioni o deliberati ritardi nell’esecuzione del riscatto, ritardi che avrebbero potuto
favorire il mercante, ma mettere in pericolo la vita del captivo, mentre era previsto
che se il riscattatore si fosse comportato ‘fedelmente’ e onestamente, questi avrebbe
meritato onori e premi:

y si causase [el alfaqueque] algun dafio pecuniario al cautivo, le pagara con el triplo;
si el daflo fué corporal, no se excusara de la correspondiente pena; y si dilatare mali-
ciosamente la redencion del cautivo por algun tiempo, sera puesto en prisiones igual
tiempo que el que retardo el rescate. Pero si estos se portaren fielmente en el oficio,
han de ser honrados, y premiados®®.

206 Leyes de Alfonso X cit, p. 351. Come risulta evidente soprattutto da quest’ultima definizione, da una
differenza - che certamente esiste - a livello teorico tra schiaviti e captivitas, in un passato anche piutto-
sto recente si ¢ fatta discendere, forse con troppa facilita, anche una netta distinzione tra le figure dello
schiavo e del captivo, che invece spesso si trovavano, di fatto, a confondersi e a interpolarsi in uno stes-
so individuo. Oltre al noto saggio di M. Fontenay, “Esclaves et/ou captifs”: préciser les concepts cit., si
veda anche la voce curata da E. Gonzales Castro su Schiavitu e « Captivitas» in DIP, vol. VIII, Edizioni
paoline, Roma, 1988, coll. 1039-1058.

207 G. Fiume, Redimir y rescatar en el Mediterrdneo moderno cit., pp. 54-55.

208 C. Tarruel, Memorias de cautivos (1574-1609), in O. Jané, E. Miralles, 1. Fernandez (eds.), Memoria
Personal. Una altra manera de llegir la historia, Bellaterra, Barcelona, 2013, pp. 85-86.

209 «Alfaqueques tanto quiere decir en ardbigo como homes de buena verdat que son puestos para sacar
los cativos; et estos segunt los antiguos mostraron deben haber en si seis cosas: la primera que sean ver-
daderos onde llevan el nmbre; la segunda sin codicia; la tercera que sean sabidores tambien del lenguage
daquella tierra a que van, como del de la suya; la cuarta que non sean malquistos; la quinta que sean es-
forzados; la sexta que hayan algo de suyo». Partida 11, titulo XXX, p. 336, t. II, cit. in L. M. Rubio Mo-
reno (a cura di), Leyes de Alfonso X. La stessa legge (Partida 11, titulo XXX, ley I) ¢ riportata in Com-
pendio de las leyes de las Siete Partidas. Colocadas en el orden mds natural, con sus remisiones a las
leyes posteriormente recopiladas que confirman, corrigen o declaran aquellas, Edizione a cura di Vi-
cente Vizcaino Pérez, Madrid, 1835, pp. 98-100.
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1.8 Le condizioni di vita in schiavitu

Negli ultimi anni la storiografia ha notevolmente ridimensionato quella sorta di
‘leggenda nera’ relativa alle minacce, ai maltrattamenti e alle punizioni corporali che
spesso 1 cristiani captivi affermavano di aver ricevuto durante la loro prigionia e vol-
te ad ottenere, come essi sostenevano, la loro conversione forzata alla religione
islamica?'?. E il danno economico per il padrone, in caso di conversione dello schia-
vo all’Islam, era evidente: se ¢ vero che la conversione non mutava lo status giuridi-
co di schiavo, nondimeno, da quel momento, il padrone non poteva piu venderlo ai
cristiani e, come abbiamo visto, questo era il fine principale della guerra da corsa. Il
concetto, gia espresso da M. Barrio Gozalo, ¢ stato ribadito efficacemente da Gio-
vanna Fiume, che tuttavia osserva come, malgrado cio, «il pericolo dell’abiura [sia]
evocato in tutte le lettere» e costituisca un vero e proprio topos nella retorica di que-
sto genere letterario. Ma la ragione di cid ¢ evidente: infatti, «I’insistenza, nei ri-
guardi dei religiosi della redenzione o delle istituzioni preposte al riscatto, sulla per-
dita dell’anima costituiva una forma di pressione ancora piu forte del rischio di per-
dere la vitay. Cosi, si ritrova sempre, nelle lettere dei captivi, I’evocazione del peri-
colo dell’abiura, ma non dobbiamo sempre credervi: il Corano proibisce la conver-
sione forzata e, inoltre, ¢ del tutto evidente come «la conversione di tutti gli schiavi
avrebbe distrutto un’attivita assai lucrativa, non soltanto per i corsari e le autorita
barbaresche, ma anche per tutti i numerosi creditori e mediatori del riscatto». Fare
abiurare tutti gli schiavi, insomma, sarebbe stato come «ammazzare la gallina dalle
uova d’oro»?!!.

Lo stesso ragionamento puo farsi in riferimento a quanti sceglievano la via
dell’abiura in vista di un miglioramento delle proprie condizioni di vita in cattivita.
Principalmente nella speranza di non essere mandati al remo nelle galere ottomane,
alcuni captivi avrebbero voluto rinnegare, ma cio non era loro permesso. A questo
proposito, il carmelitano Geronimo Gracidn ebbe ad osservare che «es lastima ver al
diablo tan ahito de estos herejes, que muchos cristianos pedian con gran instancia les
dejasen renegar y no se lo consentian, diciendo los Turcos que les eran de mas pro-
vecho bogando al remo cristianos, que libres de cadena siendo renegados»?'?. Dal
punto di vista del religioso, insomma, non v’era alcuna ragione che potesse giustifi-
care davvero il peccato mortale dell’abiura.

210 Come gia osservato, infatti, se davvero i maghrebini avessero obbligato i loro schiavi cristiani a rin-
negare e convertirsi all’Islam, essi non avrebbero piu potuto rivenderli, né esigerne il riscatto e la guerra
da corsa avrebbe perduto il suo principale movente, quello economico. M. Barrio Gozalo, Esclavos y
cautivos. Conflicto entre la Cristianidad y el Islam en el Siglo XVIII, Junta de Castilla y Leon, Vallado-
lid, 2006 (si vedano, in particolare, le pp. 184-185).

21 G. Fiume, Lettres de Barbarie. Esclavage et rachat de captifs siciliens (XVI-XVIII¢siécle), in «Ca-
hiers de la Méditerranée», n. 87 (2013), p. 244.

212 Fray J. Gracian de la Madre de Dios (Orden de N. Sefiora del Carmen), Tratado de la redempcion de
cautivos, en que se cuentan las grandes miserias que padecen los Christianos, que estan en poder de
infieles, y cuan santa obra sea la de su rescate, Madrid, 1597, p. 30.
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Questo ridimensionamento dell’aspetto tragico e disumano della schiavitu in ter-
ra d’Islam da parte della storiografia recente non esclude, tuttavia, che minacce e
maltrattamenti si siano effettivamente verificati ai danni dei cristiani captivi, stando
almeno a quanto raccontato dalle coeve fonti europee. In un recente saggio Daniel
Hershenzon ha posto 1’attenzione proprio sulla violenza religiosa nel Mediterraneo
del Seicento, analizzando le «descriptions de violences religieuses insensées et fana-
tiques exercées contre les captifs chrétiens»?!® lasciateci dalle fonti cristiane
dell’epoca (soprattutto gli opuscoli e le immagini prodotte e fatte circolare da Mer-
cedari e Trinitari). Leggendo quelle fonti, possiamo farci un’idea - piu che del modo
in cui le cose andassero realmente - del modo in cui gli europei guardassero al mon-
do islamico, spesso da loro confuso e appiattito su quello corsaro: in esse si raccon-
ta, infatti, di come «les Algériens et autres Maghrébins manquaient réguliérment a
leur parole et violaient les accords relatifs aux rangons en refusant de libérer les cap-
tifs ayant versé de 1’argent en échange de leur liberté». Cosi, nella propaganda cris-
tiana, le citta barbaresche diventavano «des espaces sans loi, dans lesquels la vie des
captifs était soumise aux actes irrationnels de musulmans lunatiques agissant sous le
coup de leurs émotions et punissant arbitrairement leurs esclaves de la maniére la
plus cruelle»?'.

In certe occasioni, i cristiani schiavi nelle citta maghrebine furono vittime di
rappresaglie da parte dei mori e lo furono anche i luoghi di culto cristiani di quelle
citta: nel 1654, ad esempio, solo perché ad Algeri era giunta notizia che a Lisbona
«trataban mal a un turcoy, chiese e luoghi di culto cristiani nella citta africana furo-
no saccheggiati e gli oggetti sacri bruciati o distrutti. Alcuni captivi riuscirono a
mettere in salvo solo un pugno di immaginette di santi, scampate per miracolo al
fuoco e, riportate in Spagna dopo la redenzione dell’agosto dello stesso anno, espo-
ste da allora in avanti ai fedeli come preziose reliquie nella chiesa e convento della
Mercede a Pamplona?!>,

Ad altri, perd, poteva andare molto peggio. In una lunga relazione, scritta in se-
guito alla missione di redenzione inviata dai Trinitari francesi a Tunisi ed Algeri nel
1720, i frati che vi parteciparono raccontarono della brutta sorte toccata, molti anni
prima, al frate trinitario Pierre de la Conception, che nei decenni precedenti era stato
tra 1 maggiori finanziatori dell’ampliamento dell’Ospedale che i Trinitari ammini-
stravano nella citta di Algeri. Se intendiamo prestar fede al racconto fatto dai reli-
giosi?!%, il detto frate Pierre de la Conception, mosso da uno «straordinario zeloy»
della fede e senza alcun timore di un possibile martirio, era entrato con un crocifisso
in una moschea e li aveva iniziato a predicare la parola di Dio, intenzionato a con-
vertire tutti i fedeli musulmani presenti. Nonostante in molti avessero tentato di dis-

213 D. Hershenzon, Plaintes et menaces: captivité et violences religieuses en Méditerranée au XVII¢
siecle, in Dakhlia et Kaiser (dir.), Les musulmans dans ['histoire de I’Europe cit., vol. 11, pp. 441-460.

214 Ivi, pp. 442-443.

215 1. Vidondo, Espejo catolico de la caridad divina cit., pp. 33-34.

216 frati erano i Trinitari Frangois Comelin, Philemon de la Motte e Joseph Bernard.
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suaderlo - sia tra i suoi compagni, sia tra gli stessi Turchi - il frate non ritratto e, an-
zi, si mostro pronto a morire per difendere e diffondere la «Santa vera fede». Cosi,
I’impavido padre trinitario fu condannato ad essere bruciato vivo e mori, tra orrende
sofferenze, cantando la gloria di Dio:

1l y passa plusieurs années au service des Esclaves malades et moribons : et enfin
poussé d’une zele ardent que sa Sainte fin justifie, il entra dans une Mosquée le Cru-
cifix a la main, et y précha la vérité de notre Religion avec tant de force, qu’il fut
condamné a étre brilé a petit feu, ce qui fut exécuté malgré les efforts de ses amis, et
de quelques Turcs des plus considérables, qui par une humanité mal placée le sollici-
toient de dire qu’il avoit ba, lors qu’il avoit suivi les mouvements de son zele.

11 fut six heures a souffrir avec une patience invincible la violence du feu, dont on
augmentoit 1’ardeur par degrez. Il chantoit pendant ce temps les lotianges de Dieu et
préchoit Jesus-Christ crucifié, jusqu’au dernier moment de sa vie.

Ce que les flames épargnerent de ses Ossemens fut jetté a la mer, d’ou les Esclaves
ne purent repechér que I’os d’une Jambe, qu’on garde dans I’Hopital?'”.

Racconti di questo genere non sono infrequenti. Nel suo Trattato della Reden-
zione dei captivi*'® il carmelitano Geronimo Gracian ne fa diversi e tutti pio 0 meno
si rifanno al medesimo schema: religiosi che, animati da un impavido zelo e
dall’ardore della fede, continuavano a predicare la parola di Dio tra i musulmani,
sempre descritti come «barbari» non meno che come «infedeli», e andavano incon-
tro al martirio con 1’animo sereno, lodando il Signore fino in punto di morte. Tra i
numerosi casi di martirio, raccontati nella cronachistica o nelle opere devozionali
dell’epoca®!?, cid che cambia tra un caso e ’altro non erano tanto le circostanze o le
ragioni che causavano la morte della persona in questione, quanto piuttosto le moda-
lita inflitte per la condanna, che in certi casi potevano contemplare pene atroci. Nella

217 Voyage pour la Rédemption des captifs aux Royaumes d’Alger et de Tunis, fait en 1720 par les Péres
Frangois Comelin, Philemon de la Motte, et Joseph Bernard, de I’Ordre de la Sainte Trinité, dits Ma-
thurins, 11 éd., Rouen, 1731, livre I, pp. 72-73. Un resoconto dell’atroce esecuzione del trinitario france-
se si trova anche nella Carta que escrivio el Capitan Don Antonio de Lima, cautivo en la ciudad de Ar-
gel, al R. P. M. Fr. Gabriel Gomez de Losada, Redemptor dos vezes del Orden de N. S. de la Merced
Redempcion de Cautivos; en que le avisa de la muerte del Hermano Pedro de la Concepcion, fundador
de los Hospitales de Argel, que padecio en defensa de nuestra santa Fé, y lagrande constancia que tuvo
en ella [1667]. Nella missiva, di cui esiste una copia a stampa tra i fondi antichi della BNE a Madrid, il
capitano don Antonio de Lima insiste sul fatto che il frate avesse sopportato la morte sul rogo senza dar
alcun segno di sofferenza (sin turbacion ninguna) e che, al contrario, le ultime parole che egli proferi,
gia avvolto dalle fiamme, furono lodi al signore e il ringraziamento per il privilegio concessogli «de mo-
rir predicando la Féy. Ibidem.

218 Fray J. Graciéan, Tratado de la redempcion de cautivos cit. Pit avanti vedremo alcuni esempi di que-
sti martiri, elencati tanto nel trattato del religioso carmelitano quanto in altri trattati, cronache e opere
teologiche composte da membri degli ordini redentori, in particolare dei Mercedari (infra, cap. I1I).

219 Un’altra opera di questo tipo ¢, ad esempio, il celebre Tratado para confirmar en la Fé cristiana a los
cautivos de Berberia (1594) di Cipriano de Valera, che si incentra sul rischio di rinnegare che correvano
molti captivi, specialmente i bambini e le donne. Piu tardo, ma molto simile ¢ il trattato intitolato Escue-
la de trabajos en cuatro libros dividida: El cautiverio mas cruel y tirano; noticias y gobierno de Argel;
necesidad y conveniencia de la redencion, el mejor cautivo rescatado (1670) del frate mercedario Ga-
briel Gomez de Losada. Su quest’ultima, in particolare, si veda ancora infra, cap. I11.

80



Michele Bosco

celebre opera di Diego de Haedo, la gia citata Topographia e Historia general de
Argel, una parte importante ¢ dedicata ai Didlogos de la cautividad: in essa vengono
riportati oltre sessanta casi di maltrattamenti, torture e morti violente accadute solo
tra il 1577 e il 1580. Per darne un’idea, ¢ sufficiente riportare qui un passaggio, ben
rappresentativo del loro drammatico realismo:

Desta suerte es el tormento tan terrible de enganchar un hombre vivo, de que usan
muy a menudo, porque, como sabéis, plantan una horca en el campo, de tres palos, y
del de arriba cuelgan una polea o garrucha con su soga, y abaxo deste palo atravie-
san otro de los dos postes, diez o doce palmos distante del primero; en éste clavan
un gran garabato o gancho de hierro muy agudo y muy firme, y alzando el pobre y
mezquino cristiano con la soga de la polea con que atan por medio del cuerpo que
toque en €l queda traspasado y colgando, o de una pierna, o de un brazo, o de una
espalda, o de un lado, o de otra parte, y algunas veces de la barba. Y desta manera,
dando voces y lastimables gemidos, le dexan, hasta que al cabo de dos o tres dias
acaba, con terribles dolores, miseramente sus dias®*.

La crudelta, i tormenti inflitti e [’accanimento dei mori sui cristiani potevano di-
ventare ancora piu orrendi e pitl macabri nel caso in cui dei captivi avessero tentato
la fuga dalla schiavitu e fossero, sciaguratamente, falliti nell’intento. Nel 1738 un
gruppo di captivi che aveva tentato la fuga da Algeri era stato scoperto e tutti furono
condannati prima a punizioni terribili € ad una morte miserabile??!, mentre nel 1775
tre portoghesi che avevano tentato la fuga furono sgozzati per ordine del re del Ma-
rocco??2,

Come gia accennato, in Marocco e nelle reggenze barbaresche dell’Impero Ot-
tomano gli schiavi di proprietd pubblica venivano fatti lavorare nei cantieri per la
costruzione di edifici, muraglie, fortificazioni e opere pubbliche in generale. Spesso
costretti a lavorare dalla mattina alla sera inoltrata sotto il torrido sole maghrebino e
scarsamente alimentati ed idratati, molti di loro dopo pochi mesi erano ridotti in
condizioni fisiche estreme, debilitati e denutriti. Cosi, facilmente essi si ammalavano
e a decine affollavano giornalmente gli Ospedali degli Ordini religiosi (in particolare
Trinitari, Cappuccini € Domenicani)*?*. Un elevato numero di captivi, poi, non resi-

220 D, De Haedo, Topographia e Historia general de Argel cit., libro 11, p. 123. Cfr. anche E. Fernandez,
“Los tratos de Argel” cit., pp. 12-13.

221 Una testimonianza racconta di «pedradas, palos, cafias con hierros en las puntas», aggiungendo che
«cada uno buscaba el instrumento que su diabdlica intencion le proponia. Sirvieron los cuerpos muertos
de blanco, en que se deleitaban los turcos tirando balazos». Alla fine, perché la punizione servisse da
ammonimento a quanti volessero tentare la fuga, pare che tutti loro fossero addirittura sventrati, fatti a
pezzi e, infine, gettati in mare. AGS, Marina, leg. 701. L’amministratore dell’Ospedale a Filippo V. Al-
geri, 9 marzo 1738.

222 «El dia 10 de agosto de 1775 afios murieron por mandado del Rey degollados por buscar su libertad
Francisco Vierra Machado, Manuel Quintana, y Pedro Ratto, todos Portugueses y naturales de Mazagan,
los que se confesaron y comulgaron para emprender su viaje». Christianos cautivos muertos en Berberia
de 1684 a 1779, cc. 320-321.

223 E. G. Friedman, Spanish captives in North Africa cit., pp. 63-69.
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stevano alle sofferenze e agli stenti € morivano da schiavi in Barberia. Se intendia-
mo prestar fede a quanto ci raccontano le numerose relazioni di religiosi e missiona-
ri, le memorie di ex captivi o ancora i diari di viaggio di mercanti e diplomatici, non
stupisce che molti morissero in schiavitu: gli stenti, la fame dovuta alla scarsissima
alimentazione, o semplicemente la carenza di condizioni igienico-sanitarie adeguate
erano tra le cause di morte piu frequenti per i captivi cristiani in Nord Africa. Tutto
ci0 poteva riguardare tanto i captivi in attesa di riscatto, quanto quelli condannati
alla schiavitu pubblica o privata e costretti ai lavori forzati. Oltre alle frequenti ma-
lattie ¢ alla malnutrizione, a causare la morte di molti di quegli sventurati erano le
durissime condizioni di vita di quanti venivano condannati al remo sulle galere. In
meno di un secolo, tra il 1684 ¢ il 1779, fonti cristiane coeve hanno contato oltre
quattromila persone morte in schiavitu nelle citta del Maghreb ottomano??*.

Quando nelle pagine precedenti si € parlato di una ‘mobilita forzosa’ dei captivi,
ci si ¢ riferiti ovviamente alle vicende di quanti venivano prima catturati, poi condot-
ti in terra d’Islam e infine, da i, riscattati e ricondotti in patria. Ma questa non era la
sorte di tutti i captivi indistintamente: se, infatti, si trattava della sorte comune per i
cosiddetti captivi forzosi o del bey (o del consejo), ovvero, degli schiavi pubblici - in
quanto appartenenti al bey o al diwan - ¢ anche vero che molti di loro venivano in-
vece venduti ai privati e magari, poi, da quelli rivenduti piu volte, costretti a pere-
grinazioni tanto forzate quanto sfibranti da un luogo all’altro dell’Impero ottomano,
da un padrone all’altro, a volte da una campagna a un’altra, da una citta costiera a un
villaggio di montagna dell’entroterra siriano, o ancora venivano messi a remare sulle
galere, e da li costretti a solcare il Mediterraneo e, spesso, anche a razziare contro la
propria volonta i loro compagni, amici, concittadini, o addirittura parenti.

Quella ‘migrazione forzata’, insomma, non si concludeva necessariamente con il
trasferimento nei bagni di Algeri, Tetudn, o Tunisi: essa, al contrario, poteva non es-
sere che 1’inizio di una odissea dai contorni tragici, in cui le speranze di ritornare un
giorno a riabbracciare i propri cari si affievoliva giorno dopo giorno, fino a scompa-
rire. Un caso particolarmente esplicativo in questo senso ¢ quello che riguardo, ad
esempio, il soldato spagnolo Gerénimo de Pasamonte. Questi, che aveva gia com-
battuto nella battaglia di Lepanto, nel 1574 fu catturato dai Turchi nella battaglia che
porto alla riconquista ottomana di Tunisi e, da quel momento, diventd suo malgrado
protagonista di una vicenda rocambolesca, che mostra 1’estrema mobilita dei captivi
una volta deportati in terra d’Islam??°. Dopo la sua cattura Pasamonte trascorse in

224 Christianos cautivos muertos en Berberia de 1684 a 1779. 11 documento da noi consultato - presso il
fondo antico della BNE a Madrid - ¢ una copia a stampa di un manoscritto conservato presso la Biblio-
teca Universitaria di Siviglia (si tratta del Libro de defunciones, que llevaban en Mequinéz los Francis-
canos, de los cautivos que fallecian en aquella poblacion). Oltre a fornirne un elenco nominativo, per
alcuni di essi il documento riporta alcune informazioni sulla loro morte, sulle cause della stessa e sulla
citta in cui essi morirono; di alcuni si specifica che morirono per le bastonate o per le frustate inferte
loro dai mori, altri morirono accoltellati o decapitati. Un numero elevatissimo, poi, mori a causa della
peste: solamente tra il 1689 e il 1692 morirono, infatti, 724 persone tra captivi e missionari. Anche se
escludiamo questi anni, la media dei decessi supero le quaranta unita annuali.

225 J. de Pasamonte, Autobiografia, (ed. orig. 1605), ed. a cura di M. A. Bunes Ibarra, Espuela de Plata,
Sevilla, 2006, p. 27.
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schiavitu tra Barberia e Levante ben diciotto anni, nel corso dei quali fu piu volte
comprato e venduto: fu posseduto da padroni privati, mandato al remo su una galera,
passando dal Mediterraneo occidentale al Levante, per poi ritornare come forzato
nella Reggenza tunisina, dove lavord a ricostruire - notd con sarcasmo - quella stessa
muraglia che egli, solo pochi anni prima, aveva contribuito a buttare giu a cannona-
te??°. Tra insulti, bastonate e tentativi di fuga falliti, la vita in schiaviti per questo
sventurato militare trascorse non soltanto «nella sofferenza [e nel] tormento»?%’, ma
anche in continui cambi di citta e di padrone.

Non solo il remo sulle galere, o i lavori forzati nelle opere pubbliche: anche le
condizioni di vita nei bagni, per i captivi da riscatto, potevano essere durissime. In
una lettera del 13 settembre 1686, ad esempio, il frate Francesco Gatta, cappuccino
della missione di Propaganda Fide a Tunisi, volle far conoscere alla Congregazione
le condizioni di detenzione dei cristiani captivi in quella citta, tra sevizie, pessime
condizioni igienico-sanitarie ed estorsioni del poco denaro rimasto agli sventurati
schiavi. Stando a quanto riferito dal missionario,

non vi era giorno che non si vedesse qualche crudelta nuova, perché molti entravano
gia bastonati et scorrendo sangue, altri poco dopo gionti erano chiamati avanti la
porta et ivi distesi di faccia in terra s’erano fostigate da 500 bastonate con certe ver-
ghe d’oliva nodose che tutti li stroppiavano, non per altro delitto che per farli cavar
li denari®?®,

Molti di quei captivi, una volta liberati, raccontarono che «sarebbero morti se
non era per noi [padri cappuccini]». Tra I’altro, i captivi erano spesso essi stessi vit-
time di arbitrarie estorsioni di denaro, come quando il ‘primo ministro’ del bey di
Tunisi costrinse tutti gli schiavi al pagamento di complessive undicimila pezze da
otto (pesos fuertes), «che benché pareva pagamento impossibile a farsi, pure il ba-
stone lo rese possibile, et questo ha impoverito li christiani et tutte le nostre cappelle
di quel’ poco che tenevano per uso del culto divino»?%.

1.8.1 ‘Professionisti’ in Barberia. La possibilita di un’ascesa sociale

Non tutte le esperienze di cattivita erano, pero, ugualmente dure: molti dei cri-
stiani che venivano catturati e condotti in Barberia venivano trattati con un certo ri-
guardo, non certo per umanitd ma per la necessita che i mori avevano di poterli ri-

226 Tvi, pp. 38-40.

227 11 soldato spagnolo raccontd, poi, quei maltrattamenti e quelle bastonate nella sua autobiografia: «Y
juro de hombre honrado que en estos ocho afios de la guardia de Rodas no se pueden contar los palos
que siempre me daban en la cabeza por que muriese. Y que una noche, de una vez me dieron mas de
setenta u ochenta, todos en la cara y en la cabeza. Mi Dios y Redentor soberano me tenia de su mano
que no pudiese morir, deseando yo la muerte con muchas lagrimas [...] y a todos dio orden [mi amo] que
me matasen a palosy». Ivi, pp. 72-73.

228 ASCPF, SC, Barbaria,b.2,cc.320r-321r.

229 Ivi, cc. 321r-v. L’intero documento ¢ riportato in Appendice (doc. 3).
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vendere a buon prezzo, o di esigerne il riscatto. In entrambi i casi, occorreva che il
captivo fosse in buona salute per poterne massimizzare la redditivita. Non tutti i cap-
tivi vivevano, quindi, fra atroci sofferenze e sotto le minacce e i maltrattamenti sem-
pre paventati dai religiosi e dalla propaganda europea. Alcuni di loro, al contrario,
una volta abiurata la propria fede e convertitisi all’Islam facevano anche fortuna in
Barberia, decidevano di integrarsi in quelle societa, che divenivano sempre piu co-
smopolite, soprattutto nel caso di Algeri. Qualcuno, tra questi ultimi, faceva addirit-
tura carriera: nel 1787, ad esempio, dopo aver servito per dodici anni nell’ospedale
dei padri redentori ad Algeri, il chirurgo don Alexandro San Millan fu promosso dal-
le autorita algerine a primo chirurgo del porto, «pues es un hombre a quien el Dey y
los Magnates estiman mucho; que tienen grande confianza en su habilidad, y que
podra ser muy util por estar algo iniciado en la lengua turca»?*°,

Storie come questa ci portano ad interrogarci sul ruolo rivestito dai captivi nelle
societa ottomane del Maghreb tra Cinque e Settecento. Naturalmente, essi rappre-
sentarono in primo luogo un investimento per il loro valore d’uso o, in alternativa,
per il loro valore di scambio, ovvero, per il profitto che era possibile trarne grazie al
riscatto®!. Tuttavia, quella ottomana era una societa cosmopolita che, nonostante la
forte carica ideologica e I’intransigenza religiosa tipiche di una societa che potrem-
mo definire teocratica?32, si mostrava aperta alle differenze e, anzi, ad inglobare ed
esaltare le differenze e perfino a promuoverle, permettendo a intraprendenti capi
corsari rinnegati di giungere fino ai vertici del governo e dell’amministrazione.

230 Lettera del console spagnolo ad Algeri al Consiglio di Stato, 21 febbraio 1787. AHN, Estado, leg.
3617, s.n.

21 La messa in vendita degli schiavi sui mercati maghrebini aveva infatti contribuito a trasformare la
concezione barbaresca della schiaviti: «l’esclave n’est plus un capital-travail, mais un placement que
rapport d’autant plus qui’il est liquidé». J. Munlaii, Les états barbaresques, Paris, Presses universitaires
de France, 1964, pp. 98-99.

232 Qui va fatta una doverosa precisazione: diciamo ‘teocratica’ qualunque societa in cui il diritto pubbli-
co e privato, e in generale la giurisprudenza regolante gli assetti economico-politici e i conflitti sociali
appaiono dettati da norme e prescrizioni di natura religiosa, nel senso che derivano da uno o piu testi
sacri e dalle loro interpretazioni da parte di istituzioni formalmente riconosciute a livello ‘statale’. E
questo il caso, dunque, delle societa musulmane dell’eta moderna in cui la giurisprudenza era affidata
alle fatwa di interpreti riconosciuti della sacra scrittura e considerati come massimo riferimento norma-
tivo in quanto costituivano una sorta di classe di sapienti (Ulama). Per certi aspetti, pero, una tale impo-
stazione non si discosta molto dalla pratica giurisprudenziale cattolica che affidava le sentenze pronun-
ciate dai tribunali del Santo Uffizio alla calificacion di appositi esperti ed affidabili interpreti della dot-
trina cattolica (appunto, i calificadores). E, com’e noto, il Tribunale dell’Inquisizione aveva giurisdizio-
ne principalmente su reati di fede (blasfemia, propositiones haereticales, superstitiones, magia, satani-
smo, sabbah), ma spesso finiva con I’avere ingerenza anche su reati di altra natura. O meglio, reati che
oggi noi considereremmo di altra natura, ma che all’epoca erano considerati manifestazioni di eresia
(stregoneria - che oggi indicheremmo come circonvenzione di incapace -, omicidi, abusi sessuali, sollici-
tatio ad turpia etc.). Dunque, in definitiva, societa teocratiche possono essere considerate per certi versi
entrambe, tanto quella musulmana quanto quella cristiana, che vide muovere guerre sanguinarie al suo
interno - ovvero, tra paesi entrambi cristiani - per via di interpretazioni difformi all’ortodossia in ambito
di fede (si pensi alle guerre di religione del Cinquecento in seguito alla diffusione della Riforma prote-
stante, o anche alla guerra dei Trent’ Anni). Attribuiamo, dunque, la definizione di societa teocratiche a
quelle per le quali la sfera della politica fu, in un modo o in un altro, in maggiore o minor grado, in-
fluenzata dalla sfera religiosa.
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All’epoca ottomana, la societa della Reggenza di Algeri era composta da diverse et-
nie e categorie sociali, tra cui i Turchi, che con la Taifa dei rais detenevano il posto
di preminenza nella gerarchia sociale e politica®®3. In quella societa, gli schiavi e i
captivi «s’érigent en une sorte de microsociété avec ses codes et sous-groupes so-
ciaux [...]. Cette société des esclaves présentait toute la complexité des groupes so-
ciaux ordinaires, avec ses hiérarchies, ses violences, ses trahisons, ses complexités et
cOtés positifs»?34,

In definitiva, come sempre, anche riguardo alle condizioni di vita degli schiavi
cristiani in terra d’Islam non appare possibile delineare un quadro a tinte unite: non ¢
pensabile, cioe, dire quale fu la situazione globale dei captivi e il trattamento da essi
ricevuto da parte dei mori ma occorre, volta per volta, distinguere i vari casi singo-
larmente. Malgrado quanto detto nelle pagine precedenti a proposito dei maltratta-
menti e delle sevizie a cui i cristiani sarebbero stati sottoposti in Barberia, va detto
infatti che nel Corano si raccomandava espressamente di trattare gli schiavi con
«giustizia, pazienza e bonta» e in effetti, secondo alcuni storici, gli schiavi cristiani,
ancorché considerati «infedeli» (kafiruna), furono raramente maltrattati presso i mu-
sulmani di Barberia. Non solo, ma - come si dira tra breve - il loro affrancamento era
considerato un atto pio e lo schiavo, dal momento in cui fosse stato affrancato, di-
ventava uguale in tutto e per tutto agli altri uomini. Sulla base di queste considera-
zioni, secondo De Grammont «on peut poser en principe que la servitude fut bien
moins pénible a supporter chez les musulmans que parmi les nations chrétiennes»;
ma su questo punto gli storici non concordano?>.

1.8.2 Le lettere dei captivi e la burocrazia per la liberta

I captivi, come ¢ ovvio, chiedevano con insistenza la propria liberazione e i re-
dentori ammettevano di essere profondamente commossi ogni qualvolta giungeva
alle loro mani una lettera, unica testimonianza visibile di quelle voci disperate:

233 Infatti, i Turchi, con i Giannizzeri e la Taifa dei rais costituivano il centro del potere; a questi segui-
vano, nella gerarchia sociale, i Kouloughlis, nati da un Turco e da un autoctono; poi di seguito venivano
i Mori, gli Ebrei, che costituivano la «borghesiay cittadina; infine, gli Arabi e i Kabyles delle campagne
formavano il resto degli abitanti della Reggenza. Cfr. A. Gheziel, Captifs et captivité dans la régence
d’Alger (XVII¢- début XIX¢ siecle), «Cahiers de la Méditerranée», n. 87 (2013), pp. 77-89.

234 A. Gheziel, Captifs et captivité dans la régence d’Alger cit., pp. 77-89.

25 Grammont, Etudes algériennes cit., parte II, pp. 11-12. Diverso, ad esempio, ¢ il quadro tracciato da
Mafrici, Mezzogiorno e pirateria cit., pp. 107-114: la studiosa, servendosi anche di relazioni e testimo-
nianze lasciate dai contemporanei, offre alcuni esempi dei «tormenti» e delle sevizie a cui erano sottopo-
sti in Barberia i captivi cristiani, o almeno una parte di essi. Sul rapporto tra legge coranica e condizione
degli schiavi in terra d’Islam si vedano anche F. Tramontana, I/ diritto musulmano e la schiavitu, in
Fiume (a cura di), Schiavitu, religione e liberta cit., pp. 68-69 e R. Pinilla, Aproximacion al estudio de
los cautivos cristianos fruto de guerra santa - cruzada en Al-Andalus, in G. Cipollone (a cura di), La
liberazione dei “captivi” tra Cristianita e Islam. Oltre la crociata e il Gihdd: tolleranza e servizio uma-
nitario, Archivio Segreto Vaticano, Citta del Vaticano, 2000, pp. 320-321.
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para que viendose mas atormentados, [los cautivos] clamen continuamente por su
redencion, y libertad: como lo executan en repetidas cartas, que llegan a nuestras
manos, y no las podemos leer sin lagrimas; y esta diligencia la repiten también con
los Padres, Madres, y Parientes, que tienen en la Corte, y en todo el Reyno, cuyas
instancias, ponderaciones, y lamentos, nos tienen (y especialmente & mi, por mi ma-
yor obligacion) en un continuo, y tiernisimo desuelo de aliviar, y socorrer tanta mi-

seria?®.

La difficile situazione emotiva in cui si trovavano i captivi li spingeva a chiedere
anche solo lettere di conforto; se non era possibile mandare denaro per il riscatto, il
captivo sperava almeno in una lettera di sostegno, di vicinanza morale da parte di
parenti e amici: «A todos los parientes y amigos [diles] que me escrivan largo, que
aunque no sea mas que para consuelo lo estimo»?3”. Non era facile avere notizie dei
propri parenti, al punto che a volte i captivi dubitavano che fossero ancora in vita,
non ricevendone notizie: «De mi hermano Bartolomé no digo nada, juzgo que mu-
rid, que si no no pienso fuera tan ingrato que no me escribiera»?3$.

Ancora, nel 1593 un captivo scrisse alla madre chiedendole di provare a farsi
cedere uno schiavo turco dalle galere per poterlo scambiare con lui e permettergli,
cosi, di tornare in liberta:

Carissima matri, la presenti si fa per donarivi aviso come io sto molto male di perso-
na, di roba, di denari abandonato di tutti di matri di patri di frati che non tengo e su-
gno sulo et nato di la petra chi nun spera nixuno sicurso altro chi di lu eternu diu
[...] non notte non giorno non mangio non vivo non dormo si non pensare a vui [e
nomina una serie di persone] chi potissiro fari chi per via di faguri chi per via di li-
mosina potissivo levari uno scavo di sopra li galeri chi fusse bonu a luvarmi a mia di
gua®®.

Nello stesso anno, Lazaro Conforto, schiavo ad Alessandria, scrisse alla madre
denunciando i1 maltrattamenti subiti ed esprimendole tutto lo sconforto che provava
in quella tristissima condizione:

Quanto ho patito e continuo a patire, il dio sa il tutto, che mi trovo scavo nella piu
triste parte di Turchia, il dio per i miei peccati mi mando a purgarli in questo loco,
et notte e giorno non fo altro il piangere e suspirare [...] che mi ritrovo con dui cate-
ni al pedi et amuscialatu di mano di continuo et bastonato et maltrattato che io non
lo posso dire**.

236 petizione del Maestro Generale dell’Ordine della Mercede al re di Spagna Filippo V per chiedere
licenza di effettuare una redenzione (1726). BNE, ms. 3572, cc. 41v-42r.

237 Lettera di Simon de Cubillas, captivo a Tetuan, alla moglie Catalina per chiedere aiuto per il suo ri-
scatto. Tetuan, 29 ottobre 1651. AGS, Cruzada, leg. 286, fasc. 41, cc. 157v-157 bis r.

238 Ibidem.

23 11 documento ¢ citato da G. Fiume in Schiaviti mediterranee cit., p. 35.

240 Ancora cit. ivi, p. 39.
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Al di 1a del loro toccante aspetto emotivo, queste memorie lasciate dagli schiavi
sono testimonianze di assoluto interesse, nelle quali ¢ possibile ritrovare pezzi delle
‘storie’ di singoli e altrimenti invisibili protagonisti della storia che qui proviamo a
raccontare. Tenendo sempre ben presente, comunque, che le ragioni per cui quelle
lettere erano prodotte ne influenzavano fortemente contenuti e retorica®*!.

Aggiungiamo, infine, che a volte i captivi si scrivevano anche tra di loro, da una
citta all’altra, per tentare di mettere insieme le risorse e le conoscenze di cui ciascu-
no di loro disponeva, nel tentativo di aumentare le possibilita di conseguire il pro-
prio riscatto. Il problema era che anche queste comunicazioni non erano frequenti e
bisognava approfittare di ogni singola occasione: Simon de Cubillas, captivo a Te-
tuan a meta del Seicento, scrivendo alla moglie la informa, tra I’altro, del fatto che
«de los compaiieros de Argel no tube cartas muchos dias y solo sé que tienen salud y
mi primo estubo aqui cerca en la galera y no me pudo escrivirn?42,

Quanto appena detto ci porta ad introdurre il tema della ricchissima produzione
di documentazione volta all’ottenimento della liberta. Come si dira meglio piu avan-
ti, il commercio dei captivi fu accompagnato da una densissima produzione docu-
mentaria variamente collegata al riscatto: dalle attestazioni di schiavitu, alle fedi di
poverta e di cattolicita, alle impegnative di rimborso a quanti avessero anticipato il
denaro necessario, a tutte le tecniche messe in atto per evitare o rendere piu difficili
le frodi (scambi di persona e truffe di vario genere). Uno dei documenti piu impor-
tanti prodotti da questo meccanismo fu, innanzitutto, il salvacondotto (in arabo
amdn): concesso dalle autorita ottomane prima del viaggio dei redentori, ¢ poi di
nuovo a liberazione avvenuta, esso doveva assicurare al captivo riscattato che la na-
ve su cui veniva riportato in patria non sarebbe stata nuovamente predata dai corsari.
Una parte essenziale del salvacondotto, infatti, era rappresentata proprio dalla esor-
tazione affinché, durante il viaggio di ritorno, nessuno apportasse disturbo o mole-
stia allo schiavo riscattato. Naturalmente, tale esortazione si rivolgeva essenzialmen-
te a coloro che erano soliti assalire le navi cristiane in cerca di prede e bottino. In
alcuni salvacondotti, infatti, I’ammonimento ¢ rivolto espressamente «ai combattenti
musulmani per la fede che scorrono i mari»?#. Occorre, per0, sottolineare che se da
una parte il salvacondotto costituiva «la garanzia per lo schiavo di non essere ricat-
turato immediatamente dopo la sua liberazione», ¢ vero anche che esso tutelava an-
che gli interessi economici dei proprietari di schiavi. Infatti, come osserva giusta-

241 Tvi, p. 32. Le ultime due lettere citate si conservano all’interno del fondo Redenzione dei Cattivi
(Red.), Riveli di cattivati di Palermo, vol. 523, presso 1’ Archivio di Stato di Palermo (d’ora in avanti,
ASP). Sul ritrovamento di queste lettere, come del resto del fondo Redenzione dei Cattivi, si veda G.
Bonaffini, La Sicilia e i Barbareschi. Incursioni corsare e riscatto degli schiavi (1570-1606), Prefazione
di Salvatore Bono, Ila Palma, Palermo, 1983, che nell’introduzione riferisce, tra le altre cose, della «viva
emozione» suscitatagli dal ritrovamento di quelle testimonianze.

242 Lettera di Simon de Cubillas, captivo in Marocco, alla moglie. Tetudn, 29 ottobre 1651. AGS, Cru-
zada, leg. 286, fasc. 41, cc. 157v-157 bis r.

243 Tale formula (tradotta dall’arabo) si ritrova in una serie di documenti studiati da R. D’ Amora in Some
documents concerning the manumission of slaves by the Pio Monte della Misericordia in Naples (1681-
1682), «Eurasian Studies», vol. 1, 2002, p. 250 (nota).
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mente Rosita D’Amora, «affinché 1I’enorme traffico di ‘merce umana’ rappresentato
dai riscatti continuasse, bisognava [...] fornire precise garanzie circa il funziona-
mento del sistemay, tra cui non ultima, ovviamente, il fatto che un prigioniero appe-
na liberato non corresse il rischio di cadere nuovamente in mano dei corsari o dei
pirati, almeno fino al suo ritorno in terra cristiana?#,

Piu in generale, le missioni di redenzione necessitavano in via preliminare di
una raccolta quanto piu possibile dettagliata di informazioni circa la localizzazione
dei captivi, I’identita del loro padrone, le condizioni in generale in cui, loro malgra-
do, erano venuti a trovarsi. Per questa ragione, nel corso del tempo, la comunicazio-
ne tra le due sponde del Mediterraneo si fece sempre piu fitta, sebbene per motivi
opposti: un apparente paradosso, per cui «dos intenciones antagénicas confluyeny
nella necessita di uno scambio epistolare e cio favoriva un flusso di informazioni re-
lativamente rapido, nei limiti di quanto potessero esserlo le comunicazioni nel seco-
lo XVII. In effetti, se i captivi avevano la necessita di contattare i loro familiari o le
istituzioni per poter essere riscattati, i barbareschi non ponevano alcun ostacolo a
questo tipo di comunicazione, «para que llegue el deseado botin». Le lettere spedite
durante la cattivita erano, insomma, «las alas para conseguir la libertad»*®.

244 R. D’Amora, Il Pio Monte della Misericordia di Napoli e I’Opera della Redenzione dei Cattivi nella
prima meta del XVII secolo, in W. Kaiser (a cura di), Le commerce des captifs cit., pp. 249-250.

245 E. Mora Gonzalez, Memorias del cautiverio de José Tamayo, S.I., (Salamanca, Biblioteca Universi-
taria, ms. 481). Edicion y estudio, in «Analecta Mercedariay, n. 28 (2009), pp. 122-123.
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Capitolo 2
Dalla schiavitu al ritorno in liberta.
L’economia del riscatto

2.1 L’economia del riscatto. Ordini religiosi e istituzioni laiche

Siamo cosi giunti alla parte che ci riguarda piu da vicino, ovvero, il riscatto dei
captivi. Nel capitolo precedente abbiamo piu volte fatto riferimento agli Ordini reli-
giosi redentori e, seppur genericamente, ad alcune delle confraternite ed istituzioni
cittadine che si occupavano del riscatto dei captivi a livello locale. Ora vogliamo
concentrare ’attenzione sui protagonisti di quel commercio, tanto istituzionali quan-
to individuali e tracciare un quadro orientativo dei modelli e delle diverse procedure
utilizzate tra Cinque e Settecento dagli attori laici e religiosi impegnati nella reden-
zione dei captivi.

2.1.1 L’obbligo di riscattare i captivi

A chi spettava il compito di riscattare i captivi? Si trattava di un affare privato,
che coinvolgeva esclusivamente la famiglia del malcapitato, oppure esso era consi-
derato un affare pubblico e, in qualche modo, di Stato? Ancora una volta, per toglie-
re di mezzo ogni dubbio ci viene incontro la nota raccolta di leggi aragonese (e, suc-
cessivamente, castigliana) nota come Leyes de las Siete Partidas. In effetti, al titolo
XXIX della Partida 11 vi si afferma espressamente che il Principe o il Signore feuda-
le aveva I’obbligo di riscattare il suo vassallo, e se non lo faceva il vassallo era auto-
rizzato a togliergli ’obbedienza ed aveva diritto a cercare protezione - nel sistema di
vassallaggio caratteristico della societa feudale, non solo aragonese, dei secoli XIII-
XIV - presso un altro Signore.

Come si vedra nel capitolo seguente, ad un certo punto, di fronte alla recrude-
scenza delle catture da parte dei corsari musulmani e nel tentativo di porre un freno
al salasso economico, oltre che di capitale umano, che la Spagna soffriva ormai da
decenni, negli anni venti del Seicento alcuni degli arbitristas alla corte di Filippo IV
proposero di bloccare una volta per tutte le redenzioni di captivi. Cosi facendo - di-
cevano - si sarebbe messo fine anche alle catture da parte dei pirati e corsari, che
non potendo piu rivendere gli schiavi catturati non avrebbero piu trovato
quell’attivita economicamente conveniente: in altre parole, ’abbandono del mecca-

Michele Bosco, Ragion di stato e salvezza dell’anima. Il riscatto dei cristiani captivi in Maghreb attraverso le
redenzioni mercedarie (1575-1725), ISBN 978-88-6453-818-1 (print), ISBN 978-88-6453-819-8 (online) CC
BY 4.0, 2018, Firenze University Press
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nismo delle redenzioni di captivi avrebbe avuto 1’effetto positivo di interrompere di
incentivare ulteriormente la guerra di corsa ai danni degli spagnoli!. Tuttavia, alla
luce di quanto detto pocanzi, si comprende bene come le richieste da essi avanzate
non costituissero giuridicamente una via percorribile: esse, infatti, avrebbero dato
luogo a pesanti sanzioni a danno di colui che (parente, amico o perfino signore),
«pudiéndolo hacer», non si fosse adoperato per ottenere il riscatto dei propri familia-
ri, amici o sudditi. In effetti, oltre ai familiari e ai parenti piu prossimi, o ai vicini del
captivo, il sovrano o il signore feudale figurano tra coloro che erano «obbligati» a
riscattare i captivi («quienes estan obligados a redimir los cautivos»). Cosi recita,
infatti, la legge terza del detto titolo:

Puede ser exheredado el hijo, U otro consanguineo que no redime al cautivo. Tam-
bién si la muger no redimiere al marido puede privarsela de las ganancias matrimo-
niales, y lo mismo el marido a la muger. También el vasallo estaobligado a redimir a
su Sefor, no solamente por el dinero, sino tambien exponiendo su vida a los peli-
gros; y ¢l que puede hacer esto, y no quiere, debe morir como traydor, y puede ser
privado de los bienes por el Sefior cuando vuelva. También esta obligado el Sefior a
rescatar a su vasallo pudiendo, de suerte que no sienta dafio muy grave; de otra suer-
te el vasallo pod[r]ia desnaturalizarse de él, y oponerse al Sefior. También el amigo
de estrecha amistad esta obligado a redimir a su amigo cautivo; y no haciéndolo,
pod[r]ia pedirse ante el Rey, que como hombre que vale menos, fuese privado de los
bienes, que de otro modo habia de tener del amigo. Y si el cautivo muere en el cau-
tiverio por defecto de los suyos que no le redimen, el Juez confiscara sus bienes, y
los vendera con consejo del Obizpo, destinando el precio en la redencion de cauti-
vos, y los consanguineos del cautivo culpables en esto, nada tendran de aquellos
bienes?.

2.1.2 Modelli e protagonisti del riscatto dei captivi (secoli XVI - XVIII)

Nel Mediterraneo di etd moderna, una vasta gamma di individui, reti ed istitu-
zioni fu coinvolta a vario titolo nel traffico di esseri umani: come ampiamente anti-
cipato, nell’Europa cristiana gia dal Medioevo erano stati fondati Ordini religioso-

U1 termine arbitristas si riferisce qui a quella fazione di consiglieri della monarchia iberica che, intorno
agli anni venti del secolo XVII, proposero pubblicamente al Consiglio reale 1’abbandono della pratica
delle redenzioni in Nord Africa, che secondo loro avrebbe dovuto piuttosto essere sostituita da una re-
denzione cosiddetta “preventiva”, ovvero un grande piano di difesa costiera attraverso fortificazioni e
I’armamento di una flotta speciale da impiegare contro i corsari barbareschi, per prevenire - appunto -
gli attacchi alle coste ed alle imbarcazioni spagnole. Sostanzialmente, dicevano, se Mercedari e Trinitari
avessero smesso di riscattare i sudditi catturati dai corsari, anche questi ultimi, non trovando piu conve-
niente la cosa, avrebbero smesso a loro volta di attaccare le coste e predare le imbarcazioni spagnole.
Torneremo su questa questione piu nel dettaglio nel capitolo seguente e ne analizzeremo le ragioni dei
promotori come dei detrattori.

2 Partida 1I, titulo XXIX, Ley III, citata in Laura M. Rubio Moreno (a cura di), Leyes de Alfonso X, pp.
91-92. L’obbligatorieta della redenzione degli schiavi in potere degli «infedeli» era un fatto noto tanto a
Mercedari e Trinitari, i due principali Ordini religiosi redentori di captivi, quanto agli stessi corsari bar-
bareschi; istruiti, questi ultimi, da rinnegati, spie, mercanti ¢ mediatori che facevano da ponte tra una
sponda e I’altra del Mediterraneo.
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militari e istituzioni caritatevoli con lo scopo di liberare i prigionieri caduti nelle
mani dei mori ‘infedeli’. Il primo di questi Ordini religiosi ad essere istituito fu quel-
lo della Santissima Trinita, fondato nel 1198 per opera del provenzale Jean de Matha
e immediatamente approvato da papa Innocenzo III. La Regola Trinitaria prevedeva
che i frati dovessero dedicare un terzo dei beni dell’Ordine alla redenzione degli
schiavi cristiani: a questo scopo, ai suoi membri fu anche concessa la facolta di ri-
comprare prigionieri musulmani in mano cristiana, al fine di poterli scambiare con
dei prigionieri cristiani. Una ventina d’anni piu tardi, nel 1218, il futuro san Pedro (o
Pietro) Nolasco, originario della Linguadoca, diede inizio con alcuni frati al primo
nucleo di volontari che, di li a poco, sarebbero diventati i Mercedari. L’Ordine fu
approvato formalmente nel 1235 da papa Gregorio IX ed ebbe inizialmente un carat-
tere religioso-militare, come altri che allora operavano tra Europa e Levante (si pen-
si ai Cavalieri templari, ai Cavalieri di Santiago o ai Cavalieri San Giovanni di Ge-
rusalemme, futuro Ordine di Malta). L’Ordine dei Mercedari, comunque, si caratte-
rizzo per la scelta di «dedicare tutti i suoi sforzi alla redenzione dei cristiani capti-
vi», destinando a tale opera I’intero ammontare dei suoi beni e le elemosine dei fe-
deli. Inoltre - come si vedra nel capitolo seguente - qualora fosse stato necessario i
religiosi Mercedari erano tenuti a «scambiare se stessi per un captivus in pericoloy,
ove non vi fosse stata altra possibilita di liberazione?.

Almeno in questa prima fase - ovvero, tra la fine del XII e I’inizio del XIII seco-
lo, quando non erano ancora terminate le crociate e furono fondati i due Ordini sud-
detti -, la preoccupazione principale della Chiesa era quella di impedire che, per
sfuggire alle durezze della schiavitl, o per innumerevoli altri motivi?, il captivo po-
tesse abiurare la fede cattolica e convertirsi all’Islam, ‘farsi turco’. Il riscatto dei
cristiani captivi in terra d’Islam ebbe, dunque, fin dal principio «motivaciones reli-
giosas intrinsecas, pronto superadas por aquellas de naturaleza econdmicax»®.

Come gia ricordato, parallelamente a questi Ordini religiosi esistevano gia dal
Medioevo agenti speciali, gli exeas o alfaqueques, che prestavano giuramento nelle
mani degli ufficiali reali, depositavano una garanzia, godevano di immunita diplo-
matica e, almeno in teoria, erano tenuti ad astenersi dall’effettuare commerci o tran-
sazioni per conto proprio durante la negoziazione dei riscatti’”. Normalmente, gia nel
tardo Quattrocento le commissioni percepite da questi mercanti-riscattatori ed agenti
individuali si aggiravano intorno al 10% del prezzo del riscatto.

In generale, durante tutto il Medioevo I’attivita di riscatto dei captivi e il reperi-
mento dei fondi ad esso necessari erano state affidate per lo piu a iniziative isolate
ed episodiche, con esiti spesso deludenti, tanto che «chi poteva s’ingegnava da solo
per le trattative e sovveniva con mezzi propri, o dei suoi, al riscatto, si indebitava, a

3 Si veda, ad esempio, Gonzales Castro, Schiavitii e «Captivitas», in DIP, vol. VIII, Edizioni paoline,
Roma, 1988, col. 1048. Sui Mercedari, comunque, ritorneremo dettagliatamente nei capitoli seguenti.

# Giovanna Fiume li ha puntualmente esaminati nel suo interessantissimo saggio, gia citato, Rinnegati.
Le imbricazioni delle relazioni mediterranee, pp. 39-62.

3 L. Rostagno, Mi faccio turco cit.

© G. Fiume, Redimir y rescatar en el Mediterraneo moderno, p. 55; Ead., Schiavitii mediterranee cit.

7 G. Fiume, Redimir y rescatar en el Mediterrdneo moderno, p. 55.
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volte elemosinava, poi cercava di ottenere il rimborso delle spese sostenutex»®. Sola-
mente in Sicilia, successivamente all’arrivo dei Mercedari negli anni 60 del secolo
XV, decine di opere pie vi sorsero con la medesima finalita, seppur con organizza-
zioni e fisionomie differenti®. Certo, il caso siciliano era particolarmente delicato
poiché I’isola - come si ¢ detto - era esposta piu di altre zone d’Italia e d’Europa alle
incursioni corsare e, dunque, alle catture e alla riduzione in schiavitu dei suoi abitan-
ti; ma anche in altre regioni italiane e spagnole le iniziative e le opere pie volte alla
raccolta di fondi per i riscatti dei captivi rimasero, fino a tutta la prima meta del se-
colo XVI, generalmente dispersive, discontinue e largamente disorganizzate.

Nel Mezzogiorno d’Italia e in citta portuali come Genova, Livorno e Venezia, il
proliferare di istituti legati al riscatto dei captivi aveva dato luogo a una condizione
di «permanente dispersione» dei fondi raccolti mediante elemosine e fu causa di
«continui contrasti tra i vari Ordini religiosi, forti dei privilegi concessi loro da so-
vrani ¢ pontefici e gelosi degli ordinamenti che regolavano la loro vita internay». Tut-
to cio finiva per ostacolare, piu che favorire, le attivita finalizzate al riscatto degli
schiavi in Barberia. Cosi, nell’intento di mettere ordine e regolamentare le tante e
confuse iniziative private, a partire dalla meta del secolo XVI sorsero in area italiana
una serie di istituzioni laiche e di confraternite ‘specializzate’ nel riscatto, come la
Santa Casa della Redenzione dei Cattivi a Napoli, (1548), I’Arciconfraternita del
Gonfalone a Roma (1581), I’ Arciconfraternita per la Redenzione de’ cattivi a Paler-
mo (1595), il Magistrato del riscatto a Genova (1597). Anche Bologna (1584), Luc-
ca (1585) e Venezia (1586) si dotarono di istituti simili per provvedere ai riscatti dei
propri concittadini'®,

Diciamo fin d’ora, comunque, che, anche in seguito alla creazione di questi isti-
tuti e opere pie, molti mercanti europei (tanto cristiani, quanto ebrei), che trafficava-
no con le citta del Nord Africa svolgevano frequentemente anche la funzione di re-
dentori, sfruttando i contatti e le reti di conoscenze che essi avevano, appunto, nelle
citta marittime della Barberia. Mercedari e Trinitari, dal canto loro, non smisero di
occuparsi della redenzione dei captivi cristiani!!, per il qual fine essi amministrava-
no legati, elemosine e donazioni private e istituzionali'?.

Sull’attivita degli istituti laici sorti in area italiana esiste - come vedremo tra
breve - una bibliografia gia molto ricca, ma i fondi archivistici relativi a questi enti

8 S. Fodale, Solidarieta pubblica e riscatto dei “captivi” (secc. XIV-XV), in G. Fiume (a cura di), Schia-
vitu, religione e liberta nel Mediterraneo tra medioevo ed eta moderna, numero monografico di «Incon-
tri mediterranei», XVII, 1-2 (2008), p. 40; G. Bonaffini, La Sicilia e i Barbareschi cit., p. 23.

9 G. Marrone, La schiaviti nella societa siciliana dell’eta moderna, Sciascia editore, Caltanissetta-
Roma, 1972, pp. 289-291.

10 G. Fiume, Redimir y rescatar en el Mediterrdneo moderno cit., p. 55; G. Bonaffini, La Sicilia e i Bar-
bareschi, pp. 23-25 e altri. Sull’attivita di alcune di queste deputazioni locali dei riscatti torneremo con
piu dettaglio nel cap. V.

' Lo fecero tendenzialmente su base religiosa e, dunque - contrariamente alla linea che caratterizzo
I’attivita delle deputazioni laiche e delle magistrature cittadine locali - la loro azione si svolse non gia su
base nazionale ma internazionale. Su questo punto, pero, di cruciale importanza, torneremo a soffermar-
ci piu avanti.

12 G. Fiume, Redimir y rescatar en el Mediterrdneo moderno cit., p. 55.
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consentono ancora oggi ricerche proficue e studi di carattere economico, istituziona-
le e, con I’appoggio di un’adeguata documentazione ad essa parallela, anche di sto-
ria sociale. Il Magistrato del Riscatto di Genova ebbe, come detto, una struttura au-
tonoma fin dal 1597: la sua attivita, ad oggi solo parzialmente ricostruita dagli stori-
ci grazie lavori incentrati per lo piu sul secolo XVII, ¢ tuttora oggetto di una ricerca
dottorale che ambisce a ricostruirne le vicende per il secolo XVIII'3. Un’Opera Pia
del Riscatto de’ Schiavi fu fondata anche a Ferrara, presso la Chiesa di San Leonar-
do: deduciamo la sua esistenza da una serie di lettere inviate tra il 1729 e il 1730
dall’Istituzione ferrarese alla confraternita romana del Gonfalone, alla quale chiede-
va I’«aggregazione»'4. Ancora, un Monte della Redenzione venne istituito a Malta
nel 1607, «contribuendovi molte divote persone cosi dell’habito, come secolari [...]
onde con deboli rendite da principio, s’¢ poi stabilito nel processo del tempo questo
santo Monte con facolta considerabili» .

Ma, come gia accennato, analoghe opere pie a carattere mutualistico vennero
create anche in citta lontane dal Mediterraneo, come Amburgo o Lubecca, con il fine
di soccorrere i loro concittadini che avessero avuto la sfortuna di cadere in schiavitu
nelle mani dei corsari barbareschi. Nel corso del Seicento, infatti, la «Northern Inva-
sion» delle acque mediterranee da parte di navi e compagnie di navigazione olande-
si, tedesche e inglesi aveva reso 1’ipotesi di una cattura di quelle genti ad opera dei
mori, fino ad allora assai improbabile, un’eventualita piu che plausibile. Cosi, nel
marzo 1624 ad Amburgo fu data regolamentazione ufficiale ad una Sklavenkasse,
giad da due anni operante a favore dei marinai caduti vittime di assalti corsari nel
Mediterraneo: I’attivita di tale istituzione era alimentata da contributi obbligatori,
stabiliti in base alla composizione dell’equipaggio, a carico di ogni nave registrata in
quel porto. A Lubecca, dove gia alcuni anni prima la municipalita aveva imposto al-
le navi dirette verso I’Occidente ed il Mediterraneo una tassa da utilizzare per il ri-
scatto degli schiavi, venne emanato nel maggio 1629 il regolamento della Sklaven-
kasse, che nel 1650 per la prima volta invio ad Algeri un proprio delegato con il
compito di meglio attendere al riscatto dei propri concittadini captivi in quella cit-
ta's.

Fin qui, dunque, quelli che possiamo definire gli attori ‘istituzionali’ del riscatto
dei captivi: che si trattasse di Ordini religiosi, di magistrature cittadine o di confra-
ternite laicali, infatti, tutti gli enti e gli istituti sopra menzionati ebbero uno statuto,
un regolamento interno e quella che oggi chiameremmo una personalita giuridica,
furono riconosciuti dai sovrani e i loro membri ricevevano compensi o retribuzioni,
stabilite caso per caso attraverso appositi regolamenti.

13 Oltre agli importanti e dettagliatissimi lavori di L. Lo Basso ed E. Lucchini (si veda infia), il riferi-
mento ¢ alla tesi dottorale di A. Zappia (2017, attualmente inedita).

14S. Bono, I corsari barbareschi cit., pp. 308-309.

15 A favore dell’Opera aveva contribuito in modo particolare una donna, una certa Caterina «La Spezia-
lay, vedova, che aveva donato tutti suoi beni al detto Monte. Cfr. ancora ivi, pp. 308-309.

16 Su tutto questo si veda ancora S. Bono, I corsari barbareschi, pp. 308-309.
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Risulta piu difficile, invece, identificare e quantificare le innumerevoli iniziative
private, informali o istituzionalizzate, individuali o collettive: la Cercana, che, nel
Puerto de Santa Maria, si incaricava di localizzare e riscattare gli schiavi in Nord
Africa; le associazioni siciliane organizzate da individui o dalle parrocchie a Monte
San Giuliano (Erice), Trapani, Scicli, Termini, Augusta, etc. La confraternita dei
barbieri di Palermo prevedeva 1’aiuto ai membri della corporazione stessa, anche in
caso di cattivita; lo stesso accadeva per molte corporazioni di mestiere nei territori
della Corona d’Aragona!’ e, a maggior ragione, per quella dei marinai. Molti legati
testamentari erano destinati al riscatto di membri della famiglia o di persone del
proprio paese o Stato'®. E, naturalmente, «puesto que rescatar es ante todo un “nego-
cio”, implica también formas de contrabando»: e cosi, accanto alle forme legali
(formali o informali), vi era anche la figura del contrabbandiere, «el ladron de cauti-
vos, los vende por precios inferiores a los del mercado»'®.

2.1.3 Le redenzioni di captivi in area italiana e iberica. Qualche numero

Ma quante furono le redenzioni inviate dagli ‘attori istituzionali’ del riscatto, e
quanti furono gli schiavi cristiani che esse riuscirono a riportare in liberta? Per dare
qualche numero, solo per I’area iberica si ha notizia di 6.916 individui liberati tra il
1523 e il 1692, in seguito a 50 diverse operazioni di riscatto, di cui ben 43 furono
condotte dai religiosi della Mercede o della SS.ma Trinita. Le altre sette furono in-
vece demandate a iniziative di particolari, militari o civili. Come si evince da questo
semplice dato, possiamo affermare che Trinitari e Mercedari ebbero, in Spagna e
Portogallo, quasi il monopolio della redenzione.

Inoltre, pare che il numero sopra citato sia da considerarsi approssimato per di-
fetto, in quanto gia solo la somma delle operazioni di riscatto organizzate dai due
Ordini redentori tra il 1580 e il 1692 ¢ gia di 43, dunque non tiene conto delle nume-
rose operazioni condotte in privato da mercanti-riscattatori per conto dei familiari
dei captivi o che, in ogni caso, non si inseriscono tra le missioni patrocinate dalle
istituzioni, tanto civili quanto religiose?. Inoltre, a quelle finora ricordate bisogna
aggiungere anche le operazioni di riscatto condotte dai padri cappuccini, domenicani
o0 gesuiti: sappiamo, ad esempio, che religiosi domenicani furono responsabili della
liberazione di membri del loro Ordine almeno in due occasioni, nel 1644 e nel 1651,
ad Algeri, Tetuan e Sal¢; nel 1574, invece, erano stati i gesuiti a riscattare ad Algeri
155 persone. Certo, le operazioni condotte da questi ultimi furono certamente mino-
ritarie rispetto alle redenzioni mercedarie e trinitarie, ma per una valutazione globale

17 M. Ghazali, Entre confiérie et corporations. Le métier de charpentiers de Valence (XV¢-début XIX®
siecle), Université de Paris X-Nanterre, 2004. Il capitolo X dello Statuto del 1434 ha per titolo Del
confrares catius e obbligava la corporazione a riscattare i compagni captivi.

18 G. Fiume, Redimir y rescatar en el Mediterrdneo moderno, p. 55.

Y Ibidem.

20 Cfr. la voce Redencion de cautivos, a cura di M. Rodriguez, in «Diccionario de historia eclesiastica de
Espaiia», diretto da Quintin Aldea Vaquero, vol. V (suplemento I), Instituto Enrique Florez, CSIC, Ma-
drid, 1987, pp. 625-642.
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del fenomeno bisogna tenerne conto e ammettere, dunque, che quello fornito ¢ un
dato sottostimato, tanto che alcuni storici affermano che il totale dei captivi liberati
da Spagna e Portogallo tra Cinque e Seicento superi certamente le 10.000 unita?!.

E importante a questo punto fare un’osservazione che ci tornera utile in seguito,
quando analizzeremo (capitolo IV) le missioni di redenzione di uno di tali Ordini
redentori, quello dei Mercedari. Le redenzioni di captivi, non solo quelle operate
dalle magistrature cittadine di area italiana ma anche quelle gestite dagli Ordini reli-
giosi redentori, seguirono una sorta di tacito accordo di ‘spartizione territoriale’ del-
le missioni: ovvero, furono generalmente divise per zone di influenza - sebbene non
giunsero mai a dotarsi di una vera e propria competenza territoriale esclusiva legata
alle varie citta. Possiamo perd osservare che, se in una prima fase (circa 1540-1610)
le redenzioni di iniziativa religiosa ad Algeri furono condotte pitt 0 meno indistinta-
mente tanto dai redentori Mercedari quanto dai Trinitari, a partire dai primi decenni
del secolo XVII queste divennero praticamente appannaggio esclusivo dei Merceda-
ri. Cio fu conseguenza di vari fattori: non ultimo, delle esperienze negative e dei tor-
ti subiti in quella citta dai Trinitari in occasione della loro missione del 1609, termi-
nata con la detenzione dei religiosi e dei 130 captivi gia redenti. La detenzione dei
tre frati che avevano condotto la redenzione duro oltre un decennio e, alla fine, tutti
e tre 1 religiosi morirono in cattivita nella citta di Algeri: I’ultimo di loro mori nel
1622%2, Torneremo su questo punto - che vedremo essere di importanza cruciale -
piu avanti.

Per quanto riguarda le redenzioni di area italiana, gli studi condotti finora si so-
no concentrati prevalentemente sulle modalita di riscatto condotte dalle gia ricordate
istituzioni statali o confraternali che, tra la fine del Cinquecento e il primo Ottocen-
to, si occuparono di riscattare i loro ‘connazionali’ caduti in schiavitu, destinando a
tal effetto risorse di diversa provenienza. Tra gli studi piu importanti delle diverse
realta locali ricordiamo quelli di Giuliana Boccadamo, sulla Real Casa Santa della
Redenzione de’ Cattivi di Napoli; Giuseppe Bonaffini, sull’Arciconfraternita per la
Redenzione de’ Cattivi di Palermo (studio in seguito ripreso e ampliato da Aurora
Romano e Giovanna Fiume). Lo stesso Salvatore Bono, nel libro del 1964 sopra ri-
cordato, dedica grande spazio all’attivita dell’Opera Pia del Riscatto di Roma, anche
detta Arciconfraternita del Gonfalone, istituita nel 1581 da papa Gregorio XIII, la
cui documentazione si conserva oggi presso I’ Archivio Segreto Vaticano?. Ancora,
Marco Lenci ha studiato le omologhe confraternite toscane®*, Enrica Lucchini e, poi,

21 Di cio ¢ convinto, ad esempio, B. Vincent, L action des ordres rédempteurs cit., p. 327.

22 D. Hershenzon, The political economy of Ransom in the Early Modern Mediterranean, «Past and Pre-
sent», n. 231 (2016), pp. 61-95 (cfr. in particolare le pp. 79-83). Un breve accenno alla vicenda anche in
S. Bono, [ corsari barbareschi cit., pp. 310-311.

23 In realta, la Confraternita del Gonfalone esisteva a Roma gia dalla fine del secolo XIII; tuttavia, fu
solo nel 1581 che ad essa venne affidata, per volere di Gregorio XIII, I’opera di riscatto dei captivi dello
Stato pontificio.

24 M. Lenci, Le confraternite del riscatto in Toscana. Il caso di Firenze, «Archivio Storico Italiano»,
vol. CLXII-2, 2009, pp. 269-298.
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Luca Lo Basso hanno ricostruito in parte Iattivita del Magistrato del Riscatto di
Genova, Raffaella Sarti quella della Confraternita di Santa Maria della Neve a Bo-
logna. Tra gli studi piu recenti, infine, segnaliamo un articolo di Andrea Pelizza, che
ha studiato il caso di Venezia e i riscatti operati sia dalla Magistratura cittadina a cio
deputata, sia dai Trinitari, tra Cinque e Settecento?.

In un recente saggio Giovanna Fiume ha concentrato 1’attenzione sulle lettere,
memoriali e suppliche scritte dagli stessi captivi, finiti sotto il giogo dei corsari bar-
bareschi e indirizzate alla Deputazione palermitana che si occupava del loro riscat-
to?¢. Si tratta di una fonte di grande interesse, come ella ha rilevato, poiché - oltre a
rappresentare una miniera di informazioni preziose sulla schiavitu nelle citta corsare
dal XVI al XIX secolo - ci permette di «raconter I’esclavage a travers les mots de
qui I’a subi, sans oublier dans quel but elles ont été écrites ce qui en influence la
rhétorique». Scritte spesso subito dopo ’arrivo in Barberia, malgrado le difficolta,
dai compagni di cattivita che sapevano scrivere, o dallo scrivano del bagno, o da chi
si proponeva come mediatore ¢ garante (un mercante, un console, un frate france-
scano, un altro captivo), le missive erano affidate ai marinai o ai mercanti che pren-
devano il mare (una feluca per Napoli, un ‘patrone di barca’ che rientrava a Geno-
va), un console, un redentore; talvolta era uno stesso captivo riscattato che portava al
paese di origine le notizie e i documenti di un compagno di schiavitu. Ma i captivi
continuavano a scrivere anche in seguito, per informare dei loro spostamenti, a Co-
stantinopoli, a Tripoli, ad Algeri, comunicare che andavano per mare nei mesi della
corsa con I’equipaggio del loro padrone, che la flotta corsara si spostava da una citta
ad un’altra e cosi via. Localizzare il captivo, infatti, era la precondizione di qualun-
que riscatto: tale questione € stata ripresa, ancor piu di recente, da altri storici®’.

A questo proposito ¢ bene fare un’osservazione. Malgrado I’imponente mole di
studi dedicati alla schiavitu e al riscatto dei captivi nel Mediterraneo di eta moderna,
il carattere spesso frammentario della documentazione e la quantita di interessi e di
attori in gioco fanno supporre che nuove importanti informazioni possano trarsi
dall’incrocio delle fonti direttamente prodotte dalle istituzioni del riscatto con fonti
di altra natura. In particolare con le fonti epistolari, diplomatiche o con fonti di am-
bito commerciale, finora scarsamente utilizzate a tale fine. E quanto tenta di fare, ad
esempio, Daniel Hershenzon, che in un recente studio®® ha messo in relazione due
argomenti apparentemente scollegati: da un lato, la cattura di prigionieri cristiani da
parte dei corsari maghrebini e i meccanismi messi in moto per il loro riscatto;

25 A. Pelizza, “Restituirsi in liberta et alla patria”. Riscatti di schiavi a Venezia tra XVI e XVIII secolo,
«Quaderni storici», 2 / 2012, pp. 341-384. Nello stesso numero, un altro contributo sul caso di Venezia ¢
offerto da N. Rothman, che prende in esame alcuni casi di schiavi fuggitivi (N. Rothman, Contested sub-
Jjecthood. Runaway slaves in early modern Venice, «Quaderni storici», 2 / 2012, pp. 425-442).

26 G. Fiume, Lettres de Barbarie. Esclavage et rachat de captifs siciliens (XVI-XVIII siécle), «Cahiers
de la Méditerranée», n. 87 (2013), pp. 229-253.

27 Su tutti, W. Kaiser e D. Hershenzon. Si veda infia.

28 Hershenzon, Moving Captives, Moving Information: Early Modern Informational Networks, in «The
Informational Fabric of the Premodern Mediterranean, 1400-1800», Acts of the 14" Mediterranean Re-
search Meeting, European University Institute, Mersin (Turkey), 2013.
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dall’altro, la produzione e circolazione di informazioni strategiche nel Mediterraneo.
11 ricercatore israeliano ipotizza che, in assenza di canali diplomatici istituzionaliz-
zati, 1 captivi abbiano giocato un ruolo centrale nella produzione e nella trasmissione
di informazioni strategiche tra le due sponde del Mare interno. E, in effetti, «cap-
tives were interviewed upon arrival; they sent home letters replete with information
about enemy corsairs or fleet movements; they also composed lengthy chronicles
and urban topographies and drew maps of the cities of their captivity»?°. Lo studio-
so, criticando in parte le letture offerte in altri contributi sull’argomento - viziate,
secondo lui, da una prospettiva decentrata®® - osserva come sia improprio giudicare
il ruolo svolto dai captivi (portoghesi, spagnoli, inglesi) nell’accrescimento delle co-
noscenze europee sul mondo africano e americano, e parimenti la loro importanza
per I’espansione imperiale e coloniale, basandosi esclusivamente sugli eleganti trat-
tati e sulle memorie a stampa composte dai pochi captivi alfabetizzati. Tali racconti,
infatti, erano in un certo senso eccezionali, in quanto prodotti, appunto, solo in pochi
casi e da una esigua minoranza di prigionieri cristiani®!; di contro, nel Mediterraneo
1 captivi producevano e facevano circolare notizie e informazioni giornalmente o
settimanalmente. In questo senso, osserva Hershenzon, non v’era nulla di «straordi-
nario» quando un captivo ritornava in patria portando con sé notizie o memorie della
sua cattivita. L’autore di questa originale ricerca offre, in effetti, un nuovo modo di
pensare alla schiavitu mediterranea, facendo dei captivi - cristiani € musulmani, ri-
scattati, fuggitivi, rinnegati - non soltanto soggetti passivi, ma al contempo attive
fonti di informazione sul mondo dei «barbari infedelin?®2.

2.1.4 Le redenzioni di captivi del Nord Europa

Per brevita non ci soffermeremo qui sulle redenzioni di captivi provenienti da
altre aree geografiche, come quella tedesca®® o scandinava: in parte per ragioni di
spazio, in parte perché - come ¢ evidente - i paesi nordici furono assai meno coinvol-
ti dalla guerra da corsa barbaresca. Non tanto, perod, da impedire a Magnus Ressel di
condurre con qualche esito una ricerca sugli schiavi protestanti nel Maghreb otto-

2 1vi, p. 1.

3011 riferimento ¢, in particolare, a L. Voigt, Writing captivity in the Early Modern Atlantic. Circulations
of knowledge and authority in the Iberian and English imperial worlds, University of North Carolina
Press, Virginia, 2009.

31 L’autore ricorda tre noti trattati sulla storia, la geografia e 1’etnografia del Maghreb, tutti composti da
autori spagnoli o ispanofoni nell’ultimo quarto del secolo XVI: Luis de Marmol Carvajal, Descripcion
General de Africa (il cui primo libro fu pubblicato nel 1573); Diego de Torres, Relacion del origen de
los xarifes y del estado de los reinos de Marruecos, Fez, y Tarudante (1575); De Haedo (pseudo Anto-
nio de Sosa), Topographia e Historia general de Argel cit. (1612).

32 Hershenzon, Moving Captives, Moving Information cit.

3 Uno degli studiosi (pochi) che hanno affrontato il tema in area germanofona & E. Ruhe, di cui se-
gnaliamo il saggio Dire et ne pas dire: les récits de captifs germanophones et les cérémonies de retour,
in F. Moureau (sous la direction de), Captifs en Méditerranée cit., pp. 119-135.
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mano tra Sei e Settecento®*, mostrando come «with the Anglo-Spanish peace of
1604 and the Dutch-Spanish truce of 1609, the overall number of Northerner ships
in the Mediterranean increased strongly» e, parimenti, anche il numero di protestanti
che sperimentarono la cattivita nelle citta costiere del Nord Africa, in un arco di
tempo che va dal 1605 al 17553.

Joachim Ostlund si ¢ chiesto in che misura gli Svedesi fossero coinvolti nel
commercio di schiavi nel Mediterraneo, con risultati a suo dire sorprendenti: egli os-
serva, innanzitutto, come «like other European ships sailing in the Mediterranean,
Swedish ships and crews were seized by Barbary corsairs and kept in captivity or
sold as slaves on auctions» (la prima lettera di un marinaio svedese schiavo in Bar-
beria, di cui si abbia conoscenza, ¢ datata 1662 ed era proveniente da Algeri). Ma fu
a partire dalla meta del Settecento che gli Svedesi effettuarono il maggior numero di
riscatti dei marinai € commercianti loro connazionali ¢ cido fu dovuto, osserva
Ostlund, proprio alla conclusione di trattati di pace e di accordi bilaterali di non ag-
gressione e commercio con le potenze ottomane del Maghreb. Tuttavia, cid non ba-
sto perché, a causa della mancanza di risorse sufficienti da investire nel riscatto,
molti di quei prigionieri finirono per rimanere schiavi in Barberia e trovarvi la mor-
te, senza che lo Stato svedese si fosse mai davvero fatto carico della loro liberazio-
ne®.

A proposito dei captivi dei Paesi nordeuropei ¢ stato scritto che essi erano mari-
nai per lo piu analfabeti e provenienti dalle zone piu sottosviluppate delle lontane
regioni rurali della Germania settentrionale e della Scandinavia. Quando essi, scia-
guratamente, si ritrovavano a cadere in schiavitu nelle mani dei corsari maghrebini,
spesso mentre viaggiavano su navi battenti bandiere straniere (Inghilterra, Olanda,
Danimarca), venivano condotti «to poor and underdeveloped North African coun-
tries that were mostly disconnected from world commerce and constantly at war

3 M. Ressel, Protestant Slaves in Northern Afirica during the Early Modern Age, intervento alla XLV
Settimana di Studi organizzata dalla Fondazione Istituto Internazionale di Storia Economica “F. Datini”
sul tema «Schiavitu e servaggio nell’economia europea (secc. XI-XVIII)», Prato, 14-18 aprile 2013 [Atti
in corso di pubblicazione].

35 A scanso di equivoci, Ressel precisa che «also before and after some Protestant individuals had the
misfortune to fall into the hands of the Barbary-corsairs, [tuttavia] the numbers certainly never again
surpassed 100 in all over Northern Africa in one single year. Also within the above given 150 years, we
can distinguish conjunctures: while the years from 1610-1650 brought the high-tide of slavery for
Protestants in Northern Africa, the years from 1680-1715 are marked by a rather low intensity of the
phenomenony. Ivi, pp. 2-3.

3 Scrive, infatti, Ostlund: «During the second half of the eighteenth century the Swedish state did a
number of attempts to ransom captives and conclude a peace treaty with the most powerful state, Al-
giers, but all these attempts failed because of lack of interest from the Algerians, resistance from other
European states (towards a peace treaty) and because of lack of money and political will from the Swe-
dish state. As a result hundreds of Swedes perished in North Africay. J. Ostlund, The Swedish involve-
ment in the trans-Mediterranean slave trade during the 18th century, intervento alla XLV Settimana di
Studi organizzata dall’Istituto “F. Datini”, Prato, 11-14 aprile 2013, pp. 1-2.
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with or embargoed by the Iberian and Italian States»®’. Da quel momento, le autorita
nordeuropee «with sufficient will power to invest substantial time and money» si
trovavano a dover negoziare con le autorita musulmane per riscattare i marinai loro
connazionali catturati e detenuti in Maghreb e, nel caso le due parti fossero giunte a
un accordo, eseguire un pagamento rischioso, giacché era sempre richiesto in con-
tanti. Tutto cid accadeva - aggiunge Ressel - in un’eta in cui non vi erano altri mezzi
di comunicazione sulla lunga distanza che le lettere postali, affidate a mediatori e
corrieri pitl 0 meno istituzionali: nonostante cio, e malgrado tutte le difficolta, «ran-
soming occurred, starting with the first captures of Northern Europeansy». Non solo,
ma nonostante i prezzi dei riscatti per i captivi tedeschi e scandinavi fossero gene-
ralmente molto piu alti di quelli pagati per captivi di equivalente condizione prove-
nienti da paesi dell’Europa meridionale e mediterrana, «the North’s desire to have
its sailors liberated ensured that substantial resources were invested to attain that
goal»’8. Tl piu delle volte, gli schiavi tedeschi e nordeuropei erano riscattati attraver-
so I’intervento della Deputazione di Venezia e, soprattutto, di mercanti ebrei resi-
denti a Livorno®.

Facciamo appena un inciso. L’intervento di comunita ebraiche locali nell’affare
dei riscatti di captivi europei di religione non ebraica non deve stupirci: 1’attivita di
riscatto che quelle gestivano aveva, infatti, un carattere dichiaratamente trans-
nazionale e trans-religioso, di cui si dira meglio piu avanti. Per il momento, ci limi-
tiamo a osservare come il precetto religioso della liberazione dei captivi abbia costi-
tuito, nella cultura e nella societa giudaiche, la premessa - se non addirittura la giu-
stificazione - per la messa in atto di un vero e proprio negozio, altamente lucrativo e
votato a un’azione dichiaratamente internazionale*.

Tornando, invece, al riscatto dei captivi nordeuropei, proviamo a darne delle ci-
fre. Allo stato attuale delle ricerche si ha notizia di diverse catture ai danni di imbar-
cazioni dei Paesi del Nord Europa - inglesi, olandesi, tedeschi, danesi o scandinavi -
almeno tra il 1600 e il 1750, e in particolare tra il 1610 e il 1640, quando si produsse
il maggior numero di catture di navi nordeuropee da parte dei corsari barbareschi.
Questa improvvisa impennata delle catture nel Mediterraneo, spiega ancora Ressel,

37 M. Ressel, Venice and the redemption of Northern European slaves (seventeenth and eighteenth cen-
turies), in «Cahiers de la Méditerranée», n. 87 (2013), pp. 131-132.

38 M. Ressel, Venice and the redemption of Northern European slaves cit., pp. 131-132. Lo studioso te-
desco calcola che all’incirca la meta del totale dei nordeuropei catturati dai barbareschi fu effettivamente
riscattata e ritiene plausibile che, al contrario, 1’altra meta di quei captivi rimase per sempre in schiavitu,
oppure che alcuni di loro finirono per rinnegare o semplicemente non se ne hanno tracce nella documen-
tazione. Per quanto riguarda i captivi dei paesi dell’Europa meridionale, invece, Ressel sostiene che al
momento sia impossibile farne anche solo una lontana stima, ma che, in generale, rispetto ai nordeuro-
pei, il prezzo medio dei riscatti per questi ultimi fosse «certainly lower, since Southerners were often
captured and generally came from poorer countriesy». Ivi, p. 142 n.

3 M. Ressel, Venice and the redemption of Northern European slaves cit., pp. 131-145.

40 Scrive, infatti, a questo proposito M. Rozen: «The redemption of captives became a business in every
respect, and the religious injunction ultimately constituted a premise for conducting a worldwide busi-
ness with different nationalities and religions in which the main commodity was human beings». Cfr. M.
Rozen, The Mediterranean in the Seventeenth Century: Captives, Pirates and Ransomers, «Mediterra-
nea Ricerche storiche - Quaderni», Collana diretta da Rossella Cancila, n. 32, 2016, pp. V-VIL.
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«c’était la conséquence logique de I’arrivée massive a partir de la fin du XVI° siécle
de navires et marchands de I’Europe du Nord en Méditerranée et de I’expansion si-
multanée de la course nord-africaine en Atlantique». Fu a partire da quel momento,
infatti, che anche i nordeuropei cominciarono a riscattare i loro connazionali ridotti
in schiavitu e, per farlo, «ils eurent recours a des moyens assez complexes». La Mo-
narchia danese, «qui pénétre en Méditerranée relativement tardy, inizio a riscattare i
suoi sudditi soltanto a partire dal 1700. L’istituzione danese preposta ai riscatti - de-
nominata anch’essa Sklavenkasse, come quelle gia ricordate di Amburgo e Lubecca
- per riscattare 1 suoi captivi si appoggiava a dei contatti commerciali a Venezia, «ce
qui en fait un cas singulier, dans la mesure ou la plupart des acteurs de I’Europe du
Nord organisaient alors les rachats en passant par Livourne». Analizzando i mecca-
nismi del riscatto dei captivi danesi, ancora Ressel ha cosi mostrato I’importanza e la
vitalitd di Venezia come centro commerciale nell’Europa del X VIII secolo®!.

Ma, ancora una volta, il posto di primo piano nell’affare dei riscatti dei captivi
nordeuropei spetta indubitabilmente a Livorno. Il ruolo dei mercanti e degli inter-
mediari del riscatto operanti a Livorno ¢ attestato da numerose evidenze documenta-
rie*?: che si trattasse di riscattare captivi tedeschi, danesi, fiamminghi o di svolgere
trattative commissionate dalla repubblica olandese, cio che ¢ importante sottolineare
¢ che, in molti casi, «men of dubious standing engaged in the ransoming business
and seem to have enriched themselves». E per le autorita dei Paesi nordeuropei, con-
trollare queste transazioni non era affatto compito facile, data la distanza che li sepa-
rava da Livorno: la verifica sull’operato nelle case di contrattazione da cui agivano i
mercanti ebrei e cristiani della citta toscana costituiva un problema serio®? per olan-
desi e tedeschi, che speravano di poter mantenere il controllo delle transazioni rela-
tive ai riscatti dei loro connazionali schiavi in Barberia.

E cosi, ad esempio, accadde che il gia menzionato Broecke ando in bancarotta
nel 1634, e puo darsi che il denaro stanziato per le redenzioni andasse perduto. Seb-
bene cid non sia necessariamente sinonimo di frode, le istituzioni di riscatto del
Nord Europa continuarono a soffrire di questi casi. Nel 1650, Lubecca si mostro in-
tenzionata ad installare un proprio agente del riscatto ad Algeri, precisamente «to
reduce dependency on Livorno», ma tale tentativo falli. In definitiva, «the Dutch and
Hanseatics remained dependent on their partners in Livorno for ransoming and had

41 M. Ressel, Venice and the redemption of Northern European slaves (seventeenth and eighteenth cen-
turies), in «Cahiers de la Méditerranée», n. 87 (2013), pp. 131-145.

42 Ancora Ressel ne fornisce diversi esempi per il XVII secolo: «Between 1624 and 1634 Hamburg and
Liibeck charged the firm of Bernard Van Den Broecke in Livorno with their ransoming business. More-
over, in February 1624 Hamburg signed a contract with a professional ransoming expert, Francis van
Iperseel, who sailed regularly between Livorno and Algiers [...]. The last trace we have of him is a
three-page memoir from 23 March 1661 to the States General. Here he presented himself as consul of
Denmark and the Hanse at Algiers, a blatant lie since any remote affiliation to these places had been
severed decades ago. He offered to ransom 384 Dutch slaves for 131.006 guilders, a comparatively
small sum for so many slaves». M. Ressel, Venice and the redemption of Northern European slaves
(seventeenth and eighteenth centuries), in «Cahiers de la Méditerranée», n. 87 (2013), pp. 131-145.

4 Lo afferma ancora Ressel, che ammette: «The merchant houses of Livorno also were problematic in
this regard. Control was difficult so far away from the northern world». Ibidem.
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to face substantial extra payments either for insurance or in cases of fraud or bank-
ruptey. It seems that neither the Hanseatics nor the Dutch were satisfied with this
strong dependency on Livorno»**.

2.2 Dalla raccolta dei fondi al sospirato ritorno in patria

2.2.1 1llungo iter delle redenzioni

Come si ¢ detto, le missioni di riscatto dei captivi obbedivano a tradizioni anti-
che, messe a punto nel corso del tempo. Esse implicavano I’intervento e la parteci-
pazione di autorita religiose e civili (fossero esse governative, tanto a livello statale
quanto a livello regionale o cittadino, ovvero corporazioni di arti ¢ mestieri o casse
di previdenza o forme di assicurazione dei mercanti, imprenditori o armatori
dell’epoca). Erano le autorita civili, infatti, a concedere le autorizzazioni, i passapor-
ti e salvacondotti, a definire un certo numero di regole e di prassi da rispettare al
momento delle negoziazioni e, infine, a permettere I’estrazione di metalli preziosi e
di merci per finanziare le redenzioni. Un ruolo essenziale all’interno di questo mec-
canismo era giocato dal salvacondotto, concesso dalle autorita barbaresche prima di
ogni missione di redenzione. In base ad esso, sostanzialmente, i redentori ricevevano
I’assicurazione che durante il viaggio di andata la nave che trasportava il denaro per
1 riscatti non fosse presa d’assalto dai corsari, vanificando la spedizione prima anco-
ra del suo arrivo in Barberia. Un ulteriore salvacondotto veniva rilasciato, inoltre, al
termine della redenzione a ciascuno schiavo riscattato, affinché questi avessero la
sicurezza che, durante il loro viaggio di ritorno, nessun corsaro apportasse disturbo o
molestia alla nave che li riportava in patria®>.

Riguardo, invece, I’azione dei redentori, diciamo fin d’ora che tutto nel corso
della missione veniva deciso sulla base dei criteri e delle istruzioni ricevute dal so-
vrano o dai Consigli governativi prima della partenza*.

Al di 1a delle inevitabili differenze e degli imprevisti, sempre in agguato, tra una
missione di riscatto e 1’altra, da parte dei redentori vi fu sempre la necessita di mi-
nimizzare i costi, necessita che porto alla creazione e conservazione di documenti
contabili atti a verificare e tenere sotto controllo le spese sostenute nel corso di ogni

4 M. Ressel, Venice and the redemption of Northern European slaves cit., pp. 136-137.

45 Trattandosi di un documento (una sorta di passaporto-assicurazione) rilasciato dall’autorita maghrebi-
na, in numerosi salvacondotti I’ammonimento a non assaltare o molestare 1’imbarcazione della reden-
zione era rivolto espressamente «ai combattenti musulmani per la fede che scorrono i mari». Tale formu-
la (tradotta dall’arabo) si ritrova in una serie di documenti studiati da R. D’Amora, Some documents
concerning the manumission of slaves cit., pp. 37-42; Ead., Il Pio Monte della Misericordia di Napoli,
pp. 249-250.

460 almeno, cosi doveva essere: nella pratica, pero, quelle istruzioni si scontravano spesso con la rilut-
tanza o il capriccio dei padroni musulmani, che obbligava i redentori a cambiare in fieri prezzi e identita
dei prigionieri da riscattare per conformarsi al volere dei mori. Lo si vedra infira, cap. IV.
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redenzione*’. Anche per questa ragione, tutte le redenzioni furono precedute da una
fase burocratica ¢ organizzativa, durante la quale era necessario, innanzitutto, otte-
nere le autorizzazioni governative e le licenze di estrazione di merci e denaro dal
Regno, indispensabili per I’invio di qualunque missione in Nord Africa. Salvo diver-
sa indicazione, ai religiosi degli Ordini redentori era espressamente proibito portare
con s¢, tanto all’andata quanto al ritorno delle redenzioni, merci o beni di nessun ti-
po, salvo quelli minuziosamente registrati da notaio regio e che sarebbero serviti per
riscattare captivi. Per questa ragione, racconta un redentore mercedario della meta
del secolo XVII che quando i frati stavano prendendo accordi con un patrone di bar-
ca di Valencia che li avrebbe dovuti condurre ad Algeri, essi dovettero insistere e
farsi mettere per iscritto che nel viaggio di andata verso la citta nordafricana non sa-
rebbe stata caricata sulla nave della redenzione altra roba che le casse di denaro. Fu-
rono costretti a metterlo nero su bianco perché alcuni mercanti della citta di Valen-
cia e 1 marinai stessi volevano cogliere 1’occasione per caricare sull’imbarcazione
merci di loro proprieta (soprattutto prodotti tessili e agroalimentari) da rivendere ad
Algeri, approfittando dell’esenzione dalle imposte in uscita, di cui beneficiavano i
religiosi in occasione dell’invio delle loro missioni di redenzione. E cosi, fu stabilito
che «ni a la yda, ni a la buelta pudiessen entrar mercaduria ninguna, el Patron, ni
otro alguno, por ser de inconveniente considerable a la Redencion de cautivos, en el
hecho y en el créditon*.

Le lungaggini a livello politico e religioso e, di contro, la relativa rapidita del
viaggio e delle vere e proprie operazioni di riscatto furono una costante in quasi tutte
le redenzioni mercedarie*®. Tuttavia, il momento cruciale di ogni missione di reden-
zione, ancor piu che la fase di negoziazione dei riscatti, era il ritorno in Spagna e la
processione con i ‘redenti’: quest’ultima, dal punto di vista degli Ordini religiosi co-
stituiva il vero punto di arrivo, che segnava la felice conclusione delle operazioni.
Prima ancora che potesse aver luogo la processione era necessario, pero, tanto per i
redentori quanto per i captivi riscattati, passare per una serie di controlli al ritorno
dal Nord Africa. Ad esempio, al ritorno dalla redenzione del 1723 ad Algeri, giunti
che furono i redentori, con gli oltre 400 riscattati, al porto di Cartagena, inizid la
lunga procedura della loro registrazione e identificazione a cui attendevano, oltre ai
gendarmi e agli ufficiali della citta spagnola, anche medici e controllori sanitari, per
assicurarsi che tra i riscattati non vi fossero malati contagiosi:

47 Questa esigenza si tradusse nell’istituzione, da parte della Monarchia spagnola, di un libro di contabi-
lita per ciascuna missione di redenzione, cosa che si mise in pratica a partire dal 1574. Tale libro conta-
bile doveva essere redatto, giorno per giorno, da un notaio di nomina governativa, che avrebbe accom-
pagnato fisicamente i religiosi nella loro spedizione, e conservato, poi, dal Consiglio di Stato (de Castil-
la) previa approvazione del Consiglio delle Finanze (de Hacienda). Su tutto questo si rimanda al capito-
lo 1V, infra.

1. Vidondo, Espejo catdlico de la Charidad Divina cit., p. 368.

4 C. Larquié, Le rachat des chrétiens en terre d’Islam au XVII® siécle (1660-1665), «Revue d’Histoire
diplomatique», a. XCIV, 1980, p. 301.
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Diose principio a la prolixa tarea de el registro de personas y ropa: medicos y ciruja-
nos pulsaban y tocaban las personas; el escrivano de la Ciudad escribia sus nombres
y naturalezas; y cada uno hacia muestra de su ropa, ya que no pudiese hacer ostenta-
cion, porque la de casi todos era harto lastimosa. Piden estas diligencias dilatado
tiempo, y entonces fue mayor la detencion, porque andubieron los Rexidores ni-
miamente escrupulosos; con que era pasado el medio dia, cuando se dio fin & ellas®.

Sebbene in generale i religiosi degli Ordini redentori si recassero sempre perso-
nalmente nelle citta costiere della Barberia a negoziare di persona oi mori i riscatti
dei captivi cristiani, in alcune occasioni anche le redenzioni di parte religiosa si ser-
virono dell’appoggio di intermediari. Le redenzioni di captivi inviate da Spagna e
Portogallo, concretamente da Mercedari e Trinitari, si affidarono sovente alla me-
diazione e al supporto logistico offerti loro dal vicario apostolico (soprattutto ad Al-
geri), dai frati cappuccini o dai missionari della Congregazione romana di Propa-
ganda Fide, che non di rado fornivano ai redentori anche informazioni utili sui cap-
tivi. Cio risulta da diverse testimonianze: sappiamo, ad esempio, che nell’aprile del
1691 il vicario apostolico Giuseppe Giannola scrisse da Algeri che 1’epidemia di pe-
ste aveva costretto a differire «il negotio delle redenzioni che con felicita aggiustai
in Spagna» e che «cessando, verran [i redentori] al primo nostro aviso, come stan
sperando per ordine di Sua Cattolica Maesta»®'.

Le elemosine, malgrado tutto, erano sempre insufficienti, al punto che non di ra-
do erano il governo stesso o le diverse municipalita a intervenire economicamente,
su richiesta delle famiglie interessate, per facilitare la liberazione di un parente, ami-
co o socio di affari®?. Sebbene, infatti, proprio nel mondo ibero-portoghese Merceda-
ri e Trinitari fossero giunti a detenere praticamente il monopolio della redenzione
dei cristiani schiavi in terra ottomana, anche in quel contesto non manco I’intervento
governativo, che si concretizzo nell’appoggio dato ai detti Ordini ma anche nella de-
lega e finanziamento forniti a specifici organi dell’amministrazione statale.

2.2.2 Frati ‘redentori’ e mercanti ‘riscattatori’

Tutt’altro che ingenui, i mori padroni di schiavi da riscatto sapevano giocare be-
ne con quella ambiguita che caratterizzava la missione dei religiosi degli Ordini re-
dentori e che riguardava il fine e la natura stessa della loro opera: ovvero, il preva-
lente interesse della salvezza dell’anima dei captivi sulle ragioni economiche e per-
fino sull’equita del loro riscatto. In altre parole, i mori sapevano che I’interesse dei

30 Relacion de tres Redenciones cit., BNE, ms. 7027, libro primero, c. 47r.

31 ASCPF, SC, Barbaria, vol. 3, c. 29v.

52 B. Vincent, L action des ordres rédempteurs, «Hypothéses», Travaux de ’Ecole doctorale d’Histoire
de I’Université Paris I Panthéon-Sorbonne, Paris, 2007, pp. 326-327.

33 Su questo aspetto torneremo nel capitolo V.
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redentori religiosi era di ottenere la liberazione di uno schiavo indipendentemente
dalla sua nazionalita, dal prezzo eccessivo richiesto per il suo riscatto e perfino dalla
correttezza delle transazioni e dal rispetto delle clausole del passaporto precedente-
mente accordato per la missione di redenzione. I religiosi degli Ordini redentori, in-
fatti, avrebbero fatto tutto il possibile - e, come dicevano i frati, anche I’impossibile
- per convincere il padrone o il bey a restituire in liberta quelle anime cristiane in pe-
ricolo, soprattutto quando si trattava di giovani o giovanissimi. | frati mercedari e
trinitari si dicevano pronti a pagare anche il doppio del prezzo pattuito e, se necessa-
rio, sopportare soprusi e angherie pur di riportare in patria quegli ‘infelici’.

Tutto questo i mori lo sapevano e sapevano approfittarne. Come conseguenza di
cio, a volte i religiosi erano costretti a pagare per torti o inadempienze di altri, anche
se essi non avevano alcuna responsabilita, né per debiti né per offese perpetrate.
D’altra parte, come lamentavano i redentori, laici ed ecclesiastici che fossero™, dei
barbareschi non ci si poteva fidare ed ogni occasione diventava buona per loro per
compiere soprusi ed arbitrarieta. Cio accadeva, ad esempio, quando frati di un Ordi-
ne religioso, al termine di una missione di redenzione, fossero stati costretti dalle ul-
teriori pretese di dazi o di mance o, ancora, dalle immotivate pretese di pagamenti
‘extra’ imposte dal bey di turno, a indebitarsi o a lasciare in pegno qualcuno di loro
in attesa di essere riscattato, a sua volta, dalla redenzione successiva. Il problema era
che spesso il bey pretendeva che fossero i nuovi arrivati a pagare i debiti contratti
dalla redenzione precedente, del tutto incurante dell’identita e dell’appartenenza dei
nuovi arrivati rispetto ai suoi debitori, che potevano benissimo essere di Ordini di-
versi o non avere comunque nulla a che fare gli uni con gli altri. Proprio per questa
ragione, I’usanza di lasciare debiti alla fine di una redenzione in una citta maghrebi-
na dava luogo, talora, a curiosi ‘incidenti’ con i religiosi di un altro Ordine che arri-
vassero successivamente in quella citta: se fosse stato ancora insoluto il debito con-
tratto dai religiosi che avevano concluso il precedente riscatto, i Barbareschi si rim-
borsavano, di loro iniziativa, attingendo alle somme portate dai nuovi arrivati. In
questi casi, a nulla valevano le proteste ¢ le spiegazioni dei frati, che dicevano di ap-
partenere ad un altro Ordine e spesso di non conoscere i precedenti redentori: di soli-
to, in questi casi, cid che gli veniva risposto era piu o meno che «Siete tutti papassi
[...] e dovete pagare gli uni per gli altri».>

‘Imprevisti’ di questo tipo non erano affatto infrequenti per i missionari cattolici
e per i religiosi degli Ordini redentori in occasione delle missioni di riscatto in Bar-
beria. Viceversa, abbiamo ragione di credere - ¢ la documentazione superstite sem-
bra sorreggere questa ipotesi - che simili raggiri ed estorsioni non abbiano general-
mente pregiudicato 1’azione dei mercanti ‘riscattatori’ e degli intermediari di profes-

3 «Con questa gente non si troua pieta doue ne [h]a l'interesse dil denaro». Lettera dei frati Dionigi di
Piacenza ed Arcangelo di Rimini ai guardiani del Gonfalone a Roma. Algeri, 5 aprile 1587. Archivio
Segreto Vaticano (d’ora in poi ASV), Arciconfraternita del Gonfalone (d’ora in poi Arciconfr. Gonfalo-
ne), vol. 7, ¢. 167v, cit. in W. Kaiser, Una missione impossibile? Riscatto e comunicazione nel Mediter-
raneo occidentale, «Quaderni Storici» n. 124, 1 /2007, p. 19.

3 S. Bono, I corsari barbareschi cit., pp. 282-283.
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sione al soldo delle deputazioni per il riscatto di aera italiana. Queste ultime, infatti,
agivano per lo piu tramite lettere di cambio e promesse di rimborso, sfruttavano reti
di credito consolidate ed ebbero come riferimenti, per le negoziazioni dei riscatti dei
loro connazionali, persone di fiducia nei porti barbareschi. Tali precauzioni consen-
tivano, normalmente, ai singoli mercanti e ai deputati di quelle magistrature cittadi-
ne di concludere i loro affari e di negoziare il rilascio dei captivi che loro indicava-
no, pagando le quantita su cui si era raggiunto spesso un accordo previo, o ancora di
effettuare scambi di prigionieri a delle condizioni per lo meno equivalenti per le due
parti.

In un recente saggio Daniel Hershenzon distingue tra quelli che lui chiama frati
‘redentori’ e mercanti ‘riscattatori’, sostenendo che gli uni e gli altri perseguivano
obiettivi diversi e inquadravano in modo distinto la loro attivita. Quando, infatti, a
ricomprare captivi erano degli ecclesiastici, essi non stavano facendo solo affari:
stavano, principalmente, «redeeming Christian soulsy». In questo senso, la loro attivi-
ta era basata sulla ‘comune solidarieta’ e sulla logica della reciprocita: in quanto cri-
stiani, essi riscattavano fedeli cristiani, membri quindi della stessa comunita confes-
sionale. Ma la reciprocita, avverte, non era solo confessionale, bensi anche organiz-
zata su base politica. Gli Ordini erano divisi in Province (Castiglia, Andalusia, Ara-
gona, Portogallo) e i frati riscattavano «unicamente cristiani della loro Provincia»>®.
Su questo punto dobbiamo dissentire, perché - come si vedra nel capitolo IV - i frati
riscattavano in realtd i captivi che fossero originari non della loro provincia bensi di
quella da cui provenivano le elemosine per le redenzioni, e cid per espressa volonta
dei donatori. Ma non entriamo adesso in questa questione giacché vi torneremo piu
avanti nel corso del presente lavoro; per il momento notiamo solo che la scelta dei
prigionieri da riscattare era spesso dettata da persone o istituzioni civili e politiche, e
1 religiosi vengono dunque a configurarsi piuttosto come strumenti che non come
attori con piena capacita decisionale. Spesso le indicazioni sull’identita e la priorita
dei captivi da riscattare venivano loro non dalle direttive del loro Maestro generale,
ma direttamente dalla Corona, oppure dai parenti che avevano dato contributi per il
riscatto di un loro familiare, o ancora da istituzioni della burocrazia statale (in Spa-
gna i Consigli di Stato, di Cruzada o altri).

L’attivita dei religiosi della Mercede, insomma, appare soggetta piu agli interes-
si della Monarchia spagnola che non alle direttive interne dell’Ordine. In un certo
senso, si potrebbe dire che i redentori mercedari e trinitari di Spagna e Portogallo
appaiono piu simili a ‘funzionari regi’, che a frati impegnati in un’opera di miseri-
cordia pan-cristiana. In effetti, nell’area ibero-portoghese essi si occupavano della
liberazione dei connazionali captivi per conto delle rispettive Corone. Tuttavia, co-
me ¢ stato acutamente notato, quel compito cosi necessario non era finanziato
dall’erario statale, bensi dalle contribuzioni volontarie dei fedeli e degli stessi fami-
liari dei captivi. In questo modo, la monarchia iberica sopperiva, a costo quasi nullo,

% D. Hershenzon, The political economy of Ransom in the Early Modern Mediterranean, in «Past and
Present», n. 231 (2016), pp. 72-73.
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a «su falta de atencion, [a] su desinterés por la suerte de los cautivos [...] y descar-
gaba el peso mayoritario del rescate sobre las familias»®’.

Detto questo, attenzione perd a non commettere 1’errore di considerare Merceda-
ri e Trinitari (come ¢ stato fatto) esclusivamente come funzionari regi, quasi fossero
‘impiegati’ del governo, ciog, praticamente dei burocrati. Ancora Hershenzon insiste
sulla «Royal monopolization and bureaucratization» dei due Ordini, che tuttavia -
aggiunge - non basto ad eliminare riscattatori individuali (cristiani spagnoli, ebrei o
musulmani nordafricani) e che, soprattutto, non avvenne «independently of pressu-
res from Maghribi political actors who sought to control this lucrative activity»*®. E
innegabile che il principio della reciprocita, regolamenti politici e logiche economi-
che abbiano interagito e influenzato il commercio dei captivi. L attenzione di Her-
shenzon ¢ rivolta piu che altro agli aspetti politici e sociali del riscatto dei captivi nel
Mediterraneo occidentale del primo Seicento, un’attivitd gia analizzata in termini
economici®. Gli attori politici di Spagna, Algeri e Marocco, insieme con le istitu-
zioni religiose votate al riscatto dei captivi e a mercanti e intermediari specializzati
nei riscatti «transformed the political economy of ransom as they collaborated and
competed with one another over ransom procedures, the construction of captives’
value and the regulation of human traffica cross the sea»®’.

L’influsso della politica nell’economia del riscatto dei captivi ¢ fuori discussio-
ne, ma non ci sentiamo di dare ragione a Hershenzon quando afferma che tra la fine
del secolo XVI e il principio del XVII sarebbe giunto a compimento il processo di
«transformation of the Trinitarians and Mercedarians into royal agentsy, un processo
- a suo dire - cosi deciso e definitivo che avrebbe, peraltro, «nearly eliminated the
office of a municipal ransomer».®!

Lo ripetiamo, 1’ingerenza della Corona nel meccanismo delle redenzioni merce-
darie in Spagna ¢ un fatto fuori discussione (e lo analizzeremo nel dettaglio nei capi-
toli seguenti). Tuttavia, lo storico israeliano da I’impressione di non tener nel giusto
conto I’importanza dell’apporto religioso all’opera della redenzione dei captivi,
aspetto che egli tralascia in favore di una maggiore enfasi (forse eccessiva) posta su
quello politico-burocratico. Cid naturalmente ¢ da attribuirsi al fatto, ben vero, che
la Corona di Spagna «mediatizaba»®? i due principali Ordini religiosi redentori, ma
non autorizza a disconoscere 1’apporto del movente religioso, o a svalutarne la pre-
gnanza semantica e concreta. Lungi dall’essere utilizzata solo come una giustifica-
zione o come uno strumento di consenso, essa pervadeva, invece, le vite e

37 R. Benitez Sanchez-Blanco, La tramitacion del pago de rescates a través del Reino de Valencia. El
ultimo plazo del rescate de Cervantes, in W. Kaiser (a cura di), Le commerce des captifs cit., pp. 216-
217.

38 D. Hershenzon, The political economy of Ransom in the Early Modern Mediterranean cit., pp. 62-63.
% Su tutti, citiamo ancora W. Kaiser, Le commerce des captifs cit.

%0 D. Hershenzon, The political economy of Ransom cit., pp. 63-64.

¢! Daniel Hershenzon, The political economy of Ransom, pp. 71-72.

%2 M. Vazquez Péjaro, Introduccién, in Relacion de tres Redenciones, cit., p. 19.
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I’orizzonte mentale non solo dei religiosi, ma di pressoché tutti i captivi (o comun-
que della maggioranza di essi) e delle loro famiglie, come dimostrano molte delle
lettere di quei captivi arrivate fino a noi. Alcune di esse, strazianti, mostrano il man-
tenimento, da parte dei prigionieri e degli schiavi in attesa di riscatto, di una fervida
e intima fede, anche nei momenti di maggiore sconforto:

Quanto al mundo succedi tutto dipendi de la mano de Dio e quel tanto ad opera con
noi tutto lo fa a bon fine a gloria sua e a salute nostra si come si leggi claramenti per
deus quos amat corrigat et castigat adunca nui essendo castigati signo e che semo
amati e di questa tribulacioni piu presto doveriamo ralegrarci che attristarci.

L’aspetto religioso, insomma, nelle redenzioni dei captivi ci sembra cruciale e
cio anche a dispetto di tutte le considerazioni che possano farsi sulla strumentalizza-
zione che il potere politico indubbiamente fece dei due Ordini suddetti (in Spagna
soprattutto dei Mercedari, mentre i Trinitari furono ben piu attivi in Portogallo). E, si
badi, non solo nelle redenzioni religiose I’aspetto religioso era fondamentale, ma an-
che nelle redenzioni laiche, come mostra chiaramente la lunga serie di sermoni e
prediche che parroci e vescovi facevano ad ogni conclusione di missione di riscatto,
anche di quelle realizzate ad opera di confraternite, deputazioni laiche o statali. Cosi,
ad esempio, in occasione di una redenzione di captivi conclusa dalla deputazione pa-
lermitana nel 1722, il canonico della Cappella del Palazzo Reale lodava Dio per aver
compiuto per mezzo dei deputati della confraternita siciliana il ‘miracolo’ della re-
denzione:

Ovunque io mi rivolgo, veggomi cinto d’intorno da tanti Oratori, quanti rimiro qui
prima schiavi infelici, ed or felici Redenti, che come in atto di perorare in si lieto
luminosissimo giorno alzano verso il Cielo le mani per intessere mille corone di be-
nedizioni, e di encomj agli Eroi benemeriti di si glorioso Riscatto [...]. Venne, ven-
ne pure quel tempo di liberta lungamente da noi sospirato: gia siam fuor di periglio
giunti felicemente nel porto: gia tornati a respirare 1’aria del nostro antico soggiorno:
Annus Redemptionis nostrae venit.®*

9 Queste le parole di Auliveri Lainzano, in una lettera inviata nel 1595 da Algeri, dove si trovava schia-
vo, alla sua famiglia: sono, come si vede, poche righe dal tono dimesso, ma che ci mostrano un uomo
che, ormai rassegnato, trova conforto nella fede. Algeri, 3 dicembre 1595. ASP, Red., Riveli di cattivati
di Palermo, vol. 523, c. 140.

% Orazione del dottor Don Agostino Panto, Canonico della Regia, ed Imperial Cappella di San Pietro
nel Sagro Real Palazzo di Palermo, detta nella Metropolitana Chiesa della medesima felice, e fedelissi-
ma Citta in occasione del Riscatto de’ Cristiani Schiavi in Tunis, e solenne Processione fatta dalla Re-
denzion de’ Cattivi di Sicilia nell’Anno 1722, Stamperia di Angelo Felicella, Palermo, 1729, pp. 1-5.
Una copia della detta orazione si conserva tra i fondi antichi della Biblioteca Centrale della Regione Si-
ciliana (BCRS) a Palermo.
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2.3 Logiche economiche e ragioni politiche dei riscatti

Si ¢ visto ampiamente come I’affare delle redenzioni coinvolgesse una vasta
gamma di attori, tanto istituzionali quanto individuali, a piu livelli. Gli Stati europei,
infatti, organizzarono in modi diversi gli istituti e le modalita di recupero dei propri
captivi: vi parteciparono, alternativamente, la Chiesa cattolica®, quella riformata®® (i
protestanti non intrattennero relazioni con Trinitari ¢ Mercedari, che si occupavano
esclusivamente del riscatto dei captivi cattolici), o ancora si produssero sistemi mi-
sti, a meta tra intervento pubblico € privato, laico e religioso®’.

Daniel Hershenzon mette 1’accento su quella che egli chiama ‘economia politi-
ca’ del riscatto: un’economia, scrive, «stimulated by violence, piracy, selling of boo-
ty and ransom» e che, almeno per I’arco cronologico da lui considerato, tra il 1575 e
il 1627, ebbe per protagonisti non solo i captivi stessi e i loro familiari, ma attori po-
litici, economici e religiosi. Secondo lo studioso israeliano, 1’opera redentiva degli
Ordini Trinitario e Mercedario fu inestricabilmente intrecciata con quella dei locali
intermediari maghrebini, sulla quale i detti Ordini facevano affidamento e dalla qua-
le, in definitiva, quei religiosi dipendevano. Non solo: i frati dei suddetti Ordini e gli
intermediari locali in alcuni casi «competed with each other», ma piu spesso colla-
borarono e, comunque, lavorarono inevitabilmente d’accordo per conseguire un co-
mune risultato, seppure mossi da interessi differenti e, anzi, opposti (la salvezza dei
cristiani captivi per i primi; il guadagno per i secondi). Questa «surprising allian-
ce»®® tra, da un lato, i due Ordini redentori (membri della Chiesa Cattolica e sudditi
degli Asburgo di Spagna) e, dall’altro, intermediari ebrei ¢ musulmani (molti dei
quali, fra I’altro, avevano legami familiari proprio con i moriscos spagnoli espulsi
dai regni della penisola iberica), era iniziata gia nel Medioevo ma conobbe un rinno-
vato vigore all’inizio del Seicento. Cid accadde in conseguenza di determinate circo-
stanze politiche e strategiche che avevano consigliato, o meglio, avevano reso inevi-
tabile, un cambiamento nella politica delle redenzioni di schiavi in Nord Africa e
dunque favorito da parte dei religiosi dei due Ordini il riscorso a intermediari specia-
lizzati. Nel 1613, infatti, in seguito ad una missione di redenzione sfortunata (che
porto alla detenzione forzata dei redentori Trinitari ad Algeri per oltre un decennio e
al fallimento dei riscatti gia concertati), il re di Spagna Filippo III decise di proibire
ai due Ordini redentori di tornare a recarsi fisicamente ad Algeri per andare a riscat-

%5 Rudt de Collenberg, Esclavage et rancons des chrétiens en Méditerranée cit. Le Litterae Hortatoriae
papali affidavano alla carita dei fedeli il destino di coloro i quali non avevano la possibilita di ottenere il
denaro necessario per il riscatto dei propri familiari captivi, ma che al tempo stesso erano suscettibili di
sensibilizzare alla loro sorte la Curia romana. Su quest’ultimo punto insiste anche G. Fiume, Redimir y
rescatar en el Mediterraneo moderno, cit.

% J. Ostlund, Swedes in Barbary Captivity. The Political Culture of Human Security, ca. 1660-1760, in
«Historical Social Research», XXXV, n. 4 (2010), pp. 148-163, ¢ M. Ressel, Conflicts between Early
Modern European States about Rescuing their Own Subjects from Barbary Captivity, in «Scandinavian
Journal of History», XXXVI, n. 1 (febbraio 2011), p. 1-22.

7 A. Pelizza, Riammessi a respirare l’aria tranquilla. Venezia e il riscatto degli schiavi in eta moderna,
Venezia, 2013.

% D. Hershenzon, Early Modern Spain and the Creation of the Mediterranean cit., p. 210.
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tare personalmente i sudditi spagnoli captivi in quella citta. In risposta a questa proi-
bizione, prima i Mercedari e poi i Trinitari supplicarono il re affinché permettesse
loro di «esternalizzarey il riscatto degli spagnoli captivi ad Algeri; ufficialmente, per
incaricare degli intermediari affinché svolgessero tale compito ‘al posto loro’ (on
their behalf). Acconsentendo, Filippo III «legitimized and formalized the long-term
collaboration between the Orders and Jewish and Muslims intermediaries»®.

Di fronte a queste ingerenze del potere politico, ¢ lecito chiedersi quali furono,
in definitiva, le motivazioni profonde dell’affare delle redenzioni dei captivi: aveva-
no esse alla base - al di la delle motivazioni religiose intrinseche, di cui si € detto -
principalmente interessi economici o si trattava piuttosto di ragioni politiche e di in-
teressi strategico-diplomatici?

Scrive a questo proposito Giovanna Fiume:

Le caratteristiche dell’affrancamento dalla cattivita attraverso il riscatto e lo scambio
erano ibride: erano dei buoni affari che mettevano alla prova le relazioni politiche
tra Stati cristiani ¢ Reggenze barbaresche. I riscatti si ponevano in una tensione tra
collaborazione e conflitto, tra interesse politico e interesse commerciale, entrambi
sempre compresenti, anche quando i riscatti comportavano profonde ingerenze poli-
tiche™.

2.3.1 Un affare di Stato?

Per lo meno in aerea iberica, la redenzione dei captivi sudditi dei regni spagnoli
divento, col passare dei decenni, sempre piu un affare di Stato che non un’opera di
carita cristiana: a dimostrarlo ¢ il fatto che in piu occasioni, a partire dagli anni ‘70
del Settecento, le redenzioni vennero affidate ai consoli ed al Consiglio di Stato, e
non a Mercedari e Trinitari. Ad esempio, nel febbraio 1787 il console spagnolo ad
Algeri scrisse, appunto, al consiglio di Stato in merito all’imminente invio di una
redenzione di captivi in quella citta, informando di avere assicurato al bey che se ne
sarebbe occupato il Consejo de Estado, tanto sul piano organizzativo, quanto della
proposta di ribasso di 50 pesos fuertes del prezzo originariamente richiesto. Non so-
lo: adesso neppure la negoziazione sul prezzo era piu affidata ai religiosi, ma era lo
stesso re, sentito il parere del consiglio, a fissare il prezzo dei riscatti, mentre al con-
sole ed all’amministratore dell’Ospedale di Algeri & data facolta, eventualmente, di
negoziare un ribasso ma in nessun caso di accordarsi per un prezzo piu alto’!. Presso

% D. Hershenzon, Early Modern Spain and the Creation of the Mediterranean cit., pp. 210-211.

0 A. Pelizza, “Restituirsi in liberta et alla patria”. Riscatti di schiavi a Venezia cit, pp. 341-384; G.
Fiume, L impossibile riscatto di Ali del Marnegro, “turco vero”, «Quaderni Storici», n. 140, 2012, pp.
385-424.

71 «Como en el oficio que me paséd V.S. [...] parece que S.M. fixa los mismos precios de la ltima reden-
cion, y que este Dey nos tiene citados al referido Padre Administrador y a mi el dia de mafiana para tra-
tar de este negocio; [...] bien entendido que nunca me conformaré aun al mas minimo aumento, pues
observaré rigurosamente lo que se previene en la misma Real Orden». Lettera del Console spagnolo ad
Algeri al Consejo de Estado, 13 febbraio 1787. AHN, Estado, leg. 3617, s.n.
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I’Archivo Historico Nacional di Madrid si conservano decine di documenti riguar-
danti i criteri di determinazione del prezzo del riscatto dei captivi cristiani e le regole
fissate dal Consiglio di Stato per lo scambio ‘testa a testa’ degli schiavi’?.

Va detto che questo cambio nelle modalita di riscatto e nei criteri di determina-
zione del prezzo fu dovuta anche al cambiamento piu generale del contesto in cui
esse si verificano, giacché la guerra da corsa non era piu allo stesso livello di un se-
colo prima e in generale i prezzi degli schiavi nel Mediterraneo tesero ad abbassarsi,
in conseguenza non tanto delle leggi di mercato’®, quanto della riduzione nell’invio
di redenzioni mercedarie e trinitarie. Non stiamo qui confondendo schiavi con capti-
vi - distinzione, peraltro, messa in discussione dalla storiografia recente’ - ma oc-
corre ricordare che la stragrande maggioranza degli schiavi cristiani venduti nei
mercati del Nord Africa provenivano da prese corsare ed erano stati a volte scartati,
a volte selezionati da quelle. Per dirla meglio, una volta catturato un ostaggio, ove
non fosse possibile utilizzarlo ai fini dell’ottenimento di un riscatto, o perché era
troppo povero o perché non aveva nessuno che potesse pagarne la somma richiesta,
o ancora perché non si riusciva a mettersi in contatto con i suoi familiari, allora il
malcapitato poteva verosimilmente essere venduto come schiavo ai privati o essere
assegnato ai lavori forzati nella reggenza (nelle opere pubbliche, nei cantieri navali o
al servizio del bey) o come rematore nelle galere, sempre che fosse adatto al lavoro
fisico (altrimenti, si cercava fino all’ultimo di farlo riscattare). Dunque, in ogni caso,
tanto il numero degli schiavi messi in vendita per i privati, quanto quello dei captivi
destinati al riscatto dipendeva in modo diretto dalla quantita delle catture in mare o
delle razzie sulla terraferma. Questo fece in un primo momento alzare i prezzi degli
schiavi venduti ai privati (ma non quello dei riscatti, che continuo ad essere indipen-
dente dalla loro quantita in quanto legato ad un mercato assolutamente individuali-
sta, ovvero I’interesse della famiglia del singolo captivo a riscattare il suo proprio
congiunto e, tendenzialmente, in mancanza di risorse sufficienti, nessun altro). Ep-
pure, proprio per la diminuzione delle prese e, forse (o almeno noi riteniamo), anche
a causa della progressiva affermazione di un sentimento di laicita e dell’idea di una
certa secolarizzazione, che avocava allo stato una serie di affari un tempo gestiti dal-
la Chiesa, tra i quali I’assistenza ai bisognosi e, in questo caso, il soccorso ai captivi,

2 AHN, Estado, leg. 3617, ad esempio, contiene tra i suoi fascicoli anche una «Explicacion del Dey so-
bre los precios de la redencion de esclavos». La relazione, interessantissima, trattava vari punti, e in
particolare: « No admite [el Dey] los [religiosos] del ultimo rescate, y rebaxa 100 pesos de los precios
que habia fixado, no queriendo tampoco el cange con los moros. / Recomienda el Dey que se cumpla lo
ofrecido a los de la Regencia porque de lo contrario no responde de la duracion de la paz. / Indica el
Consul algunas de las rebaxas que dicen ha hecho Expilly en las gratificaciones, incluyendo la carta que
el Dragoman del Dey le ha escrito quexandose de la suya. / En cuanto al rescate es preciso dejarlo al
ajuste que el consul y el administrador [del hospital] pueden hacer con distincion de los de buena y mala
presa, diciendo a ellos a lo que se exponen, y que toman sobre si la responsabilidad [...]. Pudiera el res-
cate hacerse por partes con algunos intervalos ». AHN, Estado, leg. 3617, s.n.

73 Infatti, il rapporto tra domanda e offerta, in un tempo in cui le prese diminuiscono, dovrebbe piuttosto
favorire un innalzamento dei prezzi per scarsita della merce “schiavi”.

74 Giovanna Fiume, Premessa, in Riscatto, scambio, fuga, «Quaderni Storici», n. 140 (2 / 2012), pp.
333-339; Ead., Redimir y rescatar en el Mediterraneo moderno cit., pp. 54-77.
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accadde contemporaneamente che i fedeli fossero sempre meno disposti ad affidare
le loro risorse agli Ordini religiosi e che iniziassero a fidarsi, invece, sempre di piu
dello Stato. Dunque, potremmo dire che, in un certo senso, 1’idea di una tendenziale
laicita dello Stato, inizialmente germinata in ambito intellettuale, in una ristretta élite
di filosofi della politica e pensatori illuministi, ma poi lentamente diffusasi a un piu
ampio livello sociale, inizid ad apportare via via meno risorse ai Mercedari, che col
passare dei decenni si ritrovarono con sempre meno denaro a disposizione per i ri-
scatti e che, cosi, non inviarono piu redenzioni con la stessa frequenza del Cinque e
Seicento. In questo modo, gli schiavi gia presi restavano a lungo ad Algeri, a Tunisi
e in Marocco, senza che nessuno li riscattasse. Ora ¢ evidente che di questa situazio-
ne nessuno beneficiava, né la Spagna né le Reggenze barbaresche: e cosi, al bey di
Algeri convenne abbassare i prezzi dei riscatti. Dunque, in definitiva, Algeri abbasso
1 prezzi, alle redenzioni ci penso sempre piu spesso il governo e cosi i Mercedari fi-
nirono per diventare sempre meno utili nel complesso dell’economia spagnola.

Di quanto appena detto potrebbero farsi diversi esempi. Per non appesantire il
discorso ne facciamo soltanto uno, ma ¢ sufficiente a far capire la tendenza di cui
parliamo: nel febbraio del 1787 il bey di Algeri fece sapere al re di Spagna che era
disposto a ribassare il prezzo dei riscatti di 50 pesos per ciascuno schiavo «de buena
presa», ma che voleva trattare solo con il console e non coi redentori mercedari’.

A determinare questa nuova maniera di procedere ai riscatti contribui anche il
mutato rapporto di forze tra i contraenti: la Spagna, cosi come altri Paesi europei,
avevano concluso accordi di navigazione e trattati di pace e commercio con Istanbul
e con le reggenze di Algeri e Tripoli, e la contemporanea diffusione del battello a
vapore rendeva sempre meno necessari i rematori nelle galere, per lo meno dal lato
europeo. Cosi, si verifico che la Spagna (e con essa la Francia, il Regno di Napoli e
Venezia), si ritrovarono nel giro di qualche decennio con una grande quantita di
schiavi musulmani non piu necessari al remo e, dunque, pronti ad essere immessi sul
mercato dei captivi come pedine di scambio per la restituzione di prigionieri cristia-
ni: anche questo fece abbassare i prezzi dei captivi europei rimasti nelle Reggenze
nordafricane. In piu, comprensibilmente le monarchie europee vollero essere sempre
piu direttamente protagoniste nel trattare il rientro di loro ufficiali e soldati, potendo
offrire in cambio merce pregiata come rais turchi e capitani di fregate algerini e ma-
rocchini. Tutto questo rientrava negli accordi e nelle clausole dei trattati di pace,
sebbene 1 toni utilizzati nella diplomazia facciano percepire quanto instabile fosse
quell’equilibrio e quanto facilmente esso potesse essere spezzato al primo intoppo:

si no se entrega lo ofrecido ha de haber malas resultas, que tal vez yo no podré con-
tener. Escribeselo a tu Ministro, para que dé providencia, y dile que [...] si no se les
entrega lo prometido, no respondo de la duracion de la Paz, pues como todos los in-
teresados son turcos y empleados en el gobierno, influyen en las providencias infini-
to’®.

5 AHN, Estado, leg. 3617, s.n.
76 11 console spagnolo ad Algeri al consiglio di Stato. Algeri, 14 febbraio 1787. AHN, Estado, leg. 3617,
s.n.
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Dall’altro lato, pero, ¢ pur vero che i bey delle Reggenze maghrebine, cosi come
i trafficanti di schiavi, avevano tutto 1’interesse a mantenere i prezzi alti anche dopo
la stipula dei gia ricordati trattati di pace. Di cio fornivano almeno due buone ragio-
ni: innanzitutto il fatto che, proprio a causa di quei trattati, i loro corsari non poteva-
no fare nuove prede e dunque occorreva ricavare il massimo profitto dal riscatto di
quelli gia catturati”’. Secondo, molto semplicemente, il re di Spagna «esta rico y es
bueno, y esta Republica [di Algeri] es pobre», e nonostante cio il governatore alge-
rino si pregiava di aver ribassato di 50 pesos il prezzo di ciascun captivo’®.

Quanto detto per i riscatti in area iberica puo dirsi, comunque, anche per i riscat-
ti di captivi organizzati dal Regno di Francia, che a partire dalla fine del Seicento si
interesso alla liberazione dei suoi sudditi caduti in mano ai barbareschi sempre piu
con azioni condotte a livello politico-diplomatico, che non attraverso le missioni di
redenzione inviate da Ordini religiosi”®. E, naturalmente, non occorre dire che tali
azioni diplomatiche erano rivolte esclusivamente alla liberazione dei propri conna-
zionali e non anche di spagnoli, portoghesi o italiani, accentuando progressivamente
il carattere politico e I’interesse ‘nazionale’ nell’opera della redenzione dei captivi®’.

Piu in generale, ¢ lecito affermare che nel corso del Settecento le redenzioni di
captivi inviate in Nord Africa furono sempre meno patrocinate dagli Ordini redento-
ri di Mercedari e Trinitari e vennero, invece, sempre piu spesso affidate a ministri e
ufficiali della monarchia, ai consoli, a mercanti particolari e a negoziatori inviati ad

77 «En tiempo de guerra dabamos esclavos por poco dinero, porque esperabamos hacer otros [...] y des-
pués de vendidos estos con la Paz, no tendremos mas de Espafia». Questo ¢ quanto disse il bey di Algeri
al console incaricato dei riscatti nel 1787. AHN, Estado, leg. 3617, s.n.

78 Ibidem.

7 Lo spiega bene Sadok Boubaker: «Une deuxiéme catégorie de rachats collectifs est a mettre a I’actif
des pouvoirs politiques. Par voie diplomatique ou & 1’occasion de conflits armés, les Etats européens
arrivent a libérer nombre de leurs sujets, moyennant finances ou sous la menace des canons. Le rapport
de forces en Méditerranée est désormais en leur faveur. Ainsi, entre 1600 et 1690, la France méne huit
campagnes diplomatiques / militaires qui aboutissent a la libération de 1.202 sujets francais, au total. Ce
type de négociations forcées donne lieu a des marchandages qui durent des mois et dont I’issue est dic-
tée par le degré de pression navale exercée sur les Puissances de Tunis». S. Boubaker, Réseaux et tech-
niques de rachat des captifs de la course a Tunis au XVII° siecle, in W. Kaiser (a cura di), Le commerce
des captifs cit., p. 27.

80 Tutto cio naturalmente andava strettamente collegato alla necessita di una corretta identificazione del
prigioniero da riscattare, accentuando - come dicevamo - il tema della nazionalita. Scrive ancora Sadok
Boubaker: «Qu’ils soient conclus a I’initiative d’une institution religieuse ou d’une entité politique, ces
rachats collectifs soulignent I’importance accordée a 1’appartenance nationale. Ils se caractérisent par
des négociations faites sur la base de listes nominatives, pré établies. Le plus souvent, chacune des par-
ties connait 1’identité des personnes. La discussion porte autant sur la parité entre captifs (dans le cas
d’un échange), sur le caractere individuel ou collectif de leur rangon, que sur le prix et les conditions de
leur libération. Les consuls servent fréquemment de négociateurs et d’intermédiaires: des personnalités
comme Severt, Hercule Tamagny au début du X VII® siécle, Jean Le Vacher (qui est aussi vicaire aposto-
lique de Carthage) ou Augier Sorhainde, entre 1692 et 1710, ont joué¢ un réle majeur pour le rachat de
Francais». Ibidem.
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hoc, sempre comunque laici. Cio che era considerato imprescindibile, adesso, non
era piu la competenza teologica, né la capacita oratoria di persuadere e, quando pos-
sibile, di convertire gli infedeli, quanto piuttosto I’essere capaci di trattare coi mori e
il poter disporre di reti di conoscenze (e di credito) influenti ed estese®!. Tutto cid
ando progressivamente esautorando 1’Ordine della Mercede, che perdette via via ter-
reno a vantaggio delle pit malleabili reti diplomatiche e di credito, da sempre restie
a conformarsi alle rigide logiche confessionali.

Quanto appena detto si ripercuoteva sui prezzi degli schiavi e dei captivi riscat-
tati. Il prezzo del riscatto in talune circostanze poteva diventare, non solo un affare
di Stato, ma “di Stati’, poiché anche il confronto con i prezzi richiesti per il riscatto
di captivi di un determinato Stato poteva influire nella richiesta di riscatti dei captivi
di un altro. Per meglio intenderci, se una delegazione inviata da uno Stato per il ri-
scatto dei propri connazionali accettava un determinato prezzo pro capite, € se que-
sto prezzo era piu elevato di quello per cui stava contemporaneamente trattando una
delegazione di un altro Stato, allora esso poteva finire per fare innalzare anche
quest’ultimo, con cid contribuendo a inasprire le inimicizie tra le potenze europee
che, come abbiamo visto, invece di fare fronte comune contro i mori, agivano quasi
sempre separatamente e a volte in contrasto 1’'una con 1altra®.

2.3.2 Procedure di controllo e identificazione

Come si ¢ detto, il riscatto dei cristiani captivi nel Mediterraneo moderno assun-
se forme e modalita diverse a seconda dei tempi, dei luoghi e spesso a seconda delle
circostanze. Esso poteva verificarsi anche direttamente sul luogo della cattura, poche
ore o addirittura pochi minuti dopo 1’assalto corsaro: questa modalita di riscatto, no-
ta come alafia, era in un certo senso la preferita dai corsari stessi, giacché garantiva
loro un ritorno economico sicuro e immediato®. Dai documenti in nostro possesso
non si direbbe che questa sia stata una pratica diffusa, almeno non quanto quella tra-
dizionale dei riscatti sulle coste nordafricane; tuttavia, non abbiamo elementi suffi-

81 Nel 1787 il console spagnolo ad Algeri, nel chiedere al Consiglio di Stato di fornire al capitano di va-
scello Pedro Zuquita dettagliate istruzioni per le trattative sui riscatti da farsi a Tunisi, fa presente che il
designato, il quale non era un religioso ma, appunto, un mercante, era «hombre muy de bien, muy puro y
muy inteligente en las cosas de aquella Regencia; y sin mucho ruido ni gasto lograra un buen éxito en lo
que se le encargue». Algeri, 16 febbraio 1787. AHN, Estado, leg. 3617, s.n.

82 F quello che accadde, per esempio, nel 1787, quando un ambasciatore inviato da Napoli ad Algeri per
trattare del riscatto dei suoi connazionali captivi in quella citta, accettd un prezzo pro capite di molto
superiore a quello dell’ultima redenzione inviata 1i dal re di Spagna, il che fece scaturire nel console
spagnolo il timore che il bey ne approfittasse per alzare nuovamente i prezzi: «Ayer ha sido recibido a la
Audiencia del Dey este enviado de Napoles, y ha empezado a tratar de la redencion de cautivos napoli-
tanos. [...] Los precios que ofrece [...] son mucho mayores que los de nuestra ultima redencion: pero si
se conforma [il bey] a ellos, tendrémos muchos disgustos con nuestros cautivos, que estan gritando por
su redencion». Il console spagnolo ad Algeri al Consiglio di Stato; Algeri, 18 febbraio 1787. AHN, Es-
tado, leg. 3617, s.n.

8 Cfr. Andtjar Castillo, Los rescates de cautivos cit., pp. 136-137.
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cienti ad affermare che si sia trattato di un fenomeno marginale, poiché potrebbe in-
vece essere stato molto piu frequente e aver lasciato scarsissima traccia nelle fonti.
Nessuna delle due parti aveva, infatti, particolare interesse a produrre una memoria
della transazione: i corsari perché non dovevano dimostrare, una volta incassato il
bottino, la provenienza del denaro®, i catturati perché quasi sempre avevano pagato
di tasca loro o erano intervenuti in loro soccorso direttamente dei loro familiari. Si
puo supporre, in effetti, che difficilmente qualcuno fosse disposto ad anticipare il
denaro necessario alla liberazione immediata di un marinaio o di altra persona, che
non fosse suo parente, quando esistevano degli Ordini religiosi e delle istituzioni lai-
che che svolgevano questa attivita con i soldi della ‘comunita’. Seguendo questo ra-
gionamento, dunque, possiamo ipotizzare che i casi di alafias fossero ben piu fre-
quenti di quanto non risulti dalla documentazione in nostro possesso e per averne
un’idea bisogna rifarsi a fonti indirette come eventuali racconti fatti dagli stessi pro-
tagonisti o resoconti inviati, da parte delle autorita governative poste a presidio delle
costiere spagnole, al Consejo de Guerra a Madrid.

Secondo Wolfgang Kaiser «les rachats par des particuliers (des proches, etc.),
voire les “auto-rachats™, ont été probablement les plus fréquents»®. Lo storico tede-
sco ha recentemente dedicato alcuni interessanti saggi in particolare alla circolazione
delle lettere e delle informazioni riguardanti i captivi, evidenziando come la fitta
corrispondenza tra soggetti, individuali e istituzionali, volta al riscatto dei prigionieri
abbia creato un network di informazioni di straordinario interesse per la conoscenza
del fenomeno e per molto altro. Procedure, formule, interrogatori, liste di schiavi,
lettere degli stessi prigionieri circolavano tra gli istituti preposti al riscatto, creando
una densa rete di comunicazione e determinando, alla lunga, una convergenza di
procedure istituzionali. Il processo di identificazione del prigioniero, prima e indi-
spensabile fase per mettere in moto qualsiasi procedura di riscatto, creava «un uni-
vers de papier» che aveva bisogno, per funzionare, della collaborazione di tutti gli
attori in gioco®®.

Da questo punto di vista, lo spazio policentrico italiano costituisce un osservato-
rio particolarmente interessante: le diverse istituzioni laiche, statali o confraternali
diffuse su tutta la penisola sorsero, infatti, quasi contemporaneamente da Nord a Sud
e si dotarono di statuti assai simili tra loro, giungendo con il passare del tempo a
omologare anche le proprie modalita di operare, tanto nella collazione delle risorse
quanto nel riscatto vero e proprio. Come si ¢ visto, le procedure del riscatto partiva-
no da lontano, ben prima dell’effettivo invio della missione in Barberia. L’insieme
delle operazioni preliminari dava luogo a un intenso scambio di documenti e deter-

84 Se 1a transazione fosse stata dichiarata, infatti, il rais dell’imbarcazione che aveva effettuato la cattura
avrebbe dovuto versare un quinto dell’introito al bey come tassa sulle entrate derivanti dalla «regolare»
guerra da corsa (un simile discorso non valeva, evidentemente, per le azioni di pirateria).

85 Kaiser, Un univers de papier. Identifier et rangonner comme processus de communication en Méditer-
ranée a l’époque moderne, intervento al XIV Mediterranean Research Meeting, Mersin, 20-23 marzo
2013 [Atti in corso di pubblicazione].

8 Tvi, soprattutto le pp. 4-8.
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minava una circolazione di informazioni continua, sebbene spesso poco visibile, tra
le due sponde del Mediterraneo: lettere di schiavi, petizioni collettive, corrisponden-
za di ogni genere, certificati diversi, lettere di cambio etc. Le istituzioni preposte al
riscatto dei prigionieri provvedevano a raccogliere tutte le informazioni possibili e
compilavano degli elenchi di schiavi da riscattare, distinguendo tra quelli che pote-
vano contribuirvi, almeno in parte, e quelli per cui era necessario coprire 1’intera
somma richiesta per la liberazione. Ancora Kaiser giudica «impressionnante»
I’assiduita nella ricerca di informazioni sui candidati al riscatto, paragonabile a quel-
la usata dal Sant’Uffizio per chiarire 1’identita reale dei rinnegati catturati, e si chie-
de: «pourquoi tant d’énergie investie dans I’identification?». La risposta pud sem-
brare scontata, ma non lo €: ciascuna istituzione si occupava, infatti, di riportare in
patria soltanto i propri ‘connazionali’ o corregionali, dal momento che, per farlo, uti-
lizzava il denaro raccolto sul posto da sudditi di quel Regno o di quella citta. Dun-
que, la Santa Casa della Redenzione dei Cattivi di Napoli si occupava del riscatto
dei sudditi del Regno di Napoli, I’4rciconfraternita di Santa Maria la Nova di Pa-
lermo di riscattare i siciliani, I’Arciconfraternita del Gonfalone di Roma di riscattare
i sudditi dello Stato pontificio e cosi via.!” Cio determinava «un travail énorme de
vérification et de mise en écrity, volto soprattutto a evitare le frodi (lo scambio
d’identitd), ma anche a mobilitare le eventuali risorse delle famiglie dei captivi:
spesso veniva richiesta, infatti, la promessa dei familiari di rimborsare il riscatto. E
poi, naturalmente, venivano raccolte tutte le suppliche, le lettere spedite dagli stessi
captivi, memoriali riportanti le circostanze della cattura: le diverse istituzioni prepo-
ste al riscatto si scambiavano le informazioni, prima e perfino dopo la missione di
redenzione, impiegando «toutes la matrice inquisitoriale pour interroger les captifs»
una volta tornati in patria, dopo la liberazione, per verificare che si trattasse effetti-
vamente delle persone che erano state incluse nelle liste predisposte®®.

Come ¢ evidente, non sempre le informazioni in possesso dei redentori erano
sufficienti a identificare né a localizzare i prigionieri, a causa della fragilita e incer-
tezza delle informazioni in Antico Regime. Cio poteva tornare utile, in qualche caso,
agli stessi captivi, 1 quali potevano fingersi originari di una citta o terra (o piu in ge-
nerale di uno Stato) al fine di essere inclusi nelle liste di prigionieri da riscattare ad
opera di quella o di quell’altra deputazione. Cosi accadde, ad esempio, nel caso di
Zibedei De Cora, tessitore di Parma schiavo ad Algeri, il quale una volta catturato
affermo di essere originario di Roma, cosi da farsi passare per suddito dello Stato

87 Ivi, p. 3. Si ¢ detto che la risposta non era scontata perché, in effetti, i due Ordini redentori principali,
Mercedari e Trinitari, riscattarono spesso, insieme a una maggioranza di (rispettivamente) spagnoli e
francesi, anche un buon numero di siciliani, napoletani, romani, genovesi, veneziani, e inoltre irlandesi,
inglesi, portoghesi, olandesi, tedeschi. A cio si aggiunga il fatto che le deputazioni cittadine beneficiaro-
no, in qualche caso, di risorse messe loro a disposizione proprio da detti Ordini e viceversa, sebbene,
almeno negli Stati italiani, si tratto solo di casi sporadici (si veda infia, cap. V).

8 A Venezia, ad esempio, i Provveditori del Riscatto interrogavano gli ex captivi chiedendo loro I’eta, la
professione, come erano stati catturati, qual era stato il luogo di detenzione e quanto il tempo trascorso
in cattivita, da chi erano stati liberati e se altri erano stati liberati insieme a loro. Cfr. Kaiser, Un univers
de papier cit., pp. 2-3.
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pontificio e facilitare il suo riscatto, a cui avrebbe potuto provvedere - oltre agli Or-
dini redentori - anche I’ Arciconfraternita del Gonfalone di Roma®.

Quello dell’identificazione attraverso la fisiognomica e i tratti peculiari del viso
e del corpo era una tecnica non solo plurisecolare, ma estremamente diffusa lungo
tutto il bacino mediterraneo, anzi era una pratica che veniva correntemente utilizzata
anche nell’Impero Ottomano: ci troviamo, dunque, a tutti gli effetti «dans un univers
méditerranéen de pratiques partagées, dans la longue durée, qu’on retrouve aussi
bien dans la péninsule Ibérique médiévale, dans I’Italie du XV siécle et a Constan-
tinople a la fin du XVI° siécle»™.

La volonta di controllo ¢ stata da sempre strettamente legata al dominio ed
all’assoggettamento. Nell’impero romano, ad esempio, gli schiavi erano marcati con
uno stigma, un tatuaggio o un marchio a fuoco, ovvero portavano un collare che pre-
cisava I’identita del padrone e il nome e la provenienza dello schiavo stesso; inoltre,
le medesime tecniche di identificazione venivano utilizzate per ritrovare gli schiavi
fuggitivi (’elenco dei segni particolari poteva includere anche il timbro della voce).
In ogni caso, qualunque segno sul corpo (cicatrici, segni particolari e quant’altro),
anche quando fossero durevoli non costituivano comunque una certezza per
I’identificazione, poiché restavano ambigui e suscettibili di essere confusi con quelli,
magari molto simili, di altri individui. E del tutto evidente, dunque, che la sola de-
scrizione fisica non era sufficiente ad identificare con certezza una persona, nel con-
testo dei traffici d’eta moderna®!. Proprio il commercio dei captivi, anzi, avrebbe fa-
vorito, a nostro avviso, la messa a punto di tutta una serie di tecniche di identifica-
zione e di strumenti volti ad accertare dati anagrafici e fiscali degli interessati (cap-
tivi e loro famiglie), e degli attori di quel commercio (creditori e intermediari del ri-
scatto), che varrebbe la pena studiare piu a fondo. Una tale standardizzazione di pro-
cedure su scala mediterranea, infatti, costituisce, siamo convinti, una faccia di quel
movimento molto piu generale che puo essere ricondotto al processo di formazione
dello Stato moderno, con il suo apparato di burocrazia e i suoi multipli livelli di con-
trollo e di accertamento anti frode. Sono questi, infatti, i decenni in cui prende avvio,
seppur in modo lento e discontinuo, il percorso di sistematizzazione e di affinamento
dei sistemi di controllo del territorio e dei sudditi delle grandi monarchie europee, e
il commercio dei captivi in questo senso contribui ad accelerare questo processo.”?

8 «N. 49: Zibedei de Cora da Parma, tessitore quale adesso si fa chiamare del nome del Padre cio &
Giorgio de Cora, si fa dire Romano [...]». ASV, Arciconfr. Gonfalone, b. 1145, c. 10r, cit. ivi, p. 7.

0 W. Kaiser, Vérifier les histoires, localiser les personnes. L identification comme processus de com-
munication en Méditerranée (XVI-XVII¢ siecles), in C. Moatti et W. Kaiser (a cura di), Gens de passage
en Méditerranée de ’antiquité a I’époque moderne. Procédures de contréle et d’identification, Maison-
neuve & Larose, Paris, 2007, p. 369.

1 Tvi, pp. 369-370.

%2 11 tema, che qui ci limitiamo a porre come problema storiografico, meriterebbe, come detto, uno studio
approfondito e un approccio comparato a livello mediterraneo: qui non lo faremo, naturalmente, poiché
cio esula dagli obiettivi della presente ricerca, ma uno studio di questo tipo ¢ non solo possibile ma, rite-
niamo, auspicabile.
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Le procedure di controllo messe in campo dalle deputazioni laiche, dalle magi-
strature cittadine o dalle confraternite votate al riscatto dei captivi comprendevano,
dunque, documentazione di vario genere, volta ad accertare I’identita e la condizione
economica del candidato al riscatto. Da qui un proliferare di fedi di schiavitu, fedi di
poverta e di ‘cattolicita’, documentazione di servizio reso alla Corona o allo Stato e,
in generale, ogni certificazione utile da allegare alle richieste di riscatto. A volte ot-
tenere questa documentazione poteva richiedere parecchio tempo e risultare assai
laborioso. Giusto per fare un esempio, nel 1656 Fernando Marquez de Duero, uno
dei soldati della scorta che accompagnava don Giovanni d’Austria da Barcellona a
Milano (di cui era appena stato nominato governatore), catturato dai corsari e dete-
nuto come schiavo in Barberia presentd una petizione al Consejo de Cruzada per
chiedere un aiuto al suo riscatto. Questo era stato fissato a ben 1.500 reali da otto,
credendolo 1 mori una persona «de mucho rescate»; egli perd sosteneva, al contrario,
di essere «el hombre mas pobre del mundo, sin tener cossa propia de que valerse» e
che era trattato assai malamente in cattivita. Il fiscale, pero, osservo ancora una volta
che «no consta de la pobrega del suplicante». Si allegd la testimonianza di padre
Diego Pacheco, redentore trinitario, che confermo il prezzo di 1.500 pezze da otto
reali. Il detto Consejo alla fine provvide al caso del soldato con un’elemosina di 100
ducati d’argento, ma solo dopo aver ottenuto la firma del contratto da parte dei ga-
ranti, che si impegnavano a restituire la somma in caso di mancato riscatto. La detta
somma fu consegnata al padre Pedro Ezquerra, canonico della Scala di Milano®3.

Abbiamo visto nelle pagine precedenti tutta la difficolta dell’identificazione dei
captivi, cosi come della loro localizzazione: in assenza di documenti di riconosci-
mento ufficiali e di norme standardizzate a livello internazionale, «vérifier les histoi-
res» e «localiser les personnes» diventavano, in effetti, compiti assai ardui. A mag-
gior ragione se si pensa alle condizioni di navigazione e di trasporto dell’epoca, che
certo non favorivano comunicazioni rapide, tanto da una sponda all’altra del Medi-
terraneo, quanto tra le coste e il loro entroterra. Nel 1631, gli schiavi cristiani riscat-
tati dalla confraternita napoletana a cid deputata dovevano presentarsi in banca, con
i loro albarani (promesse di pagamento emesse dalla detta confraternita in favore di
chiunque avesse anticipato il denaro utile al loro riscatto)’ al cospetto dei governa-
tori, accompagnati da dei testimoni che garantissero la loro «identité» e la loro «hi-
stoire». Scrive a questo proposito Wolfgang Kaiser:

Leur identité et leur histoire: cette double exigence renvoie a une vérification com-
plexe, fondée non seulement sur les signes physiques des rachetés mais sur
I’inscription de ces signes dans un parcours, une histoire de vie, et dans un ensemble
de relations sociales. Il s’agissait de vérifier une identité relationnelle, dans un pro-
cessus communicatif ou plusieurs acteurs apportaient des pieces différentes qui pro-
curaient, si tout allait bien, une certaine plausibilité & ’histoire présentée®.

% AGS, Cruzada, leg. 286, fasc. 31, cc. 121r-124r.
%4 Torneremo sull’argomento nel capitolo V.
%5 Kaiser, Vérifier les histoires cit., p. 370.
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Una certa plausibilita, appunto: non la certezza. Che del resto, a ben guardare,
non si puo avere neppure oggi, pur nell’era del controllo digitale e dello spionaggio
cibernetico a scala globale: non ¢ stato forse sufficiente, per centinaia di estremisti e
terroristi proprio in questi ultimi anni, pagare contraffattori di professione turchi per
ottenerne in cambio passaporti falsi con cui poter imbarcarsi indisturbati su aerei e
navi passeggeri e in seguito attraversare le frontiere nazionali di mezza Europa? Se,
dunque, il mito della certa e sicura identificazione resta ancora oggi una chimera, in
passato esso obbligava redentori, consoli e funzionari di molti paesi mediterranei a
uno sforzo ben maggiore nel tentativo di mantenere il controllo di tutte le «gens de
passage». E, come si ¢ visto, proprio il riscatto e lo scambio dei prigionieri giocaro-
no in questo senso un ruolo fondamentale: ¢ 1i, afferma Kaiser, che «on “invente”
des documents et procédures d’identification et de controle»’®.

Ma non ¢ tutto. Le pratiche dello scambio e del riscatto dei captivi risultano si-
gnificative a vario titolo: esse permettono di osservare sotto un’altra luce quel com-
plesso di mutamenti e di processi politico-giuridici che siamo soliti indicare come
‘la nascita dello Stato moderno’ o ancora, a scala piu ridotta, I’evoluzione del diritto
marittimo e del diritto internazionale, cio che allora si indicava come il ‘diritto delle
genti’®’. Se per alcuni fu la stessa economia del riscatto a dare impulso alla guerra da
corsa, in un meccanismo che si autoalimentava, essa diede indubbiamente impulso
all’innovazione nel diritto marittimo e nel diritto internazionale, con la ratifica di ac-
cordi bilaterali di non belligeranza, «libera navigazione e commercio»’® e con la
creazione di nuovi documenti ed attestati (patenti, congedi), il cui controllo doveva
progressivamente sostituirsi a quello, fisico, di navi e imbarcazioni®.

Insomma, come si € visto, se in un primo momento, tanto il riscatto quanto lo
scambio dei captivi furono affidati all’opera di istituzioni religiose, di confraternite e
di opere pie, oppure all’intervento di mercanti, creditori e agenti individuali, con il
passare del tempo tale compito fu poi affidato sempre di piu ad istituzioni a carattere
associativo, assicurativo, municipale o statale. Poi, soprattutto all’intervento diretto

% Si svilupparono ad esempio nuovi tipi di passaporti, di pergamena e con simboli distintivi chiari tali
da poter essere riconosciuti anche da lontano, affinché i corsari non li attaccassero. Kaiser, Veérifier les
histoires, localiser les personnes cit., p. 369.

7 Ivi, p. 370.

%8 Ne sono esempi due trattati conclusi tra il 1740 e il 1741 dal Regno di Napoli, rispettivamente, con
Istanbul e con la reggenza di Tripoli: cfr. Trattato di Pace perpetua, navigazione, e commercio, conclu-
so fra la Maesta del Re nostro Signore, ed il Rey Bassa, Divano, e Reggenza di Tripoli, il giorno 3 di
Giugno dell’anno 1741. Impresso in Napoli a 1741; Trattato perpetuo di pace, navigazione, e commer-
cio concluso fra il Re Nostro Signore e I'Impero Ottomano, da rispettivi Ministri in Costantinopoli il
giorno 7 di Aprile dell’Anno 1740 [...], in Napoli a 1740. Entrambi sono riportati integralmente in: Ediz-
ti, Proclami, ed Ordini reali per la Creazione, e Governo del Supremo Magistrato del Commercio, e de’
Consolati di Mare, e Terra in questo fedelissimo Regno di Sicilia, regnante Carlo Re delle due Sicilie
[...], stamperia di Francesco Ciche, Palermo, 1741, alle pp. 65-80 e 128-138. Piu in generale, sui trattati
conclusi nel secolo XVIII tra le Monarchie europee e le reggenze ottomane del Maghreb si vedano, tra
gli altri, G. Bonaftini, Sicilia e Maghreb tra Sette e Ottocento cit., pp. 114-119, 107-137 e M. Mafrici,
Mezzogiorno e pirateria, pp. 320-321.

9 Cfr. ancora Kaiser, Vérifier les histoires, localiser les personnes cit., p. 370.
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delle diplomazie (un tipo di intervento che potremmo definire ‘negoziale’) o ancora,
in ultima istanza, alla ‘minaccia dei cannoni’!%.

2.4 I riscatti dei musulmani
Un solido - seppur discusso'?! - luogo comune storiografico afferma che i mu-
sulmani non riscattavano i propri correligionari caduti in mano cristiane, ma si limi-
tavano a scambiarli quando se ne presentava 1’occasione!??. Se infatti nell’Europa
cristiana fin dal Medioevo erano stati fondati Ordini religioso-militari e istituzioni
caritatevoli con lo scopo di liberare i prigionieri caduti nelle mani dei mori ‘infede-
1i°, al contrario, nel mondo musulmano la preoccupazione di liberare dalla schiavitu
i propri correligionari, seppur documentata (e, d’altra parte, coerente con i principi
di solidarieta predicati dal Corano), fu piu tardiva ¢ meno organizzata che nei paesi
cristiani. Solo a partire dalla meta del secolo XVIII abbiamo notizia di azioni intra-
prese dai bey delle Reggenze barbaresche per ottenere la liberazione dei loro sudditi
e ci0 avvenne quasi sempre attraverso lo scambio con captivi cristiani'®.

Il mondo musulmano, dunque, non conobbe organizzazioni equivalenti a quelle
istituite ed operanti in ambito europeo. Come gia anticipato, I’affrancamento dello
schiavo da parte del suo padrone era raccomandato dal Corano'® ed era generalmen-
te considerato dai fedeli musulmani come «un moyen de se rapprocher de Dieu et de
se faire pardonner ses fautes»: un modo, insomma, di espiare i propri peccati'®. Per-
tanto, la liberazione degli schiavi costituisce nel mondo musulmano

une recherche personnelle et un acte privé, qui ne requiérent ni une organisation po-
litique ni une institution religicuse. Elle révele le caractére direct des rapports qui
lient les croyants a leur Dieu, sans aucun intermédiaire. D’ou I’inexistence de
I’équivalent d’un clergé en général et celle des Trinitaires en particulier. La foi, tout
comme le respect des préceptes coraniques, sont un devoir & accomplir personnelle-
ment!%,

1003 Boubaker, Réseaux et techniques de rachat des captifs de la course a Tunis au XVII¢ siécle, p. 27.
101 Moulay Belhamissi, Les captifs algériens et I’Europe chrétienne (1518-1830), Algeri, 1988, contrad-
dice I’opinione consolidata secondo cui né il governo, né le opere pie o di caritd nel mondo musulmano
si preoccupavano della liberazione dei loro correligionari captivi nelle mani degli europei ed enumera
tutti 1 trattati che includevano clausole di riscatto o di scambio di prigionieri. Ancora sui riscatti dei mu-
sulmani schiavi in Europa si veda I’interessante articolo di D. Valérian, Le rachat des captifs dans les
traités de paix de la fin du Moyen Age. Entre diplomatie et enjeux économiques, «Hypothéses», Travaux
de I’Ecole doctorale d’Histoire de 1’Université Paris I Panthéon-Sorbonne, Paris, 2006, pp. 347-351.

122 G. Fiume, Redimir y rescatar en el Mediterrdneo moderno, p. 56.

103 M. Barrio Gozalo, Esclavos y cautivos. Conflicto entre la Cristiandad y el Islam en el siglo XVIII,
Consejeria de Cultura y Turismo, Valladolid, 2006, pp. 229-230.

104 Abbiamo gia fatto riferimento, nel capitolo precedente, alla “Sura della Luce” (Surat An-Niir): Cora-
no, XXIV, 33. Ma i versetti che suggeriscono 1’affrancamento come opera meritoria sono assai numero-
si: cfr. Corano IV, 92; V, 89; LVIII, 3; XC, 13; 11, 177; IX, 60; XLVII, 4.

105 G. Fiume, Redimir y rescatar en el Mediterrdneo moderno, pp. 56-58.

106 Raoudha Guemara, La libération et le rachat des captifs. Une lecture musulmane, in G. Cipollone (a
cura di), La liberazione dei captivi cit., pp. 341-342.
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Tuttavia, la documentazione della citta di Valencia relativa ai secoli XIV e XV
rivela che D’attivita del riscatto dei captivi musulmani era diretta da capi di congre-
gazioni musulmane, in alcuni casi dell’intera moreria della citta o ancora da mercan-
ti cristiani specializzati ed espressamente incaricati di gestire queste transazioni'?’.
A partire dal XIII secolo, durante la guerra di Reconquista, gli alfaqueques negozia-
vano il riscatto dei musulmani caduti in mani nemiche e, nel secolo XVIII, un nume-
ro non trascurabile di trattati bilaterali con alcune potenze europee garanti, da parte
degli Stati musulmani, la restituzione dei rispettivi prigionieri, cosi come proibi, al
tempo stesso, la pirateria. Le relazioni politiche tra paesi cristiani e paesi musulmani
di entrambe le sponde del Mediterraneo produssero un insieme di trattati di pace e di
libera navigazione, di pratiche e norme comuni, che, sebbene fossero di durata prov-
visoria e frequentemente inapplicati, contribuirono alla costruzione congiunta di un
diritto internazionale e al progressivo sviluppo delle relazioni diplomatiche, grazie
anche all’inserimento, in tali trattati, di clausole specifiche relative al riscatto dei
prigionieri'%8.

Infine, le centinaia di schiavi riscattati, con nomi musulmani, che negli stessi
due secoli uscivano dal porto di Palermo, accompagnati da intermediari al Nord
Africa, «permiten suponer la existencia de una actividad de rescate intensa y precisa,
incluso para los musulmanes»'?. Ai primi del Seicento, un marinaio di Sutera (Sici-
lia), poi processato dall’Inquisizione spagnola a Palermo come rinnegato, si recava
da Palermo a Tunisi come marinaio di un vascello «que llevaba Turcos rescata-
dos» !0,

Abbiamo, insomma, abbastanza elementi per poter concluderne che la reciproci-
ta non riguardo solo la guerra da corsa, ma anche il riscatto dei captivi che ne deri-
vavano, da un lato e dall’altro del Mediterraneo.

Prima di concludere questa parte, perd, un’ultima osservazione va fatta sul ruolo
degli ebrei. 11 loro caso, infatti, ¢ ancora diverso poiché essi furono impegnati tra-
sversalmente come mediatori, interpreti, appaltatori o creditori nelle operazioni di
riscatto di musulmani e cristiani indifferentemente, specialmente in alcune citta qua-

07 Cfr. A. Diaz Borras, Los cautivos musulmanes redimidos en Valencia (1380-1480), in G. Cipollone

(a cura di), La liberazione dei captivi cit., pp. 737-747.

18 G. Calafat, Les interprétes de la diplomatie en Méditerranée. Traiter a Alger (1670-1680), in .
Dakhlia et W. Kaiser (sous la direction de), Les musulmans dans I'histoire de I'Europe, II. Passages et
contacts en Méditerranée, Albin Michel, Paris, 2013, pp. 371-410.

19 G. Fiume, Redimir y rescatar en el Mediterrdneo moderno cit., pp. 56-58. Ma si vedano soprattutto le
pagine 64-71 del medesimo saggio, che illustrano 1’attivita economica e la rete di clientelismo gravitante
attorno a personaggi di importanza cruciale, quali «El negociante moro de Palermo» e «Los principes de
Tanez en Palermoy. Ivi, pp. 64-71.

10 Lo stesso, poi, decise di fermarsi nella cittd maghrebina, pur «pudiéndose volver libremente». Li il
giovane marinaio si converti all’Islam e, secondo le testimonianze deposte al suo processo, ando in cor-
so contro i cristiani. Catturato durante uno degli assalti finiti male, fu successivamente condotto davanti
agli inquisitori del Santo Uffizio di Sicilia. Il tutto quando il giovane aveva appena venti anni (o, per lo
meno, ne aveva venti «segun dixo, aunque parecia de mas edad»). AHN, Ingq. Sicilia, libro 900, cc. 83r -
84r.
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li Livorno, Malta, Tunisi, Messina, Napoli, Venezia, Fez. Questo carattere di tra-
sversalita e di trans-nazionalitd si deve con buona probabilita al precetto giudaico
(mitzvah) di riscattare i captivi: un precetto che, a differenza di quanto accadeva per
la religione cristiana, non prevedeva distinzioni a livello giuridico - e, dunque, non
poneva problemi di legittimita - nei riguardi dei captivi da riscattare e cio né sulla
base di un criterio religioso né, ancor meno, nazionale!'!. Quello del riscatto dei cap-
tivi diventava, cosi, non solo un’opera di carita ma un vero e proprio obbligo per
I’ebreo, un’opera da svolgere in modo del tutto indipendente da ragioni religiose o
comunitarie in senso lato. Questo spiega, in parte, la diffusa pratica di mediatori
svolta da mercanti, banchieri o creditori ebrei e la loro specializzazione come inter-
mediari trans-religiosi nelle operazioni di riscatto nel Mediterraneo, tanto orientale
quanto occidentale''?.

Nella cultura ebraica, la cattivita era considerata peggiore della morte stessa. Il
profeta Geremia aveva detto: «E se ti dicono: “Dove andremo?”, tu rispondi loro:
cosi dice il Signore: “colui che ¢ destinato alla morte, alla morte; chi alla spada, alla
spada; chi alla fame, alla fame, chi alla cattivita, alla cattivita’»''3. Secondo
I’interpretazione rabbinica classica, «each portion of this verse is harsher than the
one before: a sword is harsher than death, hunger is harsher than the sword, [and]
captivity is harsher than all of them, for all are contained in it»''*. Per questa ragio-
ne, Minna Rozen, riprendendo le parole di Maimonide, ne conclude che «there is no
greater mitzvah [precetto religioso] than the redemption of captives»!!> e si chiede se
proprio 1’obbligazione contenuta nel detto precetto giudaico non abbia finito per tra-
sformarsi nella «driving force behind the Jewish willingness to ransom captives»''®.

Anche nelle comunita ebraiche, tuttavia, furono ben presto prese delle misure
volte a limitare 1 danni derivanti da un eccessivo costo delle operazioni di riscatto,
con I’introduzione di limiti ai prezzi massimi da pagare per la liberazione dei prigio-
nieri. Cid con I’obiettivo di evitare il piu possibile un eccessivo aggravio di spesa
per le comunita locali e, in generale, per evitare che il riscatto dei propri correligio-
nari diventasse un peso troppo oneroso per la societa'!”.

11 Serive, infatti, M. Rozen: «The redeeming of captives is considered one of the loftiest expressions of
solidarity amongst Jews. In Jewish society and culture, a conscious assumption exists that financial, eth-
nic, geographical or political differences are not to be taken into account when performing this mitzvah».
M. Rozen, The Mediterranean in the Seventeenth Century cit., pp. IX - X.

M2 Ivi, p. X.

13 Geremia, 15, 2.

114 M. Rozen, The Mediterranean in the Seventeenth Century cit., p. X.

115 Maimonides, Laws of Charity 8, 10, cit. ibidem.

116 Minna Rozen, The Mediterranean in the Seventeenth Century cit., p. X.

7 Ancora Rozen afferma: «Guidelines were nonetheless instituted that limited the size of the ransom
paid for captives in order to prevent a situation where Jewish prisoners would become too desirable a
commodity. Already in the Mishnah [uno dei testi sacri per la religione ebraica, databile intorno all’anno
200 dell’era Cristiana, N.d.4.] it is stated: “Prisoners should not be redeemed for unreasonably high ran-
soms, for the protection of society” - that is, to avoid burdening the community excessively, or encour-
aging future kidnappings». Cfr. M. Rozen, The Mediterranean in the Seventeenth Century cit., p. X.
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2.5 Relazioni diplomatiche

Oltre ai missionari apostolici, ai mercanti cristiani ed ebrei, e ad altri non mu-
sulmani liberi che vivevano stabilmente in Barberia, anche i consoli di vari paesi eu-
ropei erano coinvolti nella liberazione degli schiavi loro connazionali''8. Per questa
ragione, il commercio dei captivi puo rivelarsi un ottimo punto di osservazione an-
che per apprezzare la progressiva diffusione e I’affinamento di tecniche di comuni-
cazione per la trasmissione di informazioni riservate e di ordini governativi tra le se-
di consolari. Per intenderci, un po’ quello che oggi chiameremmo la trasmissione di
dati ‘sensibili’ e la captazione di informazioni e ordini politici affidate ai servizi se-
greti. La corrispondenza tra le due sponde del Mediterraneo era fittissima - lo era gia
tra Cinque e Seicento, ma lo divenne ancor piu nel Settecento - e le vie di trasmis-
sione delle informazioni erano molteplici, sfruttando a volte canali ufficiali, a volte
surrettizi, o dando luogo a complicati escamotages per sfuggire all’intercettazione
da parte delle spie, sempre in agguato, delle potenze nemiche. Nel febbraio del
1787, ad esempio, per inviare un dispaccio al Primo Ministro conte di Floridablanca,
il console spagnolo ad Algeri dovette ricorrere all’intermediazione congiunta del ca-
pitano generale del porto di Cartagena e del capitano di un mercantile che doveva
recarsi a Bona, tale Andrés Escudero. Questi, come ammise lo stesso console, era

el tnico de quien me puedo fiar, para que mis pliegos no sean interceptados, y le
despacho sin que lo sepa el conde de Expilly, con pretexto de que va a cargar a Bo-
na. Suplico a V.E. que cuanto antes sea posible se sirva dirixirme las respuestas por
medio del Capitan general de Cartagena, quien mandara al citado Escudero se resti-
tuya con ellas a este Puerto.'"

Il tema della formazione e dello sviluppo dei rapporti diplomatici tra le due
sponde del Mediterraneo ha ultimamente attirato in modo crescente 1’attenzione de-
gli storici. Analizzando il caso di Algeri nel decennio 1670-1680, con particolare
riguardo ai complessi negoziati intrattenuti dalle due parti per i riscatti di captivi,
Guillaume Calafat ha recentemente sostenuto che, «qu’elles soient pacifiques ou
conflictuelles, les relations entre pays chrétiens et pays musulmans en Méditerranée
ont progressivement faconné un ensemble de pratiques et de normes diplomatiques
communes». A partire dalla seconda meta del XVII secolo, una serie di trattati di
pace e di libera navigazione vennero stipulati tra alcuni Stati cristiani (Francia, In-
ghilterra, Province Unite, Regno di Napoli) ¢ le Reggenze ottomane di Tripoli, Tu-
nisi e Algeri - trattati che peraltro avevano durata temporanea e che spesso furono
disattesi. Pur nondimeno, essi avrebbero favorito, secondo Calafat, il progressivo
sviluppo della diplomazia internazionale nel Mare interno (grazie anche
all’inserzione di clausole specifiche riguardanti il riscatto dei prigionieri) e, piu in

118 A, Romano, Schiavi siciliani e traffici monetari nel Mediterraneo cit., p. 275.
1911 console spagnolo ad Algeri al conte di Floridablanca. Algeri, 14 febbraio 1787. AHN, Estado, leg.
3617, s.n.
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generale, I’individuazione di un insieme di «normes partagées du droit de la paix et
de la guerrex.'?°

Quanto detto nel capitolo precedente a proposito della comune griglia di valori e
dell’esistenza di pratiche mercantili e sociali condivise, si applica anche al terreno
della diplomazia e dei rapporti economico-finanziari, fatti entrambi di regole scritte
e non scritte, in ogni caso condivise. E innegabile, infatti, che le relazioni tra paesi
cristiani e paesi musulmani nel Mediterraneo, fossero esse pacifiche o conflittuali,
abbiano progressivamente creato un insieme di pratiche e di norme diplomatiche
comuni. Il numero considerevole di trattati di pace e di commercio conclusi tra i so-
vrani europei e quelli del Nord Africa testimonia, d’altra parte, la lunga storia con-
divisa degli scambi economici e delle negoziazioni commerciali, politiche e militari
tra le due sponde del Mediterraneo. Tali trattati, che avevano una durata media che
poteva variare dai cinque ai quindici anni, regolavano il funzionamento dei funduq, i
privilegi economici e la presenza di basi europee nei porti e nelle citta mercantili del
Nord Africa, nell’intento di regolare il commercio e la navigazione. E, a conferma
del nostro discorso, man mano che la guerra da corsa s’intensificava nel Mediterra-
neo, quei trattati cominciarono ad includere, con sempre maggior frequenza, clauso-
le concernenti lo scambio e il riscatto dei captivi'?!. Nel 1751, ad esempio, la Reg-
genza di Tunisi pretese 1.300 schiavi mori, da qualsiasi parte d’Europa, per scam-
biarli con le centinaia di abitanti cristiani dell’isola di Tabarca che da oltre dieci anni
erano tenuti schiavi nella citta maghrebina. Si incarico di negoziare lo scambio il re
di Sardegna (costituito nel 1748), che I’anno precedente aveva firmato proprio con il
bey di Tunisi un trattato di pace che includeva tra le sue clausole lo scambio dei pri-
gionieri tra le due parti'??. Insomma, come si & cercato di mostrare, proprio la nego-
ziazione tra schiavitu e ritorno in liberta giocod un ruolo strategico nella creazione di
quello spazio condiviso, come e forse piu che altre relazioni commerciali, al pari
delle consuetudini marittime, di quei saperi e usanze comuni alle genti rivierasche e
degli spostamenti di popolazione che nel tempo hanno forgiato il mondo mediterra-
neo.

2.6 Gli intermediari del riscatto

Come gia anticipato, il commercio dei captivi nel Mediterraneo di eta moderna
fu occasione di guadagno per una pletora di intermediari, tanto individuali quanto
istituzionali. Solo per il caso di Malta Anne Brogini ha individuato una molteplicita
di attori e di istituzioni che controllavano 1’affare delle redenzioni e dello scambio di
schiavi: alcuni di essi agivano a livello personale, mentre altri erano organizzati in

120 Cfr. G. Calafat, Les interprétes de la diplomatie en Méditerranée. Traiter a Alger (1670-1680), in
Dakhlia et Kaiser (sous la direction de), Les musulmans dans l'histoire de I'"Europe, vol. 1., pp. 371-410.
121 G. Calafat, Les interprétes de la diplomatie en Méditerranée cit., pp. 371-373.

122 BNE, Ms. 2727, cc. 71 r-v.
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vere e proprie societa di affari'?®. Cio non deve sorprendere: infatti, a partire dalla
meta del XVI e fino a tutto il XVII secolo, Malta fu uno dei pit importanti centri di
riscatto degli schiavi nel Mediterraneo e la presenza sull’isola di intermediari specia-
lizzati nel riscatto fu una costante durante quasi I’intero periodo. Questi intermediari
si occupavano sia di riscattare ebrei e musulmani che si trovavano schiavi sull’isola
(i secondi soprattutto in conseguenza delle azioni di guerra da corsa praticata dai
Cavalieri di Malta), sia di organizzare riscatti di captivi cristiani in terra d’Islam. E
interessante notare che, se nella maggior parte dei casi si trattava di personale ‘spe-
cializzato’, tanto laico (come i mercanti o i corsari), quanto religioso (I’Ordine stes-
so, o ancora le confraternite votate alla redenzione), in alcuni casi tali intermediari
potevano anche essere dei privati. Il caso piu frequente in questo senso era quello in
cui a svolgere il ruolo di mediatori o ‘agenti’ del riscatto erano proprio gli stessi
schiavi, che venivano inviati dal loro padrone a raccogliere le somme necessarie.

Le modalita utilizzate dagli intermediari del riscatto maltesi erano anch’esse
molto variabili, a seconda che si trattasse di intermediari individuali ovvero di spe-
cialisti, laici o religiosi. In questo secondo caso, soprattutto, le procedure del riscatto
prevedevano luoghi specifici destinati alla raccolta dei fondi e il ruolo degli inter-
mediari era assai variegato: si andava dai «bailleurs de fonds» agli «intermédiaires
accompagnateursy, ai semplici «transporteurs de fonds»'4.

In ogni caso, di norma tutti gli intermediari percepivano una commissione per il
ruolo da essi giocato nel riscatto degli schiavi: tale commissione veniva contabiliz-
zata nella somma finale del riscatto che lo schiavo versava o rimborsava. Essa ri-
guardava in via prioritaria I’intermediario principale, ma poteva anche essere condi-
visa con gli intermediari secondari o con tutte le persone che avessero a vario titolo
aiutato o fornito appoggio alla transazione. In media, tale commissione raggiungeva
il 10% della somma del riscatto (a volte piu, a volte meno). Anche lo stesso Ordine
dei Cavalieri di Malta non esitava a prelevare percentuali consistenti in occasione di
ogni riscatto, cumulando spesso commissione e beneficio!?>.

Soprattutto nei casi in cui gli intermediari erano mercanti, creditori o affaristi
che agivano su base individuale (casi che supponiamo essere stati maggioritari, in
accordo con la bibliografia piu recente'?®), le reti formali e informali di credito e di
fiducia che permettevano al denaro di circolare fisicamente o virtualmente e di giun-
gere, infine, a destinazione (il padrone) si complicavano. A volte la trasmissione del
denaro e delle impegnative al riscatto poteva seguire vie traverse, dipendendo dalle
connessioni che mercanti e uomini d’affari stabilivano, per i loro traffici, tra luoghi
distanti I’uno dall’altro, e cosi il denaro viaggiava sfruttando le reti commerciali e di

123 A. Brogini, Intermédiaires de rachat laics et religieux a Malte aux XVI¢ et XVII¢ siécles, in W. Kaiser
(a cura di), Le commerce des captifs cit., pp. 47-60.

124 Ivi, pp. 47-57.

125 Ivi, pp. 56-57.

126 G. Fiume, Redimir y rescatar en el Mediterrdne moderno; B. Vincent, Procédures et réseaux de ra-
chats de captifs dans 1’Espagne des XVI*-XVII siécles; S. Boubaker, Réseaux et techniques de rachat
des captifs de la course a Tunis au XVII¢ siecle; W. Kaiser, Introduction; gli ultimi tre in W. Kaiser (a
cura di), Le commerce des captifs cit.
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credito da Smirne a Marsiglia, da Livorno a Tunisi, dalla Sardegna al Levante. Ad
esempio, per contribuire al riscatto di Geronimo de Pasamonte, schiavo a Rodi alla
fine del Cinquecento, il sacerdote sardo Bartolomeo Perez fece arrivare da Nuoro
150 scudi d’oro «por via de mercaderes» a Chio, dove li consegno a tale Sobastopo-
1i, dottore in legge, mentre dalla Spagna Don Garcia de Toledo gli fece arrivare altro
denaro «por via de espias»'?’.

Piu in generale, possiamo affermare che, sebbene alcuni intermediari si approfit-
tassero dei captivi, la maggioranza di questi ultimi restavano soddisfatti del loro ser-
vizio. Inoltre, non bisogna dimenticare che gran parte di questi captivi non avevano
dei familiari che potessero inviare loro il denaro per il proprio riscatto, né in contanti
né per via di lettere di cambio. In questi casi, alcuni captivi riuscivano ad accordarsi
con il loro padrone sul fatto che il pagamento del riscatto sarebbe avvenuto soltanto
una volta che questi fossero stati ricondotti alla propria citta. Naturalmente, di fronte
al rischio che questi captivi potessero fuggire prima di pagare il riscatto e, comun-
que, a causa della dilazione nei tempi del pagamento, i prezzi del riscatto con questi
tipi di accordi si innalzavano: cosi, ad esempio, il padrone di Emmanuel D’Aranda
gli offri la possibilita di pagare per la sua liberazione o 500 patacche sul posto (ad
Algeri), oppure 2.000 patacche una volta arrivato a Livorno'23.

Si ¢ detto nel capitolo precedente del ruolo giocato dagli intermediari del riscat-
to operanti nell’isola di Tabarca, possedimento genovese (sebbene, di fatto, quasi
proprieta privata delle famiglie Lomellini e Grimaldi) e del particolarissimo network
del riscatto degli schiavi facente capo a famiglie europeo-barbaresche, composte da
mercanti genovesi, marsigliesi e rinnegati tunisini. Erano proprio questi ultimi a for-
nire alla Repubblica ligure i contatti e il servizio di mediazione necessari per nego-
ziare 1 riscatti dei suoi cittadini, percependo naturalmente un compenso, sotto forma
di emolumenti o di una percentuale sulle transazioni. Peraltro, contrariamente a
quanto potremmo aspettarci, non fu solo il Magistrato del Riscatto di Genova, im-
pegnato nella liberazione di captivi sudditi della Repubblica, a servirsi di tale me-
diazione, ma anche le confraternite di altre citta, a dimostrazione del fatto che ci tro-
viamo di fronte a una rete di interessi e di scambi economici in cui i mediatori agi-
vano come ‘professionisti’ del riscatto. Ad esempio, I’ Arciconfraternita palermitana
di Santa Maria la Nova, votata al riscatto dei captivi siciliani, dava queste istruzioni
ai suoi deputati:

Mandare il denaro in Tabarca per via di Genova alli signori Lomellini, padroni di
Tabarca, ove lo trasferissero; i quali poi commettessero al governatore di detta for-
tezza, che egli andasse riscattando li cattivi, che dall’Arciconfraternita gli saranno
dati in lista. Al detto governatore sara necessario dare le sue ragioni, e provvisioni al

127 J. de Pasamonte, Autobiografia (ed. orig. 1605) cit., pp. 72-73.
128 D. Hershenzon, Las redes de confianza y crédito en el Mediterrdneo occidental cit., p. 138.
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modo mercantile del tre per cento. Lo stesso deve rimandare a noi i ricattati con bar-
ca sicura, o salvocondotto, in modo che non patiscano pericolo alcuno di corsari'%.

Emerge, insomma, con ogni evidenza la commistione fra movente economico e
religioso nell’affare delle redenzioni di schiavi e, soprattutto in determinati casi (a
Tabarca, ma non solo), I’intreccio di interessi, in una stessa operazione, di attori ap-
partenenti ai due mondi solo apparentemente opposti, quelli dell’una e dell’altra
sponda del Mediterraneo. «L’intrico fra beneficienza e guadagno», fra interessi dei
cristiani e interessi di rinnegati e barbareschi risulta quindi molto stretto e la situa-
zione «moralmente assai delicata»'3°. In effetti, ci troviamo di fronte alla situazione
quasi paradossale per cui le stesse persone che facilitavano i riscatti € permettevano
ai prigionieri di tornare nei loro paesi, traevano al tempo stesso buoni introiti da
quelle trattative (quando non erano addirittura essi stessi, nel caso dei rinnegati, au-
tori della razzia).

Sebbene il ricorso ad agenti e intermediari specializzati sia stato ben piu fre-
quente da parte delle deputazioni statali e delle confraternite locali votate al riscatto
dei propri concittadini, esso non fu una caratteristica esclusiva di questi operatori del
riscatto e coinvolse, seppur in misura minore ¢ piu limitata nel tempo, anche gli Or-
dini religiosi redentori principali. Infatti, contrariamente a quanto affermato da Gari
y Siumell - che difendeva ed esaltava 1’azione diretta dei religiosi per I'invio e la
negoziazione dei riscatti di captivi in terra d’Islam - sappiamo che in diverse occa-
sioni anche Mercedari e Trinitari fecero uso di intermediari per il riscatto. Cio si ve-
rificod soprattutto nel primo quarto del secolo XVII, dopo che una missione di Trini-
tari ad Algeri si era risolta in un disastro: a causa di un torto subito da uno dei perso-
naggi influenti della Reggenza, per ritorsione i frati erano stati imprigionati e tenuti
in ostaggio nella citta per oltre un decennio, trovandovi infine la morte'3!. Cosi, per
oltre due decenni Trinitari e Mercedari decisero di appoggiarsi all’intermediazione
di mercanti e creditori, in particolare di mercanti ebrei con basi tra Algeri, Tetuan e
Ceuta. Secondo alcuni, le circostanze eccezionali dei primi decenni del secolo XVII
fecero si che, sebbene non ne fossero minimamente entusiasti, né fossero convinti
della «moralitay di tale modus operandi, ad un certo punto ai religiosi dei due Ordini
redentori fu chiaro che essi non potevano prescindere dall’intermediazione e
dall’aiuto di questi go-betweens'*?.

129 A Riggio, Tabarca e il riscatto degli schiavi in Tunisia (1593-1702), in «Atti della Deputazione di
Storia patria per la Liguria», vol. III, 1938, p. 272.

130 L. Scaraffia, Rinnegati cit., pp. 23-24.

131 Torneremo su questo episodio nelle pagine seguenti.

132 Scrive Hershenzon: «Once go-betweens were formally charged with the task of negotiating and exe-
cuting ransom in Algiers on behalf of Trinitarians and Mercedarians, they came to control a greater por-
tion of ransom deals. The Orders recommenced sending expeditions to Algiers on a regular basis only in
1627. Until then, they were completely dependent on go-betweens for. Members of the Orders knew
they could do little without the help of intermediaries and often expressed their discomfort about it. Re-
ferring to the Jewish merchants’ offer to bring captives from Tétouan to Ceuta, where the friars resided
and kept their money, the Mercedarian Pedro Ortiz de Loyando wrote: “It does not seem advisable, nor
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L’economia del riscatto nel Mediterraneo di eta moderna ebbe, dunque, come
conseguenza collaterale la contaminazione «dei piu nobili moventi della carita e del-
la pieta cristiana» con logiche puramente mercantili di interesse e profitto. Ad am-
metterlo furono gli stessi religiosi redentori: quando nel 1652 i Mercedari francesi di
Tolone sporsero una petizione ai consoli di Marsiglia per chiedere un ospizio piu
comodo in quella citta, si scontrarono con 1’opposizione dei Trinitari e di altri indi-
vidui a vario titolo legati alla macchina dei riscatti. Alla fine essi riuscirono a instal-
larsi a Marsiglia grazie al sostegno ricevuto dal governatore, ma facciamo notare che
nella loro petizione i padri della Mercede avevano espresso un’argomentazione che
toccava al cuore la questione della contaminazione tra sacro e profano. Fare passare
il denaro necessario al riscatto dei captivi per Marsiglia, sostenevano i frati, costitui-
va una occasione di arricchimento per i mercanti della citta:

comme desia plusieurs Marchands 1’ont recogneu que du Commerce du dict argent
la ville en retire de tres grands avantages soit en 1’achapt des marchandises qui se
faict par les deniers desdictes questes, soit aux asseuretés qui se payent a la loge, soit
aux proffits qui reviennent aux Marchants qui en font la vente aux ports de la barba-
rie, soit en ce que les Religieux seront toujours pretz d’aller en ce pays d’infidelles
exposer leur propre personne au soulagement mesme des Esclaves de la Ville.!*?

Nella loro lamentela, insomma, i padri redentori della Mercede associavano il
lavoro e il sacrificio, il beneficio delle anime e quello della borsa: forse un «caso
particolare - si chiede sarcasticamente Kaiser - di partita doppia?»'34.

Da quanto detto fin qui emerge chiaramente come le due figure che giocarono
ruoli antitetici nell’ambito dell’economia del riscatto mediterranea di etd moderna
non furono quella del cristiano e del musulmano reciprocamente impegnati in una
‘guerra santa’ 1’'uno contro 1’altro, bensi quella del captivo, da un lato, e quella del
redentore o dell’intermediario del riscatto, dall’altro. Questi ultimi non vanno confu-
si con i ‘negrieri’, i trafficanti di schiavi neri (quasi tutti provenienti dall’ Africa sub-
sahariana) che rifornivano di manodopera le piantagioni americane e che furono alla
base del noto modello di sfruttamento schiavile atlantico, attivo tra la fine del Sei-
cento ¢ la prima meta dell’Ottocento. Cio non toglie che anche gli intermediari del
riscatto mediterranei considerassero i captivi, pit 0 meno apertamente, come «un
objet négociable»!>,

will it ever be, that the redemptions would be executed by intermediaries, especially not by Jews”. Simi-
larly, the pamphlets that the Orders printed and circulated, which praised their redemptive work, also
diminished and indeed silenced the degree to which they were dependent upon local intermediation.
Ortiz de Loyando, however, knew that he and his fellow Mercedarians were incapable of ransoming
captives independently of these go-betweens». D. Hershenzon, Early Modern Spain and the Creation of
the Mediterranean, (Ph.D. dissertation) cit., p. 241.

133 Archives Communales de Marseille, GG. 108, cit. in W. Kaiser, Les «hommes de crédity dans les
rachats de captifs provengaux (XVI-XVII® siecles), in 1d. (a cura di), Le commerce des captifs cit., pp.
318-319.

134 W, Kaiser, Les «hommes de crédit» dans les rachats de captifs provencaux cit., p. 319.

135S, Boubaker, Réseaux et techiques de rachat des captifs de la course a Tunis, p. 46.
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Volendo tirare le somme, possiamo affermare che, per quanto grandi fossero gli
sforzi fatti dagli Stati europei nella direzione di una omogeneita e di una standardiz-
zazione della procedura per i riscatti, non si riusci ad evitare la pratica di lunga dura-
ta dei riscatti da parte di attori non istituzionali. In un recente saggio Giovanna Fiu-
me ha inteso far cadere il luogo comune secondo cui i musulmani non si sarebbero
mai davvero occupati dei riscatti dei loro correligionari caduti in schiaviti in mano
cristiana, sottolineando proprio I’attivita della redenzione individuale di cristiani e
musulmani'3¢, difficile da stimare a causa della sua dispersione, perd ugualmente
presente nelle due sponde del Mediterraneo.

Insomma, come ¢ stato notato, per studiare il fenomeno dei riscatti di captivi in
eta moderna «las fuentes institucionales no son las mas apropiadas para ponernos en
contacto con los “redentores comunes”, cuyas huellas seguimos en actividades tan
banales como el hecho de comprar, vender, emprender por interés una actividad,
asumir un riesgo, proyectar un negocio, coger al vuelo una oportunidad»'3’.

2.6.1 Riscatti impossibili

Nei paragrafi precedenti abbiamo visto come 1’affare delle redenzioni di captivi
in eta moderna fu animato e sospinto da una duplice categoria di interessi. Vi erano
infatti, da un lato, interessi nazionali, economici e politici; dall’altro, quelli della sfe-
ra religiosa, che rivestivano un carattere di maggiore urgenza per i frati degli Ordini
redentori, interessati principalmente alla «salvezza dell’animay dei captivi, prima e
piu che alla loro liberazione fisica. Normalmente, queste duplici categorie di interes-
si andavano nella stessa direzione; altre volte, pero, esse entravano in collisione e
potevano generare forti contrasti, come quando logiche politiche e interessi di Stato,
non meno che interessi personali, invadevano la sfera ecclesiastica e dovevano fare i
conti con I’intransigenza del Santo Uffizio. Si verificava, allora, una sorta di conflit-
to di interessi tra le esigenze di determinati captivi e la ratio ferrea e intransigente di
un’istituzione fondamentale dell’epoca, appunto, I’Inquisizione. Ben al di 1a della
retorica dello scontro di civilta, che avrebbe visto opposti due mondi separati da una
ben precisa frontiera religiosa, qui ci troviamo di fronte a un contrasto tutto interno
all’ambito cristiano cattolico, che giunge ad avere del paradossale. Vediamo perché.

In una lettera del 1640 ’arcivescovo di Palermo, cardinale Giannettino Doria, si
rivolse all’Inquisitore generale di Sicilia pregandolo di acconsentire allo scambio tra
un rinnegato, detenuto nelle carceri del Sant’Uffizio, e un prete della cattedrale di
Palermo, il quale da dodici anni si trovava schiavo a Tunisi. Il tribunale inquisitoria-
le pero fece sapere che non intendeva per nessun motivo lasciare andare il detenuto

136 Su questo punto cfr. anche S. Boubaker, Réseaux et técniques de rachat des captifs de la course a
Tunis cit., pp. 25-46.
137 G. Fiume, Redimir y rescatar en el Mediterrdneo moderno cit., p. 58.
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in questione, insistendo sul fatto che si trattava di un «rinnegato, contumace, negati-
vo convinto e che percio il tribunale non p[oteva], in conformita con le sue Costitu-
zioni, rinunciare a castigarlo»'3%. L’arcivescovo fece allora appello al re di Spagna
(da cui dipendeva il Santo Uffizio siciliano), nella speranza che la Corona forzasse
I’azione del detto tribunale: scrisse, a questo proposito, che

avendo fatto una consulta con i piu dotti e gravi che vi sono qui, mi assicurano che
senza carico di coscienza, pu0 il tribunale concorrere alla medesima concessione di
Vostra Maesta [cio¢ di scambiare i due prigionieri], poiché in quella non vi ¢ stata,
né ne consegue, che si approvi il delitto se non che si dissimuli il castigo per salvare
la vita al suddetto sacerdote e a molti cristiani che soffrirebbero per causa sua. Viene
a esser degna della benignita e pietoso zelo di Vostra maesta quest’opera [la grazia
per la liberazione del prigioniero] con la quale comanda al Signor Inquisitore Gene-
rale che dia ordine al tribunale della santa Inquisizione di questo Regno, che non
impedisca la esecuzione della permuta',

1l re, dal canto suo, si disse possibilista; gli inquisitori, perd, ancora una volta si
mostrarono preoccupati piu delle anime che della ‘ragion di Stato’ e continuarono ad
opporsi con decisione allo scambio. Le ragioni di tale rifiuto risiedevano, in definiti-
va, nella preoccupazione per la salvezza dell’anima del prigioniero:

porque aunque es verdad, que esta [h]oy este Renegado, negativo, y pertinaz puede
llegar tiempo en que conozca su engafio como a sucedido tantas vezes, aun en los no
bautizados, y esta esperanza que podemos tener los christianos se pierde conocida-
mente, si se dexa bolver a Turquia: que aunque es cierto, que la mano de Dios no es
menos poderosa alli, no se puede negar regularmente, que entre christianos se pudie-
ra creer mas facilmente!*.

Le ragioni per acconsentire al detto scambio erano invece (sempre nell’ottica
degli inquisitori siciliani) «razones [...] de carne y sentimiento; y se ponderan con el
deseo, y compasion que tienen los que tratan este rescate, y se pueden fundar tam-
bién en el interés de los parientes del sacerdote cautivo». A chi gli obiettava che, in
questo modo, il sacerdote avrebbe continuato a patire la schiavitu e che lui come al-
tri in Barberia rischiavano anche di morire, essi ricordarono come

si padecieren martyrio seran felices, y tendra mas esos martyres la Iglesia, cuyo es-
piritu en todos tiempos no ha sido otro, que tener quien muera confesando su reli-
gion y fee como se conoce de toda la historia eclesiastica; y nos lo propone la Iglesia
Verbera carnificum non timuerunt Sancti Dei morientes pro christi nomine'*!,

138 Archivo Historico Nacional (AHN), Inquisicién Sicilia, legajo 888, c. 464r, cit. in G. Fiume, L'im-
possibile riscatto di Aly del Marnegro, «turco veroy, in «Quaderni storici», anno XLVIL, n. 2 (2012), pp.
385-424.

139 AHN, Inquisicién Sicilia, legajo 888, cc. 4661-v.

149 Discurso sobre si un renegado pertinaz, cuya causa pende en la Inquisicion, se puede licitamente dar
a los Tunecinos en reventa de un sacerdote que tenia cautivo (1640), BNE, Ms. 8512, cc. 214v-215r.

41 Tvi, ¢. 215v.
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Alla fine, la logica dell’Inquisizione prevalse e il sacerdote palermitano restd
schiavo a Tunisi, vittima di una contesa giurisdizionale tra poteri cattolici dalle ve-
dute differenti. La possibilita di un suo riscatto si infranse: ma questa volta non per
’opposizione delle autorita maghrebine, né per il capriccio dei suoi padroni musul-
mani, bensi a causa dell’urto con la linea intransigente del Santo Uffizio siciliano'#2.

La vicenda del rinnegato Ali Moro appena raccontata, pero, non fu affatto un ca-
so unico: anche in altre occasioni, infatti, lo scontrarsi di logiche politiche, nazionali
o anche semplicemente familiari con le prerogative giurisdizionali della Chiesa cat-
tolica e della sua gerarchia fu capace di causare lunghi contrattempi nei riscatti degli
schiavi e, a volte, di renderli del tutto impossibili.

Si ¢ piu volte fatto riferimento, nei paragrafi precedenti, alla sfortunata vicenda
dei redentori trinitari imprigionati al termine della loro missione di redenzione ad
Algeri del 1609: la forzosa detenzione dei tre frati che avevano condotto la reden-
zione duro oltre un decennio e, come si € detto, alla fine tutti e tre morirono in catti-
vita nella cittd maghrebina (I’ultimo di loro mori nel 1622)'4. Vogliamo ora tornare
su questo punto, perché ci preme sottolineare il fatto che la ragione dell’arresto dei
detti padri Trinitari non aveva alcuna relazione né con i Trinitari stessi, né con i cap-
tivi. Al contrario, «the Christians were paying for an anjustice suffered by Mamet
Axa», un influente Turco giannizzero residente ad Algeri. Ma perché? Cosa era ac-
caduto?

Il suddetto Mamet Axa era, infatti, il padre di una bambina di dieci anni che si
trovava allora captiva a Livorno e che, riscattata grazie all’intermediazione di un
mercante corso che trafficava stabilmente con la Reggenza, era stata trattenuta in
Corsica - allora possedimento genovese - ¢ battezzata dal vescovo di Savona, contro
la volonta sua e dei genitori. Naturalmente, una volta che la piccola era stata battez-
zata, il prelato, che si riteneva una sorta di tutore morale ed effettivo della bambina,
non volle sentire ragioni ¢ non fu mai piu possibile convincerlo a cedere la nuova
cristiana per farla tornare nelle mani degli infedeli. Tutti i tentativi fatti negli anni (e
decenni!) successivi si rivelarono ugualmente fallimentari e, cosi, la piccola Fatima,
ormai Maddalena e diventata grande, non fu mai piu restituita al padre Axa. Ecco
dunque perché i frati Trinitari erano stati arrestati: stavano pagando per una ingiusti-
zia subita da altri.

Il problema, dalla prospettiva cristiana, non era tanto la violenza della conver-
sione forzata imposta a una bambina di dieci anni ma, semmai, il non riconoscere,
da parte musulmana, che tale violenza era mutua, che era praticata da una sponda
all’altra del Mediterraneo e che, dunque, il caso della conversione e detenzione for-

142 ’intera vicenda riguardante il caso del rinnegato Ali Moro e la sua traversia giudiziaria sono rico-
struite in un bel saggio di G. Fiume, L'impossibile riscatto di Aly del Marnegro cit., pp. 385-424.

143 D. Hershenzon, The political economy of Ransom. Cfr. in particolare le pp. 79-83. Un breve accenno
alla vicenda anche in S. Bono, I corsari barbareschi, pp. 310-311.
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zata di Fatima (poi Maddalena) non era affatto un caso unico. Cosi avevano fatto,
invece, tanto il bey di Algeri quanto il giannizzero Axa, padre della bambina, rimasti
fermi sulle loro posizioni proprio perché, dal loro punto di vista, quell’unico caso di
violenza religiosa bastava ad impedire qualunque accordo e qualunque spazio di ne-
goziazione che non prevedesse la restituzione del ‘mal tolto” (ossia di Fatima)!44.

Ma la vicenda dell’arresto dei frati Trinitari ad Algeri ci dimostra anche un’altra
cosa, e cio¢ che le redenzioni ‘politiche’ e diplomatiche non necessariamente si rive-
lavano piu efficaci di quelle religiose, giacché potevano intervenire imprevisti che
intralciavano le operazioni o che mandavano a monte il tutto - come nel caso appena
citato - o ancora, come nel caso di Ali Moro, il cui «impossibile riscatto» !4’ fu reso
tale dall’intransigenza del Santo Uffizio siciliano. In entrambi i casi, come si vede,
furono le resistenze o, se si vuole, i diktat imposti da istituzioni religiose (Inquisi-
zione spagnola, vescovo di Savona) a frapporsi alle negoziazioni tentate da piu attori
sul piano politico e cio perfino quando ad essere chiamati in causa erano il re di
Spagna o il sultano ottomano'#. Di fronte a casi come questi, I’istituzione religiosa,
che non poteva ammettere pericolosi passi indietro col rischio di infrangere la pro-
pria stessa dottrina, si era dimostrata «charitable par compassion, et intraitable par
obligation»'47.

2.7 La schiavitu come ‘lubrificante’ degli scambi

Da quanto detto risulta chiaro che la vendita e il riscatto degli schiavi furono,
innanzitutto, un commercio. Un commercio molto particolare, in quanto la merce era
costituita da esseri umani, ma pur sempre un commercio. In questo senso, la schiavi-
tu mediterranea e il commercio di captivi che essa mise in moto non furono molto
distinti dalla schiavitu atlantica e, segnatamente, dalla tratta di schiavi neri catturati e
deportati con la violenza per sfruttarne la manodopera (dunque, in definitiva, per il
loro valore economico). Se, infatti, tra i due tipi di schiaviti - mediterranea ed at-
lantica - esistettero differenze profonde, ricordate nelle pagine precedenti, esse ebbe-
ro in comune le finalita di profitto. Non ¢ casuale 1’ambiguita (e anzi contiguita) se-
mantica dei termini ‘tratta’ e ‘trattare’, dalle parole latine trahere e tradere: da cid
I’ambivalenza del termine ‘tratta’ e il suo doppio significato di contrattare e traspor-
tare (verbi legati, in ogni caso, a un accordo commerciale o finanziario)'®.

Tale commercio fu caratterizzato da un elevato indice di rischio, dovuto al con-
testo di ostilita o di violenza latente in cui si svolgevano le transazioni. Malgrado
cio, non si trattd di operazioni isolate e sporadiche, bensi di un commercio «pérenne
et régulier». Entrare nel giro dei riscatti di captivi rappresentava un investimento che

144 D. Hershenzon, The political economy of ransom cit., p. 83.

145 G. Fiume, L 'impossibile riscatto di Ali del Mar Negro, «Turco veroy, cit.

146 D, Hershenzon, The political economy of Ransom cit., pp. 61-95.

147 1’ espressione € di Boubaker, Réseaux et techiques de rachat des captifs de la course a Tunis, p. 46.
148 F. P. Guillén et S. Trabelsi, Introduction, in Eidem, (sous la direction de), Les esclavage en Méditer-
ranée. Espaces et dynamiques économiques, Publications de la Casa de Velazquez, Madrid, 2012, p. 5.
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prometteva guadagni considerevoli e attirava attori da ogni parte del Mediterra-
neo'*’. Crediamo sia stato per questa ragione che, malgrado tutti gli sforzi fatti dagli
Stati europei nella direzione di un’omogeneita e di una standardizzazione della pro-
cedura per i riscatti, non si riusci ad evitare la pratica di lunga durata dei riscatti da
parte di attori non istituzionali.

I captivi, dal canto loro (contrariamente alla rappresentazione che se ne faceva
all’epoca, in particolar modo ad opera degli Ordini religiosi redentori), non erano
certo ingenui e cercavano ogni possibile ancoraggio istituzionale (consolato francese
a Tunisi, religiosi presenti in loco, redentori). In questo fragile tessuto commerciale,
in balia dei cambiamenti del clima politico, venivano usate «tutte le cautele possibi-
li, offerte dai trattati internazionali e dalla legge civile (certificazioni, deposizioni di
testimoni per eventuali contenziosi, assicurazioni) e incentivi quali i ‘regali’ e le
‘mance’'*° (come erano chiamati i diritti consuetudinari)»'>!.

Recentemente si ¢ insistito sulla notevole intraprendenza dei captivi nel cercare
di ottenere il proprio riscatto. Per tutta I’eta moderna, i captivi del Nord Africa rima-
sero una presenza costante nell’immaginario della penisola iberica. Trinitari ¢ Mer-
cedari si dedicavano anche a pubblicare opuscoli e pamphlet nei quali descrivevano
le pene e le sofferenze di schiavi e captivi: privati della liberta, erano venduti, basto-
nati, torturati e costretti a convertirsi all’Islam o destinati ai lavori forzati, a volte
fino a trovarvi la morte. Cosi presentata, I’unica via d’uscita dalla cattivita era grazie
ai detti Ordini religiosi.

Nella pratica, pero, non era cosi; al contrario, i captivi ridotti in schiaviti nego-
ziavano essi stessi la propria liberta e spesso si riscattavano autonomamente, sfrut-
tando le proprie reti di relazioni e, piu in generale, quelle reti di credito e di fiducia
che connettevano uomini d’affari di diversi paesi mediterranei. Anche nel caso in
cui i loro padroni avessero deciso di venderli come schiavi, i captivi avrebbero sem-
pre potuto riacquistare la propria liberta, trattandone con il padrone stesso il prezzo e
le condizioni'>2.

Come vedremo, i captivi di cui ci occupiamo continuarono a impiegare una va-
sta gamma di strategie nel tentativo di ottenere la propria liberta, indipendentemente
dall’azione degli Ordini redentori. Normalmente, la prima strategia messa in atto dai
prigionieri era quella di chiedere aiuto ai propri familiari o, comunque, all’interno
delle proprie rete di relazioni; non sempre, perd, quest’azione si rivelava efficace e
allora si intraprendevano altri tentativi, come quello di contrattare un prestito diret-
tamente con degli intermediari, o ancora negoziare il proprio cambio con uno schia-
vo musulmano, o addirittura, per quanti fossero stati catturati insieme al resto della

149 Su questo si veda ancora W. Kaiser, Zones de transit cit., pp. 253-254.

150 Nella corrispondenza che i rettori della Congregazione romana di Propaganda Fide tenevano stabil-
mente con i loro missionari nelle citta della Barberia si fa menzione di alcuni regali fatti da consoli, re-
dentori e dagli stessi missionari al bey di Tunisi, tra cui anche «alcune piante per il suo giardino».
ASCPF, SC, Barbaria, b. 2, cc. 317-318.

51 G. Fiume, Lettres de Barbarie. Esclavage et rachat de captifs siciliens (XVI-XVIII siécle), in «Ca-
hiers de la Méditerranée», n. 87 (2013), pp. 248-250.

152 D. Hershenzon, Las redes de confianza y crédito cit., pp. 132-133.
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famiglia, vi era la possibilita di lasciare in ostaggio dei mori uno dei propri congiunti
e nel frattempo tornare in patria alla ricerca di finanziamento per pagare il riscatto.

Una volta fissato il prezzo del riscatto, il captivo doveva trovare il denaro in
contante o negoziare un prestito per assolvere 1’obbligazione e rispettare 1’accordo.
Vi erano diversi modi in cui i captivi potevano guadagnarsi dei soldi, ma allo stato
attuale delle ricerche si direbbe che cio avveniva sempre attraverso 1’aiuto di inter-
mediari (cristiani o musulmani), che avevano interesse a prestare denaro o anche so-
lo a fare arrivare in loco il denaro spedito dai familiari del captivo. Viceversa, agire
per conto proprio poteva richiedere molto tempo, anche diversi anni:

Some used their savings and sold their belongings; others received money their rela-
tives sent them, or took loans from intermediaries. Collecting the money inde-
pendently without the help of local intermediaries was a task that could last years
and the majority of the captives could not save enough money for such an expensive
operation.'*?

Naturalmente, il meccanismo delle redenzioni di captivi costitui un innegabile
aiuto e rappresento, anzi, la principale speranza per quanti si ritrovarono schiavi in
terra ottomana. Eppure, per strano che possa sembrare, in certi casi 1’invio di una
redenzione in Nord Africa, invece di agevolare le cose, per qualcuno fini per risulta-
re perfino pregiudiziale. Taluni captivi, infatti, raccontano che erano riusciti a nego-
ziare privatamente con le autorita maghrebine un prezzo per il loro riscatto, con
grandi sacrifici da parte dei familiari. Quando questi erano ormai prossimi a versare
la somma prevista, il contemporaneo arrivo al porto della citta barbaresca della nave
della redenzione fece improvvisamente rialzare il prezzo pattuito, costringendo quel-
li a intavolare nuove trattative per il proprio rilascio.

Si tratta di una lamentela ricorrente tra i captivi, 1 quali denunciavano che i prez-
zi negoziati dai padri redentori fossero generalmente piu elevati. Ad esempio, il ca-
pitano Cristobal de Caceres «rapportait qu’il avait réussi a négocier le prix de son
rachat a 600 ducats. L’arrivée inopinée d’un religieux fit monter d’un coup son prix
a 5.000 ducats, ou bien & 1.500 ducats plus un rais détenu en Espagne. Il avait
I’espérance que finalement le prix se fixerait a 1.000 ducats, sans avoir a négocier,
en plus, I’échange de prisonniers»'>*.

Si potrebbero portare ancora altri esempi a conferma di come, paradossalmente,
I’azione degli Ordini redentori potesse addirittura arrivare ad essere nociva ai captivi
piu intraprendenti. Questo fatto peraltro era chiaro agli occhi dei mori, a cui eviden-
temente non era sfuggita ’opportunita di lucrare con piu alto margine in occasione
delle redenzioni religiose. E, in effetti, sappiamo che nel 1588 «I’arrivo delle reden-

153 D, Hershenzon, Early Modern Spain and the Creation of the Mediterranean cit., p. 159.

154 Rapporto del capitano Cristobal de Caceres a Francisco de Ibarra, Algeri, 9 marzo 1576. Instituto
Valencia de Don Juan (Madrid), Envio 49, b. 65, fasc. 6, n. 124. 1l documento ¢ citato in C. Tarruell, La
captivité chrétienne de longue durée en Méditerranée cit., p. 99 (nota).
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zioni mercedarie di Spagna e Portogallo, con delle casse piene di moneta pregiata
spagnola, fece aumentare di colpo il prezzo dei captivin'>.

Quei captivi, insomma, lungi da essere soggetti passivi, corpi inermi in attesa
dell’arrivo della nave della redenzione, partecipavano invece, non solo da attori, ma
da protagonisti all’economie de la rangon, perfettamente inseriti nelle reti di credito
mediterranee. Quelle reti offrivano un ampio ventaglio di possibilita di scambio, pe-
ro la maggior parte delle volte gli scambi avvenivano tra persone che non si cono-
scevano e che, anzi, si reputavano mutuamente nemici e possibili truffatori: ciono-
nostante, per riacquistare la liberta quegli sventurati dovevano fidarsi, seppure con la
massima cautela. Diversamente dalle normali transazioni commerciali, negli accordi
di riscatto le parti erano ostili I’'una all’altra e tuttavia si obbligavano a concludere
un affare commerciale episodico, nella speranza che mai piu gli sarebbe capitato di
ritrovarsi. Ma i casi, come sempre, erano assai variegati e poteva anche accadere che
per pagare il suo riscatto un captivo si indebitasse, ad esempio, con un intermediario
suo ‘connazionale’ e che una volta tornato in patria non fosse in grado di saldare il
debito contratto. In questo caso, il malcapitato avrebbe potuto anche essere incarce-
rato, passando cosi, per ironia della sorte, dalla schiavitu in Barberia alla schiavitu
per debiti nel suo stesso paese.

155 Anche in quell’occasione, alcuni captivi erano riusciti a negoziare privatamente con i padroni il pro-
prio riscatto; ma quando questi erano quasi giunti a mettere insieme il denaro necessario, i loro sforzi si
videro vanificati proprio dall’arrivo della nave dei redentori mercedari, che forni il pretesto ai mori per
innalzare bruscamente i prezzi del loro rilascio. Cfr. W. Kaiser, Négocier avec [’ennemi. Le rachat de
captifs a Alger au XVI¢ siecle, in «Sieclesy, n. 26 (2007), p. 47.
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Capitolo 3
La via religiosa al riscatto dei captivi.
L’Ordine dei Mercedari e la Santa Obra della redenzione

3.1 I primi secoli

3.1.1 Fondazione dell’Ordine

A partire gia dagli ultimi decenni del secolo XII (in special modo dopo la caduta
di Gerusalemme in mano ai saraceni nel 1187) per far fronte alla schiavitu dei cri-
stiani in terra d’Islam alcuni istituti laici e singoli mercanti iniziarono a raccogliere
denaro per riscattare i cristiani captivi, non solo in Terra Santa e nel Levante, ma an-
che nella stessa penisola iberica, allora ancora largamente sotto la dominazione ara-
ba. Uno di questi mercanti fu il provenzale Pietro Nolasco, deciso a porre un rimedio
al triste fenomeno che in quel periodo conosceva, appunto, un incremento significa-
tivo!. Proprio I’attivitd di mercante lo mise in contatto con i vari regni arabi della
Spagna, dove si era traferito, e cio gli permise di conoscere piu da vicino anche «le
miserie degli schiavi», che da allora comincio a riscattare singolarmente o in piccoli
gruppi, inizialmente con il proprio denaro. Descritto come uomo «pio» e «dalle idee
chiare, [...] animato da una serena confidenza in Dio e da un cuore misericordio-
so»?, Pietro Nolasco cerco subito altre persone che lo aiutassero nell’impresa; tutta-
via, dopo avere impegnato, per oltre dieci anni, i propri averi nell’attivita di riscatto
dei prigionieri cristiani, egli comprese che i suoi sforzi non sarebbero mai bastati a
risolvere il problema. Una lunga tradizione agiografica e storiografica vuole che la
notte del 2 agosto 1218 gli sia apparsa in sogno la Madonna, «rodeada de angeles y
radiante de gloria», incoraggiandolo a non abbandonare il suo intento e a convertire
il suo gruppo di laici redentori in un vero e proprio Ordine religioso, che «sotto la

! Pietro Nolasco era nato a Mas-Saintes-Puelles intorno al 1180 e si era trasferito, ancora giovane, a
Barcellona, forse per sfuggire alle persecuzioni contro i catari nel Sud della Francia (albigesi) o piu
semplicemente per cercare, nella capitale catalana, un campo piu vasto e fruttuoso per il suo commercio.
Cfr. Vincenzo Ignelzi, I Mercedari, in Mario Escobar (a cura di), Ordini e Congregazioni religiose, vol.
1, Societa Editrice Internazionale, Colle Don Bosco, 1951, p. 441.

2 L’Ordine di Santa Maria della Mercede. Sintesi storica (1218-1992), Istituto storico O. de M., Roma,
1997, p. 27.

Michele Bosco, Ragion di stato e salvezza dell’anima. Il riscatto dei cristiani captivi in Maghreb attraverso le
redenzioni mercedarie (1575-1725), ISBN 978-88-6453-818-1 (print), ISBN 978-88-6453-819-8 (online) CC
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protezione [...] del re di Aragona e I’approvazione della Chiesa, continuasse la
grande opera di misericordia incominciata»®.

Il giorno seguente, egli si reco dal re Giacomo I ed espose a lui e ai sui consi-
glieri, tra i quali vi erano il confessore Raimondo di Pefiafort* e il vescovo di Barcel-
lona Berenguer de Palou, il suo progetto «ispirato da Dio» di fondare un Ordine re-
ligioso redentore, stabile e organizzato, sotto il patrocinio della Beata Vergine. La
proposta piacque da subito al re, che in tal modo vedeva realizzarsi 1’aspirazione
della casa reale d’Aragona di avere un Ordine redentore proprio, simile a quello isti-
tuito un ventennio prima da Jean de Matha in Francia (quello, ciog¢, della SS. Trini-
ta). Il nuovo Ordine fu ufficialmente costituito il 10 agosto 1218 «con tutta la solen-
nita e notorieta possibile», davanti all’altare maggiore, eretto sopra la tomba di Santa
Eulalia, nella cattedrale di Barcellona®. Il vescovo lo approvo, a nome della Chiesa,
per la sua diocesi e affiddo a Pietro Nolasco e ai suoi compagni la Regola di
sant’Agostino come norma di vita comune; dopo aver emesso la professione religio-
sa, 1 primi Mercedari ricevettero, infine, dal vescovo 1’abito bianco che da allora fu
proprio dell’Ordine, con sopra la croce bianca in fondo rosso, simbolo della catte-
drale di Barcellona®. Il nuovo Ordine fu riconosciuto anche dal re Giacomo I, che
durante la cerimonia di fondazione consegno anch’egli ai frati «I’abito, che nel lin-
guaggio degli Ordini militari € lo scudo, con le quattro sbarre rosse in campo oro,
emblema della monarchia»’; quest’ultimo, unito alla croce della cattedrale, formo in
seguito lo stemma che fu proprio dei Mercedari. Il re dono inoltre al nuovo Ordine
I’Ospedale di Santa Eulalia di Barcellona, che divenne il suo primo convento e che,
in un primo tempo, servi anche come casa di accoglienza per gli schiavi redenti: gli

3 Ibidem; Guillermo Vazquez Nufiez, Manual de Historia de la Orden de Nuestra Sefiora de la Merced
(1218-1935), tomo I, Toledo, 1931, pp. 18-19. Sulla vicenda dell’apparizione della Vergine Maria a Pie-
tro Nolasco, Vazquez Nuiiez, illustre storico dell’Ordine, nota che essa ¢ riferita da «todos nuestros cro-
nistas antiguos y modernos» e che, allo stesso tempo, «la cosa no tiene nada de inverosimil, pues casi
todos los fundadores de Ordenes religiosas y otros santos, recibieron favores semejantes», sebbene cio
non ne faccia, naturalmente, un fatto storico. Cfr. ivi, pp. 19-20. Un racconto di quell’evento ¢ presente,
ad esempio, nel trattato di I. Vidondo, Espejo Catolico cit. (1658), pp. 48-53.

4 Raimondo di Pefiafort, domenicano e confessore del re Giacomo I di Aragona, ¢ considerato da molti
co-fondatore dei Mercedari insieme al Nolasco.

5 Davanti a questo altare assunsero sempre la loro carica i Maestri generali dell’Ordine. Si vedano, in
particolare, L’Ordine di Santa Maria della Mercede cit., pp. 27-28; Vazquez Nufiez, Manual de Historia
de la Orden cit., 1, pp. 20-21.

 Ancora oggi i Mercedari sono tenuti a indossare I’abito dell’Ordine «come segno della propria consa-
crazione e testimonianza di poverta». Oggi, come nei primi secoli, I’abito da essi portato deve essere
«bianco, di materiale semplice, formato da tunica, cintura, scapolare, cappuccio e stemmay. Si veda Re-
gola e Costituzioni dell’Ordine della B. V. Maria della Mercede, Provincia Romana dei Mercedari, Ro-
ma, 1986, art. 107, p. 94.

7 Lo stemma dei Mercedari, pit 0 meno stilizzato, rimase a ricordare come essi fossero nati, nello stesso
tempo, come un Ordine religioso e come una istituzione riconosciuta e appoggiata dal regno d’Aragona.
Ad esso furono aggiunte, in un secondo tempo, due catene per simboleggiare I’attivita di redenzione dei
cristiani dalla schiavitu. Cfr. L Ordine di Santa Maria della Mercede cit., p. 28; Regola e Costituzioni
cit., art. 107. Nel corso del tempo, lo stemma mercedario ha conosciuto «una multitud de formas y ex-
presiones artisticas [...], dependiendo del momento en que los artistas lo han disefiadoy, tuttavia in tutti
appaiono gli elementi piu significativi che lo compongono, ovvero la croce bianca e le barre verticali,
rosse e gialle, simbolo della corona d’ Aragona.
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Ospedali rappresentavano «una gran necesidad en aquellos tiemposy, tanto che «una
gran parte de los conventos de muchas Ordenes tenian adjunto un albergue para los
pobres caminantes y enfermos». In tal modo, almeno nei primi decenni di vita
dell’Ordine, «se reunian en una sola casa la hospitalidad y la redencion de cautivos,
como lo habian hecho otras Ordenes militares y lo hicieron también los trinitarios»®.

Durante i primi secoli di vita il nuovo istituto ebbe varie denominazioni. Esso fu
conosciuto come «Ordine di Santa Eulaliay», «Ordine della mercede [ovvero della
misericordia] degli schiavi», «Ordine della redenzione degli schiavi» o ancora «di
Santa Maria della Mercede»; ad ogni modo, & certo che 1’Ordine «reconoci6 siempre
a la Santisima Virgen por su cabeza y fundadora»’. Se, dunque, la Beata Vergine fu
venerata dai Mercedari come ispiratrice della loro «obra tan piadosa», il merito di
aver dato a essa concreta attuazione spetta certamente a Pietro Nolasco e ai suoi piu
stretti collaboratori: il Nolasco, come si legge nel prologo delle prime Costituzioni
dell’Ordine, quelle del 1272, ne fu «servitore, messaggero, fondatore ed alfiere»!”.
Egli fu anche il primo Maestro generale dei Mercedari, ossia la carica piu alta nel
governo dell’Ordine, sebbene ad essa abbia sempre preferito titoli meno altisonanti:
volle essere chiamato, ad esempio, «Procuratore della elemosina degli schiavi» o
«Rettore dei poveri della misericordia», o ancora «Commendatore dell’ospedale de-
gli schiavi»!!. Inizialmente la carica di Maestro generale fu vitalizia, e tale rimase
fino alla riforma approvata nel Capitolo generale del 1574'2; prima di morire, il fon-
datore dei Mercedari chiese ed ottenne dalla Santa sede che la successione al detto
ufficio avvenisse per elezione. Con la bolla Religiosam vitam eligentibus del 1245,
infatti, papa Innocenzo IV rispondeva: «quando morirai tu, attuale Maestro, [...]
nessuno si azzardi a governare, se non colui che i frati di comune accordo, o la mag-
gior parte [di essi], avranno eletto»'®. Pietro Nolasco mori a Barcellona probabil-
mente nel maggio 1245, anche se riguardo la data della sua morte le notizie sono di-
scordanti'®. In molti lo avevano considerato, gia in vita, «un fedele imitatore di Cri-

8 Ibidem e Vazquez Nufiez, Manual de Historia de la Orden cit., 1, p. 30.

° La denominazione propria, fissata gia nelle Costituzioni del 1272, fu «Ordine della Beata Vergine Ma-
ria della Mercede della redenzione degli schiavi» (Ordo Beatae Mariae Virginis de Mercede Redemp-
tionis Captivorum). Cfr. ivi, p. 20 e L’Ordine di Santa Maria della Mercede cit., p. 28.

10 Cfr. il Prologo delle Costituzioni «ameriane» del 1272, riportato in Regola e Costituzioni cit., pp. 37-
40 (la citazione si riferisce alla p. 39).

A conferirgli il titolo di Maestro fu lo stesso papa Gregorio IX, che cosi lo chiamo nella bolla di con-
fermazione dell’Ordine, di cui si dira tra breve: il medesimo titolo avevano, d’altra parte, le autorita su-
preme degli altri Ordini religioso-militari dell’epoca. Per una panoramica sulle diverse cariche,
all’interno dell’Ordine mercedario, si veda infra.

12 Su questo Capitolo e sulle importanti riforme in esso approvate torneremo pitl avanti (si veda infra,
paragrafo 3.2).

13 L’Ordine di Santa Maria della Mercede cit., p. 32; Vazquez Nudez, Manual de Historia de la Orden
cit., I, p. 32.

14 Sia Vazquez Nufiez, Manual de Historia de la Orden cit., 1, p. 25, sia Ignelzi, I Mercedari cit., p. 443,
la posticipano al 1249, mentre A. Allaria, St. Peter Nolasco, in «The Old Catholic Encyclopedia», vol.
XI, Robert Appleton Company, New York, 1911, sostiene che essa sia avvenuta tra il 1256 e il 1259 (la
detta voce, cosi come I’intera Enciclopedia cattolica, € oggi consultabile on line). La data del 1245 sem-
bra tuttavia confermata da un documento, conservato nell’Archivio generale del Regno di Valencia, re-
lativo alla donazione, in favore del nuovo Ordine, di un convento ad Arguines. Detta donazione, fatta il
3 marzo 1245 da Raimondo de Morella, era indirizzata personalmente a Pietro Nolasco, ma quando essa
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sto Redentore»; dopo la morte fu ritenuto «un santoy» e il suo culto si estese, in se-
guito, in diversi paesi. Fu infine canonizzato da papa Urbano VIII nel 16285

3.1.2 Natura dell’Ordine

Come altri Ordini monastico-cavallereschi, sorti nei secoli centrali del Medioe-
vo in concomitanza con le Crociate, anche 1’Ordine dei Mercedari ebbe in principio
un carattere essenzialmente militare: i suoi frati erano tutti laici, anzi spesso erano
cavalieri e tra loro non vi erano sacerdoti. Lo stesso Pietro Nolasco, del resto, non fu
un sacerdote ma un mercante's. Nei primi decenni di vita, quello dei Mercedari non
era un Ordine mendicante, come erano ad esempio francescani o carmelitani, ma
non era nemmeno un Ordine Redentore clericale, come lo erano i Trinitari, poiché
era costituito da frati laici. Esso nacque invece come un Ordine laicale di vita attiva
in comune, la cui finalita consisteva nella «difesa della fede mediante la redenzione
o riscatto di quei cristiani che erano esposti a rinnegarlay», a causa della condizione
di schiavitu in terra di infedeli. Una tale missione, d’altra parte, «non poteva com-
piersi cosi fruttuosamente dai frati chierici come dai laici», dal momento che per li-
berare 1 captivi e riportarli in cristianita, i ‘redentori’ erano costretti, talvolta, a far
uso delle armi e a «prendere parte a fatti violenti, incompatibili con la professione di
chierici»!'”. Quello dei Mercedari, insomma, era piu simile agli Ordini religiosi mili-
tari o monastico-cavallereschi, votati alla difesa della fede per mezzo delle armi,
come lo furono i Cavalieri templari, di San Giovanni gerosolimitano o di Calatrava.
Con essi condivideva, in effetti, alcuni elementi caratterizzanti: sul suo scudo, ad
esempio, erano raffigurate, oltre alla croce bianca, le armi reali di Giacomo I, che
ebbe parte nella fondazione'®. Inoltre, la stessa struttura dell’Ordine mercedario ri-
chiamava quella degli Ordini militari: esso era, infatti, organizzato secondo una ge-
rarchia che aveva al vertice il Maestro generale, capo supremo dell’Ordine, rappre-
sentato nelle diverse diocesi da un Luogotenente, mentre a capo delle singole case (o

fu approvata dal capitolo generale, svoltosi nel maggio seguente, il notaio che ne redasse 1’atto preciso
che in esso mancava la firma del destinatario «perché nel tempo in cui il presente strumento [cio¢ 1’atto
di donazione] fu portato a Barcellona perché lo sottoscrivesse lui e gli altri frati [...], fra’ Pietro Nolasco
era partito da questo mondo». Il documento ¢ citato ne L 'Ordine di Santa Maria della Mercede cit., pp.
44-45.

15 Ibidem; cfr. anche Ignelzi, I Mercedari cit., p. 443.

16 I’ Ordine di Santa Maria della Mercede cit., p. 29.

17 «Redemptio captivorum non potest ita commode per Fratres Clericos, ipsorum Ordine impedimentum
praestante, sicut per Fratres Laicos, expediri, pro eo videlicet quia in redimendo Christianos Captivos a
potestate paganorum, et eos adducendo ad terram Christianorum, habent uti armis, et aliquoties etiam
factis enormibus, que non pertinent ad officium clericorum». Con queste parole, la citta di Segorbe, in
una lettera inviata nel 1303 a papa Bonifacio VIII, motivava la sua richiesta al pontefice di approvare
I’elezione a Maestro generale dell’Ordine di un frate laico, e non del clerico eletto contemporaneamente
a quegli. Cfr. M. M. Ribera, Centuria Primera del Real, y Militar Instituto de la inclita Religion de
Nuestra Seriora de la Merced Redempcion de Cautivos Christianos |...], Barcelona, 1726, p. 149.

18 La partecipazione del re d’Aragona alla fondazione dell’Ordine ¢ attestata da diversi documenti, dello
stesso e dei suoi successori: cfr. Vazquez Nufiez, Manual de Historia de la Orden cit., 1, p. 22. Una ulte-
riore conferma di essa ¢, d’altra parte, rintracciabile nella stessa denominazione dell’Ordine, spesso in-
dicato con la dicitura «Sagro, Real y Militar Orden de Nuestra Sefiora de la Merced».
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commende) vi era, appunto, il Commendatore. Il superiore di Barcellona aveva in-
vece il titolo di Priore: come si vede, si tratta di denominazioni molto simili a quelle
degli Ordini monastico-cavallereschi medievali'®.

L’Ordine conservo questo carattere eminentemente militare per circa un secolo;
quando, nel 1317, i Mercedari assunsero un carattere clericale, molti dei suoi cava-
lieri vennero incorporati nell’Ordine di Montesa®.

3.1.3 Approvazione pontificia e prime fondazioni di case

Quando erano gia trascorsi una quindicina d’anni dalla fondazione del nuovo
Ordine, Pietro Nolasco e i suoi collaboratori ne chiesero la confermazione pontificia.
Questa non si fece attendere e nel gennaio 1235 il papa Gregorio IX emano la bolla
Devotionis vestrae®', grazie alla quale 1’Ordine dei Mercedari fu incorporato «cano-
nicamente nella Chiesa Universale». Con essa fu stabilito inoltre che i frati fossero
chiamati a professare la regola di Sant’ Agostino, conformemente a quanto disposto
dal recente Concilio Lateranense IV22,

Al momento della sua approvazione pontificia, ’Ordine, allora conosciuto come
‘Casa di Santa Eulalia di Barcellona’, possedeva gia alcune case e terreni, acquisiti
per lo piu tramite donazioni. Le prime donazioni infatti risalgono gia agli anni im-
mediatamente successivi alla fondazione dell’Istituto: nel 1218 lo stesso re Giacomo
I aveva concesso a Pietro Nolasco 1’Ospedale di Santa Eulalia, che divenne la prima
residenza dei Mercedari e sulla cui porta rimase scolpito in pietra, fino al 1860, lo
scudo dell’Ordine?. Un secondo Ospedale fu costruito pochi anni piu tardi su un ter-
reno donato da Raimondo De Plegamans, governatore generale della Catalogna. Al-
tre case furono fondate a Perpignan (1227) e a Gerona (1234)**, a Palma de Maiorca

19 Su tutto questo cfr. L’ Ordine di Santa Maria della Mercede cit., p. 30. All’Ordine, tra I’altro, venne a
volte affidata la difesa e la custodia di castelli, come quello di Rebolet, «con 1’obbligo dello staticum o
permanenza militare per la difesa» (Ibidem).

20 Quest’Ordine, istituito in Spagna nel 1319, raccolse in parte la tradizione dell’Ordine dei Templari,
soppresso pochi anni prima (1312) da papa Clemente V. Cfr. A. Linage Conde, Ordini militari, in DIP,
vol. V, Edizioni paoline, Roma, 1978, coll. 1294-1295, e Vazquez Nufiez, Manual de Historia de la Or-
den cit., I, p. 184.

21 «Devotionis vestrae precibus inclinati, praesentium vobis auctoritate concedimus, ut cum nondum
aliqua sit a vobis ex religionibus approbatis assumpta regula, B. Augustini possitis ordinem profiteri.
Perugia, 1235. Cfr. Bullarium Diplomatum et Privilegiorum Sanctorum Romanorum Pontificum, tomo
III, Torino, 1858, p. 485 (Gregorius IX PP., Cost. XLII: Ordini fratrum Beatae Mariae de Mercede, Re-
demptionis Captivorum, conceditur, ut vivant sub regula S. Augustini).

22 A seguito di detto concilio, gli istituti religiosi approvati dalla Chiesa erano stati raggruppati in base
alla regola che osservavano: di San Basilio, di San Benedetto o di Sant’Agostino, pit un gruppo com-
prendente tutti gli istituti che avessero regole proprie, approvate dalla Sede Apostolica. Con la bolla di
Gregorio IX veniva ratificata 1’aggregazione dell’Ordine mercedario agli Istituti che professavano la
regola di Sant’Agostino. Si vedano Ignelzi, / Mercedari cit., p. 443 n; L’Ordine di Santa Maria della
Mercede cit., pp. 41-42; Vazquez Nuilez, Manual de Historia de la Orden cit., 1, p. 34.

2 Ignelzi, I Mercedari cit., p. 443.

24 Quest’ultima grazie a una donazione con cui due conigui cedettero ai frati tutti i loro beni: «Nos da-
mos y entregamos a nosotros y a todos nuestros bienes al Sefior Dios y a la limosna predicha [per la re-
denzione], y a vosotros los frailes presentes y futuros, para hacer toda vuestra voluntad perpetuamente.
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(1235), dove i frati ricevettero alcune case «che erano state dei saraceni», e tre anni
dopo stabilirono un convento a Valencia, dove ricevettero anche un’ex moschea, che
essi provvidero a trasformare in chiesa. Altri conventi furono eretti a Tortosa (1239),
Alicante (1244) e Narbona (1245). Da ricordare sono anche il convento valenziano
di El Puig, uno dei piu famosi, fondato dallo stesso Pietro Nolasco (I’annessa chiesa
gotica fu la prima parrocchia avuta dai Mercedari) e quello di Arguines, donato
all’Ordine nel 1245 insieme all’intera baronia di Algar?>.

Alla morte del suo fondatore, 1’Ordine possedeva diciotto case e si era esteso
all’Aragona e al Sud della Francia: in quel momento i Mercedari erano circa un cen-
tinaio, un numero che era destinato a raddoppiare alla fine del secolo.

3.1.4 Organizzazione interna

Fin dall’inizio i Mercedari tesero a strutturare la propria gerarchia interna in
funzione della principale loro attivita, ovvero la redenzione dei cristiani captivi.
L’Ordine era governato dal Maestro generale, la massima autorita a cui faceva capo
la gestione canonica e amministrativa®®. Le prerogative del Maestro generale, cosi
come quelle delle altre cariche all’interno dell’Ordine derivavano dalle Costituzioni,
dal diritto comune o da privilegi particolari (eam, quae ad rationem sui officii ex iu-
re communi, aut ex privilegio, vel ex nostris Constitutionibus spectare potest). Tra i
compiti del Maestro generale vi era quello di visitare tutti i conventi € monasteri
dell’Ordine, o direttamente o attraverso ‘visitatori’ da lui nominati. Sempre al Gene-
rale spettava in via esclusiva la facolta di espellere dall’Ordine quanti si fossero
macchiati di colpe «incorregibili» (sententiam iuridicam expulsionis ferre [pertinet]
in criminosos, et incorrigibiles). Ancora, egli presiedeva i Capitoli provinciali, diret-
tamente o tramite un suo Vicario: era suo (o del Vicario) il parere piu ragguardevole
in tutte le elezioni e le ordinazioni, fino allo scioglimento del Capitolo (primam vo-
cem habeat [...] in omnibus electionibus, ordinationibus, et diffinitoriis usque ad
absolutionem Capituli). Ciascuna elezione o deliberazione dei Capitoli generali ave-
va effetto solo previa approvazione del Maestro generale?’. Secondo lo storico mer-
cedario Vazquez Nufiez, «las 6rdenes con un general que pudiese manejar libremen-
te a todos los frailes [...] fu[eron] una de las mejores conquistas de la Iglesia en esta
época, pues colocaba[n] en manos del Papa verdaderos ejércitos disciplinados y

Archivo de la Corona de Aragon (ACA), Clero, ms. 2676, f. 143, cit. in Vazquez Nufiez, Manual de
Historia de la Orden cit., 1, pp. 26-27.

25 Cfr. L'Ordine di Santa Maria della Mercede cit., pp. 42-44; Ignelzi, I Mercedari cit., pp. 442-443;
Vazquez Nunez, Manual de Historia de la Orden cit., 1, pp. 24-31.

26 «Generalis Magister generalem habeat potestatem in toto Ordine [...] curamque praecipuam totius
Ordinis, et administrationem geraty». Si veda Regula et constitutiones Ordinis Beatae Mariae de Merce-
de, Redemptionis Captivorum: noviter iuxta Bullam Sanctissimi domini Nostri Alexandri Papae VII con-
cinnatae, iussu Reverendissimi Patris Nostri Fratris loannis Assensii Magistri Generalis 48 [sic, ovve-
ro, quarantottesimo Maestro generale], Valencia, 1664. D’ora in poi, Regula et constitutiones (Valencia,
1664), p. 78 (Secunda Distinctio, cap. V).

27 1vi, pp. 78-83.
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aguerridos, capaces de realizar las mayores proezas, a que no podian aspirar los an-
tiguos monasterios independientes y aislados»8.

Grande importanza nel governo dell’Ordine ebbero anche, durante il primo se-
colo, 1 Luogotenenti del Maestro, suoi rappresentanti nelle diocesi; pit avanti, con
I’espansione dell’Ordine mercedario e la creazione di diverse province, la loro figura
fu sostituita da quella del Padre provinciale. Cosi come il Maestro generale aveva
autorita suprema «in omnibus, et singulis [...] in toto Ordiney, al Provinciale era af-
fidata la medesima autorita nella provincia di competenza. Infine, al Commendatore
erano affidate la responsabilita e la gestione del suo convento (o commenda)®. Que-
sti era nominato dal Maestro provinciale su indicazione dei suoi quattro consiglieri,
detti «definitori» (diffinitores). Eccetto quella del Maestro generale, in un primo
tempo vitalizia, tutte le altre cariche erano annuali, con possibilita di rielezione®°.

Come detto, fino alla svolta clericale del 1317 i Mercedari furono in grande
maggioranza laici, pertanto anche il governo dell’Ordine fu retto da laici; vi furono
pero anche alcuni chierici e sacerdoti che amministravano i sacramenti nelle chiese
dell’Ordine o che svolgevano la funzione di cappellani.

Con cadenza annuale si svolgeva il ‘Capitolo generale’, I’assemblea rappresen-
tativa di tutto I’Ordine: esso era indetto e presieduto dal Maestro, che stabiliva anche
il luogo dove si sarebbe celebrato, ed erano tenuti a parteciparvi tutti i Commendato-
ri, piu un frate delegato per ogni convento. Vi si discuteva essenzialmente della re-
denzione dei captivi (se il denaro fino allora raccolto avesse permesso di organizzare
una redenzione, si procedeva alla nomina dei redentori) e della gestione delle que-
stioni correnti. Successivamente, analoghe assemblee furono previste anche per le
singole province dell’Ordine (i Capitoli provinciali)®!.

A partire dal 1233 fu inoltre istituito il terz’Ordine mercedario, composto da lai-
ci che aiutavano nella redenzione degli schiavi e nell’assistenza ai poveri e agli in-
fermi*. Infine, accanto all’Ordine maschile e ai terziari, sorse ben presto anche il
secondo Ordine, quello femminile, istituito nel 1265 per opera di Maria de Cervellon
(poi santificata con il nome di Maria del Soccorso): le suore mercedarie si dedicaro-
no per lo piu all’assistenza nei confronti degli ammalati e dei pellegrini®3.

28 Vazquez Nufiez, Manual de Historia de la Orden cit., 1, p. 34.

2 « Eam potestate habeat [ ...] quam Provincialis in sua Provincia, et Commendator in sua Commenda
». Su tutto questo, cfr. ancora Regula et constitutiones [Valencia, 1664] cit., p. 78 (Secunda Distinctio,
cap. V).

30 Vazquez Nufiez, Manual de Historia de la Orden cit., 1, pp. 32-34.

31 Regula et constitutiones [Valencia, 1664] cit., pp. 114-115 (Secunda Distinctio, cap. XVI).

32 I’Ordine di Santa Maria della Mercede cit., pp. 32-33. A partire dal 1246, anche i terziari della Mer-
cede ricevettero numerosi privilegi dai pontefici, cosi come avveniva per i frati del Primo Ordine. Cfr.
Ignelzi, I Mercedari cit., p. 442 e Vazquez Nuiiez, Manual de Historia de la Orden cit., 1, p. 27.

3 Molto piu tardi, nel 1613, alcune terziarie della Mercede, raccoltesi intorno alla figura carismatica
della beata Mariana de Jesus, avrebbero scelto una forma di vita in comune piu strettamente claustrale,
dando vita, cosi, alle monache Mercedarie. Si vedano Ignelzi, I Mercedari cit., p. 454; L’Ordine di San-
ta Maria della Mercede cit., pp. 34 e 189-192; A. Rubino, Mercedarie, Monache, in DIP, vol. V, Edi-
zioni paoline, Roma, 1978, col. 1232.
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3.1.5 Inizi dell’attivita di redenzione

Vediamo ora piu specificamente in cosa consistette 1’attivita dei primi Merceda-
ri. Ogni frate, in forza della sua professione, era anche un collettore di elemosine per
la redenzione: a ognuno di essi era affidata una parte di territorio circostante la sua
‘commenda’ e solo egli poteva esercitare la questua in quella zona. Durante i primi
decenni - quando i frati erano ancora molto pochi - tutti i membri dell’Ordine erano
chiamati a raccogliere le elemosine; piu avanti, quell’attivita sarebbe divenuta com-
petenza dei soli ‘collettori’ (his qui elemosynas redemptionis procurant)*.

Inizialmente le elemosine non furono solo in denaro, ma anche sotto forma di
beni alimentari o di altra merce. Dopo le prime redenzioni, i frati iniziarono a orga-
nizzare delle processioni per le varie citta della Spagna, facendo sfilare gli schiavi
redenti e chiedendo al contempo elemosine per la redenzione successiva: tale prassi
indubbiamente favori una maggiore partecipazione popolare alla raccolta del denaro.
Ben presto i Mercedari provvidero a collocare salvadanai in punti strategici: cippi e
sacchi per le elemosine venivano posti nelle chiese, nelle piazze, nei mulini e nei
forni. Anche i laici erano invitati a collaborare alla raccolta, con la raccomandazione
di indossare, andando in giro per le strade, un vestito bianco simile a quello dei frati
e soprattutto di versare interamente il denaro raccolto nel «fondo della redenzioney.
A questo fondo venivano destinate non soltanto le collette (somme variabili e spesso
insufficienti), ma anche le entrate provenienti da cespiti piu stabili o permanenti,
come i lasciti testamentari e le responsioni, ossia le quote fisse annuali che ogni casa
dell’Ordine era tenuta a inviare alla Casa madre di Barcellona, dove si conservava il
detto fondo. I legati pii erano frequenti nel XIII secolo, ma in genere il loro ammon-
tare non era elevato; si decise pertanto di impegnare per la redenzione «tutti i beni
della Mercede», seguendo 1’esempio del suo fondatore. In alcuni casi, i frati vendet-
tero calici e pissidi delle chiese dell’Ordine, mentre successivamente si stabili di de-
stinare al fondo della redenzione anche i canoni di affitto provenienti dalle case e
terreni dell’Ordine; come vedremo piu avanti, fu sempre proibito con pene severe
che quanto era stato raccolto per gli schiavi venisse utilizzato in altro modo’>.

Sulla scarsita di documenti attestanti I’attivita dell’Ordine nei suoi primi due se-
coli di vita, c’¢ chi ha fatto notare come i primi Mercedari non fossero «uomini di
tavolino, né affezionati alle statistiche»: prima di partire per le terre dei mori dove-
vano raccogliere il denaro necessario, coprendo lunghe distanze a piedi o a cavallo,
€ per questo «non scrivevano tutto quello che facevano»®®. Possiamo solo ipotizzare
che le redenzioni avvenissero con una certa frequenza, dal momento che «il princi-
pale motivo per la celebrazione del capitolo generale ogni anno era quello di orga-
nizzare la redenzione annualey». Sappiamo che una redenzione fu compiuta sicura-

34 Constitutiones Fratrum Sacri Ordinis Redemptorum B.M.V. de Mercede, Salamanca, 1588 (d’ora in
poi, Constitutiones, Salamanca, 1588), p. 68 (Prima distinctio, cap. XXIX).

35 L°Ordine di Santa Maria della Mercede cit., pp. 35-37.

36 Ivi, p. 37.
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mente a Tunisi nel 1247, nel corso della quale vennero liberati 209 schiavi’’ e
un’altra nel 1253, sempre a Tunisi, in cui furono liberati 129 schiavi, tra cui molte
donne e bambini. Un’altra redenzione pare sia stata effettuata ad Algeri nel 1295,
nella quale, tra molte difficolta, i religiosi riuscirono a redimere 97 captivi®®.

Ancora piu incerte le notizie per gli anni precedenti: una quindicina di redenzio-
ni sarebbero state effettuate tra il 1218 e il 1240, ma mancano dati di prima mano*°.

L’opera dei Mercedari, inoltre, non si limito alla redenzione dei captivi cristiani:
seppur in misura minore rispetto ad altri Ordini, essi fornivano anche assistenza ai
poveri e ai malati. In una bolla di papa Innocenzo IV del 1246 si legge infatti che
essi «lavorano allo stesso tempo e con tutte le loro forze nel soccorrere alle necessita
dei poveri, che vi accorrono da tutte le parti, e degli infermi»n®°.

3.1.6 Le Costituzioni del 1272

«Como ninguna cosa humana sale perfecta desde su origen, es seguro que la
Merced, como todas las Ordenes, fue desarrollando su organizacion y formando sus
estatutos poco a poco»*!. Le prime Costituzioni che I’Ordine mercedario si dette fu-
rono promulgate nel Capitolo generale del 1272, svoltosi a Barcellona sotto il gene-
ralato di Pietro de Amer (1271-1301), motivo per cui esse sono conosciute anche
come ‘Costituzioni ameriane’. Vi confluirono tutti gli statuti e i decreti emanati dai
capitoli precedenti, ma a questi veniva dato per la prima volta un carattere omoge-
neo e strutturato. Colui che fu il quarto Maestro generale dell’Ordine comprese che i
tempi erano ormai maturi per dare alla Mercede un codice univoco: fu lui stesso a
scrivere il testo di quelle prime Costituzioni, composte da un prologo e cinquanta
articoli**. Fin dall’inizio vi si indicava quello che doveva essere il compito di ogni
Mercedario, il fine ultimo che doveva guidare le sue azioni, con un riferimento
esplicito all’esempio di Cristo, redentore per antonomasia:

I religiosi professi di quest’Ordine, con fede in Gesu Cristo, con speranza della sal-
vezza e con autentico amore di Colui che, prendendo carne in questo mondo dalla

37 Pare, inoltre, che mancando il denaro per redimere tutti gli schiavi, uno dei «redentori», Pietro di San
Dionigi, fosse rimasto nella citta barbaresca «in pegno degli infedeli» (si veda infia) e che a causa delle
sue predicazioni, questi venisse poi decapitato. Cfr. ivi, p. 38.

3 Ivi, p. 39.

3 A.J. Gari I Siummell, La Orden Redentora de la Merced, o sea Historia de las Redenciones de Cau-
tivos Cristianos, con el catalogo de los Martires de la misma Orden |...], Barcellona, 1873, pp. 9-12. Lo
studio nacque, pero, pit come opera encomiastica che come ricostruzione storica e i dati in esso forniti
non sono da considerare del tutto affidabili. Alcune informazioni riportate nell’opera di Gari sono, co-
munque, confermate da altri storici, ad esempio quella secondo cui, tra il 1225 e il 1228, in due diverse
redenzioni avvenute ad Algeri, rimasero «in catene», al posto di altrettanti captivi liberati, fra’ Guiller-
mo di San Roman e il futuro San Raimondo Nonnato.

4 L°Ordine di Santa Maria della Mercede cit., pp. 40-41.

41 Vazquez Nifiez, Manual de Historia de la Orden cit., 1, p. 32.

42 Cfr. Regola e Costituzioni cit., pp. 37-40; A. Rubino, Mercedari, Ordo B.V.M. de Mercede, O. de M.,
in DIP, vol. V, Edizioni paoline, Roma, 1978, coll. 1219-1220.
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gloriosa santa Maria Vergine, vero Dio e vero uomo in una sola persona, e soffrendo
per noi passione e morte ci visito, e liberd coloro che erano in potere dell’inferno,
lavorino di buon animo e di buona volonta e con ogni opera buona nel visitare e li-
berare quei cristiani che sono in schiavitu e in potere dei saraceni o di altri nemici
della nostra Legge [...]. Per portare avanti tale opera di merced o misericordia [...],
tutti i religiosi di quest’Ordine, come figli di vera obbedienza, siano sempre gioio-
samente disposti a dare la loro vita, se necessario, come Gesu Cristo la diede per
noi®.

Nelle medesime costituzioni furono anche fissate le disposizioni pratiche che da
li in avanti avrebbero regolato la vita dell’Ordine, la forma di governo e le norme di
vita comunitaria, con attenzione particolare alla ‘correzione fraterna’ e alle pene
previste per i trasgressori. Soprattutto, venivano fissate tutte le norme riguardanti la
redenzione degli schiavi: dalla raccolta delle elemosine alla nomina dei redentori,
che dovevano essere «modesti nel mangiare e nel bere, savi e accorti nell’acquisto
degli schiavi», dall’organizzazione allo svolgimento pratico delle redenzioni**.

Senza dubbio, la parte cruciale di quelle come delle successive Costituzioni era
rappresentata proprio dalle norme che disciplinavano I’attivita di redenzione degli
schiavi: queste furono ampliate e perfezionate nel corso del tempo (come si dira me-
glio piu avanti).

3.1.7 1l ‘quarto voto’ e la redenzione degli schiavi

Vista dall’ottica mercedaria, I’opera della redenzione si collocd sempre a cavallo
tra la carita cristiana e la necessita di scongiurare I’abiura degli schiavi. Per questo,
oltre ai tre voti canonici di poverta, castita e obbedienza, i religiosi della Mercede
aggiunsero un ‘quarto voto’, con cui si impegnavano a dare la loro liberta e, se ne-
cessario, la loro stessa vita, per la liberta e, dunque, la salvezza spirituale di un «fra-
tello in Cristo». In effetti, la grande novita che essi introdussero, nel sistema delle
redenzioni allora esistente, fu quella di restare, se necessario, essi stessi in pegno dei
Mori, al posto di quei cristiani che fossero ritenuti in serio pericolo di abiurare, rin-
negando cosi la ‘santa vera fede’. Nelle Costituzioni dell’Ordine, in particolare nel
capitolo dedicato alla Professione dei frati, tale voto viene cosi enunciato:

Ego [frater nomen] Facio professionem, et promitto obedientiam, paupertatem, et
castitatem, observare Deo, et Beatae Mariae [...] et in Sarracenorum potestate in
pignus, si necesse fuerit ad redemptionem Christi fidelium, detentus manebo®.

4 Ibidem. Sulla figura di Cristo come archetipo di tutti i redemptores per pecuniam, si vedano F. Cardi-
ni, / captivi cristiani frutto di guerra santa ‘crociata’ nei luoghi santi, in Cipollone (a cura di), La libe-
razione dei ‘captivi’ cit., p. 327 e Cipollone, La redenzione e la liberazione dei captivi cit., pp. 351-352.
4 Tutti questi aspetti naturalmente furono ripresi, confermati o ampliati anche nelle versioni successive
delle Costituzioni mercedarie. Cfr., ad esempio, Regula et Constitutiones [Valencia, 1664].

45 Constitutiones [Salamanca, 1588], pp. 63-64 (Prima distinctio, cap. XXV).
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Nell’ottica dei Mercedari, solo un «incredibile amore di carita» poteva spingere
il professo dell’Ordine a scambiare se stesso con un suo prossimo per la sua liber-
ta*®: naturalmente, il prossimo era solo il captivo cristiano, non I’infedele, come del
resto recitava il Vangelo*’. Insomma, secondo i Mercedari, non vi era dubbio che il
loro Ordine fosse «essencialmente la mas perfecta de todas, por razon del quarto vo-
to, que afiadimos a los otros tres essenciales, que professan las demas Religionesy,
come avevano dichiarato, per altro, i papi Callisto III e Martino V. La redenzione
degli schiavi cristiani costituiva per loro un’imitazione terrena dell’opera salvifica di
Cristo e pertanto era ritenuta la pit meritoria di tutte le opere di misericordia®®.

Era necessario organizzare le redenzioni in modo scrupoloso al fine di minimiz-
zare la dispersione di risorse, sempre insufficienti di fronte all’accentuarsi della
schiavitu mediterranea dopo la meta del secolo XVI. Cosi, nell’intento di rendere le
redenzioni piu frequenti e fruttuose (ut redemptio captivorum frequentius, et copio-
sius fiat), si stabili che nessun frate o prelato, direttamente o indirettamente, racco-
gliesse denaro (o qualunque altra donazione) per la redenzione, se non con 1’obbligo
di trasmetterlo entro ventiquattro ore, o comunque nel piu breve tempo possibile, al
Commendatore del suo convento e ai custodi del fondo di redenzione. Questi ultimi
(detti clavigeri perché, appunto, custodivano le chiavi della cassa delle elemosine)
avrebbero registrato la somma nel ‘libro della redenzione’ e depositato la stessa nel-
la cassa, che doveva essere chiusa con tre chiavi, conservate ciascuna da un diverso
custode (in deposito tribus clavibus clauso, quas diversi fratres servent). Pene gra-
vissime erano previste per i frati, di qualunque condizione, che non avessero rispet-
tato le suddette disposizioni, o che avessero in vario modo beneficiato del denaro
della redenzione per uso personale o che lo avessero mischiato con i beni del con-
vento, o che magari avessero tardato a consegnarlo alla cassa delle elemosine. Le
pene previste erano essenzialmente la scomunica maggiore e la privazione di voce
attiva e passiva nel Capitolo, fino alla perdita del proprio ufficio o prebenda. Quan-
do I’Ordine della Mercede si estese ad altri paesi, fino nelle Americhe, nelle nuove
edizioni delle Costituzioni si preciso che tali disposizioni erano da intendersi valide
anche per le Province americane (dette delle «Indie»), sotto le medesime pene, € che
il denaro ivi raccolto dai frati andava consegnato interamente alla cassa centrale del-
la redenzione, la cui sede fu prima a Barcellona, poi a Madrid®. Una volta che il de-
naro fosse giunto in Spagna, sarebbe stata cura del Provinciale di Castiglia (o di An-
dalusia, o del Commendatore del convento di Siviglia, dove normalmente giungeva-
no le navi da oltreoceano) destinare I’intera somma alla redenzione dei captivi®.

I collettori, andando in giro per raccogliere le elemosine, dovevano portare sem-
pre con loro una carta attestante i privilegi regi di cui essi godevano e le indulgenze

4 Ivi, p. 117 (Secunda distinctio, cap. XXIV).

47 «Maiorem hac dilectionem nemo habet, quam animam suam ponat quis pro amicis suis»; Giovanni
15, 12-13.

48 Estatutos y constituciones [Siviglia, 1615], pp. 9v-10r.

4 La ‘cassa della redenzione’ fu costituita nella Casa madre dell’Ordine, a Barcellona; dal 1574 la sede
generale fu trasferita a Madrid. Si veda infi-a.

0 Constitutiones [Salamanca, 1588], pp. 67-68 (Prima distinctio, cap. XXVIII).
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concesse dai pontefici a tutti quei fedeli che con I’elemosina avessero partecipato
all’opera della redenzione; il tutto, naturalmente, sotto il sigillo dell’Ordine e con la
licenza del prelato. Cio serviva a impedire che la raccolta del denaro per la reden-
zione fosse ostacolata da qualunque autorita, inclusi i rettori delle chiese, alle quali
spesso 1 frati Mercedari si rivolgevano per la questua (his, qui elemosynas redemp-
tionis procurant |...] indulgentiarum instrumenta, et Pontificum, Regumque privile-
gia [...] secum ferant, ne ab Ecclesiarum rectoribus, vel a quovis alio, huiusmodi
elemosynae possint impediri). A ogni collettore veniva assegnato un tempo ben pre-
ciso per esercitare la questua: alla scadenza di quello, salvo proroghe concesse dal
commendatore, non era lecito raccogliere denaro o ricevere legati, e trasgredire alla
detta regola era considerata «colpa gravissimay, da punire con le stesse pene con cui
erano puniti i ladri (poenae gravioris culpae, tanquam latrones merito subiacebunt).

Soprattutto si raccomandava ai collettori, nell’esercitare la questua, di illustrare
le sofferenze, la miseria e i tormenti patiti dai cristiani captivi in terra d’Islam. Per
tutte queste ragioni, i collettori dovevano essere persone assolutamente oneste, timo-
rate di Dio, virtuose e colte (praelati ad procurandas elemosynas, non nisi honestos
fratres litteris, et virtute praeditos, et timore Domini plenos mittant), che in ogni cir-
costanza si comportassero nel modo piu religioso e piu sobrio possibile, nei gesti,
nel modo di vestire e nel modo di parlare. Essi, come detto, non avrebbero preso per
sé 1 beni spettanti alla redenzione, o parte di essi, ma dovevano, anzi, essere parchi
nel mangiare ed evitare tutte le spese superflue; il prelato poteva, pero, assegnargli
qualche piccolo «premioy, per invogliarli a svolgere con maggior zelo il compito a
essi spettante, nella convinzione che cio andasse a tutto vantaggio della redenzione
stessa (praelatus tamen ex eisdem bonis, huiusmodi fratribus competenter provideat,
ut magis excitentur, maiorique cura munus sibi commissum exerceant; hoc enim in
ipsius redemptionis utilitatem procul dubio vergit). 1 novizi, inoltre, non erano am-
messi in nessun caso a svolgere ’ufficio di collettore>’.

L’altro ufficio legato al quarto voto era, ovviamente, quello dei redentori, per
molti versi il piu importante, sicuramente il piu delicato, quello che richiedeva mag-
giore esperienza e capacita personale. I redentori, nominati nei Capitoli provinciali,
dovevano essere uomini saggi e prudenti, che fossero in grado di comportarsi con-
venientemente nelle terre dei Mori e di trattare con essi il riscatto dei captivi, evitan-
do cioé di essere defraudati o di non vedere accolte le loro richieste (vita, aetate,
scientia, et prudentia maxima sint praediti, et qui sciant se prudentissime gerere er-
ga infideles: ne in aliquo possint deludi, vel defraudari). Essi erano tenuti a redime-
re i cristiani captivi direttamente, e non tramite intermediari, pagandone il prezzo del
riscatto, ut maior captivorum necessitas, et periculum postulat, ossia, appunto, a se-
conda delle necessita degli schiavi stessi e del pericolo in cui incorrevano le loro
anime. | Mercedari infatti dichiararono sempre di dare la precedenza nei riscatti a
quei captivi che erano ritenuti in imminente pericolo di rinnegare la fede cristiana
per abbracciare 1’Islam (in quibus apostasia a fide timetur): cosi, se il denaro non
fosse stato sufficiente a riscattare tutte le persone indicate e tra esse vi fosse stata

U Ivi, pp. 68-69 (Prima distinctio, cap. XXIX).
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qualche donna o bambino (a loro dire, i soggetti piu a rischio) un frate sarebbe rima-
sto schiavo al suo posto in pegno dei Mori. Di solito era il Maestro generale,
d’accordo con i definitori del capitolo, a indicare quale dei frati avrebbe dovuto re-
stare in pegno in terra d’Africa, se 1’eventualita lo avesse richiesto.

Una volta pagati i riscatti, i redentori e gli schiavi liberati potevano fare ritorno
‘in cristianita’, non prima di aver compilato un resoconto delle operazioni effettuate
e una lista dei nominativi dei riscattati, che sarebbe poi diventato il «catalogo» della
redenzione. Tutti i riscattati, inoltre, dovevano prestare giuramento di fedelta ai loro
redentori e promettere di seguirli «pacificamente e obbedientemente», una volta
giunti in Spagna, per un tempo non superiore a due mesi. In questo lasso di tempo
essi venivano fatti sfilare in processioni per le vie di diverse cittd e cido con
’obiettivo di spingere la gente a partecipare alle elemosine, ma anche per suggellare
la liberazione stessa degli ex prigionieri. Trascorsi due mesi, durante i quali gli stessi
redentori si impegnavano a fornire il vitto ai riscattati, gli uni e gli altri si rasavano
la barba, cosa che gli era vietata prima, rappresentando cio un simbolo visivo della
purificatio (transacto vero tempore duorum mensium, barbae redemptorum radan-
tur, que ante non debent radi, et simul etiam captivorum), € ai riscattati veniva data
una veste (tunica et camisia, cum calciamentis) e il viatico per tornare, finalmente,
alle loro terre d’origine.

Infine, per tutta la durata della redenzione, i redentori erano obbligati a tenere
ciascuno un proprio taccuino, nel quale annotare fedelmente tutte le operazioni fatte,
sia in entrata sia in uscita (in quibus omnia fideliter pro redemptione captivorum
scribant, tam ea, quae receperint, quam quae expensis fuerint necessaria). Al ritor-
no dalla missione, essi erano chiamati a rendere conto del loro operato presentando
ai definitori, nel Capitolo generale o provinciale immediatamente successivo alla re-
denzione, il conto di tutte le spese sostenute (definitorio rationem reddant). Qualora
i redentori fossero stati trovati negligentes - o perché avessero dichiarato una spesa
maggiore per trattenere la differenza, o perché avessero effettuato spese non stretta-
mente necessarie - sarebbero stati puniti con il massimo rigore e, ovviamente, non
avrebbero potuto mai piu essere nominati redentori’?.

3.1.8 La ‘svolta clericale’ del 1317

Con il Capitolo generale celebrato a Valencia nel luglio 1317 fu impresso un
cambiamento radicale nel governo dell’Ordine: venne eletto Maestro generale il pa-
dre Raimondo Albert, che divenne cosi il primo sacerdote a ricoprire la carica. Cid
non avvenne senza vivo contrasto con i cavalieri laici, che infatti elessero per pro-
prio conto un Generale laico, Berenguer de Ostalés: lo ‘scisma’ perd ebbe breve du-
rata, perché papa Giovanni XXII nel gennaio seguente annullod I’elezione del Mae-
stro laico, ma non proibi che I’Ordine avesse, in generale, un Maestro laico. Questa
decisione fu presa invece dal Capitolo di Cuenca dell’anno successivo e confermata
da quello di Lerida del 1327, quando fu stabilito che, da allora in avanti, il Maestro

32 Su tutto questo cfr. ancora Constitutiones [Salamanca, 1588], pp. 69-71 (Prima distinctio, cap. XXX).
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generale fosse sempre un sacerdote e non un laico e che, inoltre, solo i sacerdoti
avessero il diritto di eleggere il Maestro’. Sempre a seguito del detto Capitolo gene-
rale di Valencia (1317) 1’Ordine fu diviso in cinque Province: Catalogna, Aragona e
Navarra, Valencia e Murcia, Castiglia e Portogallo, Provenza e Maiorca. Ogni Pro-
vincia avrebbe inviato al capitolo un suo elettore generale, cosi che 1’elezione venis-
se ristretta a soli sette elettori: i cinque delle Province, piu il Priore di Barcellona e il
frate piu anziano dello stesso convento®*,

Quella ‘svolta clericale’ si rifletté, tra 1’altro, nelle successive edizioni delle Co-
stituzioni, tanto negli aspetti formali (ad esempio, la rasura®®) quanto in quelli so-
stanziali, come le regole di comportamento da osservarsi nelle case dell’Ordine e le
pene previste per i religiosi che le avessero trasgredite; in generale, ai frati venne
progressivamente imposta una maggiore disciplina’®. Le nuove Costituzioni intro-
dussero dunque cambiamenti notevoli, per cui, gia intorno alla meta del secolo XIV,
i Mercedari chierici raggiunsero una posizione di preminenza sui laici che in futuro
non sarebbe piul venuta meno.

3.1.9 Espansione in Europa e America

La nuova giurisdizione clericale dette un maggiore impulso all’Ordine, che pos-
sedeva allora otto case in Catalogna, undici in Aragona, sette in Valencia, otto in
Francia, venti tra Castiglia e Portogallo, due in Navarra e una nelle Baleari: in totale
57 case con 26 chiese”’.

La peste del 1348 dovette causare grosse perdite anche tra i Mercedari, tanto da
far pensare per qualche anno a una loro fusione con 1’Ordine dei Trinitari; il progetto
perd venne presto abbandonato grazie soprattutto all’opposizione di Pietro IV di
Aragona, che lo considerd «offensivo per la gloria della sua reale famiglia»®. Nono-
stante il duro colpo subito, al pari della popolazione di tutta Europa, successivamen-
te alla ‘Peste Nera’ 1’Ordine riprese ad espandersi, realizzando nuove fondazioni in
quasi tutta la Spagna e consolidando la propria presenza in Francia e Portogallo,
mentre, tra la fine del XIV e la prima meta del XV secolo, la sua espansione tocco la
penisola italiana.

53 L’Ordine di Santa Maria della Mercede cit., p. 71; si vedano anche Actas del Capitulo General de
1317 celebrado en Valencia en que fue eligido Maestro General el Ven. Raimundo Albert, Roma, Cole-
gio Pio Generalicio de San Adrian, 1929, in particolare le pp. 3-5 e 112-116; Ignelzi, I Mercedari cit.,
pp. 445-446.

3% L’Ordine di Santa Maria della Mercede, p. 71; Vazquez Nufez, Manual de Historia de la Orden cit.,
I, pp. 182-183.

35 Quest’ultima, infatti, doveva essere «non modica, ut Religiosos decet» e rigorosamente sopra le orec-
chie: «tonsura vero ab omnibus fiat desuper aures». Cfr. Regula et constitutiones [Valencia 1664], p. 26
(Prima Distinctio, cap. XII).

36 «Silentium semper praestent fratres nostri [...] in Choro, Dormitorio, et Refectorio [...] ita ut omnis
strepitus, et clamor verborum penitus evitetur». Ivi, pp. 27-28 (Prima Distinctio, cap. XV).

57 1gnelzi, I Mercedari cit., p. 446. Lo storico, basandosi sul numero dei conventi, fa ascendere appros-
simativamente a trecento il numero dei religiosi che avrebbe allora contato I’Ordine.

38 Tvi, p. 447.
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In Italia le fondazioni mercedarie risalgono a due fasi distinte: la prima fu con-
seguenza dell’espansione catalano-aragonese nel Mediterraneo, che porto 1’Ordine a
stabilirsi in Sardegna. Li, nel 1324 fu edificato un castello con annessa una chiesa
sul colle di Bonaria, alle porte della citta di Cagliari; una decina di anni piu tardi, il
re Alfonso IV dono la chiesa ai frati della Mercede, che ne fecero un importante san-
tuario mariano. Una seconda fase risale alla conquista aragonese di Napoli (1442), in
seguito alla quale lo stesso Alfonso V vi fece costruire una chiesa, dedicata a Santa
Maria della Pace e della Mercede, che dono ai frati mercedari, i quali a loro volta
stabilirono 1i un loro convento®. Una ventina d’anni piu tardi (1463) il re d’Aragona
Giovanni II, su petizione del suo cappellano, il mercedario Gomez de Borzega, per-
mise la fondazione di conventi dell’Ordine anche in Sicilia, cosi che nel 1473 fu
completata 1’edificazione del primo convento nell’isola, quello di Sant’Anna a Pa-
lermo®. Sulla presenza mercedaria in Italia torneremo piu nel dettaglio nei paragrafi
seguenti®!.

L’espansione piu rilevante si ebbe, perd, ancora nella penisola iberica, dove alla
fine del XV secolo i Mercedari possedevano conventi in pressoché tutte le regioni,
diventando uno dei maggiori Ordini religiosi presenti in Spagna. In concomitanza
con 'ultima fase della riconquista cristiana, infatti, numerose citta videro la fonda-
zione di conventi e chiese mercedarie: nel 1317 a Salamanca, nel 1344 ad Algeciras,
nel 1467 a Cazorla, nel 1487 a Malaga, nel 1492 a Granada. E poi ancora a Pamplo-
na, Saragozza, Guadalajara, Segovia e in numerose altre citta®.

In seguito alla scoperta europea dell’ America, i Mercedari furono anche uno de-
gli Ordini religiosi, insieme a Francescani, Domenicani e Agostiniani, che i re catto-
lici autorizzarono a recarsi nel Nuovo Mondo per intraprendere I’opera di evangeliz-
zazione delle popolazioni indigene®. Secondo alcune testimonianze, vi sarebbero
stati dei frati mercedari tra 1I’equipaggio gia in occasione del secondo viaggio di Cri-
stoforo Colombo®; con piu certezza, essi si trovarono a fianco dei conquistadores
nei decenni centrali del secolo XVI. Alcuni di loro, inoltre, furono titolari di enco-
miendas, in particolare in Perti, Ecuador, Colombia, Cile e Paraguay®.

39 L’Ordine di Santa Maria della Mercede cit., p. 82.

0 Ibidem. Fu lo stesso Gomez de Borzega ad ottenerne il priorato, divenendo anche Vicario provinciale
nell’isola. Alla sua morte (1475), gli successe il frate Francesco Bartoluono. Vazquez Nufiez, Manual de
Historia de la Orden cit., 1, p. 368. Sulla fondazione dei conventi mercedari a Palermo si veda infra.
%1'Si veda infra, paragrafo 3.3.

92 ’Ordine di Santa Maria della Mercede cit., pp. 82-84.

3 Gia dal 1501, infatti, ai soldati di Sua Maesta, impegnati nella conquista delle terre del Nuovo Mondo,
vennero affiancati religiosi del clero regolare per educare nei loro conventi i figli degli /ndios sottomessi
con le armi, «inica manera de hacer obra so6lida». Tra questi, un ruolo centrale fu svolto dai Mercedari.
Cfr. ancora G. Vazquez Nuiez, Manual de Historia de la Orden cit., pp. 395-396.

11 cronista italiano Pietro Martire di Angleria riferisce di tre religiosi mercedari che avrebbero accom-
pagnato Colombo nel 1493: Giovanni Infante, Giovanni Solorzano e Giorgio di Siviglia. L Ordine di
Santa Maria della Mercede cit., pp. 105-106. Cosi sostiene anche Guillermo Vazquez Nufiez, Manual
de Historia de la Orden cit., p. 395.

95 Cfr. Gonzales Castro, Schiavitii e «Captivitas» cit., coll. 1050-1051.
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Nel 1514 venne fondato il convento di Santo Domingo; nel 1560 1’Ordine si in-
sediava a Lima, nel 1563 nuove fondazioni furono realizzate in Guatemala e a Cuz-
co, nel 1566 in Cile. E del 1593 la nascita della Provincia di Tucuman-Rio de la Pla-
ta, che comprese tutti i conventi esistenti nell'Argentina, Paraguay e Uruguay, men-
tre nel 1615 furono istituite le Province dell'Ecuador e del Messico e nel 1664 la
Provincia del Peru®. In alcune citta, tra ’altro, furono edificati conventi monumen-
tali, come a Cuzco e a Lima®’.

La missione dei Mercedari nelle Americhe fu principalmente evangelizzatrice,
con una forte enfasi mariana: il frate Bernardo Vargas, autore di una nota Cronaca
dell’Ordine®®, sottolined come tale opera fosse stata intrapresa, fin dall’inizio, con lo
spirito di redenzione proprio del carisma istituzionale mercedario. In una lettera
scritta dal padre Luis de Valderrama, ‘apostolo’ nella regione del Tucuman e indi-
rizzata al Provinciale Giovanni Vargas, si legge: «Di giorno in giorno cresce la mol-
titudine dei credenti ed il nostro sacro Istituto [...] in queste terre lontane si dedica
ad un altro e piu eccelso genere di redenzione; ed esso soltanto strappa dalle fauci
del demonio e redime infinite anime, di cui non si conosce il numero». Per 1 Merce-
dari, insomma, la conversione delle popolazioni indigene alla fede cristiana costitui-
va la vera loro liberazione dalla schiavitu, quella «dell’idolatria, della superstizione,
del demonio, della poligamia»®®.

A seguito della fondazione delle nuove Province mercedarie d’ America, anche i
religiosi di quei conventi ebbero 1’obbligo di raccogliere elemosine per la redenzio-
ne e di inviare successivamente il denaro alla cassa centrale della redenzione a Ma-
drid. Bisogna dire che, all’epoca, per un frate spagnolo dell’Ordine andare in Ame-
rica rappresentava una scelta onerosa, che comportava un impegno serio e duraturo:
una serie di disposizioni emanate dai Capitoli generali stabilirono che «ningun reli-
gioso que fuese a América podia volver a Espafia antes de diez afios» e solo previa
licenza del suo Prelato e del Viceré o governatore, «dando primero informacioén de
su buena vida y de los servicios prestados en aquellas tierras». D’altra parte, una
volta tornato in Spagna, non gli era permesso ritornare nelle Indie senza espressa li-
cenza del re”. E vero, perd, che in generale i sovrani spagnoli trattarono sempre i
religiosi mercedari con certo favore, ordinando piu volte ai loro Ministri e luogote-

% La Provincia fu istituita con un decreto di Alessandro VII. Cfr. Magnum Bullarium Romanum, t. V,
Ab Urbano VIII, usque ad S. D. N. Clementem X [...], Lodi, 1697, p. 394, bulla CXLIX.

67 Cfr. Rubino, Mercedari cit., col. 1223; Vazquez Nufiez, Manual de Historia de la Orden cit., p. 408.
% B. Vargas, Chronica Sacri et Militaris Ordinis Beatae Mariae de Mercede Redemptionis Captivorum,
1T voll., Palermo, 1618-1622. Oltre ad essere uno dei primi e piu celebri storici dell’Ordine, dal dicembre
1598 Vargas ricopri la carica di Vicario generale dei conventi d’Italia e di Procuratore dell’Ordine pres-
so la Santa sede; successivamente fu Commendatore del convento mercedario di Sant’Anna a Palermo
nel triennio 1626-1629. Cfr. Rubino, I Mercedari in Italia, Istituto Storico dell’Ordine della Mercede,
Roma, 2003, vol. I, pp. 65 e 271-272.

% L°Ordine di Santa Maria della Mercede cit., pp. 106-107. Si veda anche A. Rubino, I mercedari e
I’evangelizzazione dell’America nella « Chronica» di Bernardo de Vargas, in «Analecta Mercedariay, 10
(1991), pp. 25-78.

70 Fray P. Nolasco Pérez, Religiosos de la Merced que pasaron a la América espaiiola (1514-1777),
Zarzuela impresor, Siviglia, 1924, pp. 13-14.
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nenti in America «que honren en publico y hagan respetar a los religiosos, tanto de
los indios como de los espafioles»’’.

Lo sviluppo dell’Ordine mercedario nelle Americhe lungo i secoli dell’eta mo-
derna fu davvero eccezionale: nel 1775 1’Ordine giunse ad avere nell'America latina
112 case con oltre duemila religiosi, mentre in Europa (Spagna, Francia, Italia e Por-
togallo) nel medesimo periodo le case erano 116 e i religiosi ascendevano a circa
2.50072,

3.2 Sviluppo dell’Ordine e riforma post-tridentina

Gia a partire dal generalato del padre Raimondo Albert (1318-1330), primo
Maestro chierico dell’Ordine, grande attenzione fu posta nell’evitare ogni spesa su-
perflua, giacché le spese inutili andavano a detrimento «de los pobres cautivos»’>.
Grazie ai numerosi privilegi apostolici e a favori ricevuti dai sovrani, ’Ordine aveva
raggiunto, di fatto, una vera e propria esenzione dalla giurisdizione dei vescovi. Una
tale condizione, per un verso vantaggiosa, comportava pero la necessita di frequenti
viaggi alla Curia romana, con le spese conseguenti’#. Fino a quando nel 1448 il papa
Nicolo V concesse all’Ordine 1’esenzione dalla giurisdizione degli ordinari locali e
fu istituita la carica di Procuratore generale presso la Santa sede che, cosi, da occa-
sionale divenne regolare e con sede in Roma’>.

In concomitanza con il generale movimento di riforma della Chiesa cattolica e
degli Ordini religiosi che segui il Concilio di Trento, anche 1’Ordine della Mercede
si accinse alla riforma della propria osservanza e del proprio sistema di governo.
Ancor prima della conclusione del Concilio tridentino, due Capitoli generali aveva-
no disposto delle modifiche ai regolamenti interni dell’Ordine: nel 1547 i Commen-
datori delle varie case erano stati obbligati ad accettare un numero di religiosi non
superiore a quello che era possibile mantenere con le rendite, mentre nel 1561 era
stata prescritta, tra le altre cose, 1’adozione di un nuovo breviario per 1I’uniformita
nella recita dell’ufficio ed era stato ribadito il divieto di ammettere alla professione
discendenti di conversos (ebrei convertitisi al cristianesimo) o moriscos’®. Filippo I
ebbe particolarmente a cuore questa riforma, tanto da pregare piu volte il papa affin-
ché gli fosse riservato il compito di scegliere i riformatori che ’avrebbero portata
avanti (cosi come aveva fatto per i Benedettini); ma Pio V, «que veia con disgusto
tanta ingerencia del poder real en las cosas espiritualesy», con un breve del 15 aprile
1567 affido la visita apostolica di Mercedari, Carmelitani e Trinitari agli Ordinari

" vi, p. 14,

72 Rubino, Mercedari cit., col. 1223.

3 Véazquez Nufiez, Manual de Historia de la Orden cit., I, p. 191.

™ Ivi, pp. 191-192.

5 L’Ordine di Santa Maria della Mercede cit., pp. 75-76; Ignelzi, I Mercedari cit., pp. 447.
76 Ignelzi, I Mercedari cit., pp. 449.
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dei vescovi, e a due Domenicani da essi scelti in ciascuna diocesi’’. Trascorsi quat-
tro anni, durante i quali i Visitatori apostolici ebbero visitato le case delle diverse
Province, si decise infine di rimettere ai Capitoli generali i provvedimenti necessari
per ultimare la riforma, in applicazione delle disposizioni tridentine; le varie Provin-
ce emanarono decreti per il ristabilimento dell’osservanza e della disciplina regolare,
anche nel Second’Ordine femminile (fu allora che, ad esempio, molte case di terzia-
rie 0 beateri furono trasformate in veri e propri monasteri)’®.

11 Capitolo generale che si apri a Guadalajara 1’8 novembre 1574 fu uno dei piu
importanti nella storia dell’Ordine: esso € conosciuto anche come il ‘Capitolo della
Riforma’, per via dei cambiamenti introdotti nel governo dell’Ordine, e nella stessa
sua professione, in adempimento delle norme emanate a Trento”. Fu introdotto, ad
esempio, il sistema dell’alternanza in riferimento al Maestro generale: da allora in
poi, sarebbe stato eletto alternativamente un generale delle Province di Aragona, Ita-
lia e Francia e uno delle Province di Castiglia e ‘Indie’ (cioé¢ d’America). La sua ca-
rica sarebbe durata sei anni: aveva cosi fine il periodo del generalato vitalizio, rima-
sto fino allora in vigore, mentre nello stesso anno (1574) la Casa madre dell’Ordine
e sede del Maestro generale fu trasferita da Barcellona a Madrid®.

Il Maestro generale era tenuto a visitare, nel corso dei sei anni di carica, tutte le
case dell’Ordine, personalmente o tramite suoi Vicari, e a celebrare un Capitolo ge-
nerale ‘intermedio’ al terzo anno, nel corso del quale era chiamato a rendere conto
del suo operato.

Ancora il detto Capitolo di Guadalajara intervenne a regolamentare i percorsi di
studio e 1 requisiti per 1’ottenimento dei gradi accademici di Presentato o Maestro in
Sacra Teologia®! e molte altre questioni. Il papa Gregorio XIII confermo infine le
delibere di quel Capitolo nel febbraio 1576, precisando che tutte le norme anteriori e
contrarie a quelle stabilite nel detto Capitolo erano da ritenersi abrogate®?.

77 Cfr. ibidem e Véazquez Nufez, Manual de Historia de la Orden cit., 1, p. 526.

8 1gnelzi, I Mercedari cit., pp. 450. Cio si verifico per lo pit nell’ultimo quarto del secolo XVI e nei
primi decenni del secolo successivo.

" L’Ordine di Santa Maria della Mercede cit., p. 149; Vazquez Nufiez, Manual de Historia de la Orden
cit., II, p. 9.

80 I°Ordine di Santa Maria della Mercede cit., p. 150. In occasione del trasferimento della sede genera-
lizia nella capitale spagnola, occorre precisare che non vi fu trasportato 1’archivio generale; per questa
ragione, i fondi relativi ai primi tre secoli rimasero a Barcellona, dove ancora oggi sono in gran parte
conservati. Vi fu invece trasferita, come accennato in precedenza, la ‘cassa della redenzione’, alla quale
le diverse Province erano tenute a consegnare le elemosine per il riscatto dei captivi. Si veda Le carte
della Mercede. 1l fondo della Provincia Romana (gia d’ltalia, Sicilia e Sardegna) conservato presso
I’Archivium Mercedarium Historicum, inventario a cura di Pasquale Orsini e Stefano Defraia, Roma,
Associazione dei frati editori dell’Istituto Storico dell’Ordine della Mercede, 2010, pp. XX VII-XXVIIL
81 Tali titoli si conseguivano al termine di studi nelle prestigiose Universita di Alcald de Henares, San-
tiago de Compostela, Salamanca, o Siviglia, comportavano una serie di privilegi e, in generale, ai loro
portatori veniva riservato un trattamento di riguardo. Forse anche a causa di cio fu stabilito che in ogni
Provincia non potessero essere nominati piu di 24 Presentati e 12 Maestri. Su tutto questo si vedano A.
Rubino, Mercedari cit., col. 1225 e S. Defraia, Ferdinando de Santiago. Un predicatore del Siglo de
Oro (1557-1639), in «Analecta Mercedaria», 15 (1996), pp. 174-175.

82 I°Ordine di Santa Maria della Mercede cit., pp. 151-152; Vazquez Nufiez, Manual de Historia de la
Orden cit., 1, pp. 526-539.
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Insomma, il Capitolo generale celebrato nel 1574 a Guadalajara introdusse mol-
te riforme all’interno dell’Ordine, tra cui il generalato a tempo al posto di quello vi-
talizio e una serie di altri cambiamenti che toccarono la vita nei conventi e la gerar-
chia interna dell’Ordine. Tuttavia, i cambiamenti che piu ci interessano sono quelli
che riguardarono le redenzioni: fu stabilito, infatti, che i frati dovessero presentare
un rendiconto preciso e dettagliato di tutte le spese effettuate nel corso della reden-
zione e, inoltre, che i redentori delle Province di Castiglia e Andalusia dovessero at-
tenersi scrupolosamente alle Istruzioni date loro dal Consejo Real, mentre quelli del-
la Provincia di Aragona avrebbero dovuto osservare quanto previsto dal Consejo de
Aragén®. In base a questa nuova direttiva i redentori mercedari da quel momento
dovettero essere accompagnati nelle loro missioni in Africa da uno scrivano o notaio
regio: questo ci ha permesso di disporre, oggi, di una fonte preziosissima, le relazio-
ni dettagliate delle redenzioni che i padri della Mercé condussero da allora in avanti
in Maghreb. Come vedremo meglio nel capitolo seguente, tali relazioni avevano una
finalita contabile: per questa ragione, i dati economici che esse riportano sono nume-
rosi e assai precisi, giacché dovevano permettere agli ispettori del Consejo de Ha-
cienda di verificare che nelle operazioni di riscatto non fosse stata commessa alcuna
irregolarita, corruzione o arricchimento illecito.

3.3 I Mercedari in Italia

La presenza mercedaria in Italia si ando via via radicando a partire dalla prima
meta del secolo XIV, dai primi conventi in Sardegna a quelli di Napoli, della Sicilia
e di Roma. Alla fine del secolo XVI esistevano in Italia otto case mercedarie, gover-
nate da un Vicario generale, nominato dal Maestro generale; in esse vivevano per lo
piu religiosi spagnoli, provenienti dalla Castiglia o dall’ Aragona, giacché i merceda-
ri formati in Italia erano allora molto pochi. Inizialmente questi conventi non costi-
tuirono una Provincia autonoma: fino al 1574 essi risultarono uniti alla Provincia di
Francia, mentre, dopo il Capitolo di Guadalajara, furono annessi a quella di Arago-
na, che in tal modo arrivo a comprendere i conventi esistenti in Aragona, Catalogna,
Valencia, Navarra, Maiorca e sul territorio italiano (Napoli, Sardegna e Sicilia)®.

3.3.1 La nascita della Provincia d’Italia

A causa della notevole estensione della suddetta Provincia di Aragona, nonché
delle difficolta degli spostamenti all’epoca, non era facile per il Provinciale visitare
tutti i conventi e disciplinare la vita dei religiosi in essi dimoranti. Cosi, nel 1603 il

8 Ignelzi, I Mercedari cit., pp. 452 ss.; L’Ordine di Santa Maria della Mercede cit., pp. 149 ss.; G. Vaz-
quez Nuflez, Manual de Historia de la Orden de Nuestra Sefiora de la Merced cit., vol. 11, pp. 9 ss.

8 11 primo convento a Roma, quello di Sant’ Adriano, fu donato all’Ordine nel 1589. Cfr. Rubino, / Mer-
cedari in Italia cit., pp. 48-51 e 63-64; Le carte della Mercede cit., p. XXIX.
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papa Clemente VIII concesse ai conventi italiani la separazione dalla Provincia di
Aragona e la possibilita di costituirsi in Provincia autonoma: tre anni dopo, fu cele-
brato il Capitolo provinciale che istitui la nuova Provincia mercedaria d’Italia (1606)
ed elesse a primo Maestro provinciale, con voto unanime dei vocali, il famoso pre-
dicatore Fernando (o Ferdinando) de Santiago®. Nel corso del detto Capitolo, oltre
all’elezione del Provinciale e dei quattro definitori provinciali®, si procedette alla
nomina dei Commendatori delle otto case allora esistenti: Andrés Mufioz per il con-
vento di Sant’Adriano a Roma; Bernardo Vargas per il convento di Nostra Signora
di Bonaria a Cagliari; Pietro Paolo de Leon per Rocca di Papa; Antonio Ortega per
Sant’Orsola di Napoli; Guglielmo de Nicola per il convento di Sant’Anna di Paler-
mo; Giovanni Cardenas per Nostra Signora di Piedigrotta in Messina; Diego de
Abarca per Nostra Signora della Misericordia di Girgenti (Agrigento), e infine Vin-
cenzo Pinna per il convento di Mineo®’.

La nuova Provincia, perd, ebbe un inizio non particolarmente felice. Il Capitolo
generale del 1606, celebrato proprio a ridosso di quello provinciale d’Italia, aveva
dato precise disposizioni di far rientrare nei loro conventi tutti quei religiosi definiti
«vaghi e fuggitivi», i quali, entrati in contrasto con i loro superiori in Spagna, ave-
vano trovato rifugio nella penisola italiana, dove erano rimasti come «girovaghi,
passando da un convento mercedario all’altro e causando «disordine nell’osservanza
delle regole»®®. Per questa ragione, con una lettera apostolica del 6 agosto 1607 il
papa Paolo V impedi a qualunque religioso mercedario di recarsi a Roma (e, poi,
nell’intera Provincia d’Italia) senza previa licenza scritta del Maestro generale®.

Il Generale Monroy aveva cercato di aiutare il neoeletto Provinciale Santiago a
ristabilire la disciplina regolare in Italia, pregando lo stesso Filippo III perché si inte-
ressasse presso il papa di far rientrare quei frati spagnoli nelle rispettive Province;
poco dopo, in effetti, il re fece pervenire al pontefice una lettera (ottobre 1606) con i
nomi dei frati che dovevano essere espulsi e rimpatriati in Spagna.

Il Provinciale Ferdinando de Santiago, dal canto suo, promise che avrebbe prov-
veduto, ma si scontrd con la resistenza di molti di loro®. L’opera di pacificazione tra

8 Rubino, I Mercedari in Italia cit., 1, pp. 62 e 70-77. Le carte della Mercede cit., pp. XXIX-XXX.

8 Furono eletti definitori provinciali, con unanime consenso, i frati Pietro Paolo Le6n, Giovanni de Car-
denas, Francesco Pomarez e Antonio Ortega. Cfr. Rubino, / Mercedari in Italia cit., vol. 1, p. 75.

87 G. Vazquez Nufiez, Breve reseiia de los conventos de la Orden de la Merced, Roma, 1932, pp. 52 ss.
88 Rubino, I Mercedari in Italia cit., 1, pp. 77-78; Defraia, Ferdinando de Santiago cit., pp. 221-222.

% La disposizione era gia stata emanata, per la verita, da Clemente VIII, ma essa assumeva ora un signi-
ficato piu chiaro e un carattere di impellenza: «ltem praecipimus observari inviolabiliter illud decretum
foel. recor. Clem. VIII tenoris sequentis: Nullos fratres Romam venire Superiores permittant, nisi prius
a Generali dumtaxat licentiam impetraverint in scriptis. Si quis autem sine huiusmodi licentia Romam
venire praesumpserit, voce activa, et passiva biennio privatus existat, subiturus etiam alias, arbitrio
Superiorum infligendas poenasy. Le stesse pene erano riservate a coloro che li avessero accolti, tanto il
Provinciale quanto i commendatori dei conventi ove essi si fossero recati. Si veda il Bullarium Coelestis,
ac Regalis Ordinis B. Mariae Virginis de Mercede Redemptionis Captivorum [...], Barcellona, 1696, p.
205.

%0 La reazione dei frati spagnoli, tesa a delegittimare il neo-Provinciale d’Italia, si spiega probabilmente
con il disappunto suscitato dal cambio di rotta nei loro confronti, ossia con il passaggio da un certo per-
missivismo a un controllo e a una rigidita che per alcuni dovettero rappresentare un serio problema, dal
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i frati spagnoli, insomma, si mostro inefficace e cosi, dopo appena un anno dalla ce-
lebrazione del primo Capitolo provinciale, il governo autonomo dei conventi d’Italia
fini per essere soppresso e la neonata Provincia affidata al Vicario generale, che eb-
be anche il ruolo di Procuratore dell’Ordine a Roma’'.

Dopo i difficili inizi, la Provincia d’Italia diede segni di ripresa grazie soprattut-
to all’opera dei frati ‘riformati’ dell’Ordine, che nel frattempo avevano dato inizio,
anche tra i Mercedari, a quel movimento di recollezione che fu comune a vari istituti
religiosi regolari in seguito al Concilio di Trento®2. T frati riformati o ‘Scalzi’ si sta-
bilirono in primo luogo in Sicilia, dove la situazione dei conventi mercedari appari-
va piu precaria e difficile: nel 1609, infatti, il Vicario generale e Procuratore
dell’Ordine, fra’ Stefano Muniera, visito le case dell’Ordine nell’isola e 1i trovo «in
tale stato di abbandono sotto 1’aspetto economico, che giudico quasi impossibile po-
terli ristabilire»®3. Tuttavia, piuttosto che abbandonarli, il Vicario generale penso di
affidarli ai Mercedari Scalzi, «visto I’impegno con cui essi avevano restaurato alcuni
conventi in Spagnay, con la speranza che vi riuscissero anche in Sicilia. Cosi fu fatto
e, nel giro di pochi anni, essi si stabilirono a Mineo, Agrigento, Messina, nei con-
venti gia esistenti, mentre altre case di recollezione furono fondate a Vizzini, Fran-
cofonte, di nuovo ad Agrigento e, fuori dalla Sicilia, a Traetto (diocesi di Gaeta, dal
1879 Minturno) € a Roma®.

Va detto, comunque, che la Provincia mercedaria d’Italia non ebbe un’incidenza
particolare nella storia complessiva dell’Ordine. Cio fu dovuto a vari fattori, ma
probabilmente uno dei pit importanti fu la generale poverta delle case, che non per-
metteva un congruo sostentamento dei religiosi. E poiché I’ammissione di nuovi fra-
ti era commisurata alla possibilita di sostentamento nei conventi, si comprende come
mai il numero dei Mercedari in Italia non fu mai elevato come in Spagna o in Sud
America. Spesso, anzi, 1 Provinciali furono costretti a chiedere I’autorizzazione ad
ammettere novizi e non sempre questa fu accordata. Fu proprio la poverta la ragione
principale che indusse il Capitolo generale di Toledo del 1627 a presentare al papa la
richiesta di sopprimere la Provincia (per la seconda volta in vent’anni), ma la richie-
sta non fu accolta dalla Santa sede®.

momento che molti di essi erano stati cacciati dai loro conventi in Spagna per cattiva condotta. Su tutto
questo, si vedano S. Defraia, Ferdinando de Santiago cit., pp. 221-240; A. Rubino, / Mercedari in Italia
cit., I, pp. 77-80.

%1 Deftaia, Ferdinando de Santiago cit., pp. 230-231; Rubino, I Mercedari in Italia cit., 1, pp. 81-83. Cfr.
anche Le carte della Mercede cit., pp. XXIX-XXX.

92 Sulla nascita del ramo riformato, o Scalzo, all’interno dell’Ordine mercedario, si veda infia. Movi-
menti di recollezione riguardarono, comunque, molti Ordini religiosi; uno dei piu noti riguardo, ad
esempio, 1 Francescani. Sulla riforma nell’Ordine Francescano si vedano Raimondo Sbardella, Riformati
Francescani (Ordine dei frati Minori Osservanti Riformati, oppure Ordine dei frati Minori della piu
stretta Osservanza), in DIP, vol. VI, Edizioni paoline, Roma, 1983, coll. 1723-1748; Giovanni Odoardi
e Atanasio Giuseppe Matanic, Alcantarini (o Francescani Scalzi), in DIP, vol. I, Edizioni paoline, Ro-
ma, 1974, coll. 472-478.

93 Rubino, I Mercedari in Italia cit., 1, p. 103.

% Ivi, pp. 103-107.

% Ivi, pp. 332-333.
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In generale, i conventi della Provincia italiana non beneficiarono di grandi ren-
dite fisse; alcuni di essi anzi furono chiusi per 1’eccessiva loro poverta, come quelli
di Messina e di Sant’Agata a Palermo®. Inoltre, almeno all’inizio, non esisteva una
casa di formazione dove gli italiani potessero formarsi e ricevere 1’abito; soltanto
dopo la costituzione della Provincia si scelse di destinare a sede di noviziato la casa
di Sant’Anna di Palermo. Per tutte queste ragioni, la grande maggioranza dei frati
che vissero nei conventi d’Italia furono spagnoli, almeno fino all’ultimo quarto del
secolo XVIITY.

3.3.2 La presenza mercedaria a Napoli

Con un privilegio del 13 dicembre 1442 il re Alfonso V diede facolta ai Merce-
dari di fondare un convento a Napoli e di raccogliere elemosine nei territori del Re-
gno, da destinare alla redenzione dei captivi®®. Non si parla ancora, in questa fase, di
captivi napoletani (né di regnicoli, né aragonesi, etc.) ma semplicemente di captivi
cristiani (afflictis Christianis apud barbaras nationes captis)®®.

Le vicende della fondazione del convento di Napoli riportate in una relazione
del primo Settecento riferiscono del fatto che all’epoca della fondazione tutti i reli-
giosi che vi si stabilirono erano aragonesi, mancando in Italia altre case del medesi-
mo Ordine e, soprattutto, mancando una casa di professione per i novizi italiani'®,
In conseguenza di ci0, ancora per molti decenni quasi tutti 1 religiosi dimoranti nei
conventi italiani sarebbero rimasti di nazionalita spagnola e, forse, anche per questo
la loro presenza fu generalmente mal vista dalle comunita locali, che dovettero per-
cepirla come una longa manus dell’Ordine spagnolo sul loro territorio.

Ad ogni modo, a partire dalla meta del Quattrocento per le strade di Napoli era
possibile incontrare frati che chiedevano elemosine per i ‘poveri fratelli’ schiavi dei
Turchi, cosa che di certo era accaduta anche nei due secoli precedenti, ma senza una

% 11 convento di Sant’Agata era stato fondato nel 1644, dopo che i Mercedari siciliani avevano dovuto
lasciare quello di Sant’ Anna per permettervi I’insediamento di religiosi spagnoli. Rubino, / Mercedari in
Italia cit., vol. 1, p. 316.

7 Rubino, I Mercedari in Italia cit., 1, p. 97.

B «ldemque supradicti Ordinis Religiosis Aragonensibus, necnon Priviliegium hujus thenoris, ut
eleemosynas pro Captivorum Redemptione procurarent, dedit, atque concessit». BNE, ms. 2718, cc.
34r-v. Questo volume contiene le copie di alcuni privilegi concessi all’Ordine della Mercede dal re Gia-
como | d’Aragona (1218 e 1219), dal papa Gregorio IX (1238) e da altri sovrani prima aragonesi, poi
spagnoli (altri sono di Martino, tra la fine del ‘300 e I’inizio del ‘400). Ma ve ne sono anche di piu tardi,
come, appunto, questo di Alfonso V dato a favore del convento di Napoli nel 1442.

% Privilegium Serenissimi Regis Alphonsi Neapolis in favorem Ordinis Beatae Mariae de Mercede Re-
demptionis Captivorum, ut possint ipsius Religiosi in Neapolitano Regno pro Christi fidelium redemp-
tione eleemosynas colligere. BNE, ms. 2718, cc. 32r-33r.

100 «Y para poblar el sobredicho Monasterio, hizo venir Religiosos nuestros de su reyno de Aragon; pues
en toda Italia, y Sicilia no havia convento alguno de nuestra Religion atn entonces». BNE, ms. 2718, cc.
34r-37v. In realta, fin dalla meta del Trecento esisteva gia a Cagliari il convento di Nostra Signora di
Bonaria; tuttavia, com’¢ noto, la Sardegna, al pari della Corsica e delle Baleari, formava allora parte del-
la Corona d’Aragona e dunque non viene mai citata tra i possedimenti italiani. Si veda A. Rubino, /
Mercedari in Sardegna (1335-2000), Roma, 2000.
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effettiva organizzazione o uno statuto proprio. I piu furbi escogitavano ogni possibi-
le imbroglio per racimolare denaro alle spalle dei piu ingenui. E cosi il re Alfonso V
si vide costretto a precisare che i religiosi della Mercede sarebbero stati da allora in
avanti gli unici autorizzati a raccogliere legittimamente le elemosine per la reden-
zione, e cio perché, evidentemente, vi era stato chi con una falsa cedola o patente
regia andava girando per le citta del regno a chiedere soldi per i poveri cristiani in
cattivita'®!. Da qui I’esigenza di quello ius prohibitivo che fu causa di non pochi dis-
sidi tra ’Ordine mercedario e le deputazioni per i riscatti, istituite a partire della fine
del Cinquecento in diverse citta italiane.

In una trascrizione dello stesso privilegio, fatta dal Maestro Bernardo Vargas,
autore di una Chronica dell’Ordine della Mercede negli anni venti del ‘600, il testo
appare leggermente diverso e vi si trova una indicazione precisa sulla destinazione
d’uso del denaro raccolto dai frati della Mercede, il quale doveva servire non soltan-
to per la redenzione dei captivi ma anche per la ‘comodita’ e incremento dell’Ordine
stesso. Vi si legge, infatti:

licentiam contulerunt, ut a Christi Fidelibus libere pias elemosynas peterent in Re-
demptionem Captivorum Christianorum, ne Fidem Sanctam Catholicam abnegent,in
periculo positorum, pro majori parte convertendas; nam etiam aliqua pars eleemo-
synarum in conservationem, augmentationem, et commoda dicti Ordinis solet con-
verti'®,

In effetti, I’estensore del memoriale nota come «aunque por lo regular se pedia
para la redencion, tambien se solia pedir para las urgencias de los Conventos». Tutto
sta nell’intendersi su cosa effettivamente fosse da considerarsi come una «urgencia»
del convento: nell’elenco delle voci di spesa del convento di Napoli a meta Settecen-
to, nulla risulta destinato alla redenzione, mentre la quasi totalitd degli introiti era
destinata al vitto e al sostentamento dei frati, a opere di restauro e di ‘fabbriche’ di-
verse, al pagamento di debiti pregressi e cosi via.

Da un elenco di «introito ed esito» del detto convento redatto a meta Settecen-
to'% e da una massiccia serie di libri contabili conservati presso 1I’Archivio Storico
del Banco di Napoli'™, ¢ possibile ricostruire la movimentazione economica del

U «Maxime, ad extirpandum quosdam falsos procuratores, qui (ut audivimus) cum litteris nostris favo-

rabilibus vadunt per Regnum consimiles eleemosynas querendo». BNE, ms. 2718, c. 35 v.

102 BNE, ms. 2718, cc. 36v-37r.

103 Si tratta di una «Noticia succinta de lo que posee este convento de Santa Ursola sobre los arrenda-
mientos, y gabelas de esta Ciudad de Napoles» e di un’altra relazione contabile, piu estesa, entrambe del
1755. Le due relazioni fanno parte del «Cabreo, o Platea, o Protocolo, formado desde el aiio 1634, de
noticias de fundaciones, y rentas a favor de este convento de Santa Ursula de Mercedarios espariioles de
la Ciudad de Napoles», conservato in Archivio di Stato di Napoli (ASN), Corporazioni Religiose Sop-
presse (CRS), b. 4033.

104 Si tratta delle imponenti serie dei Libri mastri e dei giornali di “copia-polizze” prodotti dagli antichi
istituti di credito del Regno di Napoli, conservati, con pochissime lacune, presso la sede dell’ Archivio
Storico del Banco di Napoli. L’abbondantissima documentazione meriterebbe, a nostro avviso, uno stu-
dio ad hoc, che non si ¢ fatto in questa sede perché ci si ¢ dedicati in prevalenza ad altro tipo di fonti. Va
detto, per la verita, che gli strumenti di ricerca attualmente a disposizione degli studiosi (primi fra tutti,
le Pandette dei vari banchi e gli indici dei libri Mastri, composti in ordine alfabetico ‘per nome’ del tito-
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convento mercedario della citta e risalire tanto all’identita dei donatori quanto ai de-
stinatari dei pagamenti effettuati dai frati nel corso della sua plurisecolare attivita.
Sappiamo, ad esempio, che i padri mercedari del convento di Napoli erano titolari di
diversi conti: al Banco San Giacomo, al Banco del Popolo, al Banco de’ Poveri, al
Banco di Sant’Eligio, al Banco del SS.mo Salvatore e al Banco della SS.ma Annun-
ziata, ossia praticamente a tutti (sei, su otto) i Banchi del Regno di Napoli, giacché i
vari pagamenti risultano effettuati attraverso conti attivi in quei Banchi e a loro inte-
stati (si trattava, verosimilmente, di rendite e frutti di beni immobili, lasciate a favo-
re del convento da donatori che avevano li depositato i loro lasciti).

Dalla relazione sullo stato patrimoniale del convento di Napoli del 1755 si evin-
ce che i religiosi mercedari avevano diverse voci di spesa, ma - curiosamente - nes-
suna che avesse a che fare con la redenzione degli schiavi, a livello teorico I’unica o
comunque la principale finalita del loro istituto: ritroviamo, invece, spese per «aglio
e saponey, «sali d’Apruzzo [Abruzzo]», «sali de’ 4 fundaci», «vino a minuto», «gra-
no a rotolo», e cosi via. Solo il pagamento delle Dogane di Napoli e di Puglia po-
trebbe essere legato alla redenzione degli schiavi, ma questo fatto ci sembra molto
improbabile perché sappiamo che le redenzioni, fisicamente, non partirono mai dalle
coste italiane, bensi da Alicante o da Valencia, e dunque il pagamento della Dogana
sembra piu verosimilmente riconducibile all’approvvigionamento di beni alimentari
o di consumo per il convento, o magari alla estrazione di merci (dunque alla vendita)
di prodotti fuori dal Regno di Napoli'®.

Un altro esempio della scarsa o scarsissima attivita di redenzione degli schiavi
praticata dai Mercedari a Napoli ¢ offerto dal libro contabile del convento parteno-
peo di Sant’Orsola, del ramo calzato!%. Detto libro si compone di vari ‘trattati’, che
riferiscono circa la fondazione del convento, I’entrata in esso dei religiosi,
I’acquisizione di terreni e fabbricati o le donazioni ricevute, la fondazione di confra-
ternite laicali, ’accensione di rendite e benefici in suo favore e cosi via. Non si fa,
invece, alcun cenno all’attivita legata alla redenzione degli schiavi'?’. Dal capitolo
intitolato «tratado de varias limosnas fixas, que en cada afio percibe este Conventoy
si evince che tali rendite non erano destinate al riscatto dei cristiani captivi - contra-
riamente a quanto espressamente disposto dalle Costituzioni dell’Ordine!®® - ma uti-
lizzate «para ayuda a las expensas en sus funciones sagradas de Iglesia»'®.

Nel libro di bilancio del convento, redatto nell’anno 1760 ¢ in cui figurano le
spese ordinarie e gli introiti annuali dello stesso, le voci di spesa non tengono in nes-

lare del conto) rendono ancora poco agevole la ricerca negli oltre 200 milioni di unita archivistiche (tra
polizze, filze, libri contabili e scritture patrimoniali diverse) di cui si compone 1’ Archivio.

105 ASN, CRS, b. 4033, cc. 1-2.

106 ASN, CRS, b. 4032.

197 Come si vedra piu avanti, la stessa mancanza si riscontra nei libri contabili dei conventi di Mercedari
‘calzati’ di Palermo.

18 Allarticolo XXVIII della I Distinctio delle Costituzioni mercedarie - di cui si ¢ detto nelle pagine
precedenti - si dice infatti che I’Ordine era tenuto a destinare tutti suoi beni, rendite ed entrate diverse,
esclusivamente alla redenzione dei captivi, fatte salve naturalmente le spese per il vitto e il sostentamen-
to dei frati, e delle messe.

109 ASN, CRS, b. 4032, c. 2r.
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suna considerazione 1’attivita di riscatto degli schiavi, che pure viene posta ogni vol-
ta accanto al titolo di «Nostra Signora della Mercede», quasi a ricordare quale fosse
il fine e principale istituto dell’Ordine. Passando in rassegna le voci di bilancio, di
quell’attivita non si ha alcuna traccia. Sono invece presenti, ad esempio, le spese per
la celebrazione di messe perpetue, per le Quarant’ore, per i fuochi d’artificio in oc-
casione delle festivita di san Raimondo e della Madonna della Mercede, le annue
forniture di generi alimentari (olio, sale, vino, prodotti caseari o ortofrutticoli) di cui,
tra I’altro, fino a una quantita stabilita il convento disponeva, secondo quanto previ-
sto da alcune cedole reali, in modo gratuito ed esenti da gabelle (imposte indirette,
ovvero le tasse sui consumi in Antico Regime)''°,

11 fatto che le entrate del convento di Napoli non fossero destinate alla redenzio-
ne dei captivi non ¢ da attribuirsi all’epoca tardiva in cui fu redatto il libro di bilan-
cio da noi consultato (che rimane, lo ribadiamo, pressoché ’'unico documento di
questo tipo, relativo al detto convento, presso 1’ Archivio di Stato della citta parteno-
pea). Innanzitutto, ancora al 1760 non possiamo considerare esaurita la guerra da
corsa, né tantomeno un fenomeno residuale il riscatto e lo scambio di prigionieri
(seppur indubbiamente meno diffuso che un secolo prima). Ma cio che piu sorpren-
de ¢ il fatto che anche nei primi decenni che seguirono lo stabilimento dei Mercedari
nel convento di Sant’Orsola a Chiaia (1569)!", le donazioni di terre e rendite, rice-
vute per via testamentaria o attraverso pii legati e donazioni una tantum, non furono
quasi mai vincolate all’effettivo esercizio dell’attivitd di redenzione dei captivi, na-
poletani o non, ma piu spesso furono destinate alla celebrazione di messe in suffra-
gio delle anime dei testatori ovvero, piu in generale, a garantire una rendita annua ai
religiosi del convento. Una decisione che presupponeva, da parte del donatore, la
volonta precisa di attuare un comportamento (le “buone opere’, contro le quali si era
diretta alcuni decenni prima la denuncia luterana imbracciante il vessillo della Sola
Fide) che potesse garantire loro la salvezza dell’anima o un passaggio piu rapido dal
Purgatorio per I’espiazione dei peccati.

Dal medesimo libro contabile, inoltre, risulta anche un certo numero di acquisi-
zioni fatte dall’Ordine di terreni e fabbricati, dalla seconda meta del Cinquecento
fino alla meta del Settecento. E cio in barba al divieto, imposto ai religiosi dalle Co-
stituzioni del 1317, di poter acquisire beni di qualsivoglia natura (fatta eccezione per
il vitto, e per quanto necessario alle funzioni religiose) per via onerosa, e dunque il
divieto di poter entrare in possesso di beni immobili se non per via di lasciti o dona-
zioni.

Ne diamo giusto un esempio, risalente all’anno 1571:

119 ASN, CRS, b. 4032, cc. 377-458.

1 Ci riferiamo, qui, all’anno in cui i frati della Mercede - gia presenti a Napoli almeno dalla seconda
meta del secolo XV - si trasferirono nel convento fuori la Porta di Chiaia, cui si riferisce il suddetto libro
di introito ed esito. In questo convento i religiosi dimoravano ancora al momento dell’occupazione na-
poleonica e, dopo esserne stati prima cacciati e poi reintegrati in seguito alla Restaurazione, ne furono
estromessi definitivamente solo con le leggi di soppressione e confisca dei beni immobili che riguarda-
rono i monasteri degli Ordini religiosi negli anni 60 del secolo XIX (1866-1867).
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En 2 de Enero del afio 1571, mediante publica escritura de Notario Gentile de Avizo
de Napoles [...] Miguel Cormace vendi6 a Juan Martinez Escribano [...] como a tes-
taferri y fiador de aquellos nuestros primeros Religiosos, un pedazo de territorio, sito
retro Capellam Sancta Ursula, usque ad limitem et usque ad murum domus Joannis
Donati Apicella; iuxta bona quae tunc possidebantur per sororem Vincentiam de
Alegro, et antea erant dicti Joannis Donati Apicella; iuxta bona Francisci de Robles
(aqui parece equivoco el Notario los nombres, poniendo Francisco por Diego de Ro-
bles) reddititia Joanni Carollo de Guido; iuxta domos eiusdem Michaelis Cormace,
et iuxta dictam Ecclesiam Sanctae Ursulae. [...] El dicho pedazo de territorio aqui
vendido a Juan Martinez Escribano para nuestro convento, aunque no explica la es-
critura cuantos palmos eran, fue apreciado por los peritos en 70 ducados, que se le
pagaron de contado al dicho Cormace; los 58 ducados fueron por el valor intrinseco
del pedazo de territorio vendido, y los 12 restantes fueron por compensacion del per-
juicio, que a la casa del mismo Cormace se seguia de aver de cerrar las ventanas,
que cafan al dicho territorio vendido!!2.

Da esempi come questi, e altri che vedremo piu avanti, pare insomma che la re-
denzione dei captivi non fosse la prima preoccupazione dei frati della Mercede nel
Regno di Napoli.

3.3.3 Diffusione dell’Ordine in altre citta della penisola italiana

Come abbiamo visto, i Mercedari si diffusero anche in altre regioni, soprattutto
nel Mezzogiorno e nello Stato pontificio. Intorno alla meta del Seicento!!3, nella
Provincia d’Italia (che, lo ricordiamo, includeva la Sicilia, ma non la Sardegna, che
formava invece parte della provincia di Aragona) vi erano in tutto otto conventi di
Mercedari, quattro «maggiori» (Roma, Palermo, Napoli e Messina) e quattro «mino-
ri» (a Napoli, Palermo, Traetto e Castelforte)!'*. La nazionalita dei frati che vi dimo-
ravano rimase in prevalenza spagnola e cid, come si ¢ detto, generd qualche malu-
more presso le popolazioni locali e a piu riprese fu causa di scontri giurisdizionali
con la chiesa con le autorita civili in varie citta!!>. In effetti, contrasti con le autorita
religiose e civili, occasionati dalla raccolta delle elemosine e dalla ricezione di legati
pii per il riscatto dei captivi sorsero molto presto in Italia, in quasi tutte le citta in cui
furono fondati dei conventi della Mercede. Cosi fu a Palermo, dove nel 1474

12 ASN, CRS, b. 4032, c. 22. Altri esempi ancora ivi, cc. 147 ss. e cc. 380 ss.

113 Ta relazione a cui qui ci riferiamo non riporta data, ma & certamente posteriore al 1655. BNE, ms.
2432, c. 1r.

14 BNE, Ms. 2432, c. 1r.

115 Vorremmo far notare, a questo proposito, un dettaglio che a prima vista pud apparire del tutto insigni-
ficante, ma che crediamo dia il senso di una indisposizione latente nei confronti dei religiosi dell’Ordine
mercedario, a Napoli come in altre zone della penisola (forse a Roma, sicuramente a Palermo). Nel titolo
del gia citato volume di ‘introito ed esito’ del convento napoletano, il convento era indicato, originaria-
mente, come Real Convento de Santa Ursula de Esparioles; solo successivamente il riferimento alla na-
zionalita dei frati viene omesso - sulla pagina ¢ chiaramente visibile la cancellatura - e sostituita con il
piu neutro «Religiosos del Orden», come dire, per non aggravare la gia non entusiasmante posizione
della comunita nel contesto del tessuto sociale cittadino. ASN, CRS, b. 4032.
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I’arcivescovo Paolo Visconte si approprio indebitamente delle elemosine che erano
state donate ai religiosi mercedari, sostenendo che spettassero, invece, ai poveri del-
la diocesi. La frizione fu tale che nel maggio dell’anno successivo fu lo stesso re
Giovanni II d’Aragona a intervenire per dirimere la questione, ordinando al viceré
Ximenez Durrea di intimare a sua volta I’alto prelato perché restituisse il maltolto!'6.

Il vicario dell’Ordine in Italia e commendatore del convento di Palermo, il frate
Francesco Bartolone, lamento 1’appropriazione indebita e, come se cid non bastasse,
fu preso e rinchiuso per cinque giorni per ordine del detto arcivescovo. Ancora una
volta, pero, I’impressione che abbiamo ¢ che il re non sia intervenuto per permettere
ai Mercedari di rientrare in possesso delle elemosine, bensi per riaffermare la sua
giurisdizione sul governo dell’isola e rimarcare, di fronte alla massima autorita dio-
cesana del capoluogo siciliano, chi comandava:

Praeterea eos qui elemosinas petebant more solito pro captivorum redemptione ab
ecclesiis sui Archiepiscopatus expoluit; quae omnia, si ita sunt, quis dubitat non ta-
men dicto vicario, coeterisque religiosis praedicti ordinis magno damno, et incom-
modo, verum etiam nostrae iurisdictioni, religionique chistiana ingenti detrimento
fuisse, quando quidem elemosinae, legata, et coetera omnia dicti Ordinis pro aumen-
to, et conservatione christiana fidei inventa, et dedicata sunt'!”.

Una controversia simile oppose I’ Arciconfraternita del Gonfalone di Roma ai
due conventi mercedari della citta, uno dei quali preesistente (seppur di poco) al de-
creto con cui papa Gregorio XIII nel 1581 aveva affidato I’opera di riscatto dei cap-
tivi dello Stato pontificio all’antica Confraternita del Gonfalone!'®. Del contenzioso
ha fatto menzione Salvatore Bono, richiamando la bolla con cui nel 1586 il papa Si-
sto V stabili che, nell’ambito dei territori ecclesiastici, gli unici autorizzati a racco-
gliere offerte per il riscatto fossero proprio i membri dell’ Arciconfraternita romana e

116 «Carta-Orden del Rey don Juan II de Aragon al Virrey de Sicilia para que de su orden (y si necesario

fuere, valiendose de la fuerza) haya que el Arzobispo de Palermo restituya a la Merced los legados y
limosnas de la Redencion que habia quitado a los religiosos, y demandantes de la Orden; sin advertir que
de las causas de los religiosos de la Merced solo el Papa, el General, y el rey pueden conocer, 0 los co-
misionados por estos etc. Dada en Barcelona a 22 de mayo de 1475». BNE, ms. 2718, cc. 41r-42v.

17 BNE, Ms. 2718, c. 41v. Sulla vicenda si esprime un po’ diversamente Antonio Rubino, che ricorda il
commendatore mercedario come un «uomo di insigne pieta, pieno di zelo e fervore per il prestigio
dell’Ordine» e insiste sul fatto che egli «soffri molto» per essere stato messo in carcere dall’arcivescovo
di Palermo, «col pretesto di che le copiosissime limosine raccoglieva egli il Bartolone, per I’aumento
del suo convento e per la redenzione, venissero pertanto a mancare le limosine pe’ poveri della dioce-
si». Biblioteca Comunale di Palermo (BCP), Miscellanea LXI G 1, inserto 23, Fatto 4. Cfr. A. Rubino, /
Mercedari in Italia, vol. 1, pp. 39-41.

118 11 primo dei due conventi, infatti, era stato concesso all’Ordine appena un anno prima rispetto al detto
decreto, ossia nel 1580, quando i primi religiosi mercedari si stabilirono nel convento di S. Rufina in
Trastevere; nove anni piu tardi essi, «nella ricerca di una sede piu adeguatay, si trasferirono nel convento
di S. Adriano al Foro boario, dove tra alterne vicende rimasero fino agli anni ‘20 del secolo scorso. Cfr.
A. Rubino, I Mercedari in Italia, vol. 1, pp. 48-58. L altro convento cittadino, quello di San Giovannino
in Campo Marzio, appartenne invece ai Mercedari scalzi: la sua concessione a questi ultimi fu dunque
successiva alla riforma dell’Ordine e alla scissione dello stesso nei due rami - calzato e scalzo - avvenuta
nel 1606.
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di quelle ad essa aggregate''®. Cosi facendo, insomma, fu lo stesso pontefice ad
escludere dalla gestione dell’opera del riscatto nei suoi domini tanto i Trinitari quan-
to 1 Mercedari, che da secoli si occupavano della liberazione dei captivi: intorno a
questa vicenda, perd, Bono si limita ad affermare che essa «diede adito a qualche
conflitto»'20,

Infine, anche nel Regno di Napoli i Mercedari entrarono in contrasto con la
principale deputazione locale per i riscatti, la Real Casa Santa per la Redentione,
sempre per il diritto all’esclusiva sulla raccolta di elemosine e donazioni per la re-
denzione: come negli altri casi citati, anche da quel contenzioso i frati uscirono
sconfitti, vedendosi impedito il diritto alla questua nei territori del Regno'?!.

In generale, a Roma come a Napoli e nelle altre citta italiane ove i Mercedari fu-
rono presenti, le risorse a disposizione dei frati, per la redenzione degli schiavi cosi
come per la vita dei religiosi, non furono mai particolarmente abbondanti, per le ra-
gioni di cui si diceva pocanzi. E cosi, per ogni mansione, per ogni impegno ammini-
strativo o di rappresentanza finivano spesso per andar via i pochi soldi di cui i con-
venti disponevano nella penisola. Riportiamo qui, per dare giusto un esempio, un
rendiconto delle spese sostenute dal frate Francesco Maria Bichi, appena nominato
Procuratore generale dei Mercedari, per recarsi a Roma ai primi del Settecento per il
suo insediamento!??:

Gasto desde el dia 16 de julio 1712 hasta todo julio 1713, hecho en Roma dal Padre
Maestro fray Francesco Maria Bichi, Procurador General. El dia del ingreso, por
manchas a la familia del ex.mo Protector, como es costumbre, 6 escudos; Vino de
regalarse, 3 escudos y 6 julios; Frascos, un escudo y 5 julios; Velas de cera, y azucar
para seis cardenales con el protector, secretario de votos, regulares de disciplina re-
gular, promotor de la fee, en todo 39 escudos, y 6 bajoques; Manchas Secretaria de
Obispos, y Regulares, la de Ritos, la de disciplina regular, a 3 escudos por una, 8
piastras para la casa del ex.mo su Auditor, y a 6 julios por familia de los cardenales,
y a tres julios las de los monsefiores, en todo 20 escudos, y 4 julios; Por faquines,
que llevaron regalos, dos escudos; Por cartas, de todo un afio, de todas partes, [...] en
todo 25 escudos, 3 julios y 7 bajoques; Por ir a Albano a la visita del ex.mo Protec-
tor, como es costumbre, de regalo, y de viaje, en todo 16 escudos, y 6 julios; [...]

19 Bono, I corsari barbareschi cit., p. 284. La bolla fu emanata 1’1 aprile 1586 ¢ in essa si prescriveva
che «nulli, etiam Sanctissimae Trinitatis ac Beatae Mariae de Mercede Redemptionis Captivorum seu
aliorum quorumvis Ordinum professores, seu quicumque alii, [...] tam pro redemptione generali quam
particularium personarum, eleemosynas seu etiam sponte oblata aut alias quomodolibet quaerere et
accipere ullo modo possint neque debeant». Cfr. Bullarium Diplomatum et Privilegiorum Sanctorum
Romanorum Pontificum, tomo VIII, Torino, 1863, pp. 673-681 (il testo citato ¢ a p. 675).

120 Bono, 1 corsari barbareschi cit., p. 319. Sulla medesima questione cfr. anche R. Sarti, Bolognesi
schiavi dei “Turchi” e schiavi “turchi” a Bologna tra Cinque e Settecento: alterita etnico-religiosa e
riduzione in schiavitu, in «Quaderni storici», XXXVI (2001), n. 107, pp. 438 e 463 n.

121 G. Boccadamo, Prime indagini sull origine e ['organizzazione della confraternita napoletana della
«Redenzione dei Cattiviy (1548-1588), «Campania Sacra», n. 8/9, Edizioni Dehoniane, Napoli, 1977-
1978, pp. 121-158. Si vedano, in particolare, le pp. 137-140.

122 Le monete cui fa riferimento il documento sono quelle dello Stato pontificio, ovvero (in ordine decre-
scente): scudi, giuli e baiocchi.
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Proroga del Capitolo de Aragon, y Valencia; a los criados de Cardenal Prefecto de la
congregacion, y secretario de ella, 12 julios en todo!%.

Come si vede, anche in Italia i frati della Mercede, seppur sempre alle prese con
la perenne scarsita dei fondi e delle elemosine, non rinunciavano comunque non solo
alle spese ordinarie e straordinarie, ma anche ad offrire mance praticamente a tutti,
per qualunque sevizio:

Breve para poder Nuestro Padre Rev.mo General hacer un Maestro en todas las Pro-
vincias, 20 ducados de Camara, que con las manchas dadas a criados y ministros de
la Congregacién de Regulares, en todo 40 escudos'?*.

E ancora: «Se [h]an pagado al pollarero por pollos, y pavos para los regalos de
ferragosto, 22 escudos» e ancora altre spese «por la fiesta de San Ramoén, por ren-
fresco a las religiones [...], por la fiesta y musica por el dia de Nuestra Madre SS.ma
de la Merced, 40 escudos» e cosi via.

Fin qui abbiamo menzionato solo le spese legittime, ma vennero pagati perfino
10 scudi per contributo alla cauzione di un laico (terziario dell’Ordine), tale fra’
Crescenzio, imputato dell’uccisione della sorella'?. Eppure, gia nelle Costituzioni
mercedarie del 1327 si dava facolta al commendatore di distribuire emolumenti ai
suoi confratelli, purché cid non andasse contro la legge e, inoltre, purché non infi-
ciasse la celebrazione degli uffici divini e Iattivita di redenzione dei captivi'?®.

123 BNE, ms. 2432, c¢. 23r. Anche in questo caso, il volume riporta prevalentemente informazioni sulla
fondazione e i primi due secoli di vita del convento di Napoli (secoli XVI-XVIII) e dei religiosi che in
esso vi dimorarono; sporadici appaiono invece i riferimenti agli altri conventi della Provincia d’Italia, la
cui documentazione ¢ oggi sparsa presso gli Archivi di Stato della penisola e solo parzialmente versata
all’Archivio della Curia generale dei Mercedari, con sede a Roma. Per una panoramica pit completa
della Provincia d’Italia, con particolare riferimento alla vita dei religiosi, agli aspetti della spiritualita
mercedaria ed all’amministrazione dei singoli conventi, si rimanda ancora a Rubino, I Mercedari in Ita-
lia, voll. I-I1.

124 BNE, ms. 2432, c. 23v.

125 «Por escapar el lego fr. Crecencio de la lusticia, por la muerte hecha de su hermana, diez escudos».
Ibidem.

126 «In conventu suo Commendator dispensandi cum Fratribus habeat (nisi in jure prohibitis) potesta-
tem, cum sibi aliquando videbitur expedire: in iis praecipue, quae Divinum Officium, vel Captivorum
Redemptionem, vel Ordinis commoditatem videbuntur impedire: cum Ordo noster specialiter ob Di-
vinum Officium, et Redemptionem Christianorum Captivorum ab initio noscatur fuisse institutus». Dalle
Costituzioni dell’Ordine della Mercede, cit. in Informe de la verdad, por el Real, y Militar Orden de
Nuestra Seiiora de la Merced, Redencion de cautivos, sobre que Su Magestad se digne declarar, que el
conocimiento de la Causa sobre el Derecho Privativo de la Redencion en los Reynos de la Corona de
Aragon, toca a su Real Camara de Castilla, y no al Consejo, por ser el Orden de la Merced, de su Real
Patronato, 1731, p. 72. 1l testo € a stampa e oggi disponiamo di almeno due copie conservate presso la
Biblioteca Nacional de Espaiia e presso la Biblioteca de la Real Academia de la Historia, entrambe a
Madrid.

163



Ragion di stato e salvezza dell’anima

A principio del Settecento, anche la situazione dei due conventi mercedari di
Roma non era delle migliori, gravati com’erano, questi, da debiti contratti nel corso
del tempo da commendatori poco oculati ed accumulatisi negli anni fino a rendere
impossibile saldarli, il che spinse il commendatore Fanelli a chiedere aiuto prima
alla Casa generalizia a Madrid, e poi alla stessa Congregazione dei Vescovi e Rego-
lari. Quest’ultima, pero, non volle proprio saperne e rimpallo 1’annosa questione an-
cora una volta sulla Casa generale, che molto spesso, oltre a tutte le spese ordinarie,
doveva pensare anche ad appianare le difficolta economiche dei suoi conventi con-

siderati periferici, come erano quelli della Provincia d’Italia:

127

En la misma carta pedi a V. P. R.ma socorro para vivir en dicho oficio, y el dinero
para pagar las dichas deudas, mientras los creedores no querian esperar mas, y con
poco decoro de nuestro santo habito, y sagrada religion hablavan mil disparates, y
querian detenerse las rentas deste conbento de San Adrian; viendome yo imposibili-
tado a pagar, y sentiendo mucho dentro de mi alma el dafio que se seguia, no reme-
diando a estas cosas, luego que hube escrito a V. P. R.ma todo lo que pasava, hablé a
todos los creedores con mucho rendimiento ruegandolos por amor de Dios, y de
nuestra SS.ma Madre Maria que tubiesen paciencia, hasta a la respuesta de V. P.
R.ma, en cuya caridad mucho confiaba, y confio, y con tal propuesta y buenas pala-
bras quedaron contentos y quietos, [h]asta que no viendo respuesta alguna de V. P.
R.ma empenzaron otra vez a gritar contro mi, diciendome que los habia engafado a
todos, y que no querian esperar mas, y de veras tomaron el camino de la justicia con
mucho dolor de mi coragon, y yo viendome tan apretado, buolvi a suplicarlos que
esperasen otro poco de tiempo, hasta que yo higiese otra diligengia con la Sagrada
Congregacion de Obispos y Regulares, a la qual supliqué me concediese licengia y
facultad para poder tomar dos mil escudos a cenzal para poder con ellos pagar mil y
quinientos escudos poco mas, o menos de deudas, que hizo el dicho Padre Maestro
Arriola, y de lo que quedaba, para vivir los dos afios que faltaban al Capitulo Gene-
ral, que mientras duraba la guerra contra el Invictisimo nuestro rey Felipe V (que
Dios guarde muchos afios, y le dé toda aquella felicidad que yo le deseo, y que todos
hemos menester, para tener aquella paz que con anzias todo el mundo anhela) me
parecgia muy dificil que V. P. R.ma pudiese enbiar el dicho dinero, siendo muy gran-
des los peligros asi por mar, como por tierra; y para la aseguracion de el cenzal yo
asignavo los bienes que aqui la religion tiene por muerte de un clerigo que muri6 en
el mes de agosto de 1706, el cual dexd toda su azienda al conbento de San Adrian,
con el pacto que todo lo que se pergebiria de el frutado de dicha hazienda, se em-
pleara para la redencgion de los cautibos, una vez que la dicha Sagrada Congregacion
no quiso admitir por aseguracion de dicho dinero los bienes propios deste conbento,
y con todas las diligengias que he hecho no quisieron congederme la gragia, antes
bien todo lo remittieron a V. P. R.ma, para que pagase el dicho dinero, como vera V.
P. R.ma de la carta que dicha Sagrada Congregacion le escrive, y me manda que yo
con toda cautela se la remitta, para que cuanto antes se paguen dichas deudas sin
otra dilagion, porque los creedores no quieren esperar mas'?’.

Lettera del commendatore del convento di Sant’Adriano di Roma, fra’ Eugenio Fanelli, al Maestro

Generale dell’Ordine della Mercede. Roma, 5 maggio 1708. BNE, Ms. 2432, cc. 161-v.
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Come si ¢ visto, la presenza mercedaria in Italia interesso diverse regioni del
Centro-Sud e si concretizzo nella fondazione e nel mantenimento di diversi conven-
ti, sparsi tra lo Stato pontificio, Napoli, Cagliari e varie citta della Sicilia. Eppure, da
essi non sembra siano mai giunti significativi apporti alla raccolta delle elemosine
per il riscatto dei captivi, e cio perché gli abitanti di quei territori, che i Mercedari
chiamavano genericamente «fedeli», ma che noi preferiamo chiamare cittadini o
sudditi del loro Stato, nella maggioranza dei casi preferivano appunto dare le loro
poche risorse agli istituti locali impegnati nel riscatto dei captivi loro corregionali, e
non a un Ordine religioso considerato sostanzialmente spagnolo e, dunque, ‘stranie-
ro’, che avrebbe impiegato quelle somme per riscattare non gia i loro familiari, ma i
captivi spagnoli.

Per questa ragione, dunque, i conventi mercedari esistenti nelle citta italiane fu-
rono, in definitiva, piuttosto poveri'?®, al contrario di quelli esistenti nelle citta spa-
gnole, da Nord a Sud. E si capisce bene il perché: in Spagna, infatti, non fu mai
creata una istituzione ad hoc (o piu istituzioni, come avvenne in molte delle regioni
costiere italiane) per il riscatto dei captivi, ma piuttosto «se integro en el sistema po-
lisinodal de gobierno a las redenciones que mejores resultados cuantitativos venian
dando desde su fundacion [...]: las de los frailes de la Merced y de la Trinidad»'%.
Inoltre, ¢ stato osservato come la concessione da parte della monarchia iberica di li-
cenze agli Ordini redentori, per effettuare la raccolta di elemosine nei territori spa-
gnoli e riscattare i captivi in Barberia, andasse in realta a tutto vantaggio della stessa
monarchia, che in tal modo sopperiva, a costo quasi nullo, a «su falta de atencién, su
desinterés por la suerte de los cautivos [...] y descargaba el peso mayoritario del re-
scate sobre las familiasy»'3°.

Riassumendo: i Mercedari in Spagna beneficiavano di risorse provenienti da do-
natori spagnoli e di permessi, licenze ed esenzioni reali ed impiegavano quel denaro
e quelle licenze per riscattare prigionieri tassativamente spagnoli (e quando non lo
facevano, dovevano renderne conto al Consejo de Castilla e a quello de Hacienda,
spiegando perché avessero speso quel denaro in modo difforme dalle istruzioni rice-
vute). In Italia, invece, i Mercedari avevano diversi conventi (in particolare nelle re-
gioni del Sud), dove vivevano per lo piu frati € monaci spagnoli, ma questi riceve-

128 Fa eccezione, in certa misura, il convento di Nostra Signora di Bonaria della citta di Cagliari, risalen-
te alla prima ondata di espansione mercedaria (ossia quella che riguardo, per I’appunto, i domini arago-
nesi) e che pare abbia goduto, invece, di risorse piu significative rispetto agli altri conventi ‘italianai’.
Quelle risorse, tuttavia, non sembra abbiano trovato impiego nella redenzione dei captivi sardi o che
siano servite per riscattare altri sudditi della Provincia mercedaria di Aragona, da cui dipendeva il detto
convento: per il riscatto dei primi, infatti, pare si sia mossa piu che altro I’ Arciconfraternita romana del
Gonfalone, mentre i secondi furono riscattati con denaro proveniente dai territori continentali della Pro-
vincia di Aragona e non con elemosine raccolte in Sardegna. Per verificare questo punto, pero, occorre-
rebbero nuove e piu approfondite ricerche negli archivi cagliaritani (Archivio di Stato e Archivio storico
diocesano) che allo stato presente non sono state compiute, se non limitatamente alla documentazione
necessaria al gia ricordato padre Antonio Rubino per scrivere la storia dei Mercedari in Sardegna (2000),
che pero si occupa piu della vita spirituale della comunita mercedaria nell’isola che della movimentazio-
ne economica del convento. Il tema, invece, meriterebbe a nostro avviso ulteriori indagini.

129 Martinez Torres, Prisioneros de los infieles cit., pp. 22.

130 R, Benitez Sanchez-Blanco, La tramitacién del pago de rescates a través del Reino de Valencia. El
ultimo plazo del rescate de Cervantes, in Kaiser (a cura di), Le commerce des captifs cit., pp. 216-217.
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vano in genere poco denaro dai cittadini e non beneficiavano di licenze statali o di
esenzioni governative per I’estrazione di capitali dal Regno di appartenenza: ne se-
guiva che i loro conventi in Italia erano, per la gran parte, piuttosto poveri. E cosi, i
Mercedari in Italia non impiegavano quasi per nulla il loro denaro nella redenzione
dei captivi perché, molto semplicemente, non ne avevano e quel poco che avevano
lo inviavano in Spagna per la limosna general, da destinare ai riscatti di captivi non
preindicati'3!.

Per altro verso, dando uno sguardo ai libri di contabilita delle istituzioni statali e
opere pie che in area italiana si occupavano di riscattare i prigionieri in Barberia e
Levante, scopriamo che non v’¢ traccia di versamenti ricevuti ad opera dei conventi
mercedari (ovvero, di donazioni o contributi dati dai Mercedari a favore di quelle
deputazioni), mentre ve ne sono diversi provenienti da altre opere pie o da privati'*2,
Ne concludiamo, dunque, che i Mercedari in Italia non si occuparono quasi per nulla
di riscattare prigionieri cristiani, né spagnoli né italiani: nei libri di «introito ed esi-
to» dei loro conventi, infatti, non v’e traccia di spese che possano essere relazionate
con la redenzione dei captivi, se non (assai sporadicamente) qualche scarsa rimessa
di denaro in Spagna per la «redenzione generalex»'3>.

3.4 L’economia della Mercede: beni e fonti di finanziamento

Abbandoniamo ora il focus specifico della Provincia italiana e ritorniamo, inve-
ce, alla dimensione piu generale dell’Ordine, allargando nuovamente la messa a fuo-
co per comprendere alcuni punti essenziali dell’attivita dei Mercedari, partendo dalle
fonti di finanziamento dell’Ordine. In un memoriale di metd Seicento, composto in
difesa dell’opera della redenzione portata avanti dai Mercedari, troviamo enunciate
le differenti fonti di finanziamento e, nello specifico, le entrate destinate alla reden-
zione dei captivi e la loro provenienza. Sostanzialmente, il patrimonio dell’Ordine si
componeva di cinque parti:

La primera de las limosnas, que los Fieles dan, o por via de testamento, o por otro
modo espontaneo, movidos de la piedad desta santa obra. La segunda, de las limos-
nas que la diligencia de los Religiosos, discurriendo por Espafa, y por otras partes
de la Christiandad, junta. La tercera de los Mostrencos. La quarta de los Adjutorios,
que se dan sefialadamente para cautivos que tienen parientes, amigos, o hazienda en

131 Beninteso, se essi non vi riuscivano era perché con il poco denaro a disposizione a stento riuscivano a
mantenersi, impiegando quel che restava in doti di ‘zitelle’ (maritaggi) e messe perpetue per le anime
dei devoti.

132 Torneremo su questo punto pil avanti. Si veda infia, capitolo V.

133 Un esempio ¢ I’invio di 605 reali d’argento fatto dal convento dei Mercedari scalzi di Palermo al
convento centrale degli scalzi a Madrid nel 1670, come risulta da una polizza di cambio, registrata in
Palermo e dalla relativa ricevuta, datata Madrid, 12 febbraio 1670. ASP, Mercedari Scalzi ai Cartari, b.
412, cc. 51r-53r. Esempi come questo, pero, allo stato attuale delle ricerche nei libri contabili dei con-
venti italiani dell’Ordine, sono assai pochi.
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Espafia, o lo que ellos mismos con su trabajo juntan para ayudar su rescate. La quin-

ta de algunas rentas fixas, y memorias que ay para este fin'**.

Le prime due fonti di reddito, sebbene teoricamente differenziate (I’una arrivava
direttamente ai frati senza che questi si movessero dai propri conventi, I’altra era
frutto della questua), sono in realta una sola, ovvero i contributi volontari dei fedeli,
in denaro contante (o eventualmente in beni materiali), destinati alla redenzione de-
gli schiavi in generale e non a uno o piu captivi in particolare. Esse si differenziano
dalla quarta forma di introito, gli adjutorios (aiuti, contribuzioni), ovvero somme di
denaro che i parenti, gli amici, ma anche i vicini o i compagni di corporazione di un
captivo davano ai religiosi con 1’espressa clausola di utilizzarli per il riscatto del loro
parente o amico, e per nessun altro. Se non si fosse trovato quel captivo in particola-
re, infatti, tali somme dovevano essere restituite ai donatori. Il terzo ed il quinto tipo
di introiti sono rendite: la prima aleatoria (i mostrencos, che erano i beni di cui non
si riusciva a risalire al proprietario o la cui proprieta era incerta, per esempio, i beni
di persone defunte che non erano stati inseriti nei testamenti) e la seconda fissa (le
rendite stabili di cui i conventi beneficiavano in Italia e Spagna, provenienti da lasci-
ti e pii legati a favore di uno o piu conventi in particolare). Inutile dire (ma finora
nelle cronache e nelle storie dell’Ordine il punto non ¢ mai stato debitamente sotto-
lineato!*3) che le entrate di gran lunga pit importanti per le missioni di redenzione
erano rappresentate dai contributi specifici dati dai parenti dei captivi, destinati dun-
que al riscatto di uno o piu captivi in particolare e utilizzabili solo in caso di effetti-
vo rilascio della persona indicata.

Dobbiamo osservare che, in generale, le redenzioni mercedarie si svolsero in un
regime di costante insufficienza di risorse, dovuta tanto alla moltitudine delle catture
quanto alla scarsa adeguatezza dei mezzi giuridici e finanziari (reti creditizie e part-
ners commerciali sul posto) di cui i religiosi della Mercede disponevano. Il denaro
era sempre poco e far quadrare i bilanci delle redenzioni costituiva un problema cro-
nico. In effetti, secondo alcune testimonianze, redenzioni ‘in perdita’ si erano fatte
gia sul finire del secolo XV: quando, nel Capitolo generale celebrato a Perpignano
nel 1499, I’allora Maestro generale Urgel diede conto dei bilanci di tutte le missioni
di redenzione effettuate dal 1493 al 1498, risulto che i gli introiti erano stati di 2.180
libbre catalane, e le spese 4.058. Da questi numeri il Vazquez Nufiez deduce che «no
habia sido grande la diligencia en colectar limosnas»'36.

Da allora i Maestri generali andarono avanti con maggiore accortezza nelle poli-
tiche di gestione dell’Ordine, soprattutto a partire dalla seconda meta del secolo

134 P, Merino, Memorial en defensa de la Redencion de los cautiuos, segun la forma en que [h]oy la

exerce el Sagrado Orden de Nuestra Sefora de la Merced [...], por fray Pedro Merino, 1624, p. 3r.

135 Un’eccezione & rappresentata dall’introduzione, curata dal mercedario fray Manuel Vazquez Péjaro,
all’edizione di Melchor Garcia Navarro, Redenciones de cautivos en Afiica (1723-1725), CSIC, Madrid,
1946, cui si fara piu ampio riferimento nel capitolo seguente. Anche qui, tuttavia, non si fa che un rapido
accenno alla questione e I’affermazione non appare supportata da dati precisi.

136 Vazquez Nufiez, Manual de historia de la Orden cit., tomo I, pp. 399-400.
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XVI, quando si cercod di migliorare progressivamente i bilanci dell’opera di reden-
zione assicurando una maggiore stabilita di introiti, tanto in Italia quanto in Spagna.
Uno degli strumenti giuridici che maggior beneficio apportarono ai Mercedari fu la
prescrizione in base alla quale i pii legati contenuti nelle disposizioni testamentarie e
indirizzati genericamente al riscatto dei captivi fossero da intendersi a beneficio
esclusivo dell’Ordine della Mercede, sebbene questo non fosse stato espressamente
menzionato nel testamento come beneficiario e destinatario delle assegnazioni in
questione. Tale pratica, corroborata da bolle ¢ decreti papali fin dalla fine del Quat-
trocento, si ando estendendo tra i fedeli tanto in Spagna quanto in Italia, sebbene qui
essa fece sorgere, col passare dei decenni, molteplici controversie tra I’Ordine stesso
e le varie deputazioni cittadine o regionali istituite per il riscatto dei captivi originari
di quelle terre e di quegli Stati. Su questo tema torneremo piu avanti; per il momento
¢ sufficiente notare come, di fronte a dissidi insorti tra religiosi e deputati degli isti-
tuti laici per il riscatto, la Santa sede tese a dare ragione ai primi, mentre i re (o vice-
ré, o 1 governatori della Repubblica, nei casi di Genova e Venezia) tesero a dare ra-
gione ai secondi. Cio, naturalmente, in conseguenza dell’interesse nazionale che
questi ultimi rappresentavano, opposto all’interesse teoricamente universalistico del-
la Cristianita (in realta spesso identificato dalle deputazioni di area italiana con
I’interesse nazionale della Spagna, essendo i Mercedari un Ordine essenzialmente
spagnolo).

Non furono poche le prese di posizione della Santa sede in favore dei Mercedari,
almeno in una prima fase (diciamo almeno fino alla meta del secolo XVII), con de-
creti e bolle papali volte ad assicurare all’Ordine introiti certi e a risolvere in suo fa-
vore molti dei casi dubbi di eredita o legati ab intestado (i cosiddetti male ablata su
cui gia erano intervenuti, nel primo Quattrocento, i sovrani aragonesi ¢ napoletani
assegnandoli alla redenzione dei captivi). I memoriali e i trattati mercedari del seco-
lo XVII ne riportano diversi; facciamo qui solo un paio di esempi, per capire come
la Santa Sede intervenne in favore dell’Ordine, nell’ottica di agevolare la redenzione
dei captivi cristiani. Il papa Alessandro IV, ad esempio, con la bolla Quaerelam gra-
vem data a Napoli nell’aprile del 1255, ordino che gli eredi dei testatori che, nelle
loro ultime volonta, avessero lasciato pii legati ¢ mandati per il riscatto di captivi,
«efectivamente hagan dar, y entregar dichos legatos a nuestra Orden y Redentores
(como quienes toca la execucion de dicha Redencion) sin admitir dilacion, contra-
dicion ni apelacion alguna hasta su devida satisfacion de justicia»'?’.

Fino alla meta del secolo XIII, in effetti, la gestione delle risorse da destinare al
riscatto dei captivi era stata prerogativa esclusiva dei vescovi: il denaro veniva rac-
colto dai collettori nelle chiese, nelle piazze, nei luoghi pubblici delle varie citta e
poi consegnato al vescovo, il che comportava che ogni diocesi finisse per avere una
sua specifica ‘cassa della redenzione’. Dalla fine del XIII secolo, pero, tale incom-
benza fu affidata ai religiosi dell’Ordine della Mercede e della SS. Trinita, che furo-
no anche designati come i destinatari privilegiati delle assegnazioni e dei legati te-
stamentari pro redemptione anche se non espressamente indicati come beneficiari

1371. Vidondo, Espejo catdlico de la caridad divina cit., p. 290.
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nel testamento stesso. In area iberica, cosi come nelle citta italiane dove 1’Ordine dei
Mercedari fondo ed ebbe suoi conventi, furono gli stessi frati a reclamare tale diritto
«privativoy, come allora si diceva, ovvero il diritto esclusivo dell’Ordine alla raccol-
ta di elemosine e alla ricezione di legati pii per il riscatto dei captivi. Le richieste
avanzate dai religiosi trovarono (seppur dopo quasi un trentennio) 1’accoglienza del-
la Santa Sede e, cosi, dalla fine del secolo (1291) la gestione dell’affare delle reden-
zioni fu loro ufficialmente affidata in regime di monopolio'®.

Sostanzialmente I’intervento della Santa Sede era volto ad assicurare che i legati
emessi in favore della redenzione degli schiavi giungessero effettivamente alle mani
dei Mercedari e non ad altri, anche quando i Mercedari non erano stati espressamen-
te indicati:

aunque los testadores dexen dichos pios legatos generalmente para la Redencion de
cautivos, sin nombrar a quien entregarlos, se entienda que se hayan de dar y entregar
al Maestro general, 0 religiosos del Orden de nuestra Sefiora de la Merced Reden-
cion de cautivos'®’.

Ancora, nel 1297 Bonifacio VIII, nel confermare il suddetto privilegio, aggiunse
che gli Ordinari dei vescovi fossero obbligati a consegnare ai religiosi della Mercede
tutte le donazioni ricevute per via testamentaria e finalizzate al riscatto dei captivi
«sin admitir apelacion alguna, sin disminucion de los pios legados» e sotto pena di
scomunica permanente. Nel 1457 un altro papa, Callisto III, interdi ai Trinitari
I’attivita di questua e la predicazione di indulgenze per la redenzione, specificando
che esso era prerogativa dell’Ordine dei Mercedari e che cosi avrebbe dovuto essere
da allora in avanti'#’. Entrambi i decreti pontifici prevedevano pene spirituali € giu-
ridiche per i religiosi, i vescovi o i loro ordinari che si fossero rifiutati di consegnare
il denaro, o i legati pii ricevuti, nella mani del Maestro generale della Mercede. An-
cora, nel 1505 Giulio II ribadi il concetto, limitandolo pero alle sole province del
Regno di Spagna. Sempre per disposizione della Sede Apostolica (una bolla di Cle-
mente VII del 1529) si prescriveva a tutti i notai e scrivani regi di far pervenire ai
conventi dei Mercedari della relativa provincia le copie autenticate dei testamenti e,
in particolare, delle clausole in cui si facesse riferimento a donazioni e assegnazioni
di legati in favore della redenzione dei captivi, entro il termine di due mesi dalla
morte del testatore. Non solo, ma a quanto pare (o per lo meno, stando a quanto
scrive ancora il Vidondo nel suo trattato di meta Seicento), in Aragona tutti i notai
avevano I’obbligo di avvertire i testatori del fatto che fosse abituale lasciare una par-

138 Tale affidamento fu sancito da una bolla di papa Nicolo IV, di cui Vidondo, nel suo trattato, riporta
un estratto in castigliano: «Nosotros pues juzgando ser justo que los pios legatos dexados para dicho
efecto [...] se entreguen al Maestro General, Prior, Comendador, y Religiosos arriba dichos, mandamos
que los dineros, tierras, possessiones, y otros bienes y haciendas dexadas generalmente por los fieles
para la Redencion de cautivos (exceptuando aquellas que se dexan nombradas para particulares perso-
nas, que han de ser redimidas) se les entreguen a dicho Maestro general, y religiosos; y a los que los de-
tuvieren, puedan los Ordinarios obligarlos con censuras, sin admitir apelacion alguna, a que se les resti-
tuya [...]». Vidondo, Espejo catolico cit., pp. 290-291.

139 Vidondo, Espejo catolico cit., p. 292.

140 Cfr. Bullarium Ordinis B. Mariae de Mercede [1696]. Callisto 111, bolla n. 5, p. 64.
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te dell’eredita in favore della redenzione dei captivi e, addirittura, in Castiglia era

considerato «nulo el testamento, en que no se sefiala alguna manda para la reden-
fo o141

ciony»'4!.

A proposito dei beni dell’Ordine, pero, occorre notare come, in generale, ci si
trovi di fronte a uno iato tra la teoria e la pratica, tra un insieme di buoni propositi,
riflessi nella pubblicistica coeva e nella trattatistica dell’Ordine, e una realta patri-
moniale a volte molto diversa, riflessa dai documenti relativi alla situazione dei con-
venti sul territorio e, parallelamente, dalle visite apostoliche (quando ci sono). Nei
trattati e nei memoriali a scopo giustificativo - prodotti ad uso giudiziario, essen-
zialmente in occasione di litigi e controversie a sfondo economico sorte tra 1’Ordine
ed altri istituti - i Mercedari tesero a mostrarsi sempre come un Ordine povero, che
se arrivava a possedere qualcosa lo dava subito in beneficio della redenzione dei
captivi e non tratteneva per sé nulla piu dello stretto indispensabile alla sopravviven-
za e al sostento dei propri frati e commendatori dei conventi sparsi in Italia e Spa-
gna. Anzi, per dirla con le loro parole, il loro Ordine era cosi ‘elemosiniere’, che ai
suoi membri era data facolta «de vender y enagenar qualesquiera bienes de la Reli-
gion, para la Redencion de cautivos». Fin dal 1437, infatti, un decreto approvato dal
Capitolo generale di Agramont, in Catalogna, stabili che i redentori potessero vende-
re qualunque bene mobile o immobile appartenente alla Mercede per recuperare ri-
sorse da destinare al riscatto degli schiavi'#?. Tl Vidondo giura di aver visto per tre
volte in quarant’anni - da quando egli aveva preso ’abito (1618) fino alla data della
pubblicazione del suo trattato (1658) - e solo nella provincia mercedaria di Aragona,
ipotecare in casa di mercanti e finanzieri le croci, bicchieri e arredi sacri, gioielli,
oro e argento, e molti altri ornamenti delle chiese e delle sacrestie della Mercé, poi
venduti in mancanza di devoluzione del credito. Allo stesso modo, vesti sacre e pa-
ramenti impegnati e, poi, venduti, seppur per poco denaro, per aumentare il piu pos-
sibile le risorse a disposizione della redenzione. In questo modo, osservava Vidondo,

gasta, y emplea esta Religion su hazienda, empobreciendose ella, por [h]aver ereda-
do, y tener impresso en nuestros coragones la doctrina, consejos, y zelo de nuestro
Patriarcha San Pedro Nolasco, para hazer limosna, y beneficiar a los cautivos Chris-
tianos, aunque sean enemigos, y emulos nuestros, quitandonos el sustento, y vestua-
rios: ut imprimatur nostri primi parentis zelus in cordibus nostris*.

Nella pratica, perd, vedremo come le cose andassero diversamente.

141 Vidondo, Espejo catolico cit., pp. 291-295.

192 «Si Vobis videbitur pro necessitate dictae Redemptionis ad vendendum pro nobis, et nomine nostro et
totius dicti Ordinis super omnibus et singulis bonis nostris mobilibus et immobilibus, privilegiatis et non
privilegiatis etc.». Vidondo, Espejo catolico cit., p. 303.

143 Vidondo, Espejo catolico cit., pp. 303-304.
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3.5 Privilegi dai sovrani e grazie pontificie

L’attivita di riscatto dei captivi comportava uno sforzo costante di contenimento
delle spese: tuttavia, i costi che i religiosi della Mercede sostenevano per inviare le
missioni di redenzione in Nord Africa erano sempre maggiori delle risorse a disposi-
zione e cid costringeva i membri dell’Ordine a sacrificare spesso perfino il loro vitto
e il piu basilare sostento. Fu per questa ragione che la Santa Sede provvide a dotare
I’Ordine redentore di una serie di privilegi ed esenzioni canoniche, che ne fecero in
certa misura un soggetto ex-lege nella Chiesa cattolica: esente, ad esempio, dalla
giurisdizione dei vescovi e dall’obbligo di corrispondere decime e altri versamenti
dovuti normalmente da altri Ordini religiosi alla Curia romana'#*. Allo stesso modo,
anche la Monarchia iberica venne incontro alle esigenze dell’Ordine (o meglio, della
redenzione dei captivi): cosi, gia nel 1388 Giovanni I d’Aragona dispose 1’esenzione
dei conventi e chiese della Mercede dal pagamento dei censi e delle decime reali'®.

Soprattutto nei suoi primi tre secoli di storia (ossia, grosso modo fino al primo
quarto del secolo XVI), I’Ordine dei Mercedari beneficio di numerose grazie e privi-
legi che pontefici e sovrani gli accordarono, con I’intento di rendere piu efficace la
sua opera di carita!*®. Furono in particolare i sovrani aragonesi e, poi, quelli spagnoli
a concedere 1 maggiori favori: ad esempio, Giacomo II d’Aragona (1291-1327), ol-
tre a dichiararsi protettore dell’Ordine e delle sue case nel Regno, dispenso i Merce-
dari dal pagamento delle imposte, e agevolo I’opera della Redenzione fornendo pas-
saporti e salvacondotti ai redentori. Non solo, il sovrano in piu di una occasione eb-
be a intercedere per i frati tenuti in ostaggio dai mori, esentd i membri dell’Ordine
dalle restrizioni previste per il trasporto di grano e animali, spesso utilizzati per la
redenzione dei captivi; previde, inoltre, delle multe per i ‘falsi schiavi’ e per quanti,
una volta riscattati, non avessero ubbidito ai frati nel viaggio di ritorno in patria. An-
che Pietro IV il Cerimonioso (1336-1387) si mostro particolarmente generoso nei
confronti dell’Ordine: innanzitutto fece egli stesso un donativo destinato alla reden-
zione; confermo tutte le garanzie offerte all’Ordine dai suoi predecessori e, infine,
diede ordine di chiudere due postriboli che si trovavano nei pressi di altrettanti con-
venti mercedari, a Daroca e a Saragozza'¥’. Ancora, re Giovanni I (1387-1395) an-

144 «A mas de habernos eximido la Santa Sede Apostolica de la jurisdiccion ordinaria de los sefiores
Obispos, y a nuestras personas y haziendas haverlas hecho y puesto inmediatas a las Santa Sede, y li-
brandonos de pagar los diezmos, y primicias de nuestros frutos, hizonos con especialidad immunes, y
libres de pagar las diezmas, y repartimientos que la misma Santa sede puso sobre todas las haziendas de
la Iglesia, Seculares y Regulares [...] solo atendiendo que esta Religion de sus bienes propios gastaba en
laRedencion de cautivos Christianos empobreciendose ella misma para favorecer la necessidad de los
cautivos». Ignacio Vidondo, Espejo catolico de la caridad divina cit., pp. 305-306.

145 Ibidem.

146 «Cum Ordo Noster ad Redemptionem captivorum [...] maximis honoribus, et privilegiis per gravis-
simos Pontifices, et Serenissimos Reges, sit insignitus: ne iam frigescente charitate opus tam insigne
contepescaty. Cfr. Constitutiones [Salamanca, 1588] cit., p. 129 (Secunda distinctio, cap. XX VIII).

147 Cft. soprattutto J. Millan Rubio, La Orden de Nuestra Sefiora de la Merced (1301-1400), Istituto sto-
rico dell’Ordine della Mercede, Roma, 1992, pp. 209-216 e 394-397; L’Ordine di Santa Maria della
Mercede cit., pp. 76-78. Si veda anche Defraia, Ferdinando de Santiago cit., p. 173.
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novero un gran numero di Mercedari tra i suoi domestici e commensali; intervenne
in difesa dei frati contro le pretese dei vescovi e le discriminazioni di altri Ordini,
riconobbe loro I’esenzione dalle decime e garanti all’Ordine la privativa della que-
stua nel Regno di Aragona. Piu tardi, Alfonso V il Magnanimo (1416-1458) ebbe
come confessore il mercedario Giovanni Sagalars, e come consigliere Nadal Gaver;
all’indomani della conquista aragonese di Napoli, fu lo stesso monarca a volere che
in quella citta fosse edificato un convento di Mercedari. Le bolle e i privilegi piu
importanti ricevuti dall’Ordine furono presto trascritti in numerose copie autenticate,
che i collettori delle elemosine dovevano portare con loro durante la questua ¢ mo-
strare ai fedeli, al fine di incentivare la loro cooperazione a quella ‘santa obra’. Essi
portavano con loro anche copie dei privilegi reali, soprattutto in Aragona, dove i fra-
ti godettero sempre di grandi vantaggi: ad esempio, portare sul proprio stemma lo
scudo reale all’Ordine - concessione risalente a Giacomo I - non era un semplice ti-
tolo onorifico, ma «llevaba aneja la exencion de derechos de entrada y salida, peaje,
portazgo, etc.»'%,

Limitatamente alla Spagna, i Mercedari continuarono a godere anche in seguito
di grande fama e rispettabilita: molti di essi, ad esempio, furono confessori e padri
spirituali di importanti personalita - anche alla corte di Madrid - o precettori presso
famiglie dell’aristocrazia spagnola'*®. Non a caso, privilegi e concessioni all’Ordine
provennero non solo dalla monarchia ma anche dalla nobilta. Nel 1659, ad esempio,
una bolla di Alessandro VII ratifico una convenzione di ius patronato da parte del
duca di Medina Sidonia sui tre conventi dei Mercedari scalzi di Andalusia'>. In base
a tale convenzione, il duca si impegnava ad assegnare a detti conventi una somma di
300 scudi ogni tre anni per I’organizzazione e lo svolgimento del Capitolo provin-
ciale, piu altri 600 scudi ogni sei anni per lo svolgimento del Capitolo generale
dell’Ordine. In cambio, i frati si impegnavano a celebrare, nel corso di ogni Capito-
lo, una messa al giorno per le anime dei defunti antecessori del duca di Medina allo-
ra vivente. Non solo: si assicurava che, alla loro morte, il duca e la duchessa di Me-
dina avrebbero beneficiato «in suffragio delle loro anime» di tutte le opere di bene
compiute dagli Scalzi ed inoltre che essi e i loro successori in perpetuo sarebbero
stati partecipi «del frutto spirituale che i religiosi di tutta la Recollezione avrebbero
guadagnato presso Dio, pregando, digiunando, e compiendo qualunque altra opera
pia, sia in comune che singolarmente, principalmente il redimere i captivi»'>!.

148 Vazquez Nufiez, Manual de Historia de la Orden cit., 1, p. 192. Le medesime esenzioni furono poi
concesse anche in Castiglia e, successivamente, in tutte le Province dell’Ordine.

199 Defraia, Ferdinando de Santiago cit., p. 173.

150 Bullarium Romanum Pontificorum cit., V, pp. 287-288, bulla LXVI.

150 Ivi, p. 288. Questa dinastia si era gid mostrata sensibile, nel recente passato, all’opera di zelanti reli-
giosi: nel 1630 Juan Manuel Pérez de Gizman y Sandoval, VIII duca di Medina Sidonia, aveva offerto
protezione e reso possibile il viaggio di Juan de Prado, francescano scalzo, che, insieme con il confratel-
lo Matias de San Francisco, volle recarsi in Marocco con I’intento di convertire gli infedeli e dedicarsi
alla cura spirituale dei cristiani captivi. Il duca aveva mandato i due frati in Marocco a proprie spese,
fornendo loro imbarcazione, provviste e denaro; quando, alcuni mesi piu tardi, Juan de Prado fu marti-
rizzato (1631), il figlio del duca, Gaspare (succeduto a questi nel 1636), si occupo dell’accoglienza delle
reliquie e del processo per la sua canonizzazione. Sulla vicenda si veda G. Fiume, «//luminare gli infe-
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Essi beneficiarono, parimenti, di numerose grazie e¢ indulgenze che, nel corso
dei secoli, furono loro concesse dai pontefici. Tali benefici spirituali erano diretti, da
un lato, ai religiosi dell’Ordine, in segno della gratitudine della Santa sede per
I’opera della redenzione che essi portavano avanti'>?; dall’altro, a tutti quei fedeli
che avessero offerto il loro contributo per essa, attraverso elemosine o donazioni, o
che comunque, non potendo far questo, avessero manifestato ugualmente una since-
ra devozione alla Madonna della Mercé. Ad esempio, con la bolla Quoniam, ut ait
Apostolus del 14 luglio 1342, Clemente VI volle persuadere i fedeli circa «la necesi-
dad de ayudar a la redencion de cautivos cristianos» e, I’anno successivo, emano un
Breve con cui si concedevano «indulgencias a los que apoyaran econdémicamente la
redencion de cautivos»'*3. Praticamente tutti i conventi mercedari conservarono co-
pia dei vari privilegi pontifici concessi all’Ordine, in generale, dal momento della
fondazione e inoltre, ciascuno conservava quelli dati in particolare al proprio con-
vento, o relativi alla propria Provincia'®*.

Tra 1 numerosi privilegi pontifici concessi all’Ordine della Mercede vi fu anche
I’esenzione dal pagamento della decima della «Crociata». Nel 1274, infatti, sotto il
pontificato di Gregorio X, il Concilio ecumenico tenutosi a Lione aveva stabilito, tra
le altre cose, che al fine di riconquistare i luoghi santi della Palestina da tempo in
mano agli infedeli, le decime derivanti da tutti gli uffici e benefici ecclesiastici fos-
sero destinate a un fondo preposto a tal effetto (che, per questa ragione, prese il no-
me di «bolla della Crociata»)!®. L’Ordine dei Mercedari, pero, chiese ed ottenne
che I’opera della redenzione dei captivi, in ragione della sua necessita e, parallela-
mente, della carenza strutturale di risorse su cui essa poteva contare, non venisse ca-
ricata dell’ulteriore aggravio della detta decima'>®. Dall’ottica dei Mercedari, cio

deli, soccorrere l'afflitti christiani priggioniy. 1l martirio di Juan de Prado (Marrakech 1631), in «Qua-
derni storici», 126, anno XLII, n. 3 (2007), in particolare le pp. 779-781.

152 Notiamo, per inciso, che a partire dal pontificato di Callisto III (1455-1458) i pontefici proibirono ai
religiosi della Mercede di passare ad altro Ordine senza previa dispensa pontificia, mentre il passaggio
contrario era permesso. Questo, notarono i Mercedari, era dovuto al fatto che la loro ‘religione’ era con-
siderata dalla Santa Sede come la «mas perfecta y excelente que todas las demas Religiones, aunque
ilustrisimas y santisimas». P. Merino, Memorial en defensa de la redencion cit., p. 2 r.

153 Cfr. J. Millan Rubio, La Orden de Nuestra Sefiora de la Merced cit., p. 203.

154 Un esempio ¢ il privilegio relativo al convento mercedario di Barcellona, in cui sono enumerate tutte
le disposizioni pontificie emanate in favore del Convento catalano dai papi Nicolo IV, Bonifacio VIII,
Paolo V, Martino V e dal Concilio di Trento. Cfr. «Sumari de alguns indults, y privilegis, concedits a la
Religio de la Merce, a favor dels pobres Catius Christians, per diferents summos Pontifices». Il docu-
mento € oggi conservato tra i manoscritti della Biblioteca de la Real Academia de la Historia (BRAH),
Madrid, leg. 9-7000 (s.n.). Di esso riportiamo un estratto in Appendice (documento 5).

155 Tale imposta pontificia - istituita, appunto, nel secolo XIII per la riconquista della Terra Santa - non
fu mai formalmente abolita e fino alla meta del secolo XVIII in Italia, Spagna e negli altri paesi cattolici,
chiese, monasteri, diocesi e Ordini religiosi (con alcune eccezioni) continuarono a pagare la «bolla della
Crociata» alla Santa Sede.

156 ’esenzione fu concessa da papa Giovanni XXI con la bolla Dilectis filiis Magistro, data a Viterbo
nel novembre 1276, ove si legge: «Nos igitur attendentes discrimina, et expensarum onera, quae pro
captivorum redemptione continue sustinetis, ac propter hoc dignum arbitrantes, et congruum, ut a prae-
statione ipsius decimae sitis liveri et immunes vobis et universis fratribus vestri Ordinis, quod de prae-
bentibus vestris decimam praedictam solvere minime teneamini,; nec ad id compelli possitis, authoritate
praesentium indulgemus [...]». 1. Vidondo, Espejo catolico de la caridad divina cit., p. 269.
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rappresentava non solo un indubbio vantaggio economico, poiché esimeva i frati
dall’obbligo di tale esborso, ma anche uno straordinario segno di legittimazione,
giacché quell’esenzione aveva ricevuto 1’avallo del Papa e cio poneva 1’Ordine, agli
occhi dei fedeli, su un piano privilegiato rispetto ad altri, che non avevano beneficia-
to di un simile trattamento. Voleva dire, in altre parole, che «la limosna de la reden-
cion de los cautivos es tan privilegiada, y preferida a todas, que la Santa Sede Apo-
stolica la prefiere a las dezimas en todo el Estado Ecclesiastico, concedidas [dicho]
Concilio General, para la recuperacion y conquista de la Tierra Santa» e che per tale
ragione il pontefice aveva risolto esonerare i religiosi della Mercede dalla sua corre-
sponsione'?’.

Allo stesso modo, quando in occasione dell’anno santo del 1475 Sisto IV emano
le indulgenze per la spedizione contro i Turchi, dichiarando sospese tutte quelle pre-
cedentemente concesse, permise tuttavia ai Mercedari di continuare a pubblicare in-
dulgenze e grazie speciali per quanti avessero contribuito con le loro elemosine alla
redenzione dei captivi'®®. Se, dunque, la stessa Santa Sede mostrava chiaramente di
anteporre la «santa obra de la redencion» a quella della spedizione militare contro i
Turchi, a maggior ragione dovevano i governi dei Paesi cattolici sostenere la merite-
vole opera dei frati della Mercede, e i fedeli contribuire alla raccolta del denaro ne-
cessario a compierla.

Lo stesso ragionamento spiega il ricorso alla pubblicazione di speciali indulgen-
ze, remissioni di peccati e grazie spirituali (come, ad esempio, il suffragio alle anime
del purgatorio), quali incentivi alla partecipazione attiva dei fedeli al finanziamento
delle missioni di riscatto dei captivi. Era necessario, in sostanza, il piu ampio con-
corso di gente per poter garantire la prosecuzione di tale opera pia, dal momento che
1 beni mobili e immobili dei conventi della Mercede erano «tan atenuados, y flacos,
por haverlos gastado en la redencion de cautivos: lo cual sin grande ayuda de los fie-
les no pueden [los religiosos] continuary. L’autorita papale interveniva, allora, con
la promessa di benefici spirituali a favore di tutti quei fedeli che si fossero impegnati
in aiuto della redenzione; di certo, considerata la ricompensa celeste, 1’appello non
poteva lasciare indifferenti!*.

Nella letteratura dell’Ordine ¢ rimasta abbondante traccia dei privilegi e delle
indulgenze pontificie. I Mercedari sottolinearono come i favori ricevuti dai pontefi-
ci, in termini di esenzioni, derivassero dal grande apprezzamento mostrato nei con-
fronti dell’opera di redenzione: «la limosna de la Redencion de los cautivos, es tan
privilegiada, y preferida a todas, que la santa Sede Apostolica la prefiere a las dezi-

157 Naturalmente, precisa il Vidondo, cio non voleva dire disconoscere le ragioni di quanti beneficiavano
delle entrate ecclesiastiche; voleva dire, semplicemente, che il papa giudicava la causa della redenzione
dei captivi cristiani come «mas justa, congrua y digna». 1. Vidondo, Espejo catolico de la caridad divina
cit., pp. 268-270.

158 Ivi, pp. 272-273.

159 «Rogamus et monemus in Domino, in remissionem vobis peccatorum iniungentes, quatenus eisdem
fratribus, vel eorum nuntiis cum ad vos accesserint, ad subventionem eorum huiusmodi grata pietatis
subsidia impendatis, ut per haec, et alia bona, quae Domino inspirante feceritis, ad aeterna faelicitatis
possitis gaudia pervenirey. 1. Vidondo, Espejo catolico de la caridad divina cit., pp. 274-275.
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mas en todo el estado Eclesiastico [...] y reservd, y excepto la de la Redencion de
cautivos de esta Orden, eximiendola, que no las pague». Ancor piu che i privilegi,
pero, furono le indulgenze a fornire il maggior stimolo all’operato dei frati e a far si
che esso ricevesse il maggior supporto. Come detto, tali benefici spirituali riguarda-
rono, quasi sempre, tutti i membri della famiglia mercedaria, dunque non solo i reli-
giosi, ma anche i terziari, i membri delle confraternite secolari e, spesso, tutti i fedeli
in generale, i quali avessero manifestato una devozione particolare alla Madonna
della Mercede, visitando le chiese dell’Ordine o fornendo elemosine per la reden-
zione'®. Ancora, sei diversi pontefici (Martino V, Eugenio IV, Nicolo V, Callisto
II, Pio II e Sisto IV) concessero a tutti i religiosi dell’Ordine mercedario
I’indulgenza plenaria, in punto di morte, anche se essa era tanto repentina da non
consentire al moriente di confessarsi'®!.

L’attenzione dei papi nei riguardi dell’Ordine non venne meno anche tra Sei e
Settecento; tuttavia, vedremo piu avanti come la benevolenza papale non sempre fu
sufficiente ai Mercedari per veder riconosciuti i diritti loro spettanti in merito alla
raccolta delle elemosine negli Stati italiani'®.

Naturalmente, fu sempre posta grande attenzione a che i frati non approfittassero
di tanta benevolenza dimostrata dalla Chiesa nei confronti dell’Ordine, presentando
ai fedeli indulgenze false per ricevere le elemosine o per invogliare a atti di liberalita
a vantaggio di qualche convento. Chi avesse osato pubblicare indulgenze che non
fossero state concesse direttamente dai pontefici, sarebbe incorso in pene gravissi-
me, tanto canoniche quanto civili'®3. Dal punto di vista dei Mercedari, comunque, i
diversi pontefici avevano solo aggiunto, nel corso del tempo, molte altre grazie, oltre
a quelle, gia «innumerevoli e indescrivibili», che la Madonna stessa concedeva, da
sempre, a tutti i suoi devoti. Cio era accaduto, naturalmente, affinché tutti i fedeli
fossero invogliati a questa «santa devociony, sebbene essi tenessero a precisare co-
me «el perfecto y verdadero esclavo ha de servir sin algiin genero de interés, ni re-
muneracion» ',

160 Tnnocenzo VIII, ad esempio, concesse I’indulgenza plenaria a tutti i frati e terziari mercedari che si
fossero comunicati durante le domeniche e nelle festivita della Madonna e a tutti i sacerdoti che avessero
recitato la Messa negli stessi giorni. Leone X concesse a tutti coloro che avessero recitato «cinco Padres
Nuestros y un Ave Maria, un Gloria al Padre, y luego un Padre Nuestro y un Ave Maria» di poter godere
di «todas las indulgencias y remision de pecados» che si ottenevano recandosi in pellegrinaggio nelle
citta di Roma, Gerusalemme e Santiago de Compostela. In tal modo, era anche possibile ottenere «gra-
cias especiales para sacar un Alma del Purgatorio». Si veda la Summa de las gracias, y Indulgencias,
que ganan los Esclavos de Nuestra Seriora de la Merced, un dettagliato elenco di grazie e indulgenze
papali in favore dell’Ordine mercedario, pubblicato in appendice allo Statuto della Confraternita degli
«Schiavi di Nostra Signora della Mercé». Le grazie in esso contenute si riferivano tanto ai religiosi
quanto ai laici, sia ai regolari sia ai secolari, in conformita con la bolla di Leone X, che aveva esteso a
tutti i terziari e i confrati mercedari i medesimi vantaggi di cui godevano i Redentori dell’Ordine. Cfr.
Estatutos y constituciones [Siviglia, 1615], p. 35r.

161 Tvi, pp. 35v-36r.

162 Su questo si veda infia, capitolo V.

163 «Indulgentias autem Romanorum Pontificum, quas noster ordo non obtinet, publicare gentibus non
praesumant, sub excommunicationis, et gravissimae culpae poena, praeter poenam a iure taxatamy.
Constitutiones [Salamanca, 1588] cit., p. 68 (Prima distinctio, cap. XXIX).

164 Estatutos y constituciones [Siviglia, 1615] cit., pp. 32r-v.
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Le promesse di grazie e indulgenze fatte ai fedeli come incentivo alla donazione
di elemosine per la redenzione, i numerosi privilegi ed esenzioni concesse all’Ordine
erano la chiara dimostrazione, secondo i teologi e letterati della Mercede, che la
Santa Sede proteggeva, patrocinava e difendeva 1’Ordine mercedario. Lo difendeva
soprattutto «contra varios estados de gentes que han intentado ofender, y torturar a la
religion, y a nuestro sagrado instituto», scrivevano. Ma di quali offese e torture si
trattava? Chi mai poteva avercela con loro, e perché? Per capire a cosa si riferisca
questa espressione, dobbiamo fare un passo indietro.

3.6 Contro i Mercedari
3.6.1 La polemica sulle redenzioni

I1 31 maggio 1612 Don Pedro Téllez-Giron, duca di Osuna e viceré di Sicilia,
scrisse una vibrante lettera a Filippo III sull’annosa questione delle redenzioni dei
captivi cristiani in terre musulmane. Il viceré si rivolse al sovrano schierandosi aper-
tamente contro 1’operato dei missionari redentori, colpevoli a suo giudizio di impo-
verire 1 regni di Sua Maesta, riempiendo per di piu le casse del nemico e stimolan-
done I’aggressivita bellica:

Desde que vine a este reino hasta ahora, me ha mostrado la experiencia de cuan
grande inconveniente es para el servicio de V.M. y bien de sus vasallos el enviar a
Berberia a rescatar cristianos, no sirviendo de mas que de sacar de los reinos de
V.M. muy gruesas sumas de dinero, que cuestan dichos rescates, y dar los turcos y
moros los cristianos que no les son de servicio, y quedarse con los mozos y con di-
cho dinero, para sustentar y armar!®,

Le parole del viceré si posizionano all’interno del noto dibattito che nel XVII
secolo oppose con forza i sostenitori delle redenzioni ai cosiddetti arbitristas, in me-
rito all’efficacia dei riscatti di captivi cristiani in Maghreb. Proprio come il viceré in
questa missiva del 1612, vari intellettuali, politici e militari dell’Europa mediterra-
nea cominciano ad invocare una soluzione militare, da contrapporsi allo stillicidio di
risorse economiche richiesto dalla continua organizzazione di missioni di riscatto: il
denaro impiegato dai redentori, in sostanza, si sarebbe potuto impiegare ben piu ef-
ficacemente nella costruzione di una grande armata navale, capace di sconfiggere il
nemico in battaglia, distruggendone le flotte corsare e risolvendo cosi, alla radice e
una volta per tutte, il problema della schiavitu'66.

165 Palermo, 31 maggio 1612. Archivo General de Simancas (AGS), Estado, Leg. 1165. La lettera ¢& stata
pubblicata all’interno della Coleccion de documentos inéditos para la historia de Espaiia. CODOIN,
Vol. XLIV, Madrid 1864, p. 285.

166 Effettivamente nel 1613 il viceré duca di Osuna ordind una spedizione in Levante. La squadra sicilia-
na, affidata all’ammiraglio Ottavio d’ Aragona, affronto con successo la flotta ottomana guidata da Sinan
Pascia nei pressi di Samos. Cfr. C. Fernandez Duro, £/ gran duque de Osuna y su marina: jornadas con-
tra turcos y venecianos (1602-1624), Siviglia 2006, pp. 79-81. Sulla querelle sopra citata si vedano, al-
meno: M. A. Bunes Ibarra, La imagen de los musulmanes y del norte de Africa en la Espaiia de los si-
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Della vicenda riferisce anche il Vidondo, che dedica un capitolo del suo trattato
ad illustrare come Filippo IV «puso silencio perpetuo a la pretension de ciertos poli-
ticos, que intentaron que su Magestad aplicase las limosnas de la Redencion en gas-
tos de guerra defensiva de las tierras de los Christianos». Il dibattito era giunto alle
Cortes nel 1626, quando il capitano valenziano Guillermo Garret «intent6 persuadir
a Su Magestad catholica del Rey nuestro Sefior, que convenia se suspendiesse la
execucion de la Redencion de los cautivos christianos» con la motivazione che «se
sacava el dinero de Espafia, con que se daban fuergas al enemigo; que los Moros por
su avaricia grande subian los precios de los cautivos, siendo fuer¢a dar mas dinero, y
sacar menos cautivos, y otras razones». Secondo il teologo mercedario, pero, tutte le
ragioni addotte dal capitano spagnolo erano da considerarsi «fribolas, contra la ley
de iusticia y de la caridad Christiana, y contra la disposicion divina»'¢7.

Per evitare quello stillicidio di risorse finanziarie e, peraltro, il perpetuarsi del
problema, il capitano Garret aveva proposto una soluzione a suo dire alternativa: con
il denaro che avrebbe dovuto essere speso per le redenzioni, si sarebbe potuto arma-
re una squadra di sei vascelli, il cui compito sarebbe stato quello di «tener limpio el
mar mediterraneo», impedendo cosi che i mori facessero altri attacchi e prendessero
altri prigionieri. A questa proposta il Vidondo replico dicendo che era come pensare
che 1 capitani dei sei vascelli suddetti dovessero viaggiare muniti di uno speciale
«salvoconducto de Dios, para no ser cautivados» e sarebbe stato altrettanto empio
permettere la caduta in schiavitu di quei soldati che lasciare schiavi quanti erano gia
stati catturati.

In realta, ’interesse dei barbareschi per la corsa era legato solo in parte alla pre-
sa di captivi per cui chiedere il riscatto e non si sarebbe risolta, probabilmente, con
I’interruzione delle redenzioni. gli interessi, infatti, erano anche legati al commercio
e alla razzia delle ricche merci trasportate dai vascelli europei. Ancora molti decenni
piu tardi, infatti, il Trinitario Francisco Ximénez, nel suo racconto di viaggio ad Al-
geri ai primi del Settecento, ebbe ad osservare come «no es el fin principal del Corso
el traher cautivos, sino el apresar mercancias y otras cosas de mas precio que los re-
scates de Christianos, y aunque no hubiera redempciones y hubiera armadas, salie-
ran por el interés de estas pressas»'68,

Come si ¢ visto, insomma, malgrado tutte le indulgenze e privilegi ricevuti, i
Mercedari dovettero scontrarsi in qualche caso con le autorita civili. Si ¢ gia fatto
cenno ai contrasti che opposero 1’Odine alle deputazioni laiche per i riscatti operanti
sul suolo italiano: spesso, da quelle contese i frati della Mercede uscirono sconfitti o,
nel migliore dei casi, dovettero spendere molto tempo e denaro in cause intentate
contro di loro dall’autorita civile. Anche in Spagna, pero, i frati della Mercede non

glos XVI1y XVII. Los caracteres de una hostilidad, Madrid 1989, pp. 178-184; Martinez Torres, Plata y
lana para el “infiel”. La saca de moneda, parios y bonetes desde Espaiia hacia el Mediterraneo y el
Atlantico africano (siglos XVI-XVII), in 1d. (a cura di), Circulacion de personas e intercambios comer-
ciales cit.

167 Vidondo, Espejo catolico de la caridad divina cit., pp. 333-334.

168 F. Ximénez, Diario de Argel, tomo 11, 11 luglio 1719.
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ebbero sempre vita facile, giacché capitava che entrassero in contrasto con 1’attivita
della Comisaria de la Santa Cruzada'®, come documentato da un

decreto original del Rey D. Fernando el Catholico, su data en Zaragoza a 4 de di-
ciembre de 1493, en que manda a los Comisarios de la Cruzada no inquieten al con-
vento de San Lazaro de Zaragoza sobre los dos censos que le han dexado para la
Redencion Don Juan Flexes uno de de 200 sueldos y una tal Cerdana otro de 500
sueldos'™.

I commissari di Cruzada sostenevano che le due pensioni spettassero a loro in
quanto beni ab intestado (ovvero, beni incerti, che il testatore non aveva destinato a
nessuno in concreto) e dunque in virtu di una legge promulgata quasi un secolo pri-
ma proprio in Aragona, di pertinenza del Consejo de Cruzada. 1l re Giovanni II, al-
lora, intervenne per assicurare le entrate al convento mercedario di Saragozza:

Es mea voluntat fazer en aquel limosna de las dichas pensiones assi devidas commo
por dever, assi e segunt que con la presente le fazemos: por ende con tenor de las
presentes [...] dezimos e encargamos que no Inquieteys ni exhigays del dicho mo-
nasterio las pensiones de los dichos censales devidos ni por dever y no fagays el
contrario!”!,

3.6.2 Contrasti con i Trinitari

Trinitari e Mercedari furono in contrasto fin dai primi secoli di attivita, in quan-
to sostanzialmente concorrenti per una stessa causa sul medesimo territorio. Cio tan-
to in Italia quanto in Spagna, dove pero i conflitti assunsero dimensioni tanto rile-
vanti da essere portate e discusse anche nelle sedi dei Tribunali civili, con cause che
si trascinarono per decenni. Ancora a meta Settecento, I’Ordine della Mercede e
quello della SS.ma Trinita continuavano a darsi battaglia nelle Corti del Regno, con
I’intento di far valere le pretese di ciascuno su un piano che non era solo giurisdizio-
nale, ma che tirava in ballo la stessa fedelta alla Corona e, per altro verso, per mezzo
della ‘Santa Opera’ della redenzione, la capacita di riproporre la funzione salvifica
di Cristo!"2.

E possibile ricostruire la vicenda e cercare di comprendere le ragioni di entram-
be le parti attraverso le testimonianze di quella causa, come ad esempio uno dei
memoriali difensivi prodotti dai legali dell’Ordine della Mercede, presentato nel
1731.73 Come nella maggior parte dei memoriali composti in difesa dell’Ordine, il
tono della trattazione ¢ chiaramente celebrativo e vi si fa sempre riferimento alle

169 Di quest’organo della Monarchia iberica si dira meglio nel capitolo V.

170 Decreto di Ferdinando il Cattolico del 4 dicembre 1493. BNE, Ms. 2718.

71 Tvi, c. 44r.

172 Una utile e dettagliata ricostruzione delle varie fasi del conflitto, tanto sul piano giuridico quanto su
quello spirituale e carismatico, lo si puo trovare in L. Vazquez (O de M.), Encuentros Trinidad - Merced
a través de los siglos, in «Analecta Mercedaria», n. 7 (1988), pp. 231-294.

'3 Informe de la verdad cit.
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origini dell’Ordine stesso, alla fondazione per volonta della Vergine, rivelatasi in
sogno al mercante catalano Pedro Nolasco e all’approvazione della fondazione da
parte del re di Aragona Giacomo I e poi del papa Gregorio IX nel 1235. Si menzio-
nano le prime fondazioni di conventi e le varie elargizioni di cui i Mercedari furono
beneficiari. Vi si raccontano inoltre, in forma di panegirico, le opere di carita messe
in atto dai membri dell’Ordine durante i suoi primi decenni di attivita.

I Trinitari (e piu in generale, i detrattori dell’Ordine) basavano le loro accuse an-
che su di un piano schiettamente giuridico, ossia di diritto canonico: si rimproverava
all’Ordine una fondazione piu tardiva di quella della SS.ma Trinita (fondata quasi un
ventennio prima, nel 1198) e, inoltre, il cavillo per cui tanto il Nolasco quanto il re
Giacomo d’Aragona non avessero inteso fondare un Ordine vero e proprio (una «re-
ligion», si legge nel memoriale) ma semplicemente una hermandad, dunque, una
sorta di associazione a carattere laico. Questa era in effetti - lo si € visto - la natura
originaria dell’Ordine della Mercede, cui in un primo momento appartennero pit che
altro cavalieri ¢ uomini d’armi, o semplici mercanti; I’estensore del memoriale, pero,
si difende sostenendo che

la Santa Yglesia, que no ignora los Canones del Concilio Lateranense, en la Decretal
de Canonizacion de San Raymundo de Pefafort, y en los Rezos universales no dice
del mismo Santo, del Rey, y del Patriarca Nolasco que fundaron, y que instituyeron
la Hermandad, sino la Orden, y Religion de la Merced, aunque no le pudieran dar ser
formado de religion, porque este debe traherse de otro principio: assi como decimos
con verdad, que un hombre produce a otro, bien que solo Dios sea el que le anima, y
da la forma, y proprio sér de hombre!'™,

Inoltre, continua il /lefrado mercedario, all’atto dell’approvazione dell’Ordine da
parte del papa fu data ai religiosi la regola di sant’Agostino!”.

Curiosamente, tra le ragioni prese a pretesto per attaccare 1’operato dei religiosi
non si trova quasi nessun riferimento alla destinazione delle elemosine raccolte. Non
si fa alcun riferimento alla provenienza, né all’uso fatto dai frati mercedari delle ri-
sorse economiche, di cui nei regni iberici disponevano in grande quantita grazie alle
donazioni dei fedeli e, ancor di piu, grazie agli adjutorios consegnati per il riscatto
di captivi preindicati.

Altra accusa mossa dai Trinitari ai Mercedari era quella di non professare il voto
di poverta: ma tale accusa derivava semplicemente da una errata trascrizione di un
passo in cui tale frate Mendo, autore di una storia dell’Ordine della Mercede, aveva
dimenticato di trascrivere la parte in cui si faceva menzione del voto di poverta'”.

174 Informe de la verdad cit., p. 68.

175 «A imitacion de otras Religiones Militares, al General de la Orden se le dio el titulo de Maestre, y lo
confirmo la Santa Sede, como mas tarde en el afio 1235, y octavo del pontificado de Gregorio IX, que es
la data de la Constitucion, con que nos dio la Regla de San Augustin». Ivi, p. 85.

176 A questa e altre accuse, I’estensore del memoriale ebbe a rispondere con tono altrettanto deciso: «el
autor del /nforme anda tan deslumbrado, que si no vieramos lo que escrive, se nos haria increible, que lo
dixesse; abusa de la razon que Dios le dio, empleandola en pueriles, y muy indignas inteligencias de las
cosas de la Merced, atribuyendole opiniones y practicas que no tiene, ni tuvo, y tales que serian agenas
de toda piedad y humanidad». Ivi, p. 87.
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Una volta terminata la pars destruens, il giurisperito mercedario inizia a contro-
battere, partendo proprio dalle «leyes de la Merced en el exercicio de Redenciony.
Prende spunto, in primo luogo, da un’accusa forte mossa dal teologo trinitario a pro-
posito della redenzione dei captivi originari del Regno d’Aragona, un’accusa pesan-
te secondo cui i religiosi mercedari non potevano riscattare prigionieri se non per
mezzo di denaro raccolto nei territori di quel Regno, e cio anche nel caso in cui, tra i
captivi da liberare, ve ne fosse qualcuno in procinto di rinnegare la fede cristiana!”’.
A tale accusa il mercedario risponde intimando a chiunque di mostrare una sola leg-
ge o disposizione che costituisse un impedimento o una coazione nell’attivita carita-
tiva dell’Ordine; quest’ultimo, al contrario, professava un quarto voto che obbligava
i suoi membri a «quedar en prenda por el rescate de los cautivos, quando fuere nece-
sario para sacarlos del peligro de faltar a la Santa F¢, y esto universalmente y sin li-
mitacion de Reynos, 6 Naciones»!”8.

Dunque, una delle accuse piu gravi mosse dai Trinitari ai Mercedari riguardava
il criterio rigidamente geografico di selezione dei captivi da riscattare, poiché appun-
to la loro provenienza geografica doveva essere la stessa delle elemosine messe a
disposizione dai fedeli. Nel memoriale dei Trinitari, infatti, si sosteneva che «la
Merced, segun sus Leyes, no puede redimir cautivos forasteros de las Provincias, de
donde son los caudales, aunque estén en inminente peligro de renegar». Il giurisperi-
to mercedario negd con decisione quella che per lui non era altro che un’illazione'”.
Il criterio della provenienza geografica o ‘nazionale’ era da intendersi, spiega il
mercedario, come un parametro di scelta coeteris paribus, dunque non in assoluto
ma solo a condizione che non vi fossero altre ragioni, che rendessero piu urgente il
riscatto di un captivo di diversa nazionalita. Lo spiega bene I’autore del memoriale:
«la nacionalidad, 0 condicion de la patria, es lazo que une y estrecha en el buen or-
den de la caridad, para que siendo comunes de otra parte las circunstancias, y ceteris
paribus, como dice la Escuela, las limosnas de un Reyno se apliquen antes al rescate
de sus nacionales, que al de los forasteros y estrafios; pero la misma caridad, que es
sapientisima, dicta, que concurriendo en el forastero circunstancias y razones supe-
riores, qual es una entre otras, la de peligrar su alma en el cautiverio, sea preferido
en la Redencion a los nacionales, quando estos no peligran»'8°,

L’impressione che se ne ha ¢ che i religiosi mercedari intendessero, in tal modo,
approfittare di tutta I’ambiguita di una tale definizione, perché chi poteva dire se una
persona era pitt 0 meno in pericolo di rinnegare, o se lo era piu una che un’altra?
Sembrerebbe che proprio quell’incertezza permettesse ai frati della Mercede di gio-
care sul sottile discrimine tra salvezza dell’anima e ragioni di geopolitica dettate
dall’alto. Ambiguita nelle azioni e ambiguita nelle rappresentazioni, poiché non solo
1 Mercedari agivano sempre sul crinale tra i due fronti, ma quando si trattava di pre-
sentare la loro opera, sottolineavano alternativamente il servizio reso alla Monarchia

177 «Sin que pueda la Merced gastar otro dinero, ni aplicar el caudal de otra Provincia a Cautivos de la

Corona, sino el que huviere recogido en ella, aun en el peligro inminente de sucumbir a grave tentacion,
renegando de nuestra Santa Féy. Ivi, p. 103.

178 Tvi, pp. 103-104.

179 1vi, p. Il (Discurso preliminar).

180 Tvi, p. 104.
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iberica, se si rivolgevano al Consejo de Castilla o de Hacienda; all’opposto, sottoli-
neavano il carattere universalistico della loro opera, improntata alla sola carita cri-
stiana, se si rivolgevano ai Trinitari, loro diretti concorrenti.

Nelle Costituzioni dell’Ordine - approvate dalla Santa Sede e, dunque, precisano
i Mercedari, aventi uguale livello di autorita delle altre leggi apostoliche - il criterio
di selezione dei captivi da riscattare era presentato come strettamente legato al crite-
rio della carita cristiana: ai redentori, infatti, veniva prescritto di attenersi al princi-
pio di carita, affinché I’importanza e I’interesse della fede fossero messe sempre al
primo posto'8!. Per questo motivo, le dette costituzioni raccomandavano ai redentori
di occuparsi per primi dei captivi in pericolo di rinnegare la fede, e solo in un secon-
do momento dei captivi originari dei luoghi da cui provenissero le elemosine'®2.

In ottemperanza a questa prescrizione, le istruzioni date ai redentori dai Maestri
generali raccomandavano a quelli di individuare innanzitutto i captivi «vassallos del
Rey Nuestro Sefior, porque estos deben ser preferidos», ma subito dopo precisavano
che «esto se ha de entender, salvo caso en que hallaren algun Christiano en peligro
inminente de faltar 4 nuestra Santa F¢, porque este debe ser preferido»'®3.

Per difendersi, ancora una volta, dalle critiche mosse loro dall’avvocato dei Tri-
nitari, i Mercedari tirarono in ballo le molte redenzioni in cui erano stati liberati cap-
tivi provenienti da territori diversi da quelli in cui erano state raccolte le elemosine:
dai Cataloghi di redenzione (le gia ricordate liste in cui venivano annotati nomi, co-
gnomi, nazionalita, eta, tempo di cattivita e prezzo del riscatto di tutti i captivi ri-
scattati) si evince che in quelle patrocinate dai Mercedari della Provincia di Castiglia
erano stati liberati captivi della provincia di Aragona, e viceversa, e in alcune occa-
sioni vi furono liberati anche captivi non spagnoli. La presenza tra i riscattati di cap-
tivi ‘stranieri’, che comunque rimase largamente minoritaria in pressoché tutte le re-
denzioni di Mercedari spagnoli, diventa maggiormente evidente nel caso delle re-
denzioni (poche) inviate dai loro confratelli francesi, come quella che fu inviata nel
1729 ad Algeri: in quella occasione, sebbene il numero di captivi che vi furono ri-
scattati fosse complessivamente «muy inferior [...] a las que suelen hacerse por los
Espafioles», nondimeno vi furono liberati captivi greci, del Regno di Napoli, dello
Stato pontificio, di Palamos, di Almeria, delle Canarie'84.

Un altro punto su cui i Trinitari mossero critica ai loro concorrenti fu il ‘quarto
voto’ professato dai Mercedari, con 1’obbligo di restare personalmente in ostaggio
dei musulmani se il denaro non fosse stato sufficiente a riscattare tutti. I Trinitari so-
stenevano che si trattasse, in realta, di nient’altro che uno slogan, un efficace motto
da sfoggiare negli opuscoli rivolti ai fedeli, ma che nella pratica non fosse stato mai
attuato. Ancora nel 1725 la questione teneva banco nell’estenuante controversia che

181 T redentori, vi si legge, «consulant charitatis ordini [...] ita ut semper maior fidei praeponatur utili-
tas» (Costituzioni, 1664, I Distinctio, cap. V, num. 4).

182 «Universis in genere Redemptoribus ex debito aequitatis praescribimus: quod redemptis prius illis,
qui in fidei discrimine versantur, eorum postea Regnorum Captivos impensius nitantur eripere, unde
eleemosynae provenerunt» (Costituzioni, 1664, 11 Distinctio, cap. V, num. 5).

183 Informe de la verdad cit., p. 104.

184 Ibidem.
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oppose i due Ordini redentori, e ad essere tirati in causa erano sempre - non a caso -
le donne e i bambini, secondo i religiosi i piu esposti al pericolo dell’abiura. Secon-
do 1 Trinitari, «si los Padres Redentores se van sin rescartar estos Nifios, y Mugeres,
todos han de faltar a la F¢, y han de renegar». Di fronte a tale minaccia, i frati della
Mercede erano sempre pronti a «quedarse en rehenes, los que escogiessen los Moros
por el precio de los que necesitaban sacar del cautiverio»'®*. Impegno indubbiamen-
te lodevole, che i Trinitari non perdevano occasione per mettere in discussione: ad
esempio, al termine della redenzione del 1725 a Tunisi il diwan accordo la libera-
zione di un certo numero di captivi senza il pagamento del prezzo del riscatto, ma
solamente dietro I’impegnativa dei frati di tornare, entro il termine di un anno, per
saldare il debito. A tal effetto, furono fatte loro firmare alcuni vale o carte di obbli-
gazione, che i frati pro maiorem roborem fecero controfirmare anche al rettore
dell’ospedale trinitario della citta, che per sua obbligazione sarebbe comunque rima-
sto a Tunisi nel corso dell’anno successivo. Gli avvocati dei Trinitari approfittarono
del caso per sostenere che i Mercedari avessero riportato in patria quei captivi la-
sciando in ostaggio il detto padre trinitario e che, pertanto, in questa come in altre
occasioni non avessero messo in pratica il loro quarto voto!86.

Insomma, come si ¢ visto, lungi dall’agire di comune accordo nel superiore inte-
resse della liberazione dei prigionieri cristiani, invece di mettere insieme risorse e
scambiarsi informazioni utili alla detta opera, i due Ordini si scambiavano piuttosto
calunnie ed accuse reciproche e spendevano, anzi, non trascurabili somme di denaro
in azioni giudiziarie e nella redazione di memoriali per scagionare sé stessi dagli at-
tacchi della controparte.

3.7 Trattati e opere apologetiche
3.7.1 Elemosine e ‘salvezza dell’anima’

Il trattato di Ignacio Vidondo!'® - piu volte citato nel corso di questo lavoro - co-
stituisce, potremmo dire, una summa del carisma e della spiritualitd mercedaria, ri-
volta all’Ordine stesso non meno che ai fedeli. La trattazione del teologo merceda-
rio, seppur chiaramente apologetica, abbraccia tutte le questioni legate all’opera di
redenzione, iniziando da una disquisizione teologico-giuridica sulla natura e sulle
ragioni della schiavitu'®®. Successivamente, Vidondo passa a illustrare con aspre

185 Informe de la verdad cit., p. 376.

186 Tvi, pp. 376-378.

187 1. Vidondo, Espejo catolico cit. Sul trattato del teologo e redentore mercedario rimandiamo, inoltre,
ad un interessante saggio di S. Cabibbo e M. Lupi, Tra autorappresentazione, cronaca e negozio spiri-
tuale. 1l trattato del mercedario Ignacio Vidondo e la redenzione di Algeri del 1654, in Eadd. (a cura di),
Relazioni religiose nel Mediterraneo. Schiavi, redentori, mediatori (secc. XVI-XIX), Viella, Roma, 2012,
pp- 65-100. Pur non si trattandosi, propriamente, di un’edizione critica, tale saggio ne costituisce un im-
portante studio d’insieme e ne offre una presentazione acutamente contestualizzata, utile alla compren-
sione piu generale della storia dell’Ordine e della sua attivita di redenzione nel secolo XVII.

188 Nel capitolo X del primo libro, Vidondo afferma: «De tres maneras puede un hombre hallarse, y
constituirse en estado de siervo, y esclavo, debaxo de un dominio absoluto, y despotico de los hombres:
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immagini i tormenti a cui erano soggetti i cristiani captivi in potere dei mori, presen-
tando la vita in cattivita come una serie di sofferenze indicibili'®.

A questo punto, dopo aver tracciato un quadro delle pietose condizioni di vita
dei cristiani in schiavitu in terra di infedeli, il teologo mercedario aveva ben prepara-
to il terreno per lanciare con forza la sua esortazione ai lettori. Vidondo si rivolge ai
fedeli «que gozan la libertad en su casa», scrive con un tono tra il sarcastico e il mo-
nitorio, chiedendogli di essere riconoscenti per la grande misericordia che Dio con-
cedeva loro, dandogli la liberta e tutti i vantaggi di vivere in terra di cristiani. Il fede-
le era chiamato allora a un atto di carita cristiana, a un’azione concreta di solidarieta
verso il suo prossimo, donando quanto poteva all’Ordine della Mercede, perché
quest’ultimo lo potesse convertire nel riscatto di quegli sventurati'*°.

Di queste esortazioni sono pieni gli opuscoli e i cataloghi di redenzione pubbli-
cati dall’Ordine della Mercede (cosi come dai Trinitari) con 1’obiettivo di invogliare
i fedeli a contribuire alla raccolta dei fondi (con una donazione una tantum o, meglio
ancora, con 1’assegnazione di legati e rendite perpetue a favore di questo o quel con-
vento dell’Ordine).

Ci0 che stupisce, nel trattato del Vidondo, ¢ il tono deciso e la sicurezza con cui
questi si rivolge ai fedeli, segno di un consolidamento gia avvenuto - per lo meno in
area iberica - € non piu messo in discussione, ormai, a livello della devozione popo-
lare (non era sempre cosi, invece, a livello governativo e tra i consiglieri della Mo-
narchia, come si ¢ visto). Il teologo mercedario puo allora usare toni forti, senza il
timore e I’affettata umilta dei primi secoli ma, al contrario, con una sicurezza che
rivela la consapevolezza dei membri dell’Ordine di essere ormai nel pieno diritto di
‘esigere’ quelle contribuzioni, perché erano giuste, necessarie, € adesso anche abi-

o por derecho de las gentes, por la cautividad, 0 por derecho civil, por compra, 6 porque nacen siervos, y
esclavos. En todos estos tres estados se le hace agravio, y ingiuria a nuestra naturaleza, porque el Sefior
de los sefiores, el Omnipotentissimo Dios crio al hombre libre, y noble, y estos tres modos, y por cada
uno de ellos, es injuriada nuestra libertad, y infamada nuestra nobleza, con que naturalmente siente el
hombre, estar debaxo el dominio de otro, y mas cuando lo esta por fuerca, y violencia cautivo, 0 esclavo
en poder de los capitales enemigos de su Religion». 1. Vidondo, Espejo catolico de la caridad divina
cit., pp. 27-28.

189 «Hambre, sed, desnudez, azotes y palos sobre las tripas y espaldas desnudas, grillos a los pies y espo-
sas a las manos, cadenas guesas al cuello y a la cintura, cepos, carceles y mazmorras humedas en que los
tienen sin razones, injusticias, injurias, ultrajes y desprecios, y el herirlos tan sin atencion, que cada dia
solo por el antojo de los duenos les quitan las orejas, las narices, y afrentosas muertes con extraordina-
rios tormentos en que se complazen, y se alegran de verlos padecer en el desamparo, sin que permitan
jamas que ni moro christiano ni Turco les de socorro alguno: asi se harran de la sangre christiana y estan
persuadidos que hazen & Mahoma agradables sacrificios, que esto y mucho mas les hazen padecer, en
odio, oprobrio y injuria de nuestra santa Religion christianax. Ivi, pp. 32-33.

190 1esortazione a partecipare alle elemosine per la redenzione ha effettivamente il tono di
un’ammonizione, quasi di un’accusa nei confronti del fedele che, ingrato della gran fortuna che Dio gli
concedeva, non sembrava muoversi a compassione dei suoi fratelli disgraziatamente caduti in cattivita
dei mori. Scrive il Vidondo: «Y tu ingrato a Dios de las mercedes que te haze, de conservarte en la liber-
tad Christiana, y en tu casa, como te descuydas de los peligros de la salvacion de tu alma, y de la de tu
proximo? Como no te complaces de tus hermanos los cautivos christianos? Como te olvidas de enco-
mendarlos a Dios? Como puede suftir tu corazon catholico en no ayudarles con tus lymosnas para su
rescate, de la hazienda que Dios te ha dado, librando en tu piedad el socorro de aquellos pobrecitos?». 1.
Vidondo, Espejo catolico de la caridad divina cit., pp. 34-35.
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tuali: erano, in un ultima istanza, dovute. E Vidondo, in effetti, non usa mezzi termi-
ni:

jO barbaras entrafias las tuyas! Acaba ya con tu dureza, y dales limosnas, con que se
rescaten de tantos peligros de condenarse, que quizas en la liberalidad de tu piedad
tiene Dios librada la salvacion del alma y livertad de algun pobre cautivo christiano.
No falte por ti el hazer esta limosna [...] y si no Dios te pidira clarisima cuenta, y
muy estrecha. [...] Padece Christo en sus pobres hambre, sed, desnudez, cautividad y
peligro conocido espiritual de perder sus almas, y condenarse, y tu te haces sordo:
mira que también puede ser, que Dios haga el sordo contra ti'°!.

3.7.2 Gomez Losada e la ‘necessita’ della redenzione

Un altro trattato fondamentale della produzione teologico-letteraria mercedaria &
quello di Gabriel Gomez Losada, pubblicato nel 1670'°2, 11 trattato, diviso in quattro
libri, ha come filo conduttore «la vocacion redentora de su autor» e 1’esperienza dal-
lo stesso acquisita nel corso di due redenzioni compiute ad Algeri, nel 1664 e nel
1667 (cosa che spiega, d’altra parte, la trattazione in prima persona)'®?. Il suo conte-
nuto «gira en torno al cautiverio de los cristianos en Argel y sus multiples conse-
cuencias»'**: nel primo libro, infatti, si fa riferimento al «mas riguroso Cautiverio
que el Christianismo padece en las mazmorras de Argel, 2 manos de perfidos
Mahometanos». L’intento ancora una volta era quello di portare a conoscenza dei
fedeli le condizioni di sofferenza dei captivi e sollecitare la loro compassione, affin-
ché aiutassero «con espirituales y temporales socorros» 1’opera di redenzione!*. Ma
vi era anche un intento di natura pratica, ovvero «dar a conocer a otros redentores el
complicado procedimiento - vital y burocratico - de la redencion»!%: a tal fine, il se-
condo libro ¢ dedicato alla descrizione geografica della citta di Algeri, di cui si for-
niscono anche alcune notizie storiche e intorno al suo governo, informazioni giudi-
cate indispensabili per la buona riuscita delle redenzioni'®’.

Se nei primi due libri ’autore prende evidentemente ad esempio la Topographia
di Diego De Haedo'?®, nel terzo si propone di difendere la «conveniencia» e la «ne-

Y vi, p. 34.

192 G. Gomez de Losada, Escuela de trabajos en cuatro libros dividida: El cautiverio mds cruel y tirano;
noticias y gobierno de Argel; necesidad y conveniencia de la redencion; el mejor cautivo rescatado,
Madrid, 1670.

193 B, Pallares, En preparacién: Gabriel Gémez de Losada, «Escuela de trabajos». Estudio y edicién, in
«Analecta Mercedaria», n. 28 (2009), p. 187.

19 Ibidem.

195 Gomez de Losada, Escuela de trabajos cit., p. 11 v.

19 Pallares, En preparacion cit., p. 187.

197 «Noticias importantes de Argel y su gobierno». Gomez de Losada, Escuela de trabajos cit., pp. 161-
382. 1l secondo libro, infatti, ¢ rivolto espressamente «a los Redemptores [...], por la frequencia de sus
viajes» nella citta barbaresca.

198 Si veda supra (cap. I). Analogamente a quell’opera, infatti, il secondo libro del trattato del Losada &
dedicato ad una serie di «noticias importantes de Argel, y su govierno», importanti per i redentori che da
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cessidad» della redenzione dei cristiani captivi in Barberia, mettendo cosi a tacere i
perniciosi detrattori di quella «obra tan excellente»!. 1l quarto libro, infine, ¢ dedi-
cato a «un captivo speciale», da lui stesso ‘riscattato’ ad Algeri. Ma stavolta non si
tratta di una persona, bensi di una santa effige: un’immagine di Gesu Cristo legato a
una colonna, dipinta su una grande tavola di legno sagomata, che il Losada ricompro
da un possidente ebreo di Algeri e alla quale «como imagen del verdadero redentor
[se] le atribuye multiples milagros»?%.

Come detto, il terzo libro del trattato ¢ dedicato proprio a difendere la ‘necessita’
e la convenienza della redenzione dei captivi. L’autore precisa subito che non v’¢
alcun dubbio sul fatto che redimere i captivi sia utile e vantaggioso e che quella del-
la redenzione sia opera di carita cristiana, tra le piu lodevoli e degne di ammirazione.
Tuttavia, sottolinea che scriveva questo terzo libro per difendere il suo Ordine dalle
accuse mossegli da piu parti, soprattutto dai gia ricordati arbitristas che sostenevano
la necessita di abolire il meccanismo delle redenzioni dei captivi. Losada riassumeva
in questi termini la questione:

Porque estos afios han cautivado los Moros muchas personas principales, por quie-
nes han llevado, y piden sumas grandes, algunos, nomal intencionados, sinoen mate-
ria mal entendidos, han buelto a reproducir la proposicion de Guillermo, y que si no
hubiera Redempciones, los Moros ni cautivaran tantos, y sus precios no fueran tan
excesivos®!.,

Losada insiste, invece, sul fatto che

el redimir Cautivos, es muy conveniente a la Republica, como lo son otras obras de
piedad insignes [...]. Entre las obras de piedad, y caridad, la de redimir cautivos es
la mas excelente, aun sin la especificacion del cuarto, y essencial voto, con que la
executamos, que [...] la haze herdica, por el merito de los trabajos, y fatigas que la
acompaiian. Todos los padres de la Iglesia, y santos pontifices que hablan de esta
santa obra, dicen es la mas excelente, y que en ella se incluyen las demas®®2,

Come si ¢ visto, alla fine le ragioni dei Mercedari finirono per prevalere e le re-
denzioni di captivi in Barberia terminarono solo con il cessare stesso della guerra da
corsa mediterranea, intorno agli anni trenta del secolo XIX.

allora in avanti avrebbero dovuto condurre le operazioni di riscatto nella cittd maghrebina. Cfr. Gémez
de Losada, Escuela de trabajos cit., pp. 161 ss.

199 «Conveniencia, necesidad y forma de redimir cautivos cristianosy». Ivi, pp. 383-494.

200 «Del mejor cautivo rescatadox. Ivi, pp. 494-539. L’effige di Cristo, che il Losada riusci a ricomprare
ad Algeri in occasione di una delle due redenzioni da lui condotte negli anni ‘60 del Seicento, era stata
rubata da una chiesa nel corso di una razzia corsara e, una volta riportata in Spagna, fu collocata nel
convento della Mercede di Madrid, dove fu venerata per oltre due secoli, fino alla soppressione del con-
vento stesso. Si veda Maria B. Pallares Garzon, 4 la sombra de un redentor. El Padre Fray Gabriel
Gomez de Losada, mercedario y su “Escuela de trabajos”, in S. Cabibbo e M. Lupi (a cura di), Relazio-
ni religiose nel Mediterraneo cit., p. 101.

201 Tvi, p. 384.

202 Tvi, p. 385.
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3.8 La redenzione dei captivi come esercizio ‘universale’ di misericordia

Come gia sottolineato, nell’ottica dei religiosi della Mercede I’opera di reden-
zione dei captivi rappresentava la piu alta delle opere di misericordia predicate dalla
Chiesa come esercizio della carita cristiana?’®, anzi, racchiudeva in sé tutte le altre.
Non a caso, anche il primo capitolo del trattato sulla redenzione composto dal car-
melitano Geronimo Gracian nel 1598 era tutto volto ad argomentare «que la reden-
cion de cautivos es la suma de todas las obras de misericordian?%4,

Secondo la dottrina cristiana, le opere di misericordia andavano compiute in be-
neficio di chiunque ne avesse avuto bisogno, dunque ‘universalmente’. Come e forse
piu che altri bisognosi, i cristiani schiavi dei mori erano considerati «mas necessita-
dos de ser socorridos de nuestra compasion y misericordia»: ma la misericordia non
era solo pratica o ‘corporale’, era anche e soprattutto spirituale. Per questo, dal punto
di vista dei Mercedari, la redenzione dei captivi racchiudeva in sé tutte le opere di
misericordia: poiché attraverso il riscatto non solo si liberava il captivo dalla schia-
vitu del corpo, ma gli si evitava di rinnegare la fede e di indurlo nell’errore e nella
perdizione?®.

Legata a questa ¢ un’altra questione fondamentale (che come vedremo costitui il
principale motivo di scontro tra Mercedari e istituti statali per il riscatto): ovvero, la
presunta ‘universalitd’ dell’opera della redenzione. Vale la pena soffermarsi breve-
mente su questo punto. Le elemosine per la redenzione non andavano destinate uni-
camente al riscatto dei propri connazionali, né solo a quello dei propri familiari: al
contrario, i Mercedari dichiararono sempre che essa era rivolta a tutti indistintamen-
te. Essi facevano vanto del loro approccio universalista all’opera pia della redenzio-
ne degli schiavi, in un contesto internazionale in cui ognuno pensava ai propri, € ne
affermavano orgogliosamente il carattere di esempio per tutti i paesi cristiani:

assi esta Religion ha ensefiado con su practica al mundo el hazer las limosnas de los
cautivos Christianos, a amigos, y enemigos: pues son proximos nuestros, y herma-
nos que estan padeciendo tantas miserias y calamidades en la esclavitud en poder de
los Barbaros enemigos de la Religion Christiana.

Almeno dalla meta del XVI e fino a tutto il XVII secolo, nei paesi dell’Europa
cattolica in cui il Concilio di Trento aveva ormai consolidato I’idea di una salvezza
raggiungibile solo attraverso le opere, erano in molti a chiedersi se fosse necessario
obbedire al precetto dell’elargizione delle elemosine in favore della redenzione dei
bisognosi, anche in caso di difficolta per la propria stessa sussistenza familiare. La

203 Le sette opere di misericordia, lo ricordiamo, erano quelle di dar da mangiare agli affamati, dare da
bere agli assetati, vestire gli ignudi, curare gli ammalati, visitare i carcerati, ospitare i pellegrini, seppel-
lire i morti. Cfr. Matteo, 25: 34-40 (ma anche Isaia, 58: 7-10). A partire dal Basso Medioevo - non a ca-
s0, in concomitanza con le Crociate - all’opera di «visitare i carcerati» fu annesso il redimere i captivi.
204 £ quanto giunge ad affermare il frate carmelitano dopo essersi soffermato, al pari dei Mercedari, sulle
«grandes miserias, asi corporales como espirituales, que los esclavos cristianos padecen en Berberia».
Cfr. fray J. Gracian, Tratado de la redempcion de cautivos cit., pp. 7-15.

205 Vidondo, Espejo catolico cit., pp. 298-299.
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condizione di relativa poverta esimeva i fedeli dall’obbligo di operare in favore del
prossimo? In altre parole, bisognava dare elemosine per il riscatto dei captivi anche
in caso di indigenza? Il dilemma fu affrontato, tra gli altri, da Vidondo che vi dedica
un capitolo del suo trattato sulla redenzione e alla domanda «Si [h]ay precepto de
dar limosna de aquello de que uno necesita?» rispondeva di si: esisteva dunque tale
obbligo anche per gli indigenti. E per giustificarlo citava San Tommaso:

Si la Republica de donde es, padece necesidad extrema, o la persona que la padece
es de grande importancia para el bien comun de la Republica, entonces tiene obli-
gacion de socorrerle, aunque ¢l padezca ygual necessidad, porque el bien comun ha
de ser preferido al bien particular™®.

In questo modo il teologo mercedario legittimava, fondandolo nella sacra scrit-
tura, la necessita di provvedere anche con I’elemosina dei poveri al riscatto dei piu
ricchi o delle persone ‘di grande importanza’ per lo Stato (nobili, diplomatici, reli-
giosi, ufficiali, soldati), come del resto avveniva spesso nelle redenzioni mercedarie,
per cui denaro dato da comuni fedeli veniva impegnato per il riscatto di personalita
eminenti.

Ma il teologo mercedario cita anche San Paolo, che aveva ammonito i «ricchi in
questo mondoy» affinché operassero il bene e si facessero «ricchi con le operey,
usando misericordia con coloro che soffrivano e che si trovavano in condizioni di
grave necessita, come lo erano i captivi cristiani in potere dei mori?®’. Se, dunque, la
necessita di costoro era cosi grande e il pericolo che correvano cosi manifesto, allora
era da considerarsi obbligatorio fare loro elemosina «no solo de lo que a cada uno le
sobra, sino también de aquello que cada uno necesita». Insomma, ricchi o poveri che
si fosse, per quanto indigente fosse la famiglia di provenienza o difficile la condi-
zione economica attuale di ognuno, bisognava pensare che «mucho mas imposibili-
tados esta[ban] los cautivos Christianos para buscar la conservacion de la vida, y pa-
ra buscar su rescate del barbaro poder, en que viven hechos miserables esclavos, y
totalmente impedidos, & imposibilitados de ser socorridos»?%%.

Vi era poi un’ultima questione, quella dei sedicenti ‘benefattori’ che prestavano
denaro a interesse per il riscatto dei captivi, o che approfittavano dei viaggi delle re-
denzioni per vendere i loro prodotti senza 1’aggravio di tasse doganali, o che veniva-
no ripagati con favori commerciali o giuridici in cambio di un contributo particolar-
mente elevato. Si poneva allora il problema di capire se realmente soddisfacessero il
precetto dell’elemosina in favore dei captivi non solo coloro che avessero dato dena-
ro «de gracia», ma anche quanti lo avessero fatto «esperando algun interés porque

206 Vidondo, Espejo catolico de la caridad divina cit., p. 317.

207 Daltronde, continua Vidondo, era ben possibile che Dio avesse concesso ad alcuni uomini sulla terra
fortuna e beni temporali precisamente perché li impiegassero nel soccorrere i loro fratelli captivi, e non
certo per lasciare vivere quelli potenti e prosperi, ché spesso i beni temporali portano a vivere nel vizio,
«y muchos padres quizas por esso padecen Infierno, 6 mucho Purgatorio». Vidondo, Espejo catolico de
la caridad divina cit., pp. 318-319.

208 Tvi, p. 317-319.
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los socorre». Su questo punto i Mercedari si mostrano irremovibili: la risposta € no,
in quanto il fatto di dare denaro per la redenzione avendo, pero, un secondo fine
(ovvero ottenerne un ritorno personale) «se opone inmediatamente al acto que se
manda hazer, que es el de misericordia: este acto consiste en una mera, y gratuita
donacion de aquello que necesita el proximoy. Dunque, tutti coloro che prestavano
denaro per i riscatti di schiavi ad interesse non erano da considerarsi veri benefattori
ma piuttosto degli approfittatori’®®. La Misericordia, sottolineava ancora, Vidondo,
«es una compassion, que se halla en nuestro coragon de la miseria que padece el
proximo, con la qual, si podemos socorrerla nos hallamos obligados a hacerlo» e
precisava che «los que huvieren de hacer la limosna, la hayan de hazer desinteressa-
dos, con compassion del coragon para socorrerla, y no aguardar del necessitado al-
gln interés mutuo»?!?.

Come si vedra nel capitolo seguente, quella misericordia e quella carita disinte-
ressata di cui parlano i Mercedari nei loro trattati apologetici, rispondeva chiaramen-
te all’immagine ideale della pietas cristiana, ma nella pratica era assai lontana dalla
realta delle missioni di riscatto, anche di quelle messe in atto dai religiosi.

209 Lo stesso discorso valeva per il cambio marittimo, ovvero 1’interesse (normalmente del 15 o del 20

per cento, ma variabile secondo le zone in cui avveniva il commercio e secondo le tipologie di contratto)
vigente nel Mediterraneo di eta moderna. Su questo si veda L. Lo Basso, «Che il Signore la conduca a
salvamento». Le assicurazioni marittime nelle strategie economiche dei genovesi nel Seicento, in R.
Scaramella (a cura di), Alberto Tenenti. Scritti in memoria, Bibliopolis, Napoli, 2005, pp. 685-708.

2101, Vidondo, Espejo catolico de la caridad divina cit., pp. 319-320.
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Capitolo 4
Le redenzioni mercedarie nel lungo periodo.
Un’analisi dei libri di conto (1575-1725)

4.1 ‘Dietro le quinte’. La burocrazia delle redenzioni mercedarie

Proprio come le redenzioni gestite dagli istituti statali, anche quelle effettuate
dagli Ordini religiosi implicavano I’intervento di autorita civili, che concedevano ai
religiosi le necessarie autorizzazioni, passaporti e salvacondotti. E che, soprattutto,
definivano un certo numero di regole da rispettare nel corso delle negoziazioni con i
mori e davano indicazioni circa la destinazione del denaro per i riscatti: in altre paro-
le, tutto (o quasi) veniva deciso sulla base dei criteri e delle istruzioni ricevute prima
della partenza. O almeno cosi doveva essere sul piano teorico, giacché - come ve-
dremo - spesso 1’azione dei redentori si scontrava con la riluttanza o il capriccio dei
padroni musulmani, che non di rado costringevano i redentori a cambiare in fieri
prezzi e identita dei prigionieri da riscattare.

In un noto saggio' Claude Larquié offri una dettagliata analisi di alcune opera-
zioni di riscatto condotte da Mercedari e Agostiniani ad Algeri e in Marocco tra il
1660 ¢ il 1666, descrivendovi minuziosamente tutte le fasi della redenzione, dalla
sua gestazione agli accordi sui prezzi, alle difficolta nel viaggio e nelle transazioni
coi padroni di schiavi, etc. Tuttavia, forse troppo frettolosamente lo storico francese
ne deduceva che «il suffit dés lors de faire le commentaire détaillé d’une seule cam-
pagne pour avoir une “mod¢le” applicable a I’ensemble des opérations de Rédemp-
tion»?. Vi furono, invero, numerose differenze - rilevate, beninteso, dallo stesso Lar-
quié - tra una missione di redenzione e I’altra, per cio che concerne i prezzi dei ri-
scatti e la loro determinazione, la provenienza geografica dei captivi riscattati, il
luogo della cattura, le spese di spedizione etc. Due considerazioni, perd, sono uni-
versalmente valide o, comunque, sufficientemente generali da permetterci di assu-
merle come filo conduttore delle diverse redenzioni: da un lato, la necessita di mi-
nimizzare i costi, ¢ dunque la creazione e la conservazione di documenti e registri

' C. Larquié, Le rachat des chrétiens en terre d’Islam au XVII® siécle (1660-1665), «Revue d’Histoire
diplomatique», XCIV, 1980, pp. 297-351. L’autore si basa su documentazione conservata nella parroc-
chia madrilena di San Justo y Pastor: si tratta essenzialmente di fonti mercedarie, ma vi sono anche do-
cumenti prodotti dagli Agostiniani e dei padri del SS. Sacramento.

2 C. Larquié, Le rachat des chrétiens en terre d’Islam cit., p. 299.

Michele Bosco, Ragion di stato e salvezza dell’anima. Il riscatto dei cristiani captivi in Maghreb attraverso le
redenzioni mercedarie (1575-1725), ISBN 978-88-6453-818-1 (print), ISBN 978-88-6453-819-8 (online) CC
BY 4.0, 2018, Firenze University Press
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contabili atti a verificare e porre sotto controllo le spese sostenute dai religiosi nel
corso di ogni missione?; dall’altro, la separazione di ogni redenzione in due fasi cro-
nologiche ben distinte, quella della lunga campagna di preparazione, una fase buro-
cratico-amministrativa che poteva durare anche diversi anni, e quella della missione
vera e propria, corrispondente al viaggio dei redentori in Nord Africa (normalmente
non pit di due o tre mesi). Non si tratta, pero, di due periodi successivi: la missione
in Barberia, cid che Larquié¢ chiama «le temps court», veniva generalmente a inserir-
si nel mezzo dell’altra fase, quella del «temps long» dell’organizzazione e della veri-
fica della contabilita, che iniziava con i preparativi religiosi e politico-giuridici ne-
cessari all’invio della missione e si completava solo con il deposito, da parte del no-
taio della redenzione, del libro contabile e di tutti i documenti e attestazioni richieste
al consiglio delle Finanze, che doveva approvarli e conservarli.

La fase organizzativa e di revisione contabile costituiva, dunque, la parte piu
lunga della redenzione. Essa comprendeva ovviamente la raccolta del denaro utile a
pagare i riscatti, e qui ¢ opportuno fare alcune distinzioni. Come si ¢ visto nel capi-
tolo precedente, il denaro impiegato per le redenzioni di captivi proveniva da fonti
distinte: le elemosine spontaneamente offerte dai fedeli, il ricavato delle rendite dei
beni di pertinenza dei conventi (in particolare, le rendite perpetue destinate dai dona-
tori per via testamentaria) e infine i cosiddetti adyutorios, ossia i contributi ad per-
sonam, destinati dalle famiglie al riscatto di uno o piu captivi determinati. Le somme
di quest’ultimo genere erano le piu frequenti, ma in un certo senso erano anche le
piu ‘incerte’ poiché, nel caso in cui non fosse stato possibile riscattare la/le perso-
na/e indicata/e, la somma consegnata doveva essere restituita al donatore*.

Dunque, le elemosine generiche (non vincolate al riscatto di qualcuno in partico-
lare) erano le uniche che i fedeli offrivano in modo disinteressato e non stupisce che
fossero quantitativamente meno consistenti. E interessante notare che le diverse pro-
vince mercedarie contribuirono in misura largamente ineguale alla raccolta del dena-
ro per la redenzione. Come abbiamo visto, vi erano forti diseguaglianze tra le entrate
provenienti dai conventi delle province spagnole (Castiglia, Andalusia, Valencia,
Aragona), normalmente tra le piu abbondanti, quelle italiane (regno di Napoli, Sici-
lia, ducato di Milano; non la Sardegna, che faceva capo alla provincia di Aragona),
pressoché trascurabili, e, infine, le province mercedarie del Sud e Centro America
(essenzialmente, Peru, Cile, Messico, Argentina). Le elemosine provenienti da que-
ste ultime venivano prima inviate alla Casa de la Contratacion di Siviglia e, da li,
spedite a Madrid per confluire, insieme alle altre, nella cassa centrale della Reden-
zione. Contrariamente a quanto potremmo attenderci, pare che i contributi prove-
nienti dal continente americano siano state in certi periodi addirittura maggiori di
tutte le altre messe insieme e che il loro invio in Spagna fosse non episodico ma con-

3 Questa esigenza si tradusse nell’istituzione da parte della Monarchia spagnola di un libro di contabilita
per ciascuna missione di redenzione, da sottoporre poi all’approvazione del Consiglio delle Finanze
(Consejo de Hacienda). Su questo punto torneremo con maggiori dettagli nel paragrafo seguente.

# Su questo si veda, ad esempio, R. Bahri, Dos redenciones mercedarias en Marruecos en el siglo XVII,
«Hispania Sacra», vol. 56, n. 114 (2004), pp. 558-561.
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tinuativo e regolato da norme precise. Quel contributo costitui dunque un apporto
decisivo per I’azione redentrice dei Mercedari, tanto per il volume delle rimesse,
quanto per la «movilizacién humana» che vi stava dietro nelle colonie spagnole
d’ America’.

Ma torniamo all’iter delle redenzioni. Sempre nella fase di preparazione era ne-
cessario ottenere le autorizzazioni governative, che normalmente tardavano alcuni
mesi. Insieme al passaporto (o salvacondotto) e alla cedola reale con cui si concede-
va licenza di estrarre dai regni iberici merci e denaro da trasportare in Africa, i reli-
giosi degli Ordini redentori ricevevano anche precise istruzioni riguardo i captivi da
riportare in patria, basate su liste di nominativi di diversa ‘priorita’. Dette istruzioni
indicavano anche il prezzo massimo da pagare per i captivi di ciascuna ‘categoria’
(non tutti gli schiavi, infatti, erano valutati allo stesso modo) ed eventualmente la
destinazione di somme di denaro specifiche in caso di mancata concretizzazione del
riscatto®.

Per quanto scontato, ¢ bene osservare che i religiosi e le autorita di governo par-
tecipavano alla gestione di una missione di riscatto ciascuna secondo le proprie pre-
rogative. Da un lato, I’intento sempre dichiarato dei religiosi era quello di mettere in
salvo ‘le anime’, liberando gli schiavi per evitarne la conversione all’Islam. Per que-
sta ragione, le costituzioni dell’Ordine mercedario stabilivano che il riscatto di don-
ne e bambini fosse da considerarsi sempre prioritario anche a costo di pagare per es-
si prezzi molto alti: in altre parole, alla convenienza economica andava sempre ante-
posta, secondo i Mercedari, il «maggior utile della fede»’.

Di contro, ’obiettivo della Monarchia spagnola era far rientrare in patria i suoi
sudditi piu importanti (soldati, ufficiali € uomini di governo, membri dell’alta nobil-
ta o della gerarchia ecclesiastica), minimizzando al tempo stesso i costi. Con questo
obiettivo, il Consiglio di Sua Maesta fissava e determinava le somme di denaro che i
religiosi erano autorizzati a trasferire in Barberia, avvertendo che qualunque man-
canza o difformita dalle istruzioni ricevute sarebbe stata punita con severe sanzioni.

5'S. Aparicio Quispe (O. de M.), Los Mercedarios de América y la redencion de cautivos. Siglos XVI-
XIX, «Analecta Mercedaria», n. 1 (1982), pp. 1-56 (in particolare alle pp. 50-52). Tale sproporzione tra
gli introiti provenienti dalle province d’ America e quelli provenienti dalla Spagna continentale era am-
messa, peraltro, dagli stessi Mercedari, che nel primo quarto del Settecento ‘rimpiangevano’ la copiosa
disponibilita di risorse che fino a pochi decenni prima provenivano loro da oltreoceano: «Es indudable
que la aportacion pecuniaria mas considerable al erario de la redencion se debia a nuestras provincias de
América. Gracias a éstas era posible realizar gastos tan ingentes para aquellos tiempos como los que nos
asombran hoy con solo su recuerdo». Cosi scriveva nel 1725 il frate mercedario Melchor Garcia Navarro
in una relazione composta al termine delle tre diverse missioni di redenzione cui egli prese parte negli
anni precedenti: M. Garcia Navarro, Relacion de tres Redenciones cit., Appendice, XVIIL, p. 513.

¢ Normalmente, come si ¢ detto, in questi casi i religiosi erano tenuti a restituire il denaro ai donatori.

7 «In hoc redemptionis commercio [...] Pueros, adolescentes & foeminas propter fragilitatem aetatis et
sexus in libertatem quamcitius vindicare festinent, ita ut semper mayor Fidei praeponatur utilitas». Cfr.
Regula et Constitutiones Sacri, Regalis, ac Militaris Ordinis B. Mariae de Mercede, Barcinonae, 1691,
Distinctio 11, capitolo 5, titolo 3 (De redemptoribus et institutione illorum).
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4.2 1libri di conto delle redenzioni. Genesi e significato di una fonte

Come gia ricordato, il Capitolo generale mercedario celebrato a Guadalajara nel
1574 aveva introdotto numerose riforme, tra cui il generalato a tempo al posto di
quello vitalizio e una serie di altri cambiamenti che avevano toccato la vita nei con-
venti e la gerarchia interna dell’Ordine. Relativamente alle redenzioni di captivi, fu
stabilito che i frati dovessero presentare un rendiconto dettagliato di tutte le spese
effettuate nel corso della redenzione; inoltre, che i redentori delle Province di Casti-
glia e Andalusia dovessero attenersi scrupolosamente alle istruzioni date dal Consejo
Real, mentre quelli della Provincia di Aragona avrebbero dovuto osservare quanto
previsto dal Consejo de Aragon®.

Tuttavia, quello che i Mercedari presentarono come frutto di una deliberata vo-
lonta riformatrice, nella direzione della probita e della trasparenza, non fu altro che
la ricezione da parte dell’Ordine di quanto precedentemente stabilito per decreto da
Filippo II, con I’intento di tenere sotto stretto controllo 1’operato dei religiosi. Que-
sta normativa si inseriva nella piu generale riforma che lo stesso monarca aveva av-
viato, all’indomani del Concilio di Trento, nei confronti degli Ordini religiosi reden-
tori, Mercedari e Trinitari. Il libro contabile della redenzione venne dunque istituito
per ordine reale: dal quel momento lo Stato, seppur per mezzo di detti Ordini reli-
giosi, si fece a un tempo «garante y legislador» della liberazione dei suoi sudditi
schiavi in Barberia’.

Sia come sia, grazie a questa nuova direttiva i redentori mercedari da quel mo-
mento dovettero essere accompagnati nelle loro missioni in Africa da uno scrivano o
notaio regio. Questo ci ha permesso di disporre oggi di una fonte preziosissima: le
relazioni dettagliate delle redenzioni che i padri della Mercé condussero da allora in
avanti in Maghreb. Esse costituiscono una fonte imprescindibile non solo per studia-
re il meccanismo delle redenzioni, ma anche per far emergere le ragioni economiche
e gli interessi privati sottostanti, al di 1a della dimensione spirituale e caritativa, pur
indubbiamente presente nell’azione dei padri redentori'’.

Tali relazioni avevano dunque una finalitd essenzialmente contabile: dovevano
permettere agli ispettori del Consejo de Hacienda di verificare che nelle operazioni
di riscatto non fosse stata commessa alcuna irregolarita, corruzione o arricchimento
illecito. Non a caso, essi si presentano sotto la forma classica dei registri contabili
dell’epoca: da un lato viene elencato tutto cio che costituisce parte dell’attivo, ovve-

8 La redenzione veniva effettuata congiuntamente da due o quattro redentori, generalmente uno (o due)
per Provincia: a partire dal momento dell’imbarco per la Barberia, i redentori andavano sempre insieme,
ma ciascuno obbediva alle direttive ricevute dal Consiglio governativo di riferimento. Cfr. V. Ignelzi, /
Mercedari, in M. Escobar (a cura di), Ordini e Congregazioni religiose cit., pp. 452 ss.; L’Ordine di
Santa Maria della Mercede. Sintesi storica cit., pp. 149 ss.; G. Vazquez Nuiez, Manual de Historia de
la Orden cit., t. 11, Madrid, 1936, pp. 9 ss.

° E. Mora Gonzalez, La redencion de cautivos entre lo carismdtico y lo institucional en la Espaiia de
Felipe II. Aproximacion a los libros de las cuentas de la redencion de 1575, 1579 y 1583, in S. Cabibbo,
M. Lupi (a cura di), Relazioni religiose nel Mediterraneo cit., pp. 16-17.

10 Ancora nei primi decenni del Settecento, in una relazione scritta al ritorno da una missione di riscatto
ad Algeri un frate mercedario difendeva «la pureza, y desinterés, con que en mi religion se pratica el
exercicio de redimir». Relacion de tres redenciones (1723-1725), libro primero, BNE, ms. 7027, c. 55r.
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ro le entrate di denaro, che si danno in ‘carico’ al tesoriere, da cui il termine Cargo
(che incontreremo tra breve). Dall’altro, si sommano tutte le spese che si detraggono
dall’ammontare iniziale (la Data o Datta). Alla fine, si stabilisce il bilancio contabi-
le, che poteva risultare attivo, o passivo, se I’operazione terminava in deficit (in que-
sto caso si annotava un alcange negativo).

I1 fine stesso della compilazione dei libri delle redenzioni era diverso nell’ottica
dei religiosi e in quella del Consiglio reale: mentre per quest’ultimo si trattava es-
senzialmente di una maniera per tenere sotto stretto controllo ’operato dei frati e
I’uso che questi facevano delle ingenti risorse estratte dai regni iberici, per i Merce-
dari era il modo migliore di dare a intendere alla posterita il valore intrinseco di
quella santa obra, ma anche un’occasione per valorizzare I’attivita dei religiosi agli
occhi dei fedeli. Il padre Melchor Garcia Navarro, in apertura al libro della reden-
zione mercedaria del 1723, ammette candidamente che la narrazione dell’operato dei
frati seriva per «dar a entender a la posteridad el zelo y vigilancia, con que mi sagra-
da Religion se dedica al exacto cumplimento de su caritativo instituto, y quarto voto,
y sirve a la Cathoica Yglesia; pues por omision de ello en los siglos pasados, estan
muchas sepultadas en el olvido»'!. 1l fatto di non aver lasciato praticamente alcuna
traccia scritta riguardo le redenzioni dei secoli anteriori aveva causato, lamentava il
frate, un certo «desconsuelo de los que al presente vivimos en esta profesiony: in ef-
fetti, come si ¢ visto, il suo Ordine era giudicato responsabile di una continua e inu-
tile emorragia di denaro che non riusciva a risolvere il problema una volta per tutte.

Parimenti, ancora Garcia Navarro sottolineava il fatto che la relazione della re-
denzione doveva essere scritta personalmente da uno dei redentori che 1’avevano
condotta, il che a suo dire avrebbe garantito «la verdad punctual en la narracion»'2.

Nelle pagine che seguono analizzeremo quattro esempi di questi libri contabili:
al tempo stesso, ci0 ci permettera di raccontare le vicende legate ad altrettante mis-
sioni di redenzione mercedarie (quelle del 1575, 1612, 1678 ¢ 1723)'3. L’ampio arco
cronologico di riferimento consentira di cogliere il fenomeno economico e istituzio-
nale nel lungo periodo e di rilevare, cosi, i cambiamenti intercorsi tanto nella pratica
delle redenzioni, quanto nel modo in cui esse furono percepite a livello sociale e po-
litico.

' Relacién de tres Redenciones (1723-1725), libro primero, c. 1r.

12 «Conviene la escriba alguno de los Redentores, que han concurrido; aunque sea el mas torpe y menos
facundo; porque esta ocupacion no pide, como otras, discurso con libertad de inventar, sino memoria
ligada al material exercicio de referir [...]». Relacion de tres Redenciones (1723-1725) cit., libro prime-
ro, c. 1v.

13 Come abbiamo detto nell’introduzione, si ¢ scelto di non riportare qui un prospetto cronologico di
tutte le 87 redenzioni mercedarie di cui si ha notizia tra 1575 e 1779, poiché ne esistono almeno altri tre,
gia citati in apertura al presente lavoro. Uno dei prospetti cronologici delle redenzioni mercedarie trai
piu completi redatti finora ¢ quello realizzato da Juan Devesa Blanco (O. de M.), Catdlogo, Relaciones y
Memorias de redenciones de cautivos, in «Analecta Mercedaria», n. 18 (1999), pp. 145-195.
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4.3 La redenzione mercedaria del 1575 ad Algeri

Durante il generalato di Francisco Maldonado (1575-1582) furono effettuate tre
redenzioni di captivi, nel 1575, 1577 e 1579: la prima di esse, inviata ad Algeri, ¢
anche la prima di cui disponiamo del libro contabile. Al termine di questa redenzio-
ne furono riscattati un totale di 139 prigionieri (piu altri quattro, morti perd durante
il viaggio di ritorno in Spagna a causa delle gravi condizioni di salute in cui versa-
vano al momento della loro liberazione)'*. Dal punto di vista meramente quantitati-
vo non fu una delle spedizioni di maggior successo (vi furono infatti redenzioni in
cui furono riscattati anche 300 o 400 individui), ma vale la pena dedicarvi attenzione
perché essa ¢, appunto, la prima di cui ci ¢ pervenuta la contabilita, nonché la prima
a cui si applicarono le direttive del Consejo Real, come voluto da Filippo II.

4.3.1 Prima della partenza. I preparativi della redenzione

I redentori incaricati dal Capitolo generale del 1574 per questa missione furono
due: Rodrigo de Arce, commendatore del convento di Toledo, per la Provincia di
Castiglia, e Antonio de Valdepefias per la Provincia di Andalusia. Il notaio Geroni-
mo de Castrovid ricevette invece dal Consejo Real ’incarico di redigere il libro con-
tabile.

In vista della spedizione, il Maestro provinciale di Castiglia consegno ai reden-
tori la somma di 1.332.376 maravedis, frutto delle raccolte e delle donazioni dei fe-
deli giunte ai diversi conventi di quella Provincia; Juan Gallo de Andrada, in qualita
di segretario del Consejo Real, consegno loro altri 529.744 maravedis, in gran parte
provenienti dalle donazioni pervenute al Consejo de Cruzada. Contribui alla raccolta
dei fondi anche il Consejo de Ordenes Militares, con una cifra di 628.000 marave-
dis, da destinarsi, perd, interamente al riscatto di alcune decine di cavalieri
dell’Ordine di Santiago, residenti in territori soggetti direttamente alla giurisdizione
del detto Ordine. Ancora, don Iiligo Cardenas, per conto del Consejo de Castilla, fe-
ce avere ai redentori la somma di 97.000 maravedis da destinarsi al riscatto di abi-
tanti di Carabanchel, un paesino appena fuori Madrid. Ancora, i redentori ricevettero
dal gesuita Juan de Torres 1.496.952 maravedis, frutto di elemosine e donazioni fat-
te dai fedeli a religiosi e conventi della Compagnia di Gesu con 1’espressa condizio-
ne che servissero a riscattare captivi in Barberia; il padre Torres i consegno ai frati
della Mercede, poiché sarebbero stati questi - e non 1 gesuiti - a effettuare la reden-
zione. Tuttavia, cosa piuttosto rara per le redenzioni mercedarie, sappiamo che alla
fine tanto il padre Torres quanto il suo confratello Francisco Guillimon, che lo ac-

14 Per le informazioni su questa redenzione ci siamo appoggiati essenzialmente sul libro di conto della
stessa, di cui ’unica copia che ci resta ¢ un manoscritto di 119 pagine conservato alla Biblioteca Nacio-
nal de Espaiia a Madrid (Ms. 2963). Una descrizione di massima dello stesso ¢ data anche in P. Lopez
Gomez, Argel mercado de esclavos: la redencion de cautivos de 1574-1575, Instituto de Estudios Zamo-
ranos Florian de Ocampo, Zamora, 2002, pp. 361-395 e nella voce curata da M. Rodriguez sulla Reden-
cion de cautivos (cit.), in particolare alle pp. 636-639. Sulla funzione dei libri di conto mercedari, inve-
ce, si rimanda all’interessante contributo di E. Mora Gonzalez, La redencion de cautivos cit., pp. 13-35.
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compagnava quando consegno il denaro ai Mercedari, si recarono anch’essi ad Alge-
ri e vi rimasero per tutta la durata della spedizione. Questo piu che un beneficio si
rivelo un costo per la redenzione, perché naturalmente faceva aumentare le spese per
il vitto, I’alloggio e le varie tasse (come vedremo tra breve).

Prima di partire per Algeri, il padre Arce partecipo al gia riferito Capitolo gene-
rale di Guadalajara, durante il quale ricevette diverse partite di denaro (essenzial-
mente i proventi dell’elemosina ordinaria) dai commendatori dei conventi li riuniti.
11 padre Francisco Ruiz, ad esempio, consegno una partita di denaro che doveva ser-
vire per riscattare captivi della diocesi di Calahorra (La Rioja). Anche il commenda-
tore di Granada e altri consegnarono le loro rispettive partite, che nella maggioranza
dei casi dovevano servire a riportare a casa prigionieri di quelle diocesi o citta.

Una volta conclusosi il detto Capitolo, il padre Arce si diresse a Toledo, passan-
do per Torrijos, dove si fece consegnare altri 6.000 reali (ossia 204.000 maravedis)
dalla nobildonna Teresa Enriquez, che li aveva espressamente destinati al riscatto di
donne e bambini e, solo in loro mancanza, di uomini adulti.

Con i soldi ricevuti i padri redentori comprarono, soprattutto nelle citta di Tole-
do, Baeza e Valencia, una grande quantita di merci che avrebbero poi rivenduto ad
Algeri a un prezzo maggiore: cosi facendo, oltre a creare un surplus da destinare al
riscatto dei prigionieri, i redentori favorivano I’industria manifatturiera nazionale ed
evitavano al tempo stesso la fuoriuscita di eccessive quantita di denaro dalla Spagna
verso il Maghreb'S. Ad esempio, a Toledo il frate Arce compro dai mercanti Diego
Jufré e Luis de Torres 12 pezze di damasco, al prezzo di 18 reali pla vara'é, e una
cassa e una cerata di angeo'” per imballare le dette pezze di damasco, al prezzo di 26
reali. Nel frattempo, il padre Valdepefias, che si trovava a Valladolid, si reco a Ma-
drid, passando per Toro, Olmedo e Segovia, per farsi consegnare le elemosine rac-
colte dai frati di quei conventi. In tutto questo, il notaio regio andava annotando le
varie merci acquistate dai redentori: tra queste, vale la pena segnalare una scacchiera
di madreperla, che i frati comprarono da un artigiano portoghese per 199 reali (e al-
tri 17 reali spesero poi a Valencia per farne dorare le pedine), ma stavolta non per
rivenderla, bensi «para ofrecerlo al rey de Argel a fin de captar su benevolencia»'8.

15 Come gia osservato (cap. I), era la stessa Monarchia a permettere questo commercio con ‘I’infedele’,
autorizzando con salvacondotto e licenza reale 1’estrazione di merci verso I’Africa musulmana. II ri-
chiamo alle istruzioni reali, peraltro, compare piu volte nei libri di conto delle redenzioni mercedarie:
«Mostraron los dichos religiosos la dicha instruccion y provision para hazer conpras [sic] y ventas en
Argel y fee del escribano de la redemption en el libro original de esta redempcion»; o ancora, «comprar
mercadurias en Estos Reinos [di Spagna] y venderlas en Argel para aprovechamiento de la redempcion».
BNE, ms. 2963 - d’ora in poi: Libro de redencion (Algeri 1575) - cc. 64r e 67r.

16 La «vara» era 1’unita di misura allora usata per i tessuti, corrispondente grossomodo al ‘braccio’. Cff.
S. Orozco de Covarrubias, Tesoro de la lengua castellana o espaiiola, segun la impresion de 1611. Con
las adiciones de Benito Remigio Noydens [...] en la de 1674, edizione a cura di Martin de Riquer, Horta,
Barcelona, 1943 (alla voce).

17 L>angeo (o anjeo) era una tela di stoffa o lino importata, all’epoca, dalle Fiandre. Cfr. Covarrubias,
Tesoro de la lengua castellana cit. (alla voce). L’ «encerado de anjeo», dunque, corrisponde piit 0 meno
alla nostra tela cerata che, prima della scoperta della gomma, dell’invenzione della plastica, di fibre sin-
tetiche e prodotti chimici, era quasi 1’unico modo per ottenere protezione dall’acqua e dall’'umidita e, per
questo, largamente impiegata.

18 Rodriguez, Redencion de cautivos, in «Diccionario de historia eclesidstica de Esparia» cit., p. 637.
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Inoltre, dovettero pagare 3.400 maravedis a tale Andrés Lopez, un mulattiere di
Baeza che si incarico del trasporto delle dodici pezze di damasco e di tre casse di
denaro da Toledo fino a Baeza (un carico pesante poco piu di 26 arrobas)'. Succes-
sivamente i1 due redentori designati si diressero a Cordoba per farsi consegnare altre
elemosine, non solo dai conventi dell’Ordine, ma anche dalle autorita cittadine®.

Cosi come in Rioja e Castiglia, anche nella provincia di Andalusia i frati si fece-
ro consegnare dai vari conventi dell’Ordine le somme raccolte per la redenzione: le
piu importanti quell’anno provennero dai conventi di Murcia, Lorca e Ubeda. A
Baeza, invece, comprarono ancora altre casse di stoffe e di tessuti (velarte e palmil-
la, due tipi di panni fini molto pregiati) e ancora pagarono 84 reali a Francisco Be-
cerra, un indoratore locale, per fargli dorare alcuni di quei tessuti?!.

Tralasciamo tutte le annotazioni, davvero minuziose, con cui sono elencati costi
di qualunque tipo: acquisto di merce, lavorazione, trasporto anche per brevi tragitti
(giusto per rendere I’idea, ¢ indicata perfino la mancia a un ganapdn - una ‘facchi-
no’, che si guadagnava da vivere trasportando roba sulle braccia - per il trasporto dei
panni dalla bottega dei mercanti al convento della Mercede).

Infine, terminato il giro dei conventi in Andalusia, i frati si diressero a Valencia,
da dove sarebbe salpata la nave che li avrebbe condotti in Africa: per passare da
Murcia a Valencia i frati dovettero mostrare il passaporto e pagare la dogana (i vari
regni della penisola mantenevano infatti amministrazioni separate. Nel dicembre del
1574 1 redentori con lo scrivano reale si trovavano a Valencia, dove firmarono nu-
merose ricevute di adjutorios, il denaro destinato al riscatto di captivi indicati.

Anche a Valencia i redentori comprarono panni e stoffe, accompagnati da un
estimatore (fasador), convinti che cio potesse aiutarli a risparmiare qualcosa o alme-
no a evitargli truffe. E forse fu cosi, salvo che la presenza dell’estimatore fece au-
mentare i costi del vitto per lui € per la mula su cui viaggiava®2.

I redentori comprarono anche confetture e conserve per i viaggi di andata e ri-
torno, due barilotti di vino, olio, profumi e medicine per i captivi. Un dettaglio signi-
ficativo: per I’esportazione di confetture, profumi e medicine i religiosi dovettero
pagare anche i diritti di estrazione alla dogana, mentre 1’esportazione di panni, ber-
retti e altri capi tessili era esente da imposte.

19 «A Andrés Lopez, vegino de Baeza, arriero que llevo las dichas doze piezas de damasco y tres cajones
con dinero, desde la ciudad de Toledo a la de Baheza, que pesaron 26 arrobas y 14 libras, 3.400 marave-
dis; por cada arroba, de las que llevd, quatro reales, como parece por el dicho libro y carta de pago fecha
en Bahega a diez de diciembre de 1574». Libro de redencion (Algeri 1575), c. 16 r. L’Arroba era una
unita di peso, equivalente a circa 11,5 kg (Diccionario de Autoridades).

20 Ad esempio, ricevettero 93.750 maravedis (corrispondenti a 250 ducati) dal corregidor della citta di
Cordova, Garcia Suarez de Caravajal, da destinarsi al riscatto di un captivo a Tetuan. Il tutto «en virtud
de las provisiones de Su Magestad, que [los redentores] llevaron para que los corregidores de algunas
ciudades entregasen a los dichos religiosos los maravedis que en ellas hubiese recogidos para rescates de
christianos captivosy». Libro de redencion (Algeri 1575), c. 111r.

2l «A Francisco Becerra, pintor de Baheza, 84 reales que valen 2.856 maravedis, por dorar 24 velartes a
tres reales y medio cada uno, con la costa de oro y plata [...] de que dio carta de pago fecha en Baeza a 9
de diciembre de dicho afio de [15]74». Ibidem.

22 Nei nove giorni che i redentori e il detto estimatore, accompagnati da un garzone, trascorsero nella
cittadina di Alcoy per acquistare tessuti, tra il vitto e I’affitto delle due mule spesero un totale di 67 reali.
Libro de redencion (Algeri 1575), cc. 451-v.
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Tralasciamo per brevita tutto il resto. Facciamo solo notare che a essere interes-
sato, in modo diretto o indiretto, dall’organizzazione di una missione di riscatto era
davvero un intero settore economico: non solo I’agricoltura e I’artigianato di pregio,
ma tutto un indotto fatto di orefici, falegnami, calderai, sarti, tappezzieri, stuccatori,
accotonatori, mulattieri, sensali e via di seguito.

Nonostante 1’esiguita delle risorse generalmente a disposizione, i religiosi non
rinunciavano a portare in bella vista, issata all’albero della loro nave, la bandiera
della Redenzione, raffigurante la madonna della Mercede: si trattava di «una vande-
ra de quatro baras de angeo pintada de la Nuestra Sefiora de la Merced [de una parte]
y Christo quando vaxo al limbo de la otra», che con la lavorazione era costata 2.108
maravedis. Stando a quanto dichiarato dai religiosi, al termine della redenzione la
bandiera fu riportata in Spagna e conservata nel convento mercedario di Santa Cate-
rina nella citta di Toledo «para memoria del rescate que se hizo»?.

4.3.2 Si parte: inizia la missione ad Algeri

Finalmente giunse il momento di imbarcarsi per 1’ Africa. Per il viaggio i reden-
tori dovettero noleggiare una nave e a tal effetto pagarono altri 5.666 reali a un ar-
matore valenziano; iniziarono il viaggio la domenica di Pasqua del 1575 e pochi
giorni dopo arrivarono ad Algeri.

Con I’arrivo dei redentori sulla costa africana iniziava la parte piu difficile della
missione. Ad Algeri i frati si presentarono con delle vistose bisacce di cuoio e tela
contenenti un totale di 100.056 reali?*: il denaro fu contato con attenzione dall’ Alami
e dall’Alcayde®, le due massime autorita del diwan della citta di Algeri dopo il bey.
Da questa somma iniziale fu subito decurtato un 10% come tributo al bey e un altro
1,5% da dare all’Alami, mentre alla fine della redenzione, tra diritti e tasse da corri-
spondere a dogana e funzionari della Reggenza algerina, furono spesi in tutto 11.500
reali. Il padre Torres, il gesuita che accompagnava i mercedari in questa missione,
pago nella maggioranza dei casi un terzo dell’ammontare di ogni spesa (tanto dei

23 Libro de redencion (Algeri 1575), c. 82r.

24 Tale somma non era affatto esigua. Per un confronto dei prezzi dei riscatti con i salari e i prezzi medi
dell’epoca si rimanda al paragrafo 4.4 (infra). Un utile prospetto su prezzi al consumo ed equivalenze
monetarie tra Spagna e Reggenze ottomane, in particolare per il Settecento, si trova anche in A. Gon-
zélez-Raymond, Le rachat des chrétiens en terres d’Islam: de la charité chrétienne a la Raison d’Etat.
Les éléments d’une controverse autour des années 1620, in B. Bennassar et R. Sauzet (études réunis
par), Chrétiens et musulmans a la Renaissance, Actes du 37¢ colloque international du Centre d’Etudes
Supérieurs de la Renaissance (1994), Honoré Champion Editeur, Paris, 1998, pp. 388-389.

25 1l termine alcayde ¢ 1a traslitterazione dell’arabo al-gadi, giudice. Gia dal Medioevo tale termine entrd
in uso nella penisola iberica, dove inizialmente alcaide o alcalde servi per indicare il governatore di una
citta fortificata. Si tratta, appunto, di un’istituzione di origine musulmana, con funzioni amministrative e
giudiziarie, introdotta nei regni di Leon e di Castiglia nell’XI secolo e generalizzata poi in Spagna e nel-
le sue colonie. A partire dalla meta del secolo XIX il termine alcalde (e il suo corrispettivo femminile,
alcaldesa) fu invece utilizzato per indicare esclusivamente il capo dell’amministrazione comunale
(equivalente, ad esempio, al sindaco italiano). Con quest’ultimo significato il termine ¢ usato ancora
oggi, in Spagna come in altri paesi di lingua spagnola; tuttavia, nell’uso corrente esso sta tuttora a indi-
care il ruolo di direttore di un penitenziario.
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riscatti come delle tasse): solamente per i “diritti di porta’ - come erano chiamati i
dazi doganali in uscita da Algeri - fu pagato ’equivalente di 45 varas di damaschi
variamente colorati.

A quel punto, si diede inizio alla vendita delle merci che i redentori avevano
portato con sé, non prima di aver effettuato il cambio del denaro in moneta algerina,
operazione che consenti ai redentori di guadagnare qualcosa, poiché la moneta casti-
gliana (e in particolare i pesos da 8 reali) era molto richiesta in Nord Africa. Quanto
alla vendita delle merci (tessuti, cappelli, olio, profumi etc.), era difficile registrarne
la contabilita esatta, a causa delle differenze di valuta e di unita di pesi e misure tra
un luogo e I’altro. La misura di superficie piu usata ad Algeri era il pico (cosi alme-
no indicato nel documento, che tende a latinizzare il termine), corrispondente a circa
tre quarti di vara castigliana (ma gia questa era diversa da quella valenziana, ad
esempio). Questo ci lascia intendere quanto i redentori dovessero essere esperti della
materia per non farsi ingannare dai mercanti maghrebini: dovevano essere capaci di
riportare tutte le misure spagnole in misure algerine (spesso le equivalenze si face-
vano in pollici), tanto di superficie quanto di volume e di peso. Nella redenzione del
1575 quasi tutto fu venduto a buon prezzo?S, nonostante il bey prendesse per s€ a ti-
tolo gratuito quello che piu gli aggradava, lasciando per i suoi sudditi le merci meno
pregiate. Altri prodotti vennero invece consegnati direttamente ai padroni di singoli
captivi, per raggiungere il valore di scambio pattuito.

Uno dei problemi piu frequentemente denunciati dai redentori era 1’elevato am-
montare dell’insieme di tasse e balzelli da corrispondere agli ufficiali e alla dogana,
oltre ai regali che era praticamente obbligatorio fare al bey e al suo Diwan per la
buona riuscita di ogni redenzione: come si € appena visto, solo per ’entrata del de-
naro nella Reggenza si perdeva gia I’11.5 % del budget complessivo in diritti al bey
(10%) e al Alamy (1.5%)*". Altri diritti andavano poi corrisposti a guardie e ufficiali:
al mesuar, al albanzes, al peiques, salaques e ai giannizzeri, «que son la juezga y
alguaciles de Argel y los de la guarda del Rey». A tutti costoro i redentori pagarono
un totale di 20 doppie, ossia 4.250 maravedis, che sommati al diritto di entrata e or-
meggio della nave nel porto, ascesero alla somma di 8.924 maravedis.

Ma le spese non finivano qui: bisognava pagare anche il proprietario della casa
dove i redentori e lo scrivano furono alloggiati per tutta la durata della missione?®;

26 Ad esempio, le quasi 683 varas di panni di velarte e le quasi 166 di palmilla (i pregiati tessuti che i
redentori avevano comprato pochi mesi prima a Baeza) furono rivendute complessivamente per 941.299
maravedis, a fronte di una spesa, in Spagna, di 614.676 maravedis; 1’operazione, quindi, era risultata
vantaggiosa, avendo apportato un utile di 326.623 maravedis da impiegare per i riscatti. Ancora, le perle
che i redentori avevano comprato a Valencia al prezzo di 120,5 reali la oncia, furono rivendute ad Algeri
al prezzo di 187,5 reali (30 doppie) la oncia al bey - che ne prese solo per sé 40 once - e a 237,5 reali (38
doppie) la oncia per tutti gli altri acquirenti mori. Libro de redencion (Algeri 1575), cc. 55r-68r.

27 1vi, cc. 591-67v.

28 «Mas dan por descargo que dieron y pagaron a Narvona judio que fue el Huesped y duefio de la casa
do[nde] posaron los dichos redemptores y el padre Torres su compaiiero, y el escrivano, que dio tres
aposentos y mas un aposento grande vaxo a do[nde] estuvieron siempre todas las mujeres que se rescata-
ron y se le pagod y por esto y por el travaxo y ruido 40 doblas de las quales le cuvrieron al dicho padre
Torres las 14 y las 26 pagaron los dichos redemptores, que reducidos a maravedis valen 5.525 marave-
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poi c’era da pagare il traduttore-mediatore, che in questa redenzione fu un tale Ha-
san Zaub, «que asistio en la casa do[nde] estuvieron en Argel en su guarda y salia
con los dichos redemptores todas las vezes que salia fuera como es costumbre cada
vez que va redempcion, sin la comida que le daba 10 doblas por todo el tiempo que
estubo en Argel [...] que valen las dichas 10 doblas 2.125 maravedis, los quales pa-
garon como parece por una partida del dicho libro ante el dicho escribano»?.

Alla fine, dopo aver affittato la locanda, pagato dazi e balzelli vari ed aver ven-
duto, nonostante le difficolta e i frequenti tentativi di truffe, tutta la merce che ave-
vano portato con sé, i redentori poterono iniziare la redenzione vera e propria, ¢
dunque le trattative per i riscatti.

Alcuni dei captivi (soprattutto soldati e ufficiali che erano stati fatti prigionieri
I’anno precedente in occasione della sconfitta de La Goletta, che segno la definitiva
perdita spagnola di Tunisi) possedevano una certa quantita di denaro che fu impiega-
ta come contributo al riscatto stabilito®®. In ogni caso, fossero o meno in grado di
contribuire al proprio riscatto, per ogni captivo che i religiosi andavano liberando il
notaio regio registrava con precisione costi e diritti accessori, comprese le spese ne-
cessarie per il vitto e 1’alloggio dei prigionieri man mano riscattati. La grande mag-
gioranza dei captivi fu riscattata a un prezzo compreso tra le 200 e le 250 doppie al-
gerine, ovvero tra 1 40 e i 50.000 maravedis, anche se - come gia ricordato - in gene-
rale il prezzo del riscatto era piu elevato per le donne che per gli uomini e, tra questi
ultimi, nobili e militari valevano molto piu di tutti gli altri. In effetti, i due riscatti
piu cari riguardarono proprio una donna, Luisa de Torrijos, una giovane di 24 anni
per cui furono pagate 450 doppie - al cui raggiungimento contribui lei stessa con 140
doppie’! - e un soldato, il cordovano Gabriel de Herrera, di 28 anni, catturato nella
sconfitta spagnola a La Goletta e per cui si pagarono addirittura 500 doppie’2.

Per alcuni captivi, invece, fu sufficiente pagare i diritti di porta e di aljama®,
giacché il prezzo del loro riscatto era stato gia corrisposto in precedenza (da loro
stessi, attraverso il lavoro per il loro padrone, oppure era stato loro inviato dai fami-
liari). Ciascuno di questi captivi dovette, ovviamente, dimostrare che era stato gia
affrancato, presentando la relativa «carta de franqueza» o «de libertad»*4.

4.3.3 «No hubo efecto el dicho rescate ... »

Un certo numero di captivi, per la cui liberazione erano state erogate delle som-
me da parte dei familiari, non poterono tuttavia venire riscattati: alcuni perché erano

dis, los quales le pagaron al dicho judio por que dio los dichos aposentos desde 10 de abril hasta 17 de
junio que se embarcaron, como parece por una partida del dicho libroy. Ivi, cc. 41 r-v.

29 v, cc. 41r-42v.

30 L’ammontare complessivo dei contributi forniti dagli stessi captivi fu di 1.198.877 maravedis.

3 Ivi, c. 117r.

32 1vi, cc. 32r-v.

3 Cosi si chiamava il luogo dove i captivi gia affrancati venivano fatti risiedere in attesa che giungesse
una nave della redenzione a riportarli in patria.

34 1vi, cc. 361-v.
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stati addetti al remo sulle galere ottomane o inviati a Costantinopoli, altri perché il
loro padrone si era rifiutato di rilasciarli, altri si erano convertiti all’Islam, altri anco-
ra nel frattempo erano morti. Il libro contabile riporta pertanto anche una lista «de
maravedis Restituidos a personas que los dieron para ayuda de rescate de captivos
que no huvieron effecto»: Eccone alcuni esempi:

Dan por descargo los dichos padres frai Rodrigo de Arce y frai Antonio de Valdepe-
fias 400 reales que valen 13.600 maravedis que volvieron a Alonso Garcia, vezino
de la Parra del ducado de Feria, los quales 400 reales avian recevido del dicho Alon-
so Garcia para ayuda al rescate de un hermano suyo que se llama Juan Martin de la
Parra y por ser muerto el dicho hermano le volvieron los dichos reales de lo qual re-
civieron carta de pago. [...] Dan por descargo los dichos padres que volvieron y res-
tituyeron a Alonso de Tapia vezino de Murcia 500 reales que valen 17.000 marave-
dis los quales el dicho Alonso de Tapia avia dado para ayuda de rescate de Diego de
Tapia su hijo y porque el dicho Diego de Tapia se avia escapado desde Argel, y
dizen murio, los dichos padres volvieron los dichos 500 reales al dicho Alonso de
Tapia como consta por [su] carta de pago. [...] Dan por descargo los dichos padres
frai Rodrigo de Arze y frai Antonio de Valdepefias que volvieron y restituyeron a
Luis Hernandez vezino de Caravaca del reino de Murcia 500 reales que valen 17.000
maravedis que el dicho Luis Hernandez avia dado a los dichos padres para ayuda al
rescate de Ana Hernandez su muger que estaba captiva con dos criaturas y por no se
poder aver la dicha su muger volvieron los dichos 500 reales al dicho Luis Hernan-
dez como parece por [su] carta de pago®>.

Annotazioni apparentemente aride, come queste appena riportate, lasciano intra-
vedere tuttavia i drammi personali che vi stavano dietro, le innumerevoli difficolta
per riportare in patria quegli sventurati, fanno percepire soprattutto le tragedie di
quelle vite spezzate, di famiglie separate, persone strappate alla loro terra e ai loro
affetti, di cui a volte si perdono le tracce e di cui, nella maggior parte dei casi, sap-
piamo poco o nulla.

Nel libro di conto redatto dal notaio regio si puo notare un certo distacco emoti-
vo dalle storie, a volte drammatiche, dei singoli personaggi e piu in generale dalle
vicende raccontate; cid anche quando le speranze dei familiari circa il ritorno a casa
dei propri cari in cattivita erano destinate a essere stroncate dalla notizia della loro
morte in terra africana. Di un certo Francesco Rocca, ad esempio, schiavo ad Algeri
nel 1575, si dice che non si poté procedere al suo riscatto in quanto lo stesso «avia
muerto en el fuerte de Tunez» e pertanto i frati della Mercede restituirono al padre i
418 reali che questi aveva dato per agevolarne il riscatto®®. E bene ricordare, pero,
che gli unici libri di conto delle redenzioni mercedarie che sono giunti fino a noi so-
no i relativi transunti notarili, completati con I’aggiunta di ricevute di pagamenti. E
comprensibile, dunque, vista la forma mentis del loro estensore (un notaio) nonché il
loro fine prettamente contabile, che per le vicende dei singoli captivi o dei loro fami-
liari non si mostri alcuna empatia, dovendosi limitare a registrare scrupolosamente
uscite ed entrate. Forse il linguaggio usato nei libri di conto redatti dai frati era di-

35 1vi, cc. 491r-50v.
36 Ivi, c. 50r.
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verso; possiamo supporre che esso fosse maggiormente attento all’aspetto umano e
spirituale dell’affare delle redenzioni, ma resta una supposizione.

In qualche caso, infine, era previsto che in caso di impossibilita di portare a ter-
mine il riscatto della persona indicata, il denaro potesse essere destinato al riscatto di
altri captivi, scelti a discrezione dei redentori’’. In totale, furono 325.494 i marave-
dis restituiti a quanti li avevano dati per il riscatto di captivi che, per diversi motivi,
non fu possibile riscattare.

Un caso un po’ particolare fu quello di nove captivi del regno di Valencia, che
furono riscattati utilizzando parte del patrimonio confiscato ad alcuni moriscos emi-
grati in Nord Africa a seguito dei noti provvedimenti restrittivi degli anni settanta’®.
Per il loro riscatto i redentori avevano ricevuto 4.680 reali (ovvero 159.120 marave-
dis), ma ne dovettero pagare 15 come compenso per I’intermediazione di tale Nadal
Plaga, «procurador de los dichos captivosy». Anche in questo caso il denaro messo a
disposizione dalla Real Hacienda - proveniente dai beni confiscati ai suddetti mori-
scos in esilio - doveva servire esclusivamente per il riscatto di quei nove captivi e se
il riscatto di questi non fosse andato a buon fine i religiosi avrebbero dovuto restitui-
re il denaro ricevuto®.

Infine, gia in questa redenzione comparvero tra i riscattati anche captivi di origi-
ne non spagnola, per lo piu siciliani e napoletani; in una nota a margine il notaio
tenne a precisare che cid non fu dovuto a una scelta deliberata dei redentori ma fu, al
contrario, un’imposizione del bey di Algeri (e che, peraltro, una terza parte del dena-
ro impiegato per riscattarli fu dato dal gesuita Torres):

37 E questo il caso, ad esempio, di una donna che aveva dato 200 reali (ovvero 6.800 maravedis) per il
riscatto di un suo parente, con la condizione che «no se pudiendo rescatar este Miguel Matheo, estos
maravedis sirviesen para otro rescate a voluntad del padre frai Rodrigo de Arze y no ubo por que los
restituir sino que dar para aprovechamiento de la redenciony. Ivi, c. 49v.

3 Ricordiamo, infatti, che all’indomani della rivolta morisca del 1568-70 (la cosiddetta seconda rivolta
delle Alpujarras), la Corona reagi emanando una serie di decreti tesi a limitare ulteriormente gli spazi di
liberta di quella minoranza. Un certo numero di famiglie decise, allora, per non sottomettersi a quelle
restrizioni, di lasciare la Spagna - alcune di esse, peraltro, si trasferirono in Barberia e in Marocco - ¢ le
loro terre e beni immobili furono incamerati dalla monarchia. Se, nel caso qui citato, una parte degli in-
troiti e delle rendite provenienti da tali beni fu destinata a coprire le spese del riscatto dei nove captivi
valenziani, ¢ perd vero che la parte piu consistente di quegli introiti servi ad indennizzare i nobili pro-
prietari e i baroni spagnoli, che pagarono - almeno a detta delle Cortes, dove essi sostanzialmente si au-
to-rappresentavano, essendone maggioranza schiacciante - le conseguenze dell’espulsione a causa dello
spopolamento delle proprie terre. Su tutto questo si rimanda, tra gli altri, a: R. Benitez Sanchez-Blanco,
La Monarquia Hispanica y el control de los moriscos expulsados (1609-1614), in C. Moatti, W. Kaiser
et C. Pébarthe (dir.), Le Monde de l’itinérance en Méditerranée de I’antiquité a |’époque moderne. Pro-
cedures de contréle et d’identification, Bordeaux, Ausonius, 2009, pp. 497-514; M. Lomas Cortés, E/
proceso de expulsion de los moriscos de Espania (1609-1614), PUV, Valencia, 2011.

3 «[...] Si alguno de ellos fuese muerto, 6 renegado, su precio se conbirtiese en el rescate de los demés
que quedasen, y los que de ellos no pudiesen ser rescatados por estar en Costantinopla o por otro efecto,
que siendo christiano que se le guarde y buelva su parte y ansi los dichos religiosos recivieron la dicha
cantidad, para que si otra cosa fuese, les bolveran su dinero». Libro de redencion (Algeri 1575), cc.
115v-116r.
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Dize el sobredicho fray Rodrigo que no quiso el Rey rescatar solo captivos castella-
nos, aunque se le pidio y tratd con él, sino estrangeros con ellos, y que con fuerca se
hizo, y que asi consta por el testimonio en la caveza de estos rescates antes escrivano
de la redempcion, y que la tercera parte de todo lo que costaron del rey pago el padre
Juan de Torres de la compafiia de Jesus®.

I1 notaio regio, insomma, avverti che i riscatti di ‘stranieri’ erano avvenuti con-
tro le istruzioni reali, ma attribui la responsabilita per questi ultimi ai frati della
Mercede. In una ulteriore nota a margine infatti si legge: «Ojo: a este rescate estran-
gero contra la instruccion satisfizose por el padre fray Rodrigo con lo que los demas
rescates de estrangeros»?!.

4.3.4 Le ultime trattative

Le trattative per il rilascio degli schiavi si avviavano ormai alla conclusione. Le
istruzioni reali raccomandavano ai redentori di lasciare i captivi riscattati in mano ai
rispettivi padroni fino al giorno dell’imbarco, per ridurre al minimo i costi*?.

A trattative quasi ultimate, 1 redentori pagarono 300 doppie per la sedicenne An-
tonia Delice, schiava da dieci anni insieme ai suoi genitori, che pero il bey si rifiuto
di rilasciare. Fu necessario 1’intervento, quanto mai generoso, del gesuita Torres, il
quale, stando alla relazione, si offti di rimanere in pegno del bey pur di lasciare an-
dare la ragazza, in attesa di venire poi riscattato con la redenzione successiva.

Giunto il momento dell’imbarco per il ritorno in Spagna, salirono a bordo anche
tre ‘clandestini’ (un giovane napoletano e due donne corse): questi ultimi non erano
stati riscattati, ma riuscirono in qualche modo a eludere i controlli e imbarcarsi in-
sieme agli altri. A causa del temporaneo ormeggio di una flotta navale turca al porto
di Algeri, le autorita portuarie impedirono alla nave di salpare ancora per una decina
di giorni, durante i quali furono consumate praticamente tutte le rimanenti provviste
e le scorte di medicine. Il viaggio di ritorno fu dunque quanto mai disagevole ma al-
la fine, seppur con grande fatica, i redentori con i 139 captivi riscattati** sbarcarono
a Valencia il 2 luglio del 1575.

Dopo averne compilato il registro - in cui furono annotati nomi, cognomi, luoghi
di nascita, eta, periodo di permanenza in schiavitu e prezzo del riscatto - ed aver da-
to a tutti da mangiare, i religiosi si incamminarono con loro dal porto del Grao fino
alla cattedrale di Valencia, da dove sarebbe poi partita la processione**.

40 Libro de redencién (Algeri 1575), c. 31r.

41 1vi, c. 32r.

42 «[...] Y no sacaréis los captivos, que rescataredes de poder de las personas que los tuvieren, hasta el
embarcar. Porque en su poder estaran mas seguros y haran menos costas, esto no aviendo particular ra-
z6n por donde en algun puncto conbeniese hacer otra cosax». Ivi, ¢. 102r. In questo modo, infatti, i reden-
tori non avrebbero dovuto impiegare il denaro destinato ai riscatti per il mantenimento dei rilasciati du-
rante tutto il restante tempo delle negoziazioni.

4 In realta i riscattati erano stati 143, ma quattro di loro morirono nel tragitto, a causa delle loro gia de-
boli condizioni di salute al momento della partenza.

4 1vi, cc. 461-v.
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4.3.5 Ilrientro in Spagna e le processioni con i redenti

Nell’ottica di contenere il piu possibile le spese, il Capitolo generale di Guadala-
jara (conclusosi pochi mesi prima della partenza della redenzione) aveva stabilito di
abolire la prassi, fino ad allora imperante, della peregrinazione dei redentori con i
captivi riscattati, al ritorno in patria, per le principali citta del regno, con I’obiettivo
di reperire fondi per la redenzione successiva. Si era notato, infatti, che le elemosine
raccolte alla fine di questi lunghi viaggi post-redenzione non erano spesso sufficienti
neppure a ripagare le spese di vitto e alloggio che i frati dovevano affrontare per sé e
per tutti i captivi che si portavano dietro per settimane. Si era deciso, allora, di sosti-
tuire queste peregrinazioni (peraltro spesso giudicate allucinanti dagli stessi ex cap-
tivi che, tornati in Spagna, dovevano attendere ancora a lungo prima di poter fare
effettivamente ritorno alle proprie case) con delle grandi processioni, da farsi una
volta sola al termine di ogni redenzione. Nella redenzione del 1575, tale processione
ebbe luogo nella stessa citta di Valencia, dove era avvenuto lo sbarco; successiva-
mente, si impose 1’abitudine di celebrarla a Madrid, dove era possibile mostrare i
riscattati a tutti 1 fedeli e ai familiari accorsi nella capitale e, contestualmente, sfrut-
tando I’impatto emotivo suscitato dalla vista degli ex prigionieri, iniziare gia a rac-
cogliere i fondi da destinare alla redenzione successiva®.

I religiosi dovettero comunque affrontare la spesa per I’acquisto di 150 scapolari
(costati quasi 6.000 maravedis) per far sfilare tutti in processione. Gli scapolari era-
no fatti di cotone con lo stemma della Mercede e furono fatti indossare ai captivi ri-
scattati durante la processione: il problema - che naturalmente non sfuggi al notaio -
fu che, una volta terminata la detta processione, ognuno si tenne il proprio scapolare
e nessuno lo restitui*®. Anche in questo caso, il notaio osservo in una nota a margine
che la spesa per la fornitura degli scapolari per la processione dei riscattati non era
stata messa nel conto dalle istruzioni reali e che di questa, come delle altre spese fat-
te senza espresso ordine del Consejo Real, i frati avrebbero dovuto rendere conto al
ritorno dalla redenzione:

aunque no hay comision para hazer semejante gasto ni dar a los cautivos rescatados
escapularios, por parecer que es cerimonia en onor de la Horden que entendio en es-
te rescate, se reciven en quenta, contando que de esta partida y de todas las demas
gastadas sin horden se dara quenta al consejo para que en todo manden lo que fueren
servidos?’.

Naturalmente, anche al notaio regio spettava un compenso e questo fu tutt’altro
che irrisorio: 500 maravedis al giorno, come previsto dalle istruzioni, che per 280

45 Effettivamente, da allora in avanti (soprattutto per le redenzioni del Seicento) i ‘cataloghi’ a stampa
degli schiavi riscattati appaiono di frequente corredati da una breve relazione in cui si riassumono le va-
rie tappe della missione e si descrive brevemente anche la grande processione con i redenti, in occasione
del loro ritorno in Spagna.

46 «[...] para yr en procession hasta la Yglesia mayor les dieron a cada uno un escapulario con las armas
de la Horden de Nuestra Sefiora de la Merced pintadas en él, y que acavada la procesion cada cautivo se
fue y quedo con el suyo y que en esto se consumieron». Libro de redencion (Algeri 1575), cc. 74v-75r.
47 Ibidem.
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giorni di lavoro - dal 31 ottobre 1574 al 6 agosto 1575, giorno in cui il libro contabi-
le fu depositato al Consejo de Hacienda - suppose un costo totale di 4.118 reali*s.

4.3.6 Quale il bilancio della Redenzione?

Come si ¢ visto, la grande maggioranza delle elemosine e dei legati che i due re-
dentori della Mercede avevano ricevuto da donatori privati era espressamente desti-
nata al riscatto di persone indicate, o di determinati gruppi di captivi*. Addirittura,
in questa redenzione vi era stato persino un frate mercedario che aveva deciso di de-
stinare le elemosine da lui raccolte preferibilmente al riscatto di suoi concittadini®.
In totale, I’ammontare di queste elemosine fu di quasi sei milioni di maravedis®'.

A fronte di tanta liberalita indirizzata a casi concreti, dobbiamo invece registrare
che ’ammontare complessivo delle elemosine generali era stato di appena 59.363
maravedis (meno del 2% del totale), frutto di donazioni ‘disinteressate’, o forse date
con I’intenzione di assicurarsi la benevolenza divina all’atto di redigere il proprio
testamento>2.

Sul fronte delle spese, solo il pagamento dei riscatti comportd un esborso di
quasi 6 milioni e 71 mila maravedis (6.070.991 maravedis)**. A questo perd vanno
aggiunte le molte spese che i religiosi dovettero affrontare per i preparativi, per il
noleggio della nave, I’acquisto di merci da rivendere in Barberia, tasse e tributi alle
autorita algerine, vitto e alloggio per sé e peri captivi riscattati etc. E cosi, comples-
sivamente, quella redenzione ebbe un costo di quasi 8 milioni e mezzo di maravedis,
ovvero poco piu di 250.000 reali®.

La missione, dunque, si era chiusa in perdita: i costi imprevisti avevano creato
un deficit, che costrinse 1 redentori a vendere la mula e il ronzino di cui si erano ser-
viti mesi prima per la raccolta delle elemosine. E che, soprattutto, i vide indebitarsi
fin da subito nei confronti della Real Hacienda.

11 Consejo affido I’esame dei libri di conto di questa redenzione al contador Antonio de Villegas, che
termino per approvarlo solo nell’estate del 1576.

4 Cfr. Libro de redencién (Algeri 1575), cc. 112r e ss.

0] frate, Francisco Ruiz, diede infatti in elemosina 3.740 maravedis «espegialmente para si ubiese al-
guno de tierra de Rioja, o del obispado de Calahorra, y en defecto de no los aver de estas partes, fuese
[de limosna] general para todos». Alla fine, non trovandosi captivi de La Rioja, I’elemosina data dal fra-
te mercedario fu accorpata a quella generale. Ivi, c. 112r.

SUIvi, ce. 51r-53r.

52 Addirittura, ancora a pochi mesi dalla partenza della redenzione, queste elemosine cosiddette «genera-
li» erano ancor meno cospicue, ossia appena 10.200 maravedis. La cifra aumento sensibilmente una vol-
ta concluso il capitolo generale di Guadalajara, alla fine del quale i commendatori di tutti i conventi del-
le varie province spagnole apportarono tutto quanto ognuno di essi aveva raccolto dalle donazioni dei
fedeli, riuscendo cosi a mettere insieme la somma di 59.363 maravedis (registrata nel libro di conto il 15
novembre). Ivi, cc. 112re ss.

33 Cosi suddivisi: 3.485.862 maravedis per i riscatti di schiavi da padroni privati; 1.634.519 maravedis
per i riscatti di captivi di proprieta del bey, e altri 865.189 maravedis per i captivi di proprieta degli uffi-
ciali del Diwan, Alamy e guardie del bey. Cfr. Libro de redencion (Algeri 1575), cc. 51r-v.

3 Ricordiamo che un reale valeva 34 maravedis. 11 totale fu, per I’esattezza, di 8.474.724 maravedis. 1vi,
cc. 51r-52v; c. 119r.
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4.4 Prezzi dei riscatti, salari e prezzi medi. Qualche cifra

Per farci un’idea piu precisa di cid che rappresentavano le quantita menzionate
nei paragrafi precedenti, possiamo compararle con i livelli di salario raccolti da Ha-
milton per I’ Andalusia relativi ai primi anni del Seicento: allora un carpentiere gua-
dagnava, in media, 272 maravedis al giorno, un «maestro de albafil» (muratore) 238
maravedis al giorno, un manovale/operaio giornaliero, mediamente, 123 maravedis
al giorno, un giardiniere/ortolano al soldo di una famiglia benestante normalmente
guadagnava sui 9.000 maravedis all’anno, mentre un carrettiere in media 6.528 ma-
ravedis all’anno™.

Nel 1607 i Mercedari inviarono una redenzione in Marocco: liberarono un totale
di 87 captivi, al prezzo medio di 2.340 reali, ovvero quasi 213 ducati (ossia 79.560
maravedis)*®. Ne possiamo dedurre, quindi, che il prezzo medio dei riscatti di quella
redenzione equivaleva a 292 giorni ¢ mezzo di lavoro per un carpentiere (diciamo,
piu 0 meno, un anno e mezzo, considerando circa 200 giorni di lavoro annuali), a
334 giorni di lavoro per un mastro edile o muratore, a piu di tre anni di lavoro per un
manovale e a quasi nove anni di lavoro per un ortolano®’.

Sfortunatamente, non conosciamo i livelli di prezzi relativi allo stesso anno
1575 in quanto non disponiamo di libri contabili ufficiali di entrate e uscite del re-
gno di Spagna, che il Consejo de Hacienda comincio a redigere proprio nell’ultimo
quarto del secolo XVI, con cadenza annuale a partire dal 1596, ma il cui primo
esemplare superstite ¢ relativo all’anno 1599°8. Sappiamo pero che nel 1599 il totale
del debito gravante sulla Real Hacienda per prestiti e contratti ordinari (asientos) era
gia di 1.771.395 ducati, corrispondenti a 662.501.730 maravedis e che nel 1612 que-
sto arrivo a toccare quasi i sei milioni di ducati (5.987.781), equivalenti a oltre due
miliardi di maravedis®®. Nonostante cid, sempre nel 1612 il notaio regio che accom-
pagno i frati mercedari nella redenzione da essi inviata in Marocco ricevette una pa-
ga considerevole: 3.441 reali (circa 117.000 maravedis) per 195 giomi di lavoro. Per
dare un’idea della quantita, facciamo notare che a quell’epoca, in Castilla la Nueva,
con la stessa somma di denaro si compravano ben 166.5 kg di grano, 1.4 kg di pesce
o carne bovina, sei litri di latte, 36 uova e 48.3 litri di vino. E vi rimanevano ancora
708.9 reali (grosso modo 1’equivalente al salario che percepiva una domestica per
lavorare due mesi e mezzo)®.

5 E. J. Hamilton, EI tesoro americano y la revolucién de los precios en Espaiia, 1501-1650, Barcelona,
Critica, 1975 (I ed. 1934), p. 418.

56 Un ducato valeva infatti 375 maravedis, un reale 34 maravedis e, dunque, un ducato corrispondeva a
11 reali. Per le corrispondenze monetarie si veda il prospetto in apertura al presente lavoro (v. supra).

57 Cfr. Raja Bahri, Dos redenciones mercedarias en Marruecos cit., pp. 558-559.

58 J. E. Gelabert, La Bolsa del Rey. Rey, reino y fisco en Castilla (1598-1648), Critica, Barcelona, 1997,
pp- 381-384. Si veda anche, per un confronto con il periodo antecedente, J. M. Carretero Zamora, D.
Alonso Garcia, Hacienda y negocio financiero en tiempos de Isabel la Catdlica. El libro de Hacienda de
1503, Ed. Complutense, Madrid, 2003.

% J. E. Gelabert, La Bolsa del Rey cit., pp. 381-388. Ma vi si vedano, piu in gerenale, i capitoli Il (Los
ingresos) e 1l (La administracion de los recursos).

0 Martinez Torres, Prisioneros de los infieles cit., pp. 93-94 e 113 (nota).
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Ancora, per quanto non possa aiutarci molto - giacché proprio nel corso del se-
colo XVI I’economia spagnola sperimentd quella imponente immissione di metallo
prezioso in circolazione e la conseguente serie di ondate inflazionistiche nota come
‘rivoluzione dei prezzi’ - possiamo fare riferimento anche ai dati delle finanze del
regno disponibili per i primi anni del Cinquecento. Secondo il libro contabile fatto
redigere dalla Hacienda Real de Castilla nell’anno 1503, I’ammontare complessivo
delle entrate lorde provenienti dalle rendite ordinarie e delle alcabalas (gabelle) in
quell’anno fu pari a 316,50 milioni di maravedis, mentre solo per i servizi di Corte
fu di 102,90 milioni di maravedis. In quello stesso anno, le spese correnti ammonta-
rono a 124,60 milioni di maravedis, mentre di 188,30 milioni fu il totale annuo delle
libranzas (erogazioni di servizi e stipendi ordinari: salari, emolumenti di guardie e
ufficiali, sovvenzioni per matrimoni, opere pubbliche e costruzioni, grazie e ‘merce-
di’, tenute reali, presidi etc.)®'.

Infine, possiamo fare un paragone dei prezzi dei riscatti e delle altre spese sopra
menzionate con i salari e i prezzi di alcuni generi alimentari o di prodotti di consu-
mo negli anni 1712-1715, per cui disponiamo di dati sui prezzi meno aleatori e piu
strutturati. Sappiamo, ad esempio, che nel 1712 in Castiglia per due libbre di zaffe-
rano si pagavano 160 reali, a Madrid per due libbre di cioccolato si pagavano 20 rea-
li, mentre 20 varas di stamigna%? per un abito costavano 121 reali. Ancora, per mez-
za arroba di tabacco si pagavano 150 reali di vellon e per far cucire un abito «con
cruz y ruedo» 30 reali. Tre anni piu tardi (1715), il salario annuo del cerusico (il me-
dico-chirurgo dell’epoca) dell’ospedale trinitario di Algeri era di 73 pesos (584 rea-
1) e il salario annuo di un farmacista (boticario) era di 12,5 pesos (100 reali); an-
cora, nello stesso anno una botte di vino si vendeva a 16 pesos (128 reali), mentre
con 124 reali si potevano comprare due quintali € venti libbre di datteri®.

Per quanto riguarda la sponda africana, purtroppo, non disponiamo di dati suffi-
cienti a fare un confronto, soprattutto a causa della mancanza di serie numeriche e
registri di prezzi e salari: siamo in possesso, pertanto, solo di dati occasionali. Sap-
piamo pero, ad esempio, che ad Algeri, nei primi anni del secolo XVIII, il salario
annuo medio di un manovale era di una cinquantina di asperi (un reale d’argento va-
leva 87 asperi, mentre un peso - o piastra, ad Algeri - valeva 696 asperi)®.

61 J. M. Carretero Zamora, D. Alonso Garcia, Hacienda y negocio financiero cit., pp. 33-40 e pp. 53-61.
%2 La stamigna (in spagnolo estamefia) era un tessuto di stame, una lana sottile e resistente. Col tempo, il
termine passo a indicare piu in generale un tessuto di lana o di altro filato dalla trama molto larga, usato
normalmente per la confezione di setacci e bandiere, ma all’occorrenza utilizzato per la confezione di
abiti e vestiti.

%3 La moneta da 1 peso corrispondeva a 8 reali d’argento. Inizialmente, si faceva differenza tra le monete
spagnole da 1 peso, che valeva 4 reali, e da 1 peso fuerte, che valeva invece 8 reali; con il passare del
tempo, pero, tale distinzione si perse e nelle fonti settecentesche troviamo sempre piu spesso la dicitura
«peso» (senza ulteriore specificazione) per indicare generalmente il peso fuerte, ovvero il real de a
ocho, ovvero 8 reali. Si veda ancora 1’elenco delle abbreviazioni in apertura al presente lavoro.

% Cfr. Ould Cadi Montebourg, Alger. Une cité turque au temps de [’esclavage cit., pp. 386-397.

%5 Tvi, p. 370 (nota). Piu in generale, per una panoramica sui prezzi, i livelli dei salari, il costo della vita e
per le equivalenze tra le diverse monete circolanti ad Algeri tra meta Seicento e primo Settecento, si ri-
manda al capitolo IX, interessante e ben documentato, del medesimo libro, dedicato a: Systéme monétai-
re, monnaie de compte, valeur de la monnaie, prix et salaires. Ould Cadi Montebourg, Alger: Une cité
turque au temps de [’esclavage cit., pp. 371-453.
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Come si ¢ detto, sfortunatamente non disponiamo di serie complete di dati che ci
consentano di ricostruire un livello medio di prezzi e salari per epoche anteriori al
secolo XVII. E, peraltro, quelle di cui disponiamo per i periodi successivi sono da
prendere con estrema cautela poiché non sempre affidabili (a causa della natura fi-
scale dei documenti e registri della Real Hacienda, aspetto che poteva invogliare a
dichiarazioni mendaci da parte dei ‘contribuenti’).

Possiamo pero dire con ragionevole certezza che un prezzo di 2.000-2.500 reali,
corrispondenti in media al costo del riscatto di un uomo di giovane eta ed estrazione
sociale ordinaria, rappresentavano una somma indubbiamente onerosa, sia che essa
ricadesse interamente sulla famiglia del captivo, sia che a farsene carico fossero, in
tutto o in parte, le casse dello Stato.

4.5 La redenzione mercedaria del 1612 in Marocco

La redenzione inviata in Marocco, nelle citta di Tetuan e Fez, nel 1612 segue in
linea di massima la medesi