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Vorwort des Moses Mendelssohn Zentrums fiir
europdisch-jiidische Studien e.V. Potsdam

In einer Abendveranstaltung am 31. Januar 2016 ertffneten wir unsere Tagung
Streben nach Emanzipation? Judentum und Arbeiterbewegung im 20. Jahrhundert,
die das Ludwig Rosenberg Kolleg des Moses Mendelssohn Zentrums und der
Hans-Bockler-Stiftung organisiert und ausgerichtet hatte. Der einfiihrende Vortrag
von Jack Jacobs (New York) zum Thema Jews and the Left Reconsidered fand an
einem Ort statt, der auf besondere Weise zur Reflektion iiber die Verbindung
zwischen Arbeiterbewegung und Judentum im 20. Jahrhundert einlddt: das Haus
des Deutschen Metallarbeiterverbands, der gréfiten deutschen Einzelgewerk-
schaft in der Weimarer Republik. Nicht zufdllig befindet sich dieses Bauwerk
in Kreuzberg in der Alten Jakobstrafle, in direkter Nachbarschaft zum fritheren
Vorwdirts-Gebdude, das heifdt zur Parteizentrale der SPD. Dort ging {ibrigens in den
1920er Jahren ein Kreis von Angehdrigen der osteuropdischen jiidischen Arbei-
terbewegung - zumeist Bundisten und Menschewiki —, die aus der Sowjetunion
hatten fliichten miissen, ein und aus.

Fiir ihr Gebdude konnte die Metaller-Gewerkschaft einen damals gefeierten
Star-Architekten gewinnen: Erich Mendelsohn. Erich Mendelsohn war bekannt
geworden durch den expressionistischen Einstein-Turm auf dem Telegraphenberg
in Potsdam, durch eindrucksvolle Villen und Wohnhduser, durch Kaufhausge-
bdude — unter anderem fiir den Schocken Konzern — und nicht zuletzt auch durch
Industriebauten wie die Hutfabrik Steinberg, Hermann & Co. in Luckenwalde. Wie
die Namen vermuten lassen — Einstein, Schocken, Steinberg — handelte es sich oft
um jiidische Auftraggeber. Auch Mendelsohn war Jude, gehorte allerdings — wie
an der Schreibweise seines Namens mit nur einem ,,s“ erkennbar ist — nicht zur
weit verzweigten Familie von Moses Mendelssohn, dem Philosophen der jiidi-
schen Aufklarung und Namenspatron unseres Zentrums. In der Alten Jakobstraf3e
baute Mendelsohn fiir die Arbeiterbewegung. Sein 1930 auf dem Héhepunkt der
Weltwirtschaftskrise unter grofien Kraftanstrengungen fertig gestelltes Werk ist
nicht nur eines der bedeutendsten Einzeldenkmadler der klassischen Moderne in
Berlin, es zeugt auch fiir deren Willen zu gesellschaftlicher Emanzipation und
selbstbewusster Teilhabe der Arbeiterbewegung. 1933 wurde das Metallarbeiter-
haus besetzt, seine Einrichtung zertriimmert. Dies traf etwa auch die Rechtsan-
walts-Societdt von Ernst Fraenkel und Franz Leopold Neumann, die sich hier im
Haus befand. Neumann emigrierte kurz darauf zundchst nach Grof3britannien,
spdter in die USA, wo er zeitweilig dem Institut fiir Sozialforschung unter Max
Horkheimer angehorte. Fraenkel folgte 1938. Ins Exil musste auch Erich Men-
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X =—— Vorwort des Moses Mendelssohn Zentrums fiir europdisch-jiidische Studien

delsohn. Er baute dann unter anderem in Paldstina beziehungsweise Israel. Das
Metallarbeiterhaus war bis zum Ende des Zweiten Weltkriegs Sitz der Deutschen
Arbeitsfront. Heute gehort es wieder der IG Metall, die es vor einigen Jahren lie-
bevoll restauriert hat. Mir wiirde kaum ein Ort einfallen, der besser geeignet wire,
um die Verbindung von Judentum und Arbeiterbewegung im 20. Jahrhundert zu
unterstreichen, als dieses Gebaude.

Streben nach Emanzipation — dieses Motiv findet sich bei den europdischen
Arbeiterbewegungen ebenso wie beim modernen Judentum. Historisch fanden
beide Gruppen oftmals zusammen, verbanden sich diese beiden Motive, aber
manchmal wirkten sie auch trennend. Und dies sind eben die Fragestellungen,
denen unser Ludwig Rosenberg Kolleg nachgeht und die im Mittelpunkt der
Konferenz am 1. und 2. Februar 2016 standen.

Das Ludwig Rosenberg Kolleg ist ein Promotionskolleg, das die Hans-Bockler-
Stiftung gemeinsam mit dem Moses Mendelssohn Zentrum eingerichtet hat. Un-
ser gemeinsames inhaltliches Anliegen war es, Zusammenhange wieder starker in
den Vordergrund zu riicken, die in den letzten beiden Jahrzehnten aus dem Fokus
der Forschung geraten sind. Arbeiterbewegungsforschung war lange Jahre ein
wichtiges Feld der Sozialgeschichte, seit Beginn der 1990er ebbte das Interesse
zunehmend ab, was zweifellos auch dem damaligen Zeitgeist geschuldet war.
Forschungsschwerpunkte liefen aus, wurden abgewickelt oder umgewidmet, der
wissenschaftliche Nachwuchs bis hin zu den Studierenden war mit diesen The-
men kaum noch hinter dem Ofen hervorzulocken. Immerhin: Im Umfeld der Ge-
werkschaften und mancher Stiftungen, vor allem unseres Kooperationspartners,
der Hans-Bockler-Stiftung, waren noch einige Forschungen moéglich. Demgegen-
iiber haben sich die jiidischen Studien sehr lebendig entwickelt. Allerdings war
das Interesse an den Verbindungslinien zwischen Arbeiterbewegung und Juden-
tum zumindest in Deutschland eher gering. Wir glauben, dass dies kein guter
Zustand ist.

Zur akademischen ,,Beférderung” — denn nichts weiter bedeutet ja das Wort
»Promotion“ — zdhlt neben der eigenstdndigen wissenschaftlichen Arbeit auch
der Erwerb von weiteren Qualifikationen, wie etwa die Fahigkeit, eine interna-
tionale Tagung zu organisieren. Eben um diese Qualifizierung zu bef6rdern,
schaffen wir Graduiertenschulen und Promotionskollegs. Vom Programm {iber die
Organisation bis zur inhaltlichen Ausgestaltung haben die Promovierenden, un-
terstiitzt durch Gideon Botsch als Koordinator des Kollegs, die Tagung in weiten
Teilen selbstverantwortlich gestaltet. Neben einer Grundfinanzierung durch die
Hans-Bockler-Stiftung ermoglichte die Ernst-Reuter-Gesellschaft der Freunde,
Forderer und Ehemaligen der Freien Universitdt Berlin die Teilnahme von Jack
Jacobs. Die Moses Mendelssohn Stiftung unterstiitzte die Durchfiihrung der
Eréffnungsveranstaltung am 31. Januar 2016. Allen Forderern sind wir zu Dank
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verpflichtet. Unweit des Metallarbeiter-Hauses befindet sich das Jiidische Muse-
um Berlin mit seiner Akademie, die in friiheren Hallen des ehemaligen Blumen-
Grof3markts untergebracht ist.

Wir danken unseren Kooperationspartnern, der Akademie und dem Jiidi-
schen Museum, dass wir die Tagung in ihren Raumlichkeiten durchfiihren
konnten. Unser Dank gilt allen Referentinnen und Referenten, deren Beitrdge wir
in diesem Sammelband der Offentlichkeit zur Verfiigung stellen. Karsten Troyke
hat dem Er6ffnungsabend durch die musikalische Darbietung von Liedern aus der
jlidischen Arbeiterbewegung einen ganz besonderen Rahmen verliehen. Wir
danken ferner der Hans-Bockler-Stiftung, namentlich Jens Becker als zustdndi-
gem Referenten fiir die Promotionsforderung; Doris Maja Kriiger fiir ihr beson-
deres Engagement, das zum Zustandekommen der Tagung erheblich beigetragen
hat; Gideon Botsch fiir die Koordination des Ludwig Rosenberg Kollegs und der
Tagung; Werner Tref3, der die Aufgabe der Koordination des Kollegs in der Zwi-
schenzeit {ibernommen hat und bereits zuvor die Edition dieses Sammelbandes
betreute; sowie Nadja Pietraszek fiir ihr wie immer umsichtiges und griindliches
Lektorat.

Wir hoffen, mit diesem Band dazu beitragen zu konnen, dass die Erforschung
der vielfaltigen, reichhaltigen, aber auch ambivalenten Beziehung zwischen Ju-
dentum und Arbeiterbewegung neu belebt wird.

Prof. Dr. Julius Schoeps






Geleitwort der Hans-Bockler-Stiftung

Ursprung und wirkliches Ziel der Arbeiterbewegung war und ist die Befreiung des Menschen,
nicht einer bestimmten Klasse. Dieses Ziel, diese ihre eigentliche Aufgabe, gab ihr durch alle
Verfolgungen und alle Niederlagen wieder Mut und dynamische Kraft, hat sie erhalten und
macht sie unaustilgbar.*

Diese Feststellung des ehemaligen Vorsitzenden des Deutschen Gewerkschafts-
bundes (DGB), Ludwig Rosenberg, weist klare Beziige zum vorliegenden Sam-
melband Judentum und Arbeiterbewegung — Das Ringen um Emanczipation in der
ersten Hiilfte des 20. Jahrhunderts auf, der aus einer Tagung des Ludwig Rosenberg
Promotionskollegs im Januar 2016 hervorgegangen ist.

Die Abteilung Studienforderung der Hans-Bockler-Stiftung unterstiitzt das
damit verbundene intellektuelle Ansinnen, Gemeinsamkeiten und Unterschiede
zwischen Judentum und Arbeiterbewegung ins Gedachtnis zu rufen. Im Sinne
einer wissenschaftlich fundierten Aufarbeitung der Geschichte und einer ent-
sprechend aktiven Erinnerungsarbeit begriifit sie, dass insbesondere Nach-
wuchswissenschaftlerinnen und Nachwuchswissenschaftler durch publizistische
Interventionen und wissenschaftliche Qualifikationsarbeiten das gemeinsame
Erbe wach halten.

Damit sollen auch jene vergessenen Personen und Organisationen, die, so
Rosenbergs Eingangszitat fortgesetzt, im ,,Einklang mit der ewigen Sehnsucht der
Menschen nach Freiheit, Gerechtigkeit, Menschenwiirde und Selbstbestimmung,
jenen Sehnsiichten und Hoffnungen aller Menschen zu allen Zeiten“? gehandelt
haben, einer breiteren Offentlichkeit im Gedichtnis bleiben.

Tatsdchlich kann die von Ludwig Rosenberg hervorgehobene ,,Befreiung des
Menschen“ und der damit verbundene Emanzipationskampf als gemeinsames
Anliegen der demokratischen Arbeiterbewegung und des heterogenen europdi-
schen Judentums verstanden werden. Aus einer international vergleichenden
Perspektive gilt es daher, gemeinsame Schnittmengen zwischen den emanzipa-
torischen Anerkennungskdampfen jiidischer Intellektueller und politischer Akti-
vistinnen und Aktivisten auf der einen und den politischen und sozialen Veran-
derungsbestrebungen der Arbeiter- bzw. Gewerkschaftsbewegung auf der anderen
Seite herauszuarbeiten.

1 Rosenberg, Ludwig: Sinn und Aufgabe der Gewerkschaften, Tradition und Zukunft. Diisseldorf/
Wien 1973. S. 68f.
2 Rosenberg: Sinn und Aufgabe (wie Anm. 1), S. 69.

https://doi.org/10.1515/9783110523935-002
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Der kurze Rekurs auf Stationen von Rosenbergs Biografie’> mag das verdeut-
lichen: Als verfolgter deutscher Gewerkschafter, Sozialist jiidischer, grof3biirger-
licher Herkunft und spéaterer Remigrant verkdrpert Ludwig Rosenberg einen Teil
jener komplexen Geschehenszusammenhénge, die der Sammelband aufgreift.

Uber gewerkschaftliche Netzwerke im britischen Exil (1933 -1945) wurde der
Griindungsvorsitzende des DGB, Hans Bockler, auf ihn aufmerksam und bat ihn
1946, nach Deutschland zuriickzukehren. 20 Jahre lang, davon sieben Jahre als
Bundesvorsitzender (1962-1969), gehorte Rosenberg dem geschéftsfiihrenden
Bundesvorstand des 1949 gegriindeten DGB an, wo er sich vorwiegend mit wirt-
schaftspolitischen und internationalen Fragen befasste. Die deutsche Verant-
wortung fiir die Vernichtung der europdischen Juden ist ein wichtiger Referenz-
punkt in Rosenbergs Bemiihungen, die deutsch-israelischen Beziehungen zu
intensivieren. Vierzehn Familienmitglieder, darunter Rosenbergs Mutter, wurden
Opfer des NS-Terrors. Insbesondere mit dem damals méchtigen israelischen Ge-
werkschaftsverband Histadrut baute der damalige DGB-Chef Briicken fiir eine
Versohnung beider Staaten, ohne die deutsche Schuld dabei auf3er Acht zu las-
sen. Rosenbergs Lebensweg wurde von den Briichen des Jahrhunderts gekenn-
zeichnet, von unertrdglichen persénlichen Verlusten, aber auch Lehrstiicken der
Solidaritdt im Guten wie im Schlechten.

In diesem Sinne fordert die Hans-Bockler-Stiftung sowohl das nach Ludwig
Rosenberg benannte Promotionskolleg als auch die vorliegende Publikation.

Ralf Richter (Leiter der Abteilung Studienférderung),
Dr. Jens Becker (Referat Promotionsférderung)

3 Vgl. Ahland, Frank: Biirger und Gewerkschafter. Ludwig Rosenberg 1903 bis 1977. Eine Bio-
grafie. Essen 2016.



Markus Borner, Anja Jungfer und Jakob Stiirmann
Einleitung

Der Titel des vorliegenden Bandes — Judentum und Arbeiterbewegung. Das Ringen
um Emanzipation in der ersten Hdilfte des 20. Jahrhunderts — verweist auf den
Anspruch, Verbindendes und Trennendes in der historisch komplexen Verflech-
tung von Judentum und Arbeiterbewegung zu analysieren. Diese Komplexitat
beruht auf der Mehrschichtigkeit beider Begriffe: Die Antwort darauf, wer oder
was jlidisch ist, variiert in Abhdngigkeit von Zeit und Ort sowie von Selbstwahr-
nehmung und Fremdbestimmungen.! Judentum kann ethnisch, kulturell, natio-
nal oder religios verstanden werden. Ganz dhnlich rekurriert Arbeiterbewegung
als Oberbegriff auf so unterschiedliche Stromungen wie die kommunistische,
anarchistische, sozialistische oder sozialdemokratische, die ebenfalls histori-
schen Wandlungen unterlagen. Die Verflechtung beider Gegenstande hat unter
anderem deswegen eine lingere, interdisziplindre Forschungstradition.?

Die Existenz von explizit jiidischen Arbeiterbewegungsstrukturen wie auch
die iiberproportional hohe Beteiligung von Jiidinnen und Juden an der Arbeiter-
bewegung seit ihrem Beginn weisen auf ein gemeinsames Interesse an gesell-
schaftlicher Emanzipation hin. Arbeiterbewegte Jiidinnen und Juden kritisierten,
ebenso wie ihre nicht-jlidischen Genossinnen und Genossen, traditionelle reli-
giose Gesellschaftsvorstellungen und setzten ihnen emanzipatorische Theorien
und Bestrebungen entgegen. Innerhalb der Judenheit waren sie stets eine Min-

1 Vgl. Mendes, Philip: Jews and the Left. The Rise and Fall of a Political Alliance. New York 2014.
S. 3f.

2 Vgl. z.B. folgende Uberblickswerke: Grab, Walter (Hrsg.): Juden und Jiidische Aspekte in der
deutschen Arbeiterbewegung. 1848 —1918. Internationales Symposium des Instituts fiir deutsche
Geschichte. Tel-Aviv 1976; Wistrich, Robert S.: Revolutionary Jews from Marx to Trotsky. London
1976; Levin, Nora: Jewish Socialist Movements, 1871-1917. London, Henley 1977; Liebman, Arthur:
Jews and the Left. New York [u.a.] 1979; Brossat, Alain/Klingberg, Sylvia: Le Yiddishland
Révoluzionnaire. Balland 1983; Heid, Ludger/Paucker, Arnold (Hrsg.): Juden und deutsche Ar-
beiterbewegung bis 1933: Soziale Utopien und religios-kulturelle Tradition. Tiibingen 1992; Kef3ler,
Mario: Antisemitismus, Zionismus und Sozialismus: Arbeiterbewegung und jiidische Frage im
20. Jahrhundert. 2. Aufl. Mainz 1994; Grebing, Helga: Jiidische Intellektuelle in der deutschen
Arbeiterbewegung zwischen den beiden Weltkriegen. In: Archiv fiir Sozialgeschichte, Nr. 37
(1997). S.19 - 38; Mendelsohn, Ezra (Hrsg.): Essential Papers on Jews and the Left. New York [u.a.]
1997; Ellermeyer, Jiirgen (Hrsg.): Arbeiter und Revolutiondre. Die jlidische Arbeiterbewegung.
Hamburg 1998; Shtakser, Inna: The Making of Jewish Revolutionaries in the Pale of Settlement.
Community and Identity during the Russian Revolution and its Immediate Aftermath, 1905-07.
Basingstoke 2014; Mendes: Jews and the Left (wie Anm. 1); Jacobs, Jack (Hrsg.): Jews and Leftist
Politics. Judaism, Israel, Antisemitism, and Gender. Cambridge 2017.

https://doi.org/10.1515/9783110523935-003
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derheit und verblieben gleichzeitig — gewollt oder ungewollt — in einer doppelten
Zugehorigkeit zwischen Judenheit und Arbeiterbewegung. Von auf3en wurden sie
entweder als Jiidinnen und Juden, als Teil der Arbeiterbewegung oder als in der
Arbeiterbewegung engagierte Jiidinnen und Juden adressiert oder angegriffen.
Und trotz der vielfdltigen Beteiligung von Jiidinnen und Juden in der Arbeiter-
bewegung bestand auch hierin mindestens auf einer lebensweltlichen Ebene
Antisemitismus fort.?

Die Vielzahl von Schaupldtzen mit ganz unterschiedlichen politischen und
sozialen Voraussetzungen — man denke an jiidische Arbeiterinnen und Arbei-
ter mit ihren Organisationen in Osteuropa, an jiidische Intellektuellenkreise in
Westeuropa oder an jiidische Gewerkschafterinnen und Gewerkschafter in Israel
und den USA - wird erganzt durch die zeitliche Dimension, die zuséatzliche Her-
ausforderungen bereithdlt. Die rapide Entwicklung der Arbeiterbewegung auf der
einen und ihre sich stdndig dndernde Politik gegeniiber der Judenheit auf der
anderen Seite bedingen nicht nur konkrete Probleme der Vergleichbarkeit entlang
der Zeitachse, sondern erfordern auch eine genaue Definition des jeweiligen
Forschungsgegenstandes.

Das seit 2014 an das Moses Mendelssohn Zentrum in Potsdam angebundene
und von der Hans-Bockler-Stiftung finanzierte Ludwig Rosenberg Kolleg widmet
sich eben diesem Forschungskomplex mit seinen spezifischen Herausforderun-
gen. In mehr als zehn Promotionsprojekten gehen Kollegiatinnen und Kollegiaten
verschiedenen Facetten der Beziehung zwischen Judentum und Arbeiterbewe-
gung nach. Das Themenspektrum des von vornherein interdisziplinar angelegten
Promotionskollegs ist dementsprechend breit und reicht von der Betrachtung
jlidischer Arbeiterorganisationen iiber biographische Studien jiidischer Aktivis-
tinnen und Aktivisten bis hin zu Analysen von Debatten {iber und Haltungen zum
Antisemitismus innerhalb der Arbeiterbewegung.* Die thematische Heterogenitit
geht mit einer methodischen Vielfalt einher. So werden beispielsweise literatur-
wissenschaftlich angelegte Arbeiten mit politikwissenschaftlichen und histori-
schen Ansatzen Kkonfrontiert oder Herangehensweisen der Publizistik mit sol-
chen der Philosophie und Religionswissenschaft kombiniert. Diese mitunter auch
kontroverse Atmosphare fordert nicht nur die Diskussion unter den Kollegiatin-

3 Vgl. Grebing: Jiidische Intellektuelle (wie Anm. 2), S. 20.

4 Vgl. Tref3, Werner: Judentum und Arbeiterbewegung. Seit 2014 am MMZ: Das Ludwig Rosenberg
Kolleg. In: Dialog 73 (2016). S. 9; Eine Kurzvorstellung samtlicher Kollegiatinnen und Kollegiaten
nebst ihrer Promotionsprojekte ist auf der Internetprasenz des Moses Mendelssohn Zentrums
Potsdam zu finden. Siehe: http://www.mmz-potsdam.de/ludwig-rosenberg-kolleg.html (21.2.
2017).
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nen und Kollegiaten, sondern auch das gegenseitige Verstandnis fiir die ver-
schiedenen Sujets und Arbeitsweisen.

Der vorliegende Band geht auf die internationale Tagung Streben nach
Emanczipation? Judentum und Arbeiterbewegung im 20. Jahrhundert zuriick, die
2016 im Alwin-Brandes-Saal des IG-Metall-Hauses und der Akademie des Jiidi-
schen Museums zu Berlin stattfand.> Wir hoffen, dass der Band auf ein dhnliches
Interesse wie die Tagung stof3t. Indem er Forschungsdesiderata aufgreift, fiihrt er
begonnene Diskussionen fort und bietet Ausblicke auf solche, die noch zu fiihren
wadren.

Die thematische Anlage des Sammelbandes dhnelt dem Charakter des Kol-
legs: Das Begriffsverstdndnis variiert von Autorin zu Autor aufgrund verschiede-
ner Forschungsperspektiven und unterschiedlicher methodischer, thematischer
und disziplindrer Herangehensweisen. Nicht zuletzt deshalb entstehen zum Teil
spannungsreiche Ergebnisse, bis hin zu moéglichen Widerspriichen zwischen
verschiedenen Beitrdgen. Hinzu kommt ein zeitlicher Fokus auf die erste Halfte
des 20. Jahrhunderts. Dieser wird in manchen Beitrdgen durchbrochen, da die
Verflechtung zwischen Judentum und Arbeiterbewegung auch nach der Shoah
weiter besteht, seine Form sich aber fundamental verdnderte. Diese qualitative
Anderung fillt nicht in eins mit dem Begriff des Bruchs®, weist aber Beziige zu ihm
auf, die es weiter zu untersuchen gilt.

Der Band gliedert sich in vier Abschnitte, denen die deutsche Ubersetzung
des einleitenden Beitrages der vor kurzem erschienenen Publikation Jews and
Leftist Politics von Jack Jacobs vorangestellt ist.” Unter dem Titel Jews and the Left
Reconsidered hielt Jacobs im Alwin-Brandes-Saal den Eréffnungsvortrag der Ta-
gung. Er betrachtete hierin die Beziehung zwischen Juden und Linken epochen-
und landeriibergreifend und beschreibt diese als ein wichtiges Phdnomen des 19.
und 20. Jahrhunderts. Viele der in seinem Beitrag aufgeworfenen Fragen werden
in den folgenden Aufsadtzen aufgegriffen.

5 Vgl. Dippel, Carsten: Ideale und Spannungen. Berliner Tagung leuchtete das Verhéltnis zwi-
schen der deutschen Arbeiterbewegung und Juden aus. In: Zukunft 2 (Organ des Zentralrat der
Juden in Deutschland) 2016. S. 7; Kriiger, Doris Maja/Spranger, Albrecht: Streben nach Eman-
zipation? Interdisziplindre Tagung des Ludwig Rosenberg Kollegs zu Beziigen zwischen Arbei-
terbewegung und Judentum. In: Dialog 70 (2016). S. 2f.; Spranger, Albrecht: Streben nach
Emanzipation? Judentum und Arbeiterbewegung im 20. Jahrhundert (Tagungsbericht). In: H-Soz-
Kult. Kommunikation und Fachinformationen fiir die Geschichtswissenschaften. 28.06.2016.
www.hsozkult.de/conferencereport/id/tagungsberichte-6583 (21.2.2017).

6 Vgl. Diner, Dan: Vorwort. In: Zivilisationsbruch. Denken nach Auschwitz. Hrsg. von Dan Diner.
Frankfurt a.M. 1988. S. 7-14.

7 Jacobs: Jews and Leftist Politics (wie Anm. 2).
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Die Beitrage des ersten Abschnittes beschreiben Entstehung und Herausfor-
derungen explizit jiidischer Arbeiterbewegungsphdnomene. Ania Szyba (Berlin)
beschiftigt sich mit jiddisch-weltlichen Volksschulen im Polen der Zwischen-
kriegszeit. Bildungspolitik spielte eine grof3e Rolle innerhalb der sozialistischen
Bewegung, wobei die jiidisch-sozialistischen Theoretiker der Zeit grundsitzliche
Antworten in Bezug auf Religion, Sprache und Nationalitat finden mussten. Ga-
briele Kohlbauer-Fritz (Wien) betrachtet die bisher in der historischen Forschung
wenig beachtete jiddische Subkultur innerhalb der Arbeiterklasse Wiens. Jakob
Stiirmann (Berlin) lenkt den Blick auf die Auslandsvertretung des sozialdemo-
kratischen Bund der Sowjetunion im Berlin der Weimarer Republik, die in enger
Verbindung zur Auslandsvertretung der MenSeviki agierte. Shmuel Vardi (Berlin)
thematisiert das Leben und Wirken der Politikerin und Feministin Ada Fischmann
Maimon im Mandatsgebiet Paldstina und Israel. Thre feministische Grundein-
stellung argumentierte sie aus ihrem jiidischen Glauben heraus und stellte damit
die jiidisch-orthodoxe Interpretation der gesellschaftlichen Stellung der Frau in
Frage.

Anhand von Fallbeispielen werden im zweiten Abschnitt Juden in der Ar-
beiterbewegung in den Mittelpunkt geriickt. Jens Becker (Diisseldorf) beschreibt
August Thalheimers Wirken in der Arbeiterbewegung als das eines unabhdngigen
Kommunisten, der sich mit politischen Theorien und in Form von praktischer
politischer Arbeit zeitlebens fiir die Emanzipation der Arbeiterklasse einsetzte.
Gennady Estraikh (New York) untersucht die Rolle Raphael Abramovitchs als
Berliner Auslandskorrespondent der jiddischsprachigen Tageszeitung Forverts
und beleuchtet damit exemplarisch internationale sozialistische Verflechtungen
zwischen dem europdischen und amerikanischen Kontinent in den 1920er Jahren.
Am Beispiel des im KZ Sonnenburg internierten jiidischen Kommunisten Rudolf
Bernstein setzt Christoph Gollasch (Berlin) die Erfahrung des Jiidisch-Seins in der
Arbeiterbewegung in Verbindung mit antisemitischer Gewalterfahrung in der
nationalsozialistischen Friihphase. Mit Ernst Fraenkels ,,Vulgdrdemokratismus*
stellt Gideon Botsch (Potsdam) einen Ansatz vor, um inaddquate demokratie-
theoretische Vorstellungen in der Neuzeit und im Anschluss an Rousseau und Carl
Schmitt zu charakterisieren. Schliefllich zeigt Jan Gerber (Leipzig) anhand der
Biographie Louis Fiirnbergs die Grenzen ,,roter Assimilation” im mittleren und
Ostlichen Europa zwischen 1917 und 1968 auf.

Der dritte Abschnitt umfasst unter dem Titel Intellektuelles Engagement Bei-
trage, die Intellektuelle jiidischer Herkunft und ihre Beziehung zur Arbeiterbe-
wegung zum Thema haben. Anhand einer literaturwissenschaftlichen Analyse
verortet Stephan Braese (Aachen) Georg Lukacs und Walter Benjamin als jiidische
Intellektuelle innerhalb der europidischen Arbeiterbewegung. Frank Voigt (Os-
nabriick) widmet sich Walter Benjamin und der Debatte um Karl Mannheims
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Ideologie und Utopie. Marcus Patka (Wien) resiimiert das literarische Werk des
jidischen Kommunisten Egon Erwin Kischs mit Betonung auf die Akzentver-
schiebung innerhalb dessen doppelter Zugehdorigkeit. Doris Maja Kriiger (Berlin)
fragt, warum ein linker Jude deutscher Herkunft wie Leo Lowenthal in den An-
fangsjahren des Kalten Krieges fiir die amerikanische Regierung tétig ist. Markus
Bérner (Berlin) weist in der Denkfigur der ,,Uberfliissigen“ aus einem Hauptwerk
Hannah Arendts Spuren marxistischer Theorien nach.

Im letzten Abschnitt werden zeitgendssische Debatten iiber Antisemitismus
in verschiedenen Kontexten der Arbeiterbewegung nachvollzogen. So zeichnet
Ralf Hoffrogge (Bochum) die sogenannte ,,Ostjudendebatte“ im PreufSischen
Landtag im Jahr 1922 mit einem besonderen Fokus auf die Redebeitrdage der linken
Abgeordneten nach. Er sieht die zeitgendssischen deutschen Parteien der Arbei-
terbewegung in ihrer Gesamtheit als widerstdndig gegeniiber Antisemitismus,
was einzelne antisemitische Vorfdlle aus den Reihen der Arbeiterbewegung je-
doch keineswegs ausschloss. Konstantin Baehrens (Potsdam) unterzieht ausge-
wdahlte Publikationen kommunistischer Autoren vom Beginn der 1930er Jahre
einer Relektiire und beschreibt deren Analysen des Antisemitismus. Bei der Be-
trachtung der Exilzeitung Der Gegen-Angriff setzt Anja Jungfer (Potsdam) dessen
Hinwendung zur Volksfrontpolitik in Beziehung zu den sich verdndernden Ver-
handlungsmodalitidten der sogenannten ,,Judenfrage®.

Wir bedanken uns bei allen Autorinnen und Autoren der Beitrdge sowie den
Referentinnen und Referenten, die mit ihren Beitrdgen mafigeblich zum Gelingen
der Tagung des Ludwig Rosenberg Kollegs und zum Erscheinen dieses Sammel-
bandes beigetragen haben. Unser besonderer Dank gilt hierbei Miriam Riirup, der
es aus Zeitgriinden leider nicht méglich war, ihren Tagungsvortrag in einen Bei-
trag fiir den Sammelband umzuschreiben. Helga Grebing, die ebenfalls an der
Tagung teilnahm, erlebt das Erscheinen dieses Bandes zu unserem Bedauern
nicht mehr. Ebenfalls danken wir Claudia Boujeddayn fiir die Ubersetzung des
Aufsatzmanuskripts von Gennady Estraikh aus dem Englischen ins Deutsche.
Zudem mochten wir uns bei den zahlreichen Unterstiitzerinnen und Unterstiitzer
und Forderern bedanken, die uns bei der Durchfiihrung der Tagung bis hin zur
Publikation dieses Sammelbandes zur Seite standen. Neben den beiden Tréger-
organisationen des Kollegs, der Hans-Bockler-Stiftung und dem Moses Mendels-
sohn Zentrum Potsdam, gilt unser Dank dem Jiidischen Museum Berlin sowie
dessen Akademie, der Ernst-Reuter-Gesellschaft der Freunde, Forderer und ehe-
maligen der Freien Universitat Berlin eV. sowie der Moses Mendelssohn Stif-
tung. Unser grofiter Dank gilt Gideon Botsch, Julia Brauch und Werner Tref3. Ohne
ihre Unterstiitzung waren weder die Tagung noch der vorliegende Sammelband
moglich gewesen.






Jack Jacobs
Auf ein Neues: Juden und die Linke

Lange Zeit spielten Juden eine fiihrende Rolle in linken — sozialistischen, kom-
munistischen und anarchistischen — Bewegungen. Auch an der Basis bestimmter
linker Parteien engagierten sich in der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts zahl-
reiche Juden. Uber die Teilnahme an allgemeinen linken Bewegungen hinaus
griindeten und unterstiitzten Juden in Osteuropa zudem mehrere jiidische so-
zialistische Parteien, die je ihr eigenes Geprdge und zusammen zehntausende
Mitglieder hatten. Warum sympathisierten so viele Juden mit den Anliegen der
Linken? Zur Beantwortung dieser Frage haben namhafte Wissenschaftler auf
vermeintliche jiidische Eigenschaften, den Einfluss bestimmter Vorstellungen des
religitsen Judentums und die Marginalitét der jiidischen Bevolkerung verwiesen.
Es gibt jedoch gute Griinde, die ersten beiden Erkldrungsansdtze infrage zu stel-
len. Inzwischen iiben linke Vorstellungen nicht mehr die gleiche Anziehungskraft
auf Juden aus wie vor einem Jahrhundert. Das friihere enge Verhdltnis vieler Ju-
den zur Linken erweist sich als historisch kontingent. Es entsprang bestimmten
politischen, historischen und wirtschaftlichen Bedingungen, die im Europa des
spdten 19. und der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts vorherrschten und die auch
die politischen Ansichten vieler Juden in den Vereinigten Staaten und anderen
Landern, die eine grofle Anzahl jiidischer Einwanderer aus Europa aufnahmen,
pragten.

In seinem 1911 erschienenen Buch Zur Soziologie des Parteiwesens in der
modernen Demokratie konstatierte der deutsche Soziologe Robert Michels ,,die
besonders stark hervortretende Anwesenheit von Juden in der Fiihrerschaft der
sozialdemokratischen und revolutionédren Parteien“. Er verwies auf ,,[s|pezifische
Eigenschaften des Judentums“, die seines Erachtens ,,[...] den Juden zum gebo-
renen Massenfiihrer, Organisator und Agitator” machten. Michels zufolge zdhlten
zu diesen Eigenschaften ein ,,die Massen mitreif}ender Fanatismus, der felsen-
feste, suggestiv wirkende Glaube an sich selbst — das Prophetentum in ihm —, [...]
und ein noch starkerer Ehrgeiz und Drang zur Schaustellung eigener Leistungen
sowie, in allererster Linie, seine schier unbegrenzte Adaptabilitédt“.* Als Belege fiir
,die quantitative und qualitative Stdrke der Juden“ in linken Parteien fiihrte er
unter anderem Beispiele aus dem Deutschen Kaiserreich, Osterreich, den Verei-

1 Michels, Robert: Zur Soziologie des Parteiwesens in der modernen Demokratie. Untersuchun-
gen tiiber die oligarchischen Tendenzen des Gruppenlebens. Leipzig 1911. S. 246.

https://doi.org/10.1515/9783110523935-004
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nigten Staaten, den Niederlanden, Italien, Ungarn und Polen an.? Hinzu kdme
,»ltiberall] im Judentum [...] ein altes und berechtigtes Gefiihl sittlicher Emporung
iiber das seinem Volksstamme zugefiigte Unrecht“.?> Das politische Engagement
der Juden in der Linken sei also auch eine Reaktion auf den fortdauernden An-
tisemitismus.

Einige der Wissenschaftler, die sich der Erforschung des Verhiltnisses zwi-
schen Juden und der Linken widmen, betonen statt vermeintlicher jiidischer Ei-
genschaften die Ahnlichkeiten zwischen dem Judentum bzw. Vorstellungen, die
fiir das religiése Judentum charakteristisch sind, einerseits und bestimmten
von linken Autoren vertretenen politischen Ideen andererseits. So argumentierte
Dennis Fischman beispielsweise, Marx’ ,,Betonung der Unentbehrlichkeit des
menschlichen Handelns“ spiegele ,,die jiidischen Motive der Beteiligung an der
Schopfung und des Dialogs wider* und darin stehe er ,,dem Standpunkt der jii-
dischen Tradition nahe“.* Wesentlich {iberzeugender ist Michael Lowys kreative
Aneignung des Wahlverwandtschaftskonzepts von Max Weber,” mit dessen Hilfe
er das Verhaltnis zwischen jiidischem Messianismus einerseits und revolutiona-
ren oder libertdaren Weltanschauungen andererseits untersucht. Die Positionen
von Denkern wie Ernst Bloch, Walter Benjamin, Erich Fromm, Gustav Landauer,
Leo Lowenthal oder Georg Lukacs lief3en sich demnach in je unterschiedlichem
Mafe durch die Beriicksichtigung dieser Affinitit besser verstehen.®

Ein weiterer Erklarungsansatz begriindet die Tatsache, dass einige (sehr
prominente) Juden sich zu linken Vorstellungen hingezogen fiihlten, mit der Er-
fahrung jlidischer Marginalitdat. So behauptete etwa Isaac Deutscher, selbst ein
Linker jlidischer Herkunft, Figuren wie Marx, Luxemburg und Trotzki hétten ,,an
der Grenze zwischen unterschiedlichen Zivilisationen, Religionen und nationalen
Kulturen gelebt” und seien ,an der Grenze zwischen unterschiedlichen Epochen
geboren [worden] und aufgewachsen.*” Dies, so Deutscher, ,,hat sie befidhigt, sich

2 Michels: Soziologie (wie Anm. 1), S. 247.

3 Michels: Soziologie (wie Anm. 1), S. 249.

4 Ubersetzt aus: Fischman, Dennis: Political Discourse in Exile: Karl Marx and the Jewish
Question. Amherst 1991. S. 110f.

5 Der Begriff ,,Wahlverwandtschaften” wird in dieser Form auch im englischen Original als
feststehender Begriff verwendet.

6 Vgl. Lowy, Michael: Erlésung und Utopie. Jiidischer Messianismus und libertdres Denken. Eine
Wahlverwandtschaft. Aus dem Franzosischen {ibersetzt von Dieter Kunz und Heidrun Topfer.
Berlin 1997.

7 Deutscher, Isaac: Der nichtjiidische Jude. In: Deutscher: Der nichtjiidische Jude. Essays. Voll-
stdndige Neuausgabe mit einem Beitrag von Tamara Deutscher und einer Einfiihrung von Detlev
Claussen. Aus dem Englischen {ibersetzt von Eike Geisel, Mario Offenberg u. Anna Leszczynska.
Berlin 1977. S. 59 — 74. Hier S. 60.
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in ihrem Denken {iber ihre Zeit und Generation zu erheben, neue Horizonte geistig
zu erschlieflen und weit in die Zukunft vorzustof3en.“®

Die von Michels und vielen seiner Zeitgenossen gehegte Vorstellung, es
handle sich bei den Juden um eine Rasse, ist bei seriosen Wissenschaftlern schon
vor langer Zeit in Verruf geraten — wenn auch nicht unbedingt bei allen Geneti-
kern. Es gab und gibt jiidische Linke, die ihre politische Orientierung mit be-
stimmten Elementen der jiidischen Religion vereinbaren konnten und kénnen.
Die Vorstellung jedoch, das Judentum sei per se progressiv, ist abwegig. Die jii-
dische Religionszugehorigkeit kann duflerst konservative politische Positionen
speisen und hat dies auch vielfach getan (und tut es noch). Ungeachtet dessen,
dass sie auch seine eigenen politischen Sympathien widerspiegelt, ist Deutschers
Erklarung mit Blick auf die Verbindung zwischen Juden und der Linken in der
Vergangenheit aber durchaus ernst zu nehmen. In der Zeit, in der die Linke ent-
stand und sich zu einer wichtigen politischen Kraft entwickelte, hatten Juden in
den Gesellschaften, in denen sie lebten, in der Regel eine randstdndige Position
inne. Der Antisemitismus verwehrte ihnen in weiten Teilen Europas den Zugang
zu fast allen etablierten Institutionen. Angesichts der marginalisierenden Wir-
kung zahlreicher politischer, 6konomischer und gesellschaftlicher Faktoren im 19.
und 20. Jahrhundert erkldrt die eigene Erfahrung jiidischer Marginalitdt zumin-
dest teilweise die politische Orientierung unzdhliger prominenter jiidischer Linker
fritherer Generationen. Die Zuriickweisung durch die Mehrheitsgesellschaft trug
zur Uberzeugung dieser Juden bei, dass ein grundlegender Umbruch erstrebens-
wert und notig sei.

Die Linke und die Juden

Die Linke ging aus der Franzdsischen Revolution hervor und war zunéchst de-
ren Idealen verpflichtet: Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit. So bezeichnete
der Begriff ,,Linke* urspriinglich diejenigen franzdsischen Parteifiihrer, die die
Franzosische Revolution unterstiitzten. Bestimmte franzodsische Linke in der
Nationalversammlung, allesamt Nichtjuden, befiirworteten die Emanzipation der
franzosischen Juden. Aufgrund der Positionen, die diese Begriinder der franzo-
sischen Linken vertraten, verbiindeten sich einige Juden in Frankreich mit der

8 Deutscher: Jude (wie Anm. 7), S. 61.
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Linken. So gab es beispielsweise in dem in der Nahe von Bayonne gelegenen
Saint-Esprit jiidische Jakobiner.’

Allmahlich entstanden linke Bewegungen nicht nur in Frankreich, sondern
auch in vielen anderen Landern. In der Regel befiirworteten sie die Gleichbe-
handlung aller Staatsbiirger und lehnten daher die juristischen Benachteiligun-
gen ab, die Juden in bestimmten Lindern auferlegt worden waren.

Zugegeben, einzelne durchaus prominente Anfiihrer der Linken waren gegen
antijiidische Vorurteile nicht immun. Einer der fithrenden Képfe der Internatio-
nalen Arbeiterassoziation (Erste Internationale), der russische Anarchist nicht-
jlidischer, aristokratischer Herkunft, Michail Bakunin, verfasste 1869 beispiels-
weise einen Essay, in dem er erkldrte, dass

moderne [...] Juden [...] als Nation betrachtet vorzugsweise Ausbeuter der Arbeit Anderer sind
und natiirliches Grauen und Furcht vor den Volksmassen haben, die sie iibrigens, dies teils
offen zur Schau tragend, teils im geheimen verachten. Die gewohnheitsméf3ige Ausbeutung
[...] gibt ihr [Anm.: der Intelligenz der Ausbeuter| aber eine exklusive, unheilvolle Richtung,
die den Interessen und Instinkten des Proletariats ganz entgegengesetzt ist.'®

Ungeachtet derartiger Ansichten von Figuren wie Bakunin stand die Linke der
Beteiligung einzelner Juden in ihren Reihen in der Regel aufgeschlossen gegen-
iiber, was bei der europédischen Rechten eher nicht der Fall war. Viele (wenn auch
nicht alle) Linke des ausgehenden 19. Jahrhunderts stellten sich letztlich gegen
die damals entstehenden antisemitischen Bewegungen. Allerdings schlossen die
entschiedene Gegnerschaft zum politischen Antisemitismus und eine in Vorur-
teilen oder Stereotypen verhaftete persénliche Haltung einander keineswegs
aus. Dennoch ist festzuhalten, dass die deutsche Sozialdemokratie — in den
letzten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts weltweit die stirkste vom Marxismus
beeinflusste Bewegung — weniger antisemitisch war als andere grof3e Parteien im
Kaiserreich. Vertreter der Zentrumspartei forderten beispielsweise, der Anteil
jlidischer Richter in Bayern solle an den Anteil der Juden an der Bayerischen
Gesamtbevolkerung gekniipft werden. Die Nationalliberalen waren keine konse-
quenten Verteidiger der Rechtsgleichheit fiir Juden und selbst die Deutsche Fort-

9 Vgl.: Szajkowski, Zosa: Jews and the French Revolutions of 1789, 1830 and 1848. New York 1970.
S. 822.

10 Bakunin, Michael: Brief an die Pariser Zeitung Le Révail (1869). In: Michael Bakunin. Ge-
sammelte Werke. Bd. 3. Berlin 1924. S. 126 —154. Hier S. 127. Antijiidisch gefdrbte Aussagen finden
sich in den Werken einer Vielzahl von Sozialisten, Anarchisten und Kommunisten.

11 Zur neueren Forschung siehe: Fischer, Lars: The Socialist Response to Antisemitism in Im-
perial Germany. Cambridge 2007.
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schrittspartei (die von deutschen Juden unterstiitzt wurde) tat sich anfangs sehr
schwer damit, jiidische Kandidaten aufzustellen.'

Viele der am Ende des 19. Jahrhunderts und in den ersten beiden Jahrzehnten
des 20. Jahrhunderts tdtigen marxistisch ausgerichteten Parteien vertraten mit
Blick auf die sogenannte ,Judenfrage® Positionen, die denen der deutschen So-
zialdemokratie dhnlich waren. Die beiden Anfiihrer der marxistischen Bewegung
in Frankreich, Jules Guesde und Paul Lafargue, waren Gegner des politischen
Antisemitismus. Gleiches galt fiir die Parteifiihrer der Sozialdemokratischen Ar-
beiterpartei Russlands. Edmund Silberner, einer der ersten Wissenschaftler, der
sich systematisch mit der Haltung der Linken den Juden gegeniiber beschiftigte,
hat einst vom ,,Bestehen einer langanhaltenden antisemitischen Tradition im
modernen Sozialismus“ gesprochen®, die die Ansichten einer ganzen Reihe so-
zialistischer Autoren und Parteien erklare.** Doch insgesamt waren die Einstel-
lungen von Linken Juden gegeniiber sehr viel differenzierter, als Silberners
Schlussfolgerungen nahelegen. Fiir Antisemitismus in der Linken gibt es in der
Tat wichtige und beklagenswerte Beispiele. Doch Silberners gegenteiliger Be-
hauptung zum Trotz gab es in der Linken keine unangefochtene antisemitische
,Tradition“ als solche.

Juden in der Linken

Die relative Offenheit der Linken ermdoglichte es einzelnen Personen jiidischer
Herkunft nicht nur, sich in linken Bewegungen zu engagieren. In einigen Fillen
konnten sie auch Fiihrungsrollen i{ibernehmen. Karl Marx und Ferdinand Las-
salle, die Mitte des 19. Jahrhunderts eindeutig zu den wichtigsten Linken gehor-
ten, waren beide jiidischer Herkunft. Sie exemplifizieren die duflerst sichtbare
Rolle, die Individuen jiidischer Herkunft in einer bestimmten historischen Phase
in linken Bewegungen spielten.

Marx wusste wenig iiber Juden und Judentum. Sein Vater Heinrich Marx war
bereits 1817, ein Jahr vor der Geburt seines Sohns Karl, zum Protestantismus
iibergetreten. Karl Marx selbst wurde im Alter von sechs Jahren lutherisch getaulft.

12 Vgl.: Lamberti, Marjorie: Jewish Activism in Imperial Germany: The Struggle for Civil Equality.
New Haven 1978. S. 25, 33f., 42.

13 Silberner, Edmund: Sozialisten zur Judenfrage. Ein Beitrag zur Geschichte des Sozialismus
vom Anfang des 19. Jahrhunderts bis 1914. Aus dem Englischen {iibersetzt von Arthur Mandel.
Berlin 1962. S. 290.

14 Vgl. Silberner, Edmund: Anti-Semitism and Philo-Semitism in the Socialist International. In:
Judaism 11 (1953). S. 122.
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Die Schule, die er als Jugendlicher zwischen 1830 und 1835 besuchte, war von
Jesuiten gegriindet worden und wurde vorwiegend von katholischen Schiilern
besucht.

Als Student freundete sich Marx mit dem evangelischen Theologen und
Junghegelianer Bruno Bauer an und belegte dessen Lehrveranstaltung iiber
Jesaja. Insofern ist es nicht verwunderlich, dass Marx Bauers Auflerungen zur
»Judenfrage® genau verfolgte und mit eigenen Publikationen kritisch auf Bauers
Position reagierte.

Bauer beharrte darauf, die Juden, denen Preuflen die vollen Biirgerrechte
vorenthielt, sollten nicht emanzipiert werden, solange sie sich nicht vom Juden-
tum lossagten. Dagegen argumentierte Marx, insbesondere in seinem beriihmt-
beriichtigten Text Zur Judenfrage, dass es einen Unterschied zwischen politischer
und menschlicher Emanzipation gebe. Auf Erstere hdtten die Juden auch dann
Anspruch, wenn sie sich nicht von der jiidischen Religion abwandten. Marx sah in
dem Grad der den Juden gewdhrten rechtlichen Gleichberechtigung ein Kriterium
fiir die Modernitat des jeweiligen Staats.

Nach seinen Repliken auf Bauer setzte Marx sich nie mehr systematisch mit
der ,Judenfrage“ auseinander und kam auf Juden nur noch beildaufig zu spre-
chen. Insbesondere in seinen privaten Briefen an Friedrich Engels und andere
enge Vertraute verunglimpfte und beschimpfte er mitunter Juden. Aufgrund dieser
AuBerungen und anhand einer Durchsicht seiner Werke gelangte Edmund Sil-
berner zu der Schlussfolgerung, die er erstmals in seinem 1949 erschienenen
Aufsatz Was Marx an Anti-Semite? vortrug: ,,Vorausgesetzt, dafl man mit Antise-
mitismus Feindseligkeit gegen die Juden meint und keine willkiirliche Auswahl
der Marxschen Ausspriiche {iber die Juden trifft, sondern sie in ihrer Gesamtheit
nimmt, kann man nicht nur, sondern muf$ man Marx geradezu als ausgespro-
chenen Antisemiten bezeichnen.“*

Ahnlich wie Silberners zuvor zitierte verallgemeinernde Schlussfolgerung ist
auch diese Beurteilung keineswegs unumstritten. So beharrte Henry Pachter 1979
darauf, dass ,,der Begriff ,Antisemitismus‘ in dem Sinne, in dem wir ihn heute
verstehen, weder auf den Autoren von Zur Judenfrage noch auf seine damalige
Leserschaft zutrifft. Letztere fasste seine Aussagen im Kontext der hegelianischen
Philosophie und ihrer Sprache auf. [...] Er hat den Antisemitismus nicht gepredigt,
sondern ihn zu entschérfen versucht.“!® Allerdings bleibt, selbst wenn man das
Etikett ,,antisemitisch” in Bezug auf Marx nicht gelten ldsst, und dafiir gibt es gute

15 Silberner, Edmund: Kommunisten zur Judenfrage. Zur Geschichte von Theorie und Praxis des
Kommunismus. Opladen 1983. S. 41. Vgl. Silberner, Edmund: Was Marx an Anti-Semite? In: His-
toria Judaica, 1 (April 1949). S. 3-52. Hier S. 50.

16 Ubersetzt aus: Pachter, Henry: Marx and the Jews. In: Dissent (Herbst 1979). S. 452, S. 466.
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Griinde, der Umstand bestehen, dass Marx personliche Antipathien gegen ein-
zelne Juden (als Juden) zum Ausdruck brachte.'”

Der Begriinder und erste Prasident des Allgemeinen Deutschen Arbeiterver-
eins, Ferdinand Lassalle, war auf dem Hohepunkt seiner Karriere weltweit einer
der bekanntesten Sozialisten und erfreute sich grofier Beliebtheit unter den
deutschen Arbeitern. Er entstammte nicht nur einer jiidischen Familie, sondern
war auch jiidisch erzogen worden. Seine orthodoxe Mutter sorgte dafiir, dass die
jlidischen Riten in Lassalles Jugend in seinem Elternhaus eingehalten wurden.
Trotz seiner spateren Entfremdung vom Judentum, insbesondere infolge seiner
Anndherung an hegelianisches und junghegelianisches Gedankengut, trat Las-
salle niemals offiziell aus der jiidischen Religionsgemeinschaft aus.

Marx mag sich selten 6ffentlich zu jlidischen Angelegenheiten geduf3ert ha-
ben. Lassalle tat es noch seltener. Tatsdchlich gibt es keinen einzigen fiir die Of-
fentlichkeit bestimmten Text Lassalles, in dem er sich direkt mit der Situation der
Juden oder dem Judentum auseinandersetzt. Aufschlussreicher ist da schon
Lassalles private Korrespondenz. In einem Brief schrieb er: ,,Ich liebe die Juden
durchaus nicht, ja, im allgemeinen verabscheue ich sie. Ich sehe in ihnen nur die
sehr entarteten S6hne einer grofien, aber ldngst entschwundenen Vergangenheit.
Diese Leute haben wahrend der in der Sklaverei verbrachten Jahrhunderte auch
die Eigenschaften der Sklaven angenommen; und deshalb bin ich ihnen duflerst
ungiinstig gesinnt.“'® Im Gesprich mit seinem Nachfolger Bernhard Becker soll er
erklart haben: ,,Es gibt [...] vorziiglich zwei Klassen von Menschen, die ich nicht
leiden kann: die Literaten und die Juden — und leider gehoére ich zu beiden.“*
Auch Lassalles Haltung Juden gegeniiber war, wie die von Marx, von allgemeinem
Desinteresse an jlidischen Angelegenheiten und personlicher Antipathie gepragt.
Mit einer Parteinahme fiir den politischen Antisemitismus hat dies jedoch nichts
zu tun.

Wie kann man diese personliche Antipathie erklaren? Robert Wistrich hat zur
Erklarung der Marxschen und Lassalleschen Einstellung Juden gegeniiber die

17 Die detaillierteste Untersuchung zu Marx’ Haltung Juden gegendiber ist Carlebach, Julius: Karl
Marx and the Radical Critique of Judaism. London 1978. Carlebach bietet eine kommentierende
Einfiihrung in wichtige Werke zum Thema.

18 Ferdinand Lassalle an Sophie Sontzeff aus dem Jahr 1860. In: Lassalle, Ferdinand: Eine
Liebes-Episode aus dem Leben Ferdinand Lassalle’s. Tagebuch — Briefwechsel — Bekenntnisse.
Leipzig 1878. S. 30 - 65. Hier S. 37f.

19 Becker, Bernhard: Geschichte der Arbeiter-Agitation Ferdinand Lassalle’s. Nach authenti-
schen Aktenstiicken. Braunschweig 1875. S. 25.
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psychologische Diagnose des ,,Selbsthasses“ herangezogen.?® Wistrich nutzt den
Begriff ,jlidischer Selbsthass“ zur Bezeichnung negativer Einstellungen, die
Personen jiidischer Herkunft anderen Juden gegeniiber hegen, und die sich her-
leiten lassen aus eigenen ,,Gefiihlen der Zuriickweisung®, die ,,im Individuum
entstehen, wenn ihm aufgrund seiner Herkunft die umfassende Akzeptanz ver-
weigert wird“.** Bei Lassalle mag an dieser Diagnose etwas dran sein. Bei Marx
scheint sie jedoch arg weit hergeholt, nicht zuletzt, weil er sich gar nicht als Jude
verstand.

Wistrich suggeriert, jiidischer Selbsthass sei nicht nur bei Marx und Lassalle
zu erkennen, sondern auch bei einer Reihe anderer Personen jiidischer Herkunft,
die in der Linken aktiv waren. Dieser Selbsthass habe zur ,,Aktivierung latenter
Vorurteile in sozialistischen Bewegungen beigetragen“.?> Doch liefert Wistrich
weder triftige Beweise fiir diese Behauptung noch stellte er eine Liste der seines
Erachtens vom jiidischen Selbsthass befallenen Sozialisten zusammen. So ist sein
Argument allzu grob gesponnen. Sicher, unzdhlige Personen jiidischer Herkunft
haben den antisemitischen Hass in unterschiedlichem Maf3e internalisiert. An-
dererseits wusste Wistrich durchaus, dass es keinerlei Grund gibt anzunehmen,
dass dieser Selbsthass unter Linken weiter verbreitet (gewesen) sein sollte als
unter Konservativen (oder anderen).

Zu den besonders bekannten Linken jiidischer Herkunft in den Generationen,
die auf Lassalle und Marx folgten, gehdren Eduard Bernstein, Rosa Luxemburg,
Victor Adler, Otto Bauer, Max Adler, Emma Goldman, Alexander Berkman, Pawel
Axelrod, Julius Martow, Trotzki und Leon Blum.? Bei manchen von ihnen spielte
Selbsthass vielleicht eine Rolle, bei anderen gewiss nicht. Ihre Einstellungen Ju-
den und jiidischen Angelegenheiten gegeniiber unterschieden sich zum Teil er-

20 Vgl. Wistrich, Robert S.: Revolutionary Jews From Marx to Trotsky. London 1976. S. 36f.; Gil-
man, Sander L.: Jewish Self-Hatred: Anti-Semitism and the Hidden Language of the Jews. Balti-
more u. London 1986. S. 188 -208.

21 Ubersetzt aus: Wistrich: Jews (wie Anm. 20), S. 7.

22 Ubersetzt aus: Wistrich: Jews (wie Anm. 20), S. 6.

23 Siehe auch: Slezkine, Yuri: Das jlidische Jahrhundert. Géttingen 2006. Aus dem Englischen
{ibersetzt von Michael Adrian, Bettina Engels u. Nikolaus Gramm. S. 100 f. Allerdings irrt Slezkine
in manchen Punkten, inshesondere im Zusammenhang mit der Frankfurter Schule. So mag seine
Behauptung, dass ,,[d]ie Angehorigen der Frankfurter Schule [...] sich zu ihren jiidischen Wurzeln
nicht dufiern” wollten und ,,keine Beziehung zwischen ihrem aufféllig dhnlichen Hintergrund und
der Geschichte ihrer Lehren” sahen, auf Felix Weil zutreffen, ist aber ansonsten — nicht nur
aufgrund eindeutiger spater Aussagen Max Horkheimers iiber die Beziehung zwischen Kritischer
Theorie und dem jiidischen Bilderverbot — unhaltbar (Slezkine: Jahrhundert (wie Anm. 23),
S.102).
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heblich.** Eduard Bernstein und Max Adler standen dem Zionismus beispiels-
weise wohlwollend gegeniiber, wahrend Rosa Luxemburg und Otto Bauer ihn
ablehnten.

Diese Aufzdhlung international bekannter Personlichkeiten sollte jedoch
nicht dahingehend interpretiert werden, die meisten Fiihrungspersonlichkeiten
der Linken seien Juden gewesen. August Bebel, Auguste Blanqui, Eugene V. Debs,
Friedrich Engels, Charles Fourier, Antonio Gramsci, Jean Jaures, Karl Kautsky,
Peter Kropotkin, Wilhelm Liebknecht, Robert Owen, Georgi Plechanow, Pierre
Joseph Proudhon, Karl Renner und Henri de Saint-Simon waren nicht jiidisch, und
das Gleiche gilt fiir eine Vielzahl anderer Schliisselfiguren in sozialistischen,
kommunistischen und anarchistischen Bewegungen in Europa, Amerika und
anderen Landern. Gleichwohl spielten Juden und Individuen jiidischer Herkunft
einst eine wichtige Rolle in linken Bewegungen und sie hatten weit mehr Fiih-
rungsfunktionen inne, als es dem jiidischen Anteil an der Gesamtbevélkerung in
ihren jeweiligen Landern entsprochen hitte.

Insbesondere in den ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts hatte nicht nur
eine beachtliche Anzahl Juden herausragende Fiihrungspositionen in linken
Parteien inne. Auch im Mittelbau mancher dieser Parteien und in parteinahen
Institutionen gab es zahlreiche jiidische Funktiondre. Die verfiigharen Informa-
tionen iiber die Herkunft der Delegierten beim 1907 abgehaltenen Parteitag der
Sozialdemokratischen Arbeiterpartei Russlands zeigen, dass 23 Prozent der an-
wesenden Menschewiki und elf Prozent der Bolschewiki Juden waren.? ,,Unter den

24 Zu den Einstellungen Bernsteins, Luxemburgs, Victor Adlers und Otto Bauers zu jiidischen
Angelegenheiten siehe: Jacobs, Jack: Sozialisten und die ,,jiidische Frage*“ nach Marx. Mainz 1994.
Aus dem Englischen iibersetzt von Cornelia Dieckmann; vgl. auch Traverso, Enzo: Die Marxisten
und die jiidische Frage. Geschichte einer Debatte (1843 —-1943). Mainz 1995. Aus dem Franz0si-
schen tiibersetzt von Astrid St. Germain. S. 72-101; zu Emma Goldman siehe: Drinnon, Richard:
Rebel in Paradise: A Biography of Emma Goldman. Chicago/London 1961. S. 23-26; zu Trotzki:
Nedava, Joseph: Trotsky and the Jews. Philadelphia 1972. All diese Sozialisten behandelt Robert
Wistrich (mit Ausnahme Goldmans) auch in: Wistrich: Jews (wie Anm. 20), wo er sich auf3erdem
mit dem Leben und Werk Blums auseinandersetzt. Vgl. auch: Wistrich, Robert: Socialism and the
Jews: The Dilemmas of Assimilation in Germany and Austria-Hungary. London/Toronto 1982
sowie Wistrich, Robert: From Ambivalence to Betrayal: The Left, the Jews, and Israel. Lincoln/
London 2012.

25 Vgl.: Brym, Robert J.: The Jewish Intelligentsia and Russian Marxism: A Sociological Study of
Intellectual Radicalism and Ideological Divergence. New York 1978. In der Zeit vor der Revolution
von 1917 gab es weniger Juden unter den Bolschewiki als den Menschewiki. Die Gesamtzahl jii-
discher Bolschewiki war in der vorrevolutiondren Zeit insgesamt ziemlich gering. So stellte eine
1922 durchgefiihrte kommunistische Parteizahlung fest, dass es nur 958 jiidische Parteimitglieder
gab, die bereits vor 1917 beigetreten waren. Im Januar 1917 gab es insgesamt 23.600 Bolschewiki
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81 in der vorletzten Reichstagswahl gewahlten sozialdemokratischen Abgeord-
neten befanden sich — eine im Verhiltnis zu den jiidischen Bestandteilen des
Bevolkerungsganzen, der Arbeiterschaft und der Parteimitgliedschaft gleich hohe
Zahl - 9 Juden®, stellte Robert Michels 1911 fest.?® 18 der 29 Volkskommissare
in der Ungarischen Réterepublik von 1919 waren jiidisch.”” Eduard Bernstein
schitzte 1921, dass sozialdemokratische Zeitungen in Deutschland insgesamt
ca. 500 Journalisten beschiftigten. Ohne zu iibertreiben, konne man davon aus-
gehen, dass 50 von ihnen jiidischer Herkunft seien.?® Ende 1923 waren ungefihr
20 Prozent der Mitglieder der Kommunistischen Partei Polens (KPP) Juden.? Offi-
ziellen kommunistischen Quellen zufolge, die schwerlich dazu neigten, bei die-
sem Thema zu iibertreiben, waren 1930 schatzungsweise 35 Prozent der KPP-
Mitglieder jiidisch.3° Es ist behauptet worden, dass 1949 ungefihr 50 Prozent der
Mitglieder der Kommunistischen Partei der Vereinigten Staaten Juden waren.*
Allerdings ging das Engagement von Juden in der Linken im 20. Jahrhundert
weit iiber die Mitgliedschaft in politischen Parteien oder die Anbindung an par-
teinahe Institutionen hinaus. Auch in wichtigen linksgerichteten aber parteiun-
abhdngigen Periodika und intellektuellen Zirkeln spielten Juden eine prominente
Rolle. Das 1923 in Frankfurt am Main gegriindete Institut fiir Sozialforschung, ein
intellektuelles Treibhaus, aus dem die Frankfurter Schule hervorging, iibte bei-
spielsweise eine besondere Anziehungskraft auf Intellektuelle jiidischer Herkunft
aus. Max Horkheimer, Leo Lowenthal, Erich Fromm und Friedrich Pollock waren

(Vgl.: Gitelman, Zvi Y.: Jewish Nationality and Soviet Politics: The Jewish Sections of the CPSU,
1917-1930. Princeton, New Jersey 1972. S. 105f.).

26 Michels: Soziologie (wie Anm. 1), Fufinotentext auf S. 248.

27 Vgl.: Traverso: Marxisten (wie Anm. 24), S. 51 [Anmerkung der Ubersetzer: In der deutschen
Ubersetzung heifit es — anders als im franzdsischen Original und der englischen Ubersetzung —
falschlicherweise, dass ,,achtzehn von neunzehn Kommissare Juden“ waren. Vgl.: Traverso, Enzo:
Les Marxistes et la Question juive. Histoire d’un débat (1843 —1943). Montreuil 1990. S. 55.].

28 Vgl.: Bernstein, Eduard: Di yidn un di daytshe sotsial-demokratie. In: Di tsukunft, Nr. 3, Vol. 26
(1921). S. 145—-154. Hier S. 151.

29 Vgl.: Mishkinsky, Moshe: The Communist Party of Poland and the Jews. In: The Jews of Poland
between Two World Wars. Hrsg. von Yisrael Gutman [u.a.]. Hannover, New Hampshire/London
1989. S. 56 —74. Hier S. 62.

30 Vgl.: Heller, Celia S.: On the Edge of Destruction: Jews of Poland between the Two World Wars.
New York 1977. S. 254. Es gibt keine verldsslichen Statistiken tiber den Anteil von Juden an der
trotzkistischen Bewegung. Allerdings scheinen Juden in vielen dieser Bewegungen eine auf3er-
ordentlich bedeutsame Rolle gespielt zu haben. Zum Thema Juden in der trotzkistischen Bewe-
gung Polens siehe: Jacobs, Jack: Communist Questions, Jewish Answers: Polish Jewish Dissident
Communists of the Inter-War Era. In: Polin. Studies in Polish Jewry, Vol. 18 (2005). S. 369 —379.
31 Vgl.: Estraikh, Gennady: Metamorphoses of Morgn-frayhayt. In: Yiddish and the Left. Hrsg. von
Gennady Estraikh u. Mikhail Krutikov. Oxford 2001. S. 144 —-166. Hier S. 145.
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allesamt Juden. Gleiches gilt fiir Herbert Marcuse, der sich dem Institut erst in den
1930er Jahren anschloss.?

In etlichen Landern spielten Juden also in linken Bewegungen eine promi-
nente Rolle. Daraus folgt jedoch keineswegs der Umkehrschluss, dass das Gros
der Juden in diesen Landern linken Parteien angehort hitte. Die KPP beispiels-
weise hatte 1930 insgesamt schitzungsweise 6600 Mitglieder®> Wenn also
schiatzungsweise 35 Prozent der KPP-Mitglieder jiidisch waren, ergdbe das eine
jlidische Mitgliedschaft von 2310. Einer von der polnischen Regierung im De-
zember 1931 durchgefiihrten Volkszdhlung zufolge lebten in Polen 3.113.933 Per-
sonen ,,mosaischen Glaubens“.>* Somit geh6rten Anfang der 1930er Jahre weniger
als 0,1 Prozent der jiidischen Bevolkerung Polens der KPP an.

Allerdings gab es auch Fille, in denen mit an Sicherheit grenzender Wahr-
scheinlichkeit die einfache oder sogar die absolute Mehrheit der jiidischen Wahler
eines Landes bei einer bestimmten Wahl fiir eine sozialistische oder sozialde-
mokratische Partei stimmte. So stimmten in den ersten Jahren der Weimarer Re-
publik die meisten jiidischen Wahler wahrscheinlich fiir die Deutsche Demokra-
tische Partei (DDP) - eine Partei, die zwar nicht sozialistisch, aber offensiv
biirgerlich-liberal war. Im Laufe der 1920er Jahre unterstiitzten dann mit grof3er
Wahrscheinlichkeit immer mehr deutsche Juden die Sozialdemokratische Partei
Deutschlands (SPD), die sich unterdessen von einer marxistischen in eine re-
formistische Partei verwandelte. Eine zeitgenodssische Quelle legt nahe, dass
42 Prozent der jlidischen Wahler 1924 fiir die SPD stimmten, 40 Prozent fiir die
DDP und acht Prozent fiir die Kommunistische Partei Deutschlands (KPD).>* An-
gesichts des Erstarkens der Nationalsozialisten und des Zusammenbruchs libe-
raler Parteien wie der DDP erhohte sich der Anteil deutscher Juden, die fiir die SPD
stimmten, dann mit grofler Wahrscheinlichkeit nochmals. Den von Arnold Pa-

32 Vgl.: Jacobs, Jack: The Frankfurt School, Jewish Lives, and Antisemitism. New York 2015.
33 Vgl.: Simoncini, Gabriele: Ethnic and Social Diversity in the Membership of the Communist
Party of Poland: 1918 -1938. In: Nationalities Papers, Vol. XXII, Sonderausgabe Nr. 1 (1994).
S. 55-91. Hier S. 59.

34 Vgl.: Shmeruk, Chrone: Hebrew-Yiddish-Polish: A Trilingual Jewish Culture. In: Gutman [u.a.]:
Jews (wie Anm. 29), S. 285-311. Hier S. 287.

35 Vgl.: Hamburger, Ernst u. Peter Pulzer: Jews as Voters in the Weimar Republic. In: Leo Baeck
Institute Year Book, Vol. XXX (1985). S. 3—66. Hier S. 48. Die Autoren beziehen sich auf eine 1928
herausgegebene Untersuchung. Eine weitere Quelle geht davon aus, dass die DDP vor 1930
64 Prozent der jiidischen Stimmen erhielt, die SPD 28 Prozent und die KPD 4 Prozent. Eine vierte
Partei, die Deutsche Volkspartei (DVP), die im Parteienspektrum rechts von der DDP angesiedelt
war, bekam in dieser Zeit genauso viele jiidische Stimmen wie die KPD (Vgl.: Paucker, Arnold:
Jewish Defence against Nazism in the Weimar Republic. In: Wiener Library Bulletin, Nr. 1-2,
Vol. 26 (1972). S. 21-31. Hier S. 26).
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ucker vorgelegten Zahlen zufolge stimmten 1930 vermutlich 62 Prozent der jiidi-
schen Wahler fiir die SPD und acht Prozent fiir die KPD. Paucker rdaumt selbst ein,
dass die von ihm angefiihrten Belege die Unterstiitzung der deutschen Juden fiir
linke Parteien womoglich iiberbewerten. Dennoch kann mit ziemlicher Sicherheit
davon ausgegangen werden, dass die Mehrheit der jiidischen Wahler in den
letzten Jahren der Weimarer Republik diese Parteien unterstiitzte.>® Allerdings
diirften viele deutsche Juden Anfang der 1930er Jahre fiir die SPD gestimmt haben,
nicht weil sie deren politische Plattform unterstiitzten, sondern weil es keine
realistische Alternative gab. Auch in diesem Fall war die Unterstiitzung der Linken
durch Juden an konkrete historische und politische Umstdnde gebunden.

Die jiidische Linke
A Die jiidische Linke in Europa

Wahrend manche Juden im Laufe des 19. und 20. Jahrhunderts nichtjiidische linke
Bewegungen schufen und sich in diesen engagierten, kam es auch zur Griindung
explizit jiidischer linker Organisationen. Urbanisierung und Modernisierung,
Verelendung und Proletarisierung und der Verfall der rabbinischen Autoritat
trugen zur zunehmenden Sympathie osteuropaischer Juden fiir die Linke bei.*”
In Zentral- und Westeuropa, wo viele Juden akkulturiert und sprachlich assimi-
liert waren, engagierten sie sich eher in den allgemeinen linken Bewegungen.
Nicht zuletzt, da die Muttersprache vieler osteuropdischer Juden Jiddisch war und
sie die Sprachen der Nichtjuden, unter denen sie lebten, oft nicht flieBend be-
herrschten, gelangten jiidische Linke in Osteuropa dagegen in der Regel zu der
Uberzeugung, dass den Bediirfnissen der 6rtlichen jiidischen Bevélkerung nur
eigenstdndige jiidische Parteien und Organisationen gerecht wiirden. Dem
schlossen sich auch manche der radikaleren jiidischen Aktivisten an, die Osteu-
ropa verlieRen und sich in anderen Gegenden der Welt niederlief3en. Zudem un-
terschieden sich die sozio6konomischen Strukturen der jiidischen Gemeinschaf-
ten Osteuropas deutlich von denen der jiidischen Gemeinschaften in Zentral- und

36 Wiahrend sich der Anteil von KPD-Wahlern unter den deutschen Juden in den friithen 1930er
Jahren nicht verdndert zu haben scheint, ging die Anzahl der Juden in der Fiihrung der Partei
erheblich zuriick. Am Ende der Weimarer Republik gab es keine Juden im Zentralkomitee der KPD
und nach den Reichstagswahlen vom November 1932 war kein Jude unter den 89 KPD-Abgeord-
neten (Hamburger/Pulzer: Jews (wie Anm. 35), S. 46).

37 Sorin, Gerald: The Prophetic Minority: American Jewish Immigrant Radicals, 1880 —1920. The
Modern Jewish Experience. Bloomington 1985. S. 18 - 27.
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Westeuropa. So war der Anteil osteuropdischer Juden, die der Mittelschicht an-
gehorten oder wohlhabend waren, erheblich geringer als beispielsweise jener der
deutschen Juden. Dadurch boten die Juden Osteuropas der Linken ein ergiebi-
geres Rekrutierungsfeld als die deutschsprachigen.®

Die erste dezidiert jiidische sozialistische Vereinigung, die Hebrew Socialist
Union, wurde 1876 in London gegriindet; dies jedoch nicht durch britische Juden,
sondern durch kontinentaleuropdische jiidische Einwanderer. Die Mitglieder der
Vereinigung verwarfen zwar die Religion, bezeichneten sich aber als Juden (ver-
mutlich im ethnischen oder nationalen Sinne des Wortes) und litten bestimmt
nicht an Selbsthass. Die Hebrew Socialist Union verurteilte Privatbesitz, hielt eine
revolutiondre Umwalzung fiir notwendig und trat fiir die Arbeiterselbstverwal-
tung ein. Sie organisierte offentliche Veranstaltungen, beteiligte sich am Aufbau
einer Schneidergewerkschaft und sorgte unter Englands Juden fiir Aufsehen. Al-
lerdings hatte die Hebrew Socialist Union nie mehr als 40 aktive Mitglieder und
existierte kein Jahr lang.?® Obgleich die Hebrew Socialist Union zahlenméfig un-
bedeutend blieb, diente sie jiidischen Sozialisten in Osteuropa spater als Inspi-
ration.

Jiidische Narodniki (Volksfreunde) und Marxisten versuchten in den letzten
drei Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts vereinzelt, im Russischen Zarenreich re-
volutiondre Zirkel unter den jlidischen Handwerkern zu etablieren.® Um die
Jahrhundertwende begannen die Teilnehmer dieser Zirkel, ihre Aktivititen auf

38 Vgl.: Scherer, Emanuel: The Bund. In: Struggle for Tomorrow: Modern Political Ideologies of
the Jewish People. Hrsg. von Basil J. Vlavianos u. Feliks Gross. New York 1954. S. 135-196. Hier
S. 137

39 Vgl.: Fishman, William J.: Jewish Radicals. From Czarist Stetl to London Ghetto. London 1976.
S. 103-124. Die radikalen jiidischen Aktivisten, die sich in den 1880er Jahren in Russland poli-
tisch engagierten, orientierten sich nicht an der Hebrew Socialist Union. Relativ viele Revolutio-
ndre jiidischer Herkunft wurden in den 1880er Jahren aktiv. Noch in den Jahren 1873 -1877 be-
fanden sich unter denen, die wegen politischer Straftaten festgenommen wurden, insgesamt nur
67 Juden, was einem Anteil von 6,5 Prozent entsprach. In den Jahren 1884 -1890 waren von den
4307 aus politischen Griinden Festgenommenen 579 (also 14 Prozent) Juden. (Vgl.: Tcherikower
(Tsherikover), E(lihu): Revolutsionere un natsionale ideologies fun der rusish-yidisher inteligents.
In: Geshikhte fun der yidisher arbeter-bavegung in di fareynikte shtatn. Bd. II. Hrsg. von E(lihu)
Tcherikower (Tsherikover). New York 1945. S. 138 — 202. Hier S. 195). Vgl. Haberer, Erich E.: Jews and
Revolution in Nineteenth-Century Russia. Cambridge 1995. Allerdings hatten diese jiidischen
Aktivisten sich den Narodniki angeschlossen, die sich primdr auf die russische Bauernschaft
bezogen. Daher bemiihten sie sich nicht um die Griindung eigenstédndiger jiidischer Gruppen. In
dieser Phase propagierten die meisten radikalen Aktivisten jiidischer Herkunft die Assimilation
und hatten sich selbst vom jiidischen Leben abgewandt.

40 Vgl.: Mendelsohn, Ezra: Class Struggle in the Pale. The Formative Years of the Jewish Workers’
Movement in Tsarist Russia. Cambridge 1970. S. 30f.
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vielfaltige Weise auszuweiten: Sie griindeten Gewerkschaften fiir jiidische Ar-
beiter und Handwerker, organisierten unter Leitung dieser Gewerkschaften
Streiks und produzierten jiddischsprachige Agitationsmaterialien. Diese Tatig-
keiten miindeten 1897 in die Griindung des Allgemeinen Jiidischen Arbeiterbunds
(kurz: Bund) in Wilna.

Mit der Zeit wurde der Bund eine relativ grof3e Partei, deren Aktivitdten sich
iiber ein ausgedehntes Gebiet erstreckten, und dies, obwohl er im Zarenreich fast
durchgehend im Untergrund agierte.** Der Bund setzte sich anfangs nicht fiir das
nationale Selbstbestimmungsrecht der Juden im Russischen Zarenreich ein. All-
mahlich gesellte sich seinem bestdndigen Einsatz fiir den Marxismus und seinem
Antizionismus jedoch auch das Eintreten fiir die national-kulturelle Autonomie
der Juden im Zarenreich hinzu.** Der Bund spielte eine bedeutende Rolle beim
Aufbau der Sozialdemokratischen Arbeiterpartei Russlands, schuf bewaffnete
Selbstverteidigungsgruppen, um von Pogromen bedrohte Juden zu schiitzen, und
trat inshesondere wahrend der Revolution von 1905 hervor, als er eigenen An-
gaben zufolge 33.000 Mitglieder hatte.

Weitere dezidiert jlidische sozialistische Parteien entstanden einige Jahre
nach dem Bund und konkurrierten mit ihm. Zu diesen zahlten: die Zionistische

41 Vgl.: Tobias, Henry J.: The Jewish Bund in Russia: From its Origins to 1905. Stanford 1972.
42 Wissenschaftler haben dafiir, wie und warum der Bund ein nationales Programm annahm,
unterschiedliche Erklarungen geboten. Jonathan Frankel argumentierte, der Bund habe zwischen
zionistischen Kritikern einerseits und der Kritik (nichtjiidischer) russischer und polnischer So-
zialisten andererseits manovrieren miissen und sich fiir einen Mittelweg entschieden. Die ideo-
logische Entwicklung des Bunds sei also am besten durch die Notwendigkeit zu erkldren, auf die
Gegner der Partei zu reagieren — und nicht mit dem Druck der Basis (wie die bundistische Ge-
schichtsschreibung mitunter suggeriert) oder soziologischen Faktoren: ,,Bundist ideology turns
out to have developed not inexorably as a superstructure reflecting the realities of the mass base
but rather as a result of specific political contingencies“ (Frankel, Jonathan: Prophecy and Po-
litics: Socialism, Nationalism, and the Russian Jews, 1862—1917. Cambridge 1981. S. 182). Frankels
Erkldarung hat Yoav Peled iiberzeugend entgegengesetzt, politische Faktoren allein kénnten die
ideologische Entwicklung der Partei nicht erkldaren, und Frankel habe den zugrunde liegenden
sozialgeschichtlichen Prozessen unzureichende Beachtung geschenkt. Aufgrund ihrer Erfahrung
auf dem Arbeitsmarkt hdtten die jiidischen Arbeiter in Russland ein ,ethnisch spezifisches
Klassenbewusstsein“ entwickelt. Die vom Bund angenommene Plattform sei der politische Aus-
druck dieses Bewusstseins gewesen: ,,The evolution of Bundist ideology was neither a smooth
process of adjustment to primordial reality [wie bundistische Historiker suggeriert haben] nor a
search by a group of intellectuals for an ideological niche of their own [wie Frankel behauptet]. It
was, rather, the continuous effort of a political party to strike the correct ideological balance
between the various conflicting concerns of the constituency it was seeking to mobilize“ (Peled,
Yoav: Class and Ethnicity in the Pale. The Political Economy of Jewish Workers’ Nationalism in late
Imperial Russia. New York 1989. S. 131).
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Sozialistische Arbeiterpartei (meist abgekiirzt mit SS, ihren russischen Initialen),
die nach eigenen Angaben 27000 Mitglieder hatte und fiir die Ansiedlung der
Juden in einem gemeinsamen Territorium eintrat, ohne darauf zu bestehen, dass
es sich dabei um Paldstina handeln miisse; die Jiidische Sozialdemokratische
Arbeiterpartei Poale Zion, die nach eigenen Angaben 16.000 Anhdnger hatte und
darauf beharrte, die Juden sollten in Paldstina angesiedelt werden; und die Jii-
dische Sozialistische Arbeiterpartei (abgekiirzt durch ihre russischen Initialen als
SERP), deren Mitgliederzahl sich nach eigenen Angaben auf 13.000 belief, von
denen viele eher mit dem sozialrevolutiondren als dem marxistischen Verstandnis
des Sozialismus sympathisierten. Diese Parteien unterschieden sich voneinander
und vom Bund in ihren Vorstellungen vom Sozialismus, ihren Haltungen zu
Territorialismus und Zionismus und ganz allgemein in ihren Losungsvorschldagen
fiir die Probleme, mit denen sich die Juden im Zarenreich konfrontiert sahen.*? Sie
alle verstanden sich jedoch als linke Parteien.

Die dezidiert jlidischen sozialistischen Parteien des Zarenreichs iiberlebten
die Machtkonsolidierung der Bolschewiki nicht, da Letztere nicht bereit waren,
derartige Organisationen zu dulden und daher auf deren Auflésung beharrten.**
Wahrend der Bund gezwungen wurde, seine Arbeit in der UdSSR einzustellen, war
er in der Zweiten Polnischen Republik relativ erfolgreich. Dort lebte in den 1930er
Jahren die grofite jiidische Bevolkerung Europas, und das Land stellte das kul-
turelle Zentrum der jiidischen Diaspora dar. Ein vermutlich durch Urbanisierung
und 6konomische Modernisierung ausgeloster Anstieg der Zahl der Lohnarbeiter
innerhalb der polnisch-jiidischen Bevolkerung fiihrte zu einem Mitgliederzu-
wachs bei den Bund-nahen Gewerkschaften, der in den 1930er Jahre auch den
Bund selbst stirkte.*” Der Partei kam zudem in gewissem Mafle die Griindung
einer Reihe am Bund orientierter Gruppierungen zugute, die sich der Arbeit mit

43 Nicht nur im Russischen Zarenreich, sondern auch in der Osterreichisch-Ungarischen Dop-
pelmonarchie griindeten Juden bedeutende jiidische sozialistische Parteien. Die 1905 gegriindete
Jiidische Sozialdemokratische Partei Galiziens vertrat eine bundistische Ideologie und hatte vor
dem Ersten Weltkrieg 4500 Mitglieder (vgl.: Kuhn, Rick: Organizing Yiddish-Speaking Workers in
Pre-World War I Galicia: The Jewish Social Democratic Party. In: Yiddish Language and Culture:
Then and Now. Hrsg. von Leonard Jay Greenspoon. Omaha, Nebraska 1998. S. 37-65). Auch in
Osterreich-Ungarn ging aus der zionistischen Arbeiterbewegung eine Jiidische Sozialistische Ar-
beiterpartei Poale Zion hervor.

44 Vgl.: Gitelman: Nationality (wie Anm. 25), S. 151-230. Eine relativ grofe Anzahl von Juden
stromte in der Zeit des Russischen Biirgerkrieges und nach dessen Ende in die Kommunistische
Partei Russlands, die zu dieser Zeit als Bollwerk gegen den Antisemitismus galt und Aussichten
auf Beschaftigung zu bieten schien.

45 Vgl.: Pickhan, Gertrud: ,,Gegen den Strom“. Der Allgemeine Jiidische Arbeiterbund ,,.Bund“ in
Polen. 1918 - 1939. Stuttgart/Miinchen 2001. S. 206.
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Kindern, Jugendlichen und Frauen und dem Arbeitersport widmeten.*® Viele
dieser Bund-nahen Gruppierungen vermittelten die Positionen der Partei an ihre
Teilnehmer, und dies trug dazu bei, dass der Bund unmittelbar vor dem Zweiten
Weltkrieg in den meisten polnischen Grof3stddten mit groflem jiidischen Bevol-
kerungsanteil zur stdrksten jiidischen Partei wurde.

Der politische Erfolg der linkszionistischen Parteien in Polen konnte sich mit
dem des Bunds niemals messen. Die marxistisch-zionistische Partei Linke Poale
Zion genoss in einigen Provinzstddten wie Brest und Chelm durchaus einigen
Riickhalt und es gehorten ihr eindrucksvolle Intellektuelle wie Emanuel Rin-
gelblum und Raphael Mahler an. So trug sie mafigeblich zur Férderung der sa-
kularen jiddischen Kultur im Polen der Zwischenkriegszeit bei.*” Doch blieb der
Partei wenig Raum zwischen der allgemeinen zionistischen Bewegung auf der
einen und dem Bund und der kommunistischen Bewegung auf der anderen Seite,
so dass sie in den polnischen Grof3stadten jiidische Arbeiter und Handwerker nur
in geringem Maf3e an sich binden konnte. Die anderen linkszionistischen Parteien
in Polen, wie die Rechte Poale Zion, die Hitahdut und die zionistisch-sozialistische
Partei Zeire Zion, waren im Vergleich zur Linken Poale Zion mehr zionistisch denn
links. Ezra Mendelsohn hat gezeigt, dass sie ,keine parlamentarische Rolle
spielten und keine ernstzunehmende politische Verantwortung trugen*.*®

Die meisten Juden, die im Bund, bei den linken Zionisten oder in den nicht-
jlidischen Parteien der zentraleuropdischen Linken aktiv waren oder mit ihnen
sympathisierten, erlitten wahrend des Zweiten Weltkriegs das gleiche Schicksal
wie die iibrige jiidische Bevolkerung. Fast alle jiidischen Linken, die wahrend des
Kriegs im von Deutschland besetzten Europa verblieben, starben oder wurden in
dessen Verlauf ermordet.*” Die Anhdngerschaft der jiidischen Linken in Europa
wurde beinahe vollstandig vernichtet.

46 Vgl.: Jacobs, Jack: Bundist Counterculture in Interwar Poland. Syracuse, New York 2009.

47 Vgl.: Kassow, Samuel: The Left Poalei Zion in Inter-War Poland. In: Estraikh/Krutikov: Yiddish
(wie Anm. 31), S. 109 -128. Vgl. auch: Garntsarska-Kadari, Bine: Di linke poyle-tsien in poyln biz
der tsveyter velt-milkhome. Ubersetzt von Khonen Pozniak. Tel Aviv 1995.

48 Ubersetzt nach: Mendelsohn, Ezra: Zionism in Poland: The Formative Years, 1915—1926. New
Haven, Connecticut 1981. S. 172.

49 Ebenso wie einige wenige Fiihrungspersonlichkeiten der deutschen und der Gsterreichischen
Sozialdemokratie entkam auch ein Handvoll Anfiihrer des polnischen Bunds mit Hilfe des in New
York ansadssigen Jewish Labor Committee in die Vereinigten Staaten oder in andere Lander. Zum
Schicksal der Bundisten wahrend des Zweiten Weltkriegs siehe: Blatman, Daniel: For Our Free-
dom and Yours: The Jewish Labour Bund in Poland 1939 — 1949. London 2003. Zur durch das Jewish
Labor Committee geleisteten Hilfe und Unterstiitzung fiir deutsche und Osterreichische Sozial-
demokraten, von denen einige jlidischer Herkunft waren, siehe: Jacobs, Jack: Ein Freund in Not.
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Nach dem Zweiten Weltkrieg wurde durchaus versucht, den Bund in Polen
wieder aufzubauen.”® Doch konnte er im kommunistisch dominierten Polen
ebenso wenig weiterhin existieren wie zuvor schon in der UdSSR. In den Jahren
1948 und 1949 wurde der Bund in Polen abgewickelt.”

Die explizit jiidische Linke entstand unter osteuropdischen Juden in einer
bestimmten Phase des 19. Jahrhunderts, die durch Urbanisierung, die Verdande-
rung der Klassenstruktur der jiidischen Bevolkerung und die riickldufige Wirkung
der traditionellen religits-jlidischen Autoritdten geprdagt war. Die bedeutendste
dezidiert jlidische linke Partei, der Bund, erzielte im Russischen Zarenreich und
im Polen der Zwischenkriegszeit politische Erfolge. Gemeinsam mit den anderen
jlidischen Parteien der europdischen Linken wurde der Bund jedoch schlief3lich
durch weltgeschichtliche Krafte zerstort, die er in keiner Weise beeinflussen
konnte. Die jiddischsprachige jiidische Arbeiterklasse Osteuropas, die die Kern-
anhidngerschaft des Bunds gebildet hatte, wurde von den Nationalsozialisten
und denen, die mit den Nationalsozialisten kollaborierten, nahezu vollstandig
ausgemerzt. Die kommunistischen Siege, zuerst, nach dem Ersten Weltkrieg, in
Russland und spéter, nach dem Zweiten Weltkrieg, in Polen und andernorts,
beseitigten die politischen Rahmenbedingungen, innerhalb derer der Bund (und
die gesamte osteuropdische jiidische Linke) gewirkt hatten. Nach dem Zweiten
Weltkrieg gab es fiir die osteuropiische jiidische Linke keine Uberlebenschance
mehr.

B Die jiidische Linke in den Vereinigten Staaten

Im Groflen und Ganzen dhnelten die Begriinder der jiidischen Linken in den
Vereinigten Staaten denen in Osteuropa. Das Gleiche gilt in gewissem Maf3e auch
fiir ihre Anhédngerschaft. Die politischen Bedingungen, unter denen amerikani-
sche Juden lebten, unterschieden sich allerdings erheblich von denen in Osteu-
ropa und ermoglichten letztendlich das eindrucksvolle Anwachsen der ameri-

Das jiidische Arbeiterkomitee in New York und die Fliichtlinge aus den deutschsprachigen Lan-
dern, 1933 -1945. Bonn 1993.

50 Vgl.: Engel, David: The Bund after the Holocaust: Between Renewal and Self-Liquidation. In:
Jewish Politics in Eastern Europe. The Bund at 100. Hrsg. von Jack Jacobs. New York 2001. S. 213 -
226; Aleksiun, Natalia: Where Was There a Future for Polish Jewry? Bundist and Zionist Polemics
in Post-World War II Poland. In: Jacobs: Politics (wie Anm. 50), S. 227-242.

51 Vgl.: Blatman: Freedom (wie Anm. 49), S. 210 —218; Slucki, David: The International Jewish
Labor Bund after 1945: Toward a Global History. New Brunswick, New Jersey/London 2012.
S.56—-74.
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kanisch-jiidischen Linken. Doch auch die jiidische Linke in den Vereinigten
Staaten brach schliefllich ein, wenn auch aus anderen Griinden als die osteuro-
pdische jlidische Linke. So sank der Anteil der Juden an der Arbeiterklasse in
den Vereinigten Staaten aufgrund der wirtschaftlichen und gesellschaftlichen
Mobilitat im 20. Jahrhundert. Auch fiihrte die durch die relative Offenheit der
amerikanischen Gesellschaft ermoglichte Assimilierung zu einem Riickgang der
jiddischsprachigen Bevolkerung. Die im 19. Jahrhundert entstandene amerika-
nisch-jiidische Linke erreichte im 20. Jahrhundert ihren Hohepunkt, seit einigen
Jahrzehnten jedoch schwindet sie dahin.

Die Pogrome von 1881 und die wirtschaftlichen Verwerfungen und gesell-
schaftlichen Verdnderungen unter den osteuropdischen Juden 10sten massive
jlidische Migrationswellen vom Russischen Zarenreich in die Vereinigten Staaten
aus. Zwischen 1881 und 1905 lief3en sich ungefdahr 750.000 in Russland geborene
Juden in den Vereinigten Staaten nieder.>? Verglichen mit denen, die zuriickblie-
ben, waren die Juden, die Europa verlief3en, meist jiinger, noch formbarer und der
traditionellen jiidischen Religionspraxis weniger zugewandt.

In Stadtteilen wie der New Yorker Lower East Side, wo das Gros der jiidischen
Einwanderer aus Osteuropa sich bei ihrer Ankunft in den Vereinigten Staaten
ansiedelte, waren sie mit duf3erst drmlichen Lebens- und Arbeitsbedingungen
konfrontiert. Auf wenige Wirtschaftszweige konzentriert, begannen diese osteu-
ropdischen jiidischen Einwanderer ein Klassenbewusstsein zu entwickeln. Sie
wurden von revolutiondren Intellektuellen beeinflusst, beteiligten sich an ver-
schiedenen Formen des kollektiven Aktivismus und bekundeten ihre Sympathien
fiir sozialistische Ideen und andere Formen des politischen Radikalismus.> Zu-
dem griindeten sie Institutionen, die sich als tragende Stiitzen der amerikanisch-
jlidischen Linken erweisen sollten, wie den Arbeter Ring und die jiddischspra-
chige Tageszeitung Forverts.

Der 1892 auf lokaler Ebene in New York gegriindete Arbeter Ring dehnte sich
nach der Jahrhundertwende rasant aus. In einer Zeit, in der es in den Vereinigten
Staaten kaum staatliche Sozialleistungen gab, fungierte der Arbeter Ring als Ge-
sellschaft auf Gegenseitigkeit und bot seinen Mitgliedern in Notlagen Beihilfen.
Zudem konzentrierte er sich auf Bildungsarbeit und organisierte Freizeitangebote.
Im Laufe der Zeit férderte er Vortrdge, Chore und Orchester, wurde publizistisch
tatig und griindete schliefllich auch Ergdnzungsschulen. Er engagierte sich in der
Gewerkschaftsarbeit und unterstiitzte inshesondere gewerkschaftliche Organisa-

52 Vgl.: Kosak, Hadassa: Cultures of Opposition: Jewish Immigrant Workers, New York City,
1881-1905. Albany, New York 2000.

53 Vgl.: Michels, Tony: A Fire in Their Hearts: Yiddish Socialists in New York. Cambridge, Mas-
sachusetts/London 2005. S. 3-16.
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tionsbestrebungen in der Bekleidungsindustrie. Der Arbeter Ring unterstiitzte die
Sozialistische Partei Amerikas und forderte jiidische Sozialisten im Ausland —
darunter beispielsweise Einrichtungen des Bunds - finanziell. Allerdings war der
Arbeter Ring weltanschaulich breiter aufgestellt als der Bund, und es engagierten
sich in ihm auch selbsternannte Anarchisten und Sympathisanten der zionisti-
schen Arbeiterbewegung und anderer linker Stromungen. Nach der 1905 einset-
zenden Einwanderungswelle beherrschten ehemalige Bundisten dennoch jahr-
zehntelang die landesweite Fiihrung des Arbeter Ring. Die prominentesten
Anfiihrer des Arbeter Ring sympathisierten ebenso wie jene des Bunds mit dem
Sozialismus und verstanden sich als Juden, hielten sich aber nicht an die jiidi-
schen Religionsvorschriften. Mit der Zeit begannen sie auch, mit Nachdruck eine
sdkulare jiddischsprachige Kultur zu propagieren. Der Arbeter Ring setzte sich
nicht nur fiir die Interessen der jiidischen Einwanderer in Amerika ein, sondern
auch fiir jene der in Osteuropa verbliebenen Juden. Obwohl die Mitgliedschaft
auch Nichtjuden offenstand, traten fast nur Juden dem Arbeter Ring bei. Seine
Mitgliedschaft erreichte 1925 mit 87.000 ihren Hochststand. Zu diesem Zeitpunkt
besaf3 er betrachtliche Vermégenswerte.

Auch die 1897 in New York gegriindete jiddischsprachige Zeitung Forverts war
einst eine wichtige Bastion der jiidischen Linken in den Vereinigten Staaten.
Obwohl der Forverts nicht von einer Partei herausgegeben wurde, war er an-
fanglich eng mit der Sozialistischen Partei Amerikas affiliiert. Der Forverts, der
seine grofite Wirkung wahrend der Herausgeberschaft Abraham Cahans entfal-
tete, wurde nicht nur zur einflussreichsten sozialdemokratischen Tageszeitung in
den Vereinigten Staaten, sondern auch zur grofiten jiddischsprachigen Tages-
zeitung weltweit. Die Auflage des Forverts wuchs zwischen 1912 und 1917 rasant
an und lag auf ihrem H6hepunkt offenbar bei mehr als 200.000 Exemplaren.>*

Der Arbeter Ring und der Forverts, die beide legal agierten, unterschieden sich
in mehrfacher Hinsicht von den jiidischen sozialistischen Parteien in Europa (wie
dem Bund) bzw. den ersten, oftmals klandestin produzierten und vertriebenen

54 Vgl.: Epstein, Melech: Jewish Labor in U.S.A., Bd. I. New York 1969. S. 323. Zur Geschichte und
politischen Ausrichtung des Forverts siehe S. 318 —344.Vgl. ebenfalls: Howe, Irving: World of Our
Fathers. New York 1976; Liebman, Arthur: Jews and the Left. New York [u.a.] 1979. S. 326 - 346;
Michels: Fire (wie Anm. 53), S. 104ff. Jiidische Einwanderer aus Osteuropa engagierten sich nicht
nur in den Vereinigten Staaten, sondern auch in Argentinien, Kanada, Stidamerika und anderen
Landern in der Linken (vgl.: Mendes, Philip: The Rise and Fall of the Jewish/Left Alliance. An
Historical and Political Analysis. In: Australian Journal of Politics & History, Nr. 4, Vol. 45 (De-
zember 1999). S. 483 -505. Hier S. 492f.; Green, Nancy L. (Hrsg.): Jewish Workers in the Modern
Diaspora. Berkeley 1998. S. 119-185). Trotz regionaler Unterschiede scheint sich die jiidische
Beteiligung an der linken Bewegung in nahezu allen Landern, die eine signifikante Anzahl ost-
europaischer Juden anzogen, recht dhnlich entwickelt zu haben.



26 —— JackJacobs

revolutiondren jiddischsprachigen Zeitschriften in Osteuropa. Der Arbeter Ring
war auf seinem Hohepunkt wesentlich gréfler als die verschiedenen jiidischen
sozialistischen Organisationen in Europa. Auch der Forverts hatte eine grofiere
Reichweite als vergleichbare Publikationen in anderen Landern.

Nicht nur im Arbeter Ring und im Forverts spielten jiidische Einwanderer aus
Osteuropa im 20. Jahrhundert eine entscheidende Rolle. Sie engagierten sich auch
in der amerikanischen Gewerkschaftshewegung. Die beiden wichtigsten Ge-
werkschaften, in denen Juden eine fithrende Rolle spielten, waren die 1900 ge-
griindete International Ladies’ Garment Workers’ Union (ILGWU) fiir Arbeiter, die
Frauenbekleidung herstellten, und die 1914 gegriindete Amalgamated Clothing
Workers of America (die Amalgamated) fiir Arbeiter, die Mannerbekleidung her-
stellten. Auch in der Gewerkschaft der Miitzenmacher und der Pelz- und Leder-
arbeitergewerkschaft spielten Juden eine wichtige Rolle. Keine dieser Gewerk-
schaften vertrat explizit oder ausschlief3lich Juden. Dennoch wurden sie anfangs
alle von Juden gefiihrt. Am bekanntesten unter diesen Gewerkschaftsfiihrern sind
David Dubinsky (ILGWU) und Sidney Hillman (Amalgamated). Auch die Mit-
gliedschaft bestand zu einem erheblichen Anteil aus Juden. 1918 hatte Die ILGWU
129.311, 1920 die Amalgamated 177.000 Mitglieder.

Wie in der Linken weltweit, fiihrte die bolschewistische Revolution auch
innerhalb der amerikanisch-jiidischen Linken zu tiefen Spaltungen. Sympathi-
santen der Bolschewiki schufen bzw. iibernahmen in den Vereinigten Staaten
eine Reihe von Organisationen und Periodika, die fortan ihre politischen An-
sichten widerspiegelten. Die Freiheit (Frayhayt), eine 1922 gegriindete und spéter
in Morgn-frayhayt umbenannte in New York herausgegebene jiddischsprachige
Tageszeitung, fand bei Lesern Anklang, die weiter links standen als jene des
Forverts.”® Urspriinglich gehorten zu den fithrenden Képfen der Frayhayt auch
Revolutiondre, die nicht unbedingt Kommunisten waren, doch mit der Zeit
iibernahmen Letztere die Kontrolle iiber die Zeitung. Einen Grofdteil ihrer an-
fanglichen Leserschaft machte die Frayhayt dem Forverts abspenstig. In den
1920er Jahren erreichte sie eine verkaufte Auflage von 14.000 Stiick.>

Der 1930 gegriindete International Workers Order zog ebenfalls Juden (und
Nichtjuden) an, die weiter links standen als die Mitglieder des Arbeter Ring. 1947
hatte der International Workers Order, der die Morgn-frayhayt in betrdchtlichem

55 Zur Griindung und den Anfangsjahren der Frayhayt siehe: Epstein, Melech: The Jews and
Communism 1919 -1941: The Story of Early Communist Victories and Ultimate Defeats in the
Jewish Community, U.S.A. New York 1959. S. 102—-104; Michels: Fire (wie Anm. 53), S. 238-250.
56 Vgl.: Epstein: Jews (wie Anm. 55), S. 138. Gennady Estraikh zufolge hatte die Morgn-frayhayt
1947 eine Auflage von 21.000 Stiick (vgl.: Estraikh: Metamorphoses (wie Anm. 31), S. 145).
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Umfang finanziell unterstiitzte, 60.000 jiidische Mitglieder. Das entsprach unge-
fiahr einem Drittel der Gesamtmitgliedschaft.>”

Der Niedergang der jiidischen Linken

All diese Institutionen der amerikanisch-jiidischen Linken haben im Verlauf
der letzten Generationen gewaltig an Grofie und Stdrke verloren. So trug die
sprachliche Akkulturation zu einem merklichen Riickgang der Forverts-Auflage
bei. Die mittlerweile monatlich erscheinende Printausgabe der jiddischsprachi-
gen Zeitung hat keine 3000 zahlende Abonnenten mehr (allerdings verfiigt sie
auch tiber eine Onlineprisenz).>® Zudem begreift das Blatt sich heute nicht mehr
als Teil der Linken, geschweige denn der revolutiondren Linken.

Der Arbeter Ring blieb erfolgreich, solange die jiidischen Einwanderer noch
geschlossen in bestimmten Stadtvierteln wohnten. Die geographische Zerstreu-
ung ihrer Nachfahren, deren Assimilation sowie verschiedene andere gesell-
schaftliche Verianderungen haben ihm schwer zu schaffen gemacht.>® Offiziell hat
er inzwischen weniger als 12.000 Mitglieder und diese Zahl nimmt stetig ab.

In den Gewerkschaften in der Bekleidungsindustrie fiel der Anteil der jiidi-
schen Mitglieder im Laufe des 20. Jahrhunderts infolge des sozialen Aufstiegs
vieler Juden dramatisch ab. Von den ménnlichen jiidischen Arbeitnehmern waren
bereits in den 1930er Jahren elf Prozent als Angestellte tatig, gehdrten also nicht
mehr der Arbeiterklasse an. In der Nachkriegszeit waren es bereits 15 Prozent,
1957 20 Prozent und in den 1970er Jahren 30 Prozent.®® Die ILGWU-Zweigstelle
Local 22, zeitweilig ,,wohl fiir sich genommen die grofite jiidische Organisation in
der Arbeiterbewegung” der Vereinigten Staaten, hatte auf ihrem Hohepunkt
(1938) ,,beinahe 28 000 Mitglieder, von denen 75 Prozent jiidisch waren“. Von
diesen war wiederum ein hoher Anteil weiblich.®* Schon 1950 verfiigte sie nur
noch iiber 12.500 Mitglieder, von denen lediglich 30 Prozent Juden waren. Ahn-
lich erging es Mitte des 20. Jahrhunderts auch anderen Gewerkschaften, in denen
Juden zuvor einen erheblichen Anteil der Mitglieder ausmachten, und dieser
Trend hdlt bis heute an. Nur eine verschwindend geringe Anzahl der in der

57 Vgl.: Liebman: Jews (wie Anm. 54), S. 311-315.

58 Die Forward Association, der der Forverts gehort, veroffentlicht seit einigen Jahren auch den
Forward, eine englischsprachige Ausgabe. Auch diese wird von den Herausgebern nicht als linke
Publikation begriffen.

59 Vgl.: Liebman: Jews (wie Anm. 54), S. 379.

60 Vgl.: Liebman: Jews (wie Anm. 54), S. 359.

61 Ubersetzt nach: Epstein: Labor (wie Anm. 54), S. xii.
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amerikanischen Bekleidungsindustrie beschdftigten jlidischen Arbeiter arbeitet
noch in Betrieben, in denen Gewerkschaften zugelassen sind, und die Zahl der
jlidischen Arbeiter in den Vereinigten Staaten ist ganz allgemein im Laufe des
vergangenen Jahrhunderts dramatisch zuriickgegangen.

Von den von amerikanischen Juden, die mit der bolschewistischen Revolution
sympathisierten, gegriindeten und/oder betriebenen Organisationen und Zeit-
schriften existieren viele heute nicht mehr. Sie waren nicht nur mit den bereits
genannten Faktoren konfrontiert, sondern auch dem Vorgehen der amerikani-
schen Behorden gegen mutmaflliche Kommunisten wahrend des Kalten Kriegs
ausgesetzt. Zudem wendeten sich viele amerikanische Juden nach dem Be-
kanntwerden der Verbrechen des Stalin-Regimes vom Kommunismus ab.%* Der
International Workers Order war in eine Reihe von Gerichtsprozessen verwickelt
und seine Lizenz wurde schliellich auf Drangen der New Yorker Behorden wi-
derrufen. Er wurde 1954 offiziell aufgeldst. Die Morgn-frayhayt wurde 1988 ein-
gestellt.®

Arthur Liebman schrieb in einem 1979 veroffentlichten Buch:

Die einkommensmafiige, berufliche und geographische Mobilitat, die die amerikanischen
Juden innerhalb von ein bis zwei Generationen erlebt haben, haben dem Fortbestand einer
grofien, geballten und wirtschaftlich homogenen jiidischen Arbeiterklasse einen schweren
Schlag versetzt. Obwohl Juden weiterhin daran gehindert wurden (und werden), in be-
stimmten Bereichen zu arbeiten und zu leben, gab es doch so viele Aufstiegsmoglichkeiten,
dass die Juden als Volk recht schnell von der Arbeiterklasse in die amerikanische Mittel-
schicht gewechselt sind. Diese sozio-6konomische Verwandlung konnte dem jiidischen
Bekenntnis zum Sozialismus nur abtréglich sein®

Die von Liebman beschriebenen Entwicklungen haben sich seit der Veroffentli-
chung seines Buches fortgesetzt. Sie erkldaren, zumindest zum Teil, warum die

62 Zu den Ausnahmen von dieser allgemeinen Entwicklung zdhlen das Camp Kinderland, ein
Kinderferienlager, das seinen Sitz gegenwartig in Massachusetts hat und einst dem International
Workers Order nahe stand, sowie Jewish Currents, eine urspriinglich als Jewish Life bekannte in
New York erscheinende Zeitschrift. Zu Camp Kinderland siehe Mishler, Paul C.: Raising Reds. The
Young Pioneers, Radical Summer Camps, and Communist Political Culture in the United States.
New York 1999. S. 89-94. Beide, Camp Kinderland und Jewish Currents, haben sich zu Institu-
tionen entwickelt, die sich zwar progressiven politischen Positionen verpflichtet wissen, jedoch
keiner Parteilinie folgen und sich von ihren Anfangen merklich entfernt haben.

63 Vgl.: Estraikh: Metamorphoses (wie Anm. 31), S. 145.

64 Ubersetzt nach: Liebman: Jews (wie Anm. 54), S. 592. Liebman beschreibt auch, wie die un-
beabsichtigte Starkung der innerjiidischen Solidaritdt durch jiidische Linke in Amerika schlief3-
lich deren Klassenbewusstsein und Zugehorigkeit zur Linken untergruben. Vgl.: Liebman: Jews
(wie Anm. 54), S. 597.
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Verbindungen zwischen den amerikanischen Juden und der Linken weiterhin
riicklaufig sind. Im 21. Jahrhundert haben einige weitere Faktoren, darunter auch
der linke Antizionismus, dazu gefiihrt, dass die Sympathien amerikanischer Ju-
den fiir die Anliegen der Linken weiter abnehmen. Heute bekennen sich nur noch
sehr wenige amerikanische Juden zu Bewegungen, die sich explizit als sozialis-
tisch, kommunistisch oder anarchistisch verstehen.

Offensichtlich unterscheiden sich die Vereinigten Staaten massiv vom Deut-
schen Kaiserreich. Mit Blick auf ihren sozio6konomischen Status und ihre poli-
tischen Sympathien dhneln die amerikanischen Juden heute aber eher den
deutschen Juden Anfang des 20. Jahrhunderts als jenen im zaristischen Russland.
Der soziotkonomische Status eines nicht unbetrdchtlichen Teils der jiidischen
Bevolkerung in den Vereinigten Staaten ist, dhnlich dem vieler deutscher Juden
im Kaiserreich, gehoben. Viele amerikanische Juden sympathisieren, ebenso wie
viele deutsche Juden im Kaiserreich, mit liberalen (im Gegensatz zu radikalen)
Ideen. Mit Blick auf eine Vielzahl von Fragestellungen ist die jiidische Bevolke-
rung deutlich liberaler eingestellt als viele andere ethnische Gruppen in den
Vereinigten Staaten. Dennoch identifiziert sie sich gegenwdrtig nicht mit der
Linken, sondern mit machtigen politischen Institutionen des amerikanischen
Mainstream. Wahrend ich diese Zeilen schreibe, bemiihen sich Bernie Sanders,
der einer jiidischen Familie entstammt und sich zum demokratischen Sozialismus
bekennt, und Hillary Clinton, die weder Jiidin noch Sozialistin ist, um die de-
mokratische Kandidatur bei der Prdsidentschaftswahl. Ich vermute, dass die
meisten amerikanischen Juden Clinton unterstiitzen.

Auch in anderen Landern ist die jiidische Bevélkerung von ihren Sympathien
mit der Linken weitgehend abgeriickt. Die israelische Regierung wurde in den
ersten Jahrzehnten nach der Staatsgriindung von der Arbeiterbewegung domi-
niert. Doch in der jiingeren Zeit sind in Israel wiederholt rechtsgerichtete Regie-
rungen mit einer nationalistischen Agenda gewdhlt worden. Der Niedergang
linker Ideen in Israel scheint mit drei verschiedenen Phdnomenen zusammen-
zuhdngen: (1) mit Einwanderungsmustern; (2) mit dem Konflikt mit den Pal&sti-
nensern und anderen Teilen der arabischen Welt und (3) mit Verdnderungen in
der Klassenzusammensetzung der israelischen Gesellschaft. Anfangs wanderten
in erheblichem Umfang osteuropdische Juden nach Paldstina und dann nach
Israel ein, von denen viele unter dem Bann einer Reihe linker Vorstellungen
standen. Selbsternannte sozialistische Intellektuelle wie Nachman Syrkin und
Berl Katznelson wurden damals von vielen Israelis bewundert. Viele Kibbutzim,
die Histadrut (der Gewerkschaftsbund) und verschiedene andere Institutionen in
Palastina bzw. Israel wurden von der zionistischen Arbeiterbewegung dominiert.
Die sozialdemokratischen Parteien, die von diesen Institutionen maf3geblich mit
bestimmt wurden, erzielten regelmaf3ig eindrucksvolle Wahlsiege. In den 1950er



30 —— JackJacobs

Jahren wanderten dann zahlreiche Juden aus Nordafrika (Mizrachim) nach Israel
ein. Eine Generation spater folgte die umfangreiche Einwanderung von Juden aus
der Sowjetunion bzw. ihren Nachfolgestaaten. Keine dieser Gruppen stand dem
Sozialismus oder der israelischen Arbeiterbewegung besonders wohlwollend
gegeniiber. Hinzu kommt, dass die Nachfahren osteuropaischer Juden, die in den
vergangenen Jahren aus englischsprachigen Lindern nach Israel eingewandert
sind, haufig einen religits-orthodoxen Hintergrund haben. Sie haben sich in der
Regel fiir konservative gesellschaftliche Werte und politische Vorstellungen ein-
gesetzt. Wieder andere Teile der jiidischen Bevélkerung Israels, darunter auch
etliche Nachfahren der einst als idealistische Linke nach Paldstina eingewan-
derten osteuropdischen Juden, sympathisieren infolge ihres verdnderten Klas-
senstatus weniger mit der Linken. Die Nachfahren der osteuropdischen Einwan-
derer geniefien heute in der Regel einen sehr hohen sozio6konomischen Status
und sympathisieren eher mit den Belangen der Wirtschaft als jenen der Arbei-
terklasse. In ihrer gegenwartigen Zusammensetzung zeigt die jiidische Bevolke-
rung Israels jedenfalls keine besondere Sympathie fiir die Linke.

In Frankreich, dem Land mit der drittgrofiten jiidischen Bevolkerung, sym-
pathisierten Juden selbst in der jiingeren Vergangenheit mit den Kandidaten der
Sozialistischen Partei. Sowohl 1981 als auch 1988 erhielt offenbar kein Kandidat
mehr jiidische Stimmen als Francois Mitterrand, der erste zum Prédsidenten der
Fiinften Franzosischen Republik gewdhlte Sozialist. Die sozialistische Prési-
dentschaftskandidatin Ségoléne Royal scheinen die jiidischen Wahler 2007 al-
lerdings nicht in gleichem Maf3e unterstiitzt zu haben. Die Furcht vor dem zu-
nehmenden Antisemitismus scheint die Law-and-Order-Politik Nicolas Sarkozys,
der selbst jiidische Vorfahren hat, etlichen jiidischen Wahlern schmackhaft ge-
macht zu haben. Frankreichs Juden haben 2007 allem Anschein nach in ganz
erheblichem Umfang nicht fiir Royal, sondern fiir Sarkozy und damit fiir den
Kandidaten der rechtsstehenden Union pour un mouvement populaire (Union fiir
eine Volksbewegung) gestimmt. Offenbar erhielt in der Prisidentschaftswahl von
2012 kein Kandidat mehr jiidische Stimmen als Sarkozy.

Die drei grofdten jiidischen Bevolkerungen der Welt — jene in den Vereinigten
Staaten, Israel und Frankreich — bilden zusammen die iiberwéltigende Mehrheit
der Juden weltweit. Die gegenwértige Stimmung in diesen drei Bevolkerungen
bestétigt die Annahme, dass die einstige enge Verbindung zwischen Juden und
der Linken am besten durch die politischen, 6konomischen und gesellschaftli-
chen Bedingungen erkldrt werden kann, die im 19. Jahrhundert entstanden und
im 20. Jahrhundert wieder verschwanden, und nicht durch Verweis auf religicse
Vorstellungen oder andere Faktoren. Die Marginalitat der Juden in Zentral- und
Osteuropa, der Mangel an Aufstiegsmoglichkeiten fiir Juden im zaristischen
Russland und schlechte Lebens- und Arbeitsbedingungen, nicht nur in Osteuro-
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pa, sondern auch in den Vereinigten Staaten, sowie der offene Antisemitismus der
Rechten und die relative Offenheit der Linken trugen alle dazu bei, dass sich et-
liche Juden in Regionen wie dem Russischen Zarenreich und den Vereinigten
Staaten zu einem bestimmten historischen Zeitpunkt linken Bewegungen an-
schlossen. Die dramatisch veranderten Lebensbedingungen der meisten Juden im
21. Jahrhundert haben eine grundverschiedene politische Orientierung gezeitigt.
Die enge Beziehung, die Juden mit der Linken unterhielten, war ein historisch
wichtiges Phanomen. Doch war diese Beziehung von begrenzter Dauer.

Ausblick

Jedoch konnte sich das Verhiltnis zwischen Juden und der Linken in Zukunft
erneut verdndern. EFine katastrophale Verschlechterung des politischen und
wirtschaftlichen Status der amerikanischen Juden und damit einhergehende er-
neute Marginalisierung konnte Amerikas Juden beispielsweise dazu veranlassen,
ihre politischen Ansichten zu iiberdenken. Vermutlich wiirden sich wenige von
uns wiinschen, dass es aus derlei Griinden zu einer politischen Neuausrichtung
kommt. Ich bin selbst ein Mann der Linken. Allerdings gehore ich nicht zu jenen
Linken, die wir frither mit der Behauptung verspotteten, sie wiirden Kellnern kein
Trinkgeld geben — Sozialisten also, die argumentierten, der Sieg des Sozialismus
sei gewiss, wenn die Verhdltnisse nur schlimm genug wiirden, und daher meinten,
man solle, metaphorisch gesprochen, Kellnern kein Trinkgeld geben.

Immerhin gibt es gegenldufige Stromungen. Es gab einst einen Linken jiidi-
scher Herkunft, der bemerkte, die Menschen machten ihre eigene Geschichte,
doch nicht unter selbstgewdhlten Umstdnden. Das scheint mir zu stimmen. Das
linke Projekt — bei dem es unter anderem um das Streben nach einer emanzi-
pierten Gesellschaft, egalitdre Ideale und die Ausdehnung der Demokratie von
den politischen auf die wirtschaftlichen Institutionen geht — wird weitergehen.
Und Juden werden sich an diesen Bestrebungen beteiligen. Mége ihnen die Be-
schiftigung mit denen, die ihnen vorangingen, nutzen!

Ubersetzt aus dem Englischen von Doris Maja Kriiger und Jakob Stiirmann®

65 Bei diesem Aufsatz handelt es sich um eine leicht {iberarbeitete Ubersetzung von: Jacobs,
Jack: Introduction. In: Jews and Leftist Politics. Judaism, Israel, Antisemitism, and Gender. Hrsg.
von Jack Jacobs. New York 2017. S. 1-25. Wir danken Cambridge University Press fiir die Ab-
druckgenehmigung sowie Lars Fischer fiir wichtige Hinweise bei der Ubersetzung.
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Ania Szyba
Die neue jiidische Schule

Ein Blick auf die Debatte der jiidischen Sozialistinnen in Polen
1916 -1939

Ein bescheidenes Flugblatt, verdffentlicht am 31. August 1931 in Warschau, stellte
mittels fiinf Parolen die Relevanz der neuen, jiddisch-weltlichen Volksschule dar.
Die Autoren wandten sich mit folgenden Worten an die jiidischen Massen:

Wenn ihr wollt, dass jiidische Kinder eine normale, gesunde Erziehung bekommen — schreibt
sie in die jiddisch-weltlichen Schulen ein! Wenn ihr wollt, dass eure Kinder in ihrer Mutter-
sprache erzogen werden, dass man sie nicht mit Sprachen, die ihnen fremd und unver-
standlich sind, verstiimmelt und quélt — schreibt sie in die jiddisch-weltlichen Schulen ein!
Wenn ihr wollt, dass eure Kinder mit der sie umgebenden jiidischen Lebensweise verbunden
bleiben, dass sie die Leiden und Freuden der arbeitenden Menschen fiihlen und verstehen —
schreibt sie in die jiddisch-weltlichen Schulen ein! Wenn ihr wollt, dass aus euren Kindern
stolze, mutige und edle Menschen erwachsen — schreibt sie in die jiddisch-weltlichen Schulen
ein! Wenn ihr wollt, dass eure Kinder eine freie, moderne Erziehung bekommen, dass sie
bewusste Menschen werden — schreibt sie in die jiddisch-weltlichen Schulen ein!?

Dieser Aufruf fasste die Vorstellungen und Trdaume jiidischer Sozialist_innen zu-
sammen, die sich der Errichtung einer neuen jiidischen Schule verschrieben. Seit
dem Ende des 19. Jahrhunderts, als sich moderne jiidische Parteien etablierten,
fiihrten ihre Aktivist_innen nachhaltige und kontroverse Debatten und Diskus-
sionen um die Frage, wie eine ideale Schule fiir jiidische Kinder aussehen sollte.
Sie mafien der Kinder- und Jugenderziehung eine grofle Bedeutung bei und in
ihren Aushandlungsprozessen spiegelte sich die Vielfalt innerhalb der jiidischen
Bevolkerung in den polnischen Gebieten wider. Wahrend der Teilungszeit, als
noch kein unabhédngiger polnischer Staat existierte, war es jedoch fast unméglich,

1 Der Begriff ,,jiddisch” kommt aus dem Jiddischen und kann sowohl als ,,jiddisch” als auch als
»jidisch” {ibersetzt werden. Beispielsweise taucht auf den zweisprachigen, jiddisch-polnischen
Flugblattern der Zeit der Name der CISZO, der Zentralen Jiddischen Schulorganisation, auf Pol-
nisch als Zentrale Jiidische Schulorganisation auf (pol. Centralna Zydowska Organizacja Szkolna).
Um jedoch den Absichten der Schopfer der Bewegung gerecht zu werden, die Jiddisch als Amts-
und Unterrichtssprache betonten, wird der Begriff heutzutage — und auch in diesem Artikel — als
»jiddisch* iibersetzt.

2 Letocha, Barbara/Messer, Aleksander/Cata, Alina (Hrsg.): Zydowskie druki ulotne w II
Rzeczypospolitej w zbiorach Biblioteki Narodowej. Bd. 1. Warszawa 2004. Anhang Nr. 301. Alle
Ubersetzungen aus dem Jiddischen in diesem Beitrag sind von der Verfasserin.

https://doi.org/10.1515/9783110523935-005
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eine Schule mit einer anderen als von den Machthabern bestimmten Unter-
richtssprache zu erdffnen. So blieben die Vorstellungen der jiidischen Sozia-
list_innen zundchst nur theoretisch. Erst die politischen Umbriiche in Europa
wahrend des Ersten Weltkriegs von 1914 bis 1918 und die Neuordnung Ostmit-
teleuropas nach 1918 ermoglichten den jilidisch-sozialistischen Bildungsakti-
vist_innen, ihre Theorien umzusetzen.

In der Zweiten Polnischen Republik entstand ein ganzes Netz privater jiidi-
scher Schulen mit unterschiedlicher politischer und kultureller Ausrichtung.
Wahrend der 1920er und 1930er Jahre existierten sie nebeneinander - jene, die
von den Sozialist_innen gegriindet wurden, ebenso wie die der Zionisten oder der
Orthodoxen. Alle hatten ihre jeweilige Vision von der Zukunft der jiidischen
Kinder sowie des ganzen jiidischen Volkes.

Die Entstehung dieser diversen Schuleinrichtungen fiir jiidische Kinder hatte
verschiedene Griinde. Zum einen war dies sicherlich eine Folge der Minderhei-
tenpolitik der polnischen Regierung. Trotz der festgelegten Regelungen im Min-
derheitenschutzvertrag, der in Versailles 1919 unterzeichnet wurde und die pol-
nische Regierung dazu verpflichtete, jeder Minderheit Schulen mit ihrer eigenen
Unterrichtsprache zu sichern, wurden keine 6ffentlichen Schulen mit einer jiidi-
schen Unterrichtsprache er6ffnet. Zum anderen gab es innerhalb der Judenheiten
in Polen Kontroversen um die Unterrichtssprache. Der ab dem 19. Jahrhundert
breit diskutierten Frage, welche die Sprache der Juden und Jiidinnen in den
polnischen Gebieten sein sollte, kam jetzt, wahrend der polnischen Unabhén-
gigkeit, eine neue Bedeutung zu. Schon auf der Friedenskonferenz in den Pariser
Vororten gab es Zweifel hinsichtlich der entsprechenden Unterrichtsprache fiir
jlidische Schulen. Jiidische Politiker_innen und Intellektuelle teilten sich in drei
Lager: Die Befiirworter des Jiddischen als Unterrichtsprache, des Hebrdischen
sowie das kleinere Lager der Anhdnger_innen der Assimilation, die Polnisch als
die Sprache der Juden und Jiidinnen in Polen anerkannten. Diese Uneinigkeit
innerhalb der Judenheiten Polens begiinstigte die ohnehin assimilatorischen
Tendenzen des Staates.

Der politisch begriindete Konflikt um Schulen fiir jiidische Kinder fiihrte
dazu, dass die polnische Regierung entschied, fiir die jiidische Minderheit soge-
nannte szabaséwki zu eréffnen. Dies waren 6ffentliche Schulen nur fiir jiidische
Kinder. So wie in anderen o6ffentlichen Schulen fand dort der Unterricht auf
Polnisch statt und zwei Mal in der Woche gab es einen Religionsunterricht — in
diesem Fall handelte es sich natiirlich um jiidischen Religionsunterricht.’ Im

3 Auch in den 6ffentlichen Volksschulen gab es einen jiidischen Religionsunterricht, soweit es



Die neue jiidische Schule =—— 37

Unterschied zu den ,,normalen® Volksschulen, hatten die Schiiler_innen in der
szabaséwki am Samstag und an jiidischen Feiertagen frei.* Da aber das Unter-
richtsniveau in diesen Schulen h&ufig niedriger als in den polnischen Volks-
schulen war, schickten jiidische Eltern ihre Kinder lieber in letztere. Viele von
ihnen machten es aus der Uberzeugung heraus, so ihren Kindern eine bessere
Zukunft zu sichern. Ein grof3er Teil der jiidischen Schiiler_innen, die eine polni-
sche Volksschule besuchten, ging am Nachmittag zuséatzlich noch traditionell
jlidischer Bildung nach, vor allem in Chederim oder beim Privatlehrer. Des Wei-
teren waren die staatlichen Schulen (darunter auch die szabaséwki) unentgelt-
lich. Fiir die in ihrer Mehrheit sehr arme jiidische Bevolkerung war dies von grof3er
Bedeutung. All diese Faktoren fiihrten dazu, dass ca. 60 bis 70 Prozent der
schulpflichtigen jiidischen Kinder 6ffentliche Schulen besuchten.’

Dagegen schickten diejenigen Eltern, fiir die eine Erziehung im Einklang mit
den eigenen Ansichten wichtig war, ihre Kinder in die ,echten jiidischen* Schu-
len, welche unter den Auspizien von einzelnen Parteien entstanden. Im Polen der
1920er und 1930er Jahre existierten mehrere Schulorganisationen, die bedeu-
tendsten von ihnen waren zwei mit Agudas Yisroel verbundene Organisationen:
Beys Yankev und Horev. Die erste wurde in den Jahren 1917-1921 als Dachorga-
nisation fiir Schulen fiir religise Mddchen ins Leben gerufen, die zweite, ge-
griindet 1929, betreute religiose Schulen fiir Jungen (Cheder, Jeschiwe). Die in
diesen Schulen angebotene religiose Erziehung wurde den Anforderungen der
polnischen Regierung angepasst, indem der Lehrplan um notwendige weltliche
Facher erweitert wurde. Der Unterricht fand auf Jiddisch und Hebréisch statt. Die
Schulen der Aguda erfreuten sich eines grofien Zuspruchs bei vielen jiidischen
Eltern, da sie sowohl die Erfiillung der Schulpflicht als auch die Kontinuitat der
traditionellen jlidischen Erziehung garantierten.

Die Zentrale Jiidische Schulorganisation (Abkiirzung CISZO) war eine Dach-
organisation fiir weltliche Schulen mit Jiddisch als Unterrichtssprache. Sie ent-

genug Kinder gab, die diesen besuchten. Vgl. Frost, Shimon: Schooling as a Socio-Political Ex-
pression. Jerusalem 1998. S. 30.

4 ,Szabaséwki“ galten fiir viele jlidischen Eltern als Ort der Assimilation der Kinder. Esther
Rosenthal-Shneiderman schrieb in ihren Erinnerungen: ,fast in allen ’szabaséwki’, welche ich
kannte, waren die Schulleiter wie auch die Mehrheit der Lehrer ausgesprochene Anhdnger der
Assimilation, die bemiiht waren, die jlidischen Schiiler zu polonisieren. Der Regierung reichte
dies aber nicht aus: wenn eine Stelle in einer ’szabaséwka’ frei wurde, schickten sie keinen jii-
dischen, sondern einen christlichen Lehrer. Mit der Zeit wurde die Zahl der christlichen Lehrer in
den ’szabaséwki’ hoher als die der jiidischen“. Rosenthal-Shneiderman, Esther: Oyf vegn un
umvegn. Bd. 1. Tel Aviv 1974. S. 299.

5 Haftka, Aleksander: Powszechne nauczanie wérdéd ludnosci zydowskiej w Polsce w Swietle cyfr.
In: Sprawy Narodowo$ciowe 2 (1929). S. 296 —300. Hier S. 298.
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stand 1921 auf Initiative jiidischer Sozialist_innen. Den grofiten Einfluss in der
Organisation hatten drei Parteien: der Allgemeine Jiidische Arbeiterbund (Ab-
kiirzung Bund), die linke Fraktion der Poale Zion und die Folkisten.

Die 1917 in Moskau gegriindete und ab 1921 in Polen tdtige Schulorganisation
Tarbut war mit den Zionisten verbunden. Sie wollte ihre Schiiler_innen auf das
kiinftige Leben in Paldstina vorbereiten und bot eine weltliche Erziehung auf
Hebrdisch an. Die Tarbut-Schulen konkurrierten wahrend der gesamten Zwi-
schenkriegszeit mit den Schulen der CISZO und beschuldigten sich gegenseitig
des Verrates am jiidischen Volk sowie der Politisierung der Schule.®

Anfang der 1920er Jahre besuchten zwischen 30 und 40 Prozent der jiidischen
Jugend private jiidische Schulen, die von einzelnen Parteien unterstiitzt wurden.
Wie beschrieben, unterschieden sie sich voneinander hinsichtlich der Unter-
richtsprache, der Beziehung zur Religion, der Vorstellung von jiidischer Identitat
sowie des Ortes, an dem das jiidische Volk seine Zukunft aufbauen sollte.

Die neue Schule der jiidischen Arbeitermassen

Der Allgemeine Jiidische Arbeiterbund von Litauen, Polen und Russland wurde
1897 in Vilnius gegriindet. Von Anfang an schrieb diese Partei der Bildung eine
herausgehobene Stellung zu. Auch die Arbeitermassen sollten einen breiten Zu-
gang zur Bildung bekommen. Kurz nach ihrer Entstehung griindete die Partei
eine Reihe von Arbeiterbibliotheken, Kindergarten und anderen Kultur- und Bil-
dungseinrichtungen sowie Presseorgane der Bewegung.” Das neu erwachte
Selbstbewusstsein der jiidischen Arbeiterschaft im 6stlichen Europa sollte so an
die sprachliche und kulturelle Komponente der yidishkeyt gebunden und somit
gefestigt werden.® Hinsichtlich der Bildung hatte die Partei anfanglich begrenzte
Moglichkeiten. Im geteilten Polen war es kaum méglich, eigene national-jiidische
Initiativen zu entwickeln. Unter den Aktivist_innen der Partei begann jedoch
bereits eine Debatte zur Konzeption einer neuartigen jiidischen Schule.

6 Zu der grofiten Auseinandersetzung zwischen Vertretern der beiden Organisationen kam es in
den Jahren 1928 - 1929, als gegenseitige Vorwiirfe 6ffentlich in der Zeitungen Haynt (Anhénger der
Tarbut-Schulen) und Naye Folkstsaytung (Bund) formuliert wurden. Grinboym, Ch.: Di kampanie
fun ,,haynt“ kegn di yidish-veltlekhe shuln in Poyln. In: Shul-vegn 1 (1938). S. 60 — 64; 2 (1938).
S. 65-80; 3—4 (1939). S. 96.

7 Mehr zur Rolle der ,,bundischen Gegenkultur* fiir die Emanzipationsbestrebungen der Arbei-
terbewegung siehe in Pickhan, Gertrud: ,,Gegen den Strom“. Der Allgemeine Jiidische Arbeiter-
bund ,,Bund“ in Polen 1918 —1939. Stuttgart/Miinchen 2001. S. 222—230.

8 Pickhan: ,,Gegen den Strom“ (wie Anm. 7), S. 48.
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Im vorliegenden Artikel mochte ich die Diskussion der jiidischen Sozia-
list_innen iiber die sogenannte neue jiidische Schule darstellen, die schon vor der
Entstehung von ersten Anstalten begann und sich durch die 1920er Jahre zog. In
diesen Debatten, die von Parteiaktivist_innen sowie Pddagog_innen, die in der
Schulbildung engagiert waren, gefiihrt wurden, ging es vor allem um Folgendes:
um Jiddisch als Unterrichtssprache und um das Prinzip der Weltlichkeit. Die Basis
fiir diese Studie bilden eine Reihe von Artikeln von Maurycy Orzech®, die vom
6. Oktober bis 17. November 1916 in der Zeitung Lebens-fragen, dem Presseorgan
der Partei Bund, unter dem Titel Uber die Volksschule [Jid. Vegen der folksshul]
verdffentlicht wurden, die 1924 auf Polnisch publizierte Broschiire Die neue jii-
dische Schule, was ist sie und wonach strebt sie?*® von Shlomo Mendelson'! sowie
einzelne Artikel aus den padagogischen Zeitschriften Shul un lebn** und Di naye
shul®®, die in den 1920er Jahren erschienen sind. Die gefiihrten Diskussionen
iiber die hier aufgeworfenen Probleme erwiesen sich als richtungsweisend fiir die
Auseinandersetzungen iiber die Emanzipation der jiidischen Arbeitermassen. Bei
der Analyse der Artikel und Debatten in den Zeitschriften waren zwei Biicher
besonders hilfreich, die erst nach dem Zweiten Weltkrieg erschienen sind — die
schon oben erwdhnten Erinnerungen der CISZO-Lehrerin Esther Rosenthal-
Shneiderman sowie die Geschichte des jiddisch-weltlichen Schulwesens, die vom
CISZO Aktivisten Chaim Shlomo Kazdan verfasst wurde.*

Bei den Aushandlungsprozessen iiber die neuen jiidischen Schulen nahmen
im Besonderen zwei Abgrenzungsaspekte einen bedeutenden Platz ein. Zum ei-
nen kam der Kritik an dem alten, bisherigen Schulwesen eine entscheidende Rolle
zu. Zum anderen herrschte Kritik an dem modernisierten religiosen und zionis-
tischen Schulwesen, das sich parallel zum sozialistischen entwickelte. ,,Wenn
man eine neue jiidische Welt schaffen will“ — betonte Orzech - ,,muss man eine
neue jiidische Schule schaffen, die mit dem alten, dunklen Cheder nichts zu tun
hat“.*® Dank einer solchen Schule sollte sich die jiidische Welt und dadurch die
Zukunft der Juden und Jiidinnen dndern. Die Befiirworter der neuen jiidischen

9 Maurycy Orzech (1890 —1942), Mitglied des Bund, Abgeordneter im Stadtrat von Warschau.
10 Mendelson, Shlomo: Nowa szkota zydowska, czem jest i do czego dazy. Warszawa 1924.

11 Shlomo Mendelson (1896 —1948), Padagoge und sozialistischer Aktivist, zuerst Folkist, ab
1924 Mitglied des Bund. Ab 1928 Generalsekretdr der CISZO.

12 Deutsch: Schule und Leben. Erschien 1921-1927 in Warschau, pddagogische Zeitschrift, die
als Hauptorgan der CISZO galt.

13 Deutsch: Die neue Schule. Erschien 1920 -1930 zuerst in Vilnius, spater in Warschau, pad-
agogische Zeitschrift, die mit CISZO verbunden war.

14 Kazdan, Chaim Shlomo: Di geshikhte fun yidishn shulvezn in umophengikn Poyln. Mexiko
1947.

15 Liowe: Der kheder un di folksshul. In: Lebens-fragen (LF) 15 (12.05.1916). S. 6f.
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Schule skizzierten ein Bild von der alten Schule als ein Ort, an dem Kinder den
ganzen Tag die Thora auswendig pauken mussten, ohne sie zu verstehen. Thre
Rdume seien dunkel, klein, stickig und stinkend. Der Lehrer — melamed — sei nicht
kompetent, nicht einmal mit pddagogischem Grundwissen vertraut, schwach oder
aggressiv. Die alte Schule wurde als Quelle der Riickstdndigkeit der einfachen
jlidischen Bevolkerung beschrieben. Die Pddagog_innen der neuen Schule setz-
ten sich dagegen zum Ziel, mit dem durch das alte Schulsystem verbreiteten
Unwissen und Aberglauben zu kdmpfen. Die neue Schule sollte eine absolute
Antithese zu alldem sein, was die alte Schule reprasentierte. IThre Hauptaufgabe
war es, aus dem Kind einen Menschen zu bilden, der (oder die) die Gesetze des
Staates, in dem es lebt, kennt, der oder die sich in jeder schwierigen Situation
selbst zurechtfinden kann. In der neuen Schule sollten die Kinder, dank gut
vorbereiteter und modern ausgebildeter Lehrer_innen, ihre eigenen Fahigkeiten
entdecken und entfalten. ,,Die Volksschule muss der Jugend helfen, freie, be-
wusste, kimpfende Menschen zu werden®, betonte Orzech.®

Dank des Bildungsanspruchs in der neuen Schule sollten jiidische Arbei-
ter_innen dazu befihigt werden, ihre Bediirfnisse in der Offentlichkeit zu dufiern,
was letztendlich der Ausbeutung der Arbeiter_innen von der besitzenden Klasse
ein Ende setzen sollte.”” Die Jugend sollte also begreifen, was fiir eine grof3e Rolle
sie bei der Umwandlung der Arbeiterklasse spielen konnte. Die Griindung einer
»obligatorischen weltlichen Schule mit jiddischer Sprache“ wurde zur wichtigsten
Aufgabe der jiidischen Arbeiterbewegung erklirt.*® Yidishkeyt und Weltlichkeit
sollten die Saule der neuen jiidischen Schule bilden. Die Kritik des alten, reli-
giosen Schulwesens nahm wesentlich mehr Platz in der Debatte ein als die Kritik
an den Schulverbdnden mit anderen politischen Schattierungen, sie tauchte aber
immer wieder, bei verschiedenen Angelegenheiten auf. Zionistische Schulen er-
zdgen Kinder ,,in einer toten Sprache“ und zum Leben im fremden Land, das
wahrscheinlich nie den Juden und Jiidinnen gehoren wird. Die Anhédnger_innen
der Assimilation wurden als Verrdter der jiidischen Kultur und Tradition dar-
gestellt. Die Elemente der Kritik werden im weiteren Teil der Abhandlung be-
schrieben.

16 Orzech, Maurycy: Vegen der folksshul. Tsile un oyfgabn. In: Lebens-Fragen 36 (06.10.1916).
S.5-6.

17 Eisenstein, Miriam: Jewish Schools in Poland, 1918 —1939. New York 1950. S. 20.

18 LF 36 (1916) (wie Anm. 16), S. 5-6.
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Jiddisch zu Hause, Jiddisch auf der Strafie,
Jiddisch in der Kunst, Jiddisch — die Sprache
unserer Schule

Die Bemiihungen der Arbeiterbewegung um eine neue jiidische Schule waren eng
mit dem Kampf um die volle Anerkennung des Jiddischen als Sprache des jiidi-
schen Volkes verbunden, der sowohl vom Bund als auch von Jiddischist_innen
gefiihrt wurde.” Viele dieser Aktivist_innen stammten aus assimilierten Familien,
in denen man Russisch sprach. Thnen war aber bewusst, dass die jiidischen
Massen nur in ihrer Muttersprache (jid. mameloshn), Jiddisch, wirklich erreicht
werden konnen. Selbst also noch die Sprache lernend, predigten sie zugleich,
dass Jiddisch die Sprache der jiidischen Arbeitermassen sei und deswegen als
offizielle Amtssprache anerkannt werden soll.?° Die Forderung einer Schule mit
Jiddisch als Unterrichtssprache verwies zugleich auf die politisch-gesellschaftli-
che Rolle, die diese Schulform spielen sollte — ndmlich die Zugénglichkeit fiir die
breiten jlidischen Massen zu Bildung wie auch das padagogische Prinzip, dass
Kinder in ihrer Muttersprache unterrichtet werden sollten.?* Die Befiirworter des
Jiddischen als Unterrichtssprache betonten ihre Sorge um die Kinder, die in einer
Fremdsprache unterrichtet werden: Jiidische Kinder hitten dann ungleiche
Chancen, weil sie zu Beginn der Schullaufbahn einer Situation ausgesetzt seien,

19 Shimon Frost sah Jiddisch als Triebkraft der politischen und kulturellen Entwicklung der
jlidischen sozialistischen Bewegung (Bund, Poale Zion, Folkistn), Frost: Schooling (wie Anm. 3),
S. 37. David Fishman betont jedoch, dass die Entwicklung des Jiddischen in dieser Zeit nicht nur
mit der Arbeiterbewegung verbunden war: ,,While Yiddish played a crucial role in the history of
the Bund, the Bund did not play as central a role in the history of Yiddish culture as its partisan
commentators believed.“ Fishman, David E.: The Rise of Modern Yiddish Culture. Pittsburgh 2005.
S. 49.

20 1908 fand die Czernowitzer Konferenz statt, in der Jiddisch zu ,einer Nationalsprache der
Juden®, nicht jedoch zu ,,der Nationalsprache® erkoren wurde. Die Formulierung war ein Kom-
promiss mit den Zionisten. Trotzdem ist die Bedeutung der Konferenz nicht zu unterschétzen. Sie
symbolisiert die neue Wahrnehmung der jiddischen Sprache. Mehr zur Situationen des Jiddischen
in der Zweiten Polnischen Republik bei Pickhan: ,,Gegen den Strom*“ (wie Anm. 7), S. 223ff. Sie
weist darauf hin, dass Jiddisch die Sprache der Mehrheit der jiidischen Bevolkerung war, sie bei
den Verhandlungen iiber den Minderheitenschutz als eine ,Hilfssprache‘ benannt wurde und in
den 1924 verabschiedenden Sprachgesetzen nicht als Gerichts- und Verwaltungssprache zuge-
lassen war. Zum Thema der Verbreitung vom Jiddisch unter Bundisten siehe: Fishman: Rise (wie
Anm. 19), S. 50.

21 Pludermacher, Gershon: Di alte un di naye shul. In: Di naye shul 1-2(1920). S. 3-11. Hier S. 1.
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in der sie alles von Neuem erlernen miissten, diese Situation sei mit der eines
mental zuriickgebliebenen Kindes vergleichbar:

Die Kinder, welche die Schule zu besuchen beginnen, verfiigen bereits iiber eine gewisse Welt
der Begriffe und Vorstellungen, besitzen schon eine eigene, mehr oder weniger gestaltete
Psyche und eigene Erlebnisse — und all dies in der Muttersprache, fiir jiidische Kinder ist dies
Jiddisch. Darf und soll die Schule plétzlich, manchmal brutal, mit der Vergangenheit des
Kindes brechen und aus seiner Seele Tausende von schonsten, wertvollsten Erlebnissen
wegstreichen und eine neue Welt in der neuen, fiir das Kind fremden, Sprache aufbauen?*

Sie wiesen auch auf die spezifische Situation eines Arbeiterkindes hin, das dem
Lernen nicht viel Zeit widmen konnte, weil es nach dem Schultag den Eltern bei
der Arbeit oder zuhause helfen musste und gleich nach dem Abschluss der Schule
arbeiten ging. Es war also fiir sie eindeutig, dass diese Kinder unter solchen Be-
dingungen keine neue Sprache griindlich erlernen kénnten und im Endeffekt die
Schule dann als Analphabeten oder ,,halbe Analphabeten“ beenden wiirden, die
keine Lust hatten, ihr Wissen zu erweitern.?> Darum war der Unterricht auf Jid-
disch die Grundforderung der sozialistischen Padagog_innen.

Die Verwirklichung des — scheinbar einfachen — Zieles traf auf verschiedene
Hindernisse im Polen der Zwischenkriegszeit. Bei der Debatte um Jiddisch han-
delte es sich nicht blof3 um eine Sprache, sondern um eine ganze Ideologie, die
mit ihr verbunden war. Die Politiker_innen und Pddagog_innen beklagten sich
iiber standige Eingriffe seitens der polnischen Schulbehérden. Die sozialistischen
Zeitschriften sowie Nachkriegserinnerungen der in der Schulbewegung tdtigen
Akteure, sind voll von romantisierenden Narrativen, die vom Kampf der ganzen
jlidischen Arbeiterschaft um die neue jiidische Schule zeugen. So hatte die Dar-
stellung dieses Kampfes um die neue jiidische Schule eine gemeinschaftsstiftende
Funktion — alle Gleichgesinnten waren an diesem Kampf beteiligt: sowohl Poli-
tiker_innen, Padagog_innen und Mitglieder der Gewerkschaften als auch Eltern
und die Schiiler_innen der einzelnen Schulen.

In ihren sehr emotional geschriebenen Erinnerungen beschrieb Esther Ro-
senthal-Shneiderman die Diskriminierung der jiddisch-weltlichen Schulen sei-
tens der polnischen Behorden in den Jahren 1921 bis 1924. Es war die Zeit un-
mittelbar nach Griindung der Zentralen Jiddischen Schulorganisation, die erst
1924 durch den Staat als private Schulgesellschaft anerkannt wurde. Bis zu dieser
Zeit galt der Besuch einer CISZO-Schule nicht immer als Erfiillung der Schul-

22 Mendelson: Nowa szkola (wie Anm. 11), S. 17f.
23 Orzech, Maurycy: Vegen der folksshul. Di sprakh. In: Lebens-Fragen 40 (03.11.1916). S. 3 f. Hier
S. 4.
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pflicht.** Vielfach bekamen die Eltern Briefe vom Bildungsministerium, in denen
ihnen Geldstrafen angedroht wurden, wenn sie ihre Kinder nicht in eine staatlich
anerkannte Schule schickten. Die Schulinspektoren suchten bei den Routine-
besuchen der CISZO-Schulen nach einem Grund, um die Schule offiziell schlief3en
zu konnen. Esther Rosenthal-Shneiderman berichtete von einem Ereignis, das
sich wahrend ihres Unterrichts abspielte. Der Schulinspektor besuchte ihren
Naturkundeunterricht und horte eine Weile zu. Pl6tzlich forderte er eine Schiilerin
auf, auf Polnisch zu erklaren, was die Lehrerin gesagt hatte. Das Kind schwieg, die
anderen Kinder waren erschrocken. Die Lehrerin bemiihte sich, etwas zu erkladren,
doch der Inspektor liefy sie nicht sprechen. Auf einmal brach ein Junge das
Schweigen, der in schénem Polnisch sagte: ,,Unsere Schule ist jiidisch und wir
konnen unseren Unterricht nur auf Jiddisch erzahlen.“®

Der ideologische Kampf um die Unterrichtssprache dauerte wiahrend der
gesamten Zwischenkriegszeit an und war sowohl gegen die Nationalisierungs-
tendenzen der polnischen Regierung gerichtet als auch ein Zankapfel innerhalb
der verschiedenen politischen Richtungen der Juden und Jiidinnen selbst. In den
parteinahen Zeitungen, in den padagogischen Schriften und wahrend der of-
fentlichen Debatten wurden Stimmen der Anhénger_innen und der Gegner_innen
des Jiddischen horbar. Josef Leszczynski bemerkte in seinem Artikel Die Schule der
aufgewachten Massen, dass sowohl die orthodoxen Juden und Jiidinnen als auch
die Zionisten und die Anhdnger_innen der Assimilation zu den Feinden der jid-
disch-weltlichen Schule gehorten. Alle drei Richtungen hielten nach Leszczynski
die jiidische Masse in der ,,Dunkelheit“ und ihre Schulen konnten den Kindern
nicht so viele Spafy und Nutzen wie eine jiddisch-weltliche Schule bringen.

Dem einem [Orthodoxen A.S.] gefillt eine Schule besser, die der Sprache der Vorfahren und
den alten ,,guten und ,,frommen“ Gewohnheiten verbunden ist, und dem anderen [Zionisten
A.S.] scheint es lohnenswerter eine Schule zu haben, die sein Kind an eine fremde Sprache
und Kultur anpasst, die ein Zeichen der Macht, der Herrschaft und der Dominanz ist. ¢

Die jiidischen Kinder, die auf Hebrdisch unterrichtet wurden, waren — nach
Meinung der Sozialist_innen — gezwungen, eine fremde Sprache in der Schule zu
benutzen, die sie nie zu Hause als eigene Sprache betrachtet hatten. ,Eine alte
historische Sprache kann man nicht kiinstlich wiederbeleben, aus dem Tod er-

24 Die Schulpflicht wurde 1919 fiir alle Kinder in Polen zwischen 7 und 14 Jahren verordnet.
25 Rosenthal-Shneiderman: Oyf vegn (wie Anm. 4 ), S. 323. Die Aussage des Kindes wurde in den
auf jiddisch verfassten Erinnerungen auf Polnisch aufgeschrieben: ,Nasza szkola jest zydowska i
my umiemy opowiedzie¢ lekcje tylko w jezyku zydowskim!“

26 Leszczynski, Josef: Di shul fun di oyfgevakhte masn. In: Shul un lebn 6 (1921). S. 16f.
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wecken?“, meinte Shlomo Mendelson. Polnisch dagegen war laut ihm die Spra-

che der Assimilation, die im Widerspruch zu den Zielen des Bund stand.

Die Aktivist_innen der jiddisch-weltlichen Schulbewegung betrachteten sich
selbst und vor allem die Lehrer_innen der jiddisch-weltlichen Schulen in einem
grofleren Kontext. Thre Situation verglichen sie mit der Lage von Dante Alighieri,
als er seine Gottliche Komodie auf Italienisch und nicht auf Latein schrieb.?® Und,
um ihre Griinde besser vor der polnischen Macht zu beleuchten, setzten sie ihre
Bemiihungen um jiddischsprachige Schulen mit dem Kampf der Polen um pol-
nisch als Unterrichtssprache wahrend der Teilungszeit Polens durch Russland,
Osterreich und Preuflen gleich.?®> Nach Orzech war der Kampf um die Mutter-
sprache vollig ungerecht, weil sich Juden und Jiidinnen erst das erkdmpfen
mussten, was die Arbeiter anderer Nationalitdten bereits erreicht hatten. Alle
vorhin angefiihrten Aufgaben, die sich die jiddisch-weltlichen Schulen stellten,
konnten nicht in einer fremden Unterrichtssprache wahrgenommen werden.>® Die
lange Zeit vernachldssigte, als Jargon bezeichnete Sprache wurde von Jakob Pat
mit einem Arbeiter verglichen, der arm aussieht und typisch angekleidet ist. Pat
sah das Jiddische als ein Kind der Arbeiterklasse, das in einer dunklen Nacht
umzingelt von den Winden des Ghettos, geboren wurde.?* Die Geschichte der
Sprache verglich er mit der Geschichte der jiidischen Arbeitermassen. Friiher
gedemiitigt, bekam Jiddisch nun seine Chance zur Auferstehung. ,Jiddisch zu
Hause, Jiddisch auf der Strafle, Jiddisch in der Kunst, Jiddisch — die Sprache
unserer Schule“ — postulierte Pat am Ende seines Artikels.?? Auf diese Weise er-
schien Jiddisch in diesen Debatten wie ein Gewehr, das Volk sollte mit einem
neuen nationalen Bewusstsein bewaffnet werden, es sollte erzogen werden. Des
Weiteren wurde Jiddisch zum Symbol einer modernen jiidischen Kultur und
Identitit.>* Opponenten — sowohl Zionisten als auch Orthodoxe — bezeichneten
diese Sprache oft als ,nicht kosher und unehelich®. Die Begriffe der Kritiker
verweisen auf die neue, sdkulare Richtung der jiddischen Schulen. In ihr sollte
jede Spur der als riickstandig wahrgenommen Religion beseitigt werden.

27 Mendelson: Nowa szkola (wie Anm. 11), S. 31.

28 Pat, Jakob: Di sprakh fun unzer shul. In: Shul un lebn 6 (1921). S. 13-16. Hier S. 16.
29 Mendelson: Nowa szkota (wie Anm. 11), S. 17f.

30 LF 40 (1916) (wie Anm. 23), S. 3f.

31 Pat: Di sprakh (wie Anm. 28), S. 14.

32 Pat: Di sprakh (wie Anm. 28), S. 16.

33 Kazdan: Di geshikhte (wie Anm. 14), S. 343.
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Im Kampf gegen Vorurteile und Aberglauben -
die Weltlichkeit der neuen Schule

Die zweite Sdule des jiddisch-weltlichen Schulwesens war ihre Weltlichkeit. Die
jlidischen Sozialist_innen sahen in der Religion die Ursache aller Riickstandigkeit
und des Obskurantismus im jlidischen Volk und setzten sie der Orthodoxie gleich,
mit der sie nichts zu tun haben wollten. Maurycy Orzech betonte, dass die Religion
lange dazu benutzt wurde, um die Macht {iber die einfachen nicht aufgekladrten
Massen auszuiiben. Die neue Generation sollte sich vielmehr mit ihrer Kultur und
Nationalitdt befassen, stolz auf sie sein und sie kultivieren. Die religiose Tradition
sollte dabei als Kulturerbe betrachtet werden und nicht als Wegweiser fiir das
tagtagliche Leben. Die von den jiidischen Sozialist_innen gegriindete neue, jii-
dische Schule sollte sich dementsprechend von der Religion abgrenzen, deswegen
wurde ihre Weltlichkeit permanent betont. Vor allem aber unterstrichen die So-
zialist_innen, dass die Religion im Widerstreit zu allem stand, was den Kindern
in den jiddisch-weltlichen Schulen beigebracht wurde. Die Uberzeugung, dass ein
Menschenleben von Gott abhdngen wiirde, sei eine irrtiimliche Vorstellung iiber
die Welt, die den Kindern nicht vermittelt werden sollte. ,,Die gesamte Unter-
richtsweise“, schrieb Shlomo Kazdan,

in der CISZO-Schule, die Methoden des Forschens und Denkens, der Naturunterricht, das
konsequente Wecken des Bewusstseins bei den Kindern, die Erziehung der Kinder zu kriti-
schen, bewussten Menschen, frei von allen Fesseln des Autoritarismus — der Geist der freien
Erziehung, der in der Schule herrschte — das alles stimmt einfach mit der Religion und der
religiosen Erziehung nicht iiberein, iiberlappt sich nicht mit ihr.>*

In der Auseinandersetzung der sozialistischen Bildungsaktivist_innen mit der
Religion gab es verschiedene Fraktionen. Die eine ging davon aus, dass die Re-
ligion eine Privatangelegenheit der einzelnen Arbeiter_innen sei. Der Feind der
Arbeiterbewegung waren die orthodox-religiosen Parteien und nicht die Religion
selbst. Shlomo Mendelson betonte: ,,Wir {iberlassen den Kindern véllige Sitten-
freiheit, aber sie miissen ehrlich und offen sein. Dann gewinnen sie den Respekt
der Kameraden und der Lehrer.“* Eine andere Meinung vertrat Maurycy Orzech,
der betonte, dass die Rolle der Volksschule darin bestand, die Menschen in Bezug
auf das irdische Leben und nicht auf den Himmel hin zu erziehen. Seiner Meinung
nach war der Religionsunterricht mit seiner ,,utopischen Geschichte der Welt-

34 Kazdan: Di geshikhte (wie Anm. 14), S. 354f.
35 Mendelson: Nowa szkota (wie Anm. 11), S. 20.
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schopfung und anderen Wundern mit den Lerninhalten anderer Facher kaum zu
vereinbaren:

Das Gefiihl, dass eine unsichtbare Kraft existiert, welche sich stdndig in die Naturerschei-
nungen, in unsere Geschichte, in die Weltgeschehnisse einmischt, die iiber alle Menschen
herrscht, welche fihig ist, jederzeit die Ordnung zu dndern - all das steht in schreiendem
Kontrast zu den Grundlagen der modernen, wissenschaftlichen Weltanschauungen.?®

In seinen Uberlegungen zum Thema Religion ging er noch weiter und bezeich-
nete sie als Ausloser des Hasses, weil es einfach zu viele Religionen gédbe und jede
von ihnen den Anspruch erhebe, die einzig wahre zu sein. Da die Rolle der Schule
darin bestand, jeglichen Formen des Hasses entgegenzuwirken und die Kinder fiir
dessen Folgen zu sensibilisieren, sei der Religionsunterricht nicht nur unnotig,
sondern auch schédlich.

Wieder eine andere Fraktion behauptete, dass die religits gepréagte Lebens-
welt der Juden und Jiidinnen sie von Geburt an bis zum Tod begleite, es konne also
keine Rede von irgendeiner Wahlfreiheit sein. Zu der Fraktion gehorte Beinish
Michalewicz, der betonte, dass die Arbeiterbewegung mit den grofien Massen
umgehen muss, die mehr oder weniger religios sind. Er fand also die Forderung
der Parteimitglieder, auf die Religion komplett zu verzichten, ,,oberflachlich und
vulgér«.>”

Einigkeit bestand darin, dass jeder Bezug zur Religion aus der Schule be-
seitigt werden sollte.*® Religion und religiose Praktiken sollten weder im theore-
tischen Unterricht noch in praktischen Ubungen den Kindern beigebracht wer-
den. Riickblickend konstatierte Kazdan:

Die Schule ist areligits gewesen. Sie hat nicht die Vorurteile und den Aberglauben bekampft,
die in gewissen Teilen der jiidischen Bevolkerung noch stark waren. Man musste sie nicht
bekdmpfen, weil sie sich bei den Kindern durch die aufklédrerische Arbeit sowieso aufgeldst
haben, durch die Arbeit, die die Schule im Unterricht und auf allen weiteren Gebieten gefiihrt

36 Orzech, Maurycy: Vegen der folksshul. Di mitlen. In: Lebens-Fragen 39 (27.10.1916). S. 1f.
37 Nowogrodzki, Emanuel: Bund. Zydowska Partia Robotnicza w Polsce 1915-1939. Warszawa
2005. S. 308.

38 In dem Text konzentriere ich mich auf die Diskussion und Kommentare der Sozialist_innen.
Wie die Theorie in die Praxis umgesetzt wurde, ist nicht das Thema dieser Abhandlung. Zu un-
terstreichen ist jedoch, dass Elemente der Religionswissenschaft im Schulprogramm auftauchten.
Die jiidische Geschichte wurde mit Beginn der Schépfungsgeschichte unterrichtet, die jiidische
Literatur war voller Bibelmotive, die als Kulturerbe galten. Mehr iiber religiose Elemente in
Schulprogrammen und Schulbiicher von CISZO: Fishman, David E.: Judaizm S$wieckich jid-
yszystéw. In: Duchowo$é Zydowska w Polsce. Hrsg. von Michat Galas. Krakéw 2000. S. 369 —382.
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hat. Und dies lag an der Weltlichkeit der Schule. Und dies war die Weltlichkeit von der CISZO-
Schule gewesen.>

Den Verzicht auf Religionsunterricht bedugte die polnische Macht misstrauisch.
Wiederholt mussten die CISZO Vertreter_innen die Entscheidung begriinden.
Religionsunterricht bildete einen wichtigen und obligatorischen Teil in allen
staatlichen Schulen Polens. Hierzu mochte ich wieder eine kurze Episode aus den
Erinnerungen von Esther Rosenthal-Shneiderman zitieren:

Einmal hat der Inspektor gefordert: Nehmen sie mich bitte mit zum Religionsunterricht.
Erstaunt iiber seine Ignoranz, welchen Schultyp er besucht, [...] erkldrte ich ihm, dass unsere
Schule areligios ist, darum findet bei uns kein Religionsunterricht statt. Seine Aufregung war
grof3, er hitte von einer solchen Schule ,zum ersten Mal im Leben‘ gehort. [...] Ich versuchte
ihm zu erzdhlen, wie schon wir die nationale Feste Chanukka und Purim feiern, wie gut sich
dabei die Kinder amiisieren. Er aber winkte ab und sagte zu mir mit tiefer Uberzeugung:
,Unsere Jugend m u s s daran glauben, dass ein Gott im Himmel existiert! Sie muss! Verstehen
sie bitte!l... M u s s!*“°

Statt religioser Erziehung wollte die neue jiidische Schule eine ethische und
humanistische Erziehung im Geist der Freiheitsliebe anbieten.*! Dariiber hinaus
sollten die Kinder vielfdltige Bildungsmoglichkeiten wahrnehmen: Sie sollten
selbst Lust auf das Aufdecken von Geheimnissen bekommen, selbst nach Ursa-
chen suchen, Mut zur Forschung entwickeln, empirische Belege finden. In diesem
Sinne war die Ablehnung der Religion ein Verzicht auf allumfassende, leichte
Losungen, die bisher in einer kompakten Form von den geistigen Fiihrern serviert

39 Kazdan: Di geshikhte (wie Anm. 14), S. 355.

40 Rosenthal-Shneiderman: Oyf vegn (wie Anm. 4), S. 322f. Der letzte Satz wurde auf Polnisch
aufgeschrieben: ,,Nasza mlodziez m u s i wierzy¢, ze istnieje Pan B6g w niebie! Musi! Niechzesz
Pani to zrozumiel... Musi!“ — alle Hervorhebungen im Original.

41 Im Bulletin der CISZO wurde berichtet, dass das Warschauer Kuratorium eine Erklarung dieser
Schulorganisation forderte, in der erlautert werden sollte, was eine ,,weltliche“ Schule bedeute.
Die Antwort der Schulorganisation folgte bei einer Begegnung von CISZO-Vertretern mit dem
Inspektor der Volksschul-Abteilung. Wahrend dieser wurde erklart, dass die neue Schule andere
Methoden der ethischen Erziehung anwende. Der Inspektor schloss nicht aus, dass Schulen ohne
Religionsunterricht bald ihre Lizenz entzogen werden konnen. Trotzdem beschloss die CISZO-
Leitung keine Anderungen im Schulprogramm vorzunehmen. Vgl: Unzer biuletin. Varshe Oktober
1935. S. 11. In einem anderen Bericht vom Marz 1938 wurde erwédhnt, dass — um die staatliche
Anerkennung zu erhalten — manche Schulen Religionsunterricht formal im Stundenplan ein-
fiihren mussten. Die Warschauer Schulen dagegen hatte das Kuratorium aufgefordert, den Bi-
belunterricht im gleichen Ausmaf3 wie den Religionsunterricht in staatlichen Schulen einzu-
fiihren. Der Verfasser der Notiz schétzte die Lage der CISZO-Schulen als ,,ernst“ ein. ,,Bericht von
der Plenarsitzung im Mérz 1938 iiberliefert in: YIVO, 1471 F. 17.
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wurden. In der Schule gab es keinen Ethikunterricht, obwohl Ziel des Unterrichts
die Entwicklung einer Ethik bei den Kindern war, worunter ein Sinn fiir person-
liche und soziale Verantwortung verstanden wurde. Auflere Attribute und reli-
gitse Praktiken, wie etwa koscheres Essen, Synagogenbesuch etc., waren dem
sozialistischen Geist der Schule fremd und wurden in der Schule nicht kultiviert.

Schlussfolgerungen

Die Diskussionen der Sozialist_innen iiber die Verfasstheit einer neuen, moder-
nen jiidischen Schule war Teil eines grofieren Aushandlungsprozesses, in dem
jlidische Politiker_innen sowie kulturelle und gesellschaftliche Aktivist_innen
bis zum Ausbruch des Zweiten Weltkriegs {iber die Bildung und Erziehung der
ndchsten jiidischen Generation debattierten. Die hierbei verhandelten Hauptfra-
gen betrafen die Beziehung zur jiidischen Religion und Tradition, Debatten um
einen jlidischen Staat, iiber Polen sowie die Diskussion um die Nationalsprache
des jiidischen Volkes. Die Antworten auf genau diese Themen prédgten die Ge-
stalt der neuen sozialistischen Schule. Zugleich hatte die jiidische Schule jedoch
nur einen begrenzten Einfluss auf die jiidischen Kinder und Jugendlichen. Ein
grof3er Teil von ihnen besuchte — aus oben erwdhnten Griinden — die polnischen
Volksschulen und war dadurch dem Prozess einer langsamen Assimilation aus-
gesetzt.

Das am Anfang zitierte Flugblatt aus dem Jahre 1931 erschien in einer Zeit,
als die Bliitezeit des jiddisch-weltlichen Schulwesens in den 1920er Jahren zu
Ende ging. Die Diskriminierung der jiddisch-weltlichen Schulen durch die pol-
nischen Machthaber, welche die Schulen des Kommunismus bezichtigten, sowie
die schwere finanzielle Lage der CISZO-Institutionen fiihrten dazu, dass viele
Anstalten schlieBen mussten. Aus finanziellen Griinden stellten auch zwei in
dieser Abhandlung mehrmals erwdhnte padagogische Zeitschriften — Shul un lebn
und Di naye shul — ihren Betrieb ein. Die 1930er brachten mit sich neue Krisen.
Der wachsende Antisemitismus fiihrte dazu, dass die Anhdnger_innen der welt-
lichen Erziehung ihre Kinder eher in die Tarbut-Schulen schickten. Die Zukunft
der jiidischen Bevolkerung schien unsicher zu sein und immer mehr Menschen
zogen die Moglichkeit in Betracht nach Paldstina auszuwandern. In dieser Si-
tuation schien die Schule auf Hebrdisch eine verniinftigere Losung. Trotzdem
verloren die CISZO-Aktivist_innen nicht die Hoffnung und setzten ihre Arbeit fort.
An der Stelle der eingestellten padagogischen Zeitschriften entstanden zwei neue:
Shul-vegn, 1934—-1939, und Shul fraynd, 1936 -1939, die sich mit der politischen
und gesellschaftlichen Situation der Schulen und des Schulsystems beschaftigt
haben. Die hier aufgezeigte Debatte um Sprache und Ausrichtung der neuen jii-



Die neue jiidische Schule — 49

dischen Schule markierte ndmlich nur den Anfang einer sich in den Folgejahren
fortfiihrenden Debatte um die Weiterentwicklung einer modernen jiidischen
Schule.






Gabriele Kohlbauer-Fritz
Die jiddische Subkultur in Wien und
die jiidische Arbeiterbewegung

Die Bedeutung Berlins als kulturelles Zentrum der russischen Emigration in den
frithen zwanziger Jahren ist weithin bekannt. Neben russischsprachigen Kiinst-
lern und Schriftstellern zog Berlin auch viele jiddische Kulturschaffende an.!
Auch Wien wurde nach dem Ersten Weltkrieg fiir kurze Zeit zu einem Zentrum
jiddischer Kultur, allerdings in wesentlich kleinerem und provinziellerem Rah-
men als Berlin. Wahrend die Berliner Szene von Emigranten aus Russland geprdgt
wat, die intensive Kontakte zu den Zentren des Jiddischismus in Warschau, Wilna,
Kiew und Moskau pflegten, stellte fiir die Wiener jiddische Kulturszene Galizien
mit Krakau und Lemberg das jiddischsprachige Hinterland dar. Spezifisch fiir die
Wiener Verhiltnisse war auch die tiefe, einseitige und unerwiderte Bewunderung
der jiddischen Schriftsteller fiir die Wiener Literatur und Kultur:

Mein Traum war von der grof3en und weltberiihmten Wiener Literatur durchwebt: Schnitzler,
Altenberg, Richard Beer Hofmann, Stefan Zweig, Hugo von Hofmansthal — von der Wiener
Kunst und von der Wiener Schonheit und der strauf3-blauen-donau-walzerhaften-Gesang- und
Tanzlust, mit einem Wort: schaumende hoffnungsvolle Jugend, die selbst nicht so genau weif3,
was sie will. Wie ich diese meine Wiener Traum-Hoffnungen alle mit dem unerschiitterlichen
Willen, ein Schriftsteller in Jiddisch und nur in Jiddisch zu sein und zu bleiben, verbunden
habe, weif3 ich heute nicht mehr. Aber muf3 denn ein Traum logisch sein??

So reflektiert Melech Rawitsch in seinen Erinnerungen die paradoxe Situation
der jiddischen Kulturszene in Wien.

In der Tat ignorierte die deutschsprachige Kulturelite Wiens die Existenz der
jiddischen Kultur fast vollig. Man kann zu Recht von einer jiddischen Subkultur in
Wien sprechen. Eine Ausnahme bildeten der expressionistische Dichter Albert
Ehrenstein und die deutsche Dichterin Else Lasker-Schiiler sowie die beiden
Wiener Arbeiterdichter Ernst Waldinger und Ernst Petzold, die auch einige Ge-
dichte ihrer jiddischen Kollegen ins Deutsche {ibersetzten.?

1 Stiftung Jiidisches Museum Berlin (Hrsg.): Berlin Transit. Jiidische Migranten aus Osteuropa in
den 1920er Jahren. Gottingen 2012.

2 Rawitsch, Melech: Das Geschichtenbuch meines Lebens. Hrsg. u. iibers. von Armin Eidherr.
Wien und Salzburg 1996. S. 35.

3 Melech Rawitsch und Albert Ehrenstein hatten urspriinglich geplant, eine Anthologie jiddi-
scher Dichtung in deutscher Ubersetzung und deutscher expressionistischer Gedichte in jiddi-

https://doi.org/10.1515/9783110523935-006
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Ein Unterschied zwischen Berlin und Wien liegt sicherlich auch darin, dass
Wien vor dem Ersten Weltkrieg die Hauptstadt eines riesigen Imperiums und nach
dem Zerfall der Monarchie Hauptstadt eines Kleinstaates war. Um die Situation im
Nachkriegsosterreich besser zu verstehen, muss man einen Blick auf das Wien der
Vorkriegsgeschichte werfen.

Wien, das Tor zur grof3en Welt

Aus der Perspektive Galiziens und der Bukowina, den norddéstlichen Provinzen
des Habsburgerreiches, war Wien mit dem Nimbus von Weltoffenheit und Tole-
ranz versehen. Der Osterreichische Kaiser Franz Joseph erschien den von Pogro-
men heimgesuchten osteuropdischen Juden im verkldrten Licht als Garant fiir
Gerechtigkeit und Menschlichkeit. Fiir die sogenannten ,,Ostjuden” aus Galizien,
Polen, Russland und Ruménien bedeutete Wien oft die erste Station im Westen,
das Tor zur grof3en Welt, durch das sie dem Leben im Schtetl entfliehen konnten:
Traume, die sich in der Wirklichkeit sehr oft als Illusionen erwiesen.*

Ab der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts wuchs die jiidische Gemeinde
Wiens durch Zuwanderer aus allen Teilen der Monarchie sehr stark an. Im Un-
terschied zu den alteingesessenen Wiener Juden und den jiidischen Zuwanderern
aus Bohmen, Mdhren und Ungarn, die sich durch Sprache und Kleidung nicht von
ihrer nichtjiidischen Umwelt unterschieden, waren viele galizische Zuwanderer
sehr religios und einer Tradition verhaftet, die vom Leben im Schtetl gepragt war.
Thre auflerlichen Attribute wie Kaftan, Schldfenlocken und die jiddische Sprache
bildeten oft den Anlass fiir antisemitische Beschimpfungen und Verleumdungen.

Die Fiihrungselite der jiidischen Gemeinde war deutschsprachig, assimiliert,
politisch liberal und patriotisch gesinnt. In breiten Teilen des Wiener jiidischen
Biirgertums galt das Jiddische als ,,Jargon” von dem man sich tunlichst distan-
zierte, und schon gar nicht als eine eigenstdandige Sprache.

Zwar wurden in nationaljiidischen Studentenkreisen unter der Initiative von
Natan Birnbaum jiddische Literatur und Liederabende veranstaltet und in den
Gaststadtten und Weinlokalen der Leopoldstadt traten galizische Liedersdanger wie
der beriihmte Berl Broder oder Welwel Ehrenkranz auf, doch der Druck zur As-

scher Ubersetzung zu verdffentlichen. Die Anthologie kam nicht zustande, aber eine kleine
Auswahl von Gedichten von Else Lasker-Schiiler und Albert Ehrenstein wurden in der Wiener
jiddischen Zeitschrift Kritik veroffentlicht. Vgl.: Kritik 4 (1920). S. 19-22.

4 Kohlbauer-Fritz, Gabriele: Das Wien-Bild in der jiddischen Literatur. In: Wien als Magnet?
Schriftsteller aus Ost-, Ostmittel- und Siidosteuropa tiber die Stadt. Hrsg. von Gertraud Marinelli-
Konig u. Nina Pavlova. Wien 1996. S. 367—389.
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similation unter den galizischen Einwanderern war grof3 und das Ablegen der
jiddischen Sprache war eine der Voraussetzungen fiir die Integration in die biir-
gerliche Gesellschaft. Wesentlich zur Aufwertung des Jiddischen in Osterreich trug
die Erste Jiddische Sprachkonferenz bei, die 1908 in Czernowitz abgehalten wurde
und bei der Jiddisch erstmals als eine der Nationalsprachen der Juden prokla-
miert wurde.’ Trotz zahlreicher politischer Kampagnen bei Reichsratswahlen und
Volkszahlungen, die von nationaljiidischen Gruppierungen propagiert wurden,
wurde die jiddische Sprache in Osterreich-Ungarn jedoch nie offiziell anerkannt.®
Auch die Osterreichische Sozialdemokratie sprach sich gegen eine jiidische Au-
tonomie aus. Die Entstehung einer eigenen jiidischen Arbeiterbewegung, die die
Arbeiter unter anderem durch die Forcierung des Jiddischen erreichen wollten,
wurde von den austromarxistischen Arbeiterfithrern abgelehnt.” Nichtsdestotrotz
entstand 1905 in Osterreich nach dem Vorbild des russischen Bund die ,,jiidische,
sozialdemokratische Partei“ (Zydowska Partia Socjalno-Demokratyczna, ZPS).
Die Entwicklung einer jiddischen Arbeiterkultur war ihr ein zentrales Anliegen.
Auch die zionistische Arbeiterbewegung Poale Zion fasste bald nach ihrer Ent-
stehung in Russland in Osterreich Fuf3. Wie der jiddische Schriftsteller Abraham
Reisen, der im Sommer 1904 nach Wien kam, beschrieb, trafen sich die Anhanger
der linken Zionisten in der Buchhandlung von Samuel Inslicht in der Unteren
Augartenstraf3e 9.2 Inslicht betrieb einen kleinen Verlag und Anfang 1905 reichten
er und Nathan Gross die offiziellen Statuten des Arbeitervereins Poale Zion ein.’
Beziehungen nach Wien hatte auch Ber Borochow, der als der eigentliche Be-
griinder der Poale Zion in Russland gilt. Er musste Russland aus politischen
Griinden verlassen und lebte mit Unterbrechungen von 1910 bis 1914 im politi-
schen Exil in Wien, wo er das Parteiblatt Dos fraye vort herausgab und sich im
Arkaden Café in der Reichsratsstrafie regelméfiig mit einer kleinen Gruppe von

5 Zu der politischen Bedeutung der Sprachkonferenz in Czernowitz fiir den Jiddischismus vgl.
Fishman, Joshua A.: Attracting a Following, to High- Culture Functions for a Language of Everyday
Life: The role of the Tshernovits Conference in the ,,Rise of Yiddish®“. In: Ders.: Yiddish. Turning to
Life. Amsterdam/Philadelphia 1991. S. 255-283.

6 Brix, Emil: Die Umgangssprachen in Altdsterreich zwischen Agitation und Assimilation. Wien
1982. S. 355-357.

7 Bauer, Otto: Galizische Parteitage. In: Ders.: Werkausgabe. Bd. 8. Wien 1980. S. 590.

8 Reyzen, Avrom: Epizodn fun mayn leben. Bd. II. Wilna 1929. S. 233.

9 Inslicht diirfte spater, wie viele andere Poale-Zionisten in die Kommunistische Partei einge-
treten sein. Es ist ziemlich wahrscheinlich, dass er identisch ist mit Samuel Inschlicht aus Wien
Leopoldstadt, der Mitte Dezember 1935 in Belgrad unter dem Verdacht, ein sowjetischer Spion zu
sein, verhaftet und zu drei Jahren Gefangnis verurteilt wurde. Vgl. McLoughlin, Barry: Sowjetische
Spionage in Osterreich. 1927-1938. In: McLoughlin, Barry [u.a.]: Kommunismus in Osterreich
1918 -1938. Innsbruck/Wien 2009. S. 409.



54 —— Gabriele Kohlbauer-Fritz

russisch-jidischen Emigranten traf.’® In Wien betrieb Ber Borochow auch seine
philologischen Studien zur jiddischen Sprachgeschichte.”* Als er nach Kriegs-
ausbruch 1914 als russischer Staatsbiirger Osterreich-Ungarn verlassen musste,
um einer Internierung zu entgehen, hinterlief3 er sein gesamtes Archiv und seine
Bibliothek in Wien. Melech Rawitsch schreibt in seinen Erinnerungen, dass er
diese 1919 in einem sozialistischen Vereinslokal gesehen hat, mdglicherweise in
der Blumauergasse 1, wo ein jiidisches Arbeiterheim und Versammlungsrdume
der Poale Zion untergebracht waren.'? Auch einigen russischen Bundisten diente
Wien vor dem Ersten Weltkrieg als politisches Exil. Im Jahr 1912 hielt der Bund in
Wien eine Konferenz ab, an der so prominente Vertreter der Bewegung wie Vla-
dimir Medem, Mark Liber und Ester Frumkin teilnahmen.*?

Jiddische Kulturrenaissance in Wien
nach dem Ersten Weltkrieg

Eine breite Basis bekam die Entstehung einer jiddischen Kulturszene in Wien erst
nach dem Ersten Weltkrieg. Fast die gesamte galizisch-jiidische Intelligenz war in
den Kriegsjahren nach Wien iibergesiedelt, und die sozialistischen und zionisti-
schen Parteifiihrer bauten in Wien ein jiddisches Pressewesen auf, um ihre poli-
tische Arbeit fortzusetzen und den galizischen Kriegsfliichtlingen beizustehen,
die oft nur des Jiddischen machtig waren. Die auflagenstdrkste Zeitschrift der
galizischen Diaspora in Wien war die von Naphtaly Mayer Racker herausgegebene
nationaljiidisch orientierte Viner morgentsaytung. An zweiter Stelle kamen ver-
schiedene sozialistische jiddische Zeitschriften wie das offizielle Organ der Poale
Zion Der yudisher arbeyter, dessen Redaktion 1914 von Krakau nach Wien ver-
legt wurde. Nach Kriegsende mussten sich die in Wien verbliebenen galizischen
Juden den sogenannten ,,Optionsverfahren” unterziehen. Wer sein ,,Heimatrecht*
in Wien durch die ,Zugehorigkeit zur deutschen Sprache und Kultur” nicht
nachweisen konnte, sollte nach Polen abgeschoben werden, ungeachtet der in-

10 Soxberger, Thomas: Revolution am Donaukanal. Jiddische Kultur und Politik in Wien 1904 —
1938. Wien 2013. S. 40— 41.

11 Borokhov, Ber: Di oyfgabn fun der yidisher filologye. In: Shprakhforshung un literatur-
geshikhte. Gezamlt un tsunoyfgeshtelt fun Nakhmen Mayzil. Tel Aviv 1966. S. 53 -75.

12 Ravitsh, Melekh: Mayn leksikon. Bd. IV. Buch I. Tel Aviv 1980. S. 64.

13 Jacobs, Jack: Written Out of History. Bundists in Vienna and the Varieties of Jewish Experience
in the Austrian First Republik. In: In Search of Jewish Community. Hrsg. von Michael Brenner u.
Derek J. Penslar. Bloomington and Indianapolis 1998. S. 117.

14 Nach 1919 wurde der Titel auf Yudishe morgenpost umgedndert.
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stabilen Situation im jungen Nationalstaat. De facto wurde dieses Ansinnen je-
doch nie umgesetzt und viele Kriegsfliichtlinge blieben in Wien."® Trotz der
schwierigen politischen und rechtlichen Situation der ,,Ostjuden“ in Wien ent-
wickelte sich in den friihen zwanziger Jahren in den Kaffeehdusern und Keller-
theatern des 2. und 20. Bezirks eine bliihende jiddische Kulturszene. Jiddische
Zeitschriften wurden herausgegeben, Verlage gegriindet, das jiddische Theater,
das sich schon seit einigen Jahrzehnten in Wien etabliert hatte, erlebte einen
Aufschwung und selbst jiddische Filme wurden in Wien gedreht.

Ideologische Auseinandersetzungen innerhalb
der jiidischen Arbeiterbewegung in Wien

Die Zeit nach dem Ersten Weltkrieg war auch geprdgt von ideologischen Aus-
einandersetzungen innerhalb der jiidischen Arbeiterbewegung. Josef Kissman,
ein Aktivist des Bund, gab zwischen 1919 und 1921 die Zeitschrift des Bund Der
veker heraus. Politisch stand Kissman dem linken prokommunistischen Fliigel des
Bund nahe. Fliigelkdimpfe zwischen einem rechten, sozialdemokratisch orien-
tierten und einem linken revolutiondr marxistischen Lager fanden auch innerhalb
der Poale Zion statt. 1920 war Wien Sitz des Weltkongresses der Poale Zion, bei
dem sich die Partei in einen rechten und in einen linken Fliigel spaltete. Das
Organ des rechten Fliigels Undser vort wurde von Berl Locker und Mendel Singer
herausgegeben. Der linke Parteifliigel unter der Fiihrung von Michael Kohn pu-
blizierte den Avangard. Dem Bestreben der linken Poale Zion, in die Komintern
aufgenommen zu werden, wurde von dieser zundchst nicht stattgegeben, da auch
die linken Poale Zionisten an Paldstina als jiidischer Heimstétte festhielten und
fiir einen gemeinsamen Kampf des jiidischen und arabischen Proletariats gegen
den britischen Imperialismus eintraten.'® Bei den Maiaufmirschen im Wien der
Nachkriegsjahre marschierten jiidische Arbeiter und Arbeiterinnen in eigenen
Blocken und zum Teil mit jiddisch beschrifteten roten Fahnen mit. Wahrend beim
VI. Weltkongress der linken Poale Zion im Jahr 1922 in Danzig die Mehrheit der
Delegierten dafiir stimmten die Paldstinafrage nicht aufzugeben und als eigen-
standige jlidische kommunistische Partei weiter zu existieren, verscharften sich
die Fraktionskdmpfe in Wien. Schlief3lich schieden einige Mitglieder des ultra-
linken Fliigels, unter ihnen Hersch Nagler, Michel Kohn Ebner und Malke Schorr
aus der Wiener Poale Zion aus und schlossen sich unter Preisgabe jeglicher jii-

15 Holter, Beatrix: Die ostjiidischen Kriegsfliichtlinge in Wien. Salzburg 1978. S. 16-18.
16 Soxberger: Revolution (wie Anm. 10), S. 113-133.
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discher Selbststandigkeit der Osterreichischen kommunistischen Partei an. In
seiner am 3. Februar 1927 im Jiidischen Kiinstlerkabarett auf der Wiener Prater-
strafle aufgefiihrten Revue Von Sechistow bis Amerika machte sich der jiddische
Theaterautor Abisch Meisels iiber einen Auftritt der radikalen Arbeiterfiihrerin
Malke Schorr lustig. Im zwdélften Bild, das eine Sitzung in der Kultusgemeinde
darstellt, fordert diese die Errichtung der Kommune und die Abschaffung der
Religion und der Kultusgemeinde:

Genossen und Genossinnen! Nieder mit dem Kapital! Es lebe die Arbeit. Lang genug haben
wir zugesehen, wie die Reaktion mit Siebenmeilenstiefeln vorwéartsschreitet. Die Schwarzen
verbreiten Gift unter den Arbeitermassen. ,,Glaube ist Opium fiir das Volk*, das sagt, ich weif3
momentan nicht, wer, deshalb verlange ich keine Subvention, keine Unterstiitzung, sondern
die Kultusgemeinde ist ein {iberfliissiges Institut, sie bringt Finsternis unter die Massen,
deshalb muf} sie demissionieren und wir werden die Verwaltung tibernehmen, es lebe die
Kommune, nieder mit der Bourgeoisie.”

Die jiddischen Schriftsteller in Wien.
Vom Neoromantizismus zur expressionistischen
Arbeiterlyrik

Die jiddische Literaturszene, die in den frithen zwanziger Jahren abseits der Wiener
Hochkultur entstand, sah sich als Teil der Arbeiterkultur. Zu diesem Kreis gehoérten
Melech Chmelnizki, Melech Rawitsch, Ber Horowitz, Max (Mendel) Neugroschel,
Ber Schnapper, der Prosaschriftsteller Abraham Moses Fuchs und die Literatur-
historiker Moses (Mosche) Silburg und Moses (Mosche) Gross Zimmermann. Wah-
rend sich die dltere Generation der galizisch-jiddischen Schriftsteller um Samuel
Jakob Imber, David Konigsberg und David J. Silberbusch an der europdischen Li-
teratur des Fin de siécle, den Symbolisten und Dekadenten, orientierten und in der
Literatur oft als galizische Neoromantiker bezeichnet werden, fiihlte sich die jiin-
gere Generation dem Expressionismus und einer proletarischen jiddischen Kultur
verbunden®® In ihrem Werk spiegelt sich das kulturelle Vakuum und die Entwur-
zelung, die die galizischen Juden nach dem Ersten Weltkrieg erfuhren, die Desin-
tegration der ,,Ostjuden” im Westen und die moralische Inflation in der Grof3stadt
wider, der scheinbar nur der Sozialismus etwas entgegenzusetzen hatte. Einige der

17 Meisels, Abisch: Von Sechistow bis Amerika. Eine Revue in 15 Bildern. Hrsg. u. iibers. von
Brigitte Dallinger u. Thomas Soxberger. Wien 2000. S. 132—-135.

18 Kohlbauer-Fritz, Gabriele: Jiddische Subkultur in Wien. In: Ist das jetzt die wahre Heimat?
Hrsg von Peter Bettelheim u. Michael Ley. Wien 1993. S. 89 -116.
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jiddischen Autoren hatten Jiddisch nicht als Muttersprache, sondern stammten aus
polnischsprachigen Haushalten. Sie entschieden sich aus politischen Griinden
bewusst dafiir, auf Jiddisch zu schreiben. Auch in formaler Hinsicht lieRen sich
einige der Autoren wie Melech Rawitsch und spéter Ber Schnapper auf Experimente
ein. Ungewohnliche Metaphern, ein freies Versmaf3 und die Verschmelzung von
Inhalt und Form bildeten wesentliche Pramissen ihrer Poetologie. Das Exil und die
Grof3stadt waren haufige Motive im Schaffen der jiddischen Schriftsteller in Wien.
Ruinengroz nannte Melech Rawitsch seinen 1917 in Wien erschienen Lyrikband.
Dieser Titel war ihm beim Anblick der Ruinen seines Heimatdorfes, aus denen
schon das frische Gras wuchs, in den Sinn gekommen, wie in seinen Memoiren
nachzulesen ist. 1921 erschien sein zweites Buch Nakete lider, das seinem Bruder
gewidmet war, der in Wien Selbstmord begangen hatte. Die Gedichte driicken
Einsamkeit, Weltschmerz und das Bewusstsein der Allgegenwartigkeit des Todes
aus. Die Stadt mit ihren riesigen, grauen Zinskasernen und den anonymen Men-
schenmassen, die sie bevolkern, bilden ihren Rahmen. In Melech Chmelnizkis
Gedichtesammlung Oyf a shtiler steshke (Auf stillem Pfad) wird der Gegensatz von
Exil und Heimat im Bild von Stadt und Natur symbolisch verdichtet. Die Heimat ist
eine idyllische Traumwelt, in der der Mensch im Einklang mit der Natur lebt, die
Stadt hingegen ein steinernes Ungeheuer, das ihn sich selbst und seinen Nachsten
entfremdet. Das Motiv von der sozialistischen Revolution, die den Stadt-Moloch zu
Fall bringen konnte, findet sich in seinem Gedicht Der ershter may. Die Arbeiter-
massen, die durch die Straflen stromen, reduzieren sich zu einer Zusammenballung
elementarer Kréfte. Das rauschende, lirmende Volk wird mit dem Bild des aufge-
wiihlten Meeres verglichen, die Fahnen mit glithenden Flammen und das Lied der
Arbeiter mit dem Donner.

Der ershter may

Se roysht un rasht dos folk, vi shturm tsuhilkhte yamen,
wos reysen shtiker breg, farfleytsen vild dem hafen —
Tsum himel veyt di fohn mit gliyend-royte flamen.

mit shtoltse shteren geyt a shvartse makhne shklafen

Un s’huzshet, hilkht a lid — a duner in gevitern,
A lid fun tsar un tsorn, fun royges un fun treren!
Farglivert shwaygt di shtodt un hoykhe turems tsitern.



58 —— Gabriele Kohlbauer-Fritz

0 zay gebensht mir, kraft, vos vest di shtodt tseshteren!*®

Erster Mai

Es rauscht und ldarmt das Volk, wie aufgewiihltes Meer,
reif3t Land vom Ufer, iiberflutet wild den Hafen.

Zum Himmel weht die Fahn mit glithend-roten Flammen,
erhobnen Hauptes gehen Scharen schwarzer Sklaven

Ein Lied erkling, schwillt an, ein Donner im Gewitter,
Ein Lied von Schmerz und Leid, von Wut und Tranen!
Die Stadt erstarrt, die hohen Tiirme zittern

O sei gesegnet Kraft, du wirst die Stadt zerstéren

Auch in den Gedichten Max Neugrdschels findet man das Motiv der Stadt als Ort
des Todes und der Vergdnglichkeit: Im Freudenhaus, wo die jungen Frauen mit
den Soldaten ausgelassene, wilde Tanze tanzen, sitzt der Tod in einer Ecke und
spielt ein Lied auf einer uralten Fiedel. Die Stadt ist das ,,schwarze Konigreich“ des
Hungers, der Angst und der Not, der sozialen Ungerechtigkeit und der Ausbeu-
tung. Einen Ausweg aus der Misere deutet Neugrdschel in einigen seiner sozia-
listischen Lieder an, wobei er sich oft einer religiosen Metaphorik bedient. So im
Gedicht Tseshmetern, in dem er die unterdriickten Massen aufruft, die abgelebten
Gotter zu kreuzigen und die schimmelfeuchten Wande der Stadt zu zerschmet-
tern.

Tseshmetern!

Tseshmetern di shiml-faykhte vent

Un kraytsikn di opgelebte geter

Inaynem mitn kaynmoldikn ,,shpeter®!
Fun zun dem nepl rayst arop dem groyen!!
Mir hobn yunge, bliyendike hent,

un wisen, az tseshmetern heyst: boyen!*°

Zerschmettern!
Zerschmettern die schimmel-feuchten Wande

19 Khmyelnitsky, Meylekh: Oyf a shtiler steshke. Vin 1921. S. 24. Zit. nach: In einer Stadt, die
stirbt. Jiddische Lyrik aus Wien. Hrsg. u. iibers. von Gabriele Kohlbauer-Fritz. Wien 1995. S. 54f.
20 Naygreshl, Mendel: In shvartsn malkhes. Vin 1924. Zit. nach Kohlbauer-Fritz: Stadt (wie
Anm. 19), S. 86f.
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Und kreuzigen die abgelebten Gotter

Gemeinsam und nicht etwa ,,spater*!

Von der Sonne reif3t den Nebel herunter, den grauen!!
Wir haben junge, sprossende Héande,

und wir wissen, zerschmettern heif3t: bauen!

Mosche Silburg, der Theoretiker der jiddischen
Linken in Wien

Eine wichtige Rolle im politischen und literarischen Leben der Jiddischisten in
Wien spielte Mosche Silburg und seine Zeitschrift Kritik, die im Verlag Der Kwall
herausgegeben wurde. Sie war zwar keine ausgesprochene Parteizeitung, aber
stand eindeutig auf Seiten einer proletarischen jiddischen Kultur und polemi-
sierte gegen die biirgerlichen Zionisten und Anhédnger der Assimilation. Die Zei-
tung erschien zwischen 1920 und 1921, also in der heifen Phase der Auseinan-
dersetzung des rechten und linken Fliigels der Poale Zion und der Diskussionen
iiber die Haltung zur Komintern. Veroffentlicht wurden auch Beitrage der Kiewer
Gruppe um Peretz Markisch, David Hofstein und Leib Kwitko, David Bergelson
und Der Nister sowie Beitrdge von New Yorker Autoren aus der Gruppe Die Junge.
In seinem Essay Vos ikh hob aykh tsu zogen, der in Fortsetzungen in der Kritik
erschien?!, zog Mosche Silburg hart mit den jiidischen Intellektuellen ins Gericht,
die die Probleme der jiidischen Massen in Osteuropa ignorierten und allenfalls
wie beispielsweise der Kreis um Martin Buber die Welt des Schtetls und des ost-
europaischen Judentums nostalgisch verkldrten.? Scharfe Kritik {ibte er an den
rechten Zionisten um Wladimir Jabotinsky, die in seinen Augen die jiidischen
Ideale von Gewaltlosigkeit verrieten und einem Militarismus fronten, der zu
Klassenkimpfen und Kriegen fiihren wiirde.”> Eine Losung sah Silburg in der
konsequenten Durchsetzung der kulturellen Autonomie und der Férderung des
jiddischen Schulwesens. Der Trager der modernen jiddischen Kultur war in seinen
Augen die jiidische Arbeiterbewegung. Vorsichtig war Silburg allerdings bei seiner
Einschdtzung gegeniiber den Entwicklungen im revolutiondren Russland. Zwar
wurde von den Jewsekcijies der Gebrauch des Jiddischen forciert, ein jiidisches
Verlagswesen etabliert und jiddische Schulen errichtet, doch seien diese Maf3-
nahmen, wie Silburg vermutete, nur als Vorstufe zur eigentlich gewollten voll-

21 Zilburg, Moyshe: Vos ikh hob aykh tsu sogen. In: Kritik. (1920 —21).
22 Zilburg: Vos ikh (wie Anm. 21), Nr. 1, S. 6.
23 Zilburg: Vos ikh (wie Anm. 21), Nr. 3, S. 4f.
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stdndigen Assimilation an die Mehrheitskultur zu sehen.** Diese prophetisch
anmutenden Bedenken Silburgs gegeniiber der Nationalitdtenpolitik des ,,Arbei-
terparadieses” wurden in den spaten dreiffiger und vierziger Jahren bald zur
bitteren Realitdt. Zahlreiche jiddische Autoren, Journalisten und Kulturschaffen-
de fielen den stalinistischen Sduberungen zum Opfer, jiddische Zeitschriften,
Verlage und Kulturinstitutionen wurden geschlossen und ihre Vertreter wurden
als bourgeoise Nationalisten oder als wurzellose Kosmopoliten diffamiert.

Doch viel schneller noch als in der Sowjetunion und viel schneller als in
Berlin ging die kurze Bliitezeit jiddischer Kultur in Wien zu Ende. Die Griinde
dafiir waren vielfdltig. Zum einen fehlte der jiddischen Kultur in Wien eine breite
Basis, der Druck zur Assimilation an die deutschsprachige Umgebungskultur war
grof3 und nicht zuletzt waren die materiellen Bedingungen im Nachkriegswien
prekar. Silburg selbst, der in Wien als Hebrdischlehrer finanziell kaum iiber die
Runden kam, iibersiedelte 1923 mit seiner Familie nach Polen. Er arbeitete als
Ubersetzer und Redakteur in verschiedenen polnisch-jiddischen Zeitschriften. Im
Zweiten Weltkrieg wurden er, seine Frau und die gemeinsame Tochter von den
Nationalsozialisten im Wilnaer Ghetto ermordet.

Niedergang der jiddischen Kulturszene in Wien

Mitte der zwanziger Jahre lebten nur noch wenige jiddische Autoren stdndig
in Wien. Melech Rawitsch iibersiedelte nach Warschau, wo er gemeinsam mit Uri
Zwi Grinberg und Peretz Markisch die Gruppe Chaliastre griindete. Andere zogen
nach Berlin, Paris oder in die USA und manche politische Aktivisten auch in die
Sowjetunion. Zwar erschienen auch noch Ende der zwanziger und in den drei-
Riger Jahren jiddische Publikationen in Wien, so die von Max Neugrdschel her-
ausgegebene Kleyne antologye fun der yidischer lirik in galitsie 1897 — 1935%, doch
der jiddische Literatenkreis in Wien war auf eine kleine Gruppe zusammenge-
schrumpft.

Das letzte jiddische Buch, das im Jahr 1938 in Wien im Verlag von Abraham
Ber Cerata erschien, war ein von Ber Horowitz herausgegebener Sammelband mit
Ubersetzungen aus der polnischen Literatur: Fun Itsig Vatnmakher biz Itsig Gut-
kind. Yidishe motivn in der poylisher poezie.*® Auf dem Frontispiz ist eine per-
sonliche Widmung des Autors an die Wiener Kultusgemeinde, datiert mit Februar

24 Zilburg: Vos ikh (wie Anm. 21), Nr. 6, S. 10.

25 Naygreshl, Mendel: Kleyne antologye fun der yidisher lirik in Galitsie 1897-1935. Wien 1936.
26 Horovits, Ber: Fun Itsig Vatnmakher biz Itsig Gutkind. Yidishe motivn in der poylisher lirik.
Wien 1938.
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1938. Einen Monat spdter musste der Autor aus Wien fliichten. Er kehrte in sein
galizisch-polnisches Schtetl Majdan zuriick, wo er Anfang der vierziger Jahre von
den Nationalsozialisten ermordet wurde.

Eines der letzten jiddischen Werke, in dem Wien eine zentrale Rolle ein-
nimmt, ist zwar nicht in Wien erschienen, sondern 1940 in New York. Es ist auch
nicht von einem Wiener jiddischen Schriftsteller verfasst, sondern vom ameri-
kanischen Autor Jacob Glatstein, der jedoch die Wiener Situation sehr gut gekannt
haben muss. Der Jugendroman Emil und Karl erzdhlt von der menschenverbin-
denden Kraft der Sozialistischen Internationale, der es gelingen wird, den Fa-
schismus zu besiegen.

Die Geschichte spielt in Wien in den Jahren nach der Machtiibernahme der
Nationalsozialisten und handelt vom Schicksal und der Freundschaft eines jii-
dischen und eines nichtjiidischen Buben. Beide haben ihre Eltern verloren. Karl
stammt aus einer sozialistischen Familie. Sein Vater wurde beim Arbeiteraufstand
1934 erschossen, und seine Mutter wurde gleich nach dem ,,Anschluss verhaftet.
Karls bester Freund Emil ist Jude. Karl beschlief3t, ihm beizustehen. Gemeinsam
irren die beiden Kinder durch Wien, das sich in ein boses Narrenhaus verwandelt
hat. Auf den Wiener Straflen hat nun der Pébel das Sagen: Betrunkene grolende
Nazis, biedere Hausfrauen, die die Gelegenheit nutzen sich in jiidischen Ge-
schiften gratis zu bedienen, und zahlreiche Schaulustige, die mit Schadenfreude
zusehen, wie Juden gedemiitigt werden. Emil und Karl werden gezwungen, ge-
meinsam mit anderen Juden die Wiener Strafden zu waschen. Aus Solidaritat mit
Emil gibt sich Karl nicht als ,,Arier” zu erkennen. Vor Erschépfung drohen Karl
und Emil zusammenzubrechen, doch plétzlich kniet neben ihnen ein alter Jude,
der den Kindern Trost zuspricht und ihnen eine chassidische Melodie vorsingt, die
ihnen plétzlich neue Kraft gibt. Die wiirdige Erscheinung des alten Juden 16st
selbst bei dem SS-Mann Verunsicherung aus, worauf er die Kinder und den
frommen Mann laufen ldsst. Wenn immer Karl und Emil von Angst gepackt wer-
den, summen sie nun die chassidische Weise und fiihlen sich somit wieder sicher.
Schlief3lich gelingt es den Kindern, bei der Widerstandskampferin Mathilde und
ihrem Freund Hans unterzukommen, einem ehemaligen Varietékiinstler, der ei-
nen Geistesgestorten mimt, um jeglichen Verdacht von sich abzulenken. Jedoch
bereits nach wenigen Wochen wird ihr Versteck verraten. Hans wird verhaftet,
Mathilde gelingt es, die beiden Freunde mit einem der Kindertransporte nach
England zu schicken. Sie selbst beschlief3t in Wien zu bleiben und weiterzu-
kdmpfen, doch sie verspricht den Kindern, dass Wien befreit werde:
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Mir lebn itst wi di meyz, bahaltn in die lekher, ober fun waytns vet ir hern, wen es kumt der
tog fun undser frayd, wen Vin vet tsurik vern Vin, Berlin vet zurik vern Berlin, wen mentsh vet
tsurik vern mentsh.”

Jetzt leben wir wie die Mduse in Lochern versteckt, aber in der Ferne werdet ihr von unserem
Freudentag horen. Wien wird wieder Wien sein, Berlin wird wieder Berlin sein, und die
Menschen werden wieder Menschen sein.

27 Glatshtejn, Jakov: Emil un Karl. New York 1940. S. 157.
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Die Auslandsvertretung des
sozialdemokratischen jiidischen
Arbeiterbunds der Sowjetunion
im Berlin der Weimarer Republik

Am 16. Mai 1922 wurde im SocialistiCestkij vestnik®, der Exil-Parteizeitung der
Sozialdemokratischen Arbeiterpartei Russlands (SDAPR), die Griindung einer
Auslandsvertretung des Allgemeinen Jiidischen Arbeiterbund (Bund) Russlands
in Berlin verkiindet.? Selbstgesetzte Ziele waren die Aufkldrung jiidischer Arbeiter
in Westeuropa und Amerika iiber die politischen Aktivititen des Bund in der
Sowjetunion, das Publizieren von Informationsmaterialien sowie die Akquise von
Geldern fiir die Parteiarbeit. Bundisten im Exil, die sich als Teil der sozialdemo-
kratisch-jlidischen Arbeiterbewegung verstanden, wurden um Kontaktaufnahme
gebeten. Die sozialdemokratische Auslandsvertretung des Bund in Berlin exis-
tierte bis 1933 und blieb in dieser Zeit eine quantitativ kleine Gruppe, die sich zu
einzelnen politischen Debatten duflerte. Dieser Artikel stellt diese besondere
Exilparteistruktur in ihrer spezifischen Zusammensetzung dar und verortet sie im
regionalen und internationalen zeitgendssischen Umfeld.

Die Mitglieder der Auslandsvertretung waren Teil der russisch- und jid-
dischsprachigen osteuropdischen Migrationshewegung des Berlins der 1920er
Jahre.? Strukturell war die Bund-Auslandsvertretung als autonome Parteistruktur
der SDAPR eng mit dessen Auslandsvertretung verflochten. Innerhalb der sozia-
listischen Bewegung verstanden sie sich als Vertreter der sowjetischen Judenheit
und kniipften Kontakte zur deutschen Sozialdemokratie und anderen Parteien der
Sozialistischen Arbeiter-Internationale. Diese Position zwischen osteuropdischer
Migrationshewegung und internationaler sozialistischer Bewegung bestimmte

1 Dt.: Sozialistischer Bote.

2 Vgl. N.N.: Izve$Cnie. In: Socialistieskij vestnik (SV), Nr. 10, 2 (16.05.1922). S. 15. Zunéichst
nannte sich die Gruppe ,Auslandsvertretung des Bund in Russland“, spdter nannte sie sich
»Auslandsvertretung des Bund der Sowjetunion®. Im Folgenden wird die zweite Formulierung
verwendet.

3 Vgl. fiir Berlin als osteuropdisches Migrationszentrum der 1920er Jahre u.a.: Saf}, Anne-
Christin: Berliner Luftmenschen. Osteuropdisch-jiidische Migranten in der Weimarer Republik.
Gottingen 2012; Schlogel, Karl: Das Russische Berlin. Ostbahnhof Europas. 2. Aufl. P6f3neck 2007;
Schldgel, Karl (Hrsg.): Russische Emigration in Deutschland 1918 bis 1941. Leben im europdischen
Biirgerkrieg. Berlin 1995.

https://doi.org/10.1515/9783110523935-007
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auch ihre politischen Handlungen und Haltungen: Innerhalb internationaler
sozialistischer Strukturen und russischen Migrationsgruppen setzten sich die
Mitglieder der Bund-Auslandsvertretung fiir das Konzept einer national-kultu-
rellen Autonomie fiir die osteuropdische Judenheit in einem demokratischen
Vielvolkerstaat ein und kdmpften gegen Antisemitismus. In der jiddischsprachi-
gen Arbeiterbewegung fokussierten sie sich besonders auf die Darstellung der
politischen und 6konomischen Verhaltnisse in der Sowjetunion. Wichtigstes Ziel
in den 1920er Jahren, das der Bund mit anderen sozialdemokratischen Exilpar-
teien teilte, war die Uberwindung der bolschewistischen Alleinherrschaft.

Die sozialdemokratische Berliner Bund-Auslandsvertretung der Zwischen-
kriegszeit verstand sich als osteuropdische Exilparteistruktur und war in keine
regionalpolitischen Aktivitdten in Berlin eingebunden.* Aufgrund ihrer Struktur
und ihrem politischen Handlungsraum lasst sie sich mit Bund-Auslandsvertre-
tungen aus der Zeit vor dem Ersten Weltkrieg und anderen zeitgendssischen
osteuropdischen Exilparteistrukturen vergleichen. Fiir die Umsetzung politischer
Ziele bildete Europa und die internationale Arbeiterbewegung auch fiir die
osteuropédischen Sozialisten jiidischer Herkunft ,ganz selbstverstindlich de[n]
Bezugsrahmen“.” Dies hing mit dem Anspruch auf eine gemeinsame politische
Arbeitersolidaritdt zusammen, ldsst sich aber auch strukturell aufgrund der
komplexen politischen und sozialen Situation der osteuropdischen Judenheit als
ausgegrenzte Minderheit in der europdischen Moderne erkldren.® Hinzu kamen
individuelle Griinde wie eigene politische Exilerfahrungen, ein Studium im Aus-
land und damit einhergehende Fremdsprachenfihigkeiten sowie das selbstver-
standliche Bewegen in transnationalen Rdumen, die internationale Netzwerke
entstehen lief3en.

4 Dies unterschied die sozialdemokratische Bund-Auslandsvertretung der Sowjetunion vom
zeitgendssischen polnischen Bund. Siehe fiir den Bund im Polen der Zwischenkriegszeit: Pick-
han, Gertrud: ,,Gegen den Strom“. Der allgemeine jiidische Arbeiterbund ,,BUND“ in Polen 1918 -
1939. Stuttgart/Miinchen 2001. Als Exilparteistruktur kann die Bund-Auslandsvertretung eben-
falls nicht mit dem von Frank Wolff entwickelten Ansatz einer transnationalen Geschichte des
Bund gefasst werden. Siehe fiir das transnationale Konzept: Wolff, Frank: Neue Welten in der
Neuen Welt. Die transnationale Geschichte des Allgemeinen Jiidischen Arbeiterbundes 1897—
1947. K61ln/Weimar/Wien 2014; Wolff, Frank: Revolutionary Identity and Migration: The Comme-
morative Transnationalism of Bundist Culture. In: East European Jewish Affairs 43 (2013). S. 314 -
331.

5 Buschak, Willy: Die Vereinigten Staaten von Europa sind unser Ziel. Arbeiterbewegung und
Europa im frithen 20. Jahrhundert. Essen 2014. S. 16.

6 Vgl. hierfiir: Haumann, Heiko: Geschichte der Ostjuden. Miinchen 1990. S. 193f.
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Entstehung der Unterstiitzungsnetzwerke
des Allgemeinen Jiidischen Arbeiterbunds
in Westeuropa

Bis zur gescheiterten Revolution von 1905 entwickelte sich der erst 1897 ge-
griindete Allgemeine Jiidische Arbeiterbund zur grofiten revolutiondren Mas-
senbewegung des russldndischen Vielvilkerstaats.” Seine wichtigsten politischen
Forderungen waren die politische Gleichberechtigung der Judenheit in einem
demokratischen, sozialistischen und multiethnischen Vielvilkerstaat in Osteu-
ropa und das Konzept einer national-kulturellen Autonomie fiir nationale Min-
derheiten.® Die Partei war dariiber hinaus Bestandteil des Ende des 19. Jahrhun-
derts beginnenden Aufstiegs einer modernen jiddischen Kulturbewegung und
verkorperte nach der gescheiterten Revolution von 1905 das neue ,,Bild des
kidmpfenden Juden (und der kdmpfenden Jiidin)“.°

Sozialistische Bewegungen waren im Zarenreich politischer Verfolgung aus-
gesetzt und wurden ins Exil gedrdngt, wodurch alle revolutiondren Parteien den
Aufbau von Unterstiitzungsnetzwerken im Ausland verfolgen mussten. Die Aus-
landsvertretungen begleiteten und unterstiitzten die illegale politische Parteiar-
beit im Zarenreich.’® Eine erste Bund-Auslandsgruppe entstand kurz nach der
Parteigriindung im schweizerischen Bern. Hauptsdchlich waren hieran Studie-
rende beteiligt, die aufgrund der im Zarenreich festgesetzten Studienquoten fiir
Studierende jiidischer Herkunft ihr Studium in der Schweiz absolvieren mussten.
Um die Jahrhundertwende bestanden bereits in allen Schweizer und weiteren
westeuropdischen Universitdtsstidten Bund-Unterstiitzungsgruppen. Zur besse-

7 Fiir einen detaillierten Uberblick iiber die Entwicklung des Bund bis 1905 vgl.: Tobias, Henry J.:
The Jewish Bund in Russia. From its Origins to 1905. Stanford 1972.

8 Vgl. Gechtman, Roni: National-Cultural Autonomy and ,,Neutralism“: Vladimir Medem’s Mar-
xist Analysis of the National Question, 1903-1920. In: Socialist Studies 3 (2007). S. 69 -92.

9 Pickhan, Gertrud: Vom Ereignis zum Mythos. Die Revolution von 1905 und die jiidische Linke in
Osteuropa. In: Revolution in Nordosteuropa. Hrsg. von Detlef Henning. Wiesbaden 2011. S. 126 -
139. Hier S. 131f.; vgl. ebenfalls: Fishman, David E.: The Rise of Modern Yiddish Culture. Pittsburgh
2005. S. 48-61.

10 Eine erste Welle von Festnahmen namhafter Bundisten musste die Partei schon im Juli 1898,
kurz nach dem Griindungsparteitag der SDAPR, verkraften. Vgl. hierfiir: Tobias: The Jewish Bund
(wie Anm. 7), S. 83; Martow, Julius: Geschichte der russischen Sozialdemokratie bis 1908. In:
Geschichte der Russischen Sozialdemokratie. Autorisierte Ubersetzung von Alexander Stein.
Berlin 1926. S. 9 -224. Hier S. 34.
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ren Koordinierung der Unterstiitzungsarbeit griindete der Bund daher 1901 eine
zentrale Auslandsvertretung in Bern.*

Im deutschen Kaiserreich entstanden um die Jahrhundertwende in Stadten
wie Berlin, Leipzig, Miinchen und Karlsruhe Bund-Unterstiitzungsgruppen, wo-
bei sich einige dieser Gruppen in ihrer sozialen Zusammensetzung von denen in
der Schweiz unterschieden. Neben aus Osteuropa stammenden Studierenden
organisierten sich in deutschen Industriestddten auch ostmitteleuropdische Ar-
beiter in Vereinen, die entweder autark oder in Zusammenarbeit mit Studieren-
dengruppen Bund-Aktivitdten im Zarenreich unterstiitzten.'? Eine erste Berliner
Gruppe entstand um die Jahrhundertwende. Sie stellte von Beginn an einen
wichtigen Verbindungspunkt zwischen dem Bund und sozialistischen Parteien
aus Westeuropa dar. Als europdisches Zentrum der Arbeiterbewegung fungierte
Berlin als Knotenpunkt fiir den Transport illegaler revolutiondrer Literatur ins
Zarenreich.® Aufgrund dieser strategischen Bedeutung kam Berlin schon in
dieser Zeit neben Bern als moglicher Standort der allgemeinen Bund-Auslands-
vertretung in Frage. Angesichts der schwierigeren politischen Situation fiir sozi-
aldemokratische Parteien im deutschen Kaiserreich wurde jedoch Bern als
Standort gewidhlt.** Diese politischen Rahmenbedingungen dnderten sich in der
Weimarer Republik, mit deren Griindung die deutsche Sozialdemokratie zu einer
staatstragenden Partei der Republik avancierte.

Das Berlin der Weimarer Republik — Schnittstelle
osteuropdischer Migration

Mit Beginn des Ersten Weltkriegs wurde die Kommunikation zwischen auslan-
dischen Bund-Gruppen und der Parteivertretung im Zarenreich kurzzeitig unter-
brochen. Ab dem Jahre 1915 entstanden jedoch in grofien Industrieregionen des

11 Vgl. Kursky, Franz: Di oyslendishe organizatsye fun ,Bund“. In: Franz Kursky. Gezamlte
Shriftn. Hrsg. von ,,Der Wecker“. New York 1952. S. 202-249. Hier S. 206 -218.

12 Vgl. Weill, Claudie: Russian Bundists Abroad and in Exile, 1898 —1925. In: Jewish Politics in
Eastern Europe: The Bund at 100. Hrsg. von Jack Jacobs. Chippenham/Wiltshire 2001. S. 46 —55.
Hier S. 46 - 49.

13 Vgl. Menes, Abraham: Der lebns-veg fun Frants Kursky. In: Kursky: Gezamlte Shriftn (wie
Anm. 11), S.1-32. Hier S. 8f.; ebenfalls: Pickhan, Gertrud: The Bund in Poland and German Social
Democracy in the 1930s. In: History of the Jewish People. Hrsg. von Mordekhai Altshuler. Jeru-
salem 2000. S. 257-263.

14 Vgl. Kursky: Di oyslendishe organizatsie (wie Anm. 11), S. 206-210. 1906 wurde die Aus-
landsvertretung von Bern nach Genf verlegt.
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deutschen Kaiserreichs erneut jiidische Arbeiterzirkel. Die Entstehung dieser
Gruppen war eng verkniipft mit der damaligen Arbeitsmarktpolitik, der Einset-
zung von Kriegsgefangenen in der Privatwirtschaft sowie der Anwerbung von
Arbeitern aus den besetzten Gebieten in Ostmitteleuropa fiir das deutsche Kai-
serreich. Kriegsgefangene und ost-mitteleuropdische Arbeiter ersetzten die sich
an der Front befindenden jungen Méanner als Arbeitskrifte. 1918 lebten und ar-
beiteten ungefahr 80.000 jiidische Arbeiter aus Mittel- und Osteuropa im Kai-
serreich, einige von ihnen waren bekennende Bundisten. In Zusammenarbeit mit
Gewerkschaften verteilten sie in Berlin und anderen Regionen jiddischsprachige
Zeitungen, errichteten verdeckte Arbeiter-Bildungsinstitutionen zur Schulung
der Arbeiterbewegung und unterstiitzten jiidische Arbeiterorganisationen in
Osteuropa.®

Viele dieser osteuropdischen Arbeiter versuchten nach ersten Meldungen
iiber eine gelungene Revolution im Zarenreich ab Friihjahr 1917 zuriick in ihre
Heimat zu gelangen, wobei ihr Weg oftmals iiber Berlin fiihrte. Die Stadt, die
schon zu Beginn des 20. Jahrhunderts eine Hochburg der europdischen Arbei-
terbewegung war, wurde in den ersten Jahren der Weimarer Republik zu einer
Schnittstelle'® osteuropdischer Migrationsbewegungen und damit verbunden zu
einem Zentrum der jiddischsprachigen Kultur.” Das Entstehen von osteuropéisch-
jlidischen Arbeiterbewegungsstrukturen in Berlin erscheint hierbei als logische
Folge: 1917 zdhlte der fiir einige Jahre bestehende jiidische Arbeiter-Kulturverein
Peretz in Berlin 1800 Mitglieder, der damalige Bund besaf} 400 Mitglieder.'®

Die Nachkriegszeit war in ganz Europa auf der einen Seite geprdgt durch
revolutiondre Aufbruchsstimmung, die auch in Berlin spiirbar war: 1920 veran-
staltete eine Bund-Gruppe in Berlin wochentliche Kulturveranstaltungen, die mit
durchschnittlich mehr als 100 Teilnehmern sehr gut besucht waren. Das kulturelle
Angebot fiir die jiddischsprachige Arbeiterbewegung umfasste ferner eine fiir die

15 Vgl. Herbert, Ulrich: Geschichte der Auslanderpolitik in Deutschland. Saisonarbeiter,
Zwangsarbeiter, Gastarbeiter, Fliichtlinge. Miinchen 2001. S. 85-128; Zakharyash, Khaim: Di
bundishe grupn in daytshland bes der velt-milkhome. In: Naye folkstseytung (NF) vom 19.11.1937.
S.23.

16 Fiir den Begriff Schnittstelle siehe: Brinkmann, Tobias: Ort des Ubergangs — Betlin als
Schnittstelle der jiidischen Migration aus Osteuropa nach 1918. In: Transit und Transformation.
Osteuropdisch-jiidische Migranten in Berlin 1918 -1939. Hrsg. von Verena Dohrn u. Gertrud
Pickhan. Géttingen 2010. S. 25-44.

17 Fiir Berlin als ein Zentrum der Arbeiterbewegung vgl.: Eley, Geoff: Forging Democracy: The
History of the Left in Europe, 1850 —2000. Oxford 2002. Hier S. 39 —44; Fiir Berlin als Stadt jid-
discher Kulturbewegung siehe: Estraikh, Gennady: Vilna on the Spree: Yiddish in Weimar Berlin.
In: Aschkenas 16 (2006). S. 103 -128.

18 Vgl. Zakharyash: Di bundishe grupn (wie Anm. 15).
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Offentlichkeit zugéngliche Bibliothek mit fast 400 Biichern; verschiedene revo-
lutiondre, jiddischsprachige Zeitungen wurden im Vereinslokal des Arbeiter und
Kulturverein Peretz angeboten.” Auf der anderen Seite sah sich der Bund als
Partei der osteuropdischen Judenheit mit einer doppelten Teilung konfrontiert.
Erstens hatte die politische Neuordnung Ost- und Ostmitteleuropas und die dar-
aus resultierende Entstehung neuer Nationalstaaten eine zwangslaufige Auftei-
lung der osteuropdischen Judenheit auf unterschiedliche Nationalstaaten zur
Folge. Das Konzept einer national-kulturellen Autonomie fiir ethnische Minder-
heiten innerhalb eines Vielvolkerstaates wurde durch diese neuen Staatsgrenzen
geschwidcht. Zweitens fand eine endgiiltige Spaltung der Arbeiterbewegung in
eine sozialistisch-sozialdemokratische und eine kommunistische Bewegung statt.
Innerhalb der entstehenden Sowjetunion entzweite sich der Bund im April 1920
auf seinem 12. Parteitag, wobei die kommunistisch orientierten Delegierten dort
die Mehrheit bildeten. Sie beantragten anschlieflend ohne Erfolg die Aufnahme
als autonome Parteistruktur in die kommunistische Partei. Der kommunistische
Bund akzeptierte diese Entscheidung, die Mehrheit seiner Mitglieder trat dar-
aufhin individuell der Kommunistischen Partei Russlands bei.?® Wie alle anderen
sozialistischen Parteien Russlands wurde auch der sozialdemokratische Bund zu
Beginn der 1920er Jahre verboten, sodass der polnische Bund in der Zwischen-
kriegszeit das Zentrum der autonomen jiidischen Arbeiterbewegung darstellte.*
Aufgrund der politischen Verfolgungen von Sozialisten durch die Bolsche-
wiki, des Biirgerkrieges und den seit der Jahrhundertwende bestehenden, engen
Kontakten zur deutschen Sozialdemokratie entwickelte sich Berlin nach dem
Ersten Weltkrieg zum tempordren Migrationsziel eines Teils der osteuropdisch-
sozialistischen Intelligencija. Bis 1922 migrierten mehrere Dutzend politische
Vertreter der SDAPR und des sozialdemokratischen Bund nach Berlin und ver-
suchten von dort die politische Situation in ihrer Heimat zu beeinflussen. Durch
das Verbot sozialdemokratischer Parteien in der Sowjetunion waren die Berliner
Exilparteistrukturen zwischen 1922 und 1933 faktische Parteizentralen.”

19 Vgl. N.N.: Berliner yidish lebn. In: Der morgnshtern. Tsaytshrift far politik un sotsyale fragn
Nr. 4/5 (23.03.1921). S. 6.

20 Vgl. Jacobs, Jack: The Bund in Vilna, 1918 —1933. In: Polin 25 (2013). S. 263 —292. Hier S. 268f.;
Kossovskii, Vladimir: Likvidacija Kommunisticeskogo Bunda. In: SV Nr. 3, 1 (01.03.1921). S. 3f.
21 Vgl. Pickhan: ,,Gegen den Strom* (wie Anm. 4).

22 Fiir die SDAPR im Berliner Exil vgl. Liebich, André: From the Other Shore. Russian Social
Democracy after 1921. Cambridge/London 1999. S. 99 —214.
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Struktur und regionales Umfeld der
Bund-Auslandsvertretung in Berlin

Personelle Zusammensetzung

Die 1922 gegriindete Auslandsvertretung des sozialdemokratischen Bund der
Sowjetunion verstand sich als autonome Parteistruktur innerhalb der Auslands-
vertretung der SDAPR.?® Diese Verflechtung beider russlindisch-sozialdemokra-
tischen Parteien im Berliner Exil stellte eine Fortfithrung der politischen Zusam-
menarbeit vor dem Ersten Weltkrieg dar.®* Hinzu kam eine noch stirkere
Uberschneidung der vorrangigen politischen Ziele im Exil: die Uberwindung des
Bolschewismus und der Aufbau eines demokratischen russischen Vielvélker-
staates. Diese vorrangigen Ziele lieflen bestehende Differenzen in den Hinter-
grund treten.”

Die enge Kooperation der beiden Parteistrukturen erschwert bei der Analyse
die genaue Feststellung von aktiven und passiven Bund-Mitgliedern im Exil, da
sie im Berliner Exil primdr als SDAPR-Politiker wahrgenommen wurden. Die so-
zialdemokratischen Migranten bildeten eine kleine Gruppe osteuropaisch-sozia-
listischer Intellektueller, die, aufgeteilt in mehrere politische Fraktionen, ihre
politischen Ideale verteidigten. Die Auslandsvertretung des sozialdemokratischen
Bund sah sich hierin als Exil-Vertretung der sowjetischen Judenheit und gab
dieser durch ihre politische Arbeit eine Stimme innerhalb der zeitgendssischen
sozialistischen Bewegung. Folgende in Berlin lebende Migranten fiihlten sich
neben der SDAPR auch dem sozialdemokratischen Bund zugehorig: Rafail
Abramovitsh und Isay Yudin-Ayzenshtat.? Sie fungierten als Sprecher der Aus-

23 Vgl. Parteifragebogen der SDAPR an die Sozialistische Arbeiter-Internationale aus dem Jahre
1933. In: International Institute of Social History, Amsterdam (IISH), SAI-Archiv, Nummer 3157.
Claudie Weill weist darauf hin, dass sich die Gruppe der in Berlin lebenden Bundisten nicht
vollstandig mit der Gruppe der russldndischen Sozialdemokratie iiberschnitt. Vgl.: Weill: Russian
Bundists Abroad (wie Anm. 12), S. 53. Als Beispiel nennt sie Vladimir Kosovski. Dieser schrieb
jedoch anfénglich fiir den SV und nahm an den Sitzungen der Gruppe rechter russldandischer
Sozialdemokraten innerhalb der SDAPR in Berlin teil. Vgl. Aronson, Grigori: Isay Ayzenshtat. In:
Doyres bundistn. Band 1. New York 1956. S. 137—-154. Hier S. 153.

24 Fiir die ersten Jahre des Bund siehe: Tobias: The Jewish Bund (wie Anm. 7).

25 Vgl. Abramovi¢, Rafail: K nacional’nomy voprosu. In: SV Nr. 17/18, 10 (27.09.1930). S. 10-13.
Hier S. 12f.

26 Die Namensschreibweisen von Abramovitsh und Yudin-Ayzenshtat werden im Flief3text in der
Transliteration aus dem Jiddischen und nicht aus dem Russischen wiedergegeben, um ihre Zu-
gehorigkeit zum Bund zu betonen.
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landsvertretung und waren gleichzeitig Mitglieder im Zentralkomitee der Aus-
landsvertretung der SDAPR%; ebenfalls lebten die Bundisten Grigori Aronson,
Sergey Braun, Lev Etkin, Vladimir Kosovski, Paul Olberg?®, Abraham Mutnik®,
Abraham Menes®® und Genrikh Rabinovi¢®* mehrere Jahre in Berlin. Franz Kur-
sky®, Leiter des Bund-Archivs, und Alexander Stein®*, Mitarbeiter der SPD,
pflegten enge Kontakte zu den oben genannten sozialdemokratischen Bundisten.
Da beide jedoch in unterschiedlichen politischen Zusammenhéngen aktiv waren,
konnte nicht abschlielend gekldrt werden, inwieweit sie sich explizit durch die
Auslandsvertretung des sozialdemokratischen Bund der Sowjetunion reprdsen-
tiert fiihlten.

Die Aufzdhlung der zwolf in Berlin lebenden Bundisten, die der Auslands-
vertretung des sozialdemokratischen Bund der Sowjetunion nahe standen, ist
sicherlich nicht vollstdndig. Auffillig erscheint besonders die Nichtnennung von
Frauen, obwohl diese in den zeitgendssischen revolutiondren Bewegungen aktiv
waren und relevante Parteiarbeit iibernahmen.?* Insgesamt lassen sich mehrere
Dutzend Personen feststellen, die nach 1918 einige Jahre in Berlin lebten, jiidi-
scher Herkunft waren und sich der russlandischen Sozialdemokratie zugehorig
fiihlten. Nicht alle von ihnen waren Unterstiitzer der Bund-Auslandsvertretung.

27 Vgl. Parteifragebogen der SDAPR an die Sozialistische Arbeiter-Internationale aus dem Jahre
1933. In: IISH, SAI-Archiv, Nummer 3157; ebenso: N.N.: IzveS¢nie (wie Anm. 2).

28 Fiir Kosovski, Olberg, Braun, Etkin und Aronson vgl. Aronson: Isay Ayzenshtat (wie Anm. 23),
S. 153; fiir Vladimir Kosovski vgl. ebenfalls: Pickhan, Gertrud: Kossovsky, Portnoy and Others: The
Role of Memberrs of the Bund’s Founding Generation in the Interwar Polish Bund. In: Jewish
Politics in Eastern Europe (wie Anm. 12), S. 69 — 80; fiir Lev Etkin vgl. ebenfalls: N.N.: L. Ja. Etkin.
In: SV Nr. 20, 7 (20.10.1927). S. 16.

29 Vgl. Hertz, Jacob S.: Abraham Mutnik. In: Doyres bundistn (wie Anm. 23), S. 122—130. Hier
S. 129.

30 Vgl. Kiihn-Ludewig, Maria: Jiddische Biicher aus Berlin (1918 —1936). Titel, Personen, Verlage.
Niimbrecht 2006. S. 132.

31 Vgl. N.N.: G. V. Rabinovi€. In: SV Nr. 3, 11 (09.02.1931). S. 16.

32 Vgl. Menes: Der lebns-weg fun Frants Kursky (wie Anm. 13), S. 23-25.

33 Vgl. Papanek, Hanna: Alexander Stein (Pseudonym: Viator) 1881-1948, Socialist Activist and
Writer in Russia, Germany, and Exile: Biography and Bibliography. In: Internationale Wissen-
schaftliche Korrespondenz zur Geschichte der deutschen Arbeiterbewegung 3 (1994). S. 343 -379;
ebenfalls: Zakharyash: Di bundishe grupn (wie Anm. 15).

34 Bzgl. Frauen in der osteuropdischen Arbeiterbewegung siehe: Pickhan, Gertrud: ,,Wo sind die
Frauen?“ Zur Diskussion um Weiblichkeit, Mdnnlichkeit und Jiidischkeit im Allgemeinen Jiidi-
schen Arbeiterbund (,Bund’) in Polen. In: Zwischen Kriegen. Nationen, Nationalismen und Ge-
schlechterverhiltnisse in Mittel- und Osteuropa 1918 —1939. Hrsg. von Johanna Gehmacher [u.a.].
Osnabriick 2004. S. 187—-199; Jacobs, Jack: Bundist Counterculture in Interwar Poland. Syracuse/
New York 2009. S. 82-97.
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Einige Sozialisten jlidischer Herkunft lehnten den Autonomieanspruch des Bund
ab und fiihlten sich ausschliefllich der SDAPR zugehorig.*

Die jiddische und russische Migrationsbewegung als Umfeld
der sozialdemokratischen Bund-Auslandsvertretung

Die enge personelle und institutionelle Verkniipfung zwischen Bund- und SDAPR-
Auslandsvertretung lasst sich auch anhand ihrer Berliner Biirostrukturen nach-
weisen. Beide Auslandsvertretungen sowie die Redaktion des Socialisticeskij
vestnik nutzten im Berlin der Weimarer Republik identische Kontaktadressen.>
Exemplarisch zeigt sich hieran auch der enge Zusammenhang zwischen den
jiddisch- und russischsprachigen Berliner Migrationsraumen. Besonders ist dies
an den Biirordumen in der ,,Zimmerstrale 7/8“ in Berlin-Mitte erkennbar, in der
sich die Redaktions- und Parteirdume seit Mai 1925 befanden. Neben den Biiro-
strukturen der Auslandsvertretungen waren an dieser Adresse folgende weitere
Unternehmen tétig: die Setzerei Goldberg und Dr. Bender, die Druckerei Hempel &
Co, der Jiidisch Literarische Verlag, die Yidishe ilustrirte tsaytung und der Mysl
Verlag. Alle genannten Verlage, Zeitungsredaktionen und Druckereien waren Teil
des osteuropdischen Migrationsraumes in Berlin. Sie produzierten unterschied-
liche Druckerzeugnisse in russischer und jiddischer Sprache.””

Als Exilparteistruktur engagierte sich die sozialdemokratische Bund-Aus-
landsvertretung nicht in der Berliner Regionalpolitik. Weder das bundische
Konzept der doikayt®® noch die Forderung nach einer national-kulturellen Auto-
nomie wurde konzeptionell ins Berlin der 1920er Jahre iibertragen. Die Mitglie-
der der Auslandsvertretung fokussierten sich weiterhin auf die Umsetzung ihrer

35 Die Debatte um die Zugehorigkeit von Sozialisten jiidischer Herkunft zum Bund oder aus-
schlief3lich zur SDAPR wurde von Bund-Vertretern als eine Fortfiihrung der inner-jiidischen De-
batte zwischen Assimilation und Beibehaltung von jiidischer Selbststandigkeit betrachtet. Vgl.
hierfiir: Hertz, Jacob S.: The Bund’s Nationality Program and Its Critics in the Russian, Polish and
Austrian Socialist Movements. In: YIVO Annual of Jewish Social Science 14 (1969). S. 53 - 67. Hier
S. 66f.

36 Vgl. N.N.: Izve$¢nie (wie Anm. 2). Hier werden die Redaktionsrdume des Socialisticeskij vestnik
und die Biiros der Auslandsvertretungen in der Seydelstr. 5, Berlin SW 19 angegeben; vgl. eben-
falls: Undzer gedank. Sotsialistisher zshurnal unter der redaktsie fun R. Abramovitsh. Organ fun
der oyslendisher delegatsie fun ,,Bund” in ratn-farband. Berlin 1931. Hier wird fiir den sozialis-
tischen Bund die Zimmerstraf3e 7/8, Berlin SW 68 als Adresse angegeben. Zu dieser Zeit ebenfalls
Redaktions- und Biiroadresse der Auslandsdelegation der SDAPR.

37 Kiihn-Ludewig: Jiddische Biicher (wie Anm. 30), S. 168 -171.

38 Vgl. Wolff: Neue Welten (wie Anm. 4), S. 37-40.
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politischen Ziele innerhalb eines multiethnischen osteuropdischen Staates.
Dennoch waren sie Teil der in Berlin ansdssigen osteuropaisch-sozialistischen
Exilbewegung und pflegten enge Kontakte zu dortigen sozialdemokratischen
Parteistrukturen. Innerhalb der osteuropdischen Exilstrukturen gab es mehrere
Einrichtungen, die inhaltlich und zum Teil auch personell in direkter Beziehung
zur sozialdemokratischen Bund-Auslandsvertretung standen: das zwischen
1926 —1933 in Berlin ansdssige Bund-Archiv, die dem polnischen Bund naheste-
hende Berliner Bund-Gruppe, das ,,Berliner Komitee des Fonds zur Errichtung des
Volkshaus Wladimir Medem in Warschau“ und der Jiidische Arbeiter-Kulturverein
Peretz. Besonders die Entscheidung des polnischen Bund, das seit 1898 existie-
rende Parteiarchiv im Jahre 1926 in Berlin neu zu ertffnen, verdeutlicht die Re-
levanz Berlins als Exilort der osteuropdisch-jiidischen Arbeiterbewegung der
Zwischenkriegszeit. Der Archivleiter Franz Kursky betreute, sortierte und erwei-
terte bis 1933 die Archivmaterialien im Vorwarts-Haus, der damaligen SPD-Par-
teizentrale in der Lindenstrafle 2/3.>° Durch seinen Mitarbeiter Isay Yudin-Ay-
zenshtat stand Kursky in direktem Kontakt zur sozialdemokratischen Bund-
Auslandsvertretung der Sowjetunion.*® Im selben Gebiude war — neben dem
Archiv der SPD — auch das von Boris Nikolaevskij betreute Archiv der russlan-
dischen Sozialdemokratie untergebracht. Von einer engen Zusammenarbeit zwi-
schen den beiden Parteiarchiven kann aufgrund der gemeinsamen Parteige-
schichte und des Vorgangs der Rettung der Bund-Archivalien im Mai 1933
ausgegangen werden. Nikolaevskij gelang es mit Hilfe der franzdsischen Regie-
rung, Archivunterlagen der russldndischen Sozialdemokratie im Mai 1933 in zwei
Eisenbahnwaggons nach Paris zu beférdern. Hierbei nahm er ebenfalls Archiv-
bestdnde der deutschen Sozialdemokratie und des Bund mit.**

Die Existenz einer weiteren Bund-Gruppe, die dem polnischen Bund nahe-
stand und sich Berliner Bund-Gruppe nannte, verdeutlicht einen Teil der politi-
schen Diversitdt innerhalb der in Berlin agierenden jiidischen Arbeiterbewe-
gung.*> Sie organisierte Diskussions- und Informationsveranstaltungen mit

39 Vgl. Web, Marek: Between New York and Moscow: The Fate of the Bund Archives. In: Jewish
Politics in Eastern Europe (wie Anm. 12), S. 243 - 254; Pat, Yankev: Franz Kursky un der arkhiv fun
»bund“. In: Der veker 29 (01.02.1950). S. 5f.; Menes: Der lebns-weg fun Frants Kursky (wie
Anm. 13), S. 23f.; Saf3: Luftmenschen (wie Anm. 3), S. 166.

40 Vgl. Aronson: Isay Ayzenshtat (wie Anm. 23), S. 152.

41 Vgl. Web: Between New York and Moscow (wie Anm. 39), S. 249; Mayer, Paul: Die Geschichte
des sozialdemokratischen Parteiarchivs und das Schicksal des Marx-Engels-Nachlasses. In: Ar-
chiv fiir Sozialgeschichte 6/7 (1966/67). S. 5—198. Hier S. 84-95.

42 Dieser Beitrag beriicksichtigt nicht die damals ebenfalls bestehenden linken zionistischen
Gruppierungen im Berlin der Weimarer Republik.
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inhaltlichen Beziigen zum polnischen Bund.*® Zu Beginn der 1920er Jahre exis-
tierte dariiber hinaus das ,Berliner Komitee des Fonds zur Errichtung des
Volkshaus Wladimir Medem in Warschau“.** Geleitet wurde es von Aron Singa-
lowsky, damaliger Generalsekretdr und zeitweiliger Geschaftsfiihrer der deut-
schen Sektion des Vereins ORT — Gesellschaft zur Forderung des Handwerks und
der Landwirtschaft unter den Juden.*” 1927 griindete sich dariiber hinaus erneut
der Jiidische Arbeiter-Kulturverein Peretz. Wie in den Nachkriegsjahren betrieb
dieser eine Bibliothek mit jiddischsprachigen Biichern und jiddisch- sowie rus-
sischsprachigen Tageszeitungen. Zusatzlich bot der Verein Kulturangebote und
Vortragsreihen an.*¢

Thematische Schwerpunktsetzungen
der Auslandsvertretung des Bund

Die politische Arbeit der Auslandsvertretung des sozialdemokratischen Bund der
Sowjetunion war durch die bereits erwédhnten Ziele der Uberwindung des in der
Sowjetunion etablierten Einparteiensystems und der Vermittlung der besonderen
Situation der sowjetischen Judenheit geprdgt. Hinzu kam eine beginnende His-
torisierung der Rolle des Bund innerhalb der osteuropdischen Arbeiterbewegung
vor 1914.%7 Politische Vernetzungsarbeit fokussierte sich primér auf internatio-
nale sozialistische Strukturen sowie auf russisch- beziehungsweise jiddisch-

43 Vgl. Vortragseinladung zum Thema Leben und Kampf in Polen am 4. August (ohne Jahres-
zahl) mit dem aus Polen angereisten Referenten Yankev Pat. In: IISH, Bund Archiv, Nummer 307;
Einladung zur Trauerveranstaltung fiir B. Mikhalevitsh in Berlin am 03.11. (ohne Jahreszahl). In:
IISH Bund Archiv, Nummer 310; ebenfalls: Einladungsschreiben vom 08.11.1927. In: IISH, Ak-
selrod Archiv, Nummer 47; Logo der Berliner Bund-Gruppe als Stempel Abdruck. In: YIVO-Archiv.
Institute for Jewish Research, New York (YIVO), Bund Archiv, RG 1400, Nummer 98. Anne-Christin
Saf3 benennt als Mitglieder des ,,Berliner Komitee des Bund“ Franz Kursky, Vladimir Kosovski,
Elias und Lise Laub, Grigori Aronson, Henokh Hokhgelerter sowie Isay Yudin-Ayzenshtat und
Gregor Bienstock. Siehe Saf3: Luftmenschen (wie Anm. 3), S. 166f.

44 Vgl. Sammelliste des Komitees (ohne Datum). In: YIVO, Bund-Archiv, RG 1401, Nummer 717.
Beim Volkshaus ,,Wladimir Medem* in Warschau handelt es sich wahrscheinlich um das da-
malige Medem-Sanatorium. Vgl. fiir eine Beschreibung des Sanatoriums: Jacobs: Bundist Coun-
terculture (wie Anm. 34), S. 62— 81.

45 Vgl. Ivanov, Alexander: Ndhmaschinen und Brillantringe — Die Tatigkeit der Berliner ORT
1920 —1943. In: Transit und Transformation (wie Anm. 16), S. 195-209. Hier S. 200f.

46 Vgl. Flyer des Berliner Peretz-Vereins vom November 1927. In: YIVO, Bund-Archiv, RG 1400,
Nummer 14.

47 Vgl. N.N.: K 25-letiju Bunda. In: SV, Nr. 21, 2 (02.11.1922). S. 3-5.
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sprachige Zusammenhdnge. Trotz enger personeller und struktureller Verkniip-
fungen mit der SDAPR-Auslandsvertretung lassen sich explizite Themenbereiche
herausarbeiten, die fiir die Exilstruktur der sozialdemokratischen Bund-Aus-
landsvertretung von Wichtigkeit waren. Grob kann hierbei eine Unterteilung in
drei unterschiedliche Zeitabschnitte vorgenommen werden: Zu Beginn der 1920er
Jahre versuchten Bundisten die Aufmerksambkeit der internationalen sozialisti-
schen Bewegung auf das besondere Schicksal der osteuropdischen Judenheit zu
richten. Mit der politischen Stabilisierung Mitte der 1920er Jahre fokussierten sich
die Mitglieder der Auslandsvertretung auf eine Hervorhebung bundischer Er-
rungenschaften vor dem Weltkrieg. Die Aufnahme des polnischen Bund in die
Sozialistische Arbeiter-Internationale (SAI) Anfang der 1930er Jahre fiihrte dazu,
dass die Berliner Bund-Auslandsvertretung verstarkt ihre Analysen iiber die po-
litische und 6konomische Situation in der Sowjetunion innerhalb der jiddisch-
sprachigen Arbeiterbewegung verbreitete.

Verteidigung des Konzepts einer national-kulturellen
Autonomie fiir die osteuropdische Judenheit

Durch die Herausgabe der Parteizeitschrift SocialistiCeskij vestnik verfiigte die
russlandische Sozialdemokratie ab 1921 {iber ein russischsprachiges Publika-
tionsorgan im Exil. Die Zeitschrift, die zwei Mal im Monat ver6ffentlicht wurde
und zu Beginn der 1930er Jahre eine Auflage von 3000 Exemplaren hatte, besaf
zwei Leserkreise: auflerhalb der Sowjetunion lebende Exilanten und in die So-
wjetunion illegal agierende Sozialisten.*® In den ersten Jahrgidngen der Zeitung
wurden offentliche Aufrufe und Berichte aus dem Zentralkomitee des sozialde-
mokratischen Bund abgedruckt. Im Friihling 1921 bekréftigte das Zentralkomitee
noch einmal sein Konzept einer national-kulturellen Autonomie fiir nationale
Minderheiten im russldndischen Vielvolkerstaat.*” Kurze Zeit spiter wies der
Bund in einem Memorandum auf die schutzlose Situation jlidischer Arbeiter in
Osteuropa, auf dortigen Antisemitismus und stattfindende Pogrome hin.>® Ein
Aufruf zur internationalen Solidaritat fiir russldndische Sozialisten, die in Ost-
europa bolschewistischen Verfolgungen ausgesetzt waren, wurde gleichberech-

48 Die Auflagenhohe der Parteizeitung wird im Fragebogen der SAI vom Januar 1930 angegeben.
In: IISH, SAI-Archiv, Nummer 1144.

49 N.N.: Iz Zizni Bunda (s.-d.). Rezoljucija Bunda (s.-d.) o demokratizacii organov dlja nacio-
nal’nyx men’Sinstv. In: SV, Nr. 3, 1 (01.03.1921). S. 8.

50 Vgl. Evrejskie pogromy. Memorandum C.K. soc.-dem. Bunda i C. B. ob’ed. evr. soc. rab. partii,
predctavlenyj v V.C.LK. i v Revvoemsovet. In: SV, Nr. 13, 1 (05.08.1921). S. 13-15.
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tigt von Vertretern der Auslandsdelegationen der SDAPR, der Sozialrevolutiona-
ren Partei und des Bund unterzeichnet.*

Berichte und Proklamationen in den ersten Jahrgdngen der Exilzeitschrift
weisen auf eine verstdrkte politische Prdasenz des sozialdemokratischen Bund
innerhalb der SDAPR hin. Hierfiir ausschlaggebend war die existenzbedrohende
Situation der osteuropdischen Judenheit, resultierend aus antisemitischen Po-
gromen, Biirgerkrieg und Hungersnot kurz nach dem Ersten Weltkrieg. Als wei-
terer Grund erscheint die zu dieser Zeit gerade erfolgte Teilung des russlandischen
Bund in eine kommunistische und eine sozialdemokratische Partei. Zu Beginn der
1920er Jahre schienen politische Konzepte und Ideen innerhalb der sozialdemo-
kratischen Berliner Exilgruppe noch ergebnisoffener als in den darauffolgenden
Jahren debattiert worden zu sein. In diese Zeit eines gewaltigen politischen Um-
bruchs in Osteuropa fallt auch die Griindung der eigenen sozialdemokratischen
Bund-Auslandsvertretung der Sowjetunion. Sie kann als Zeichen einer Gefdhr-
dung der osteuropdischen Judenheit einerseits und als Hoffnung auf mogliche
politische Verdnderungen innerhalb der Sowjetunion durch internationalen po-
litischen Druck andererseits verstanden werden.

Der Bund als wichtige politische Bewegung Osteuropas
vor dem Ersten Weltkrieg

Die zu Beginn der 1920er Jahre kontrovers gefiihrten Debatten iiber Konzepte
fiir einen demokratischen russldandischen Vielvolkerstaat riickten Mitte der 1920er
Jahre aufgrund einer Stabilisierung der politischen Situation in der Sowjetunion
und der Festigung dortiger Staatsgrenzen in den Hintergrund. Die Debatten in-
nerhalb der sozialdemokratischen Exilanten betonten nun im Generellen die
Notwendigkeit einer Bezwingung des bolschewistischen Regierungssystems.
Anhand der Entscheidung der Uberfiihrung des Bund-Archivs nach Berlin 14sst
sich ebenfalls erkennen, dass die russldndischen Sozialisten Mitte der 1920er
Jahre von einer mittelfristigen Exilzeit in Berlin ausgingen. Die Entscheidung
stand nicht in direktem Zusammenhang mit der Bund-Auslandsvertretung, den-
noch bildeten die Mitglieder der Auslandsvertretung einen Teil des hierfiir be-
notigten osteuropdisch-sozialistischen Exilumfeldes. Yudin-Ayzenshtat war sogar
direkter Mitarbeiter des Archivs.*?

51 Abramovi¢, Rafail [u.a.].: K socialisti¢eskim partijam i rabo¢im organizacijam. In: SV, Nr. 12, 2
(18.06.1922). S. 3.
52 Vgl. Aronson: Isay Ayzenshtat (wie Anm. 23), S. 152.
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Die Mitglieder der Auslandsvertretung des sozialdemokratischen Bund rich-
teten ihre Aufmerksamkeit in dieser Phase auf eine erste Historisierung der
Parteiarbeit in Bezug auf Osteuropa und die Bedeutung des Bund fiir die osteu-
ropdische Arbeiterbewegung vor dem Ersten Weltkrieg. Anlass boten hierfiir an-
stehende Geburts- und Todestage sowie Partei- und Revolutionsjubilden.>

Besonders das Jahr 1927 steht hierfiir exemplarisch, da es ein doppeltes Ju-
bildumsjahr darstellte. Einerseits wurde an das 30-jdhrige Bestehen des Bund
erinnert, gleichzeitig stellte das Jahr auch das 10-jahrige Jubildum der Februar-
und Oktoberrevolution dar.”* Die Redaktion des Socialisticeskij vestnik wiinschte
dem Bund anlésslich des Jahrestages der Parteigriindung eine positive Zukunft
und driickte die Hoffnung aus, dass sich ,unter dem sozialdemokratischen
Banner erneut und ohne Ausnahme alle jiidischen Arbeiter, Arbeiter aus Russ-
land, Polen, Litauen und Lettland, sowie die Arbeiter der gesamten Welt ver-
sammeln werden.“*

Die personellen Verdnderungen im Zentralkomitee der Kommunistischen
Partei der Sowjetunion nach dem Tod Lenins, der wenige Jahre spdter beginnende
verstidrkte Terror gegen die Bevélkerung und die riicksichtslose Umsetzung des
Fiinfjahresplanes innerhalb der Sowjetunion, beendeten diese kurze Phase einer
politischen Stabilisierung. Die Auslandsvertretung des sozialdemokratischen
Bund sah sich zu Beginn der 1930er Jahre dazu veranlasst, sich verstarkt mit der
Situation innerhalb der Sowjetunion und expliziten Problemen der sowjetischen
Judenheit auseinanderzusetzen.>® Die Verinderung der politischen Lage inner-
halb der Sowjetunion ging zeitlich mit der Verschlechterung der politischen Lage
innerhalb der Weimarer Republik einher. Der sozialdemokratische Bundist Rafail
Abramovitsh berichtete dariiber als Korrespondent des jiddischsprachigen New
Yorker Forverts.”” Gleichzeitig war er Mitglied im Exekutivkomitee der Sozialisti-
schen Arbeiter-Internationale (SAI).

53 Vgl. fiir Nachrufe bspw.: N.N.: L. Ja. Etkin (wie Anm. 28); N.N.: Vlad. Dav. Medem. In: SV, Nr. 2,
3 (17.01.1923). S. 1f.; Iudin, Isaia: L. Martov i evrejskij proletariat. In: SV, Nr. 8/9, 3 (24.04.1923).
S. 11f.; Vgl. fiir Geburtstags- und Jubildumsberichte bspw.: N.N.: 70-letie A. Kagana und N.N.: 50-
letie R. A. Abramovica. Beide in: SV, Nr. 14, 10 (26.07.1930). S. 16; Julski, H.: Di berliner bundistn
feiern dos iubel fun bund. In: NF vom 11.12.1932. S. 4.

54 Vgl. fiir das Bund-Jubildum: N.N.: Iz Partii. Jubilej Bunda. In: SV, Nr. 20, 7 (20.10.1927). S. 16
und S., F.: Iz Partii. Prasdnovanie 30-letija Bunda. In: SV, Nr. 21/22, 7 (10.11.1927). S. 22f.; Fiir das
Jubildum der Oktoberrevolution bspw.: Dan, Fédor: Jubilej Diktatury. In: SV, Nr. 21/22, 7 (10.11.
1927). S. 3-11.

55 N.N.: Iz Partii. Jubilej Bunda. In: SV, Nr. 20, 7 (20.10.1927). S. 16.

56 Vgl. hierzu das jiddischsprachige Journal: Undzer gedank (wie Anm. 36), Nummer 1-3.

57 Siehe bspw. fiir das Jahr 1931 u.a.: Abramovitsh, Rafail: Der blihender tsushtand fun der
sotsialistisher partay in daytshland. In: Forverts vom 13.06.1931. S. 5; Abramovitsh, Rafail: Di
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Rafail Abramovitsh als russlandischer Sozialist innerhalb
des Exekutivkomitees der SAI

Rafail Abramovitsh fungierte als offizieller Vertreter der SDAPR innerhalb des
Exekutivkomitees der SAI. Der osteuropdische Sozialist jiidischer Herkunft begriff
sich selbst als Reprdsentant beider sozialdemokratischer Parteirichtungen: der
SDAPR und des Bund.’® Dieser Vertretungsanspruch resultierte aus seinem eige-
nen politischen Werdegang, der institutionellen Verflechtung zwischen Bund und
SDAPR und daher, dass der polnische Bund in den 1920er Jahren keine Mit-
gliedspartei innerhalb der SAI war und Abramovitsh in einigen politischen De-
batten eine osteuropdisch-jiidische Gegenstimme zu Vertretern zionistischer
Parteien wichtig erschien.”® Diesem Selbstverstindnis lag keine offizielle Ent-
scheidung innerhalb der SAI zu Grunde, dennoch besaf} die Auslandsvertretung
des sozialdemokratischen Bund der Sowjetunion hierdurch eine inoffizielle
Stimme innerhalb der SAl, die sich fiir Belange der sowjetischen Judenheit ein-
setzte.

Mit dem offiziellen Beitritt des polnischen Bund in die SAI entstand ein un-
vorhergesehenes Konfliktpotential, da beide Strukturen den Anspruch hatten,
die osteuropdisch-sozialistische Judenheit zu vertreten. Zwar begriif3te Abramo-
vitsh 1929 die Entscheidung des polnischen Bund, der SAI beizutreten. Die un-
terschiedlichen politischen Sichtweisen traten jedoch schon auf dem Wiener
Kongress im Jahre 1931 zu Tage. Inhaltlich kreiste die Auseinandersetzung um die
Frage der Bewertung der politischen Situation in der Sowjetunion sowie um
Differenzen beziiglich der politischen Handlungsoptionen der SPD zu Beginn der
1930er Jahre in der kriselnden Weimarer Republik.®® Hintergriindig ging es in der
Debatte jedoch auch um den politischen Vertretungsanspruch beider Delegatio-

groyse mapole fun di fashisten un komunisten in daytshland. In: Forverts vom 28.08.1931. S. 5;
Abramovitsh, Rafail: Hot der ,,finf-iohriger plan® farbesert des leben in sovet-rusland? In: Forverts
vom 10.12.1931. S. 3; Abramovitsh, Rafail: Di frage vegen sovet rusland baym internatsyonalen
sotsialistishen kongres. In: Forverts vom 05.07.1931. S. 5; vgl. ebenso den Beitrag von Gennady
Estraikh in diesem Sammelband: Estraikh, Gennady: Die New-Yorker Jiddische Tageszeitung
Forverts und ihr Berliner Korrespondent Raphael Abramovitch.

58 Vgl. Abramovié, Rafail: RSI i sionizm. In: SV, Nr. 10, 10 (31.05.1930). S. 8 —10. Hier S. 9; Das
Abramovitsh sich als Vertreter des ,,unserer Partei angeschlossenen[n] jiidischen ,Bund‘“ sah,
betonte dieser auch in einem Brief an Friedrich Adler vom 02.08.1926. In: IISH, SAI-Archiv,
Nummer 808.

59 Vgl. Abramovic: RSI i sionizm (wie Anm. 58), S. 9.

60 Vgl. fiir die Position des polnischen Bund innerhalb der SAI: Pickhan, Gertrud: ,,Gegen den
Strom* (wie Anm. 4), S. 388 —409.
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nen fiir die osteuropdische Judenheit. Abraham Cahan, Herausgeber des Forverts,
verteidigte Abramovitsh als legitimen Vertreter der sowjetischen Judenheit:

Auf dem Wiener Kongress gab es zwei Bund Vertretungen — den polnischen und den rus-
sischen, den neuen und den alten. Gen[osse] Abramovitsh [...] ist dort nicht nur als ein
Delegierter der russischen Sozialdemokratie, sondern ebenfalls als ein Vertreter des russi-
schen ,Bund‘ erschienen, wahrend die Genossen Ehrlich und Alter den heutigen ,Bund‘ aus
Polen représentierten. [...]

[DJie Bundisten, die in Sowjetrussland leben, wie gro3 auch immer ihre Anhingerschaft
und wie grof} unsere Sympathie und Liebe zu ihren Mértyrern ist, bleiben eine schweigende
Kraft, die sich nicht zdhlen lasst. Thr Mandat ist ein Ungeschriebenes. Es ist aber ein mo-
ralisches und hat mentale Bedeutung, die Aufmerksamkeit verdient [...].

Und das allein ist nicht alles. Die Delegation des russischen ,Bund‘ hat einen morali-
schen Auftrag, der nicht allein auf die Bundisten aus Sowjetrussland beschrdnkt ist. Ihre
Ansichten sind die Ansichten einer grofen Anzahl von Bundisten, die in anderen Landern
wohnen, Polen mit eingeschlossen.®!

Innerhalb der sozialdemokratischen Bund-Auslandsvertretung in Berlin exis-
tierten zu Beginn der 1930er Jahre grof3e Vorbehalte gegeniiber des linken ,,zve-
yer“ Fliigels des polnischen Bund, dem eine Ndhe zum Bolschewismus vorge-
worfen wurde.®? Die sozialdemokratischen Bundisten aus Berlin formulierten
hierzu resigniert: ,,Diskutieren kann man nur mit Menschen, mit denen man eine
gemeinsame Sprache hat, mit denen man auf dem Boden einer gemeinsamen
Weltanschauung steht.“®* Hauptforderung gegeniiber dem polnischen Bund
war — trotz inhaltlicher Differenzen — eine politische Gleichbehandlung und die
Anerkennung als Bund-Vertretung der Sowjetunion.

Fazit

Die zwischen 1922 und 1933 existierende Auslandsvertretung des