JULIAN TIMM

DER ERZAHLTE
AXTISEMITISMUS

_ DAS NARRATIV DER
> JUDISCHEN WELTVERSCHWORUNG
VON SEINEN LITERARISCHEN
URSPRUNGEN BIS HEUTE

WALLSTEIN




Julian Timm

Der erzahlte Antisemitismus






Julian Timm

Der erzahlte Antisemitismus

Das Narrativ der >Jiidischen Weltverschwdorung:
von seinen literarischen Urspriingen bis heute

WALLSTEIN VERLAG



Gedruckt mit freundlicher Unterstitzung

der Stiftung Zeitlehren und der Axel Springer Stiftung

Zugl. Dissertation am Fachbereich 02 Geistes- und Kulturwissenschaften
der Universitit Kassel; Datum der Disputation: 20.11.2020

Bibliografische Information der Deutschen Nationalbibliothek

Die Deutsche Nationalbibliothek verzeichnet diese Publikation in der
Deutschen Nationalbibliografie; detaillierte bibliografische Daten
sind im Internet iiber http://dnb.d-nb.de abrufbar.

© Wallstein Verlag, Géttingen 2023

www.wallstein-verlag.de

Vom Verlag gesetzt aus der Stempel Garamond und der Thesis
Umschlaggestaltung: Giinter Karl Bose, Berlin

Lithografie: Wallstein Verlag, Gottingen

ISBN 978-3-8353-5313-8

DOT https://doi.org/10.46500/83535313

[@roee]

Dieses Buch ist lizenziert unter einer

Creative-Commons-Lizenz: CC BY-NC-ND 4.0

Die Bestimmungen der Creative-Commons-Lizenz beziehen sich nur auf

das Originalmaterial der Open-Access-Publikation, nicht aber auf die
Weiterverwendung von Fremdmaterialien (z.B. Abbildungen, Schaubildern
oder auch Textausziigen, jeweils gekennzeichnet durch Quellenangaben). Diese
erfordert ggf. das Einverstindnis der jeweiligen Rechteinhaber.



Inhalt

Vorwort . ... e 9
Einleitung . ... ... . . IS
| Antisemitismus und Fiktion ... .................... 39
1. Was ist literarischer Antisemitismus? .. ................. 39
2. Die antisemitische Imago des fiktiven Juden .. ... ... ... ... sS
3. Klar tiber Fiktion und iiber Tatsachen reden kénnen . .. ... ... 61
4. Gegenstindlichkeit fiktiver Dinge:

Ontologische Bestimmungsversuche ... ................ 67
5. Emotion und Uberzeugung . . .. ..................... 77
6. Hermeneutische Interferenzen . .. ... ................. 83
Fazit [ — Antisemitismus und Fiktion. . .. ... .............. 89
Il Hermeneutische Perspektiven ... ... ... ... ... ... 91
1. Hermeneutik als methodische Kritik eines

literarischen Antisemitismus. . . ... ................... 92
2. Sozialgeschichtliche Bezugspunkte. . . .. ... ... ... ... 108
3. Intertextuelle Strukturen . . . . ... ... o L. 113
4. Rezeptionsisthetische Elemente und Medienwirkung . . . ... ... 119
Fazit Il — Hermeneutische Perspektiven . . ... ... .. ... ..... 128
Il Der JudenkirchhofinPrag . ....................... 131
1. Sir John Retcliffe: »Auf dem Judenkirchhof in Prag« von 1868 ... 132
2. Kommentare des Deutschen Volksverlags von1924 . ... ... ... 227
Fazit III — Der Judenkirchhofin Prag . . . .. ... ... ... ..... 256
IV Die »historisch-politischen Romane« John Retcliffes . . . .. 259
1. Vorwort des Deutschen Volksverlags zur »Biarritz«-Ausgabe 1924 . 260

2. Erzihlerisches Konzept im Spannungsfeld von
Historie und Romantik. . ... ... ... ... oo oL 266
3. Kreuzzeitung, politische Agitation und Verschworung . .. ... .. 272



4. Verschworungsbilder und Romantk . ... ... .. ... .. ... 275

s. Die Retcliffe-Romane . . ... ......... ... ... ......... 279
6. Identitit und Nicht-Identitit von Autor und Erzihler . . ... ... 283
7. Der Judenkirchhof im Kontext der Retcliffe-Romane . ... ... .. 286
Fazit IV — Die »historisch-politischen Romane« John Retcliffes . . .. 290
V Adaptionen antisemitischer Mythen im Judenkirchhof . ... 291
1. Die Rabbinerverschworung . .. ... ... ... .. L oL 292
2. Ahasverus, der Ewige Jude und die Zwalf Stimme Lsraels . . . . . . . 296
3. Der Antichrist-Mythos . . . ... ... .. o 301
4. Warum die Protokolle nicht ohne den Judenkirchhof

erklarbarsind . . .. ... ... L 307

Fazit V — Adaptionen antisemitischer Mythen
im Judenkirchhof . . ... ... ... 313

VI Der Wunschpunsch -

eine Transformation des Judenkirchhofs? . .. .......... 315

1. Der Wunschpunsch als hintergriindiges Kinder- und

Jugendbuch . ... ... L Lo 318
2. Der Wunschpunsch als Sammlung antisemitischer Stereotype

und Narrative . . . ... .o e 328
3. Parallelen: Das Narrativ hinter dem Judenkirchhof

und dem Wunschpunsch. . .. ... ... 343
Fazit VI — Der Wunschpunsch —

eine Transformation des Judenkirchhofs? . .. .. ... ... .... 356
VIl Gebrochene Stereotype, fortlebende Narrative . ....... 359
1. Steven Soderbergh: »Kafka« . ... ..o o oo o oo 361
2. Walter Mehring: »Der Kaufmann von Berlin« . ... ......... 366
3. Umberto Eco: »Der Friedhof in Prag« . .. ... ... ... ..... 375
Fazit VII — Gebrochene Stereotype, fortlebende Narrative . . . .. .. 385
VIII Neue Vokabeln fir alte Geschichten .. ............. 387
1. Stromungen und Ideologien der Reichsbiirgerbewegung . . . . . .. 389

2. Neue sprachliche Codierung des Narrativs
der Jiidischen Weltverschwiorung . . . .. ... ... ... ... .... 396
Fazit VIII — Neue Vokabeln fiir alte Geschichten . . . . ... ... ... 408



Schlussbetrachtung . . ...... ... .. .. ... .. . L. 409

Anhang . ... 421
Siglenverzeichnis . ... ... .. .. . L 421
Quelleverzeichnis . . . ... .. ... ... ... . 421

Abbildungsverzeichnis . . . ... ... L L L Lo 430






Vorwort

Gerne mochte ich zu Beginn einige Worte zu Ereignissen verlieren, die in
dieser Forschungsarbeit keine Beriicksichtigung mehr finden konnten.
Anfang 2020 reichte ich ziemlich genau mit dem Ausbruch der Corona-
Pandemie diese hier vorliegende und seitdem nur minimal verinderte
Schrift als Promotion am Fachbereich Geistes- und Kulturwissenschaften
der Universitit Kassel ein. Es liegt auf der Hand, dass somit die Pandemie
und die mit ihr einhergehenden sozialen, politischen und wirtschaftlichen
Dynamiken hier nicht behandelt werden, wenngleich mir klar war, dass
im Kern antisemitische Verschworungserzihlungen nach Ausbruch von
Covid-19 nur ein paar Wochen oder gar Tage auf sich warten lassen wiir-
den. Die sich bald formende Bewegung der sog. Querdenker bewies, dass
antisemitische Verschworungsnarrative sehr schnell reaktiviert werden konn-
ten. Dies ist durch die Tatsache zu erkliren, dass Antisemitismus und Ver-
schworungsideologien auch ohne akute Krisen omniprisent, wenn auch
nicht unbedingt offensichtlich sind.

So wichtig wie es in Folge des Pandemiegeschehens gewesen wire auf-
zuzeigen, wie das Narrativ einer angeblichen Jidischen Weltverschworung
und andere antisemitische Versatzstiicke offen zu Tage treten, so aufschluss-
reich kénnen auch ohne explizite Behandlung die Erkenntnisse aus dieser
insgesamt sechs Jahre dauernden Recherche fiir die Argumentationsmus-
ter der sog. Impfgegner-, Pandemieleugner- und Querdenkerbewegung sein.

Das Narrativ von einer angeblich existierenden Jiidischen Weltverschwai-
rung ist integraler Bestandteil eines antisemitisch-verschworungsideo-
logischen Weltbildes. In diesem Kontext ist die Corona-Pandemie keine
aufergewohnliche Zisur, sondern kann beispielhaft fiir viele andere, ver-
gangene und zukiinftige, Krisen gesehen werden. Sie ist ein komplexes
globales Phinomen mit einer beinahe uniiberschaubaren Dynamik und
einem hohen Potenzial zu verunsichern und zu veringstigen. Dies 16st in
vielen von uns verstindlicherweise Ohnmachtsgefiihle aus. Darin unter-
scheidet sie sich im Prinzip aber nicht von anderen Krisen, wie beispiels-
weise der momentan hohen Inflation oder dem russischen Angriffskrieg
gegen die Ukraine und den noch unabsehbaren Folgen.

Ein weiteres Ereignis, das in dem vorliegenden Buch leider keine Be-
riicksichtigung mehr finden konnte, sind die im Sommer 2022 offen
zur Schau gestellte Kunstwerke der documenta fifteen mit eindeutig



Vorwort

antisemitischen Elementen. Sowohl die Kunstwerke als auch der Um-
gang mit diesen hat deutlich gezeigt, dass versucht wird, antisemitische
Codes als legitimes Ausdruckmittel zu verteidigen. Auch hier konnen die
in dieser Forschungsarbeit dargelegten Erkenntnisse einen Beitrag zur
Einordnung solcher Phinomene leisten: Die Gleichsetzung von juden und
dem Basen stellt eine kulturgeschichtliche Kontinuitit dar und bleibt
antisemitische Praxis. Auch nicht-explizite Darstellungen illustrieren in
ihrer codierten Bildsprache ein verschworungsideologisch-antisemitisches
Weltbild.

Antisemitismus und Verschworungsideologie, welche nicht unabhin-
gig voneinander gedacht werden konnen, liefern in Krisenzeiten fiir man-
che Menschen willkommene, pseudo-kritische und verkiirzte Welterkli-
rungen. Sie weisen die Schuld einer fiktiven, antisemitisch gezeichneten,
global agierenden Elite zu, der New World Order oder dem Deep State,
und suchen die Ausloser der Krise in dem Handeln dieser herbeifanta-
sierten Organisation, die angeblich die Geschicke der Welt steuere und
dabei nur die eigenen Machtinteressen im Blick habe und gegen alle ih-
nen nicht angehérenden Menschen handle. Nicht nur der Attentiter von
Halle, der an Jom Kippur 2019 versuchte, die Synagoge zu stiirmen und
einen Massenmord an Jiid:innen zu begehen, war davon tiberzeugt, eben
diese fiidische Weltverschwirung zu bekimpfen, auch der Attentiter von
Hanau, der 2020 neun Menschen erschoss, war sich sicher, dass eine jii-
dische Schattenregierung eine unter Verschworungsideologen sog. Um-
volkung organisiere, bei der die Deutschen durch gezielt organisierte Zu-
wanderung langfristig ausgetauscht und somit ausgeloscht wiirden. Auch
wenn in diesem letzten Fall nicht-jiidische Menschen angegriffen wur-
den, sondern solche, die der Tater als nicht-deutsch identifizierte, steht
hier abermals eine imaginierte fiidische Weltverschwiorung als Legitimati-
onserzihlung fiir die Morde im Hintergrund. Die Ende 2022 durchge-
fithree Razzia gegen die sog. Reichsbiirger hat ebenfalls gezeigt, dass diese
einen Schattenstaat herbeifantasieren, also ihre Ideologie im Prinzip auf
Antisemitismus aufbauen, um damit einen geplanten, von Gewaltexzes-
sen begleiteten Umsturz zu rechtfertigen. Dass dabei die im Kern anti-
semitische Ideologie im 6ffentlichen Diskurs aber kaum erwihnt wird, ist
ebenso fahrlissig wie gefihrlich.

Antisemitismus ist folglich mehr als nur rassistische Menschenfeind-
lichkeit, es ist ein geschlossenes und tendenziell paranoides Weltbild, das
Menschenfeindlichkeit und die damit verbundene Gewalt legitimieren
und Krisenphinomene erkliren soll. Mit einem solchen Narrativ kann
man nicht nur die bis dato aktuellen Krisen verschwérungsideologisch
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erkldren, sondern auch alle kiinftigen. Das Narrativ einer fiidischen Welt-
verschworung ist hochgradig anpassbar und dies erklirt unter anderem
seine mehr als 150 Jahre andauernde Aktualitit, welche sich als aufSerordent-
lich widerstandfahig gegen Kritik erwiesen hat. Wir kdnnen bei dieser
ungebrochenen Kontinuitit davon ausgehen, dass es auch bei zukiinfti-
gen Krisenphinomenen von Verschwoérungsideolog:innen und Dema-
gog:innen aus der Mottenkiste des Antisemitismus hervorgeholt wird.
Um dem entgegenzuwirken ist es entscheidend, die Urspriinge und Mus-
ter dieses Narrativs zu kliren — seine jeweiligen aktuellen Erscheinungs-
formen sind dadurch erkennbar, analysierbar und kritisierbar.

Fiir die umfangreiche Unterstiitzung bei der Realisierung dieses Projekts
mochte ich zunichst meinen beiden Doktorvitern Prof. Dr. Stefan Greif
und Prof. Dr. Gottfried Heinemann danken. Ihr Interesse an der Thema-
tik, ihre konstruktive Kritik und die fortwihrende Bestirkung haben
diese Arbeit aus literaturwissenschaftlicher wie philosophischer Perspek-
tive stark geprigt. Fiir den fachlichen Austausch und die Teilnahme an
der Disputation danke ich ganz besonders Prof. Dr. Dirk Stederoth und
Dr. Andreas Wicke sowie Prof. Dr. Sascha Feuchert von der Arbeitsstelle
Holocaustliteratur in Gieflen. Unerwihnt mochte ich auch nicht Prof.
Dr. Jan Siiselbeck lassen, der mich einerseits mit einem Vortrag 2014 auf
den komplexen Nexus der antisemitischen Konstruktion der »Protokolle
der Weisen von Zion« aufmerksam machte und mich bei meinem daraus
entwickelten Forschungsvorhaben tatkriftig unterstiitzte. Letzteres gilt
ebenso fiir Prof. Dr. Samuel Salzborn, der mir durch seinen Zuspruch die
Wichtigkeit des Projektes nochmals verdeutlichte und so bestirkte, dieses
voranzutreiben. Fiir ihren Einsatz und die Motivation méchte ich mich
bei beiden sehr bedanken.

Mein besonderer Dank gilt ebenso Dr. Agnes Hartmann von der Stif-
tung Zeitlehren, die diese Dissertation finanziell und strukeurell unter-
stiitzt hat. Das Stipendiat:innen-Netzwerk der Stiftung war ein Ort des
Austausches und der gegenseitigen Anerkennung. Fiir die vielen offenen
Gespriche und das Interesse mochte ich mich bei allen Stipendiat:innen
der Stiftung bedanken, ganz besonders bei Dr. Ann Katrin Diiben, Leite-
rin der Gedenkstitte Breitenau, und Dr. Sebastian Schénemann, stellver-
tretender Leiter der Gedenkstitte Hadamar.

Wie wichtig Bestirkung in einem solchen langen Arbeitsprozess sein
kann, hat mir auch Elena Padva, Leiterin des Sara Nussbaum Zentrum
tir judisches Leben, gezeigt. Durch die fortbestehende Kooperation und
die vielen gemeinsamen Veranstaltungen hatten die Ergebnisse dieser
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Forschungsarbeit schon jetzt die Moglichkeit, 6ffentlich und padago-
gisch zu wirken.

Dieses Buch in dieser Form zu realisieren, wire ohne meine unermiid-
liche und engagierte Lektorin Anna-Theresa Kolczer nicht méglich gewe-
sen. Fiir die professionelle und freundschaftliche Zusammenarbeit méchte
ich mich ausdriicklich bei ihr und dem Wallstein Verlag bedanken. Fiir
die finanzielle Unterstiitzung beim Druck des Buches danke ich ebenfalls
der Stiftung Zeitlehren und der Axel Springer Stiftung.

Die letzte Danksagung gilt meiner Verwandtschaft und Wahlver-
wandtschaft, die nicht miidde geworden ist, mich zu bestirken und zu
unterstiitzen. Dies gilt ganz besonders fiir meine Frau, die die letzten
nunmehr acht Jahre das Projekt von der Idee bis zur hier vorliegenden
Veréffentlichung mit Herz und Verstand, Kritik und Zuspruch sowie
Geduld und Liebe begleitet hat. Danke Sarah!
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Das UnmafS des Veriibten schliigt diesem noch zur Rechtfertigung
an: so etwas, trostet sich das schlaffe Bewusstsein, konne doch
nicht geschehen sein, wenn die Opfer nicht irgendwelche Veran-
lassung gegeben hiitten, und dies vage sirgendwelche« mag dann
nach Belieben fortwuchern. Verblendung setzt sich hinweg iiber
das schreiende MifSverhilinis zwischen hochst fiktiver Schuld
und hochst realer Strafe.
T. W. Adorno: »Was bedeutet:
Aufarbeitung der Vergangenheit«






Einleitung

Du Jude! als Schimpfwort ist ein mittlerweile wieder weitverbreiteter Aus-
spruch auf deutschen Schulhéfen. Zu diesem Schluss kommt die von
Prof. Dr. Julia Bernstein 2018 durchgefiihrte empirische Studie »Mach
mal keine Judenaktion!« der Universitit Frankfurt." Du Jude! wird dabei
meist von Themen rund um den Nahost-Konflikt gerahmt. Dabei wird
Israel hiufig als das personifizierte Bose hingestellt, das es zu bekimpfen
gilt. Dies geht so weit, dass Israel synonym fiir alle Jid:innen gesetzt
wird, denen genauso wie dem Staat das unveriduflerliche Recht auf Exis-
tenz abgesprochen werden soll. Als scheinbare Kritik an Israel getarnter
Antisemitismus wird hiufig von einem zweiten grofSen Themenkomplex
begleitet: Verschworungstheorien. Verschworungstheorien und Antisemi-
tismus gehen oftmals Hand in Hand. Egal, ob es darum geht, dass der
Holocaust nur eine Inszenierung der Alliierten gewesen sei, oder bei den
Anschligen vom 11. September alle Jiid:innen vorher heimlich evakuiert
worden seien. Die Vielzahl und die Variationen solcher Verschworungs-
theorien sind hoch.> Doch praktisch alle gehen dabei auf einen Ursprung
zuriick, nimlich auf das Narrativ einer angeblichen Jidischen Weltver-
schworung — quasi eine Verschworungsmetatheorie, die heute hauptsich-
lich unter dem Namen NWO (New World Order) verhandelt wird.3

Die herbeifantasierte Allmacht der Juden*, die alle zusammen an einem
Plan zur Ergreifung der Weltherrschaft arbeiten, unterscheidet Antisemi-
tismus am signifikantesten von anderen rassistischen Gedankenwelten.
Und diese Wahnvorstellung kann auf eine lange erzihlerische Tradition
zuriickblicken, die nicht erst entstand, als der Staat Israel sich 1948 fiir un-

1 Vgl. Bernstein, Julia: »Mach mal keine Judenaktion!« Herausforderungen und Lo-
sungsansitze professioneller Bildungs- und Sozialarbeit gegen Antisemitismus. Frank-
furt University of Applied Science 2018, S. 6. Link: https://www.frankfurt-univer
sity.de/fileadmin/standard/Aktuelles/Pressemitteilungen/Mach_mal_keine_Juden
aktion_Herausforderungen_und_Loesungsansaetze_in_der_professionellen_Bil
dungs-_und_Sozialarbeit_gegen_Anti.pdf (21. 08. 2019).

2 Vgl. Jaecker, Tobias: Antisemitische Verschworungstheorien nach dem 11. September.
Neue Varianten eines alten Deutungsmusters. Miinster 2005, S. 182.

3 Vgl. Butter, Michael: »Nichts ist wie es scheint.« Uber Verschworungstheorien. Frank-
furt a. M. 2018, S. 36f.

4 Eine Anmerkung zur Formatierung: Immer dann, wenn Jude(n) kursiv gesetzt ist, ist
die Rede von fiktionalen Juden, nicht von real existierenden Jiid:innen.
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abhingig erklirte und auch nicht, nachdem das Ausmaf$ des Genozids der
Nazis an Jiid:innen und anderen Menschen deutlich wurde. Der Glaube,
dass es eine Jiidische Weltverschwirung gebe, reicht auch weiter zurtick als
bis zum ersten Zionistischen Weltkongress in Basel 1897 und wurde auch
schon vor der Verbreitung der sog. Protokolle der Weisen von Zion erzahlt.

Woher stammt also das Narrativ von einer angeblichen Jidischen Welt-
verschworung, welchen Zweck erfiillen solche verschworungsideologischen
Geschichten und vor allem, wie ist es moglich, dass sich diese erzihleri-
sche Tradition so lange halten konnte und auch heute noch ungebrochen
in vielen Képfen fortlebt?

Die vorliegende Dissertation versucht sich diesem Aspekt des Antise-
mitismus auf literaturwissenschaftlichem Wege zu nihern. Dies mag zu-
nichst befremdlich wirken. Antisemitismusforschung setzt sich grob
gesprochen hauptsichlich aus Soziologie, Politik- und Geschichtswissen-
schaft zusammen. Es ist diesen Disziplinen zu verdanken, dass wir auf
historisches Material und empirische Studien zugreifen konnen, die uns
iiber die verschiedenen Formen und AusmafSe von Antisemitismus auf-
kliren. Welchen Beitrag kann nun eine literaturwissenschaftliche Unter-
suchung leisten, die sich fast ausschliefllich mit Fiktion beschiftigt?

»[E]xistierte der Jude nicht, der Antisemit wiirde ihn erfinden., schreibt
Jean-Paul Sartre in seinen »Uberlegungen zur Judenfrage« von 1946. Ich
mochte diesen Satz als Anstof§ zur Erlduterung des titelgebenden Terminus
»erzihlter Antisemitismus« nehmen. Im Allgemeinen bedeutet erzihlen von
etwas zu berichten und Erfahrungen oder Vorstellungen zu vermitteln. Im
literaturwissenschaftlichen Sinne reden wir vom Erzihlen, wenn wir erzih-
lende Literatur meinen — und hier handelt es sich fast ausschlieSlich um
Fiktion, also um etwas Erfundenes. Wenn wir etwas erfinden, also eine Per-
son, eine Sache oder einen Ort in Gedanken erschaffen, geschieht diese mit
Hilfe der eigenen Vorstellungskraft. Wollen wir das von uns Erfundene an-
deren Menschen erfahrbar machen, miissen wir uns irgendwie mitteilen:
Beispielsweise malen wir ein Bild, singen ein Lied oder schreiben einen Text
— auf diese Weise erzihlen wir von Dingen. Wir kénnen von ganz realen
Dingen erzihlen, aber auch von im eigentlichen Sinne nicht existenten.
Wenn wir von nicht existenten Dingen erzihlen, von Dingen, die unserer
Phantasie entsprungen sind, reden wir im Allgemeinen von Fiktion. Dabei
geben wir einen Anspruch auf Wahrheit auf, denn Fiktion stimmt meist
nicht mit der Realitit {iberein. Um nun zuriick zu Sartre zu kommen: Er

s Sartre, Jean-Paul: Uberlegungen zur Judenfrage. Reinbek bei Hamburg 1997, S. 12.
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sagt also (im Konjunktiv), gibe es keine Jiid:innen, wiirden Antisemiten die
Fiktion eines fuden erfinden, d. h. ihn gedanklich erschaffen, ihn fingjeren.

Angesichts der Tatsache, dass es aber sehr wohl Jiid:innen auf dieser
Welt gibt, muss der Jude gar nicht als fiktionales Feindbild erfunden wer-
den. Jid:innen miissen ebenso wenig fingiert werden wie andere Men-
schen, da sie ganz real existieren. Im Umkehrschluss konnen wir daraus
ableiten, dass der Antisemit den Juden nicht zu erfinden brauchte, da er ja
existiert.®

Es bedarf aber keiner grof§en Anstrengung, um zu dem Schluss zu kom-
men, dass das Schreckensbild, welches Antisemit:innen erschaffen, gar
nichts mit den real auf der Welt existierenden Jiid:innen zu tun hat. Und
hier offenbart sich der Doppelcharakter, der sich unter anderem im Schimpf-
wort Du Jude! wiederfindet und sich auch als kritischer Gedanke zu Sartres
Satz konstituiert: Es gibt reale Jiid:innen und es gibt antisemitische Fiktio-
nen von Juden.

Sartre lag also nicht ganz richtig: Denn obwohl Jiid:innen existieren,
haben Antisemit:innen den Juden erfunden — und zwar als fiktionales
Feindbild. Mit dem als Beschimpfung gemeinten Ausspruch Du Jude!
(und seinen vielen Variationen) sollen reale Menschen der Fiktion gleich-
gemacht werden. Denn, auch wenn bestimmte historische Entwicklun-
gen in christlicher und judischer Kultur durchaus Anlass fiir Konflikte
zwischen beiden gegeben haben (das Feindbild des Juden ist nicht so will-
kiirlich, wie Sartre es nahelegt?), so speist sich der Hass auf Jiid:innen doch
zumeist aus fiktionalen Erzihlungen tiber sie. Wollen wir die Ursachen
des Antisemitismus besser verstehen lernen, so kommen wir nicht umhin
uns anzusehen, wie antisemitische Erzihlungen funktionieren und unsere
Wahrnehmung von Welt zu beeinflussen vermégen. Dies ist der gewich-
tige Teil, den die Literaturwissenschaft zum breiten Feld der Antisemitis-
musforschung beitragen kann.

Fiktionen, d. h. Geschichten, Mirchen und Mythen, die Jiid:innen als
monstros, unheimlich, verschworerisch etc. darstellen, sind schon seit dem
Mittelalter immanenter Bestandteil des voraufklirerischen, religios ge-
prigten Antijudaismus gewesen. Diese lange erzihlerische Tradition be-

6 Sartres Satz wird hier benutzt, um eine vorliufige Unterscheidung zwischen Fiktion
und Wirklichkeit zu skizzieren. Er kann aber vornehmlich so interpretiert werden,
dass es Antisemit:innen im Wesentlichen darum geht, ein Feindbild zu erfinden, auf
das sie ihren ansonsten willkiirlichen Vernichtungswillen lenken kénnen.

7 So Hannah Arendts berechtigte Kritik an der Aussage Sartres. Vgl. Arendt, Hannah:
Elemente und Urspriinge totaler Herrschaft. Band I: Antisemitismus. Berlin, Frank-
furt a. M. 1980, S. 23.
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steht bis heute fort und bringt antisemitische Vorstellungen in konkret
anschaulichen Formen beispielweise Romane oder Filme. Diese Fiktio-
nen, vom mittelalterlichen Fastnachtsspiel tiber romantische Schauerro-
mane bis hin zu Hollywoodfilmen, haben starken Einfluss auf die Vor-
stellung und die Wahrnehmung der Welt. Wir lernen aus Geschichten
die Welt zu interpretieren. Und antisemitische Geschichten kénnen dazu
fithren, dass Jiid:innen mit den fiktiven Juden identifiziert und somit
Opfer von Gewalttaten werden. Der Hass der Antisemit:innen speist sich
aus einem Feindbild, das nichts mit den Opfern als konkrete Menschen
zu tun hat, sondern als jahrhundertealte Fiktion auf sie projiziert wird.
Diese Fiktionen werden meist nicht als solche erkannt und sind die Ver-
satzstiicke auf den Bithnen antisemitischer Ideologie.

Antisemitische Fiktionen entstehen jedoch, genauso wie andere Fiktio-
nen, nicht im luftleeren Raum. Sie sind abhingig von der Weltsicht, den
Erfahrungen und dem agitativen Bestreben derer, die sie erschaffen. Zu
den Erfahrungen, die in Geschichten erzihlt werden, zihlen wiederum
andere Geschichten, da wir die Welt meist vermittelt und nur selten un-
mittelbar wahrnehmen. Vieles von dem, was wir erzihlen, ist ein Derivat
anderer Erzahlungen. Dabei gibt es nicht sehr viele unterschiedliche Mus-
ter, nach denen Geschichten gestricke sind. Und mit jeder Art von Erzihl-
struktur (tragisch, komisch, satirisch etc.) verbindet sich auch immer eine
ideologische Implikation.® So artikuliert sich in verschwdrungstheoreti-
schen Erzihlungen ein Versuch, sich wandelnde gesellschaftliche Umbrii-
che und bestimmte Ereignisse simplifizierend zu erkliren, sie alle auf ein
Prinzip, z. B. auf die Pline von Geheimbiinden, zuriickzuftihren und die
Akteure klar in gut und bése zu unterteilen. Eine diistere Bedrohung und
ein klar erkennbares Feindbild, von dessen Vernichtung das Heil der Welt
abhingen soll, ist meist das Ergebnis. Es entsteht eine beabsichtigte
Wechselwirkung zwischen der realen Welt und der Fiktion: Einmal ge-
schaffene und verbreitete Erzahlungen waren und sind oft die Quelle fiir
Propaganda, die diese Fiktionen gezielt nutzt und sie als Ganzes oder in
Teilen als Fakt hinstellt. Als Fakt getarnte Fiktion soll dann handlungslei-
tend fiir ideologische Gewalttaten und Hassverbrechen werden.

8 Vgl. White, Hayden: Metahistory. Die historische Einbildungskraft im 19. Jahrhun-
dert in Europa. Frankfurt a. M. 1994, S. 48. White bezieht sich hierbei auf Erzihl-
muster in historischer Forschung. Auch wenn seine Zuordnungen zu starr erschei-
nen, ist die grundsitzliche Beobachtung, dass bestimmte Muster des Erzihlens eine
eigene ideologische Implikation haben, auch fiir die literaturwissenschaftliche Be-
trachtung von Narrativen sehr hilfreich.
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Deutlich wird eine solche Wechselwirkung in den beriichtigten »Pro-
tokollen der Weisen von Zion« und der antisemitischen Fiktionskorpora,
die sich um diesen fiktionalen, dennoch faktisch inszenierten und oft auch
faktisch rezipierten Text spinnen. In ihnen soll angeblich protokolliert
sein, wie eine Gruppe von Juden einen skrupellosen Plan schmiedet, alle
wirtschaftlichen, politischen und gesellschaftlichen Bereiche zu unterwan-
dern, die Christen zu entmachten und die Herrschaft an sich zu reifSen.
Die Protokolle sind das literarische Destillat eines jahrhundertealten My-
thengespinsts um eine angebliche Jiidische Weltverschwirung und anderer
tradierter antisemitischen Geschichten.

Die Protokolle sind in der ganzen Welt prisent. Sie sind hiufig fester
Bestandteil politischer Propaganda, sei es kommunistischer oder faschis-
tischer sowie fundamental christlicher oder muslimischer Kampfideolo-
gien und national-konservativer bzw. rechtsextremistischer Bewegungen
rund um den Globus.? 2004 wurden sie in den USA noch vom Super-
marktgiganten Wal-Mart ins Sortiment aufgenommen, um damit Whize
Supremacists wie auch Anhanger:innen der Nation of Islam zu erreichen.”

Ebenso wie die Protokolle oft im Mittelpunkt antisemitischer Ideologie
stehen, wendet sich auch die Forschung hauptsichlich den Protokollen zu,
wenn es um eine Jidische Weltverschworung geht. Es wird zurzeit noch ge-
forscht, wer wohl der oder die Urheber:innen des eigentlichen Textes sind,
auf welchen Wegen sie Anfang des 20. Jahrhunderts verbreitet wurden
und wo sie sich in antisemitischen Ideologien heute noch niederschla-
gen.” Die Protokolle faszinieren die Forschung, und das zu Recht, da es
immer noch viele unbeantwortete Fragen gibt und sich mehr Gertichte
als Erkenntnisse um den Text ranken. Dennoch méchte ich behaupten,
dass jedes Mal, wenn der Begriff Protokolle in antisemitischen Kreisen
falle, nicht die eigentlichen Protokolle als Text gemeint sind, auf die sich
die Forschung konzentriert, sondern mit dem Begriff eine Jidische Welt-
verschworung sprachlich codiert bzw. auf den Begriff gebracht wird. Nicht

in dem konkreten Text werden wir eine Erklirung fiir die Wirkungsmacht

9 Vgl. Crook, Barbara; Marcus, Itamar: The Protocols of the Elders of Zion: An
Authentic Document in Palestinian Authority Ideology. In: Landes, Richard; Katz,
Steven J. (Hg.): The Paranoid Apocalypse. A Hundred-Year Retrospective on The
Protocols of the Elders of Zion. New York 2012, S. 160.

10 Vgl. Lipstadt, Deborah: The Protocols of the Elders of Zion on the Contemporary
American Scene. Historical Artifact or Current Threat?. In: Landes; Katz: The
Paranoid Apocalypse, S. 172.

11 Einen Uberblick iiber die einschligige Forschungsliteratur zu den Protokollen fin-
det sich in Kapitel V 4.
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der Protokolle finden, sondern in der Idee dahinter, im Narrativ von einer
Jiidischen Weltverschwirung. Denn es ist davon auszugehen, dass das Kon-
strukt der Protokolle »weder von denen, die es verbreiten, noch von de-
nen, die es entlarven und bekimpfen, kaum je wirklich gelesen wurde«',
so Eva Horn und Michael Hagemeister in ihrer jiingsten Herausgeber-
schrift zur Fiktion von einer Jiidischen Weltverschwirung. Und tatsich-
lich: Liest man den Text der Protokolle, muss man feststellen, dass er selbst
erstaunlich wenig hergibt, was antisemitische Propaganda nihren konnte.
Der Inhalt ist sperrig, redundant und eher plump. Es wire viel plausibler
anzunchmen, dass die Protokolle erst ihre zerstorerische Wirkung entfal-
ten kdnnen, wenn sie mit antisemitischen Vorannahmen, sprich mit dem
impliziten Wissen um das Narrativ einer Jiidischen Weltverschwirung, ge-
lesen werden. Einen solchen Text wie die Prorokolle als angeblichen Be-
weis fir eine Jidische Weltverschwiorung in den Hinden zu halten und
einem breiten Publikum unaufgeschlagen prisentieren zu konnen, ist den
Propagandist:innen hundert Mal mehr wert als der eigentliche Inhalt des
Textes. Ihre angebliche Existenz, nicht ihr Inhalt, soll beweisen, was durch
das Narrativ schon landldufig bekannt ist.

Sich in dieser Arbeit ausschliefllich auf die Historie der Protokolle zu
fokussieren und abermals die Beweise zusammenzutragen, dass es sich
um eine Filschung, eine Konstruktion oder Spinnerei handelt, scheint
also nicht zielfithrend, wenn wir der Frage nachgehen wollen, wie sich die
Lige bzw. Fiktion von einer Jiidischen Weltverschworung so lange halten
konnte. Ich méchte mich bei den folgenden Analysen und Uberlegungen
von der Forderung Hannah Arendts leiten lassen, die sie in »Elemente
und Urspriinge totaler Herrschaft« so treffend formuliert:

Die Ideologie [...] muss erst einmal viele und sogar eine Majoritit iiber-
zeugt haben, bevor der Terror voll losgehen kann. Fiir den Historiker
ist entscheidend, daf$ die Juden, bevor sie die Opfer des modernen Ter-
rors stellten, im Zentrum der Nazi-Ideologie standen; denn nur der
Terror kann sich seine Opfer willkiirlich auswihlen, aber nicht Propa-
ganda und Ideologie, die Menschen tiberzeugen und mobilisieren wol-
len. [...] Wenn, mit anderen Worten, eine so offensichtliche Filschung
wie die Protokolle der Weisen von Zion von so vielen geglaubt wird, dafs
sie die Bibel der Massenbewegung werden kann, so handelt es sich

12 Hagemeister, Michael; Horn, Eva: Ein Stoff fiir Bestseller. In: Dies. (Hg.): Die Fik-
tion von der jiidischen Weltverschworung. Zu Text und Kontext der »Protokolle
der Weisen von Zion«. Géttingen 2012, S. IX.
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darum zu erkliren, wie dies moglich ist, aber nicht darum, zum hun-
dertsten Male zu beweisen, was ohnehin alle Welt weif, nimlich, daf
man es mit einer Filschung zu tun hat. Geschichtlich gesehen ist die
Tatsache der Filschung ein sekundirer Umstand.”

Um der Forderung Arendts nachzukommen, geniigt es also nicht, die Pro-
tokolle in den Blick zu nehmen. Vielmehr miissen wir unseren Fokus ver-
schieben und uns zunichst vergegenwirtigen, dass unter den Protokollen
nicht mehr und nicht weniger zu verstehen ist als der angebliche Bewetis,
dass eine fiidische Weltverschwirung existiert. Verfolgen wir weiterhin die
These, dass die Protokolle funktionieren, ohne gelesen worden zu sein,
miissen wir Ausschau nach den Elementen halten, die antisemitische Ide-
ologie tragfahig machen. Ein wesentliches Element sind die den Prorokol-
len zugrunde liegenden Erzihlungen von verschwérerischen, machtgieri-
gen und skrupellosen Juden — reine Fiktionen. Wenn wir die Protokolle
verstehen wollen, missen wir versuchen, die Wechselwirkung von Anti-
semitismus und Verschworungsfiktion zu verstehen.

Die Protokolle, so die aktuelle Forschung, bleiben ein Grundbaustein
des modernen Antisemitismus und zwar unabhingig davon, ob sie fiir
echt verkauft wurden oder ihnen trotz ihrer Fiktionalitit mehr Wahr-
heitsgehalt zugesprochen wurde, als Beweise hitten erbringen kénnen. So
schreibt Adolf Hitler beispielhaft in »Mein Kampf« tiber die Protokolle,

was man grundsitzlich auf antisemitische Fiktion tibertragen kann:

Wie sehr das ganze Dasein dieses Volkes auf einer fortlaufenden Liige
beruht, wird in unvergleichlicher Art in den von den Juden so unend-
lich gehassten »Protokollen der Weisen von Zion« gezeigt. Sie sollen
auf einer Filschung beruhen, stohnt immer wieder die «Frankfurter
Zeitung« in die Welt hinaus; der beste Beweis dafiir, dass sie echt sind.
[...] Es ist ganz gleich, aus wessen Judenkopf diese Enthiillungen stam-
men, maflgebend aber ist, dass sie mit geradezu grauenerregender Si-
cherheit das Wesen und die T4tigkeit des Judenvolkes aufdecken und
in ihren inneren Zusammenhingen sowie den letzten Schlusszielen
darlegen. Die beste Kritik an ihnen jedoch bildet die Wirklichkeit. [...]
Denn wenn dieses Buch erst einmal Gemeingut eines Volkes geworden
sein wird, darf die jiidische Gefahr auch schon als gebrochen gelten.™

13 Arendt: Elemente und Urspriinge totaler Herrschaft. Band L., S. 24.
14 Hitler, Adolf: Mein Kampf. In: Humbert, Manuel: Adolf Hitlers »Mein Kampf«.
Dichtung und Wahrheit. Paris 1936, S. 142 ff.
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Diese Formel, dass das Bestreiten der Echtheit als ein Beweis dafiir ge-
nommen werden darf, dass die Protokolle echt sind, ist ein propagandis-
tischer Zirkelschluss, der auch in aktuellen Verschwérungstheorien ange-
wandt wird. Jeder kritische Einwand, der nicht die eigene Position
bestirkt, wird zur Verschworung hinzugezahlt. Antisemitismus und Ver-
schworungstheorien passen daher so gut zueinander; sie speisen sich nie
aus Fakten, sondern lediglich aus fiktionalen Narrativen, die als Fakten
inszeniert und verhandelt werden. Einen Erklirungsversuch fiir die Wi-
derstandsfihigkeit gegeniiber faktischen Gegenbeweisen soll in der erzih-
lerischen Strategie fiktionaler antisemitischer Texte gesucht werden und
hierzu miissen wir unser Augenmerk auf die erzihlenden Texte lenken
und weg von den Protokollen: Antisemitische Narrative tragen mafigeblich
zur Zementierung und Perpetuierung eines antisemitischen Weltbildes
bei, gerade weil sie sich auflerhalb faktisch erbringbarer Beweise bewegen.
Rezipient:innen sollen durch sie lernen, die Welt antisemitisch zu inter-
pretieren.

Wiren die Protokolle etwas vollig Neues und Originelles gewesen,
wiren sie wahrscheinlich von weitaus weniger Menschen fiir wahr ge-
halten worden. Sie ziehen ihre Wirkungsmacht daraus, dass sie andere
Geschichten in sich aufheben und diese vom Publikum wiedererkannt
werden. Dies fihrt zu der Frage, aus welcher erzihlerischen Tradition
die Protokolle hervorgegangen sind. Woher stammen sie? Die Konst-
rukte, die heute als Protokolle unter einem Begriff subsummiert werden,
sind sinnbildlich gesprochen ein Palimpsest aus verschiedenen, sich
jhnelnden Texten, deren Wurzeln weit zuriickreichen und die ihre
Schatten vor-auswerfen. Die einzelnen Bausteine des Konstrukts haben
sich durch die Jahrhunderte gewandelt, dennoch ihre Muster beibehal-
ten und sich zum Narrativ einer Jfiidischen Weltverschwirung verdichtet,
das je nach Zeit und Kontext an seine Umgebung angepasst werden
kann.

Da in einem Palimpsest die verschiedenen Sedimente von den Konti-
nuititen, Verinderungen und Aktualisierungen zeugen, miissen wir diese
freilegen. Dies bedeutet, dass die antisemitischen Elemente und narrativen
Muster solcher Erzihlungen in ihrer erzihlerischen Kontinuitit erfasst
werden. Wie schon angedeutet, sind die antisemitischen Erzihlungen, aus
denen das Narrativ der Jiidischen Weltverschworung gewachsen ist, weitaus
dlter als die vor knapp mehr als 100 Jahren erschienen Protokolle der Weisen
von Zion. Steven T. Katz und Richard Landes versammelten 2012, quasi
zum hundertjahrigen Jubilium der Protokolle, mehrere Aufsitze zu ihrer

Entstehung, Wirkung und Aktualitit in dem Sammelband »The Paranoid
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Apocalypse«®, in denen viele sehr wichtige Aspekte die Protokolle betret-
fend untersucht werden. Der Aspekt der Narrative fehlt allerdings in die-
sem Zusammenhang noch. Wollen wir versuchen, die Wirkung der Prozo-
kolle besser zu verstehen, muss diese Liicke geschlossen werden.

Die Protokolle sind eine Filschung oder Konstruktion, deren Urheber
sich bis heute noch nicht eindeutig identifizieren lisst.”® Das so folgen-
reiche Machwerk ist (wahrscheinlich von einem Agenten der russischen
Geheimpolizei Ende des 19. Jahrhunderts) hauptsichlich aus zwei édlteren
Texten zusammengeschrieben worden. Zum einen aus Maurice Jolys
»Dialogue aux enfers entre Machiavel et Montesquieu«'” von 1864, einem
philosophischen Dialog, der als satirische Kritik an den demagogischen
Tendenzen Napoleons I1I. in Frankreich entstand, und zum anderen aus
einer Schrift von Herrmann Goedsche, alias Sir John Retcliffe. In seiner
Romanreihe »Biarritz«, Band 1 erschien 1868, ist das Kapitel »Auf dem Ju-
denkirchhof in Prag«zu finden, eine fiktive, spitromantische Schauerge-
schichte.®® Wihrend aus Jolys Werk hauptsichlich die despotischen ma-
chiavellistischen Thesen und Praktiken den sog. Weisen von Zion in den
Mund gelegt wurden, ist die Rolle, die Retcliffes Judenkirchhof zukommt,
wahrscheinlich wesentlich komplexer und weitreichender, als bisher in
der Forschung angenommen wird. Retcliffe wird in der Forschungslite-
ratur rund um die Protokolle zwar hiufig erwihnt, aber schnell als trivia-
ler Schriftsteller von schlechten Hintertreppenromanen abgetan, dessen
Texten man sich auf Grund der schlechten literarischen Qualitit nur in
ein paar Zeilen widmet. Mit seinen »trivialliterarischen Wahnvorstellun-
gen«'? erreichte er aber ein breites Publikum (heute vielleicht vergleichbar
mit einem Autor wie Dan Brown) und wusste, wie man literarische Texte
populistisch nutzbar macht. Und nebenbei bemerkt, wire die Textquali-
tit tatsichlich ein Merkmal, nach dem man entscheidet, sich mit einem
Text zu beschiftigen oder nicht, diirften die Prorokolle ebenso wenig Be-
achtung finden.

15 Landes, Richard; Katz, Steven J. (Hg.): The Paranoid Apocalypse. A Hundred-Year
Retrospective on The Protocols of the Elders of Zion. New York 2012.

16 Vgl. Hagemeister; Horn: Ein Stoff fiir Bestseller, S. VIIF.

17 Joly, Maurice: Ein Streit in der Holle: Gespriche zwischen Machiavelli und Mon-
tesquieu tiber Macht und Recht. Herausgegeben von Hans Magnus Enzensberger.
Frankfurt a. M. 1990.

18 Retcliffe, John: Biarritz. Historisch-politische Romane in vier Binden. Band I und
II. Miinchen o.]. (1924).

19 Sammons, Jeffery L.: Die Protokolle der Weisen von Zion. Die Grundlage des mo-
dernen Antisemitismus — eine Filschung. Text und Kommentar. Géttingen 1998,

S.o9.
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Diese Arbeit verfolgt die These, dass »Auf dem Judenkirchhof in Prag«
den eigentlichen Knotenpunkt der antisemitischen Fiktionskorpora rund
um eine Jfiidische Weltverschwirung darstellt und nicht die Prorokolle. Der
Judenkirchhof ist ein Lehrstiick antisemitischer Literatur. An dem Text kann
sehr gut exemplifiziert werden, wie antisemitische Fiktion wirke, d. h. wel-
cher Sprache sie sich bedient, wie sie auf die Wirklichkeit referiert und
welche idlteren Geschichten in ihr aktualisiert wurden. Diese einzelnen
Punkte tragen entscheidend dazu bei, die Langlebigkeit des Narrativs der
Jiidischen Weltverschwirung zu erkliren.

Retcliffe beschreibt im Judenkirchhof eine geheime Verschwérung von
Rabbinern, den Zwolf Vertretern der Stimme Israels bzw. den Weisen von
Zion. Die Unterwanderung aller gesellschaftlichen und wirtschaftlichen
Strukturen durch die Juden ist Ziel der jahrhundertealten Verschworung,
die von einem getauften Juden und einen jungen Gelehrten belauscht
wird. In der Tradition einer ein wenig aus der Zeit gefallenen schwarzen
Schauerromantik wird ein literarischer Nexus aus Verschwoérungskitsch,
kabbalistischer Magie, schmutzigem Getto und einer apokalyptischen Be-
drohung der gesamten christlichen Welt geschaffen. Im Fortsetzungska-
pitel »Faust !« wird der junge Gelehrte (der plumperweise Dr. Faust heif3t)
gefangen genommen, wobei er durch die Magie einer alten Zigeunerhexe
gezwungen wird, mit einer minderjihrigen, verfiihrerischen Jidin den
Antichristen zu zeugen. Da der Doktor zum Ende hin verriickt und in
eine Nervenheilanstalt gesperrt wird, kommt die Verschworung (zumin-
dest innerhalb der erzihlten Welt) nicht ans Licht. Soweit der reiflerische
Plot der Judenkirchhof-Erzihlung im Groben.

Seiner Leserschaft konnte Retcliffe mit einem hochgradig sich empo-
renden, diffamierenden und antisemitischen Sprachgebrauch nahebrin-
gen, dass sich die Juden gegen die Christen verschworen hitten und dass
nach der Franzésischen Revolution die Pline Israels nun bald vor ihrer Voll-
endung stiinden — dieses Narrativ projizierte alle progressiven wirtschaft-
lichen und politischen Entwicklungen des 19. Jahrhunderts, die den preuf3i-
schen Konservatismus herausforderten, auf die Juden und wurde im Laufe
der Geschichte zu einem Eckpfeiler nationalsozialistischer Propaganda.

Norman Cohn beschreibt den Judenkirchhof in seinem wegweisenden
Buch iiber die Geschichte der Protokolle der Weisen von Zion (»Warrant
for Genocide«, 1967)*° als die erste Vorform der Protokolle. Dies ist inso-
fern richtig, als dass im Judenkirchhof ein protokollartiger Einschub wort-

20 Cohn, Norman: Die Protokolle der Weisen von Zion. Der Mythos der jiidischen
Weltverschwérung. Herausgegeben von Michael Hagemeister. Baden-Baden 1998.
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licher Rede zu finden ist, in dem die Zwalf Vertreter der Stimme Israels ihre
Pline darlegen. Diese erste Vorform ist aber nicht durchgehend originell.
Retcliffe bediente sich fiir diese Verschworungsgeschichte verschiedener
dlterer antisemitischer Erzihlungen und verknotet sie zu einer, wenn man
so will, kohirenten Fiktion. Er aktualisiert dabei iltere Narrative, wie die
Legende vom Ewigen Juden und den Antichriststoff, fiihrt diese verein-
zelten Geschichten im Judenkirchhof zusammen und vermengt sie mit Er-
scheinungen des 19. Jahrhunderts: Borse, Industrialisierung, Emanzipa-
tion, Arbeiterbewegung, Demokratie usw. Alles, was die alte Ordnung
des preuflischen Nationalstaats in Bedringnis brachte, wird gebiindelt
den Weisen von Zion und ihren angeblichen Plinen zugeschrieben, die
kurz vor ihrer Vollendung stiinden.

Nun kann gegen den Ansatz, die Wirkung der Protokolle aus der zu-
grunde liegenden Fiktion heraus zu erkliren, selbstverstindlich einge-
wandt werden, dass der Judenkirchhof und Sir John Retcliffe heute na-
hezu unbekannt sind und auch antisemitische Ideologien sich praktisch
gar nicht mehr direkt auf sie beziehen. Wihrend aber Retcliffe (erst) in den
letzten 70 Jahren nahezu in Vergessenheit geriet, ist die Annahme, dass
eine Jiidische Weltverschwirung auch heute noch existiert, fortwihrend weit
verbreitet. Zwei 2016 durchgefiihrte Antisemitismus-Studien bestitigen
dies. So »meinten rund zehn Prozent der Befragten >Auch heute noch ist
der Einfluss der Juden zu grof3« (weitere 21 Prozent stimmten hier zumin-
dest teils-teils zu).«*' Die Bosartigkeit, Rachsucht und Hinterhaltigkeit,
die schon Retcliffe dem generischen Juden auf den Leib schrieb, findet
ebenfalls ihre Entsprechung in den Studien:

Neun Prozent stimmten dem klassischen antisemitischen Stereotyp cher
oder voll zu (weitere 19 teils-teils): »Die Juden arbeiteten mehr als an-
dere Menschen mit iiblen Tricks, um das zu erreichen, was sie wollen«
[...] Im Durchschnitt geben rund zehn Prozent der Deutschen ihre Zu-
stimmung zumindest einem Item, das als Indikator fiir klassisch anti-
semitische Verschwoérungstheorien und Stereotype gilt, rund jeder fiinfte
Befragte ist antisemitischen Aussagen gegeniiber zumindest nicht ganz
abgeneigt.”

Antisemitische Fiktion, so die grundlegende These dieser Arbeit, hat einen
entscheidenden Anteil an der Langlebigkeit dieser Vorurteile. Da de facto

21 Deutscher Bundestag — 18. Wahlperiode. Drucksache 18/11970, S. 65.
22 Ebd.
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diese Vorurteile sich nicht aus der realen Erfahrung speisen, bleibt nur die
Maoglichkeit, dass sie fiktionalen Ursprunges sind. Und was fiir die eben
zitierten Vorurteile gilt, gilt auch fiir die Rezeption der Protokolle: Ohne
ein implizites Wissen um eine Erzihlung von einer Jidischen Weltver-
schworung wire es den Protokollen nicht moglich gewesen, eine derart ver-
nichtende propagandistische Wirkung zu erzielen. Nur mit Bezug auf ein
Narrativ lassen sich stereotype Versatzstiicke als Bestdtigung und Treibstoff
fiir die eigenen Vorurteile einbinden.

Dabei ist es erstaunlich, wie nahezu unsichtbar sich das Narrativ heute
bewegt. Fast nirgends ist es dadurch auszumachen, dass explizit fuden auf-
treten, die sich gegen das Heil der Welt verschworen. So werden vermeint-
lich unbelastete Geschichten ohne Bedenken erzihlt. Welche Méglichkei-
ten haben wir also an der Hand, um ihnen auf die Schliche zu kommen?

Zunichst einmal konnen wir nach bekannten antisemitischen Stereo-
typen Ausschau halten. Nicht nur Narrative, sondern auch Stereotype sind
duflerst langlebig und gehen mit den Narrativen meist Hand in Hand.
Stereotype sind sprachliche Klischees oder Vorurteile, die nicht wie Nar-
rative ein ganzes Erzihlmuster umfassen, sondern lediglich sprachliche
Bilder und Topoi. Narrative sind dadurch wesentlich schwieriger zu er-
kennen als Stereotype wie beispielsweise der gierige oder listerne Bose-
wicht im Schatten, wahlweise mit Hakennase. Solche Stereotype sind In-
dikatoren dafiir, nach antisemitischen Narrativen Ausschau zu halten. Nicht
unbedingt haben wir es dabei mit geschlossenen Verschworungsgeschich-
ten zu tun, hiufig aber mit schwarzromantischer Morbiditit, mit geheim-
nisvollen und gefihrlichen Kriminellen oder mit anderen Stereotypen
des Bosen: Machthunger, Amoralitit, Sadismus, sexuelle Perversion etc.
Wie kann man sich das konkret vorstellen? Ein gutes Beispiel fiir die Tra-
dierung von alten antisemitischen Stereotypen ist die Vampirfigur des
Grafen Orlok aus »Nosferatu«, das fiktionale Schreckensbild eines blut-
saugenden, liisternen und besitzenden Juden, der den Tod in die fiktive
Stadt Wisborg bringt, nach dem Blut eines unschuldigen Madchens giert
und sich nur im Dunklen bewegt.

Das Narrativ einer Jiidischen Weltverschwérung zu erkennen wird aller-
dings schwieriger, wenn solche antisemitischen Stereotype fast vollstin-
dig fehlen. Und berechtigterweise darf gefragt werden, ob ohne solche
Stereotype nicht einfach nur von einer Verschwérungsnarration gespro-
chen werden sollte und nicht von dem Narrativ einer Jiidischen Weltver-
schwérung. Kann also ein Narrativ alleine und fur sich genommen — ohne
antisemitische Stereotype — tiberhaupt mit dem Pridikat antisemitisch
belegt werden? Ein solcher Streitfall wire sicherlich Guy Ritchies letzte
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Sherlock Holmes Verfilmung. Sie arbeitet mit klassisch verschworeri-
schen und iibermichtigen Gegenspielern: Professor Moriarty schmiedet
im Verborgenen heimtiickische Pline, vergiftet Menschen, bedient sich
sozialer Bewegungen und ist bestrebt, die alte Ordnung Europas durch
einen Krieg zu zerstéren und am Leid anderer zu verdienen. Im Grunde
genommen der Plot des Judenkirchhofs — nur ohne Juden. Moriarty ist durch
kein Stereotyp als eindeutig jidisch gekennzeichnet. Auch wenn somit
Ritchies Film im Gegensatz zu Murnaus »Nosferatu« kein Antisemitismus
vorgeworfen werden kann, so sind Antisemitismus und Verschworungs-
denken in ihrer Tradition fast untrennbar miteinander verfilzt und es wird
im Laufe der Arbeit gezeigt werden, dass es dem Narrativ der Jidischen
Weltverschwirung zu verdanken ist, dass die Akteure jeder Verschworung
nur allzu leicht mit Juden assoziiert werden konnen. Dabei wiirde es bei-
spielsweise schon reichen, Moriarty einen siebenarmigen Leuchter auf
den Tisch zu stellen. Alle seine Handlungen wiirden plotzlich von typisch
bosen zu typisch jidischen Handlungen umgedeutet werden.

Nun lisst sich mit gutem Grund einwenden, dass nicht gleich jeder
Verschworungskrimi antisemitisch ist. Es geht auch nicht darum, solche
Erzihlungen als Ganzes zu labeln, sondern darum, zu sensibilisieren und
aufzuzeigen, welche Erzahlmuster und welche Stereotype kritisch betrach-
tet werden miissen. Kommen antisemitische Stereotype zum Verschwo-
rungsnarrativ hinzu, kann berechtigterweise vom Narrativ einer Jfiidischen
Weltverschwirung gesprochen werden. Dennoch ist dies oftmals eine in-
terpretatorische Gradwanderung: Ist beispielsweise Dan Browns »The Da
Vinci Code« antisemitisch, weil er die Verschworer als »Prieuré de Sion«*4,
als die Bruderschaft vom Berge Zions, bezeichnet? Hiufig haben wir es
namlich (vermutlich) nicht, wie noch beim Judenkirchhof, mit einem frag-
los intendierten Antisemitismus zu tun, sondern mit einem eher unbe-
dachten Gebrauch antisemitischer Stereotype und Narrative. Dies gilt ins-
besondere fiir Literatur, die nach 1945 erschien. Ein besonders eindriick-
liches Beispiel dafiir ist ein Kinder- und Jugendbuch von Michael Ende:
»Der satanarchioliigenialkohdllische Wunschpunsch«® von 1989. Auf den
ersten Blick ist der Wunschpunsch ein durchaus tiefgriindiges Buch, das
von einer bosen Hexe und einem bosen Zauberer erzihlt, die wie fast alle
klassischen Bosewichte auf Macht und Zerstérung aus sind. Mit Hilfe eines

23 Ritchie, Guy: Sherlock Holmes. A Game of Shadows. Warner Brothers Pictures 2011.
24 Brown, Dan: The Da Vinci Code. London 2004, S. 209.
25 Ende, Michael: Der satanarchioliigenialkohéllische Wunschpunsch. Stuttgart, Wien

1989.
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michtigen Zaubertranks, des satanarchioliigenialkohéllischen Wunsch-
punsches, wollen sie die Welt durch Naturkatastrophen zugrunde richten.
Thre Haustiere, ein Kater und ein Rabe, bekommen Wind von diesen Pli-
nen und machen sich mit ihren bescheidenen Mitteln daran, die teufli-
schen Machenschaften ihrer Herren zu durchkreuzen. Ende schlief$t damit
in den spiten 1980er Jahre an die Umweltschutzdebatten an und zeichnet
eine Geschichte, in der sich die geschwichte Natur gegen ihre Zerstorung
selbst zur Wehr setzt. Antagonistisch stehen sich hier Hexe und Zauberer
(als Personifikation von rein an Profit orientiertem Kapitalismus und von
jeglicher Moral befreiten Wissenschaft) und Kater und Rabe (Natur) ge-
geniiber.

Auf den zweiten Blick wird deutlich, dass Ende sich fiir sein eigentlich
padagogisch wertvolles Kinder- und Jugendbuch althergebrachter anti-
semitischer Stereotype und Narrative bedient hat. Dabei sind Hexe und
Zauberer zunichst von der Physiognomie her als das Bose zu erkennen,
das erschreckende Ahnlichkeit mit einer stereotyp konstruierten jidischen
Physiognomie aufweist. Auf der Ebene der Narrative lehnt Ende den Zau-
berer an das Narrativ des Brunnenvergifters an und die Hexe an das Nar-
rativ des Waucherers. Zudem sind beide Schwarzmagier, stehen beide im
Bunde mit dem Teufel und sind darauf aus, das Ende der Welt herbeizu-
fithren: Eine ganze Reihe alter antijudaistischer Vorurteile und Verleum-
dungen wird hier benutzt, um das Bose als Boses zu kennzeichnen.

Dariiber hinaus perpetuiert Ende im Waunschpunsch aber noch das Nar-
rativ einer Jfiidischen Weltverschworung. Das Buch weist neben denselben
Stereotypen eine Vielzahl an parallelen Erzahlmustern zu Retcliffes fuden-
kirchhof auf. Ein intertextueller Vergleich der beiden Erzihlungen ergibt,
dass sich nicht nur die Bosewichter gleichen, sondern auch ihre Antago-
nisten und der Ort des Geschehens. In beiden Fillen handelt es sich um
einen hermetisch abgeriegelten, morbiden und asymmetrischen Raum,
der nur von Eingeweihten betreten werden kann und mit Tod assoziiert
ist. Der Wunschpunsch wiederholt die urspriingliche Fiktion einer Jidi-
schen Weltverschwirung —und das ohne dass Begriffe wie Verschwirung oder
jlidisch fallen.

Wihrend wir es bei dem judenkirchhof mit einem explizit antisemitis-
chen Text zu tun haben, miissen wir im Falle des Wunschpunsches davon
ausgehen, dass Ende sich hier vornehmlich einer stereotypen Darstellung
des Bosen bedient hat und ihm (vermutlich) nicht unbedingt bewusst war,
gleichzeitig auch antisemitische Stereotype und Narrative zu verwenden.
An dieser Stelle kann wie auch an vielen anderen dariiber gestritten wer-
den, ob es zuerst Darstellungen des Bésen gab, die anschlieflend auf die
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Juden tibertragen wurden, oder ob die Darstellung fiir das, was jiidisch
sein sollte, schliefflich zur allgemeinen Darstellung des Bosen wurde.
Ohne die Frage beantworten zu kdnnen, miissen wir aber akzeptieren,
dass sich das Jiidische (im antisemitischen Sinne) und das Bése in ihrer
Darstellung in vielen Fillen gleichen. Es soll nicht darum gehen, Ende
einen Antisemitismusvorwurf zu machen, sondern darum zu zeigen, wie
unterschwellig sich derartige Erzihlbilder und -muster tradieren. Der ver-
mutlich fahrlissige oder unbewusste Gebrauch dieser erzihlerischen Ele-
mente macht den Wunschpunsch fir die Frage nach der Langlebigkeit des
Narrativs der Jiidischen Weltverschwirung so interessant.

Auch im Falle des Wunschpunsches kann wieder eingewandt werden,
dass nicht alle Darstellungen des Bosen gleich antisemitisch sein miissen.
Nur weil jemand einen Pakt mit dem Teufel eingeht, wie beispielsweise
Goethes Faust, ist dies nicht gleich antisemitisch. Nicht ein einzelnes Ste-
reotyp, nicht ein erzahlerisches Muster alleine macht einen Text antisemi-
tisch (es sei denn, sie sind explizit), sondern ein Zusammenspiel, eine
Konstellation. Deshalb kommt es auch darauf an, die Stereotype und Nar-
rative in ihrem Kontext genau zu analysieren, um zu fundierten Aussagen
zu kommen. Das heif3t, es muss untersucht werden, ob es sich um ein-
deutige Stereotype handelt, ob die Narrative in ihren Referenzen anti-
semitisch sind und wie beide zueinander angeordnet sind. Nur durch den
Vergleich mit dem Judenkirchhof und durch die Konstellation von tra-
dierten antisemitischen Darstellung kann berechtigterweise gesagt wer-
den: Der Wunschpunsch bedient sich einer antisemitischen Symbolik,
seine Geschichte ist ein Derivat des Stoffs der Jiidischen Weltverschwirung.

Der Wunschpunsch zeigt, dass sich das Narrativ so lange halten kann,
weil wir bekannte erzihlerische Muster schnell wiedererkennen (ohne sie
gleich als antisemitisch zu identifizieren) und uns beim Erzihlen an ih-
nen orientieren, ebenso wie wir Stereotype des Bdsen verwenden, ohne
uns unbedingt bewusst zu sein, dass es ebenso antisemitische Stereotype
sind.

In der Literaturwissenschaft hilt man sich fir gewohnlich an geschrie-
bene, fiktionale Texte. Fiir eine Beweisfiihrung anhand einer genauen Ana-
lyse ist dies unabdingbar. Um das Narrativ einer fiidischen Weltverschwirung
aber bis in die heutige Zeit zu verfolgen, empfiehlt es sich, dieses Terrain zu
verlassen. Antisemitismus und Verschworungsnarrative sind konstitutive
Elemente einer ganzen politischen Subkultur geworden, die sich selbst mit
Begriffen wie Systemkritiker, Souverinisten oder Widerstindler (in den USA
auch als A/t-Right) bezeichnen. Sie eint die paranoide Wahnvorstellung, von
einer fremden Macht beherrscht zu werden, die meist unter dem Begriff der
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New World Order (NWO) zusammengefasst wird. In dieser heterogenen
Subkultur existieren viele pseudowissenschaftliche Sachbiicher, aber prak-
tisch keine erzihlende Literatur. In diesen faktisch inszenierten Fiktionen
finden wir heute unzihlige Versatzstiicke des Narrativs. Dabei wird (zumin-
dest in Deutschland noch meist) der Begriff jude vermieden und durch
etliche andere Begriffe codiert: Ostkiistenkapital, Schattenregierung, Besat-
zungsmache etc. Tobias Ginsburg liefert mit seiner Reportage »Die Reise
ins Reich. Unter Reichsbiirgern«*® ein eindriickliches und aussagekriftiges
Panorama von den Varianten der antisemitischen Fiktion. Das Narrativ
der Jiidischen Weltverschwirung verbreitet sich dabei heute vornehmlich
tibers Internet.”” Ob in einfachen Kommentaren, symbolisch tiberladenen
Homepages, Memes oder Videoclips, hinter den meisten Ausdriicken
steckt eine kommunikative Strategie, die das bevorstehende Ende der Welt
und eine diistere, unsichtbare Bedrohung herbeifantasiert. Wollen wir es
identifizieren, miissen wir einen Blick zuriick zu seinen vermeintlichen
Urspriingen werfen. Mit den Analysen von Retcliffes Judenkirchhof und
Endes Wunschpunsch haben wir zwei sehr gute Beispiele an der Hand, die
uns zeigen, mit welchen sprachlichen Mitteln, Stereotypen, Wirklichkeits-
referenzen und logischen Kurzschliissen Leser:innen solche antisemi-
tischen Verschworungsvorstellungen nahergebracht werden Antisemitische
Fiktion wirkt dabei vor allem durch die Menschen, die sie bereitwillig
glauben. Mit hochgradig emotionsgeladener Sprache und aufwiihlenden
Bildern gleicht sie dort, wo sie explizit antisemitisch auftritt, eher Propa-
ganda und will mit dsthetischen Strategien manipulieren. Doch genauso
gefihrlich scheint ihr Wirken dort, wo wir sie gar nicht erkennen. Schein-
bar unbedenkliche Geschichten, egal ob in Biichern oder Filmen, kénnen
den Boden fiir antisemitische Weltbilder bereiten, da wir, in dem wir ler-
nen, die Geschichten zu lesen, lernen, die Welt zu lesen.

Nach diesem Einstieg mdchte ich kurz erldutern, wie sich die Arbeit
aufbaut. Literarischer Antisemitismus ist eine besondere Ausdrucksform
des Antisemitismus. Klaus-Michael Bogdal unterscheidet dabei drei pro-
totypische Arten von Texten in Bezug auf literarischen Antisemitismus:
explizit und intendiert antisemitische Literatur (1), Literatur mit einem
fahrlissigen oder unbewussten Gebrauch antisemitischer Elemente (2)
und literarische Werke, die sich kritisch oder dekonstruktivistisch dem

26 Ginsburg, Tobias: Die Reise ins Reich. Unter Reichsbiirgern. Berlin 2018.

27 Vgl. Rathje, Jan; Schramm, Julia: 9/11 was an inside schmock. Antisemitismus und
der 11. September. In: Jungle World 2015/37.10. 09.2015. Link: https://jungle.world/
artikel/2015/37/9/11-was-inside-schmock (17. 09. 2018).
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gegeniiber verhalten (3).?8 Diesen Kategorien entsprechend wird zunichst
der Judenkirchhof analysiert (1), dem folgend der Wunschpunsch (2) und
schlieSlich weitere Fiktionen von Steven Soderbergh, Walter Mehring
und Umberto Eco (3).

Zuvor ist aber Grundlegendes zu kliren: In Fiktionen, also dort, wo
kontrafaktische Aussagen keine Liigen, sondern phantasievolle Erfindun-
gen sind, konnen sich antisemitische Haltungen scheinbar frei duflern.
Die Fiktion bietet den Luxus eines Doppelten Bodens; ein:e Autor:in
kann immer behaupten, dass er oder sie eine Erzihlstimme geschaffen hat,
die nichts mit der eigenen Haltung zu tun hat. Daher ist im ersten Kapi-
tel zunichst zu kliren, wie antisemitische Fiktion als solche zu fassen ist,
ohne die Textschaffenden zu beriicksichtigen. Wir miissen uns also darauf
konzentrieren, wie wir sprachliche antisemitische Bilder bestimmen und
was Narrative eigentlich sind, um anschliefend Thesen aufzustellen, wel-
ches Verhiltnis diese zu einer aufSerliterarischen Wirklichkeit haben.

Um der grundlegenden Frage nachzugehen, wie antisemitische Fik-
tion wirke, sollen anschliefSend einige mogliche Szenarien durchgespielt
werden. Zunichst ist zu priifen, ob Fiktion denn iiberhaupt als solche er-
kannt werden kann und ob sie nicht einfach dadurch eine Wirksamkeit
erlangt, dass sie fir Tatsachenwiedergabe gehalten wird. Werden aber
nicht willentlich offensichtliche Signale ignoriert, fillt dies als eine mog-
liche Erklirung weg. Vielmehr muss ihre Wirkungskraft aus einem kom-
plexen Verhiltnis von Fiktion und Wirklichkeit erkldrt werden. Dies fiihrt
zum nichsten Punkt: Auch wenn sich die Wirkung nicht dadurch erkli-
ren ldsst, dass Fiktion fiir Fakt gehalten wird, miissen wir uns aber einge-
stehen, dass fiktive Figuren, Dinge und Sachverhalte dennoch in einem
Korrespondenzverhiltnis mit der Wirklichkeit stehen. SchlieSlich kén-
nen wir uns iiber fiktive Dinge unterhalten und suchen fast automatisch
nach Entsprechungen in unserer ganz realen Lebenswelt. Aber auch hier
kann noch mit einiger Vorsicht klar zwischen Fiktion und Wirklichkeit
getrennt werden. Der Punkt, an dem die Grenzen einer solchen Katego-
risierung zu verschwimmen scheinen, ist die emotionale Wirkung von
Fiktion. Denn die in uns hervorgerufenen Gefiihle sind sehr real, wenn
auch ihre Ursachen in fiktionalen Welten liegen. Fiktive Liebe rithrt uns,
fiktive Monster machen uns Angst, fiktive Ungerechtigkeiten empdren
zutiefst. Sprachliche Ausdriicke und Bilder kénnen dies strategisch her-

28 Vgl. Bogdal, Klaus-Michael: Literarischer Antisemitismus nach Auschwitz. In: Ders.
(Hg.): Literarischer Antisemitismus nach Auschwitz. Stuttgart und Weimar 2007,
S.7.
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beiftihren und dazu fihren, dass wir emotional iiberwiltigt sind und
keine Vorsicht bei der Unterscheidung zwischen Fiktion und Wirklich-
keit mehr walten lassen (wollen). Dies ist besonders dann der Fall, wenn
Fiktionen unsere Weltsicht bestitigen — wir wollen uns tiberwiltigen las-
sen, wir wollen unser Weltbild bestitigt sehen, unsere Aussagen und
Handlungen wollen legitimiert werden. Im Falle antisemitischer Fiktion
wird dies besonders deutlich. Antisemitische Literatur ist keine Unterhal-
tungsliteratur, sie ist keine /art pour ['art, antisemitische Literatur zielt
eindeutig auf eine Auflenwirkung ab, sie enthilt implizite Botschaften
und Aufrufe.

Selbiges gilt fiir Fiktionen, die ein verschworungstheoretisches Welt-
bild perpetuieren. Verschworungstheoretiker:innen geht es im Eigentlichen
nicht darum, Beweise fiir ihre Theorien vorzulegen, sondern die Entwick-
lungen der Welt ideologisch zu erkliren und auf das Wirken einer kleinen,
als Feindbild stilisierten Gruppe von Menschen zuriickzufithren und ihr
Handeln auf deren Bekimpfung zu konzentrieren. Auf die Struktur, die
Fiktion und die Wirkung des Denkschemas der Jiidischen Weltverschwo-
rung als einer Metaverschworungstheorie wird an den gegebenen Stellen
in der Arbeit eingegangen.

Die theoretische Vorarbeit fiithrt direkt zur Methode, die im zweiten
Kapitel erldutert wird: Allen Erklirungsansitzen zur Wirkung von Fik-
tion ist ein Wechselverhiltnis von Fiktion und Wirklichkeit inhirent und
dieses ist am ehesten als hermeneutisch zu beschreiben. Die Hermeneutik
bietet ein breites und dennoch recht prizises Instrumentarium an, das
Wechselverhiltnis von Fiktion und Wirklichkeit zu beschreiben und auch
kritisch zu betrachten. So ist es moglich, Texte im Kontext von Zeit und
Ort ihrer Entstehung zu betrachten, ihre Verschrinkungen mit anderen
Texten aufzuzeigen und Aussagen dariiber zu treffen, mit welchen Mit-
teln sie bei ihren Leser:innen eine kalkulierte Wirkung erzielen wollen.
Hermeneutik als literaturwissenschaftliche Methode, unter Einbezug so-
zialgeschichtlicher Uberlegungen, intertextuellen Strukturen und rezep-
tionsésthetischen Elementen eroffnet uns einen kritischen Zugang zu
antisemitischer Fiktion und ihrer Wirkung.

Mit diesem Handwerkszeug soll im dritten und umfangreichsten Ka-
pitel der Arbeit der Judenkirchhof erstmals einer genauen literaturwissen-
schaftlichen Untersuchung unterzogen werden. Dabei zoomen wir nach
und nach aus dem Text heraus. Einem close reading des Judenkirchhofs mit
entsprechender Analyse folgt eine Analyse der Verlegerkommentare zum
Text, schliellich dessen Einleitung durch den Deutschen Volksverlag
und abschlieflend eine Einordnung des _fudenkirchhofs in das Gesamtwerk
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Retcliffes und seine Zeit. Auch wenn andere Herangehensweisen dank-
bar wiren, so bietet ein Herauszoomen den grofSen Vorteil, dass immer
wieder auf den zu untersuchenden Text zuriickgegriffen werden kann.

Beziiglich der detaillierten Analyse des Judenkirchhof-Kapitels werden
verschiedene Fragen aufgeworfen und gleichzeitig versucht zu beantwor-
ten: Unter welchen Vorannahmen kann Retcliffes fudenkirchhof eindeu-
tig als Fiktion charakterisiert und identifiziert werden und woran konnte
dies unter Umstinden scheitern? Welchen ontologischen Status haben fik-
tionale Gegenstinde wie beispielsweise der Friedhof selbst oder die Ver-
treter der Zwolf Stamme Israels? Welche Rolle spielen dabei Referenzen auf
die auflerliterarische Wirklichkeit? Mit welchen Mitteln evoziert der Text
Emotionen wie Ekel oder Angst, die antisemitische Einstellungen stir-
ken? Diese Fragen betreffen vor allem die Rahmenhandlung, die sich um
den eingeschobenen Dialog der Verschwérer spinnt. Den Verschworungs-
dialog selbst méchte ich zum Anlass nehmen, um zu zeigen, wie aktuell
die Themen sind, die Retcliffe den Figuren der Rabbiner in den Mund
gelegt hat. SchlieSlich ist es dieser spezielle Teil, der den Prozokollen als
thematische Vorlage diente und der sich als hochgradig anpassbar an ak-
tuelle Diskurse erwiesen hat. So finden wir heute noch einen ganzen Ka-
talog an aktuellen Verschworungstheorien, die sich aus den schablonen-
artigen Plinen der Verschwairer auf dem Judenkirchhof ableiten lassen.

Die »Biarritz«-Ausgabe, aus der in dieser Arbeit zitiert wird, ist nicht
die Erstausgabe von 1868, sondern ein nur noch antiquarisch zu erhalten-
der Druck des Deutschen Volksverlags von 1924, der den Text mit ergin-
zenden, von NS-Propaganda durchtrinkten Fufinoten versehen hat. An
diesen sind zweierlei Dinge sehr interessant: Zum einen kann gezeigt
werden, wie sehr der Jfudenkirchhof antisemitische Vorstellungen vorzeich-
nete, die die Nationalsozialisten aufnahmen, zum anderen wird an den
nachtriglich eingeschobenen Kommentaren der Verleger sehr deutlich, mit
welchen Strategien willentlich die Grenzen zwischen Fiktion und Wirk-
lichkeit bei einer Leserschaft eingerissen werden sollten.

Um zu verstehen, warum Verschworungsgeschichten und Antisemitis-
mus oftmals Hand in Hand gehen, lohnt es sich, einen Blick zuriick zu
werfen und nachzuforschen, aus welcher erzihlerischen Tradition der Ju-
denkirchhof stammt. Dies geschieht im vierten Kapitel. Herrmann Goed-
sche schrieb unter dem Pseudonym Sir John Retcliffe seine »Historisch-
politischen Romane aus der Gegenwart« und lehnte sich damit einmal an
den historischen Roman Sir Walter Scotts an und gleichzeitig an die
Schwarzromantik einer Ann Radcliffe. Als Autor bei der Kreuzzeitung war
er geiibt in populistischer Rhetorik und verstand es, im konservativ-preu-
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{Bischen Sinne zu agitieren. Retcliffes politisches und gesellschaftliches
Milieu in Berlin war geprigt durch romantische Weltsichten, Nationa-
lismus, die Nachwehen der Franzésischen Revolution und die 48er-Revo-
lution, die Aufldsung alter gesellschaftlicher Strukturen, die jiidische Eman-
zipation, die ersten Arbeiterbewegungen und eine immer mehr an Einfluss
gewinnende Borse: ein Milieu, in dem fast tiberall Verschwérungen ver-
mutet wurden. Retcliffe lief§ sich von der Gefiihlsbetontheit einer auslau-
fenden Romantik tragen und legte, ebenso wie viele Zeitgenossen, Wert
auf den Vorrang des Gefiihls vor tatsichlichen Erkenntnissen (Gefrihite
Wabhrbeit ist heute noch eine Wendung, die am prominentesten von Do-
nald Trump verwendet wird). Verschwoérungstheorien ist es eigen, alles
aus einem Prinzip erkliren zu wollen, und so wuchsen in diesem antiauf-
kldrerischen Klima Geschichten, die alles Ungliick und alle Verinderun-
gen auf ein Prinzip brachten: Die juden stecken hinter allem. Beleuchten
wir das Narrativ einer Jidischen Weltverschwiorung vor diesem Hinter-
grund, miissen wir feststellen, dass eben solche Denkmuster noch immer
aktuell sind.

Antisemitische Fiktion wire aber kaum so wirkungsvoll ohne ihre Re-
dundanzen. Damit antisemitische Verschworungsnarrative als populisti-
sche Krisenerklirungen iiberhaupt taugen, miissen sie den gesellschaft-
lichen Umstinden entsprechend aktualisiert werden und dennoch einen
gewissen Wiedererkennungswert aufweisen. Es scheint, als wiirde die
Quantitit an Wiederholung oft die Qualitit der Glaubwiirdigkeit bestim-
men. Und so bediente sich auch Retcliffe aus dem Fundus antijudaisti-
scher Erzahlungen und Geriichten, die im fiinften Kapitel vorgestellt wer-
den. Beispielhaft fiir das Motiv einer Verschworung ist eine Versammlung
von Abgesandten aus verschiedenen Jiidischen Gemeinden, die sich 1603
in Frankfurt auf der Messe trafen. Dieses Treffen wurde im Nachhinein
zu einer Verschworung aufgebauscht. Aber nicht nur solche Geschichten
sind im Judenkirchhof tiir eine mehr oder minder informierte Leserschaft
zu entdecken, sondern auch Legenden, wie die des Ewigen Juden, der be-
sonders in der Romantik ein beliebtes Motiv war. Dieser Fwige Jude wan-
dert, von Jesus am Tag seiner Kreuzigung zur Unsterblichkeit verflucht,
tiber die Welt, ist tiberall Zeuge bedeutender historischer Ereignisse und
dient nach seiner Taufe den Christen als Zeuge gegen die Juden. Auch
dieses Motiv wird von Retcliffe aufgegriffen. Der ilteste im Judenkirchhof
verwobene Stoff ist jedoch der des Antichristen. Dieser umspannt als
apokalyptische Bedrohung die gesamte Szene.

Ebenso wie der Judenkirchhof diese alten Stoffe und Motive aufgreift
und verbindet, tut dies der Wunschpunsch. Die Redundanzen zu anderen

34



Einleitung

Erzihlungen bekriftigen und verstirken die Botschaft des Judenkirchhofs:
Hinter allem steckt eine obskure jéidische Machz, die alles vernichten will
und deswegen vernichtet werden muss. Der Wunschpunsch transportiert
diesen Imperativ (vermutlich ungewollt) — die Bedrohung wird nicht als
judisch benannt, aber antisemitisch dargestellt. Das stereotyp konstruiert
Jiidische wirkt dabei subtil und nicht offensiv wie noch bei Retcliffe. In
Kapitel sechs sollen daher zwei Lesarten des Wunschpunsches vorgestellt
werden. Zunichst kann der Wunschpunsch namlich als eine durchaus dia-
lektisch gezeichnete Kritik moderner Wissenschaft gelesen werden, die
im Grunde hinter die Aufklirung, die sie hervorgebracht hat, zurtickge-
fallen ist. Im Vexierbild des Laborzauberers gelingt es Ende, diese Gedan-
ken sinnbildlich darzustellen. Die zweite vorgestellte Lesart konzentriert
sich hingegen stark auf die antisemitischen Stereotype und Narrative, die
sowohl im Text wie auch in den Illustrationen enthalten sind. Hinzu kom-
men die in einem dritten Abschnitt synoptisch herausgestellten Parallelen
zum Judenkirchhof: Figuren, Motive, Orte etc. Die vielen und zum Teil
sehr genauen intertextuellen Uberlappungen von Judenkirchhofund Wunsch-
punsch werfen fast zwangsldufig die Frage auf, ob Ende nicht vielleicht
den Judenkirchhof als Vorlage nahm. Dies kann allerdings nicht mit Sicher-
heit beantwortet werden. Vorausgesetzt, dies ist nicht der Fall, so scheint
ein Indizienbeweis dafiir gefunden, dass sich das Narrativ von einer Jiidi-
schen Weltverschwérung auch unbewusst und ohne direkte Intention tra-
diert.

Bei der Frage nach der Langlebigkeit dieser Fiktion stellt sich aber auch
die Frage, welcher Kritik sie bisher standgehalten hat. Da Fiktion mit einem
doppelten Boden arbeitet, ist sie immun gegen Beweise, dass so etwas wie
eine Jiidische Weltverschwirung gar nicht existiert. Wihrend den Prorokol-
len nachgewiesen werden kann, dass sie eine Erfindung sind und damit
als angeblicher Beweis nichtig, ist Fiktion dagegen gefeit. Sie behauptet
namlich gar nicht, der Wahrheit zu entsprechen, transportiert aber trotz-
dem die gleiche implizite Botschaft wie die Prorokolle. Wohl aus diesem
Grund wurde ihr auf selbem Terrain begegnet: mit Kritik in Form von
Fiktion. Umberto Ecos 2010 erschienener Roman »Der Friedhof in Prag«*?
ist das wohl prominenteste Beispiel dafiir. An diesem und zwei weiteren
Beispielen, Walter Mehrings »Der Kaufmann von Berlin<® und Steven

29 Eco, Umberto: Der Friedhof in Prag. Miinchen 2013.
30 Mehring, Walter: Der Kaufmann von Berlin. In: Ders.: Die hollische Komadie.
Drei Dramen. Frankfurt a. M., Berlin, Wien 1981.
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Soderbergs Spielfilm »Kafka«, soll im vorletzten Kapitel ausgelotet wer-
den, welche Stirken und Schwichen eine solche Form der Kritik hat. Kri-
tik in fiktionaler Form vermag es, antisemitische Stereotype zu brechen,
Antisemiten licherlich zu machen und Gegenerzihlungen aufzustellen.
Aber wihrend bestimmte Topoi gebrochen werden kénnen, erweist sich
ein Narrativ als iiberaus resistent gegen Kritik und wird von dieser zum
Teil sogar perpetuiert, indem an einem von Verschworungen durchzoge-
nem Weltbild festgehalten wird.

Wie sehr die Fiktion von einer fiidischen Weltverschwérung in die Wahr-
nehmung von Wirklichkeit eingesickert ist, mochte ich im letzten Kapi-
tel deutlich machen. In national-konservativen, neonazistischen aber auch
esoterischen Kreisen prosperieren Weltbilder, die grundsitzlich auf dem
ideologischen Kampf zwischen Gut und Bése beruhen, wobei das obs-
kure Bose sehr schnell als die fidische Weltverschwirung zu identifizieren
ist, wenn man die Tradition der Bildsprache und ihrer Erzahlmuster be-
riicksichtigt. Und auch hier scheint sich die These zu bestitigen, dass sich
das Narrativ auch ganz unscheinbar tradiert. Wihrend einige ganz klar
um die sprachlichen Codes wissen, die das eine sagen, aber /uden meinen,
scheint es so, dass viele andere sich nicht bewusst sind, dass hinter den
pédophilen Satanisten, den Kinderriubern, dem Tiefen Staar und seinen
Banken (oder sogar hinter den Echsenmenschen) sich tatsichlich fiktive Ju-
den verbergen. In einem antiaufklirerischen Klima, das dem Retcliffes
gar nicht so unihnlich scheint, ist der Glaube an Verschwérungen ein
immanenter Teil antisemitischer Ideologie. In einem Milieu, in dem Ver-
schworungstheorien selbstverstiandlich sind, wird der Begriff Wahrheit
seiner kritischen Funktion beraubt und zu einem Kampfbegriff und
angebliches Wissen leitet sich fast vollstindig aus redundanten Erzihlun-
gen ab. Dabei werden Wahrheit und Wissen legitimiert, indem sich Akteure
auf bereits zuvor verdffentlichte Berichte berufen: Es entsteht eine Echo-
kammer, in der Wahnvorstellungen gedeihen und antisemitische Hirn-
gespinste nach dem Konsensprinzip das Label Wahrbeit aufgedrucke be-
kommen. Dabei wird ein wissenschaftlicher Gestus hiufig imitiert: Quel-
lenangaben, Studien, akademische Titel, Literaturverzeichnisse. Auch wenn
durch solche Strategien immer wieder Etikettenschwindel betrieben wer-
den soll, ist die Wirkungskraft antisemitischer Narrative nicht ausschlief-
lich damit zu erkldren, dass es — wie hiufig im Falle der Protokolle behaup-
tet wird — zu einer Tduschung der Leserschaft kommt, der man eine
Fiktion als Tatsachenbericht verkauft. Solche Fiktionen wollen geglaubt

31 Soderbergh, Steven: Kafka. Universum Film. Universal City 1991.
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werden. Die hartnickig lange erzihlerische Tradition rund um eine Jiidi-
sche Weltverschworung ist eine Grundvoraussetzung fiir den Glauben, die
Welt sei von bdsen Juden regiert und unterworfen, ergo miisse man diese
bekimpfen und vernichten.

Es ist zu hoffen, dass eine detaillierte textliche Analyse antisemitischer
Narrative iiber ihr Medium, die Fiktion, hinausreicht und zu einer Kritik
eines ganz real existierenden Antisemitismus wird.
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| Antisemitismus und Fiktion

1. Was ist literarischer Antisemitismus?

Literarischer Antisemitismus ist ein sehr altes Phinomen. Mark H. Gelber
geht davon aus, dass es so alt ist wie der Antisemitismus selbst.” Die Lite-
raturwissenschaft behandelt dieses Phinomen etwa seit den spiten 7oer
und frithen 8oer Jahren unter diesem Begriff und tat sich lange Zeit schwer
damit, literarischen Antisemitismus definitorisch und methodisch zu fas-
sen. Dies mag zum einen daran liegen, dass literarischer Antisemitismus
sich nicht im Forschungsgebiet der Literaturwissenschaft erschépft, son-
dern in erster Linie einen fachlich-perspektivierten Beitrag zur Antisemi-
tismusforschung darstellt, welche sich nur interdisziplinir denken lisst.
Um literarischen Antisemitismus zu fassen, muss sich die Literaturwis-
senschaft auf soziologisches, politisches, historisches und psychologisches
Gebiet begeben und sich im besten Sinne als Kulturwissenschaft verste-
hen. Zum anderen liegt das Problem der methodischen Erfassung des li-
terarischen Antisemitismus auch darin, dass er, wann immer er nur aus
einer literaturtheoretischen Sicht analysiert und erkldrt wird (sozialhisto-
risch, psychoanalytisch, rezeptionsisthetisch etc.), mangelhaft bleibt. Die
mittlerweile gar nicht mehr so ganz neue Selbstkonzeption der germanis-
tischen Literaturwissenschaft als Kulturwissenschaft macht es moglich,
mehrere aus den klassischen Literaturtheorien abgeleitete Methoden zu-
sammenzudenken.? Eben dies scheint fiir einen Versuch, literarischen
Antisemitismus wissenschaftlich fassbar zu machen, unumginglich. Die-
sem Methodenpluralismus muss Rechnung getragen werden, denn ohne
eine kritisch-hermeneutische Analyse auf Text-, Kontext- und Rezepti-
onsebene liefle sich der Judenkirchhof in all seinen Facetten nicht ange-
messen erldutern und seine gewichtige Rolle im Gespinst antisemitischer
Weltverschwérungsnarrationen nicht ausreichend begriinden.

1 Vgl. Gelber, Mark H.: Literarischer Antisemitismus. In: Horch, Hans Otto: Hand-
buch der deutsch-jiidischen Literatur. Berlin, Boston 2016, S. 37.

2 Vgl. Benthein, Claudia; Verlten, Hans Rudolf: Germanistik als Kulturwissenschaft.
Reinbeck bei Hamburg 2002, S. 16.
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Bevor wir uns aber den methodischen Uberlegungen widmen, gilt es
aber noch zu klaren, was tiberhaupt unter literarischem Antisemitismus
verstanden werden kann.

Die Frage, was literarischer Antisemitismus sei, setzt die Frage voraus,
was Antisemitismus ist: Literarischer Antisemitismus ist zunichst einmal
eine Artikulationsform des Antisemitismus auf einem bestimmten Ge-
biet. Die Literatur ist zwar ein eigenes Forschungsgebiet, stellt aber keinen
eigenen Antisemitismusbegriff auf, sondern greift auf schon bestehende,
durchaus unterschiedlich ausgeformte Antisemitismusbegriffe zuriick.
Hierbei wird keiner praderiert, da literarischer Antisemitismus aus ebenso
vielen Erklirungsansitzen heraus verstanden werden kann wie Antisemi-
tismus im Allgemeinen. So kann je nach Erscheinungsform und Situation
Antisemitismus als tradiertes voraufklirerisches Vorurteil, als 6konomi-
sches Krisenphinomen, als psychoanalytische Projektion oder gruppen-
soziologische negative Identititsversicherung beschrieben werden.

Antisemitismus ist dabei nicht nur in seinen Phinomenen zu beschrei-
ben. In unterschiedlichen Theorien wird versucht, eine Erklarung fiir die
Ursachen des Antisemitismus zu finden. So ist es auch das Erkenntnisin-
teresse dieser Arbeit, nicht einfach ein antisemitisches Phinomen wie den
Judenkirchhofzu beschreiben, sondern ihn in méglichst vielen Facetten zu
erkliren, um somit tiber Urspriinge, Strategien und Wirkung von anti-
semitischen Narrativen aufzukliren.

In der Begriffsdiskussion wird (zumindest in Deutschland) zwischen
Antijudaismus, Antisemitismus und sekundirem Antisemitismus unter-
schieden. Wihrend der sekundire Antisemitismus, der sich als Schuldab-
wehrmechanismus einer sich mit den Tétern identifizierenden Gruppe
nach der Shoah beschreiben lisst, nur am Rande Teil der hier durchge-
fihrten Untersuchung ist, widmet sich die Bestandsaufnahme, Analyse
und Deutung zum Narrativ der Jidischen Weltverschworung dem vorauf-
kldrerischen und religios geprigten Antijudaismus und dem (pseudo)auf-
geklirten und rasseideologischen Antisemitismus. (Diese beiden Begriffe
stellen nicht unbedingt eine epochale Trennung dar. Es wird an mehreren
Stellen deutlich werden, dass sie mineinander verschwimmen und alte
Narrative neben neuen existieren oder in ihnen aufgehoben sind.)

Samuel Salzborn versammelt und diskutiert in seiner Habilitations-
schrift »Antisemitismus als negative Leitidee der Moderne« von 2010 un-
terschiedliche sozialwissenschaftliche Theorien zum Antisemitismus aus

3 Salzborn, Samuel: Antisemitismus als negative Leitidee der Moderne. Sozialwissen-
schaftliche Theorien im Vergleich. Frankfurt a. M. 2010.
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den letzten 80 Jahren, darunter Freud, Sartre, Horkheimer und Adorno,
Arendt und einige mehr. Im Laufe der Arbeit wird immer wieder, impli-
zit wie explizit, auf einzelne Theorien verwiesen,* weshalb die Leitideen
einiger Autor:innen hier zumindest kurz skizziert werden sollen, so wie
Salzborn sie zusammengetragen hat.

Sigmund Freud verfasste 1939 in der Emigration und kurz vor seinem
Tod »Der Mann Moses und die monotheistische Religion<. In den drei
Abhandlungen versucht er, Antisemitismus aus der Genese des Juden-
tums und demzufolge auch des Christentums zu erkliren. Er stellt die
These auf, dass die tiefen Motive des Judenhasses in lingst vergangenen
Zeiten wurzeln und bis heute im Unbewussten der Volker nachwirken.®
Ohne an dieser Stelle auf das Vatermordsmotiv einzugehen (Freud folgt
Ernst Sellins These, dass Moses von den Israeliten ermordet wurde), be-
schreibt er das historisch erst sehr viel spiter entstandene Christentum
metaphorisch als das kleine Geschwister des Judentums. Aus der narzissti-
schen Krinkung heraus, dass das iltere Geschwister vom Vater (Gott) al-
leine ausgewidhlt wurde, erklirt er die Eifersucht, die sich in Hass und
Vernichtungsphantasien der Christen (und auch Moslems) gegeniiber den
Juden duflerte.”

Freud schafft (auch fir die Literatur) eine substanzielle Erklirung des
Antisemitismus, die die historische und theologische Genese der Religion
untrennbar von den psychodynamischen Gefiigen ihrer ganzen Kultur
denkt. Auf den ersten Blick scheint dies nicht unbedingt mit dem Narra-
tiv einer Jidischen Weltverschwiorung zusammenzuhingen, findet aber bei
Freud explizit Erwihnung. Salzborn zitiert Freud an passender Stelle:

Es ist die Religion des Urvaters, an die sich die Hoffnung auf Beloh-
nung, Auszeichnung, endlich Weltherrschaft kniipft. Diese letzte Wunsch-
phantasie, vom jiidischen Volk lingst aufgegeben, lebt noch heute bei
den Feinden des Volkes im Glauben an die Verschworung der »Weisen
von Zion« fort.®

4 Die Auswahl der Theorien begriindet sich dabei zum einen aus den jeweils zu analy-
sierenden Aspekten in den literarischen Texten und zum anderen aus einer gewissen
Widerspriichlichkeit untereinander, sodass sie sich im Idealfall gegenseitig als Kor-
rektiv dienen.

s Freud, Sigmund: Der Mann Moses und die monotheistische Religion. Drei Abhand-
lungen. Amsterdam 1939.

6 Vgl. Salzborn: Antisemitismus als negative Leitidee der Moderne, S 37.

Vgl. ebd., S. 371

Ebd., S. 39.
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Tiefsitzende Emotionen wie die des in Hass umschlagenden Neids und
andere Ressentiments paaren sich als Abwehrreaktion hiufig mit der Pro-
jektion der eigenen (unmoralischen) Wiinsche auf eine andere Gruppe.
Dass das Motiv einer Jiidischen Weltherrschaft eines der dltesten Narrative
des Christentums ist und sich heute, auch nach der radikalsten Umkehr
durch die Nationalsozialisten (manifestiert als totaler Krieg), immer noch
halt, ist durch Freunds Ansatz, der eine ganze Kultur tiber einen sehr lan-
gen Zeitraum beschreibt, erklirbar.

Jean-Paul Sartres berithmtes Zitat, dass die Antisemiten den Juden er-
funden hitten, wenn es ihn nicht geben wiirde, wurde schon zu Beginn
erwihnt. Nach Freuds These wire dies nicht der Fall, da erst die histori-
sche Genese zum Antisemitismus fiithre. Salzborn beschreibt Sartres An-
satz ganz dhnlich wie den Freuds, der nimlich den generischen Juden als
Projektionsfliche bestimmt und als Symbol antisemitischer Ideologie be-
schreibt. Die Imago des generischen Juden symbolisiert das zu Vernich-
tende, das auch in den apokalyptischen Elementen des Narrativs als Im-
perativ durchscheint.

Bei Antisemitismus handele es sich um keine Meinung, da er auf die
Vernichtung von Menschen Ziele und nicht einfach ein in den Debat-
ten zwischen Menschen verhandelbares Gut darstelle. Uberdies basiere
Antisemitismus nicht auf Erfahrung, da antisemitische Ressentiments
ginzlich unabhingig von realen Kontakten von Antisemit(inn)en mit
Jiildinnen und Juden entstehen [...].7

Mit Sartre beschreibt Salzborn weiter, dass das leidenschaftliche Element
des Antisemitismus, in Form von Wut und Hass, der Rechtfertigung be-
diirfe. »Das heif$t die Antisemit:innen machen sich auf die Suche nach
realen oder fiktiven Belegen fiir ihre Position, um damit ihren Affekten
in scheinbar legitimer Form freien Lauf lassen zu kénnen.«'® Besondere
Aufmerksamkeit verdienen hier die fiktiven Belege, da literarischer Anti-
semitismus eben diese hervorbringt. Zwar konnen antisemitische Fiktio-
nen auch ganz individuell in irgendeinem Kopf entstehen, dennoch sind
sie wohl nur selten originell. Wir kénnen davon ausgehen, dass die Fikti-
onen auf schon zuvor erfahrene Stereotype und Muster zuriickgreifen und
zudem durch Wiedererkennung und Wiederholung ein Gefiihl von Glaub-

wiirdigkeit im Sinne einer konsensualen Wahrheit schaffen.

9 Ebd., S.63.
10 Ebd, S. 6.
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Auch das emotionale Moment, das bei Freud im Unbewussten und auf
gesellschaftlicher Ebene verortet ist, bekommt bei Sartre eine individuelle
Ausformung. Die fingierten Narrative sind dafiir da, einen Erregungszu-
stand, meist Aggressivitit, auszuldsen und aufrecht zu erhalten. Auch Lust
an der Erniedrigung und der eigenen Uberhéhung gehort dazu. Da dies
unter normalen gesellschaftlichen Umstinden meist sanktioniert wird,
versuchen Antisemiten eine Krisensituation heraufzubeschwéren, in de-
nen sie legitim ihren Trieben nachgehen kénnen. Dazu suchten sie nach
»Zeichen fiir die Prisens einer bosen Macht« und interpretierten dafiir
das Zeitgeschehen oft infantil simpel, so Salzborn. Er fiihrt unter Bezug
auf Sartre aus, dass es infolgedessen oftmals zu aberwitzigen Belegen fur
eine Bedrohung durch die Juden komme. Konstant ist die dichotome Tei-
lung in Gut und Bose. Um nicht definieren zu miissen, was denn das
Gute ist (aufSer ex negativo als das Opfer des Bosen), werden die Juden und
das Bose synonym, von dessen Vernichtung der Fortbestand des Guten
abhingt.” Diese dichotome Teilung ist ganz besonders in der trivialen
und populidren Literatur zu finden, wo sich hochst selten widerspriichli-
che oder ambivalente Charaktere finden lassen.

Max Horkheimer und Theodor W. Adorno widmeten sich ebenso wie
Freud in der Emigration und vor Ende des Zweiten Weltkrieges der Frage
nach dem Antisemitismus und sahen ihre Analyse in einem engen Zusam-
menhang mit den Pathologien der Vernunft, welche die Aufklirung nicht
tiberwinden konnte und sie sogar in mancher Hinsicht beférderte. Die
»Elemente des Antisemitismus« sind das letzte grofle Kapitel der »Dialek-
tik der Aufklirung«* und sind tiber ein weites Themenfeld verteilt, wel-
ches religionsgeschichtliche, psychologische, 6konomische und eben auf-
klarungskritische Elemente enthilt. Das grundlegende Interesse der beiden
Autoren kann mit der Frage umrissen werden, warum das Versprechen der
Aufklirung, eine humanistische Welt einzurichten, nicht eingelost wurde.

Sie diagnostizieren, dass Aufklirung eine instrumentelle Vernunft®
hervorgebracht habe, die neutral gegen ihre Ziele sei und sich somit fiir

n  Ebd, S.71.

12 Vgl. ebd,, S. 7of.

13 Der Defekt dieser Logik ist zudem, dass nie auf eine Reprisentation des Bésen
verzichtet werden kann und nach der Vernichtung der ersten Reprisentation eine
neue an deren Stelle treten muss.

14 Adorno, Theodor W.; Horkheimer, Max: Dialektik der Aufklirung,. 15. Auflage 2004.
Frankfurt a. M. 1988.

15 Siehe hierzu auch Horkheimer, Max: Zur Kritik der Instrumentellen Vernunft.
Frankfurt a. M. 2007.
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beliebige Zwecke einspannen lasse. Diese wiren vor allem Zwecke der
Herrschaft (angelehnt an Max Weber) und Zwecke der Okonomie (ange-
lehnt an Karl Marx). Da diese — und hier sind sie nahe bei Freud — mit
einer Triebversagung einhergehen, brechen sich die Triebe in perversen
Formen Bahn. Im Zivilisationsprinzip selbst sei die Barbarei (also das An-
tizivilisatorische) angelegt und es habe etwas Desperates, sich dagegen auf-
zulehnen.’® Dem konne nur entgegengewirkt werden, indem sich die Auf-
klirung tiber sich selbst fortwihrend aufklire und die Menschen zu einer
kritischen Selbstreflexion erzogen wiirden, die die psychosozialen Mecha-
nismen (wie die des autoritiren Charakters), die mit dem Antisemitismus
verfilzt sind, bewusst machten. Unter Barbarei verstehen sie konkret die
Verbrechen der Nationalsozialisten, allgemein aber die unter dem Zivili-
sationsdruck entstehende antizivilisatorische Gewalt. Der Antisemitismus
wird zum Prinzip:

Fiir die Faschisten sind die Juden nicht eine Minoritit, sondern die Ge-
genrasse, das negative Prinzip als solches; von ihrer Ausrottung soll das
Gliick der Welt abhingen. [...] [Diese Aussage] ist wahr in dem Sinn,
dafl der Faschismus sie wahr gemacht hat. Die Juden sind heute die
Gruppe, die praktisch wie theoretisch den Vernichtungswillen auf sich
zieht, den die falsche gesellschaftliche Ordnung aus sich heraus produ-
ziert. Sie werden vom absolut Bosen als das absolut Bose gebrand-
markt.”7

Anders als in Sartres Erklidrung, in der Hannah Arendts Kritik zufolge der
generische Jude durch ein beliebiges (Hass)Objekt ersetzt werden konne
und nur eine Symbolfunktion erfiille, ist Antisemitismus in der Dialektik
der Auflelirung nicht ohne die Jiid:innen denkbar. Zwar sind einige Ge-
danken Sartres auch bei Horkheimer und Adorno vorhanden (Konstruk-
tion des negativen Prinzips, des Bosen), jedoch wird die These aufgestellt,
dass sich Antisemitismus nicht alleine aus dem Unbewussten und der Feind-
bildkonstruktion erkliren lisst, sondern auch aus falscher gesellschaftlicher
Ordnung. Was aber bedeutet diese fast schon zum Allgemeinplatz gewor-
dene Wendung? Zum einen gehen die Autoren davon aus, dass zu den
Pathologien der Aufklirung eine Technikbegeisterung zihlt, die sich mit
der Sehnsucht nach Autoritit paart und somit ein Machbarkeitsfetisch

16 Vgl. Adorno, Theodor W.: Erziehung nach Auschwitz. In: Ders.: Erziechung zur
Miindigkeit. Frankfurt a. M. 1970, S. 88.
17 Adorno; Horkheimer: Dialektik der Aufklirung, S. 177.
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entsteht, der Menschen als Objekte behandelt, deren Wert nach ihrer
Funktion bestimmt wird. Zum anderen kann festgehalten werden, dass
eine pseudoaufgeklirte Organisation von Gesellschaft nicht an mensch-
lichen Bediirfnissen sich ausrichtet, sondern an Herrschaftsinteressen und
der Okonomie. In diesen ginzlich heteronomen Strukturen bleibe dem
biirgerlichen Individuum als Selbstversicherung nur das durch Rasse de-
finierte Kollektiv.

Die antisemitische Verhaltensweise wird in den Situationen ausgeldst,
in denen verblendete, der Subjektivitit beraubte Menschen als Subjekte
losgelassen werden. [...] Der Antisemitismus ist ein eingeschliffenes
Schema, ja ein Ritual der Zivilisation und die Pogrome sind die wah-
ren Ritualmorde. [...] Im ldppischen Zeitvertreib des Totschlags wird
das sture Leben bestitigt, in das man sich schickt.”

In diesem Zitat, welches den gesellschaftlichen Aspekt des Antisemitismus
illustriert, scheint durch, was bisher allen drei Thesen gemein ist. In den
antisemitischen Vorwiirfen ist die verborgene Absicht der Hetzenden aus-
zumachen. »Im Bild des Juden, das die Vélkischen vor der Welt aufrich-
tens, schreiben Horkheimer und Adorno, »driicke sich ihr eigenes Wesen
aus.«'? Aus literaturwissenschaftlicher Sicht ist dies hochgradig interessant,
da fiktionale Literatur es stets mit Bildern von Jiid:innen zu tun hat. Salz-
born bemerkt zum Ansatz Horkheimers und Adornos, »dass der Anti-
semitismus nur durch eine Analyse der Antisemit:innen dechiffriert wer-
den kann — und nicht durch eine des Judentums und der jidischen
Geschichte.«*° Wenn die These von der Projektion als wahr angenommen
wird, dann ist es wohl eine der Hauptaufgaben der Literaturwissenschaft
in der Antisemitismusforschung, diese idiosynkratrischen Imagines samt
den sie verbindenden Narrativen aufzuspiiren und hermeneutisch auszu-
deuten und somit einen gewichtigen Beitrag zu der Forderung nach einer
kritischen Selbstreflexion, sprich zur Aufklirung, zu leisten.

Hannah Arendt steht diesem Erklirungsversuch skeptisch gegentiber
und versucht im ersten Teil ihres Werkes »Elemente und Urspriinge tota-
ler Herrschaft« Antisemitismus aus einer historisch-politischen Richtung
zu erkliren und geht davon aus, dass der moderne Antisemitismus nicht
aus fiktiven Vorstellungen, sondern aus realen Konfliktsituationen der

18 Ebd., S.180.
19 Ebd., S.177.
20 Salzborn: Antisemitismus als negative Leitidee der Moderne, S. 103 f.
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letzten postmittelalterlichen Jahrhunderte entstanden ist. Auf gesellschaft-
licher Ebene stellt die jiiddische Emanzipation in der Zeit der Aufklirung
ein solches Datum dar, in der sich einige Jiid:innen aus ihrer bis dahin
recht geschlossenen Kultur 16sten und rechtlich (z.T.) den Christen gleich-
gestellt wurden, andere Gruppen aber fiir sich blieben. Diese Gegensitz-
lichkeit erzeugte Widerspriiche:

[D]er politische Antisemitismus [des 19. Jahrhunderts] hatte seine reale
Basis in der Tatsache, daf$ die Juden fortfuhren, einen mehr oder minder
geschlossenen Korper innerhalb der Nation zu bilden; das gesellschaft-
liche Vorurteil wuchs in dem Maf3e, in welchem Juden auf Grund ihrer
Assimiliertheit in die biirgerliche Gesellschaft einzudringen wiinschten.”

Der daraufhin folgende gesellschaftliche und wirtschaftliche Aufstieg
mancher jidischer Geschiftsleute barg ebenso Konfliktpotenzial wie ihr
politisches Engagement.?” Diese gegensitzlichen Entwicklungen inner-
halb des deutschen Judentums waren die reale Vorlage fiir je nach Situa-
tion passende Erklirungsmuster, die in kleinen wie grofen gesellschaft-
lichen Krisensituationen antisemitisch argumentierten. Diese Kontinuitit
lasst sich bis ins Mittelalter zuriickverfolgen und ist auch heute noch
lingst nicht gebannt. Die gesellschaftlichen Umbriiche und die damit ein-
hergehenden Verunsicherungen von Individuen und Gruppen wurden in
einer Kurzschlussreaktion hiufig Jid:innen zugeschrieben, anstatt den
politischen, gesellschaftlichen und 6konomischen Dynamiken beispiels-
weise der Franzosischen Revolution und der Industrialisierung, dem
Griinderkrach und vielen weiteren allgemeinen Entwicklungen und kon-
kreten Ereignissen.

Salzborn stellt in seiner Zusammenfassung fest, dass Arendt im Ge-
gensatz zu Sartre die Annahme vertritt, dass die jiidische Geschichte sehr
wohl etwas mit der Entstehung des Antisemitismus zu tun habe, diese sei
aber nicht fiir die Radikalisierung verantwortlich, da Antisemitismus
zwar in realen Konflikten zwischen christlicher Mehrheit und judischer
Minderheit entstanden sei, sich davon aber entfernt habe. Und hier
kommt bei Arendt nun doch auch das fiktionale Moment ins Spiel und
nimmt (wenn auch nicht als Ursache) eine gewichtige Rolle ein, da, so
Salzborn,

21 Arendt: Elemente und Urspriinge totaler Herrschaft, S. 102.
22 Vgl. ebd,, S. 105.

23 Vgl. Salzborn: Antisemitismus als negative Leitidee der Moderne, S. 122.
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bis zum Nationalsozialismus antijidische Vorurteile und Ressenti-
ments zunehmend von der Realitit gesellschaftlicher Provenienz ent-
koppelt wurden, bis sie schliefilich zur vollkommenen Abstraktion ge-
worden seien.?*

In dieser Entwicklung weist Salzborn auf Julia Schulze Wessels Analyse
»Ideologie der Sachlichkeit. Hannah Arendts politische Theorie des Anti-
semitismus« hin, in der sie einen Gedankengang Arendts zusammen-
fasst, der Horkheimers und Adornos These, dass die Faschisten die Wahn-
vorstellung vom Juden haben real werden lassen, sehr dhnlich ist. Auch
Schulze Wessel diagnostiziert, dass sich antisemitische Vorstellungen von
der Realitit abgelost hitten, jedoch spiter durch die Nationalsozialisten
wieder real gemacht worden seien. Die Fiktionen, die zunichst aus der Rea-
licit abgeleitet wurden, bis sie vollig von ihr emanzipiert waren, verinderten
die Realitit anschlieflend wieder so weit, bis diese mit den Wahnvorstellun-
gen Ubereinstimmte.” Diese Aussage darf nicht dahingehend missverstan-
den werden, dass die Fiktion in der ausgedehnten Welt real wurde und es
plotzlich sowas wie eine Jiidische Weltverschwiorung gab, sondern dass sie in
den K6pfen der Antisemit:innen so wirkmichtig wurde, dass sie fast schon
kollektiv handlungsleitend wurde. Diese Wirkungsmacht der Fiktion zu
erkliren, ist also eine Aufgabe von grofler Wichtigkeit.

Im Groben ldsst sich Folgendes festhalten: Freud sucht die Erklarung
fiir den Antisemitismus in der jiidisch-christlichen (Ur)Geschichte und
ihren Auswirkungen auf das Unbewusste, Sartre lenkt den Blick erstmals
hin zu den Gedankenkonstrukten der Antisemit:innen, Horkheimer und
Adorno sehen den Antisemitismus untrennbar mit den Selbstwidersprii-
chen der Aufklirung verkniipft und Arendt leitet die fiktiven antisemiti-
schen Vorstellungen aus realen Konflikten der jiingeren politischen Ge-
schichte ab. Allen Erklirungsansitzen ist dabei das Moment der Fiktion
gemeinsam.26

Salzborn macht im Anschluss an seine Theoriensammlung (die noch
einige mehr als die vorgestellten umfasst) eine Beobachtung, die auch fiir
die hier immer im Hintergrund mitlaufende Frage nach dem Antisemi-
tismusbegrift sehr wichtig ist:

24 Ebd,, S.120.

25 Vgl. Schulze Wessel, Julia: Ideologie der Sachlichkeit. Hannah Arendts politische
Theorie des Antisemitismus. Frankfurt a. M. 2006, S. 155.

26 Auch wenn bei Freud das Unterbewusste nicht als Fiktion beschrieben werden kann,
so driicke es sich doch ex negativo in Vorstellungen aus, die keine haltbaren Refe-
renzen in der realen Welt haben.
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Die theoretische Diskussion sozialwissenschaftlicher Antisemitismus-
Theorien hat gezeigt, dass die allermeisten theoretischen Forschungs-
ansitze sich — obgleich sie einerseits in ihrer Binnenperspektive ganz
unterschiedliche Dimensionen hinsichtlich der gesellschaftlichen Ver-
mittlung thematisieren und andererseits ihre Autor(inn)en von diffe-
renten, zum Teil antagonistischen wissenschaftstheoretischen Posi-
tionen ausgehen — nicht ausschlieffen, sondern theoretisch erginzen, ja
oftmals sogar festzustellen ist, dass ein Ansatz genau den blinden Fleck
in der Theoriebildung erhellt, der bei einem anderen so undeutlich ge-
blieben ist, dass er nicht einmal als Leerstelle explizit benannt wurde
oder benannt werden konnte.?”

Wenn im Folgenden tiber Antisemitismus gesprochen wird, so geschieht
dies nicht lediglich aus einer einzelnen Theorie heraus, die alle anderen
ausschliefSt. Auch wenn hiufig ein sozialgeschichtlicher Antisemitismus-
begriff in einer sozialgeschichtlich-intertextuell ausgerichteten Arbeit im
Vordergrund steht, so scheint es doch situativ unerlisslich, auf andere Er-
klarungen zuriickzugreifen und diese erginzend anzufithren. Denn neben
den Judenbildern®® in der christlich-mitteleuropiischen Kultur, in der sich
tiber Jahrhunderte antisemitische Klischeevorstellungen und Narrative tra-
diert haben, finden sich im Analysekorpus dieser Arbeit auch immer wie-
der Elemente, die besser aus politischen und 6konomischen Krisenerschei-
nungen oder psychoanalytischen Projektionen betrachtet werden kénnen.

Einleitend wurde festgestellt, dass literarischer Antisemitismus eine
Form des Antisemitismus ist. Dennoch bleibt zu priifen, ob die hier eben
vorgestellten Theorien sich auch auf den literaturwissenschaftlichen Be-
reich anwenden lassen. Salzborn stellt sich der Aufgabe, diese Theorien
anhand von empirischen Studien zu tberpriifen. Hierfiir wurden In-
terviews gefiithre, die kulturwissenschaftlich-hermeneutisch ausgewertet
wurden. Beschiftigen wir uns aber nicht mit transkribierten Interviews,
sondern mit literarischem Antisemitismus, so stehen wir vor dem legiti-
matorischen Problem, es nicht mit unmittelbaren, ausschliefflich wirk-
lichkeitsreferenten Aussagen zu tun zu haben und somit vor der Frage, ob
sich Antisemitismustheorien auch auf bewusst als Fiktion verfasste Texte
(und andere Kunstwerke) anwenden lassen. Ein Beispiel aus den gefiihr-

27 Salzborn: Antisemitismus als negative Leitidee der Moderne, S. 193.

28 Eine umfingliche und sich durch sehr viele Quellen auszeichnende Sammlung eines
kulturellen und in Europa tradierten Antisemitismus findet sich bei: Rohrbacher,
Stefan; Schmidt, Michael: Judenbilder. Kulturgeschichte antijiidischer Mythen und
antisemitischer Vorurteile. Reinbek bei Hamburg 1991.
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ten Interviews: »Damit miissen die Deutschen wohl noch ih 100 Jahre le-
ben, denke ich mal. Sich da schuldig zu fiihlen.«*? ist in diesem Fall eine
wirklichkeitsreferente Aussage einer realen Person. Finden wir aber den-
selben Satz in einem fiktiven Text, so konnten wir lediglich behaupten,
dass hier eine Figur und eine Aussage fingiert werden; es handelt sich
nicht um eine wirklichkeitsreferente Aussage.

Gerade fiktionale literarische Texte stellen uns somit vor das Problem,
dass ihnen nicht ohne weiteres bescheinigt werden kann, eine dezidiert
antisemitische Botschaft zu vermitteln, wie es etwa bei Propaganda der
Fall ist. Klaus-Michael Bogdal fiihrt dies folgendermaflen aus: Wenn wir
es mit einem literarischen Text zu tun haben, dann

lasst sich die Frage nach der Intention und Funktion ebensowenig un-
mittelbar beantworten wie diejenigen, wer in solchen Texten spricht.
Der Autor, der Erzihler, eine Figur, das Unbewusste stehen als Kandi-
daten zur Verfiigung.3°

Da literarische Texte von einer Autorin oder einem Autor fingiert wer-
den, kann auch der Antisemitismus darin fingiert sein und ist eben keine
tatsichliche Meinungsduflerung, sondern lediglich etwas, das Teil der
Diegese ist. Die Fiktion besitzt im Gegensatz zum Wissenschaftlichen,
Dokumentarischen oder Ahnlichen (im Folgenden unter Faktualem zu-
sammengefasst) die Freiheit des Kiinstlerischen. So ist ein Roman von 1868
keine historische Quelle, wenn es darum geht, antisemitische Tendenzen
in der publizistischen Landschaft auszumachen, wohingegen beispielsweise
eine Ausgabe der Kreuzzeitung von 1868 im Sinne einer Quelle durchaus
dazu geeignet ist. Der Roman, um bei diesem Beispiel zu bleiben, hat
namlich zunichst kategorisch nicht den Anspruch, auf die reale Welt fak-
tisch zu referieren, in ihm kénnen also durchaus antisemitische Figuren
auftreten, die antisemitisch tiber die bdsen, aber vollig fiktiven Juden re-
den, ohne dass man sich sicher sein kann, es hier mit einem antisemi-
tischen Machwerk zu tun zu haben. Ein:e Autor:in schreibt nimlich nur
tiber eine mogliche Welt (ganz gleich ob dystopisch oder utopisch), nicht
tiber eine tatsichliche.

Auf der anderen Seite muss selbstverstindlich eingewandt werden, dass
die durchaus belastbare Tatsache, dass Romane mit antisemitischem In-
halt geschrieben, verlegt und verbreitet werden, ein Indikator fiir Anti-

29 Salzborn: Antisemitismus als negative Leitidee der Moderne, S. 255.
30 Bogdal: Literarischer Antisemitismus nach Auschwitz, S.s.
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semitismus ist. Diesen Umstand literaturtheoretisch zu begriinden ist das
besondere Problem im Umgang mit literarischem, also fiktivem, Antise-
mitismus, das Bogdal umreifst.

Literarische Werke spiegeln nicht unbedingt bestimmte Vorstellungen
eines Kollektivs oder eines Individuums wider und sind somit lediglich
dsthetische Artefakte ihrer Zeit.3' Wie also lisst sich Antisemitismus in
fiktionaler Literatur fassen?

Mark H. Gelber, der sich bereits in den 1980er Jahren dieses Problems
annahm, kommt in seinem Aufsatz »Literarischer Antisemitismus« von
2016 zu folgendem Schluss:

»Literarischer Antisemitismus« kann folgendermaflen definiert werden:
Er ist das Potenzial oder die Kapazitit eines Textes, antisemitische Ideen
oder antisemitische Verhaltensweisen zu kreieren oder positiv zu bewer-
ten. [...] Durch kritische Textanalysen wird die Funktion antisemitischer
Elemente in literarischen Texten deutlich, nimlich als Manifestation
antisemitischer Ideen oder Orientierungen. Literarischer Antisemitismus
ist ebenso wenig messbar wie der Antisemitismus allgemein in seinen
verschiedenen Ausprigungen; gleichwohl ldsst sich feststellen, dass spe-
zifische Texte ein antisemitisches Potenzial enthalten. Literarischer Anti-
semitismus ist demnach ein relativer Begriff, kein absoluter, insofern
die Texte, die sich als Beispiele des literarischen Antisemitismus erwei-
sen, im Vergleich mit anderen nur als mehr oder weniger antisemitisch
einzuschitzen sind.3?

Dieser Definitionsversuch 16st das von Bogdal beschriebene Problem zwar
nicht auf, aber es wird ein Angebot gemacht, wie wir trotzdem mit lite-
rarischem Antisemitismus umgehen kénnen. Ohne uns entscheiden zu
miissen, wer spricht oder welche Intention oder Funktion wohl hinter dem
literarischen Text stehen mag;, ist es vornehmlich der Inhalt, also die be-
schriebene Idee oder Verhaltensweise, welche kontextabhingig antisemi-
tisch genannt werden kann. Besonderes Augenmerk muss hierbei auch
auf den Begriff der antisemitischen Elemente gelegt werden. Dieser impli-
ziert, dass nicht iiber Texte als Ganzes entschieden werden muss, sondern
dass es gilt, ihre einzelnen Elemente kritisch zu analysieren und in Hin-
sicht auf Antisemitismus zu bewerten.

31 Vgl.ebd., S.7.
32 Gelber: Literarischer Antisemitismus, S. 37.
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Es wird sich gerade bei der Analyse des Judenkirchhofs, aber auch des
Wunschpunschs zeigen, dass es diese Elemente sind, die zusitzlich zum
Narrativ die Texte als antisemitisch qualifizieren. Dabei kommt es nicht
nur auf die Qualitit der Elemente an, sondern auch auf die Quantitit.
Qualitativ antisemitisch kann dabei heifen, dass ein Element mehr oder
weniger explizit antisemitisch ist, mehr oder weniger bedeutungsoffen.
Quantitit beschreibt hingegen die Hiufigkeit antisemitischer Elemente,
die in einem Text vorkommen. Ein unbedacht reproduziertes antisemiti-
sches Klischee, so ist der letzte Satz in Gelbers Zitat zu verstehen, macht
einen Text nicht gleich zum Paradebeispiel fiir literarischen Antisemitismus.
Damit soll keinesfalls gesagt sein, dass ein unbedacht reproduziertes anti-
semitisches Klischee harmlos oder unbedenklich ist. Es soll lediglich ver-
deutlichen, dass es mitunter nétig ist, graduelle Unterschiede zwischen Tex-
ten zu bestimmen. Bogdal unterscheidet dementsprechend drei Formen
von Texten, die mit antisemitischen Elementen arbeiten:

Nur am einzelnen Text und seinem jeweiligen historischen Kontext

l4sst es sich entscheiden, welche Form literarischer Prisentation des Anti-

semitismus vorliegt. Dabei lassen sich vermittels einer vielschichtigen

Gesamtanalyse in der Regel drei Formen unterscheiden:

— Ein manifester, auch subjektiv intendierter Antisemitismus;

— Ein fahrlissiger« (unbewusster oder bewusster) Gebrauch von Stereo-
typen;

— Das bewusste, dekonstruierende (riskante) Spiel mit dem anti-semi-
tischen Sprach- und Wissensrepertoire.’?

Ohne dass von Bogdal Kriterien genannt werden, wie und ab wann man li-
terarische Texte in eine der drei von ihm vorgeschlagenen Formen einordnet,
wird hier deutlich, dass wenn es um die Bewertung des Judenkirchhofs oder
des Wunschpunsches geht, diese nicht gleichgesetzt werden kénnen. Beim Ju-
denkirchhof, so viel kann vorweggenommen werden, besteht kein Zweifel,
dass er unter die erste Form des manifesten literarischen Antisemitismus
falle. Der Wunschpunsch hingegen ist, obwohl er qualitative antisemitische
Elemente in einer erheblich Anzahl aufweist, ein Beispiel fiir den »fahrlissi-
gen« Gebrauch von Stereotypen und Narrativen. Da diese seit dem Erschei-
nen des Wunschpunsches nie in der Forschung thematisiert wurden, ist es
umso wichtiger, die fahrldssige und vielleicht unbeabsichtigte subversive
Tradierung antisemitischer Erzihlmuster im Waunschpunsch aufzudecken.

33 Bogdal: Literarischer Antisemitismus nach Auschwitz, S. 7.
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Wie Bogdal richtig festhalt, lisst sich das Phinomen des literarischen
Antisemitismus immer nur im konkreten Werk und in seinem historischen
Kontext feststellen. Auch Mona Kérte geht in ihrem Aufsatz »Judaeus ex
machina und »jidisches perpertuum mobile« davon aus: »Literarischer
Antisemitismus ldsst sich in seinen subtilen Ausformungen [...] nur von
Werk zu Werk, eines immer neuen close reading unter Berticksichtigung al-
ler textuellen Komponenten bestimmen.«3* Wenn im Titel aber vom Nar-
rativ der Jfiidischen Weltverschworung gesprochen wird, so liegt kein konkre-
ter Textbezug und auch dementsprechend kein historischer Kontext vor.
Es darf mit einigem Recht als eine Formulierung bezeichnet werden, die
sehr vage ist und nur verschwommene Konturen aufweist — im Gegensatz
zu antisemitischen Stereotypen, die sich meist unabhingig vom Narrativ
am Text belegen lassen. Aber dieser Umstand disqualifiziert den Begriff des
Narrativs nicht — im Gegenteil ist es genau dieser Umstand, der ihn so pas-
send macht, denn die konkreten Texte und ihre Derivate teilen sich einen
inhaltlichen Gegenstand. Der Begriff des Narrativs bietet sich aus mehre-
ren Griinden an, wenn es um eine angebliche Jidische Weltverschwirung
geht. Ein Narrativ beschreibt anders als eine einzelne Geschichte nicht nur
Handlungen und Ereignisse aus einer Perspektive, sondern fasst alle Ge-
schichten zusammen, die ganz dhnlich gebaut sind und sich dhnlicher
Motive bedienen, und versieht sie mit einem gemeinsamen Sinn. Sie sind
legitimatorische Erzihlungen, die bestimmte Werte und mit ihnen ver-
bundene Emotionen transportieren.? Ein Narrativ lisst sich vielleicht am
chesten als das beschreiben, was Jean-Francois Lyotard unter einer groffe[n]
Erzihlung verstand.3® Das narrative Wissen steht bei ihm im Gegensatz
zum wissenschaftlichen und ist somit ein unkritisches, welches sich nicht
durch Differenzen, sondern durch Vereinheitlichung auszeichnet.

34 Korte, Mona: Judaeus ex machina und »jiidisches perpertuum mobile«. In: Bogdal;
Holz; Lorenz (Hg.): Literarischer Antisemitismus nach Auschwitz, S. 66.

35 Vgl. Seibel, Wolfgang: Hegemoniale Semantiken und radikale Gegennarrative. Bei-
trag zum Arbeitsgesprich des Kulturwissenschaftlichen Kollegs Konstanz. 22.01.2009.
Link: hteps://www.exzellenzcluster. uni-konstanz.de/fileadmin/all/downloads/ver-
anstaltungen2009/Seibel-Heg-Semantiken-o9o122.pdf (06. 05.2019).

36 Auch wenn Lyotard einer der bedeutendsten Vertreter der Postmoderne ist, die im
literaturtheoretischen Zusammenhang mit dem fast schon als antihermeneutisch
verhandelten Poststrukturalismus steht, so bringt uns sein (mittlerweile immer wei-
ter) verbreiteter Begriff der Narration gerade im hermeneutischen Kontext voran,
da dieser im Riickgriff auf Jiirgen Habermas eine historische, kulturelle und vor
allem erzihlerische Organisation von Wissen beschreibt. Vgl. Koch, Jochen: Orga-
nisation und Differenz. Kritik des organisationstheoretischen Diskurses der Post-
moderne. Wiesbaden 2003, S. 86.
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Wihrend das narrative Wissen im Grunde in seiner Ubermittlung einen
Prozess der Selbstlegitimation durchlduft, unterliegt das wissenschaft-
liche Wissen der stindigen Anforderung, seine Aussagen zu begriinden
und mithin zu legitimieren.’”

Dass die Selbstlegitimation des Narrativs der Jiidischen Weltverschworung
tiber Referenzen, Zitate und Redundanzen geschieht, wird sich in den Tex-
tanalysen zeigen. Dieses Narrativ fasst individuell sehr unterschiedliche
Erzihlarten einer Weltverschwirung zusammen, die sich bewusst oder un-
bewusst aufeinander beziechen und ihre Legitimation aus élteren Texten
mit ganz dhnlichem Inhalt ziehen — ob fiktional oder faktual ist hier zu-
nichst nicht von Belang. Dabei scheint es der Fall zu sein, dass die Selbst-
legitimation unterschiedliche Formen annehmen kann. So wird das Wis-
sen um eine Verschwoérung damit legitimiert, dass es zunichst nur ganz
wenige Texte gab, die angeblich eine Verschworung bewiesen (ansonsten
wire es keine Verschworung mehr), spiter aber zeigt sich, dass eben die
vielen verschiedenartigen Kopien dieser gefilschten Beweise eine solche
Quantitit erreicht hatten, dass diese zur Legitimation ausreichten.

Auch wenn sicherlich eine naive Sensationslust solch ein Narrativ per-
petuieren kann, so ist sie nicht ohne eine gesellschaftliche Funktion: Eine
Erzihlung wie die von der angeblichen Jiidischen Weltverschworung ist in
der Gesellschaft eines bestimmten Kulturkreises im Groben einheitlich
und dient dazu, die umgebende Welt mit einer radikalen Komplexitits-
reduzierung zu beschreiben, zu erkliren und zu ordnen und legt auch den
Blickwinkel fest, mit dem sich Subjekte in ihrer Umwelt wahrnehmen.
Der Monitoringbericht zur Bedrohung der demokratischen Kultur im di-
gitalen Raum der Amadeu Antonio Stiftung nennt ganz explizit Narra-
tive als das grundlegende Konzept einer solchen Entwicklung. Demokra-
tie- und menschenfeindliche Erziahlungen wecken — wie jede andere
Erzihlung auch — Emotionen. Nur sind es in diesem Fall meist Furcht,
Ablehnung oder Hass. Sie werden dadurch wirkmichtig, dass sie langfris-
tig angelegt sind, Zusammenhinge konstruieren und eine Legitimation
fiir die eigene Weltsicht bieten.?® Vor diesem Hintergrund scheint es nur
legitim und passend, den Nexus des Judenkirchhofs, der Protokolle und al-
ler weiteren Derivate wie dem Wunschpunsch unter dem Narrativ der Jii-

37 Ebd., S.87.
38 Vgl. Rathje, Jan: Toxische Narrative. Monitoring rechts-alternative Akteure. Cott-
bus 2014, S. 6.
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dischen Weltverschworung zu subsumieren und diese Narration als litera-
rischen Antisemitismus zu verhandeln.

Literarischer Antisemitismus ist dabei kein bloffer Nebenschauplatz der
Antisemitismusforschung. Der Stellenwert, den das Fiktive im Antisemi-
tismus einnimmt, ist ein sehr zentraler Bestandteil :

Denn moderner Antisemitismus vollzieht im Unterschied zum vormo-
dernen Antijudaismus in der Tat eine Abstraktionsleistung (weg von
realen Jiidinnen und Juden als Projektionsobjekte, hin zum fiktiven Ju-
den, der lediglich durch den Antisemiten definiert wird und fiir den es
keine Moglichkeit gibt, sich dem antisemitischen Wahn zu entziehen),
sucht dann aber wahnhaft nach konkreten Projektionsflichen und macht
den Jiidinnen und Juden zum Vorwurf, nicht konkret, sondern abstrakt
zu sein (etwa in Form der Ware oder des Geldes).?

Wenn heute tiber eine sog. New World Order (NWO) als Verschworungs-
theorie gesprochen wird, ist meist nicht mehr die Rede von den Juden,
sondern von Finanzkapital und Weltregierung. Paula Wojcik bestitigt dies
in ihrer Dissertation »Das Stereotyp als Metapher«: Ende des 15. Jahrhun-
derts habe sich das Stereotyp des Waucherjuden herausgebildet, welches
sich im 19. Jahrhundert zum Stereotyp des Kapitalisten entwickelt habe
und im 21. Jahrhundert schliefflich in der Metonymie des Globalisie-
rungsprozesses aufgegangen sei.4® Dies entspricht auch Salzborns These
von der Abstraktion.# Zu erkliren ist dieser Umstand durch die Aufar-
beitung und allmihliche Bewusstwerdung der Shoah und der daraus fol-
genden gesellschaftlichen Sanktionierung direkter und offener antisemi-
tischer Auflerungen in der (vornehmlich westlichen) Offentlichkeit. Das
Narrativ einer dezidiert jidischen Weltverschworung ist aber in diesen
Verschworungstheorien ungebrochen.

39 Salzborn: Antisemitismus als negative Leitidee der Moderne, S. 119.

40 Vgl. Wojcik, Paula: Das Stereotyp als Metapher. Zur Demontage des Antisemi-
tismus in der Gegenwartsliteratur. Bielefeld 2013, S. 37.

41 Schon 1980 wies Moishe Postone auf die bereits im Nationalsozialismus auszuma-
chende Abstraktion des Antisemitismus hin: »Seine [des Untermenschen] qualitative
Andersartigkeit im modernen Antisemitismus wird mit Attributen wie mysteriose
Unfaflbarkeit, Abstraktheit und Allgemeinheit umschrieben. Diese Macht erscheint
gewohnlich nicht als solche, sondern muf§ ein konkretes Gefif, einen Triger, eine
Ausdrucksweise finden.« Postone, Moishe: Nationalismus und Antisemitismus. Ein
theoretischer Versuch. In: Kritik und Krise. Nr. 4/5 1991. Link: https://www.info
laden.de/koeln/casablanca/docs/Moishe%20Postone%20-%20Nationalsozia
lismus%20und%20Antisemitismus.pdf (08. 05.2019).
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2. Die antisemitische Imago des fiktiven Juden

Wir haben festgestellt, dass allen Ansitzen zur Erklarung des Antisemitis-
mus das Element der Fiktion gemeinsam ist. Die Schaffung fiktionaler Fi-
guren, die mit Stereotypen des Jidischen besetzt werden, ist ein konstitu-
tiver Teil antisemitischer Ideologie, welche sich vielfaltig ausdriickt. Damit
ist nicht gleich literarische Fiktion gemeint. Jedoch bietet der literarische
Antisemitismus ein breites Forschungsfeld an Stereotypen und Klischee-
bildern von Juden. Um terminologische Sicherheit zu schaffen und auch
bestimmen zu konnen, worum es sich bei den zu untersuchenden Bildern
von Jiid:innen handelt und welche Implikationen damit verbunden sind,
miissen wir einen Blick in die Imagologie werfen, welche in der Kompa-
ratistik beheimatet ist.

Wenn wir es mit Bildern von etwas oder jemandem zu tun haben, so
sind diese nie deckungsgleich mit der Realitit. Auch heute gilt noch, was
Platon im Kratylos Dialog schreibt:

Du siehst also nun, Lieber, daf$ wir fiir das Bild sowohl eine andere
Richtigkeit aufsuchen miissen als die der vorher erwihnten Dinge
[Zahlen und Worter], als auch besonders, daf$ wir nicht darauf beste-
hen diirfen, daf3, sobald etwas fehle oder hinzukomme, es gleich nicht
mehr ein Bild sei. Oder merkst du nicht, wie viel den Bildern daran
fehlt, dasselbe zu haben wie das, dessen Bild sie sind ?4*

Der fiktive Sokrates beschreibt nicht nur die Ungleichheit von Bild und
dem Abgebildeten, sondern auch einen Spielraum fiir Varianzen, der Bil-
dern eingerdumt wird. Bilder konnen eine Wirklichkeitsreferenz haben,
bilden Realitdt aber nicht deckungsgleich ab und sind somit Kunst bzw.
kiinstlich.

Der Begriff des Bildes ist sehr weit. Was ist an dieser Stelle damit ge-
meint? Stefan Rohrbacher und Michael Schmidt versammeln unter dem
Titel »Judenbilder. Kulturgeschichte antijiidischer Mythen und antisemi-
tischer Vorurteile« nicht einfach nur grafische Darstellung, sondern, wie
der Untertitel schon angibt, auch Erzihlungen. Der Begrift Bild umfasst
somit einen Komplex an grafisch und schriftlich artikulierten Vorstellun-
gen iber eine (konstruierte) Gruppe oder Kultur aus einer Perspektive.

42 Platon: Kratylos. In: Grassi, Ernesto (Hg.): Platon. Simtliche Werke. Band II. Ham-
burg 1957, 432 c,d.

55



Antisemitismus und Fiktion

Im alltdglichen Sprachgebrauch hiufig gebrauchte Wendungen wie Das
Islambild Donald Trumps, Das Europabild GrofSbritanniens oder auch Das
Bild Israels der Palistinenser machen dies deutlich.

Damit eng verbunden und fast deckungsgleicht ist der Begriff des
Images.® Deutlicher als im Bild treten hier aber die mit dem Abgebilde-
ten verbundenen Wertungen heraus, die hiufig nicht auf ein kritisches
Urteil aufbauen, sondern auf eine inszenierte Auflenwirkung. So sprechen
wir beispielsweise davon, dass das Image einer bestimmten Person durch
einen Skandal beschidigt wurde.

Der Begriff der antisemitischen /mago fiigt eine psychologische Kom-
ponente hinzu, die ein meist unbewusstes Vorstellungsbild beinhaltet,
das alle weiteren Wahrnehmungen (auch emotional) vorformt.4+ Damit
soll der Aspekt des Un(ter)bewussten, der zuvor in den Antisemitismus-
theorien herausgestellt wurde, betont werden. Nach Carl Gustav Jung wer-
den mit einer Imago starke Gefiihle verbunden, die einmal direkte Fami-
lienangehorige betreffen, aber auch als Objektimago auf unpersonliche
und kollektive Archetypen gerichtet werden. Auf diese Objekte, in un-
serem Falle die Juden, werden Bediirfnisse und Angste projiziert¥ — die
Imago des Juden ist also gleichzeitig Projektionsfliche fiir eigene Wiinsche,
die nicht ausgelebt werden kénnen (zum Beispiel die Imago des geilen Ju-
den, des ewig potenten und erfolgreichen Verfiihrers) und fiir die Angste
vor dem Unbekannten (zum Beispiel die Imago des Juden, der im Verbor-
genen mit unheilvollen Ritualen wirke).

Wenn im Folgenden von antisemitischen Bildern oder Imagines ge-
sprochen wird, so umfassen diese sowohl die Varianz bildlicher Darstel-
lung, die unkritische Wertung des Images und eine unbewusste, emotio-
nale Assoziation bzw. Projektion einer Imago.

Ahnlich wie die Antisemitismusforschung ist auch die Imagologie in-
terdisziplindr zu fassen und speist sich ebenfalls aus Philosophie, Sozio-
logie und Psychologie. Sie fragt vordergriindig nach Stereotypen, bleibt
dabei kulturwissenschaftlich ausgerichtet und unterscheidet zwischen
Hetero- und Autostereotypen, also einer Fremd- und Selbstzuschreibung.
Sie ist deshalb in der Komparatistik angesiedelt, da es um kulturelle Zu-
schreibungen oder auch, wie Manfred Beller es formuliert, »Eingebildete

43 Vgl. Voltrovd, Michaela: Terminologie, Methodologie und Perspektiven der kom-
paratistischen Imagologie. Berlin 2015, S. 37.

44 Vgl. Peters, Uwe Henrik: Lexikon Psychiatrie, Psychotherapie, Medizinische Psycho-
logie. Miinchen 2007, S. 272.

45 Vgl. Jacobi, Jolande: Die Psychologie von C. G. Jung. Eine Einfithrung in das Ge-
samtwerk. Frankfurt a. M. 1987, S. 70of.
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Nationalcharaktere«*® geht, die am hiufigsten in der Reiseliteratur vor-
kommen. Nun handelt es sich beim Judenkirchhof und beim Wunsch-
punsch nicht um Reiseliteratur, doch gerade in Retcliffs Romanzyklen
spielen fremde Kulturen eine grofle Rolle. Den fiktiven Jiid:innen kommt
dabei eine besondere Rolle zu, denn sie sind als die fremde Kultur (und
Rasse) im eigenen Land beschrieben.

Im literarischen Text erscheinen die nationalen Charakteristiken als
positiv oder negativ bewertete Eigenschaften, die einer Nation zuge-
schrieben werden und in der Form von Klischees und rhetorischen To-
poi die Vorurteile und Urteile tiber V6lker und Linder festschreiben.47

Vorurteile sind meist tradierte Formen verfestigter Irrationalitit, die un-
kritisch {ibernommen wird, da sie eine ordnende Funktion fiir uns haben.
Ohne Vorurteile als heuristisches Hilfsmittel fiele es uns schwer, uns in
einer komplexen und nur in Teilen direkt erfahrbaren Welt zurechtzufin-
den. Hans Georg Gadamer diagnostiziert in »Wahrheit und Methode«#,
dass unsere Vorurteile weit mehr tiber unsere geschichtliche Wirklichkeit
aussagen als unsere Urteile, da unsere vorurteilhafte Ordnung der Welt
unsere Aktionen und Reaktionen weitaus mehr bestimmt als unsere ra-
tional-kritischen Urteile, so Beller.49 Dabei reichen unsere Vorurteile bei-
spielweise von Voraussagen tibers Wetter bis hin zur charakeerlichen,
manchmal essenzialistischen Bewertung eines Menschen. Wird solch ein
Vorurteil artikuliert, sprechen wir von einem Stereotyp, welches sich durch
seine funktionelle Formelhaftigkeit auszeichnet.>°

Im Bezug auf Menschen oder Gruppen von Menschen versucht die
Sozialpsychologie den Stereotypen mit Hilfe von Eigenschaftenlisten auf
die Spur zu kommen. Ein Beispiel dafiir stellt der schon in der Einleitung
zitierte Antisemitismusbericht des Deutschen Bundestages dar. Die Merk-
male, die in diesem Fall den Jid:innen zugeschrieben wurden, finden
keine Entsprechung in der Wirklichkeit und unterstreichen den fiktiona-
len Charakter der Stereotype. Somit bestitigt sich auch hier, dass Fiktio-

46 Beller, Manfred: Eingebildete Nationalcharaktere. Vortrige und Aufsitze zur lite-
rarischen Imagologie. Gottingen 2006.

47 Ebd., S.21

48 Gadamer, Hans Georg: Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen
Hermeneutik. 7. Auflage 2010. Tiibingen 1969.

49 Vgl. Beller: Eingebildete Nationalcharaktere, S. 48.

so Vgl. ebd., S. 6o.
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nalitit »der gemeinsame Nenner der Stereotype [ist], in der Demoskopie
nicht weniger als in literarischen Texten.«

Sozialpsychologische Eigenschaftenlisten haben dabei den Vorteil, dass
sie umfangreiches und standardisiertes empirisches Material enthalten,
das statistisch ausgewertet werden kann, um genaueres iiber existierende
Stereotypen zu erfahren. Sie konnen allerdings nicht im selben Maf3e his-
torische Kontinuititen und Diskontinuititen aufzeigen wie Literatur, da
die dltesten demoskopischen Untersuchungen mit Eigenschaftenlisten aus
den 1930er Jahren stammen und sich im Laufe der Zeit selbst wandeln.
Literarische Zeugnisse reichen zwar weiter zuriick, konnen dafiir aber
nicht in dem Mafle statistisch ausgewertet werden wie Eigenschaftenlis-
ten, sie bediirfen einer hermeneutischen, qualitativen Ausdeutung. So kann
auch Literatur dazu diesen, die zuvor skizzierten Thesen zum Antisemi-
tismus zu validieren. Zudem ist laut Salzborn literarischer Antisemitismus
auf Grund seiner Fiktionalitdt nicht untauglicher als eine empirische Stu-
die, da die darin erhobenen Aussagen ebenfalls nicht die Wirklichkeit ab-
bilden, sondern bereits ideologisch vorgeprigt sind.’* Dementsprechend
ist es ebenso legitim, literarischen Antisemitismus trotz (vielleicht sollte man
auch sagen gerade wegen) seiner fiktionalen Form als realen Antisemitismus
zu untersuchen.

Vorurteile driicken sich auf literarischer Ebene als Stereotype aus, von
denen Beller zwischen bildlichen (auch mit Worten gezeichnete Bilder) und
sprachlichen (im Sinne von Redensarten) unterscheidet.”® Er beschreibt
diese aber auch allgemeiner und umfassender als Topoi, da dieser Begriff
sich in der Literaturwissenschaft bewihrt hat.

Die stereotype Charakterisierung einer fremden Gruppe bzw. Nation
festigt meist bestehende Vorurteile in Form von kollektiver Verallgemei-
nerung, welche sich auch im generischen Sprachgebrauch ausdriicke.’
Der Begriff Nationalcharakter zeugt davon, dass physische und psychische
Eigenschaften eines Individuums auf eine als Kollektiv konstruierte Na-
tion tibertragen werden. Auf diese triigerischen Analogieschliisse, so Bel-
ler, gehen Zuschreibungen zuriick, die so das Bild einer fremden Nation
im Bewusstsein einer Rezipientengruppe erschaffen und jede Wahrneh-
mung von Individuen durch das Bild einer Gruppe, Ethnie oder Nation
entscheidend vorprigen.

—

st Ebd., S. 49.

52 Vgl. Salzborn: Antisemitismus als negative Leitidee der Moderne, S. 196.
53 Vgl. Beller: Eingebildete Nationalcharaktere, S. 9.

s4 Siehe dazu auch Monika Schwarz-Friesel in Kapitel I 5.
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Die images« bilden einen Ausschnitt oder kleinen Teil der wahrgenom-
men Wirklichkeit ab. Indem der Teil, die jeweils fiir auffillig und spe-
zifisch gehaltene Eigenschaft, zur generalisierenden Bezeichnung des
Ganzen gemacht wird, erweist er sich als Abstraktion, ein Konstrukt
und Produkt unserer Einbildungskraft. [...] Es sind Fiktionen.”

Literarischer Antisemitismus begegnet uns hiufig in solchen Abstrak-
tionen, die sich aber als scheinbar objektive Beschreibungen tarnen. Hiu-
fig sind physiognomische Beschreibungen wie die der jiidische Nase>® oder
idiosynkratrische Figuren wie die des geldgeilen Juden zu tinden. Mit der
Beschreibung scheinbar typischer korperlicher Merkmale wurde durch die
Anthropologien des 18. und 19. Jahrhunderts versucht, bestimmte charak-
terliche und geistige Eigenschaften sichtbar zu machen, wie beispielsweise
eine Neigung zur Kriminalitit bei affendhnlichen Gesichtsziigen.’” Die
pseudowissenschaftlichen Ideen finden ihren Niederschlag in der Litera-
tur und werden dort oft implizit oder explizit mit moralischen Wertungen
verkniipft. Literarische Imagos des Anderen oder Fremden sind hiufig
(und graduell sehr unterschiedlich) Artikulationen rassistischer Vorur-
teile. Beller fordert, dass gerade die Literaturwissenschaft »die Verquickung
von Vorurteilen, Emotionen und den wenigen wissenschaftlich begriin-
deten Faktoren aufzuldsen«® habe.

Bei Literatur handelt es sich um kulturelle Artefakte. Zwar kann ein-
gewandt werden, dass Retcliffe ein einzelner Autor ist und somit nicht
reprisentativ gelesen werden kann, setzt man aber seine fiktionalen anti-
semitischen Tiraden, die sich in einer wilden Durchmischung von ver-
schiedenen stereotypen Topoi darstellen, in einen sozialgeschichtlichen
und intertextuellen Zusammenhang, so wird deutlich, dass Klischees,
Allgemeinplitze und Stereotype eine Kontinuitit tiber sein Werk hinaus
aufzeigen, die bei ihm daher als reprisentativ gelten kann. Die antisemi-
tischen Topoi sind quasi die optionalen Bausteine der antisemitischen
Narration (welche selbst nach stereotypen Mustern wiederholt wird) und
werden in die »Bedeutungsketten der historischen Konnotation«* einge-
reiht. Wo dies in dsthetischer Form geschieht, also in literarischen Texten,
manifestieren sich Vorurteile in sprachlichen Klischees, Gemeinplitzen,

55 Ebd., S. 46.

56 Vgl. Heller, Agnes: Die Welt der Vorurteile. Geschichte und Grundlagen fiir Mensch-
liches und Unmenschliches. Wien 2014, S. 96.

57 Vgl. Gould, Stephen Jay: Der falsch vermessene Mensch. Frankfurt a. M. 1988, S. 129 ff.

58 Beller: Eingebildete Nationalcharaktere, S. 45.

59 Ebd., S.s2.
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stereotypen Formeln und Redewendungen. Eine besondere Hiufung die-
ser oft aus dem alltdglichen Sprachgebrauch stammenden Wendungen ist
im populidren Roman oder im Trivialroman zu vermuten, der Erwartungs-
haltungen eher erfiillt als bricht. Retcliffe darf ohne Zweifel dazu gezihlt
werden. Durch literarische Fixierung unserer Wahrnehmungs- und Denk-
stereotype und eine breite Rezeption ebendieser wird die Schematisierung
der Wirklichkeit weiter verfestigt, Stereotype werden tradiert und zur Kon-
vention in unserem Zeichensystem.®°

Beller fragt: »Wer die »Bilder« von Nationen untersucht, bewegt sich im
dornigen Feld der Vorurteile. Welches Verhiltnis besteht zwischen dem
Vorurteil und der Wirklichkeit?«®* und spricht damit den nichsten gro-
en, erkenntnistheoretischen Punkt an, der beziiglich des literarischen

Antisemitismus zu kliren ist.

6o Vgl. ebd., S.s3.
61 Ebd, S. 40.
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3. Klar tber Fiktion und Uber Tatsachen reden konnen

Wir wiirden eine wichtige Frage ignorieren, gingen wir davon aus, dass es
vordergriindig egal ist, ob ein Text in einem fiktionalen oder faktualen
Modus iiber eine angebliche Jfiidische Weltverschwirung spricht, da so oder
so das Narrativ perpetuiert wird. Um nicht arglos dariiber hinwegzuge-
hen, muss zunichst die Moglichkeit erkenntnistheoretisch durchgespielt
werden, ob fiktionale Texte eventuell nur etwas zur Verbreitung des Nar-
rativs beitragen, weil sie versehentlich oder naiverweise fir faktisch gehal-
ten werden.

Streng logisch betrachtet, macht eine Fiktion keine Aussage iiber die
auflerliterarische Wirklichkeit, also konnte sie nur auf Leser:innen Ein-
fluss nehmen, denen nicht klar ist, dass sie es mit Phantasieprodukten zu
tun haben, die keine Entsprechungen in der Welt der Tatsachen besitzen.

Der folgende Abschnitt soll diese Frage im Allgemeinen und in Bezug
auf den Judenkirchhof kliren. Er soll den fiir die Arbeit wichtigen Punkt
verdeutlichen, dass Fiktion und Tatsachen zwei unterschiedliche Dinge
sind, Fiktion aber sehr wohl auf vielfiltige Art und Weise mit der Wirk-
lichkeit korrespondiert. Die Frage ist, ob und wie Fiktion auf die aufier-
literarische Wirklichkeit einzuwirken vermag. Hierzu ist es notwendig,
zunichst die Unterschiede von Tatsache und Fiktion zu benennen, um
anschlieflend das Korrespondenzverhiltnis zu bestimmen. Im Nachgang
wird mit dem hier entwickelten Instrumentarium gepriift, welche Fakto-
ren auf Reccliffes fudenkirchhof zutreften.

Fakt und Fiktion wird hiufig dichotom und trennscharf gebraucht.
Berechtigterweise wird der Begriff der Wirklichkeit in Opposition zur
Fiktion gesetzt. Ludwig Wittgenstein beginnt seinen Tractatus mit »Die
Welt ist alles, was der Fall ist« und »Die Welt ist die Gesamtheit der Tat-
sachen«®?. Der wittgensteinsche Begriff der 7atsache, »Was der Fall ist, die
Tatsache, ist das Bestehen von Sachverhalten.«%3, geht mit dem Begriff
der Wirklichkeit einher: »Das Bestehen und Nichtbestehen von Sachver-
halten ist die Wirklichkeit«®+. Ob der Wirklichkeitsbegriff auch sinnvoll
auf Fiktion angewendet werden kann, soll im Folgenden geklirt werden.
Ohne tiefer in die Exegese des Tractatus einzutauchen, mag die empirisch

62 Wittgenstein, Ludwig: Tractatus logico-philosophicus. Logisch-philosophische Ab-
handlung. Frankfurt a. M. 1963, S. 11.

63 Ebd.

64 Ebd., S.16.
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fassbare Welt die Wirklichkeit sein und aus Tatsachen bestehen. In der
Fiktionstheorie wird meist zwischen Wirklichkeitsraum und Méglich-
keitsraum unterschieden. Der Wirklichkeitsraum ist das, was hier unter
dem wittgensteinschen Satz verstanden wird: eine ausgedehnte, kausale
Welt, die wir physisch erfahren konnen und die eine in sich geschlossene
Kontinuitit aufweist. Der Méglichkeitsraum hingegen besteht aus dem,
was nicht tatsichlich existent, aber durchaus vorstellbar ist. Somit ist er
nur durch die Méglichkeiten der Vorstellung begrenzt.%

Fiktion kann in der realen Welt aber insofern als Tatsache verortet
werden, als dass es sie gibt und tiber sie gesprochen werden kann. Es gibt
beispielsweise das Buch »Alice im Wunderland«. Das Buch ist Tatsache,
ebenso dass es eine Geschichte ist. Dinge, die in der Geschichte beschrie-
ben werden, also beispielsweise Alice oder das Wunderland, sind keine
Tatsachen, sondern Fiktion und somit klar von der realen Welt getrennt.
Trotzdem konnen wir uns iiber Alice und das Wunderland unterhalten,
sobald wir die Geschichte gelesen haben. Wir titigen Aussagen iiber un-
sere Lebenswelt ebenso wie iiber das Wunderland. Jiirgen Habermas stellt
fest, dass es keine andere Moglichkeit gebe, sich iiber das Ubereinstim-
men von wirklicher Welt und Aussagen tiber die wirkliche Welt klar zu
werden, als iiber Aussagen selbst:

Wenn wir dem Terminus Wirklichkeit keinen anderen Sinn beilegen
kénnen als den, den wir mit Aussagen tiber Tatsachen verbinden, und
die Welt als Inbegriff aller Tatsachen auffassen, dann kénnte das Kor-
respondenzverhiltnis zwischen Aussagen und der Realitit wiederum
nur durch Aussagen bestimmt werden.®¢

Angewendet auf das Beispiel wiirde es also bedeuten, egal ob wir tiber das
Buch als empirische Tatsache oder iiber das fiktive Wunderland sprechen,
es stehen uns fir beide Dinge lediglich Aussagen dariiber zur Verfiigung
und auch tiber diese Aussagen konnen wir uns nur (auf einer Metaebene)
mit Hilfe von Aussagen verstindigen. Dennoch kann relativ problemlos
zwischen beiden Dingen unterschieden werden und wir rechnen der Aus-
sage Alice im Wunderland ist eine Geschichte von Lewis Caroll eine Tatsa-
chenreferenz zu und der Aussage Im Wunderland herrscht eine biose Konigin
eine Fiktionsreferenz. Beide Aussagen kénnen zudem falsifizierbar sein:

65 Vgl. Schwarz-Friesel, Monika: Sprache und Emotion. Tiibingen 2007, S. 32.
66 Habermas, Jiirgen: Wahrheitstheorien. In: Helmut Fahrenbach (Hg.): Wirklichkeit
und Reflexion. Walter Schulz zum 60. Geburtstag. Pfullingen 1973, S. 216.
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»Alice im Wunderland ist ein Stiick von Johann Wolfgang von Goethe«
ist ebenso falsifizierbar wie »Im Wunderland herrscht eine parlamentari-
sche Demokratie«. Der entscheidende Unterschied ist die Grundlage der
Falsifizierung. Es ist historisch nachweisbar, dass Caroll und nicht Goethe
»Alice im Wunderland« geschrieben hat. Um zu beweisen, dass eine bose
Konigin im Wunderland herrscht, muss auf den Inhalt der Fiktion zu-
riickgegriffen werden. Der grofe Unterschied zwischen beiden ist also der
Bezugspunkt. Beides lduft zwar auf die Priifung von Fakten hinaus, im
zweiten Fall sind diese Fakten allerdings nur fingiert. Es wire denkbar,
dass es eine andere Version von »Alice im Wunderland« gibt oder geben
wird, in dem eine parlamentarische Demokratie herrscht. Wiirden wir
ohne Wissen iiber diese alternative Geschichte davon héren, wiirden wir
auf Grund unserer Welterfahrung, die mit der Zeit zu einer Sammlung
an Uberzeugungen herangewachsen ist, trotzdem behaupten, dass es im
Wunderland eine bose Konigin gibt und dass jede abweichende Aussage
falsch ist. Dennoch kénnten wir diese Aussage nur so lange aufrechter-
halten, bis wir die alternative Geschichte gelesen haben. Faktisch miissten
wir also von dem einen Wunderland (Fiktionsreferenz 1) und von dem
anderen Wunderland (Fiktionsreferenz 2) sprechen. Die Aussagen sind
also, solange die Referenz klar kommuniziert wird, eindeutig zuzuordnen
und somit auch falsifizierbar. Maria E. Reicher fiihrt dies auf den Um-
stand zuriick, dass wir uns des Kontextes getitigter Aussagen bewusst
sind®7, d.h., dass wir klar unterscheiden kénnen (miissen), ob wir iiber
eine empirische Tatsache oder eine fiktive Tatsache sprechen. Monika
Schwarz-Friesel weist in diesem Zuge darauf hin, dass

[d]ie reale Welt [...] dabei fiir uns den Charakter eines verbindlichen
Bezugssystems [hat]; sie liefert die Basis fiir unsere Bewertungen, un-
sere Wahrheitsanspriiche, unsere rechtlichen Entscheidungen. Wir
orientieren uns an dieser Realitdt und es gehort zu unseren kognitiven
Fihigkeiten, dass wir die reale Welt und die fiktionalen Welten ausei-
nanderhalten kénnen.®®

Wir konnen mit Hilfe sprachlicher Einschiibe, z. B. »In einer erfundenen
Geschichte...« eindeutig einen Referenzkontext festlegen, also tiber Tat-
sachen und Fiktionen sprechen, ohne indifferent zu werden. Sobald diese

67 Vgl. Reicher, Maria E. (Hg.): Fiktion, Wahrheit, Wirklichkeit. Philosophische Grund-
lagen der Literaturtheorie. 2. Auflage. Paderborn 2010, S. 8.
68 Schwarz-Friesel: Sprache und Emotion, S. 31.
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allerdings fehlen, kann es, so Reicher, zu teils schwerwiegenden Missver-
stindnissen kommen:

Ein eindrucksvolles Beispiel fiir die Notwendigkeit [...] externe[r] Fik-
tionalitdtsindikatoren lieferte (ungewollt) der amerikanische Regisseur
Orson Welles im Jahre 1938: Welles sendete im Radio ein Horspiel, das
im Stil einer Live-Reportage die Invasion von Marsmenschen auf der
Erde beschrieb. Es 16ste in den USA eine Massenpanik aus.®

Nun wire einzuwenden, dass es auch ohne Referenzkontext klar sein miisste,
dass es sich hier um Fiktion handelt, da uns unser Weltwissen sagt, dass
Marsmenschen nicht in der wirklichen Welt existieren. Da das kulturelle
Wissen um Fiktion und Tatsache bei den meisten Erwachsenen so weit
ausgebildet ist, konnen zumindest phantastische Inhalte auch ohne ex-
terne Fiktionsindikatoren als Fiktion erkannt werden. Zum Beispiel ist es
heutzutage hinlinglich bekannt, dass es keine Drachen gibt, die fliegen,
Feuer spucken und Menschen fressen.”® Allerdings muss hier eingewandt
werden, dass Wirklichkeit als gedachte Uberzeugung auch ein kulturelles
Konstruke ist, das von klein auf, meist tiber Geschichten, gelernt wird. Es
ist, wie das Beispiel Orson Welles, deutlich zeigt, auch méglich, dass in
einer sich als aufgeklirt beschreibenden Kultur in den USA der 30er Jahre
viele erwachsene Menschen es fiir moglich hielten, dass es intelligentes —
und gefihrliches — Leben auf dem Mars gibt. Diese nicht unbedeutende
Einschrinkung gilt es also mitzudenken, wenn wir wie selbstverstindlich
davon sprechen, dass es keine Drachen, Marsmenschen oder eine Jiidische
Weltverschwirung gibt.

Da es aber nicht nur phantastische Geschichten wie die tiber Marsmen-
schen und Drachen gibt, sondern auch solche, die nicht unseren (sich als
aufgeklirt begreifenden) Uberzeugungen iiber die Beschaffenheit der Welt
widersprechen, kann nicht alleine durch das Kriterium des Phantasti-
schen zwischen Tatsachenwiedergabe und Fiktion unterschieden werden.
Im Naturalismus und Realismus beispielsweise galt es als schriftstelleri-
sches Ideal, eine Fiktion zu schaffen, die mit der Welt der Tatsachen de-
ckungsgleich scheint. Um dennoch sinnvoll unterscheiden zu kénnen, miis-
sen andere Kriterien herangezogen werden. Wenn unter dem Titel keine

69 Reicher: Fiktion, Wahrheit, Wirklichkeit, S. 8.

70 Auch wenn sich im Zuge vieler Geschichten tiber Drachen Eigenschaften heraus-
gebildet haben, die solchen Wesen fast immer eigen sind, werden sie dadurch doch
nicht plétzlich realer und wir fange nicht plotzlich auf Grund einer fiktionalen
Kohirenz zwischen den Geschichten an, an Drachen zu glauben.
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Gattungsbezeichnung auftaucht, wie beispielsweise Roman, so macht
ein:e Autor:in einer/einem Leser:in hiermit nicht von vornherein deut-
lich, dass es sich um eine erfundene Geschichte handelt, die keinen An-
spruch auf die Wiedergabe von Wirklichkeit hat. Doch auch ohne para-
textuelle Zeichen ist es moglich, Fiktionssignale zu erkennen. So geschieht
dies auf textinterner Ebene meist durch die Wiedergabe von inneren Vor-
gingen, tiberraschendem Detailreichtum, aber auch mit Hilfe von ande-
ren Merkmalen, die einer konventionellen Wiedergabe von Tatsachen
widersprechen.

Festzuhalten bleibt: Es kann durch textexterne und/oder textinterne
Merkmale darauf hingewiesen werden, dass es sich um Fiktion handelt.
Umberto Eco merkt dazu in seiner Vorlesungsreihe »Im Wald der Fiktio-
nen« an:

Die Grundregel jeder Auseinandersetzung mit einem erzihlenden
Werk ist, daf$ der Leser stillschweigend einen Fiktionsvertrag mit dem
Autor schlieflen mufi, der das beinhaltet, was Coleridge »the willing
suspension of disbelief«, die willentliche Aussetzung der Ungliubigkeit,
nannte.”"

Meist fillt es uns relativ leicht, diesen Fiktionsvertrag auch ohne vorhe-
rige Reflexion zu schliefSen, egal ob es sich dabei um ein Buch oder einen
Film handelt, einfach weil wir den Umgang mit solchen Medien gewohnt
sind. Wir suspendieren gerne unseren Unglauben, um in andere maogliche
Welten einzutauchen und uns von der wirklichen abzulenken. Dass wir
uns auf einen Fiktionsvertrag einlassen, hat nicht einmal so sehr mit un-
serer Bildung, sondern vielmehr mit Mediensozialisation zu tun.

Freilich gibt es dabei immer wieder Stolpersteine, Grauzonen und Miss-
verstindnisse. Eco schrinkt seine vorherige Aussage insofern ein, als dass
er zu verstehen gibt, dass wir »unsere Unglaubigkeit, wenn wir fiktive Ge-
schichten lesen, nur in Bezug auf einige Dinge und nicht auf andere«”>
unwillkiirlich aufgeben. Auch wenn fiktive Riume, Wesen oder Hand-
lungen beschrieben werden, stellen wir im Geiste einen Analogieschluss
mit der realen Welt her und testen so, ob beispielsweise Drachen fliegen
konnten oder Marsianer:innen mit der Schwerkraft auf der Erde klar-
kommen wiirden. Wir kommen also zu dem Schluss, dass eine fiktive Welt

71 Eco, Umberto: Im Wald der Fiktionen. Sechs Streifziige durch die Literatur. Miin-
chen, Wien 1994, S. 103.
72 Ebd., S.106.
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immer nur vor dem Hintergrund unseres erworbenen Wissens iiber die
wirkliche Welt der Tatsachen spielen kann.

Dies aber bedeutet: Die fiktiven Welten sind Parasiten der wirklichen
Welt. Es gibt keine Regel, die vorschreibt, wie viele fiktive Elemente
in einem Werk akzeptabel sind, es gibt hier im Gegenteil eine grof3e
Flexibilitit [...]. Doch alles, was im Text nicht ausdriicklich als verschie-
den von der wirklichen Welt erwihnt oder beschrieben wird, mufS als
tibereinstimmend mit den Gesetzen und Bedingungen der wirklichen
Welt verstanden werden.”?

Doch reicht dieses kognitive Wechselverhiltnis aus, um nicht mehr klar
unterscheiden zu konnen, ob wir es mit einem fiktionalen oder mit einem
faktualen Text zu tun haben? So kann es sein, dass wenn in einer Fiktion
ein uns wohl bekannter Ort falsch beschrieben wird, wir sagen, diese Be-
schreibung entspricht nicht der Realitdt. Wire der fiktive Ort aber frei
von Widerspriichen zum realen, wiirde uns dies nicht dazu veranlassen zu
glauben, dass die Fiktion nun Tatsachen widergibt. Wir kénnen nach wie
vor iiber andere Elemente feststellen, dass wir es mit einer Fiktion zu ha-
ben, welche lediglich auf einen realen Ort referiert.

Bis hierhin bleibt festzuhalten, dass iiber empirische und fiktionale
Tatsachen klar gesprochen werden kann, solange die Referenz, d.h. die
empirische bzw. eine bestimmte fiktionale Welt als Referenzwelt sprach-
lich gekennzeichnet wird. Auch eine Deckungsgleichheit von Fiktion und
realer Welt 16st diese Unterscheidung nicht auf. Dementsprechend kann
auch eine Fiktion von einer Jiidischen Weltverschwirung eindeutig als Fik-
tion beschrieben werden und nicht als Tatsache. Das Fiir-wahr-Halten
einer solchen Verschworung kann daher auch nicht durch das naive Re-
zipieren einer Fiktion als Tatsachenbericht erklart werden.

73 Ebd., S. 112.
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4. Gegenstandlichkeit fiktiver Dinge:
Ontologische Bestimmungsversuche

Wie zuvor festgestellt wurde, ist es moglich, sowohl iiber reale und tiber
fiktionale Personen, Gegenstinde und Sachverhalte zu sprechen und diese
mit entsprechender Referenz einer erfundenen oder einer realen Welt zu-
zuordnen. Diese beiden Welten stehen aber in einem referenziellen Ver-
hiltnis zueinander. Hier soll nun vertiefend mit Maria E. Reicher danach
gefragt werden, wie der ontologische Status fiktionaler Dinge und Sach-
verhalte im Gegensatz zu den Dingen und Sachverhalten der realen Welt
zu bestimmen ist. Diese Frage schlief§t an den letzten Teil des vorherigen
Kapitels an und fragt in Bezug auf die retcliffsche fiktive fiidische Weltver-
schworung: »Existieren die Figuren [und Orte] fiktionaler Werke [...], und
wenn ja, was fiir eine Art von Gegenstinden sind sie?«7# Der Textbezug
wird in diesem Abschnitt aus dem einfachen Grund schon hergestellt, da
sich die voranstehende Frage nur an konkreten Beispielen erldutern ldsst
und somit unnétige Redundanzen vermieden werden.

Auch wenn keine Jiidische Weltverschworung existiert: Ist es trotzdem
moglich, tiber sie zu reden? Die Antwort darauf mag sich zunichst banal
anhoren, aber die Tatsache, dass tiber eine angebliche Jidische Weltver-
schworung gesprochen wird, ist an sich schon der Beweis dafiir, dass tiber
sie gesprochen werden kann. Eine Diskussion dariiber ist nicht mit dem
Argument abzulehnen, dass man sich gar nicht dartiber verstindigen kann,
da sie schlichtweg nicht existiert. Die Fiktion bzw. die Liige (je nach Mo-
dus des Erzihlens) existiert als eine Art abstrakte Tatsache und ist elemen-
tarer Bestandteil eines weltweiten Diskurses, d. h., es wird etwas mit dem
Begriff »jiidische Weltverschworung« bezeichnet. Die Frage ist nun also
nicht 0, sondern wie iiber sie gesprochen werden kann.

Wenn nun gefragt wird: sz es wahr, dass die Verschworung auf ein alle
100 Jahre stattfindendes, geheimes Treffen von Rabbinern am Grab des Rabbi
Low auf dem alten jiidischen Friedhof in Prag zuriickgeht?, so miisste man
streng ontologisch mit Nein antworten, da es keine Verschworung gibt.
Mit Bezug auf den judenkirchhof (Fiktionsreferenz) wire die Antwort aller-
dings Ja. Da in der konstruierten Frage aber nicht deutlich gemacht wird,
dass sie sich auf einen fiktiven Sachverhalt bezieht, ist es problematisch,
etwas nicht Existentes naiverweise als wahr zu bezeichnen. Dennoch hat
nach Reicher solch ein Satz wie Alle 100 Jahre treffen sich auf dem alten jii-

74 Reicher: Fiktion, Wahrheit, Wirklichkeit, S. 7.
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dischen Friedhof in Prag im Geheimen Rabbiner am Grab von Rabbi Low.
mehr Wahrheitsgehalt als beispielsweise Alle 23 Jabre treffen sich die Meis-
ter der Freimauererlogen auf dem neuen jiidischen Friedhof in Prag am Grab
von Mordechai Meisel. Um die Relation des Wahrheitsgehaltes der beiden
Sitze zu bestimmen, kommt als BezugsgrofSe nicht die Tatsachenreferenz
beider Sitze in Frage, sondern die Referenz auf eine einschligig bekannte
Fiktion. Daraus folgt, dass auch fiktive Gegenstinde und Sachverhalte
einen Wahrheitsgehalt innerhalb der Sphire einer bestimmten Fiktion
haben koénnen. Hierfiir miissen sie nicht notwendigerweise in der ausge-
dehnten Welt existent sein, sondern kénnen als »eine spezielle Art von
abstrakten Gegenstinden«” interpretiert werden. So konnen wir beispiels-
weise auch problemlos tiber metaphysische Dinge (eigentlich ein Selbst-
widerspruch) sprechen, wenn der Referenzrahmen klar ist.”®

Um dem ersten Satz in logischer Form Wahrheit zuzuschreiben, miisste
der »Geschichtenoperator«”” Ist es nach Retcliffes Roman »Biarritz« wahr,
dass ...? der Eingangsfrage hinzugefiigt werden. Dieser wird aber meist
wie selbstverstindlich weggelassen, wenn es eine stillschweigende Verein-
barung dartiber gibt, dass die Referenz fiktional ist. Reicher begriindet
dies simpel mit Sprachékonomie, geht aber nicht auf mogliche Folgen
ein. Beispielsweise bei Mirchen, Science-Fiction oder Fantasy konnen Er-
wachsene die Referenz hiufig eindeutig als Fiktion erkennen: Héinsel und
Gretel verbrannten die bose Hexe im Ofen — die Referenz ist eindeutig ein
tradiertes Mirchen. Schwieriger wird es jedoch, wenn es um Fiktionen
geht, die zunichst einmal keinen Widerspruch zur vorstellbaren Realitit
aufweisen: Auf dem Friedhof in Prag wurde am Grab des Rabbi Low ein ge-
heimes Treffen von Rabbinern belauscht. Dies ist je nach Weltwissen und
Uberzeugung eines jeden Rezipierenden zwar mehr oder weniger un-
wahrscheinlich, aber dennoch in einem realen Bezugsrahmen vorstellbar.
Durch das Weglassen eines Geschichtenoperators konnen ganze Sitze oder
Teile von Sitzen dann auch Wahrheit in Bezug auf Tatsachen aufweisen,
zum Beispiel, dass es das Grab von Rabbi Léw auf dem alten jiidischen
Friedhof in Prag tatsichlich gibt. Streng literaturwissenschaftlich betrach-
tet, ist der jidische Friedhof aus »Biarritz« ein fiktiver Ort und existiert
in diesem Sinne nicht in der ausgedehnten Welt. Fiktive Orte sind aber,
dhnlich wie real existierende, zuginglich, wenn auch nur auf andere Art

75 Ebd., S.13.
76 Beispielsweise konnen wir uns dariiber streiten, ob Gott einen Bart hat oder nicht,
ohne dies beweisen zu miissen oder zu kdnnen.

77 Reicher: Fiktion, Wahrheit, Wirklichkeit, S. 11.
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Abb.1 »The Jewish Cemetary in the Moonlight« (Bedrich Havranek, 1843)

und Weise, d. h. durch Texte, Bilder oder Erzihlungen. Eco fiihrt als Bei-
spiel fiir eine solche Zuginglichkeit den italienischen Konig Vittorio
Emanuele II. an, der bei der Eroffnung einer Gemildeausstellung vor
einem idyllischen Landschaftsbild mit einem Dorf stehenblieb und
fragte, wie viele Einwohner dieses Dorf denn habe. Dies ist einmal ein
Beispiel fiir einen nicht zustande gekommenen Fiktionsvertrag, was aber
nichts daran dndert, dass dieses Bild eine Zuginglichkeit offeriert, in die
er qua Vorstellung eintreten konnte. Ob der Kénig allerdings nun wissen
wollte, wie viel Menschen dort tatsichlich lebten, oder sich nur vorstellen
wollte, wie bevélkert die StralSen wiren, wenn er durch die imaginiren
Gassen schlenderte, ist nicht festzustellen. Sicher ist nur, dass er sich in
seiner Vorstellung an diesen Ort begeben hat und ihn méglicherweise 77
seiner Vorstellung fiir real gehalten hat.”

Aus dem 19. Jahrhundert existieren mehrere typisch romantische Zeich-
nungen, wie die obenstehende von Bedrich Havranek von 1843, die den
alten jlidischen Friedhof in Prag zeigen sollen (Abb. 1).72 Diese weisen
starke Ahnlichkeit mit den Beschreibungen Retcliffes (und auch anderer

78 Vgl. Eco: Im Wald der Fiktionen, S. 103 ff.
79 Vgl. Parik, Arno: Images of the Prague Ghetto. Exhibition for the 110 anniversary
of the Jewish Museum in Prague. Prag 2011.
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Erzihlungen, beispielsweise »Holunderbliite«®® von Wilhelm Raabe) auf,
bleiben aber ebenfalls fiktiv und haben kaum etwas mit dem tatsich-
lichen Friedhof gemeinsam. Die Bilder des alten jiidischen Friedhofs aus
dem 19. Jahrhundert lassen aufler ihren Titeln nur wenige Referenzen auf
den tatsichlichen Friedhof erkennen. Auch wenn Retcliffes poetische
Beschreibungen der Atmosphire stark an dementsprechende Bildbeschrei-
bungen erinnern, so steckt er trotzdem die rdumliche Struktur des Fried-
hofs so ab, dass sie mit dem tatsichlich existierenden Friedhof iiberein-
stimmen kann. Seine riumlichen Beschreibungen weisen zumindest keinen
Widerspruch zum tatsichlichen Ort auf. Bei einer Begehung des Fried-
hofs und unter der Beriicksichtigung, dass der heutige Ausgang vor dem
Abriss des alten Viertels zu Beginn des 20. Jahrhunderts ebenfalls der Ein-
gang war, ist festzustellen, dass die Geschichte, so wie sie geschrieben ist,
raumanalytisch plausibel ist. Es ist naheliegend, dass es evtl. einer oder
einem naiven Leser:in nicht moglich ist, klar zu bestimmen, ob es sich bei
Aussagen tiber den alten jiidischen Friedhof in Prag um eine Fiktions-
referenz oder eine Tatsachenreferenz handelt (ebenso wie bei Konig Vit-
torio Emanuele I1.). Diese, in einer unkritischen Rezeption durch Refe-
renzen produzierte Unschirfe zwischen Fiktion und Tatsache, wird durch
das einfache Weglassen von Geschichtenoperatoren noch begiinstigt.

In ebenso eine Grauzone fiihrt einen das Personal, beispielsweise die
von Retcliffe genannten Zwolf Vertreter der Stimme Israels. Diese sind blof3e
Fiktion, haben aber ebenso wie der Ort des Geschehens eine Referenz
auflerhalb der Diegese. Diese Referenz ist aber im Unterschied zum Ort
nicht in der ausgedehnten Welt erfahrbar, sondern bezieht sich wie vieles
bei Retcliffe auf Mythen und Legenden und nicht zuletzt das Alte Testa-
ment. Ein prignantes Beispiel fur die fiktionale Verwendung der Zwalf
Stimme ist die Sage vom Ewigen Juden aus dem Ahasver-Volksbuch, das
von Beginn des 17. Jahrhunderts bis ins 19. Jahrhundert im Wesentlichen
unverindert blieb und seit 1645 einen Anhang mit dem Titel fithrte: »Be-
richt / von den zwolff Jiidischen Stimmen / was ein jeder Stamm dem Herrn
Christo zur Schmach gethan / und was sie bif§ auf den heutigen Tag / da-
fiir leiden miissen«®2. Retcliffe fingiert zwar die Vertreter der zwolf Stamme,
bezieht sich damit aber auf eine (ebenfalls fiktionale) Referenz. Auch wenn
die Vertreter der zwolf Stadmme nicht direkt in der ausgedehnten Welt er-

80 Raabe, Wilhelm: Holunderbliite. Stuttgart 1991.

81  Der heutige Eingang liegt neben der Pinkas-Synagoge und nicht mehr wie vor dem
Umbau des Stadtviertels bei der Klausen-Synagoge.

82 Zitiert nach Rohrbacher; Schmidt: Judenbilder, S. 252.

70



Ontologische Bestimmungsversuche

fahrbar sind, so ist es dennoch méglich, referenziell tiber sie zu sprechen,
d.h. mit ihnen auf etwas Bekanntes zu verweisen — wenn auch nur auf
Fiktionskorpora bzw. das Alte Testament.

Andere Figuren wie die beiden Entdecker der Verschwoérung sind eben-
falls an bekannte Figuren angelehnt. Da wire zunichst der junge Ge-
lehrte Dr. Johannes Faust. Hiermit referiert Retcliffe auf eine der bekann-
testen literarischen Stoffe der deutschsprachigen Literatur. Wenn auch
wohl auf einen historischen Faust zuriickgehend, so ist wahrscheinlich
tiir diese Namensgebung in erster Linie die fiktionale Referenz ausschlag-
gebend. Das der Faust-Figur anhaftende Erkenntnisinteresse findet sich
ebenso beim Doktor im Judenkirchhof wieder. Dieser ist, mehr als alle an-
deren Figuren, als eine fiktive zu erkennen und es darf angenommen wer-
den, dass der Wiedererkennungswert nicht das Zustandekommen eines
Fiktionsvertrags gefihrdet, sondern vielmehr das Augenmerk darauf
lenke, dass es hier um fundamentale Erkenntnisse geht. Anders verhilt
sich dies mit dem Begleiter des Doktors, Lasali. Diese Figur ist an Ferdi-
nand Lassalle angelehnt und hat somit eine Referenz, die in die wirkliche
Welt verweist. Die Codierung des Namens ist dabei kein eindeutiges Fik-
tionssignal, sondern lediglich eine juristisch relevante Technik.® Die Fi-
guren im Judenkirchhof existieren in der Diegese, verweisen aber zugleich
auf andere literarische Stoffe oder real existierende Personen. Trotz dieser
Verweise ist es durchaus moglich, sprachlich klar zu trennen, wenn nétig
mit den von Reicher vorgeschlagenen Geschichtenoperatoren.

Neben dem Ort und den Figuren ist zudem noch der Status der Rede
zu kldren. Dies ist besonders entscheidend, da eben die langen Berichte
der Vertreter der zwolf Stimme sinngemifl in die Protokolle ibernommen
wurden. Der Rede kommt ein besonderer Status zu, da sie im Gegensatz
zu den Orten und Figuren keine Referenzen hat. Sie ist selbst das Mittel
der Referenz. Konnte hier der entscheidende Punkt liegen, der es mog-
lich macht(e), die literarische Paranoia des Judenkirchhofs in entscheiden-
den Teilen fiir wahr zu halten?

In einer Fiktion kénnen ebenso von fiktiven Figuren Behauptungen
aufgestellt werden wie auflerhalb der Fiktion von real existierenden Per-
sonen. Fiir John Searle muss eine Behauptung vier Bedingungen erfiillen:
Erstens muss das, was ich behaupte, wahr sein, zweitens muss ich Belege
dafiir vorlegen konnen, drittens wissen die Rezipient:innen (noch) nicht
die Wahrheit und viertens muss ich tiberzeugt sein, dass ich die Wahrheit

83 Neuhaus, Volker: Der zeitgeschichtliche Sensationsroman in Deutschland 1855-1878.
»Sir John Retcliffe« und seine Schule. Berlin 1980, S. 67.
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sage.% Dieser Anspruch wird nach Searle aber suspendiert, wenn es sich
um fiktionale Rede handelt. Eine mogliche These wire, ein:e Autor:in
vollzieht keinen illokutiondren Akt des Behauptens, sondern einen illo-
kutioniren Akt des Erzihlens. Dies wird von Searle aber zuriickgewiesen,
da Behauptungen in fiktionalen Werken dann etwas anderes bedeuten
miissten als Behauptungen in der realen Welt. Die Sitze »Wenn alles Gold
der Erde unser ist, ist auch alle Macht unser. Dann ist die Verheiflung,
die Abraham gegeben ward, erfiillt.«(JK: 149)% bedeuten innerhalb der
erzihlten Welt dasselbe wie au8erhalb, sonst hitte sich ja die Bedeutung
der Worter je nach Gebrauchskontext indern miissen und folglich ver-
stiinde niemand mehr, was in einer Fiktion geschrieben steht.3¢ Searle
schligt vor, dieses Problem dariiber zu 16sen, dass ein Autor vorgibt, etwas
zu behaupten. Wichtig sei dabei zu beachten, dass das Vorgeben nicht mit
Tauschungsabsicht geschehe, sondern dass es sich hierbei um ein so zun
als 0b handle.” Retcliffe wiirde also nur so tun, als sprichen die Zwdlf
Vertreter der Stimme Israels von einer Weltverschworung.

Spiirt man der Etymologie des Wortes Fiktion nach, so kommt man
darauf, dass es sich, laut Kite Hamburger, vom lateinischen »fingere« ins
Deutsche mit fingieren« tibersetzen ldsst und die (negativen) Konnotati-
onen »filschlich vorgeben, simulieren, imitieren u. i.«*® mittransportiert.
Man nimmt es Autor:innen nicht {ibel, da sie uns mit ihren fiktionalen
Behauptungen nicht betriigen wollen. Sollte doch in betriigerischer Ab-
sicht geschrieben werden, so wire es schlicht eine Liige. Hamburger ver-
kiirzte deswegen schon vor Searle die Phrase des>Als Ob« auf das »Alscund
macht damit den heute gebriuchlichen Unterschied zwischen dem Fin-
giertsein und der Fiktion fest:

[...] das Als Ob enthilt das Bedeutungsmoment der Tduschung, damit
den Bezug auf eine Wirklichkeit, der eben deshalb im Konjunktiv ir-
realis formuliert ist, weil die Als Ob-Wirklichkeit nicht die Wirklichkeit
ist, die sie vorgibt zu sein. Die Als-Wirklichkeit aber ist Schein, Illusion
von Wirklichkeit, und das heif$t Nicht-Wirklichkeit oder Fiktion.?

84 Vgl. Searle, John: Der logische Status fiktionaler Rede. In: Reicher: Fiktion, Wahr-
heit. Wirklichkeit, S. 25.

85 (JK: Seite) = »Auf dem Judenkirchhof in Prag« aus: Retcliffe, John: Biarritz. Band I.

86 Vgl. ebd., S.26f.

87 Vgl. Searle: Der logische Status fiktionaler Rede, S. 27.

88 Hamburger, Kite: Logik der Dichtung. Stuttgart 1957. 2. stark verinderte Auflage
1968, S. 53.

89 Ebd., S.ss.
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Was bedeutet dies fiir die Rede im Judenkirchhoff Entweder tut Retcliffe
so, als 0b die Rabbiner eine Verschwoérung planen und méchte somit ab-
sichtlich tduschen, oder er tut so, /s sprichen die Rabbiner von einer Ver-
schworung und méchte deutlich machen, dass dies reine Fiktion ist. Diese
Frage fiithrt aber in eine argumentative Sackgasse, wenn wir 77 Text nach
Hinweisen suchen. Auflerhalb des Textes ist hingegen sehr schnell die
Gattungsbezeichnung Roman auszumachen, welche logischerweise deut-
lich macht, dass es sich um Fiktion, also um eine Als-Wirklichkeit und
nicht um eine Als-ob-Wirklichkeit handelt.

Searle hilft an dieser Stelle weiter, indem er auf den eigentlichen Kern
der zuvor gestellten Frage hinweist: Wenn hier nach der Absicht einer
Téduschung bzw. von der Absicht nicht zu tduschen gefragt wird, so wird
eine Autorintention verhandelt. Hiermit ist (und das ist sehr wichtig)
keine interpretatorisch relevante Autorintention gemeint, die Vermutun-
gen iiber einen bestimmten, von dem oder der Autor:in intendierten Text-
sinn generieren soll, sondern lediglich, so Searle, dass die Identifikation
eines fiktionalen Werkes als Fiktion notwendigerweise in der Intention
des Autors oder der Autorin liegen muss.?° Dies deckt sich mit Hambur-
gers Thesen. Gibe ein:e Autor:in nicht an, es handele sich um Fiktion,
wiirde er oder sie in betriigerischer Absicht einen Text veroffentlichen,
der nicht die vier zuvor von Searle genannten Kriterien fiir eine wahr-
heitsgemifle Behauptung erfiille. Er oder sie wire ein:e Liigner:in — so
beispielsweise die Konstrukteure der Prorokolle. Bei aller méglichen anti-
semitisch motivierten Energie Retcliffes kann duflerstenfalls behauptet
werden, dass er vielleicht gerne von einer real existierenden Jiidischen Welt-
verschworung berichtet hitte, aber, da er zuvor schon wegen Filschung
verurteilt worden war, ihm nichts anderes tibrig blieb, als eine Geschichte
zu fingjeren, die von einer solchen Verschworung erzihlt. Dass er meh-
rere Stolpersteine einbaute, die das Zustandekommen eines Fiktionsver-
trages vielleicht zu korrumpieren vermochten, bleibt dabei unbestritten.
Streng genommen schrieb er Fiktion und diese war, auch fiir die meisten
unkritischen Leser:innen, als solche kenntlich.

Eben diesen Leserinnen und Lesern wendet sich Martin Andree in sei-
ner umfassenden Untersuchung »Archiologie der Medienwirkung«®* zu.
Nachdem ein betriigerischer Autor und ein als faktenbezogen gekenn-
zeichneter Text nicht als Agenten fiir die falschliche Annahme in Frage
kommen, beim Judenkirchhof konnte es sich um eine wahre Begebenheit

90 Vgl. Searle: Der logische Status fiktionaler Rede, S. 27
91 Andree, Martin: Archiologie der Medienwirkung. Miinchen 1992.
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handeln, bleibt uns nur noch iibrig, in Richtung Rezipient:in zu schauen.
Andree schreibt, es sei

[...] irrelevant ob oder wie Elemente einer »fiktionalen Welt< aus der
Realitit entliehen sind oder nicht; entscheidend ist, in welchem Modus
die Lektiire stattfindet. So kann man einen historischen, autobiogra-
phischen Roman sowohl fiktional als auch nicht-fiktional lesen; die
Entscheidung liegt beim Rezipienten.”?

Die ausschlaggebende Rolle eines Rezipierenden bei der Entscheidung,
ob es sich nun um einen fiktionalen oder einen nicht-fiktionalen Text
handelt, hilt auch Schwarz-Friesel fest und zielt dabei auf die Konstruk-
tion von Textweltmodellen?? durch die Rezipienten:

Was plausibel ist, richtet sich somit (meistens) nach dem Weltmodell
im Kopf des Rezipienten. Unser im LZG [Langzeitgedichtnis] perma-
nent gespeichertes Wissen ist reprisentiert in Form von Konzepten und
Konzept-Relationen.?*

Diese Konzepte speichern, als kognitive Bausteine in unserem Langzeit-
gedichtnis, welchen ontologischen Status wir einem rezipierten Gegen-
stand zuweisen?’ (und somit auch welchen Wahrheitsgehalt wir diesen bei-
messen?®).

Ob und in welchem Mafle nun der ontologische Status fiktiver Gegen-
stinde abhingig von den Autor:innen oder von den Rezipierenden ist,
muss beriicksichtigt und gepriift werden. Explizit handelt es sich bei Ret-
cliffe nicht um ein Schreiben in betriigerischer Absicht. Er veroffentlichte

92 Ebd., S.231.

93 Vgl. Schwarz-Friesel: Sprache und Emotion, S. 33.

94 Ebd., S.37.

95 Vgl. ebd,, S.37.

96 Es wurde am Anfang des Abschnitts davon gesprochen, dass einem Satz mit spezi-
eller Fiktionsreferenz mehr Wahrheitsgehalt zugesprochen werden kann als einem
Satz ohne Referenz. Nun ist aber davon auszugehen, dass diese Fiktionsreferenz
nicht konkret sein muss. Was bedeutet das? Es soll heiffen, dass wohl bekannte
Fiktionen zum kulturellen Gut geworden sind und sich ihre Geschichte nicht nur
tiber die Lektiire tradiert. Da Retcliffe, wie bereits gezeigt, auch noch alt bekannte
Stoffe neu verwoben hat und zudem x-mal verlegt und verkauft wurde, kann man
(analog zu Karl May) davon ausgehen, dass seine Geschichten, speziell die des Pra-
ger Judenkirchhofs mehr Menschen bekannt war, als es tatsichlich Leser und Lese-
rinnen gab. Mehr noch mag dies fiir die Protokolle gelten.
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seine Reihe »Biarritz« mit der Gattungsbezeichnung »Historisch-politischen
Romane aus der Gegenwart«®7 und somit ist schon auf die Fiktionalitit
hingewiesen. Aber auch eben wegen dieser Bezeichnung, die vorgibt, das
politische Geschehen der jiingsten Geschichte darzustellen, kann mit An-
dree und Schwarz-Friesel vermutet werden, dass die Rezeption sehr wohl
willentlich nicht fiktional stattfinden kann, da in diesen Romanen refe-
renziell von tatsichlichen Ereignissen berichtet wird (siche Kapitel IV s.).

Was nun den ontologischen Status fiktionaler Orte und Personen an-
geht, so kann festgehalten werden, dass diese nur in einer Diegese existie-
ren und trotz aller in die reale Welt verweisenden Referenzen nicht in der
realen Welt aufzufinden sind. Mit Bezug auf die Erzihlung kann aber
sehr wohl tiber sie gesprochen werden. Es ist gar eine Grundvorausset-
zung fiir jedes Reden tiber Fiktion, dass wir uns dariiber unterhalten kon-
nen. Was den ontologischen Status fiktionaler Rede angeht, bleibt fest-
zustellen, dass Autor:innen dafiir verantwortlich sind zu kennzeichnen,
ob die Rede —sei es Erzihlrede oder Figurenrede — fiktional ist oder nicht.
Ist dieser Sachverhalt eindeutig geklirt, so bleibt, wie eben gezeigt, immer
noch die Moglichkeit bestehen, dass willentlich eine als fiktional gekenn-
zeichnete Rede nicht-fiktional rezipiert wird. Welche Rolle dies beim Ju-
denkirchhof spielt, wird im Folgenden noch untersucht werden.

Searle stellt abschlieffend noch die Frage, warum gerade der Status fik-
tionaler Rede von groflem Interesse sei, und versucht eine vage Antwort:

Ein Teil der Antwort betrife die entscheidende — und {iiblicherweise
unterschitzte — Rolle, die Phantasie im menschlichen Leben spielt, und
die ebenso entscheidende Rolle, die der gemeinsame Besitz von Phan-
tasieprodukten im sozialen Zusammenleben der Menschen spielt. Ein
Aspekt der Rolle, die solche Produkte spielen, rithrt daher, daf§ ernst-
hafte (das heifSt nichtfiktionale) Sprechakte durch fiktionale Texte ver-
mittelt werden konnen, auch wenn der Sprechake im Text selbst nicht
reprisentiert ist. Fast jedes wichtige fiktionale Werk vermittelt eine
»Botschaft« (bzw. mehrere »Botschaften«), die durch den Text, aber
nicht im Text vermittelt wird (bzw. werden).?®

Bezogen auf den Judenkirchhof in Prag ist, wie noch im Detail gezeigt wer-
den wird, eine klar antisemitische Botschaft mehr als eindeutig zu verste-

97 Vgl. Neuhaus: Der zeitgeschichtliche Sensationsroman in Deutschland 1855-1878,
S.36.
98 Searle: Der logische Status fiktionaler Rede, S. 36.
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hen, sie auszudeuten wird hier schon von Searle als hermeneutisches Pro-
jekt skizziert. Vor allem ist der Text aber dadurch gekennzeichnet, dass er
bei seinen Leser:innen zielgerichtet antisemitische Emotionen evoziert.
Wie ein Text dies vermag, ist im folgenden Abschnitt ausgefiihrt.
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5. Emotion und Uberzeugung

Fiktionen l6sen bei uns viele Emotionen aus: Angst, Zufriedenheit, Sym-
pathie und Antipathie, Trauer, Lust ..., um nur einige zu nennen. Dabei
ist es beachtlich, dass etwas, was nicht in der realen Welt passiert, bei uns
Affekte weckt, die durchaus real sind. Die Angst vor einer fiktiven Be-
drohung, beispielsweise in einem Kriegs- oder Horrorfilm, kann bei uns
Angstreaktionen ausldsen, die wir auch zeigen wiirden, wenn wir aus gu-
tem Grund vor einer realen Bedrohung Angst hitten.? Schon Wolfgang
Iser weist 1991 in seinem Werk »Das Fiktive und das Imaginire« auf den
Zusammenhang zwischen Fiktion und Emotion hin und versucht damit
herauszustellen, dass (auch) an dieser Stelle die Trennschirfe von realer
Welt und Fiktion verschwimmt:

Das Oppositionsverhiltnis von Fiktion und Wirklichkeit wiirde die Dis-
kussion des Fiktiven im Text um eine entscheidende Dimension verkiir-
zen; denn offensichtlich gibt es im fiktionalen Text sehr viel Realitit,
die nicht nur eine solche identifizierbarer sozialer Wirklichkeit sein muf$,
sondern ebenso eine solche der Gefithle und Empfindungen sein
kann.°

Abgesehen von den von Iser thematisierten sozialhistorischen Gesichts-
punkten, die bei der Analyse des Judenkirchhofs auch noch eine gewichtige
Rollen spielen werden, soll im Folgenden der Frage nachgegangen wer-
den: Welche (vielleicht entscheidende) Rolle spielen Emotionen bei der
Rezeption von Fiktion im Allgemeinen und im Speziellen, wenn es sich
um antisemitische Fiktionen handelt?

Um einen Text zu verstehen, ist es zunichst nétig, ihn zu decodieren.
Dies passiert auf lexikalischer und grammatischer Ebene und soll hier
nicht niher erliutert werden. Das Entschliisseln von Buchstaben, Wértern
und Sitzen ist ein kognitiver Vorgang und kann zunichst neutral und
schematisch als Extraktion von Informationen betrachtet werden.™!

Schwarz-Friesel stellt heraus, dass die Informationsverarbeitung neben
der kognitiven Ebene auch auf der emotionalen Ebene stattfindet und

99 Vgl. Kendall, L. Walten: Furcht vor Fiktion. In: Reicher: Fiktion, Wahrheit. Wirk-
lichkeit, S. 94f.

100 Iser, Wolfgang: Das Fiktive und das Imagindre. Frankfurt a. M. 1993, S. 19.

101 Vgl. Schwarz-Friesel: Sprache und Emotion, S. 128.
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demonstriert dies {iber eine Liste beliebiger Worter, die unterschiedliche
emotionale Regungen auslosen, z. B. »Baum, Frau, Idee, Liebeslied, Ge-
werkschaft, Meinung, Saft, Vergewaltigung, Nomen [...].«*°* Diese De-
monstration arbeitet mit Konnotationen. Es wire moglich, ein semanti-
sches Konzept mit einem Cluster von Konnotationen zu umgeben. Wel-
che weiteren Begriffe zu diesem Cluster hinzukommen, ist abhingig von
den Rezipierenden und ihren individuellen Erfahrungen. Dabei wird kein
neutrales, schematisches Cluster an Konnotationen entstehen, sondern ein
tendenzielles, von den Rezipierenden und ihren Erfahrungen und Ein-
stellungen abhingiges: »Das Rezipieren von Texten ist entsprechend kein
neutraler Verarbeitungsvorgang [...] im Sinne eines sequenziellen Kodie-
rungsprozesses, sondern involviert [...] mehr oder weniger stark emo-
tional gesteuerte Prozesse.«**> So haben laut Schwarz-Friesel emotional be-
setzte Worter eher die Chance in Erinnerung zu bleiben, so beispielsweise
bei der vorangegangenen Wortkette »Vergewaltigung« eher als »Baumc.
Entscheidend hierbei ist, auch in Bezug auf den Gegenstand antisemi-
tischer Erzihlungen, dass bei den jeweiligen Rezipienten schon vorhan-
dene emotionale Einstellungen im Rezeptionsprozess abgerufen werden.
Diese konnen durch ein bestimmtes Setting intensiviert werden, beispiels-
weise indem eine Vergewaltigung besonders brutal beschrieben wird und/
oder das verursachte Leid aus der Innenperspektive des Opfers besonders
deutlich und nachfiihlbar gemacht wird. Hinzu komme, wie Schwarz-
Friesel anhand einer 1994 erstellten Studie ausfiihrt, dass »emotionale bzw.
stark konnotative Bedeutungsaspekte (auf Grund ihrer hohen Relevanz)
anders rezipiert [werden] (z. B. schneller oder hinsichtlich ihres Aktivie-
rungsniveaus intensiver)«'°4 und somit auch besser im Gedichtnis veran-
kert seien als Informationen mit geringer emotionaler Relevanz.

Die Textrezeptionsforschung der letzten Jahre hat gezeigt, dass es vom
Vorwissen eines Rezipierenden (ihrer oder seiner kognitiven Ausstat-
tung) und vom Aktionsniveau (Interesse, Motivation) abhingt, wie viel
von einem Text verstanden und behalten wird.™*s

Im Falle einer Erzihlung rund um eine Jiidische Verschworung ist also da-
von auszugehen, dass Rezipient:innen, die eben solch eine Erzihlung emo-

102 Ebd.
103 Ebd.
104 Ebd., S.129.
105 Ebd.
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tional anspricht, schon vor der Lektiire eine mindestens latente Affinitit
zu Verschworungsthematiken und antisemitische Neigungen hatten. Wenn
nun die eben beschriebenen Prozesse vor und bei der Rezeption eines Tex-
tes stattfinden, so wird im Nachhinein der Inhalt der Erzdhlung »in be-
reits gespeicherte Kenntnissysteme des Lesers integriert werden«°¢. Hier
ist, auf Grund der spirlichen Forschungslage, nicht sicher zu sagen, ob
die integrierten Informationen einer Fiktion auch weiterhin als fiktional
gekennzeichnet bleiben, da, wie zuvor festgestellt, die damit verkniipften
Emotionen eben nicht fiktional, sondern, auch als Reaktion auf einen
fiktiven Sachverhalt, ganz real sind.™”

Zudem muss der Faktor der Identifikation mitgedacht werden. Bei der
Aufnahme von Texten, die wie gezeigt mafigeblich emotional dispositio-
niert sind, kann ein Rezeptionsprozess durch Identifikationsprozesse mit
bestimmten Protagonist:innen verstirkt werden. Es ist leicht zu beobach-
ten, dass der grofSte Teil der Erzihlungen (vor allem in der Belletristik)
und Dramen ein Identifikationsmoment in Gestalt des Hauptcharakters
hat. »Es ist eine Grundannahme, dass der Leser sich wihrend der Lektiire
mit einzelnen fiktiven Personen oder der Perspektive des Erzihlers iden-
tifiziert«®® und dass »[d]as wihrend des Leseprozesses aktive Mitfiih-
len™? [darauf] basiert [...], dass der Leser die emotionalen Zustinde der
Figuren ebenfalls erlebt bzw. nachempfindet.«'"® Die Sympathien eines
Rezipienten liegen meist klar bei »dem Helden< oder »der Heldin< und de-
ren Freunden und Verbiindeten, wohingegen Antagonisten mit Antipa-
thie belegt werden. Nehmen wir an, dass diese Verteilung aus rationalen,
kognitiv gesteuerten Uberlegungen herriihren kann: Es wird abgewogen,

106 Ebd.

107 In Verbindung dazu wire es vielleicht eine Uberlegung wert, einen Blick in die
Theorie des Unterbewussten von Freud zu werfen. Er vermutet, dass das Unterbe-
wusste namlich nicht iiber Verneinungen verfiige und somit (dies wire die zu unter-
suchende Hypothese) auch nicht tiber eine Differenzierung zwischen fiktional und
nicht-fiktional: »Es gibt in diesem System [des Unterbewussten] keine Negation,
keinen Zweifel, keine Grade von Sicherheit. All dies wird erst durch die Arbeit der
Zensur zwischen Ubw und Vbw [Unterbewusstsein und Vorbewusstsein] eingetra-
gen. Die Negation ist ein Ersatz der Verdringung auf hoherer Stufe. Im Ubw gibt es
nur mehr oder minder stark besetze Inhalte.« Freud, Sigmund: Werkausgabe in zwei
Binden. Herausgegeben und mit Kommentaren versehen von Anna Freud und Ilse
Grubrich-Simitis. Band I: Elemente der Psychoanalyse. Frankfurt a. M. 1978, S. 143.

108 Schwarz-Friesel: Sprache und Emotion, S. 219.

109 Die kognitiven und emotionalen Prozesse, die zu dieser Identifikation fiihren,
wurden allerdings bislang kaum empirisch untersucht. [Fufinote des Zitats]

110 Schwarz-Friesel: Sprache und Emotion, S. 219.
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welche Handlungen unsere Unterstiitzung finden wiirden und welche
nicht. Wire das vordergriindig der Fall, wiirden wir eine Erzihlung, ein
Drama oder einen Spielfilm aber lediglich als moralphilosophisches Ge-
dankenexperiment wahrnehmen und versuchen, ein argumentativ gut ge-
stiitztes Urteil zu bilden, nach dem wir dann bestimmte Figuren fiir gut
und andere fiir schlecht oder sogar bose befinden. Wenn wir uns selbst
beim Lesen eines Romans oder Schauen eines Spielfilms beobachten, wer-
den wir vermutlich iiberwiegend feststellen, dass je nach erzihlerischer
Inszenierung schnell Gefiihle der Identifikation hervorgerufen und Feind-
bilder entworfen werden, noch bevor wir rationale Griinde an die Hand
bekommen, um eine Entscheidung zu treffen, mit wem wir beim Lesen
oder Schauen >mitfiebern« wollen. Es kann somit vermutet werden, dass
die Verteilung der Sympathien oder Antipathien zum tiberwiegenden Teil
emotional gesteuert ist, bedingt durch erzihlerische Inszenierung. Hier
reicht es bisweilen schon, einem Charakter ein sympathisches Aufleres zu
verleihen (positive Stereotype werden abgerufen). Wenn dieser dann noch
mit (je nach Zeit und Publikum) erstrebenswerten Eigenschaften ausge-
stattet ist, beispielsweise Stirke, Intelligenz oder Ahnlichem, ist dieser als
Identifikationsfigur mehr als geeignet. Schwarz-Friesel weist allerdings
darauf hin, dass es im Bereich der Identifikationsprozesse im Bezug auf
Fiktion kaum belastbare empirische Forschung gebe," so dass die voran-
gestellten Uberlegungen zur Identifikation hypothetisch bleiben miissen.
Wenn wir uns aber an ein Buch oder einen Film erinnern, in dem dieses
Schema plétzlich gebrochen wird, wenn sich beispielsweise der Protago-
nist, in den wir uns hineingefithlt und mit dem wir gelitten haben, sich
plotzlich als unmoralischer Schurke oder Morder herausstellt, wird klar,
dass sich diese Identifikationsprozesse nur schmerzlich auflésen, auch wenn
es rational notwendig erscheint, diesen Charakter wegen seiner Handlun-
gen zu verurteilen.

Das durch diese Faktoren gefirbte Textweltmodell ist abhingig »von
der Konzeptualisierung des Textproduzenten.«'™ Durch auflertextliche
Referenzen kann der Text selbst an Kohirenz gewinnen und somit auch
einen dadurch bestimmten Textsinn generiere. Durch das Verweisen in
die reale Welt bzw. unter Berufung auf ein bekanntes, tradiertes Weltbild
ist es Rezipierenden maglich, ein Textweltmodell zu entwerfen, das mit
bisher erworbenen (meist stereotypen) Erfahrungen korrespondiert. Hin-
zu kommt die ebenfalls im vorangegangen Abschnitt erwihnte Autor-

mr Vgl ebd,, S. 130.
2 Ebd, S.2m.
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intention. Bei dieser Intention ist aber nun nicht mehr die Frage, ob das
Werk fiktional oder nichtfiktional rezipiert werden soll, sondern wie die
Referenzen dargestellt werden:

Die Referenzialisierung betrifft die (spezifische) Darstellung von Sach-
verhalten mittels Sprache. Hier wird die jeweilige Konzeptualisierung
verbal codiert. Dabei wird oft eine Perspektivierung erzielt, d.h. der
Produzent ldsst eine bestimmte Perspektive in die verbale Sachverhalts-

reprisentation einflieflen.™

Auch bei Retcliffe wird deutlich werden, dass eine Vielzahl diffamierender
und schmihender Nomen, Verben und Adjektive zur Anwendung kommt
und der Text mit so viel antisemitischen Topoi tiberladen ist, dass kein
Zweifel mehr an der Perspektive seiner Darstellung bleiben soll."+ Uber
die lexikalische Ebene hinaus werden Referenzen, so Schwarz-Friesel, nicht
nur explizit, sondern auch implizit kodiert, beispielsweise »Sie ist Auslin-
derin, aber sehr sauber. Er ist Israeli, aber nicht unfreundlich<™. Hinzu kommt
hiufig eine generische Sprachverwendung wie »Siidlinder greifen schnell
zum Messer. Juden sind geldgierig<™®.

Durch einen Sprachgebrauch, der sich dieser oder dhnlicher Wendun-
gen bedient, soll eine Emotionalisierung bei der Leserschaft erreicht wer-
den. Dieser Vorgang spielt sich im Rezeptionsprozess ab und ist ein kogni-
tiver Vorgang, der nur auf Seiten eines Lesenden untersucht werden kann.
Da diese Instanz aber meist nicht fiir literaturwissenschaftliche Beobach-
tungen zur Verfiigung steht, sind wir wieder auf den Text zuriickgewor-
fen. Hierfiir schligt Schwarz-Friesel vor, von einem »Emotionalisierungs-
potenzial«'7 des Textes zu sprechen. Das bedeutet, dass auf textsemanti-
scher Ebene Wertungen ausgemacht und festgestellt werden kénnen, emo-
tive Lexeme kénnen konkret benannt werden. Was eine Vermutung blei-
ben muss, ist ihre Wirkung auf die jeweils Lesenden. Doch unabhingig
davon kénnen Aussagen dariiber getitigt werden, wie sehr die Rhetorik
des Textes darauf abzielt, Emotionalisierungsprozesse zu beeinflussen.

3 FEbd., S.2nf.

114 An dieser Stelle sei nochmal auf Searle hingewiesen, der darstellt, dass Texte Boz-
schaften vermitteln sollen, die nicht explizit im Text stehen, aber durch ihn vermit-
telt werden.

s Ebd., S.212.

116 Ebd.

7 Ebd.
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Das Emotionalisierungspotenzial ist eng mit dem kognitiven Textver-
standnis verbunden und evoziert textinhdrent Wertungen. Somit werden
emotionale Zustinde durch die Struktur des Textes ausgelost. Emotive
Lexeme, die Mitgefiihl oder Abneigung auslésen sollen, vermdgen diese
Zustinde noch zu steigern, ebenso wie Komplexanaphern, die mehrere
unter Umstdnden neutral dargestellte Ereignisse, Figuren oder Sachver-
halte ab- oder aufwertend zusammenfassen.™ So wird, um ein Beispiel
aus der Analyse vorwegzunehmen, das jiidische Viertel in Prag zu einer
Komplexanapher: Uber mehrere Sitze hinweg wird der Ort mit verschie-
denen Motiven versehen, die sich im Verlauf des Textes wiederholen. So
sind neben einzelnen Adjektiven wie schmutzig, dunkel und verworren
auch Menschen beschrieben, die von einem hohlenartigen Hauseingang zum
nichsten schieffen, und asymmetrische Figuren, welchen hinterlistige oder
krankhafte Eigenschaften auf den Leib geschrieben werden. Diese Kom-
plexanapher birgt durch das Zusammenwirken der einzelnen Elemente
und ihre sich iiber den gesamten Text erstreckende Redundanz ein hohes
Emotionalisierungspotenzial.

Die potenziell erregten Emotionen wirken auf nicht-rationaler Ebene
tiberzeugend. Es kann passieren, dass wir uns emotional von dem Text
abwenden und ihn als antisemitisch ablehnen und eine Antipathie entwi-
ckeln. Es kann aber auch sein, dass ein:e geneigte:r Leser:in auf diese Be-
schreibungen mit Zustimmung reagiert und die evozierten Emotionen
wie Abneigung und Unsicherheit auf den beschriebenen (fiktiven) Ort mit
seinen Figuren bezieht.

Wie gerade dargelegt, gibt es verschiedene Wege der Emotionalisierung:
einmal durch die Identifikation eines Rezipierenden mit einer fiktiven Fi-
gur, d.h., ich fithle, was die Figur fiihlt, zum anderen durch Empathie,
d.h., ich kann die Ereignisse in der fiktiven Welt miterleben und mitfiihlen
— vermittelt durch die Erzahlstimme. Beides ist abhingig von den Rezipie-
renden und dem Emotionalisierungspotenzial des Textes, der sich eines
emotionsaktivierenden Sprachgebrauchs bedient. Ob der Text aber auch
bei seinen Leser:innen die (vermutlich) intendierten Emotionen hervorru-
fen kann, bleibt allerdings von jedem Einzelnen individuell abhingig.

Bisher wurde einfach gesetzt, dass Emotionen durch Texte (fiktional
oder nicht) evoziert werden kénnen. Ich méchte das Theorie-Kapitel mit
einem Versuch schlieffen, die hier versammelten Uberlegungen als einen

hermeneutischen Vorgang zu illustrieren, und damit gleichzeitig in das
Methodik-Kapitel tiberleiten.

18 Vgl. ebd., S.213ff.
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6. Hermeneutische Interferenzen

Die angestellten Uberlegungen zu dem Verhiltnis von Antisemitismus
und Fiktion (bzw. Sprache der Fiktion) fordern, wenn sie in Bezug auf
antisemitische Literatur zur Anwendung gebracht werden wollen, eine li-
teraturtheoretische, methodenstiftende Basis, von der aus gearbeitet wer-
den kann. Einen dementsprechenden Versuch méchte ich an den Abschnitt
iiber Emotionen und Uberzeugungen anschlieflen und versuchen, diesen
als hermeneutischen Prozess zu beschreiben. Nicht nur die herausgestell-
ten emotionalen Prozesse, die emotionale Aktivierung, die Identifikation
und das Miterleben und Mitfiihlen, sondern auch die Referenzialisierung
und die Einordnung und Bewertung des Gelesenen nach stereotypen
Mustern sind Prozesse des Verstehens und lassen sich somit als hermeneu-
tische Prozesse bestimmen.

Unser Welt- und Selbstkonzept ist nicht nur rational, sondern auch
stark emotional vorgeformt und in der Rezeption treffen diese Konzepte
auf eine fiktive Welt, die wir nach den Mustern unserer bisherigen Erfah-
rungen ordnen. Es besteht dabei ein grundsitzliches Wechselverhiltnis
zwischen Welt und Text: Aus der Fiktion heraus verweisen Referenzen in
die Welt der Tatsachen und umgekehrt, wenn wir uns referenziell tiber
fiktive Rede, Sachverhalte, Figuren oder Orte unterhalten, referieren wir
auf Fiktion. Wenn wir auch analytisch klar zwischen Fiktion und der Welt
der Tatsachen trennen konnen, so beeinflussen sich beide Sphiren
zwangsweise. Eine von der realen Welt v6llig unabhingige Fiktion wire
entweder von vornherein undenkbar oder nur ex negativo als vollig her-
metisch und unverstindlich zu skizzieren. Autor:innen kénnen hochgradig
phantastische Welten und Geschichten fingieren, aber egal wie phantas-
tisch diese sein mogen, die erfahrene Welt schreibt sich mit in den Text
ein. Umgekehrt sind die von Searle angesprochenen Botschaften eines Tex-
tes an eine reale Leserschaft adressiert und nicht an Figuren im Text selbst.

Dieses Verhiltnis kann als Interaktion beschrieben werden, wobei die Ak-
teure weder Text noch Tatsachenwelt sind, sondern Schreiber:innen und
Leser:innen. Und da es sich dabei um einen Verstehensprozess handel, soll
im Folgenden die Analyse und Interpretation des Narrativs der Jidischen
Weltverschwirung als ein hermeneutischer Prozess verhandelt werden, um
vielleicht Aufschluss dariiber zu geben, mit welchem analytischen Instrumen-
tarium literarischer Antisemitismus fassbar gemacht werden kann. Daraus
lasen sich dann Thesen entwerfen, wie und warum antisemitische Fiktion
auf uns wirke und wie sich die Langlebigkeit des Narrativs konstituiert.
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Versuchen wir das Verhiltnis als eine Interaktion des Verstehens zwischen
Lesenden und den Textschaffenden zu beschreiben, so ist damit festgelegt,
dass wir von aktiven Handlungen sprechen. Dabei sind diese nicht unbe-
dingt rational gesteuert. Verstehensprozesse sind niemals voraussetzungslos,
viele dieser Voraussetzungen, die wir in den Prozess hineinbringen, sind uns
aber nicht bewusst. Unser Verstindnis ist durch lebenslange Erfahrung
vorgeformt. Wahrnehmungsgewohnheiten, Vorurteile, Uberzeugungen: Sie
alle bedingen das neu Wahrgenommene, welches in unser bisheriges Wis-
sen {iber die Welt integriert wird. Hans Georg Gadamer beschreibt diesen
Prozess als einen Zirkel, da niemals ein direktes Verstindnis moglich sei,
wir uns aber in einen Prozess der Anniherung begiben.” Wire Verste-
hen nur eine blof3e Kombination von Informationen, so wire dies ein Vor-
gang, der sich nicht groffartig davon unterscheiden wiirde, ein neues Pro-
gramm auf einen Computer aufzuspielen. Neue Informationen werden in
die schon vorhandenen integriert und verindern unter Umstinden zukiinf-
tige Informationsverarbeitungen. Ein hermeneutischer Prozess zwischen
einem Text und einer Leserin oder einem Leser ist aber keineswegs so leblos.

Wir erhalten durch einen literarischen Text (oder auch andere istheti-
sche Medien) nicht nur faktische Informationen iiber die Beschaffenheit
des Dargestellten, sondern werden auch emotional angesprochen. Ich
mochte im Anschluss an Monika Schwarz-Friesel behaupten, dass Emo-
tionen unsere Wahrnehmung und auch das sich daran anschlieffende
(Vor)Urteil ebenso bedingen wie unser Vorwissen. Zu begriinden ist dies
ganz einfach damit, dass unser Vorwissen auch ein emotionales ist und
sich Emotion und Wissen daher (bezogen auf die Instanz des hermeneu-
tischen Weltwissens) nicht unterscheiden. Wenn wir zum Beispiel von der
erfolgreichen Rettung einer im Eis eingebrochenen Person lesen (ganz
gleich ob fiktional oder als Tatsachenbericht), rufen wir nicht nur die In-
formationen ab, die wir {iber das Einbrechen ins Eis haben, sondern auch
die damit verbunden Emotionen. Wihrend wir aber nach den Informa-
tionen, wie man beispielsweise in solchen Situationen reagieren sollte, erst
suchen miissen, ist die emotionale Reaktion unmittelbar und folgt unwill-
kiirlich, besonders wenn wir selbst solche Erfahrungen schon einmal ge-
macht haben oder die Person oder den Ort kennen und sie dementspre-
chend mit Referenzen versehen kénnen. Ich gehe davon aus, dass die
emotionale Reaktion maflgeblich bestimmt, wie wir tiber eine solche Si-
tuation anschlieflend urteilen: Es war schrecklich oder das war aber leicht-
sinnig oder dergleichen driicken zum Beispiel Empathie oder Apathie aus.

119 Vgl. Gadamer: Wahrheit und Methode, S. 270ff.
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Dabei diirfen wir aber nicht vergessen, dass unsere Reaktion auch ab-
hingig ist von der Gestaltung des Textes (oder eines anderen Mediums),
der uns eine solche Situation vermittelt. Es macht einen Unterschied, ob
der Text niichtern davon berichtet, warum die Person eingebrochen ist und
wie sie gerettet wurde (Um 16:00 Ubr brach eine Person in die zu diinne Eis-
decke des Sees ein, konnte aber von der Feuerwehr geretter werden.), oder ob
mit stark emotiven Lexemen und einer besonders dramatischen Narration
gearbeitet wird, womdglich noch aus der einer Innenperspektive (Plotzlich
gab das Eis unter ibren Fiiffen nach, die Kilte traf sie wie ein Schlag und zog
sie nach unten in die Dunkelpeit. Panik!). Das emotionalisierende Potenzial
einer solchen Sprache wurde mit Schwarz-Friesel schon beschrieben.

Integrieren wir diese Faktoren in das Sinnbild eines hermeneutischen
Zirkels, so lisst sich feststellen, dass sich an dem Punkt, an dem sich Text-
und Weltwissen treffen, nicht nur Informationen kombinieren, sondern
auch Emotionen beeinflussen. Die Idee, einen Teil (nicht das Ganze) des
hermeneutischen Prozesses als Interferenz zu beschreiben, soll diesem emo-
tionalen Aspekt Rechnung tragen.

Zum Begriff: Interferenz beschreibt zunichst eine Wechselwirkung
zwischen zwei verschiedenen Phinomenen, in diesem Fall Fiktion™° und
Realitit, und darf nicht mit einer Indifferenz verwechselt werden, da In-
differenz bedeuten wiirden, dass es Stellen gibt, an denen Fiktion und Rea-
licdt deckungsgleich wiren. Dies kann kategorisch niemals der Fall sein.™

Interferenz hingegen soll eine sich gegenseitig verstirkende Wechsel-
wirkung von Fiktion und Realitit beschreiben, die durch referenzielle
und emotionale Uberlagerungen zustande kommt. Der Begriff der Inter-
ferenz ist sinnbildlich und mehr der naturwissenschaftlichen Physik ent-
lehnt als der Linguistik, die darunter eine Ubertragung von der einen
sprachlichen Struktur auf eine andere versteht. Das physikalische Bild der
Uberlagerung scheint sinnstiftender fiir eine solche Beschreibung: Wann
immer zwei Wellen aufeinandertreffen, beeinflussen sie sich. Dies fiihrt
dazu, dass sich die einzelnen Amplituden gegenseitig verstirken (positiv)
oder aufheben (negativ). Ist das erstere der Fall, addieren sich Minima

120 Selbst wenn es sich um einen Tatsachenbericht handelt, hat eine emotionalisie-
rende Sprache einen fiktionalen Anteil, da die Situation, damit sie emotionalisie-
rend wirke, fiktional ausgeschmiickt wird.

121 Beispielsweise ist der bei Retcliffe beschriebene fiktive jiidische Friedhof zwar
raumanalytisch widerspruchsfrei zum real existieren alten jiidischen Friedhof in
Prag, aber davon auszugehen, dass es sich um den gleichen Ort handeln wiirde,
wire ein Kategorienfehler.
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und Maxima der jeweiligen Wellen, was einen grofleren Ausschlag der
Amplitude auf der Skala bedeutet.

Stellen wir uns das Textverstindnis als eine Welle vor, die auf eine an-
dere, namlich das Weltverstindnis trifft, so kommt es bildlich gesprochen
zu einer solchen Uberlagerung. Die geistige Bewegung unseres Weltver-
standnisses trifft auf die unseres Textverstindnisses, die beiden Bewegun-
gen interferieren.

Ich mochte an dieser Stelle keinesfalls dafiir pladieren, das sehr pas-
sende Sinnbild des hermeneutischen Zirkels (der dadurch die Unabschlief3-
barkeit des Sinnbildungsprozesses gut illustriert) durch eine simple Linie
zu ersetzen, auf der man Wellen darstellt. Hermeneutik ist weder linear
darzustellen noch konstant oder fliichtig wie ein physikalisches Phino-
men — im Gegenteil besitzt sie eine nicht allgemein bestimmbare Dyna-
mik. Das Bild der Interferenz soll lediglich verdeutlichen, was geschieht,
wenn ein Text Emotionen evoziert, die auf eine schon von vornherein
existierende Gefiihlswelt treffen. Es soll also nur diesen einen Ausschnitt
des Zirkels niher beschreiben, an dem sich die schon vorhandenen und
die vom Text erzeugten Emotionen gegenseitig verstirken (oder auftheben).

Das Bild einer Interferenz soll deutlich machen, dass, wenn Text- und
Weltwissen zusammenkommen, unwillkiirlich Gefiihle mit im Spiel
sind, die sich potenzieren konnen. Gerade bei Themen, die das Potenzial
haben, in Auseinandersetzung mit ihnen starke Emotionen hervorzuru-
fen (zu denen zihle ich auch das Thema Antisemitismus), miissen wir das
irrationale, unwillkiirliche Moment der Emotionen mit in unser Konzept
aufnehmen. Diese Emotionen verbleiben aber selten in unserem Inneren,
ihnen folgen unter Umstinden auch Handlungen.

Emotionale Eindriicke und Ausdriicke sind dabei natiirlich ebenso wie
andere Formen der Wahrnehmung und Handlung kulturell und histo-
risch bedingt. Ich mochte dies am einfachen Beispiel des Liebeskummers
verdeutlichen: Goethes »Werther« hatte eine sehr starke Wirkung in einer
bestimmten Zeit, in einem bestimmten Kulturkreis auf eine bestimmte
Leserschaft. Wenn man so will, ging der Ausschlag der Interferenz so weit,
dass es zu einer Reihe von Suiziden bei der Leserschaft kam, die unter an-
derem durch die Lektiire motiviert wurden. Dass Texten eine solche Wir-
kung tiberhaupt zugesprochen werden kann, ist bei niherer Betrachtung
nicht selbstverstindlich. Wire »Werther« nimlich eine blofle Kombina-
tion von Text- und Weltwissen, so wiirde einen dieser Zuwachs an Wissen
nicht gerade in den Selbstmord treiben. Es sind vielmehr die Emotionen,
die damit einhergehen. Martin Andree nahm sich des Werther-Phinomens
an, um der von Medien generierten Gewalt nachzugehen, und schreibt:
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In einem Akt der imitatio [...] stellen [Werther-]Lektiiren eine prinzi-
pielle Ahnlichkeit zwischen »Text« und »Welt« her, der »Text« wird
»mehr als nur Text«, der Selbstmord im Text schwillt an zum Suizid des

Lesers.’??

Das Anschwellen des Textes zum Suizid bildet ziemlich genau das ab, was
mit einer sich verstirkenden Interferenz gemeint ist: Mein Leid und
Werthers Leid, beide potenzieren sich im Moment der Lektiire gegensei-
tig, tiberlagern sich, und diese Uberlagerung schwingt emotional noch
eine gewisse Zeit nach.

Wie schon mehrfach deutlich gemacht wurde, haben Texte das Poten-
zial, Emotionen zu evozieren. Selten ist es dabei der Fall, dass véllig neue
Emotionen entstehen. Es kann davon ausgegangen werden, dass in Bezug
auf eine ausgewihlte Lektiire bereits ein Spektrum an bestimmten Emo-
tionen vorhanden ist. Um bei dem Beispiel »Werther« zu bleiben, ist es
wohl den meisten Leser:innen bewusst, dass es sich um die Geschichte
einer ungliicklichen Liebe handelt. Angenommen, es wiirde sich ein frisch
verliebter Mensch solch ein Buch kaufen, konnte sich die Interferenz auf-
heben. Die tragischen Gefiihle, welche der Text transportiert, treffen auf
die euphorischen des oder der frisch Verliebten und triiben ein wenig die
Stimmung. Umgekehrt verhindert das eigene Gliick gerade das Eintau-
chen in die Verzweiflung Werthers.

Viel wahrscheinlicher ist aber, dass ein ungliicklich verliebter Mensch
»Werther« liest. Dies mag verschiedene Griinde haben. Einer davon mag
sein, dass der Text eine Artikulation seiner oder ihrer Gefiihle anbietet.
Dieses Begreiflichmachen (im Sinne von auf den Begriff bringen) von
Emotionen kann therapeutisch wirken, aber auch, wie die Suizide zeigen,
die Emotionen so sehr verstirken, dass sie tibermichtig werden und Ta-
ten nach sich ziehen. Hier haben wir es mit einer positiven Interferenz zu
tun, also einer, bei der sich die beiden Wellen verstirken.

Literarischer Antisemitismus vermag ein wesentlich breiteres und
komplexeres Sammelsurium an Gefiihlen hervorrufen als eine Erzihlung
tiber Liebeskummer. Wie zu Beginn schon in den verschiedenen Theo-
rien zum Antisemitismus dargelegt wurde, spielt das Unterbewusste eine
nicht unbetrichtliche Rolle und Projektionen sind meist mit sehr star-
ken, positiven wie negativen, Gefiihlen belegt. Texte und auch andere
Medien kénnen einen groflen Teil dazu beitragen, diese Emotionen zu

122 Andree, Martin: Wenn Texte toten. Uber Werther, Medienwirkung und Medien-
gewalt. Miinchen 2006, S. 14.
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verstirken, indem Uberzeugungen iiber die Beschaffenheit der Welt (zum
Beispiel, dass sie im Geheimen von bésen Juden regiert wird) bestitigt
und verstirkt werden. Uberzeugungen erfiillen dabei eine legitimatorische
Funktion fiir Emotionen wie Angst oder Hass, deren tatsichliche Griinde
hiufig nicht erkannt werden (kdnnen). Oftmals driicken sich solche Emo-
tionen, wenn sie denn eine (Pseudo-)Legitimation erfahren, in Handlun-
gen aus, nicht selten auch in verbalen oder kérperlichen Attacken. Wenn
wir also nun fragen, wie antisemitische Fiktion wirkt, miissten wir sagen,
sie wirkt vermittelt durch die Handlungen ihrer Leserschaft, die sie da-
hingehend beeinflusst, bekriftigt und verstirke.

Ein, wenn man ihn so nennen kann, emotional-hermeneutischer Pro-
zess ist von vielen (vor allem psychologischen und sozialen) Faktoren ab-
hingig, mit Sicherheit zu vielen, um sie in Ginze beschreiben zu kénnen.
Das Problem, vor dem eine literaturwissenschaftliche Untersuchung steht,
ist offensichtlich: Wollen wir eine solche hermeneutische Uberlagerung
analysieren und interpretieren, steht uns dafiir nur der Text zur Verfii-
gung, nicht aber (bis auf wenige einzelne Ausnahmen) die Rezipierenden.
Darum ist es umso wichtiger am Material zu arbeiten und den Text in
seinem Kontext zu betrachten und seine Wirkungsstrategien zu beschrei-
ben, um eine angenommene Interferenz mit potenziellen Leserinnen und
Lesern zu bestimmen. Dafiir bedarf es zunichst einer Analyse der ver-
wendeten sprachlichen Ausdriicke, Tropen, Motive und schliellich der
Narrative, in die sie eingebunden sind. Dariiber hinaus, um diese auch in
ihrer Funktion nicht nur bestimmen, sondern auch deuten zu kénnen,
bendtigen wir ein hermeneutisches Konzept, welches uns erlaubt, fun-
dierte Vermutungen tiber die Wirkungsweise antisemitischer Literatur zu
duflern und die eben aufgestellte These zu untermauern. Und ebenso we-
nig, wie man Antisemitismus aus einer einzelnen fachlichen Disziplin
heraus umfinglich zu erfassen vermag, kann auch ein Verstehensprozess
beziiglich des literarischen Antisemitismus aus nur einem theoretischen
Zugang erschlossen werden. Und genau hier liegt die Stirke der Herme-
neutik: Sie ldsst sich auf mehrere Perspektiven scharfstellen, auf den Text
selbst, auf sein Verhiltnis zu anderen Texten, auf die Rezipierenden und
die gesellschaftlichen Bedingungen. Indem wir den Text in Abhingigkeit
von sozialgeschichtlichen Faktoren und intertextuellen Verflechtungen
beschreiben, beschreiben wir auch den Kontext einer bestimmten impli-
zierten Leserschaft und er6ffnen so einen multiperspektivischen Zugang,
der auch das Potenzial hat, das Zusammenwirken dieser verschiedenen
Fokuspunkte zu erkliren. Im folgenden Methodenkapitel werden diese
hermeneutischen Perspektiven genauer ausgefiihre.
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Wir haben gesehen, dass die Frage nach dem Zusammenhang von Anti-
semitismus und Fiktion keinen neuen Antisemitismusbegriff fordert
bzw. kein neues Motiv neben rassistischem, politischem, sozialhistori-
schem oder religiosem Antisemitismus darstellt. Das Narrativ der Jidi-
schen Weltverschwirung lisst sich beispielsweise nicht alleine aus einem
sozialhistorischen begriindeten Antisemitismusbegriff erkliren. Anti-
semitismus in fiktionaler Form fordert alle gingigen Thesen und Theo-
rien des Antisemitismus heraus, ebenso wie der Antisemitismus im All-
gemeinen.

Die wissenschaftliche Auseinandersetzung mit fiktionalem Antisemi-
tismus verlangt aber eine andere Legitimation ihres Gegenstandes, da wir
es streng genommen mit Phantasieprodukten zu tun haben, die keinen
Anspruch auf die Wiedergabe von Tatsachen haben. Es konnte aber ge-
zeigt werden, dass antisemitische Aussagen in einem fiktionalen Modus
keinen nennenswerten Unterschied zu faktualen Aussagen aufweisen, was
ihre (intendierte) Wirkung auf eine auf3erliterarische Wirklichkeit angeht.

— Literarischer, d.h. fiktionaler Antisemitismus ist eine Erscheinungs-
form des Antisemitismus.

— Auch wenn fiktionale antisemitische Aussagen sich im Modus des Er-
zihlens von tatsichlichen antisemitischen Aussagen unterscheiden,
konnen sie aus denselben theoretischen Ansitzen erklirt werden.

— Fiktionaler Antisemitismus wirkt selten, weil er versehentlich fiir wahr
gehalten wird, sondern vielmehr, weil er antisemitische Haltungen
und Emotionen hervorruft bzw. vorhandene legitimiert und verstirkt.

— Autor:innen kénnen durch bestimmte Textstrategien, die auf die Kor-
ruption eines Fiktionsvertrages abzielen, ein Fiir-wahr-Halten der Fik-
tion erleichtern.

— Wenn fiktionaler Antisemitismus fiir wahr gehalten wird, dann meist
weil Antisemit:innen ihn fiir wahr halten wollen. Es ist eine Bekrifti-
gung ihres Weltbildes.

— FEin solcher Prozess kann hermeneutisch beschrieben werden, da es sich
um eine Wechselwirkung von Text- und Weltwissen handelt, wobei
Weltwissen ideologisch zu verstehen ist (Weltbild).

— Dieses ideologische Weltwissen ist kein wissenschaftliches, denn es wird
durch ein Narrativ bestimmt, in dem vorliegenden Fall von dem Nar-
rativ der Jiidischen Weltverschwirung.
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— Narrative sind groffe Erzihlungen (Lyotard), denen bestimmte Wertun-
gen und Emotionen inhirent sind und die dadurch bestimmte Dinge
oder Sachverhalte legitimieren und andere delegitimieren.

— FEin und dasselbe Narrativ kann sowohl in faktualer als auch in fiktio-
naler Form auftreten.

Wir kénnen dabei davon ausgehen, dass der Fiktion durchaus eine beson-
dere Rolle bei der Entwicklung eines Narrativs zukommt, da durch sie
(fiktive!) Verhiltnisse erfahrbar werden, die keine Entsprechung in der
Wirklichkeit haben. Eine nirgends zu beobachtende Jiidische Weltver-
schwérung kann in einer Fiktion lebendig werden und die Vorstellung mit
Details, Kohirenz und Emotionen fiillen, die aus einer aufSerliterarischen
Wirklichkeit nicht ableitbar sind. Der Ruckgriff auf tradierte Stereotype
erfilllt dabei die Erwartungshaltung einer bestimmten Leserschaft und
bestitigt (rassistische, antisemitische etc.) Konstrukte. Somit werden Fik-
tionen zu einem unverzichtbaren Triger von Narrativen und Weltbildern.
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Wollen wir Antisemitismus kritisch begegnen, brauchen wir nicht nur ein
historisches und inhaltliches Wissen, beispielsweise iiber die Genese anti-
semitischer Stereotype, sondern auch ein methodisches Fundament, auf
dem diese Kritik fuf$t. Da wir es im Falle des literarischen Antisemitismus
auf Grund seiner Fiktionalitit mit einem Sonderfall zu tun haben, bedarf
es einer methodischen Grundlage, die diesen Umstand in besonderer Weise
beriicksichtig.

Die Hermeneutik widmet sich in der gebotenen Ausfiihrlichkeit, Tiefe
und Genauigkeit dem Wechselverhiltnis von Text und Welt, Fiktion und
aufSerliterarischer Wirklichkeit, und ist somit in der Lage, die Wirkungs-
weise antisemitischer Fiktion zu erkliren. Den Erklirungsansitzen wohnt
dabei gleichzeitig das Potenzial zur Kritik inne. Wenn wir es schaffen, die
zihe Langlebigkeit antisemitischer Narrative aus der Wirkungsweise ihres
fiktionalen Charakters zu erkliren, werden eben dort die Stellen sichtbar,
an denen eine Kritik ansetzen kann. Im Konkreten bedeutet dies beispiels-
weise, dass wir das Narrativ einer Jidischen Weltverschworung erkennen
und sagen kdnnen, dass es zwar rein fiktional ist, aber auf diese oder jene
Weise in unsere Konzeption von realer Welt Einzug gehalten hat. Erst
wenn wir diesen Vorgang begreiflich machen koénnen, gerit die konkrete
Kritik einzelner Texte auf Grund ihrer Fiktionalitdt weit weniger schnell
ins Wanken.

Um die Hermeneutik als Methode zu qualifizieren, werfen wir zu-
nichst einen kurzen Blick zuriick in ihre Entwicklung und stellen an-
schlieflend die fiir eine Kritik des literarischen Antisemitismus wichtigen
Begriffe heraus: Anwendung, Allegorie und Konstellation.

Anschlieflend werden verschiedene hermeneutische Perspektiven vor-
gestellt, die bei der Kritik eines literarischen Antisemitismus eine wichtige
Rolle spielen und sich gegenseitig ergidnzen: sozialgeschichtliche Bezugs-
punkte, intertextuelle Strukturen sowie rezeptionsisthetische Momente
und Medienwirkung.
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1. Hermeneutik als methodische Kritik eines
literarischen Antisemitismus

Hermeneutisches Arbeiten ist nicht alleine der Literaturwissenschaft vor-
behalten. Sie entlehnte diesen Begriff zunichst aus der Theologie, der
Philosophie und den Rechtswissenschaften und machte ihn sich nach und
nach zu eigen. Diese Theorie und Konzeption der Textauslegung findet
Anwendung auf fiktionale und nicht-fiktionale Texte im Allgemeinen.
Heute ist sie weniger eine Methode als viel mehr eine philosophische Per-
spektive der Literaturtheorie, welche mehrere methodenstiftende Ansitze
unter ihrem Label sammelt. Hermeneutisch zu arbeiten sagt zunichst le-
diglich, dass wir nicht mit einer poststrukturalistischen Ausrichtung an
Literatur herantreten. Auf die durchaus angebrachte poststrukturalisti-
sche Kritik an einer dlteren Hermeneutik, die auf ausgetretenen Pfaden
nur den einen bestimmten und historisch determinierten Sinn im Text
suchte, wurde reagiert — allerdings ohne die Instanzen Autor:innen und
Leser:innen zugunsten eines von selbst laufenden Signifikantenspiels
oder Ahnlichem aufzugeben. Die Ausdeutung von Sinn und die Interpre-
tation von Texten, abhingig vom eigenen Erfahrungshorizont, sind der
Literaturwissenschaft immanent. Alleine schon deswegen, weil es Literatur-
wissenschaftler:innen sind, die sich mit Texten beschiftigen und somit
unvermeidlich ihre eigene Kontextualisierung mit in den Lese- und Inter-
pretationsvorgang einbringen.I

Wollen wir die Wichtigkeit des Judenkirchhofs in dem verworrenen Kol-
portagekanon um eine angebliche Jidische Weltverschwirung verstehen,
so miissen wir unumginglich davon ausgehen, dass der Text eine (inten-
dierte) AuSenwirkung hat und dass diese nicht ohne das komplexe Wech-
selspiel von Text und Welt hinreichend beschreibbar ist.

Nachdem sich die Hermeneutik von einer theologischen Hilfswissen-
schaft zu einer eigenstindigen Disziplin entwickelt hatte, riickten Pro-
bleme in den Fokus, die unter scholastischer Ausrichtung nicht auftraten
oder erkannt wurden.> Wihrend es im 18. Jahrhundert noch darum ging,
allgemeingiiltige Regelungen zur Auslegung eines Textes festzuhalten, setzte

1 Vgl. Hallet, Wolfgang: Intertextualitit als methodisches Konzept einer kulturwissen-
schaftlichen Literaturwissenschaft. In: Gymnich, Marion; Neumann, Birgit; Niin-
ning, Ansgar (Hg.): Kulturelles Wissen und Intertextualitit. Theoriekonzeption und
Fallstudien zur Kontextualisierung von Literatur. Trier 2006, S. 54.

2 Vgl. Kimmich, Dorothee; Renner, Rolf; Stiegler, Bernd: Hermeneutik. In: Dies.
(Hg.): Texte zur Literaturtheorie der Gegenwart. Stuttgart 2008, S. 20.
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sich im 19. Jahrhundert die Erkenntnis durch, dass der menschliche Ver-
stand nicht ahistorisch ist, sondern immer in den historisch-gesellschaft-
lichen Grenzen existierte und somit die Erkenntnisfahigkeit Beschrin-
kungen unterliegt. Die Versuche, eine regelgeleitete Hermeneutik zu
bestimmen, nahmen danach stark ab und die historische Dimension des
Verstehens und Interpretierens beanspruchte die Aufmerksamkeit der Her-
meneutiker. Friedrich Schleiermacher nahm sich dessen an und erhob die
Interpretation ebenso zur Kunst wie die des Schreibens, was sie von einem
technischen Verfahren abgrenzt? Auch das Problem des Verhiltnisses
vom Einzelnen zum Ganzen trat hervor und bildete die Grundlage fiir
das heute noch gingige Modell des hermeneutischen Zirkels. Bereits vor-
handene Interpretationen mit ihren jeweiligen Perspektiven, kulturellen
Hintergriinden und auch tendenziosen Absichten beeinflussten (soweit
sie bekannt waren) eine weitere Lektiire und Auslegung eines Textes. Die-
sen zirkuldren Verstehensprozess, den Wilhelm Dilthey grundlegend fiir
die Geisteswissenschaften nutzbar zu machen versuchte und den Heideg-
ger als »die Grundbewegung des menschlichen Daseins iiberhaupt«* aus-
weiten wollte (und ihn damit fiir die Literaturwissenschaft bis zur Un-
brauchbarkeit tiberdehnte), tiberfiihrte schliefflich Hans Georg Gadamer
ins heute gebriuchliche Bild des hermeneutischen Zirkels. Zudem dachte
Gadamer zunichst voneinander getrennte hermeneutische Aktivititen wie-
der als Einheit: Dem Problem einer kategorialen Differenzierung ver-
schiedener hermeneutischer Prozesse wurde zum Teil schon in der Ro-
mantik begegnet. Die drei Elemente, von denen hier die Rede ist, die
subtilitas intelligendi, die subtilitas explicandi und die subtilitas applicandi’
— das Verstehen (1), das Auslegen (2) und das Anwenden (3) galten zu-
nichst als voneinander getrennte Aktivitdten. Gadamer stellt fest, dass das

hermeneutische Problem [...] seine systematische Bedeutung dadurch
erhalten hat, daf§ durch die Romantik die innere Einheit von intelligare
und explicare erkannt wurde. Auslegung ist nicht ein zum Verstehen
nachtriglich oder gelegentlich hinzukommender Akt, sondern Verste-
hen ist immer Auslegung, und Auslegung ist daher die explizite Form
des Verstehens.®

Vgl. ebd., S. 23.

Ebd., S. 25.

Vgl. Gadamer: Wahrheit und Methode, S. 291.
Ebd., S. 312.

AN AW
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Gadamer erkennt dies positiv an, bemingelt aber an dieser Synthese, dass
die Anwendung (3) weiterhin vernachlissigt werde, und plidiert dafiir,
auch die subtilitas applicandi in den Gedanken der untrennbaren Einheit
mit aufzunehmen und die einstige Trennung der Bereiche aufzugeben.”
Er orientiert sich dabei an der juristischen und theologischen Hermeneu-
tik, deren Anwendung immer schon im konkreten Moment der Ausle-

gung geschieht:

Ein Gesetz will nicht historisch verstanden werden, sondern soll sich
in seiner Rechtsgeltung durch die Auslegung konkretisieren. Ebenso
will ein religioser Verkiindigungstext nicht als ein blofes historisches
Dokument aufgefaflt werden, sondern er soll so verstanden werden,
daf§ er seine Heilswirkung ausiibt.?

Das Spannungsverhiltnis zwischen dem fixierten Text und der dynami-
schen Verstehenssituation mit ihren individuellen Akteuren ist weniger
eine Methode als vielmehr eine Reflexion iiber Methoden. Ubertragen wir
diese Gedanken aus der philosophischen, theologischen und juristischen
Hermeneutik auf die Literaturwissenschaft, so wird eine Besonderheit
mehr als deutlich: Literarische Texte sind nicht im selben Maf§ zu einer
konkreten praktischen Anwendung ausgelegt wie philosophische Essays,
theologische Schriften oder Gesetzestexte, die sich um Eindeutigkeit be-
mithen. Die literarischen Texten meist innewohnende Mehrdeutigkeit,
die Anlage mehrerer Lesarten, ist der Grund, warum sie umso mehr nach
einer Auslegung verlangen.

Der Punkt ist der: Wenn antisemitische Literatur rezipiert wird, wird
sie nicht nur grammatisch verstanden und interpretatorisch ausgelegt,
sondern dieser Prozess impliziert schon den Moment der Anwendung,.
Ein Gedanke, der in der Ausgangsfrage, wie antisemitische Fiktion zu
wirken vermag, unweigerlich enthalten ist.

Nun ist Retcliffes Sprache zunichst einfach, hiufig redundant und
bisweilen plump tbertreibend. Sie bedarf — oberflichlich betrachtet —
keiner grofen Leistung, was das Verstehen (1) angeht. Auch die Interpre-
tation (2) scheint simpel: Der Text transportiert eindeutige antisemitische
Botschaften, in denen keine Ambivalenz steckt. Enthilt das Verstehen
und Auslegen gleichzeitig auch schon das Anwenden (3) so kann folge-
richtig nur davon ausgegangen werden, dass der Text eine schmihende,

7 Vgl. ebd., S.313.
8 Ebd., S.314.
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propagandistische und aufhetzende Wirkung hat. Tun wir den Juden-
kirchhof und auch sein Fortsetzungskapitel »Faust!« aber als triviale Lite-
ratur ab und beschiftigen uns nicht weiter hermeneutisch mit dem Text,
so verstellen wir uns auch die Moglichkeit, der Wirkung antisemitischer
Narrative nachzugehen.

Nachdem nun begriindet ist, warum antisemitische Literatur, auch wenn
sie keine literarische Finesse aufweist, hermeneutisch bearbeitet werden
sollte, bleibt noch die Frage, wie eine solche Arbeit auszurichten ist, ob
sie, verkiirzt gesagt, konservativ oder progressiv mit dem Text umgeht. In
der hermeneutischen Diskussion wird zwischen dem sensus litteralis und
dem sensus spiritualis (oder auch sensus allegoricus) unterschieden, also ein-
mal der Ubersetzung ilterer Texte in eine heutige Sprache und einmal die
Ubersetzung in gegenwirtige Allegorien. »Am Ursprung der Intention,
den sensus litteralis zu bestimmen, steht [...] die Erscheinung des Sprach-
wandels, des Alterns sprachlich fixierter Aussagen.«®, so Peter Szondi. Der
Aspekt des sensus litteralis verblasst aber in unserem Fall vor dem Hinter-
grund, dass fiir uns die Sprache John Retcliffes dhnlich verstindlich ist wie
diejenige Michael Endes — zumindest bis auf wenige Begriffe. Die sprach-
lich dolmetschende Funktion der Hermeneutik, die eine historische Dis-
tanz zum Zwecke des adiquaten Verstindnisses tiberbriicke, scheint wei-
testgehend hinfillig, da die geschriebenen Sitze der beiden Autoren den
heute, Anfang des 21. Jahrhunderts, gebriuchlichen grammatischen und
semiotischen Strukturen entsprechen oder zumindest ohne gréf8ere Pro-
bleme verstindlich sind.

Viel interessanter, gerade in Hinblick auf das zu Grunde liegende Nar-
rativ der Jiidischen Weltverschworung, ist die allegorische Ubersetzung. Alle-
gorien sind, einfach ausgedriickt, indirekte Formen der Aussagen. In der
Literatur fragen wir uns: »Was sagt uns dieser Text?« und meinen damit,
welche Bedeutung er hat. Dieser Aspekt tritt bei religidsen Texten beson-
ders deutlich hervor, wenn es um eschatologische oder moralische Bot-
schaften geht. Doch auch in der Literatur ist eine allegorische Ausdeu-
tung schon seit Homer iiblich. Es geht hierbei darum, den Text »nicht
nur verstdndlich, sondern auch gleichsam gegenwirtig zu machen.«* So-
wohl der sensus litteralis als auch der sensus allegoricus versuchen beide auf
unterschiedliche Weise, den historisch immer weiter wachsenden Abstand
zwischen dem Text und den Rezipierenden zu iiberbriicken. Die sprach-

9 Szondi, Peter: Einfiihrung in die literarische Hermeneutik. Frankfurt a. M. 1975,
S.15.
10 Ebd., S.1sf.
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liche Ubersetzung versucht das im Text Gesagte zu konservieren, wohin-
gegen die allegorische Ubersetzung den Versuch wagt, verborgene Textin-
halte, die tiber den eigentlichen Wortsinn hinausgehen, kenntlich zu machen
und ihre Bedeutung(en) fiir die Gegenwart herauszustellen, und damit
progressiv iibersetzt."”

Nun kénnen wir gegen eine allegorische Interpretation der beiden Texte
dasselbe Argument einwenden wie gegen die sprachliche, nimlich, dass
beide Texte noch klar verstindlich sind und auch keiner allegorischen
Ubersetzung bediirfen. Das mag auch stimmen, aber in gewisser Weise,
und so viel muss an dieser Stelle vorweggenommen werden, sind der Ju-
denkirchhofund der Wunschpunsch einer allegorischen Interpretation wiir-
dig, da hintergriindig eschatologische Narrative mitlaufen — es sind bei-
des Geschichten vom drohenden Untergang der Welt. Bei Retcliffe geschieht
dies tiber Riickgriffe auf den Antichrist-Mythos. In diesem Sinne ist eine
hermeneutische Ausdeutung des Judenkirchhofs und auch dem sich an-
schlieflenden Kapitel »Faust!« unumginglich. Der Text mag uns auf Ebene
der Sprache verstindlich sein und auch seine Bildsprache ist nicht allzu
kompliziert, dennoch: Er bekommt eine tiefere Bedeutung durch die Al-
legorese, d. h. die Freilegung der darunterliegenden Narrative, welche zum
Teil weit in die Geschichte zuriickreichen und somit auch eine differen-
zierte hermeneutische Auseinandersetzung fordern. Nur so gewinnen wir
die Moglichkeit, tiber Narrative zu sprechen, die sich tiber Jahrhunderte
tradiert haben und auf den ersten Blick kaum Ahnlichkeiten aufweisen.
Wenn wir behaupten, dass Endes Wunschpunsch eine Aktualisierung des
Judenkirchhofs ist und dieser wiederum nur eine fiir die Mitte des 19. Jahr-
hunderts aufgefrischte Erzdhlung viel dlterer antisemitischer Geschichten
ist, kann man (indirekte, vielleicht sogar unbewusste) allegorische Uber-
arbeitungen ein und desselben Narrativs ausmachen. Die Botschaft der
unterschiedlichen Erzihlungen bleibt die gleiche: Die Juden bedrohen die
(christliche) Welt und arbeiten im Geheimen und mit mystischen Kraf-
ten daran, die Weltherrschaft an sich zu reiflen, dabei heiligt der Zweck
alle Mittel.

An dieser Stelle lohnt es sich noch einmal den Blick zuriickzuwerfen
zu Schleiermacher, der mit seiner Hermeneutik des Neuen Testamentes
auch einen Schliissel dafiir liefert, wie wir antisemitische Narrative als sol-
che entschliisseln und offenlegen kénnen und das, ohne dass sie sich in
Worten gleichen. Schleiermacher nennt diese sich gleichenden Passagen
Parallelstellen und unterscheidet dabei zwischen philologischen und dog-

11 Vgl. ebd,, S. 19.
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matischen. Erstere liegen nach ihm dort vor, wo simpel dieselben Worter
benutzt wiirden, letztere dort, wo umschriebene Sachverhalte auf ein und
denselben Gegenstand oder Umstand Bezug nihmen:

Ohne das letztere (die dogmatische Auslegung) ist eine theologische
Aufgabe nicht vollstindig gelost, aber ohne die voraufgehende philolo-
gische Erklirung, die jeden Gedanken und Ausdruck aus seinem Zu-
sammenhang zu verstehen sucht, kann man dabei kein gutes Gewissen

haben.™

In dieser kleinen Anmerkung zum 32. Aphorismus Schleiermachers in der
grammatischen Auslegung ist das Potenzial aufgehoben, Texte auf Grund
ihrer Botschaft zueinander in Beziehung zu setzen und so auch ihre Aus-
legung abhingig von den jeweiligen Beziehungen zu machen. Gleichzeitig
rit Schleiermacher aber auch dazu, dies nicht tiber Gebiihr zu strapazie-
ren. Dogmatische Parallelstellen diirfen nicht willkiirlich konstruiert werden,
sondern sie miissen auch am Material, also dem Text, belegbar bleiben.
So wird in unserem Fall erst ein detaillierter Vergleich des Judenkirchhofs
mit dem Waunschpunsch zeigen, ob legitimerweise beide Texte durch Par-
allelstellen zueinander in Beziehung gesetzt werden konnen (siehe Kapitel
VI 3.). Schleiermacher zeichnet hier vor, was spiter die intertextuelle Per-
spektive der Hermeneutik verdeutlicht (siche Kapitel I 3.).

Bislang ging es um eine Hermeneutik im Allgemeinen. Wihrend Schleier-
macher im vorangegangen Zitat noch von einer theologischen Aufgabe
spricht, miissen wir nun priifen, ob eben dies auch fiir eine literaturwis-
senschaftliche Aufgabe zutrifft. Szondi versucht in seiner »Einfiithrung in
die literarische Hermeneutik« eine literaturwissenschaftliche Perspektivie-
rung der bisher theologischen oder philosophischen Hermeneutik, die,
anders als zum Beispiel bei Hans Robert Jauf§, am Material, also am Text
ausgerichtet ist und sich gleichzeitig kritisch zur Entwicklung der Herme-
neutik verhilt. Er diagnostiziert, dass eine »literarische Hermeneutik im
Sinn einer materialen (d. h. auf die Praxis eingehenden) Lehre von der Aus-
legung literarischer Texte heute fehlt.«’ (Mit heute sind die frithen 1970er
Jahre gemeint.) Die Hermeneutik ist genauso historisch gewachsen wie
ihre Objekte und ihre Erzeugnisse, also Interpretationen. Dies muss bei
der Konzeption einer literarischen Hermeneutik unbedingt berticksichtig

12 Schleiermacher, Friedrich: Hermeneutik und Kritik. Herausgegeben und eingelei-
tet von Manfred Frank. 5. Auflage 1993. Frankfurt a. M. 1977, S. 127.
13 Szondi: Einfiihrung in die literarische Hermeneutik, S. 25.
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werden, denn es wire gegen ihre Intention, sich selbst als zeitlos-allge-
meingiiltig anzusehen. Um Szondis Forderung zu entsprechen, eine lite-
rarische Hermeneutik nicht einfach aus ihrer Fachgeschichte abzuschrei-
ben, sie aber auch nicht ex nihilo ohne Fachgeschichte zu entwerfen,
wurde bisher eine entsprechende Entwicklung mit ihren auch fir die Li-
teratur relevanten Fragestellungen skizziert.

Der Weg, der sich empfiehl, ist also eine Kombination der historischen
und der systematischen Methode: die kritische Befragung der Ge-
schichte der Hermeneutik im Hinblick auf ein kiinftiges System, das
seinerseits als ein historisches erscheinen wird.™

Aufgabe einer literarischen Hermeneutik sei es, »nach den Primissen und
Bedingtheiten als auch nach der Interdependenz der Fakten, ihrer Dia-
lektik«™ zu fragen. Hieran wird zweierlei deutlich: Erstens ist das geistige
Umfeld, in dem Szondi forscht und schreibt, bestimmt durch die Uber-
legungen der Kritischen Theorie, die all das in ihren Gedanken beriick-
sichtigt, was Szondi in diesem kurzen Satz anfiihrt, nimlich die Pramis-
sen, d. h. die Vorannahmen des vorgeformten Bewusstseins und auch der
Ideologie, die Bedingtheiten, d. h. die konkreten gesellschaftlich-6kono-
mischen Verhiltnisse, und die Dialektik, also ein Bewusstmachen der ent-
haltenen Widerspriiche. Zweitens wird dadurch auch das Programm einer
literarischen Hermeneutik deutlich, nimlich dass sie sich kritisch diesen
Faktoren annehmen muss. Szondi schlief$t deshalb auch sehr treffend mit
dem kurzen programmatischen Satz: »Hermeneutik ist, so verstanden,
Instrument der Kritik.«™®

Wie eine solche literarische und kritische Hermeneutik aussehen kann,
mochte ich aber nicht mit Szondi selbst erliutern, sondern mit Sven Kra-
mers Aufsatz »Adornos Begriff der Deutung und die Stellung der Herme-
neutik in der kritischen Literaturwissenschaft« von 2009, welcher sich
grundlegend an Szondi orientiert. Wie schon der Titel vermuten lisst, ist
der Begriff der Kritik im Sinne der Kritischen Theorie zu verstehen. Kramer
beginnt mit einer Diagnose, dass die Positionen der Kritischen Theorie zwar
nicht spurlos an der Literaturwissenschaft voriibergegangen seien, sie
aber heute kein Hauptbezugspunkt mehr darstellen. Die beiden am tief-
greifensten in der Kritischen Theorie verarbeiteten Theorien sind die von

14 Ebd.
15 Ebd., S.190f.
16 Ebd., S.191.
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Marx und Freud, welche auch ganz eigenstindig ihren Niederschlag in
der marxistischen und psychoanalytischen Literaturtheorie gefunden ha-
ben. Kramer diagnostiziert, dass zwar einzelne Elemente der Kritischen
Theorie einen Widerhall in ganz unterschiedlichen Literaturtheorien
gehabt hitten, (darunter so gegenliufige wie der Dekonstruktion, der
empirischen Literaturwissenschaft, der Diskurstheorie und des Konstruk-
tivismus), aber von einer in der Kritischen Theorie verankerten Literatur-
theorie nicht gesprochen werden kénne und sich beziiglich dessen ein
Eklektizismus breitmache.”” An dieser Diagnose mag einzig zu bemin-
geln sein, dass die Kritische Theorie durchaus eine tragende Rolle in der
sozialgeschichtlichen Ausrichtung der Literaturtheorien spielte. Die Frage
bleibt nur, ob dies auch iiber die 7oer Jahre hinausreichte, gerade in An-
betracht der Tatsache, dass das marxistische Geschichtsmodell (mit seiner
einheitlichen und fast naturgesetzlichen Fortentwicklung hin zu einer
freien Gesellschaft) sich als nicht haltbar erwies.

Wolle man heute die Kritische Theorie nicht nur als Beiwerk, sondern
maflgebend fiir die Betrachtung von Literatur fruchtbar machen, so miisse
man bei dem ansetzen, was »bei Benjamin und Adorno unter dem Na-
men der Auslegung und der Deutung erscheint und [...] bei Szondi dann
gleichsam mitseinem historischen Klarnamen — Hermeneutik — bezeichnet
wird.«®

Die Kritische Theorie ist noch mehr als die Hermeneutik nicht genuin
literaturwissenschaftlich, weshalb, wie zuvor, eine Perspektivierung auf die
Literatur erfolgen muss. Kramer geht es nicht darum, die gesamte Kritische
Theorie literaturwissenschaftlich umzubiegen, sondern im Sinne Szondis
den Kiritikbegriff in die literaturwissenschaftliche Hermeneutik zu imple-
mentieren. Hierzu bezieht er sich zunichst auf die in Adornos Antrittsvor-
lesung »Die Aktualitdt der Philosophie« hervorgehobene Unterscheidung
zwischen Forschung und Deutung. Wihrend es der Fachwissenschaft ob-
liege, methodengeleitete Forschung zu betreiben und zu belastbaren Ergeb-
nissen zu kommen, komme es der Philosophie zu, so zitiert Kramer Adorno,
diese Ergebnisse zu deuten.” Diese Aussage mag insofern missverstanden
werden, als dass die Philosophie die Deutungshoheit iiber jegliche Forschungs-
ergebnisse beanspruchen wiirde und ohne Philosoph:innen nur eine dilet-
tantische Deutung mdglich sei. Es liegt nahe, dass dies nicht der Fall ist.

17 Vgl. Kramer, Sven: Adornos Begriff der Deutung und die Stellung der Hermeneu-
tik in der kritischen Literaturwissenschaft. In: Ders. (Hg.): Bild — Sprach — Text.
Wiirzburg 2009, S. 202.

18 Ebd.

19 Vgl. ebd., S. 205s.
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Philosophie »miisse vielmehr neben die einzelwissenschaftlichen For-
schungen treten, indem sie deren Ergebnisse zur Kenntnis nimmt und
integriert, die Phinomene aber zugleich mit einer anderen Art des Fra-
gens konfrontiert.«*° Zu erginzen wire, dass Adorno und mit ihm Kra-
mer sich auf eine sokratische Position begeben: Der Philosoph ist nicht
der Freund der Weisheit, sondern viel konkreter ein Freund der Weisen, also
einer, der den konkreten Personen nahesteht, die sich mit einem bestimm-
ten (handwerklichen, politischen oder auch fachwissenschaftlichen) Ge-
biet auseinandersetzen und zu Experten werden. Die Philosophen selbst
sind keine Experten. Mit eben diesen Experten tritt ein prototypischer
Sokrates in den Dialog, nimmt ihr Expertenwissen an, hinterfragt kritisch
den Weg des Erkenntnisgewinns, setzt das Expertenwissen in grofere
Kontexte und begibt sich als kritische und deutende Figur mit, nicht
ohne, den Experten auf die Suche nach einer haltbaren Deutung.

In den Naturwissenschaften tritt die Trennung von Forschung und
Deutung gewiss wesentlich prominenter hervor als in den Literaturwissen-
schaften. Wiirden wir der Anschaulichkeit halber die Trennung von For-
schung und Deutung auf die Literaturwissenschaft tibertragen, so wiirde
sich das Fach in der Erschlieffung und Sicherung von Texten erschopfen
bzw. lediglich und in positivistischer Manier historische und biografische
Fakten beziiglich der jeweiligen Editionen sichern wollen. Zu erweitern
wire dies ggf. noch durch einige Analysen, welche objektive und quanti-
tative Merkmale eines Textes festzustellen vermogen. Kramer bescheinigt
diesen Ansitzen, dass sie im Modus des Konstatierens verbleiben und,
wenn auch elaboriert, Merkmale katalogisieren.? Die literaturwissenschaft-
liche Praxis geht allerdings dariiber hinaus, wie auch die Hermeneutik im
Allgemeinen tiber das Verstehen hinausgeht. Wenn Deutung und Anwen-
dung untrennbar mit der Grundlage des Verstehens einhergehen, so ist es
nur konsequent, der Literaturwissenschaft gentigend Selbstbewusstsein
zuzubilligen, als dass sie eben auch selbststindig deuten und anwenden
kann und darf.

Um einem hier vielleicht implizierten Konflikt zwischen der forschen-
den Literaturwissenschaft und der deutenden Philosophie vorzubeugen, sei
gesagt, dass sich beide Disziplinen hervorragend vertragen und voneinander
profitieren. So muss jede Deutung in der Literaturwissenschaft durch Ar-
gumentationen gestiitzt sein, die sich auf eine dahinterliegende Theorie
von Literatur bezieht. Und diese sind allenthalben philosophisch abgeleitet.

20 Ebd.
21 Ebd,, S. 206.
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Sobald die Literaturwissenschaft [...] nach dem Gehalt der Werke zu
fragen beginnt oder sobald sie literaturgeschichtliche Zuordnungen
vornimmt, geht sie notwendig iiber den von Adorno bezeichneten Be-
reich der Forschung hinaus. Wiirde sie sich auf verwalterische und ar-
chivalische Tdtigkeiten beschrinken, hitte sie vor ihren Gegenstinden,
den Kunstwerken, versagt. Bezogen auf Adornos Unterscheidung heifSt
dies, dass in der Literaturwissenschaft der Theorietypus der philosophi-
schen Deutung immer zusammen mit der Forschung auftreten muss.
Dies war in der Geschichte des Fachs in mehr oder weniger starkem
MafSe auch immer der Fall: Im Zeichen der Hermeneutik ist die Lite-
raturwissenschaft seit jeher der Deutung verpflichtet.>

Wie eine solche Deutung (die implizit Verstehen und Anwendung mit
einschliefdt) zu Stande kommt, ist im Sinnbild des hermeneutischen Zir-
kels beschrieben. Dabei ist auf ein gewisses Gleichgewicht zwischen
Rezipient:in und Text zu achten: Weder der Text bestimmt allein tiber
seine Deutung, noch die etwaigen Rezipierenden. Diese beiden Instanzen
stehen in einem Wechselverhiltnis, welches je nach Theorie mehr oder
weniger Unwucht bekommt. Ein ineinandergreifender Methodenpluralis-
mus (unter hermeneutischen Vorzeichen), wie er hier vorgeschlagen wird,
bietet einen ausreichend bestiickten Werkzeugkoffer, um je nach Anfor-
derung mal mehr auf den Text, mal mehr auf die Rezeption einzugehen.
Die Kritische Theorie spricht zwar sehr oft und mit vollem Recht von der
Wendung aufs Subjekt und scheint damit eine dhnliche Gewichtung vor-
zunehmen wie die Rezeptionsisthetik. Dennoch darf man nicht verges-
sen, dass sie ebenso durch ihre theoretischen Anleihen beim (Marx’schen)
Materialismus dazu ein starkes Gegengewicht im Objekt der Erkenntnis
hat, in unserem Fall der Text. Dieser ist fixiert und konstant und nicht
einer subjektiven Willkiir nach formbar und kann damit auch nicht vol-
lig willkiirlich verstanden und gedeutet werden. Aus Kramers Uberlegun-
gen zur kritischen Hermeneutik kristallisiert sich bezogen auf das Verhilt-
nis von Objekt (Text) und Subjekt (Rezipierende) ein Kernpunkt heraus.

Deutung im Sinne der Kritischen Theorie grenzt sich also ab von einem

Vorgehen, das den Omnipotenzphantasien projizierter Subjektivitit
freien Lauf ldsst. Es verhilt sich ebenso kritisch gegeniiber dem szien-

22 Ebd,, S.205f.
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tifischen Ideal der deutungslosen Feststellung von Tatsachen wie gegen-
tiber einer Deutungspraxis grenzenlos-projizierender Subjektivitit.?

Fiir die Praxis der folgenden Analyse bedeutet das grundsitzlich, dass die
eigene Position des Schreibens Berticksichtigung finden muss. Dies kann
am konkretesten dadurch geschehen, dass die Absicht dieser Arbeit, anti-
semitische Narrative zu beschreiben und aufklirerisch gegen sie zu wir-
ken, stets mitgedacht wird. Zu solch einer selbstreflexiven Transparenz
zdhlt auch, dass nicht einer affirmativen Hermeneutik das Wort geredet
werden soll.

Zur Erklirung: Affirmative Hermeneutik, als Gegenkonstruke zur kri-
tischen, wire im Falle antisemitischer Literatur eine, die keine Probleme
damit hat, die Texte beim Wort zu nehmen und zu ebenso antisemitischen
Deutungen zu kommen.** Es ist ganz klar der Fall, dass das genaue Ge-
genteil mit dieser Arbeit beabsichtigt ist und sie sich ihrem Gegenstand
nicht affirmativ, sondern kritisch annimmt. Wie lisst sich ein kritisch-
hermeneutisches Arbeiten nun skizzieren? Um dies an einem sehr simp-
len Beispiel vorwegzunehmen: Wenn bei Retcliffe der generische Jfude als
schmutzig und krinklich beschrieben wird, so wire es eine affirmative
Deutung, dies als eine Aussage iiber die generellen hygienischen Bedin-
gungen genuin jiidischer Lebensriume (welche ein rassistisches Konstruke
darstellen) oder gar die Beschaffenheit jiidischer Kérper (ebenso ein ras-
sistisches Konstrukt) zu verstehen. Kritisch wird eine hermeneutische Aus-
deutung dort, wo sie sich gegen eine affirmative wendet, indem »sie jede
Deutungspraxis zuriick[weist], die dem Bestehenden legitimatorisch Sinn
implementiert und es dadurch stiitzt.«* Das Bestehende ist in diesem Fall
der Antisemitismus, der, wenn auch heute nicht mehr in der Explizitheit
salonfihig wie noch im 19. Jahrhundert, dennoch eine gesellschaftliche
Tatsache ist. Insofern bringt kritische Hermeneutik auf den Punkt, was

23 Ebd., S.207.

24 Affirmative Deutungen sind deshalb so problematisch, weil sie versuchen, anti-
semitische Aussagen eines Textes zu bekriftigen, zu relativieren oder zu entschuldi-
gen. Wir konnen davon ausgehen, dass affirmative Deutungen hiufig auflerhalb
(aber auch innerhalb) des wissenschaftlichen Betriebes auftreten. Um dies zu bele-
gen, bediirfte es allerdings quantitativer Studien. Eine tendenziell affirmative Hal-
tung bezogen auf antisemitische Narrative hat aber Salzborn mit den von ihm ge-
fithrten Interviews beweisen konnen. Vgl. Salzborn: Antisemitismus als negative
Leitidee der Moderne, S. 336.

25 Kramer: Adornos Begriff der Deutung, S. 210.
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meist ohnehin schon gingige Praxis ist: die Kritik und nicht die Beférde-
rung menschenfeindlicher Narrative.

Dabei mochte ich kritische Hermeneutik ganz deutlich nicht als Al-
ternative zu dem verstanden wissen, was beispielsweise Schleiermacher oder
Gadamer unter Hermeneutik verstehen. Es ist vielmehr die Fokussierung
auf das kritische Potenzial der hermeneutischen Methodik. Bei jeder
neuen Auseinandersetzung mit einem Text ist somit auch die Frage ver-
bunden, inwiefern diesem Anspruch Rechnung getragen wird. Denn

[wlird [...] der Akt des Verstehens als »Einverstindnis« konzipiert, so
muss sich die kritische Aneignung der Hermeneutik gegen diesen har-
monisierenden Akt wenden, denn in ihm wiirde abgesehen werden von

den Macht- und Gewaltverhiltnissen, in die die Deutenden eingelassen
sind [...].2¢

Wenn hier von einer Wendung gegen einen Akt der Harmonisierung ge-
sprochen wird, so ist dies als Wendung gegen affirmative Tendenzen zu
verstehen. Eine kritische Perspektivierung muss als ein Anspruch an die
eigene Deutung verstanden werden. Dass diese immer in den bestehen-
den Verhiltnissen stattfindet, macht ein ginzliches Heraustreten unmaog-
lich und somit wird abermals, im besten Sinne der Kritischen Theorie,
die eigene Deutungspraxis zum Gegenstand der Reflexion. Im Anschluss
an Adornos erkenntniskritische Antrittsvorlesung »Die Aktualitit der Phi-
losophie« wendet Kramer diese Kritik literaturwissenschaftlich an. Er be-
statigt, dass der Verstehensprozess aus Fragen und Antworten besteht,
schlief3t aber solche Fragen aus, die die Antwort bereits enthalten, d. h.
nicht ergebnissoffen sind und somit nur auf die eigene Bestitigung abzie-
len. Dies wire Affirmation. Vielmehr muss zugelassen werden, dass ganz
im Sinne eines hermeneutischen Zirkels die Frage sich nach einer Antwort
transformiert. »Im Rahmen literaturwissenschaftlicher Theoriebildung
setzt hier der Begriff der dsthetischen Erfahrung ein. [...] Die Aneignung
von Kunstwerken vollzieht sich somit in einem prozesshaften, potenziell
transformativen Deutungsgeschehen.«*” Wir, die Subjekte, die Rezipie-
renden, die Fragenden, sind diejenigen, die den Prozess der Auseinander-
setzung mit dem fixierten Text als einen transformatorischen Prozess er-
fahren. Es dndert sich unser Verstindnis des Textes, was wiederum unsere
Fragen modifiziert. Wir kénnen also nicht aus dem Off deuten und miissen

26 Ebd.
27 Ebd., S.214.
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unsere mit den Texten gemachte édsthetische Erfahrung mit berticksichti-
gen. Zu erginzen wire, dass selbiges auch fiir unsere Vorannahmen gilt.
So ist bereits angekiindigt worden, dass es sich bei dem Judenkirchhof um
einen intendiert antisemitischen Text handelt. Dieses ist nun Teil unseres
Vorverstindnisses. Wenn wir Adorno ernst nehmen, wire es aber nun falsch,
Fragen an den Text zu stellen, die schon die Antwort enthalten. Es geht
also nicht darum, Antworten zu sammeln, die beweisen sollen, dass der
Judenkirchhof das Pridikat antisemitisch verdient hat. Es soll, (und auch
dies ist ein fortlaufender Prozess und somit ist der fixierte Text nur eine
Momentaufnahme daraus) gefragt werden, wie die versammelten antisemi-
tischen Elemente wirken, welche tragende Rolle das dahinterliegende Nar-
rativ spielt und wie antisemitische Rhetorik emotional manipuliert.

Eben diese Fragen werden auch an den Wunschpunsch gestellt werden.
Hierbei gilt es aber zu beachten, dass andere Vorannahmen das Textver-
stindnis bedingen. Zunichst einmal ist Michael Ende einer der wohl be-
kanntesten deutschen Kinder- und Jugendbuchautoren aus der zweiten
Hilfte des 20. Jahrhunderts. Seine Biicher sind weit verbreitet und gehoren
vermutlich auch heute noch zum Kanon jeder elterlichen Regalwand. Wir
begegnen Ende und somit auch seinen Biichern vermutlich nicht mit der-
selben ablehnenden Geisteshaltung wie einem reifSerisch-reaktiondren Skan-
dalautor a la Retcliffe. Deswegen ist es gerade in Bezug auf den Waunsch-
punsch wichtig, unbequeme Fragen zu stellen, die auch gegen die eigene
emotionale Einstellung gehen kénnen. Es geht nicht darum zu beweisen,
dass es sich bei Michael Ende um einen Antisemiten handelt — das ist aus
einem fiktionalen Text nicht herauszulesen —, sondern um die Frage, in-
wieweit antisemitische Klischees und Narrative bisweilen unbewusst und/
oder bewusst transportiert und tradiert werden.

Es wurde schon mit Marc Gelber gezeigt, dass Antisemitismus in Tex-
ten nicht messbar ist, sehr wohl aber feststellbar (siehe Kapitel I 1.). Auch bei
diesem Problem hilft das weiter, was hier unter kritischer Hermeneutik
verstanden wird. Der von Kramer bei Adorno entlehnte Begriff des Rit-
selcharakeers ist fir jedes Kunstwerk konstitutiv, also auch fiir jedes lite-
rarische. Bei der Auslegung geht es dabei nicht darum, das Ritsel des Kunst-
werkes zu l6sen und somit seinen Charakter zu eliminieren. Es geht viel-
mehr um die nicht auflésbare Auseinandersetzung: »Das Ritsel 16sen ist
soviel, wie den Grund seiner Unlésbarkeit angeben.«*® Dies sei deshalb
erwihnt, da folgendes Zitat, das Kramer aus der Negativen Dialektik an-

28 Adorno, Theodor W.: Asthetische Theorie. 6. Auflage 2016. Frankfurt a. M. 2003,
S. 185.
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fihre, dahingehend missverstanden werden kann, dass der Ritselcharak-
ter losbar wire:

Als Konstellation umbkreist der theoretische Gedanke den Begriff, den
er 6fftnen mochte, hoffend, daf§ er aufspringe, wie die Schlosser wohl-
verwahrter Kassenschrinke: nicht nur durch einen Einzelschliissel oder
eine Einzelnummer, sondern eine Nummernkombination.?®

Nun umbkreisen wir in dieser Untersuchung aber keinen antisemitischen
Begriff, sondern antisemitische Texte. Das gedankliche Experiment, hier
den Begriff durch den 7ext zu substituieren, birgt Gefahren, lohnt sich
aber. Die Gefahr liegt zunichst darin, dass ein Text meist komplexer ist
als ein Begriff und somit Gefahr lduft, reduziert und simplifiziert zu wer-
den. Kramer bemerkt dazu, dass aber auch Begriffe bei Adorno nur in
Beziehung zueinander verstanden werden konnten. Dies wiirde bedeuten,
dass sie syntaktische und semantische Kontexte haben, wenn wir davon
sprechen, dass Begriff x sich so oder so auf Begriff y und z bezieht oder zu
ihm mal in diesem, mal in jenem Verhiltnis steht. Texte, die sich gerade
durch die Eigenschaften konstituieren, ihre Begriffe in syntaktischen und
semantischen Konstellationen zu setzen, wiirden also nicht auf einen Be-
griff reduziert werden, sondern im Gegenteil sind Begriffe erst im kons-
tellativen Kontext des Textes verstindlich.

Die nichste Gefahr, die es zu entschirfen gilt, ist die, dass ein Text
nicht plétzlich aufspringen kann wie ein Kassenschrank, nachdem man
das Schloss geknackt hat. In dieser Metapher liegt verborgen, was die Her-
meneutik generell verneint, nimlich dass es einen abschlieffbaren Sinn-
bildungsprozess gibt und wir als Rezipierende keinen Dialog mit dem
Text durchlaufen. Dieser Gefahr kann nur dadurch begegnet werden,
dass man vor ihr warnt. Dariiber hinaus aber dient sie auch als Beispiel.
So miissen wir uns vor Texten hiiten, die uns schon diesen einen Schliis-
sel anbieten, mit dem wir affirmativ hermeneutisch verstehen, deuten
und anwenden.’® Adorno kommt es weniger auf das sinnbildlich auf-
springende Schloss der Erkenntnis an als vielmehr auf den Weg, der da-
hin fiihrt. Diesen Weg nennt er Konstellation und dieser kann so ver-
standen werden, dass sich einem Begriff begrifflich gendhrt wird, indem

29 Adorno, Theodor W.: Negative Dialektik. 5. Auflage 1988. Frankfurta. M. 1975, S. 166.

30 Die schon erwihnte, nicht vorhandene Bedeutungsoffenheit bei Retcliffe geht bei-
spielsweise damit einher, dass der Text selbst uns schon vorgibt, wie er verstanden
werden will. In den spiter hinzugefiigten Kommentaren des Deutschen Volksver-
lags haben wir ganz konkret einen solchen singuliren Interpretationsschliissel.
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durch andere Begriffe seine Mingel aufgezeigt werden. Da der Begriff
aber ungeniigend der zu begreifenden Sache gegentiber bleibt und selbiges
auch auf die zur Hilfe herbeigezogenen Begriffe zutrifft, bleibt uns nichts
anderes iibrig, als unsere Urteile aus der Konstellation dieser zu bilden.’"

Was gewinnen wir aber aus dem Experiment, einen literarischen Text,
wie es im Zitat heifSt, mit theoretischen Gedanken zu umkreisen und
nicht nur einen Begriff ? Wir gewinnen die Perspektive der Konstellation,
welche uns literaturwissenschaftlich gewendet erlaubt, nach dem Zusam-
menwirken verschiedener Aspekte und texteigener Elemente zu fragen.
Um dieses Programm deutlich zu machen, lohnt es sich, abermals einen
Blick zuriick zu Schleiermachers Parallelstellen zu werfen, welche deut-
lich machen, dass der »Sinn nicht in den einzelnen Elementen, sondern
nur in ihrem Zusammensein ist, so sind die nichsten Parallelen die, wel-
che dasselbe Zusammensein darbieten.«3* Ist also die Konstellation (nach
Adorno) in verschiedenen Texten eine parallele (Schleiermacher), konnen
wir legitimerweise beide Texte in Beziechung zueinandersetzen, nimlich
dadurch, dass ihre Stereotype ganz dhnlich zueinander angeordnet sind
und dariiber hinaus ihre Narrative parallele Botschaften senden.

Tragen wir die verschiedenen Aspekte der Hermeneutik zusammen,
wird ersichtlich, warum sie als methodische Kritik eines literarischen
Antisemitismus geeignet ist:

— Antisemitische Texte werden in der Praxis nicht nur verstanden und
gedeutet, sondern auch (in Form von Hetze oder Ahnlichem) ange-
wendet. Die Hermeneutik denkt diese Dreiteiligkeit zusammen.

— Hermeneutik vermag die allegorische Bedeutung antisemitischer Texte
offenzulegen.

— Das Wechselspiel zwischen Texten und Lesenden — und somit auch die
Wirkung antisemitischer Fiktion — kann als hermeneutischer Prozess
beschrieben werden.

— Hermeneutisches Arbeiten verwehrt sich gegen eine historische Rela-
tivierung antisemitischer Texte.

— Affirmativen Deutungen wird eine kritische gegeniibergestellt, die
tiber die Genese der Deutung Aussagen zu treffen vermag.

— Eine Reflexion unserer Vorannahmen als Interpret:innen wird einge-
fordert.

31 Vgl. ebd,, S.165.
32 Schleiermacher: Hermeneutik und Kritik, S. 129.
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— Parallele Strukturen (z. B. Erzihlmuster oder Narrative) bzw. dhnliche
Konstellationen von Textelementen (z.B. Stereotype) lassen Riick-
schliisse auf die Beziehungen unterschiedlicher Texte zueinander zu.

Wenn Antisemitismus in Texten auch nicht unmittelbar messbar ist, so
kénnen wir ihn doch dadurch fassen, dass wir uns einzelnen Elementen
und dahinterliegenden Narrativen antisemitismuskritisch nahern und aus
sehr unterschiedlichen Perspektiven aufzeigen, wie sie antisemitisch (oder
auch eben nicht antisemitisch) gelesen werden konnen. Erst wenn wir
affirmative und kritische Deutungen gegeneinander stellen, die Konstel-
lation antisemitischer Elemente aufzeigen, sie mit sozialgeschichtlichen
Bezugspunkten, intertextuellen Beziigen und rezeptionsisthetischen Uber-
legungen angehen, lisst sich die Frage nach der Wirkungsweise antisemi-
tischer Texte in einer angemessenen Vielschichtigkeit beantworten.

Literaturwissenschaftliche, kritische Hermeneutik ist in der Betrach-
tung des Judenkirchhofs und des Wunschpunschs nicht nur Beiwerk, das
gleichbedeutend neben den sozialgeschichtlichen Aspekten, der Intertex-
tualitdit und der Rezeptionsisthetik steht, sie steht als Theoriekomplex
vielmehr hinter allem. Denn methodische

Hermeneutik und [die] symbolische Wirkkraft von antisemitischer
Sprache im Kontext kultureller Deutungsmuster [...] zeigt, dass in den
Augen vieler Menschen das Schlagwort »Antisemitismus« die Wirklich-
keit verdringt(e) und — im Begriff der Kritischen Theorie — eine phan-
tastische Weltanschauung die Realitit interpretativ derart verzerrte und
deformierte, dass sie selbst als diese erscheinen kann und ideologisch
zu dieser werden konnte. Die Kommunikations- und Interaktions-
struktur antisemitischer Ressentiments im gesellschaftlich-kulturellem
Raum ist geprigt von einer hermeneutischen Logik, in der Juden als
Nicht-Identisch wahrgenommen werden.

33 Salzborn: Antisemitismus als negative Leitidee der Moderne, S. 337.
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Der Judenkirchhofist kein ahistorisches Dokument, sondern gebunden an
seine Zeit, genauer an die Zeit und die Umgebung Hermann Goedsches.
Wenn wir heute den Judenkirchhoflesen, so geschieht dies unter dem Vor-
zeichen der Shoah. Was heute als unsagbarer literarischer Schund keinen
ernsthaften Verlag mehr finden wiirde,?* war in seiner Zeit ein populirer
Bestseller (siche Kapitel IV) und mit den spiteren Erfolgen Karl Mays zu
vergleichen. Ohne einen sozialgeschichtlichen Bezug wiren gerade die
Retcliffe-Romane Goedsches uns nicht verstindlich, da in der Roman-
reihe, in der der Judenkirchhof erschien, von (zum Teil fingierten) welt-
politischen Ereignissen der jiingsten Vergangenheit berichtet wird, welche
uns heute weit weniger prisent sind als dem damaligen Publikum. Aus
diesem Grund bedarf gerade der sozialgeschichtliche Teil einer hermeneu-
tischen Grundlage, welche den Aspekt der Ubersetzung, der zuvor schon
erldutert wurde, beleuchtet. Dabei geht es nicht um eine allegorische
Ubersetzung, sondern um eine Klirung der Referenzen. Das kann nur im
sozialgeschichtlichen Kontext versucht werden.

Hierbei soll nicht dem Anspruch des sozialgeschichtlichen Ansatzes ge-
folgt werden, aus einem literarischen Werk wie dem Roman die »Abbil-
dung einer Totalitdt der Dinge«® herauszulesen, wie es noch Hegel initial
forderte. Dennoch bleibt unbestreitbar, dass im Roman, in der Fiktion,
gesellschaftliche Zustinde und Prozesse aufgehoben sind. Diese Authebung
darf durchaus im hegelschen Sinne fiir die Betrachtung von Literatur
fruchtbar gemacht werden. In der dreifachen Bedeutung der Aufhebung,
die Hegel in seiner objektiven Logik tiber das Werden des Seins festhilt,
beschreibt er diesen Vorgang als Negation (1), als Bewahrung (2) und als
Erhohung (3). Wenn wir also davon ausgehen, dass die materielle Titigkeit
des Menschen sich auch in seiner geistigen niederschligt, also die reale
Welt mit der fiktionalen des Kunstwerks korrespondiert, dann ist auch im
Roman die Lebenswelt der Autorin oder des Autors aufgehoben. Dies ge-
schieht, indem die reale Welt zum einen negiert wird (1), indem sie in eine
fiktionale iiberfiihrt und simultan dadurch auch bewahrt wird (2), da sie
nun fixiert ist. Hierbei wird der Gegenstand erhoht (3), also iiber seinen

34 Heute allerdings als digitaler Reprint in der Kindle-Edition online unter dem Vor-
zeichen »Historischer Abenteuerromanc erhiltlich. Link: https://www.amazon.de/
BIARRITZ-Historischer-Abenteuerroman-John-Retcliffe-ebook/dp/Bo74MK66
DH/ (20.12.2018).

35 Kimmich; Renner; Stiegler: Texte zur Literaturtheorie der Gegenwart, S. 59.
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Ausgangspunkt erhoben. Dieser letzte Punkt bedarf einer Differenzierung,
wenn er mehr Facetten der Kunst umfassen will als nur die sog. groflen
Meisterwerke. Die Aufhebung im dreifachen Sinn ist artifiziell und somit
grundsitzlich manipulativ, ohne dies abwertend zu meinen. So kann eine
Erhghung auch durchaus den Charakter einer Uberhshung oder einer Er-
niedrigung annehmen — je nachdem, welches Verhiltnis die Darstellung
zu Dargestelltem einnimmt. Literarischer Antisemitismus hebt gesellschaft-
lichen Antisemtismus in diesem Sinne in sich auf. Erstens wird die reale
Welt in der literarischen negiert, dadurch dass in ihr fiktive und keine re-
alen Juden auftreten. Zweitens sind diese zum fiktionalen Klischee verzerr-
ten literarischen Abbilder im Text fixiert. Jedes literarische Werk und auch
jedes andere Kunstwerk tiberfiihrt also antisemitische Vorstellung in eine
(fiktionale) Form der Darstellung. Diese Vorstellungen werden drittens,
wie die zu untersuchenden Texte noch zeigen werden, in dem Sinne er-
hoht, dass Klischees verstirkt werden. Dort, wo eine idealistische Erho-
hung das Gute, Wahre und Schone als Vorbild fiir die Menschheit heraus-
zustellen vermag, da ist auch, quasi als Negativ, eine diffamierende
Erniedrigung als das Bose, Falsche und Hissliche méglich.

Auch wenn Hegel heute mehr und mehr in den Hintergrund getreten
ist, kann dieser grundlegende Punkt doch sehr anschaulich die Verwo-
benheit von Gesellschaft und Kunstwerk hervorheben. Aufbauend auf
Hegel entwickelte sich zu Beginn des 20. Jahrhunderts die marxistische
Literaturtheorie, welche hier nur in Abgrenzung zur zweiten Fortschrei-
bung Hegels, nimlich der Kritischen Theorie, erwihnt werden soll.

Die Kritische Theorie bringt eine gewisse Dynamik in die Theoriebil-
dung, indem sie jedem Kunstwerk Autonomie zuschreibt. Sie spricht
aber von einem Doppelcharakter eines jeden Kunstwerkes, der die ebenso
geartete gesellschaftliche Bedingtheit jenes Kunstwerkes mit einbeziehen
will. Auch Szondi mit der am Material ausgerichteten Hermeneutik ist
dieser Gedanke eigen. Szondi tritt im Anschluss an Schleiermacher daftir
ein, dass die Stoffverbundenheit der Hermeneutik

sich gerade in der Klirung der Kriterien ausdriickt, welche die Be-
stimmungen des Textes dem Verstehen an die Hand geben. Unter die-
sen Kriterien sind Geschichtlichkeit und Gattungszugehérigkeit,wobei
»Gattung« nicht im strengen Wortsinn gemeint ist, vielleicht die wich-
tigsten.36

36 Szondi: Einfiihrung in die literarische Hermeneutik, S. 18s.

109



Hermeneutische Perspektiven

Kein Werk entsteht im Vakuum, sondern in einer konkreten Zeit und an
einem konkreten Ort, der der Verortung der Werkschaffenden entspricht.
Ein Gedanke, der in der Hermeneutik seine Entsprechung findet.

Zur Abgrenzung: Die marxistische Literaturwissenschaft machte diese
Widerspiegelung der Produktionsverhiltnisse der Okonomie in den Pro-
duktionsverhiltnissen der Literatur zu ihrer Primisse.’” Anders als Hegel
geht eine materialistische Literaturbetrachtung davon aus, dass »[n]icht
die Bewegung des Geistes durch die Welt der Erscheinungen, nicht die
Dialektik von Geist und Nicht-Geist, sondern reale gesellschaftliche Wider-
spriiche [...] als bewegende Kraft der Geschichte namhaft gemacht«®
werden. Diese materialistische Wendung verdient dahingehend Anerken-
nung, da sie das Korrespondenzverhiltnis von Welt und Geist, was bei
Hegel noch durch den Geist bestimmt ist, auf die Welt umlenkt und so-
mit in der realen Welt einmal nach ganz konkreten, konomischen Fak-
toren der Gesellschaft sucht, aber auch nach den daraus abgeleiteten,
herrschenden Ideologien. Ein Aspekt, der besonders deutlich bei der Kri-
tik eines literarischen Antisemitismus hervorgehoben werden muss, da sich
dieser selbst in seiner Ideologie oft auf 6konomische Argumente stiitzen
will.

Gleichzeitig aber determiniert die marxistische Theorie-Brille durch
ihr ideologisch-lineares Geschichtsverstindnis jedes literarische Werk, in-
dem sie es als absolut abhingig von den gesellschaftlichen Gegebenheiten
liest. Eine sozialgeschichtliche Lesart im Sinne der Kritischen Theorie
verneint dies heute, ohne zu bestreiten, dass es eine begrenzte Bedingtheit
(nicht Bestimmitheit) gibt. »Der Doppelcharakter der Kunst als autonom
und als fait social«® erlaube uns das Kunstwerk und somit auch jedes
literarische Werk als gesellschaftlich bedingt und frei gleichzeitig zu den-
ken, so Adorno. Dies ist von grofSter Wichtigkeit, da die marxistische
Literaturwissenschaft die Frage unbeantwortet lisst, warum am gleichen
Ort und zu gleicher Zeit durchaus sehr unterschiedliche Kunstwerke ent-
stehen. Ein sehr eindriickliches Beispiel hierfiir wire der Vergleich von
Theodor Fontane und seinem Kollegen Hermann Goedsche alias Sir John
Retcliffe. Beide waren Schriftsteller und zur selben Zeit am selben Orrt,
namlich in Berlin bei der Kreuzzeitung, titig. Sie veroffentlichten parallel

37 Vgl. Ort, Claus-Michael: Sozialgeschichte der Literatur und die Probleme textbe-
zogener Literatursoziologie — anlisslich von Franz Kafkas Das Urteil. In: Jahraus,
Oliver; Neuhaus, Stefan (Hg.): Kafkas »Urteil« und die Literaturtheorie. Stuttgart
2007, S.10I.

38 Kimmich; Renner; Stiegler: Literatur und Gesellschaftstheorie, S. 61.

39 Adorno: Asthetische Theorie, S. 16.
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und teilweise zum selben Thema. Thre Werke sind aber nicht deckungs-
gleich, was ganz einfach darin begriindet liegt, dass sie als individuelle
Autoren wirkten. Dies ist die Seite der Autonomie; auf der anderen Seite,
der der gesellschaftlichen Bedingtheit, finden sich hingegen viele Paralle-
len zwischen den Werken beider Autoren, beispielsweise ein starkes preu-
Bisches Nationalbewusstsein. Wie wir mit dieser Bedingtheit umgehen
konnen, wird mit einem weiteren Sinnbild Adornos deutlich, der davon
spricht, dass die Produktivkraft des Kiinstlerischen »Sedimente oder Ab-
driicke der gesellschaftlichen«# Produktivkraft seien. Dies ist der Wider-
spiegelungsthese sehr dhnlich, allerdings ohne das Kunstwerk zu determi-
nieren. Nehmen wir das Sinnbild des Sedimentes, so konnen wir uns,
wenn man denn so will, die im literarischen Werk abgelagerten sozialen
und historischen Einflisse freilegen und sie mit etwaigen Tendenzen,
Geisteshaltungen oder Ereignissen jener Zeit abgleichen. Diese und ver-
wandte Faktoren bestimmen das literarische Werk nicht, flieflen aber
dennoch mit ein. Literarische Werke, die sich eines nach heutigen Maf3-
staben rassistischen Vokabulars bedienen, ermoglichen uns beispielsweise
Einblicke in eine Zeit, in der entsprechende Bezeichnungen gingig wa-
ren. Ein Beispiel: Adorno und Horkheimer sprechen auf der ersten Seite
der »Elemente des Antisemitismus« davon, dass man »die Neger [...] dort
halten [will], wo sie hingehéren.«#' Sie kritisieren Rassismus, allerdings mit
einer rassistischen Sprache, welche aber eher Riickschliisse auf die allge-
meine rassistische Gesellschaft in den USA der 4o0er Jahre zulisst als auf
einen konkreten Rassismus der Autoren, die dort im Exil lebten.

Das Sinnbild der Sedimente ist zudem sehr gewinnbringend, wenn es
um die Tradierung antisemitischer Stereotype und Narrative geht. So ist
beispielsweise eine antijudaistische Bildsprache als Sediment auch noch
im Wunschpunsch auszumachen, allerdings ist sie so tief eingesunken, dass
es einiger geistiger Arbeit bedarf sie freizulegen. Ohne bestimmen zu kon-
nen, wie intendiert oder nicht diese und vergleichbare Stereotype von Au-
tor:innen benutzt werden, zeigen sie doch, dass sie nicht nur Generatio-
nen und Epochen tiberdauern, sondern gleichzeitig auch selbst ein Stiick
zur Tradierung beitragen. Dabei kann dies sowohl auf die Gesellschaft
bezogen werden, die antisemitische Literatur (oder Literatur mit anti-
semitischen Elementen) hervorbringt und unkritisch rezipiert, als auch
auf Narrative und Stereotype, die aus anderen Texten stammen. Dies lei-
tet iiber zum nichsten Punkt, nimlich den intertextuellen Strukturen,

40 Adorno: Asthetische Theorie, S. 16.
41 Adorno; Horkheimer: Dialektik der Aufklirung, S.177.
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durch deren Netzwerke eine solche Tradierung erfolgen kann. Bevor dies
geschieht, soll aber kurz ein Restimee zur sozialgeschichtlichen Literatur-
betrachtung gezogen werden.

Beriicksichtigen wir den sozialgeschichtlichen Ansatz bei unserer Be-
trachtung antisemitischer Literatur, eréffnen wir uns einen gesellschaft-
lichen Bezug, der implizit auch schon in der Hermeneutik enthalten ist.
In der immer neuen Rekombination von Welt- und Textverstindnis ist
dieser Bezug bereits inkludiert. Einerseits mag aus antisemitischer Litera-
tur eine gesellschaftliche Bedingtheit herausgelesen werden, was das Kunst-
werk als heteronom beschreibt, andererseits bildet antisemitische Literatur
aber keine 6konomischen und sozialen Verhiltnisse ab, sondern versucht
diese im Gegenteil durch Antisemitismus zu verschleiern, was einem sol-
chen Text nur als autonomes Kunstwerk gelingt.

Denken wir an die Hermeneutik, ist bei historischen Beziigen aber auch
Vorsicht geboten, denn wir interpretieren immer nur unter den Vorzei-
chen unseres eigenen Verstindnisses der dementsprechenden Zeit. Trans-
parenz dahingehend, dass es unmaglich ist, alle moglicherweise relevan-
ten Faktoren bei der Deutung zu berticksichtigen, ist aufSerdem geboten.

Trotz dieser Unzulinglichkeiten scheint es unerlisslich, das Phinomen
des literarischen Antisemitismus sozialgeschichtlich zu betrachten, alleine
schon deswegen, weil Antisemitismus nichts Abstraktes oder Metaphy-
sisches, sondern etwas konkret Verortbares ist, was ohne soziale und his-
torische Kontexte unergriindlich bleibt. Zu sagen, man kénne literari-
schen Antisemitismus aber alleine durch eine sozialgeschichtliche Lesart
aufdecken und erkliren, wiirde ignorieren, dass auch andere Faktoren,
namentlich die intertextuellen Beziige und die Rezeption, eine grofle
Rolle spielen. Ganz bewusst ist in der Uberschrift zu diesem Abschnitt
von sozialgeschichtlichen Bezugspunkten gesprochen worden, die eine
kritisch hermeneutische Lesart in sich aufnimmt, ohne selbst voll und
ganz sozialgeschichtlich zu sein. Diese herausgestellten Bezugspunkte
sind:

— Die materialistisch artikulierte Verwobenheit von Geist (dem Kunst-
werk) und Welt (der Gesellschaft), welche ...

— eine Kritik antisemitischer Ideologie aus dem geschichtlichen Kontext
des Werkes heraus ermdglicht.

— Mit dem Sinnbild der Sedimentierung gesellschaftlicher Verhiltnisse
und ihrer ideologischen Uberbauten im literarischen Werk ist zumin-
dest eine Vorstellung davon gegeben, wie sich eine Tradierung anti-
semitischer Narrative in Literatur vollziehen kann.
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3. Intertextuelle Strukturen

Es mag in einem hermeneutischen Zusammenhang zunichst befremdlich
wirken, von Intertextualitit zu sprechen, eben weil sie in literaturtheo-
retischen Diskussionen nicht dem hermeneutischen Lager, sondern (meist
oppositionell konstruiert) dem poststrukturalistischen Lager zugespro-
chen wird, welches sich gegen klassische, man konnte besser sagen kon-
servativ-scholastische Hermeneutik verwahrt. Nachdem in den voran-
gegangen Uberlegungen das kritische Potenzial des hier zur Anwendung
kommenden Hermeneutikbegriffs erortert wurde, diirfen wir die Chance
nicht ungenutzt lassen, auch intertextuelle Strukturen in einem herme-
neutischen Zusammenhang zu denken. Dieser Gedankengang scheint
notwendig, da intertextuelle Strukturen (bzw. Parallelstellen) gerade im
Kolportagekanon um eine fiidische Weltverschwirung von immenser Wich-
tigkeit sind — alleine schon wegen der Durchmischung von faktualen und
fiktionalen Texten. Hier stellen sich zwei Fragen: Inwiefern ldsst sich In-
tertextualitdt hermeneutisch denken und bietet sich hierfiir der engere
oder der weitere Intertextualititsbegriff an?

Ich werde versuchen, einen moglichen Zusammenhang von Hermeneu-
tik und einem weiten Intertextualitdtsbegriff herzustellen. Wenn in der
Forschung zu den Protokollen von intertextuellen Strukturen gesprochen
wird, so ist damit in der Regel nicht der umfassende, poststrukturalistische
Intertextualititsbegriff von Julia Kristeva gemeint, der samtliche Elemente
eines Textes nur als Zitat anderer Texte begreift. Wenn es darum geht, kri-
minologisch jedes kopierte Zitat der Protokolle zu seinen fiktionalen Ur-
spriingen zu verfolgen, ist dies auch sehr sinnvoll. Um aber nach den da-
hinterstehenden Narrativenzuforschen, isteinweiter Intertextualitatsbegriff
wohl der gewinnbringendste. Nicht im direkten Zitat, sondern in den tra-
dierten Narrativen und somit auch den adornoschen Sedimenten konnen
wir so antisemitischen Erzahlmustern auf die Spur zu kommen.

Dass Intertextualitdt nicht nur (post)strukturalistisch, sondern auch
von einem hermeneutischen Standpunkt aus gedacht werden kann, zeigt
Wolfgang Hallet in seinem Aufsatz »Intertextualitit als methodisches
Konzept einer kulturwissenschaftlichen Literaturwissenschaft« von 2006.
Er versucht, Intertextualitit kulturwissenschaftlich zu fassen und bringt
sie somit implizit in einen Verstehenszusammenhang, der iiber die reine
Textebene hinausreicht. Er argumentiert, dass sich Intertextualitdt zwar
auf die Beziehungen der Texte untereinander beziehte, diese aber immer
zu einem kulturellen Kontext gehérten:
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[Ein Text] ist unlosbar mit seinem kulturellen Umfeld verbunden und
interagiert mit ihm, und zwar in zweierlei Hinsicht: Zum einen haben
kulturelle, d. h. vorgingige Bedeutungen in den Text Eingang gefun-
den, [...]. Zum anderen zielen seine Zeichen selbstverstindlich auf die

Welt aufSerhalb seiner selbst, so dass dieses kulturelle Umfeld sich durch

seine Existenz verindert.4*

Dieser Gedankengang ist uns sowohl aus der Hermeneutik als auch aus der
sozialgeschichtlichen Perspektivierung bekannt und ldsst sich somit pro-
blemlos in die methodischen Uberlegungen zum literarischen Antisemi-
tismus einflechten. Nach Hallet ist jeder Text durch seine kulturell-diskur-
sive Umgebung beeinflusst und beeinflusst diese wiederum. Hallet grenzt
sich von Genette ab, indem er sich nicht rein auf die Beziehungen literari-
scher Texte untereinander bezieht als vielmehr auf ihre kulturelle Aufladung
und ist somit niher am Intertextualitidtsbegriff von Kristeva. Die kulturelle
Aufladung ist »als eine Vielfalt von Textbeziehungen zu konzeptualisieren
und zu beschreiben.«® Argumentativ geht er ebenso wie Kristeva zuriick zu
Michail Bachtin, der nicht nur die Korrespondenz der Texte untereinander
beobachtet, sondern auch einen »sozialen Dialog«, den die Texte fiihren:

Eine lebendige Auflerung, die sinnvoll aus einem bestimmten histori-
schen Augenblick, aus einer sozial festgelegten Sphire hervorgeht, mufl
notwendig Tausende lebendiger Dialogstringe berithren, die vom
sozialideologischen Bewuftsein um den Gegenstand der Auflerungen
geflochten sind, muf$ notwendig zum aktiven Teilnehmer am sozialen
Dialog werden. Sie entstehen ja aus ihm, aus diesem Dialog, als eine
Fortsetzung, als eine Replik und nihert sich dem Gegenstand nicht von
irgendeiner beliebigen Seite.#4

An diesem Zitat fallen vor allem zwei Dinge besonders auf: zum einen
der sehr weit gedehnte Intertextualitdtsbegriff, der droht seine Konturen
zu verwischen, indem jede Auflerung und jeder Dialogstrang mit einge-
schlossen wird, zum anderen die schon im vorherigen Unterkapitel ver-
handelte Wechselbeziehung von sozialer und ideologischer Wirklichkeit

im Bezug zum Text bzw. Dialog. Wie schon gesagt, scheint der sehr weit

42 Hallet: Intertextualitit als methodisches Konzept einer kulturwissenschaftlichen
Literaturwissenschaft, S. s3.

43 Ebd., S.5s.

44 Bachtin: Die Asthetik des Wortes, S.170. Zitiert nach Hallet: Intertextualitit als
methodisches Konzept einer kulturwissenschaftlichen Literaturwissenschaft, S. 56.
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gefasste Textbegriff zunichst nicht praktikabel zu sein, gerade wenn es um
ein methodisch-intertextuelles Arbeiten geht — immerhin kénnten wir
dann schlechterdings jede Aussage mit in unsere Untersuchungen einbe-
ziehen — er stellt aber nichts anderes als eine Notwendigkeit dar, wenn wir
die sozialgeschichtliche Dimension betrachten, in der Kultur

in ihrer Textualitit lesbar [ist], wie umgekehrt alle Texte nur in ihrer Kul-
turalitit verstehbar sind. Anders ausgedriicke: Kein Einzeltext kann, sofern
er isoliert und nur fiir sich gelesen wird, wirklich verstanden werden, wenn
die von ihm abgerufenen Intertexte unbekannt und ungelesen bleiben.#

Dies ist der Punkt, an dem Intertextualitdt mit der Sozialgeschichte und der
Hermeneutik zusammentrifft. In der Forschung ist es zudem schon lingt
Praxis, dass wir, wenn wir hermeneutisch arbeiten, zumindest implizit auf
andere Texte zuriickgreifen, da diese ebenso zu unserem Weltwissen geho-
ren wie alle anderen Erfahrungen. Gleiches gilt fiir die sozialgeschichtliche
Perspektive, denn auch hier sind andere Texte fester Bestandteil des sozi-
alen und ideologischen Kontextes. Um dies an dem schon zuvor genannten
Beispiel von Goedsche und Fontane zu skizzieren: Beide schrieben bei der-
selben Zeitung und wir konnen ohne grofSere Zweifel davon ausgehen, dass
sie dadurch auch in etwa auf dieselben Quellen zuriickgriffen, ihre Artikel
gelegentlich gegenseitig lasen und sich somit auch bewusst oder unbewusst
aufeinander bezogen. Ferner, und hier brauchen wir nun auf alle Fille den
weiten Begriff von Intertextualitdt, hatten sie einen ganz dhnlichen kultu-
rellen Hintergrund. Um diesen zu begreifen, stehen uns die Artefakte die-
ser Zeit zur Verfiigung und ein grofSer Teil dieser Artefakte sind eben Texte.

Ausgehend von diesem Beispiel kann nun eingewandt werden, dass es
natiirlich noch viel mehr Texte und anderer noch heute zuginglicher Kul-
turgiiter bedarf, um sich ein annahernd vollstindiges Bild von einem kul-
turellen Hintergrund zu machen. Eine derartige Menge zu recherchieren,
zu analysieren und zu interpretieren, sprengt praktisch aber jeden For-
schungszusammenhang. Hallet reagiert darauf: »Da sich allerdings die
Beziehungen zwischen Texten als verschieden eng oder intensiv darstel-
len, lassen sich Texte entlang bestimmter Beziehungsmerkmale ordnen
und gruppieren.«4 Von daher liegt es auf der Hand, in der methodischen
Praxis einen tiberschaubaren Korpus an Texten abzustecken und ihre in-
tertextuellen Strukturen zu untersuchen. In einem nichsten Schritt fiithrt

45 Ebd., S.s7.
46 Ebd., S.s8.
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dieser Gedanke zur Diskursanalyse, welche von grofler Bedeutung ist,
wenn wir uns mit Antisemitismus auseinandersetzen, allerdings die de-
taillierte Analyse des Judenkirchhofs und des Wunschpunsches in dieser Ar-
beit zu sehr an den Rand dringen wiirde.

Der weite Intertextualititsbegriff lisst sich also, kulturwissenschaftlich
betrachtet, dadurch als hermeneutisch verstehen, da er implizit Verste-
hensprozesse im kulturellen und historischen Raum fordert. Hallet kriti-
siert dabei aber, dass

[e]in solches Verfahren [...] auf der Seite des Literaturwissenschaftlers
ein grofles kulturelles und historisches Wissen voraus([setzt]. Je grof3er
dieses (individuelle) Wissen des Wissenschaftlers ist, desto priziser und
differenzierter wird er die wechselseitigen Wirkungen zwischen Text
und Kontext beschreiben kénnen. Objektivierbar ist an diesem Verfah-
ren lediglich das Ergebnis, sofern es publiziert wird; der Prozess der
Kontextualisierung selbst bleibt in diesem Fall verborgen, da er an in-
dividuelles Wissen gebunden ist.4

Einwinde, dass Wissenschaftler:innen nach bestem Wissen und Gewissen
und den in der Wissenschaft gebotenen Werten methodengeleitet arbei-
ten, kénnen die Kritik an den nicht objektivierbaren Prozessen der Kon-
textualisierung nicht ginzlich wegwischen. Verstiinde man Hallets Kritik
aber so, als ob damit ein literaturwissenschaftliches Arbeiten eigentlich
nicht wissenschaftlich wire, sondern »nur« hermeneutisch, tite man ihm
vermutlich Unrecht. Es hilt uns vielmehr dazu an, ganz im Sinne der Her-
meneutik, den ei-genen Zugang zu reflektieren, und verweist dariiber
hinaus auf Elemente des literaturwissenschaftlichen Arbeitens, die durch-
aus objektivierbar sind, nimlich nachvollziehbare intertextuelle Verweise.
Und gerade hier liegt eine unverzichtbare Stirke der Intertextualitit. Im
Zuge der Entlarvung der Protokolle als Plagiat waren es diese objektivier-
baren Verweise, die schliefSlich zu einem Gerichtsurteil fithrten. Sie sind
somit in ihrer Bedeutung nicht zu verachten. Nicht nur juristisch, auch
literaturwissenschaftlich kann so versucht werden, belastbare Verbindun-
gen zwischen Texten, beispielsweise dem Wunschpunsch und dem Juden-
kirchhof herzustellen, die nicht durch den Vorwurf einer subjektiven Em-
pfindung oder Interpretation entkriftet werden konnen.

Hieran wire nach Hallet einzig noch zu bemingeln bzw. zu reflektie-
ren, dass die Wahl, welche Texte miteinander in Beziehung gesetzt wer-

47 Ebd, S. 62.
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den, ebenfalls nicht objektivierbar ist und nach individuellem Wissens-
stand erfolgt, aber »letztlich legitimiert sie sich durch den gelungenen
Nachweis oder die Konstruktion der Textbeziehung.«*¥ Einzuwenden
wire zudem, dass das Verfahren der Textauswahl zwangslaufig individu-
ell geschieht, und angenommen, dass ein Computerprogramm dazu fi-
hig wire, auf alle existierenden Texte zuzugreifen und diese miteinander
vergleichen zu kénnen, wiirde es dennoch positivistisch, also lexikal-ver-
gleichend, arbeiten und die entscheidende Dimension des Narrativs, das
zugrunde liegende Erzahlmuster der Texte, nicht vergleichen kénnen.

Hallet begegnet seinen Einwinden konstruktiv und skizziert einige
Eckpunkte konkreten intertextuellen Arbeitens, welche auch in unserer
Untersuchung berticksichtigt werden. Diese lassen sich aus den bisheri-
gen Uberlegungen ableiten, weshalb ich sie lediglich zusammenfassen
mochte:

— Erstens miissen wir annehmen, dass ein Text seinen kulturellen Kon-
text und somit auch andere Texte in sich aufnimmt und sich daraufhin
selbst aktiv in diesen dynamischen Prozess mit einbringt.

— Zweitens ist ein Text einem gewissen Themenkomplex niher als einem
anderen, was uns erlaubt, Ahnlichkeitsbeziehungen relativ darzustellen.

— Dirittens kann ein Text als eine Reprisentationsform eines Diskurses
angesehen werden, der eigene Deutungsmuster fiir die Fragen des Dis-
kurses anbietet.

— Viertens kénnen aus einer unbewiltigbaren Vielzahl von Texten nur
einige wenige fiir eine Untersuchung ausgewihlt werden, wobei das
Ergebnis des Vergleichs die Auswahl legitimiert.

— Fiinftens diirfen sich Texte nicht nur auf direkte intertextuelle Ver-
weise wie Zitate konzentrieren, sondern auch die Kategorien Thema,
Struktur, Bildsprache, Erzihlmuster, Wertvorstellung und Weltbild
beriicksichtigen (Schleiermachers dogmatische Parallelstellen).

— Sechstens kann ein literarischer Text als ein Beitrag zu einem nicht-
literarischen Diskurs gelesen werden.#?

Bringen wir diese intertextuelle Arbeitsweise in Verbindung mit Untersu-
chungen zum literarischen Antisemitismus, genauer dem Judenkirchhof,
wird die Notwendigkeit intertextueller Arbeit ebenso deutlich wie ihre
hermeneutischen Vorzeichen.

48 Ebd,, S. 62.
49 Vgl. ebd., S. 62At.
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Wie lassen sich nun die nach Hallet angefithrten Punkte auf die hier zu
untersuchenden Texte beziehen? Der kulturelle Kontext ist im Falle Retclif-
fes ein Kontext, in dem Antisemitismus unzweifelbar existiert. Dieser ist
durch Dokumente und auch in anderen literarischen Texten nachweisbar.
Vordergriindig, der Romanbeschreibung folgend, ist der Judenkirchhof zwar
dem Themenkomplex weltpolitische Ereignisse zugeordnet, zeichnet sich aber
durch seinen expliziten Antisemitismus aus und macht ihn somit mit ande-
ren fiktionalen und nichtfiktionalen Texten zum selben Thema vergleich-
bar. Der dritte von Hallet angefiihrte Punkt wurde schon insofern disku-
tiert, als der Judenkirchhof eine Reprisentationsform des antisemitischen
Diskurses im 19. Jahrhundert darstellt und dies in dem MafSe, dass in kaum
einem anderem Text dhnlich viele Stereotype und Narrative versammelt
sind, weshalb der judenkirchhof als Knotenpunkt des textuellen Netzwerkes
seine Berechtigung erfihrt. An ihm — und hier tritt die Hermeneutik deut-
lich hervor — lassen sich antisemitische Welterklarungen ablesen, welche
einerseits schon existierende, ltere und tradierte Narrative biindeln und neu
artikulieren und somit gleichzeitig nationalsozialistische Argumentationen
vorzeichneten. Dies begriindet auch die Auswahl des retcliffschen Textes als
Untersuchungsgegenstand. Der Legitimitit des Vergleichs mit dem Wansch-
punsch muss sich in der Analyse noch beweisen und konstatiert sich, um dies
vorwegzunehmen, nicht unbedingt durch direkte Zitate, sondern durch die
im fiinften Punkt angesprochenen allegorische Parallelen — vor allem in den
Kategorien Bildsprache, Erzihlmuster, Wertvorstellung und Weltbild. Hier
kann der Nachweis aber nur gelingen, wenn die eben genannten Elemente
von einem hermeneutischen Punkt aus betrachtet und bewertet werden. Der
letzte von Hallet angesprochene Punkt liegt gerade beim literarischen Anti-
semitismus auf der Hand: Antisemitische Text verbleiben nicht isoliert auf
der Textebene, ihre Botschaften zielen auf eine AufSenwelt ab. Folgenschwer
wird dies durch die Verlegerkommentare zum Judenkirchhof deutlich wer-
den, die den retcliffschen Text intertextuell mit Rassentheorie und anderem
nationalsozialistischen Gedankengut verbinden.

Wenn sich Intertextualitit zunichst auf Beziehungen von Texten unter-
einander bezieht und hermeneutische Instanzen wie Autor, Leser und
nicht-literarische Welt auflen vor lisst, so scheint sie aber doch nicht ohne
diese auszukommen. Gerade eine kulturwissenschaftlich gewendete Inter-
textualitit nimmt implizit und explizit auflertextliche Elemente in sich auf
und bleibt doch ein unverzichtbarer Bestandteil einer auf den Text konzen-
trierten Analysearbeit. Ohne den methodisch fundierten Vergleich ver-
schiedener Texte rund um eine angebliche Jiidische Weltverschwirung scheint
eine addquate Nachverfolgung solcher Narrative nur schwer maoglich.
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Nachdem mit der Hermeneutik der Text an sich und auch der Autor, mit der
Sozialgeschichte der nicht-literarische Kontext und mit der Intertextualitit
der literarische Text in Bezichung zu anderen Texten methodisch verhandelt
wurden, muss noch tiber die Instanz der Rezipierenden gesprochen werden.

Schon im ersten Kapitel wurde deutlich, dass, wenn wir tiber die Wir-
kung von Fiktion sprechen, es im Grunde genommen um die Rezeption
von Fiktion geht. Ich werde versuchen, die fiir den literarischen Anti-
semitismus wesentlichen Elemente gedanklich einzukreisen, denn nicht
alle rezeptionsisthetischen Ansitze scheinen in unserem Fall relevant zu
sein. Um den Bogen um die unterschiedlich fokussierten methodischen
Ansitze wieder zuriickzuspannen, lisst sich fast nahtlos an die hermeneu-
tischen Uberlegungen vom Anfang des Kapitels ankniipfen. Wihrend
mit Szondi bereits eine sehr stark stoffgebundene Hermeneutik vorge-
stellt wurde, schligt Hans Robert Jauf§ im Anschluss an Szondi einen an-
deren Weg ein und schreibt den Rezipierenden mehr und mehr eine tra-
gende Rolle bei der hermeneutischen Interpretation zu.

Jauf$5° iibertrigt ebenso wie Szondi die Gedanken Gadamers zur phi-
losophischen Hermeneutik auf die Literaturwissenschaft und richtet diese
gleichzeitig auf die Rezipienten als ausschlaggebende Instanz aus.Jauf3 lei-
tet seine Konzentration auf die Rezipierenden wie folgt ab: Er meint, in

so Ich fiihle mich veranlasst die Person Jauf$ hinsichtlich ihrer Biografie nicht ohne
Kommentar zu lassen — gerade in einer Arbeit iiber Antisemitismus. Hans Robert
Jaufd war Titer. Er war angehériger der Waffen-SS und wurde wihrend des Krieges
mehrere Male beférdert. Auch wenn ihm direkt keine Kriegsverbrechen nachge-
wiesen werden konnten, so ist es laut Jens Westemeier sehr unwahrscheinlich, dass
er als Vorgesetzter nichts von den nachweisbaren Griueltaten seiner Einheit mitbe-
kommen hat, ergo diese zumindest toleriert hat. Nach eigener Aussage waren ihm
weder Kriegsverbrechen seiner eigenen Einheiten noch der gesamten Waffen-SS
bekannt. Siche dazu: Westemeier, Jens: Hans Robert Jauf3. Jugend, Krieg und In-
ternierung. Konstanz 2016.
Die Philosophie hat mit der Person Heidegger ein ganz dhnliches Problem. Hei-
degger war zwar kein Soldat wie Jauf$, wohl aber kann man ihn als ideologischen
Titer bezeichnen. Die Frage danach, ob die philosophischen Gedanken Heideggers
ohne diesen Hintergrund betrachtet werden kénnen oder sollen, ist vielschichtig
und hier nicht zu beantworten. Was aber sicher ist: Heideggers Philosophie darf
deswegen in der Philosophiegeschichte nicht unbeachtet bleiben, gleiches gilt fiir
Jaufl beziiglich der Literaturtheorie, da es der Theoriebildung an einem gewichti-
gen Baustein mangeln wiirde und die Fortschreibung der Hermeneutik in eine re-
zeptionsisthetische Richtung liickenhaft bleiben wiirde.
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der literaturwissenschaftlichen Hermeneutik ebenfalls die Uneinheitlich-
keit des Verstehens, Auslegens und Anwenden auszumachen, die aber we-
niger durch eine kategoriale Trennung der drei Bereiche verursacht
wiirde, als vielmehr durch eine ungerechtfertigte Konzentration auf die
Interpretation:

Die literarische Hermeneutik stand offenbar am lingsten im Banne der
Paradigmen des Historismus und der werkimmanenten Interpretation,
woraus sich ihr gegenwirtiger Riickstand [gegeniiber der theologischen
und juristischen Hermeneutik] erkldrt. Sie hat ihre Theorie auf die Aus-
legung verkiirzt und ihren Verstehensbegriff unartikuliert gelassen und
das Problem der Applikation so vollig vernachlissigt, daf§ die Wendung
zur Rezeptionsisthetik [...] den unerwarteten Erfolg eines »Paradig-
menwechsels« nach sich zog.”

Verstehen wie Anwenden sind subjektgebunden und sind somit auch
nicht ahistorisch. Daraus folgt, dass auch eine Interpretation dynamisch
ist und sich je nach sozialem, kulturellem und historischem Kontext dn-
dert. Das griechische hermeneuein lisst sich mit aussagen, auslegen aber
auch mit sibersetzen beschreiben und begreifen. Eine Ubersetzung scheint
im Sinne der klassischen Hermeneutik notwendig, um zu verstehen, wie
denn der Text wohl zeitgendssisch verstanden wurde. Hier spielt die Re-
zeption die entscheidende Rolle: Der Verstand eines jeden Rezipierenden
muss folglich eine Leistung erbringen, um »den historischen Abstand zwi-
schen dem fremden Horizont des Textes und dem eigenen [...] zu iiber-
briicken.«5> Jauf§ betont ebenso wie Szondi, dass gerade das Ubersetzen
sich im kulturellen und historischen Raum bewegen miisse. Der sozusagen
salonfihige Antisemitismus des 19. Jahrhunderts wird nach der Shoah frei-
lich anders rezipiert worden sein als vorher. Wie genau er rezipiert wurde,
ist allerdings nicht zu sagen und hier liegt auch das Problem des Uberset-
zens: Es bleibt ein Ratespiel, wie denn wohl ein Text zu seiner Zeit gewirkt
haben mag und dies auch noch bezogen auf verschiedene, individuelle
Rezipienten. Ein Verstehen (und Auslegen) kann die zeitliche Kluft zwi-
schen dem Heute eines Rezipierenden und dem Damals des Textes nicht
unbeschadet tiberstehen. Je grofler der zeitliche und kulturelle Abstand
wird, desto mangelhafter wird die Ubersetzung. Ein Begriff, ein Text oder

st Jaufl, Hans Robert: Asthetische Erfahrung und literarische Hermeneutik. Frank-
furt a. M. 1991, S. 366.
52 Ebd.,, S. 657.
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gar ein ganzes Werk ist »im wachsenden zeitlichen Abstand nicht mehr
unmittelbar verstindlich [...] oder im Wandel der Sitten«? werden neue
Wertungen hinzugefiigt, wihrend alte nicht mehr verfiigbar sind.

Das, was heute nach der Shoah schon beinahe einen Antisemitismus-
Reflex auslost, mag in der Griinderzeit vielleicht als eine harsche und dif-
famierende, aber dennoch gingige Polemik wahrgenommen worden sein
und nicht, wie heute, als Tabubruch.5* Diese Behauptung soll dadurch
gestiitzt werden, dass wir im deutschsprachigen Raum seit 1945 keinen
offenen und unzweifelhaften, dezidiert antisemitisch intendierten Text
zu lesen bekommen haben — dies gilt auch fiir den so bezeichneten Ernsz-
fall Martin Walser.” Allerdings wire es ein fataler Kurzschluss zu behaup-
ten, dass antisemitische Literatur vor Auschwitz deswegen anders zu ver-
stehen wire. Mit Blick auf die Rezeption konnen wir sagen, dass die
Shoah nach 1945 grundsitzlich mit berticksichtigt wird, jedoch wire es
miifSig, diese Barbarei kiinstlich aus dem Gedichtnis streichen zu wollen,
nur um zu zeigen, dass antisemitische Literatur im 19. und Anfang des
20. Jahrhunderts nicht unter diesem Vorzeichen und damit nicht so dras-
tisch gelesen wurde wie heute. Eine solche Relativierung ist nicht nur
illegitim, weil sie verharmlosen wiirde, was in der Massenvernichtung
gipfelte, sondern auch, weil nur im vollen Bewusstsein der Geschichte ein
unverstiimmeltes Verstehen und Auslegen (und somit auch Anwenden)
moglich ist. Es geht also nicht darum, zu zeigen oder zu iibersetzen, wie
der Text in seiner Zeit wohl gewirkt haben mag, sondern wie er durch die
Zeit bis heute wirkt. Der 150 Jahre alte Judenkirchhof ist uns heute also
genauso zuginglich wie der erst 30 Jahre alte Wunschpunsch Endes — ob
wir ihn allerdings so verstehen wie eine Rezipientin oder ein Rezipient
des 19. Jahrhunderts, muss ungewiss bleiben. Von daher konnen wir in
diesem Punkt keine gesicherten Aussagen treffen. Eine Ausnahme bilden
hierbei nur fixierte Rezeptionsprotokolle oder andere Zeugnisse.

Warum aber dies so ausfiihrlich erliutern, wenn es keine grofSere Rele-
vanz hat? Mit der kommentierten Biarritz-Ausgabe von 1924 steht uns aus-
nahmsweise ein solches Rezeptionszeugnis zur Verfiigung, das uns dezi-
dierte Anhaltspunkte tiber eine Rezeption des Judenkirchhofs liefert. Dariiber
hinaus wollen die Kommentare nicht nur Erklirungen zum Text sein, son-
dern stellen gleichzeitig eine Rezeptionsanleitung dar, indem sie versuchen,

53 Ebd., S.367.

54 Auch wenn heute versucht wird, dieses Tabu immer hiufiger mit neuen Vokabeln
und Wendungen zu umgehen. Dies ist aber der immer wieder aufs Neue erbrachte
Beweis, dass das Tabu weiterhin existiert. Vergleich dazu Kapitel VIII 2.

ss  Vgl. Bogdal: Literarischer Antisemitismus nach Auschwitz, S. 5.
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den Text von 1868 in die bis dato (zur antisemitischen Paranoia) gereifte Ras-
sentheorie einzugliedern — die Kommentatoren des Deutschen Volksverla-
ges libersetzen aus der Fiktion in die NS-Ideologie und bieten somit einen
objektivierbaren wissenschaftlichen Ansatz, was die Rezeption betrifft.

Die von Jauf§ angesprochene Ubersetzungsleistung hilt insofern aber
nicht den Schliissel zur Rezeption antisemitischer Fiktion fiir uns bereit,
da wir nur Aussagen beziiglich eben dieser Kommentare treffen konnen
und nicht im Allgemeinen. Allerdings er6ffnet er uns durch eine rezepti-
onsisthetische Perspektive auf andere Methoden die Moglichkeit, die In-
stanz des Rezipierenden in die Theoriebildung mit aufzunehmen.

Die Frage nach der Rezeption von Texten bildet deshalb ganz bewusst
den Abschluss der methodischen Uberlegungen zum literarischen Anti-
semitismus, weil sie ebenso wie die Hermeneutik alle anderen Uberlegun—
gen beriihrt. Jauf konstatiert, dass die Frage nach der Rezeption sowohl
ein Problem der Hermeneutik als auch der Sozialgeschichte und der Inter-
textualitit ist:

als Problem des Fremdverstehens, aber auch der eigenen und der kultu-
rell andersartigen Welt [...] — als Problem der Intertextualitit bei der
Frage nach der Funktion anderer Texte, die im Horizont eines litera-
rischen Werkes mit gegenwirtig sind [und] als Problem der Ideologiekri-
tik [...].5¢

Rezeptionsisthetik allein kann aber diese Probleme nicht losen: »Die Re-
zeptionsisthetik ist keine autonome, fiir die Losung ihrer Probleme allein
zureichende Disziplin, sondern eine partiale, anbaufihige und auf Zu-
sammenarbeit angewiesene [...] methodische Reflexion.«’7 Wir beschif-
tigen uns also, wenn wir uns nicht direkt mit einer empirisch belegten
Wirkungsgeschichte eines bestimmten Werkes auseinandersetzen, nicht
mit einer eigenstindigen Disziplin, sondern legen, wihrend wir anderen
Methoden folgen, einen Fokus auf die Rezeption und fragen, wie diese
bedingt ist. Ebenso wie die Sozialgeschichte in diesem methodischen Zu-
sammenhang eine Perspektive der Hermeneutik ist, ist es auch die Rezep-
tionsasthetik. Wie kann nun diese Perspektive aussehen?

Einerseits gibt es den festgeschriebenen Text, der durch seine jeweilige Be-
schaffenheit starken Einfluss auf die Rezeption seines Inhaltes nimmt — die
Evokation von Emotionen ist dabei ein eindriickliches Beispiel. Andererseits

56 Jaufl: Asthetische Erfahrung und literarische Hermeneutik, S. 658.
57 Ebd., S.737.
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sind aufseiten der Rezipierenden ganz individuelle Faktoren ausschlaggebend:
das eigene Vorwissen, die momentane Stimmung, die eigene Einstellung
zum Thema, unser individuelles Interesse am Text, das soziale Umfeld mit
seinen Tabus und Forderungen, unser ganz individueller intertextueller Ka-
non, in den wir den neu rezipierten Text einordnen und nicht zuletzt unser
korperliches und geistige Vermdgen uns einen Text anzueignen.

Rezeption ist, so kdnnte man also vermuten, eine sehr individuelle An-
gelegenheit. Einige der eben aufgefiihrten Punkte teilen wir zwar mit an-
deren Menschen, viele andere aber nicht.

Rezeption wire demzufolge etwas, das nur durch die Betrachtung
einer Rezipientin oder eines Rezipienten im Einzelfall zu bestimmen wire.
Dennoch ist es aber so, dass wir ein und dasselbe Werk nicht vollends un-
terschiedlich verstehen, so dass wir unsere verschiedenen Rezeptionen nicht
miteinander vergleichen kénnten. Dies liegt zum einen an den gleichblei-
benden Strukturen, die uns der Text vorgibt, zum Beispiel die Gattungs-
bezeichnung und die Form der Textprisentation: So verstehen wir ein
Kochrezept meist als Kochrezept und ein Liebesgedicht meist als Liebes-
gedicht und kénnen in der Regel auch von vornherein zwischen einer fik-
tionalen und faktualen Rezeption unterscheiden.

Die Frage, was wir also an der Rezeption untersuchen kénnen, wenn
uns keine empirischen Leser:innen zur Verfiigung stehen, lisst uns in die
Medienwirkungsforschung abbiegen. So ist es uns zumindest méglich, am
Medium abzuleiten, welche Effekte der Text (oder ein anderes Medium)
wohl auf seine Rezipient:innen haben wird. Wenn wir also iiber Rezepti-
onsisthetik reden wollen, wire es gerade auf dem Gebiet eines (teils pro-
pagandistischen, also auf eine manipulative Auflenwirkung hin angeleg-
ten) Antisemitismus fahrlissig, die Medienwirkung aufen vor zu lassen.

Martin Andree, der schon in Kapitel I 3 die Frage der Verantwortung
fiir eine faktuale und fiktionale Rezeption bei den Leser:innen und nicht
im Text verortet, vertritt die Hypothese,

dafl jede Rezeptionhandlung der heutigen Zeit von einer jahrtausende-
langen Evolution der Medienwirkung geprigt ist. Diese Tradition »pro-
grammiert« Rezipienten bis heute — ob sie davon wissen oder nicht —

und formt ihre Rezeptionshandlungen.s®

Dies bedeutet, dass auch unsere Rezeption stark vorgeprigt ist und wir in
einem bestimmten kulturellen und historisch gewachsenen Umfeld ge-

58 Andree: Wenn Texte toten, S. 7.
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lernt haben zu rezipieren und somit etwas an der Hand haben, das zu un-
tersuchen ist. Medienwirkung an sich, so Andree, ist nicht direkt beob-
achtbar.

Medienwirkung verschlie3t sich einem direkten analytischen Zugriff,
da sie in der Black Box des Rezipientenbewusstseins stattfindet. Auf-
grund der Intransparenz von Bewusstsein kann die Rekonstruktion des
Phinomens allenfalls durch die Analyse des rezipierten Textes selbst
(Input), sowie durch den Zugriff auf Anschlusskommunikation (Out-
put) [...] eingekreist werden.?

Die Medienwirkungsforschung operiert also auch mit den beiden Instan-
zen, die schon aus der Hermeneutik bekannt sind: Text und Rezipient:in.
Andree beginnt mit dem Offensichtlichen: Er bestimmt die Rezipi-
ent:innen als historische, dynamische Individuen im Gegensatz zu neu-
tralen, textverarbeitenden Systemen. Rezipient:innen werden von den ge-
lesenen und betrachteten Medien beeinflusst, was sich wiederum auf die
Rezeption neuer Medien auswirkt®® — das hermeneutische Zirkelprinzip.
An die historische Bedingtheit der Individuen anschlieffend konstatiert er:

Demgemifl sind die »selbstverstindlichen« Rezeptionsmuster aus unse-
ren Tagen die fortlaufenden Reproduktionen uralter Modelle (weswe-
gen Erklarungsmuster, welche nur die Jetztzeit berticksichtigen, zu kurz
greifen).®

Andrees Rezeptionskonzept wird deutlich, wenn wir uns seine grund-
legende Forschungsfrage, warum Medien auf uns Rezipierende eine Wir-
kung haben und »[w]ie Medien den Effekt [erzielen], ihre eigene Me-
dialitit zu {iberschreiten 2«®> anschauen. Diese setzt notwendig rezeptions-
4sthetische Uberlegungen voraus und entwickelt sie, man kdénnte sagen,
hermeneutisch weiter, wobei bei der Wirkungsforschung besonders der
Punkt der Anwendung in den Vordergrund riickt. Zuvor (siche Kapitel
Il 1.) wurde festgestellt, dass eben dieser Punkt sehr relevant fiir die Frage
nach der Wirkung antisemitischer Erzihlungen ist — womit wir theore-
tisch beim eigentlichen Erkenntnisinteresse dieser Arbeit angelangt sind.

59 Andree: Archiologie der Medienwirkung, S. 26f.
6o Vgl ebd., S.27f.

61 Ebd, S.29.

62 Ebd, S.15.
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Anwendung ist, wenn es um Medienwirkungsforschung geht, allerdings
nicht so zu verstehen, dass ein theologischer, juristischer oder literarischer
Text in einem bestimmten Kontext von uns als Subjekt angewendet wird,
sondern dass der Text (bzw. das Medium) eine direkte Wirkung auf uns
als Subjekte hat. Dies lisst sich insofern unter dem Punkt der hermeneu-
tischen subtilitas applicandi einordnen, als dass es um ein durch ihre Wir-
kung charakterisiertes Korrespondenzverhiltnis des Textes mit einer Au-
Benwelt geht. Wihrend in der Hermeneutik die Subjekte in allen drei
Punkten, Verstehen, Auslegen und Anwenden, als bestimmende Akteure
konzipiert sind, geht Andree in seinem Hauptwerk »Archiologie der Me-
dienwirkung« von 2005 davon aus, dass wir als Rezipierende weit weniger
tiber die Anwendung eines Textes bestimmen kénnen und wir der Wir-
kung des Textes sogar unterworfen sind. Andree fiihrt verschiedene Bei-
spiele an, darunter eine Jugendbande, die 1785 nach Vorbild von Schillers
Riubern morden und brandschatzen wollte, Robert Steinhiuser, der sei-
nen Amoklauf 2001 nach dem Egoshooter-Spiel Counterstrike konzipierte,
oder aber auch die schon angesprochenen Suizide nach der Werther-Lek-
tire. »Alle diese Rezeptionsmuster sind duflerliche Indikatoren fir die
geradezu banale Tatsache, daf§ Medien wirken und ihre Rezipienten »iiber-
wiltigen.»%3

Man koénnte es verkiirzt so sagen: Nach Andree wenden nicht wir als
Rezipient:innen den Text an (was durch die angefiihrten Beispielen zy-
nisch-makaber klingt), sondern der Text wendet sich durch seine Wir-
kungskraft auf uns an. Mit diesem ginzlich unmiindigen Rezipient:in-
nenbild mochte ich mich allerdings nicht einverstanden erkliren. Es ist
zwar evident, dass Medien unwillkiirlich auf uns einwirken (so entschei-
den wir uns beispielsweise nicht, ob wir bei einer tragischen Szene anfan-
gen zu weinen oder nicht), aber wir kdnnen sowohl davor entscheiden,
ob wir uns tiberhaupt auf eine solche Szene einlassen (und sie nicht lieber
tiberlesen oder wegschauen) und konnen auch danach tiber eine solche
Szene und ihre Wirkung reflektieren. Morder oder Selbstmérder, die
nach medialen Vorbildern zur Tat schreiten, sind nicht Opfer des Medi-
ums, sondern sie sind (vom Medium vielleicht inspirierte) Téter. Nicht
nur im antisemitischen Kontext ist dies von grofiter Wichtigkeit. Keine
Emphase reicht soweit, dass sie Taten im wahrsten Sinne des Wortes ent-
schuldigt. Die Menschen, die in der Reichspogromnacht Synagogen brand-
schatzten und Jid:innen angriffen sind Tater und keine Opfer der iiber-
wiltigenden Medienwirkung der NS-Propaganda.

63 Ebd., S. 11
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Medien wirken zwar hiaufig unwillkiirlich auf uns ein, ein Medium ver-
mag aber unsere Handlungen nicht unwillkiirlich zu steuern. Dies ist von
grofler Bedeutung, wenn wir rezeptionsisthetisch an literarischen Antise-
mitismus herantreten.

Wir haben nun zwei entgegengesetzte Rezipient:innenbilder: Einmal
sind wir miindig, also autonom gegeniiber dem Text oder dergleichen
und frei in seiner Anwendung und einmal sind wir unmiindig, also vom
Medium vollig fremdbestimmt. Gingen wir von durch und durch miin-
digen Rezipient:innen aus, so hitte literarischer Antisemitismus keinen
direkten Effekt, sondern wire lediglich Ornament einer antisemitischen
Haltungen. Und umgekehrt, gingen wir von vollig unmiindigen Rezi-
pient:innen aus, wiren wir medialen antisemitischen Botschaften véllig
ausgeliefert und von ihnen iiberwiltigt. Hieraus wird ersichtlich, dass
beides nur zum Teil der Fall ist.

Literarischer (bzw. medialer) Antisemitismus hat anscheinend eine Wir-
kung auf uns, die wir kaum aktiv beeinflussen konnen. Wir sind aber
durchausin der Lage, diese Wirkung zu reflektieren und uns zu entscheiden,
ob wir affirmativ oder kritisch mit dem Medium umgehen wollen. Somit
konnen wir literaturwissenschaftlich zunichst nur die potenzielle Wir-
kung eines Textes auf seine Leser:innen beschreiben. Setzen wir dies in
einen Zusammenhang mit Ereignissen dieser Zeit, konnen wir aber einen
Wirkungszusammenhang annehmen. Dieser basiert — soweit wir keine
unzweifelhaften Belege haben — auf Indizien. Andrees Ansatz ist unter die-
sem Gesichtspunkt insofern fruchtbar fiir die Erfassung von literarischem
Antisemitismus, als er die Rezeption von Medien mit Reaktionen der Re-
zipient:innen in Verbindung bringt. Antisemitische Reaktionen, von der
kleinsten emotionalen Regung bis zum Pogrom, kénnen in diesem Rezep-
tionskontext als tradierte Reaktion auf literarischen Antisemitismus ver-
standen werden. Umgekehrt macht es ndmlich auch die Sozialgeschichte
so, dass sie Texte quasi als Reaktion auf Ereignisse und Verhiltnisse be-
schreibt. Es ist also moglich, das Verhiltnis von Text und Rezipient:in
(was deren Kontext und andere Texte mit einschliefdt) als gegenseitige
Wechselbeziehung zu betrachten und zu untersuchen.

Was die rezeptionsisthetischen Uberlegungen angeht, bleibt festzuhalten:

— FEine Ubersetzung des Textes in das Heute eines Rezipierenden spielt
keine so gewichtige Rolle wie die Wirkung, die ein Text auf einzelne
Rezipient:innen hat und wie diese damit umgehen.

— Rezeption spielt in der Medienwirkungsforschung eine gewichtige
Rolle, bzw. ist sie ein konstitutives Element der Theoriebildung.
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— Auch wenn wir nichts iiber die individuelle Wirkung auf ein:e kon-
krete:n Leser:in sagen konnen, so ist es dennoch evident, dass es be-
stimmbare Faktoren gibt, die eine Rezeptionshaltung mafgeblich be-
einflussen.

Rezeptionsisthetik und Medienwirkungsforschung decken aber nur einen
(wenn auch wichtigen) Teil in der Theorielandschaft um den literarischen
Antisemitismus ab, denn, so Bogdal, »Wirkungsforschung vermag [...]
nichts dariiber auszusagen, ob es spezifische literarische Mittel gibt, die
dsthetische Reprisentationen des literarischen Antisemitismus hervor-
bringen.«®* Unter den hier aufgestellten theoretischen Uberlegungen soll
nun zunichst der Judenkirchhof auf eben solche spezifischen literarischen
Mittel untersucht werden.

64 Bogdal: Literarischer Antisemitismus nach Auschwitz, S. 11.
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Der methodische Teil bewegt sich im Spannungsfeld von Medienwir-
kungsforschung und Hermeneutik, um ein Erklirungsangebot fiir die
Frage zu finden, wie antisemitische Fiktion wirkt. Dabei wird Medien-
wirkung als ein hermeneutischer Prozess beschrieben, da Medien, wie An-
dree es formuliert, ihre eigene Medialitit tiberschreiten kénnen. Die bei
den Rezipierenden erzielte Wirkungsmacht zeugt davon. Sie hingt aber
nicht alleine von der Beschaffenheit des Mediums ab. Schon mit Schwarz-
Friesel wurde zum Ende des ersten Kapitels festgestellt, dass in Medien
lediglich das Potenzial zur Wirkung angelegt ist, es aber abhingig von den
Rezipierenden ist, wie weit sich dieses Potenzial entfalten kann. Auch
wenn Rezeption von vielen individuellen Faktoren bestimmt ist, welche
wir nicht im Allgemeinen wissenschaftlich erfassen konnen, sind im Me-
dium selbst Rezeptionsmuster bzw. -anleitungen angelegt, die einer Ana-
lyse bediirfen. Dartiber hinaus ist es mdglich, auch noch auf punktuell
fixierte Zeugnisse einer Rezeption zuriickzugreifen.

Zudem kénnen, je nach sozialgeschichtlichem Kontext, aus Medien
bestimmte gesellschaftliche Verhiltnisse herausgelesen werden, die zuvor
in sie eingeflossen sind. Dabei ist ein Text oder dergleichen aber nicht ge-
schichtlich bestimmt, sondern lediglich bedingt. Eine Autorin oder ein
Autor ist zwar niemals ahistorisch, kann aber durchaus zu einem gewissen
Grade freie Kunstwerke schaffen. Diese Freiheit ist keine absolute, son-
dern eine relative, abhingig von ihrem Kontext mit seinen spezifischen
kulturellen Bezugspunkten.

Wie Hallet und Searle sagen, ziele ein Text immer auf etwas ab, das
aufSerhalb von ihm liege. Hermeneutisch gesprochen enthilt ein Text also
eine Botschaft. Es geht aber weniger darum, wie es noch in der frithen
Hermeneutik der Fall war, die »eine richtige« Botschaft, also eine Auto-
renintention, aus dem Medium herauszulesen, sondern, so Szondi, wel-
ches Bedeutungsangebot in einem Medium angelegt ist. Dabei gilt es
nach Kramer, auch immer die eigene Position als eine historische zu be-
greifen und den eigenen Standpunke kritisch in den Blick zu nehmen.
Mit Adorno fiithrt er zudem den fiir einen literarischen Antisemitismus
besonders wichtigen Punkt der Konstellation an. Durch eine Analyse der
Konstellation von Stereotypen und Narrativen ldsst sich ein Text schlief-
lich gesichert als antisemitisch beschreiben.

Wollen wir literarischen Antisemitismus also fassen, miissen wir me-
thodenpluralistisch vorgehen. Es ist zu hoffen, dass auch noch andere me-
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thodische Zugriffe neue Erkenntnisse zu Tage fordern kénnen. Grund-
legend bleibt aber, dass die Hermeneutik ein unverzichtbares Fundament
darstellt, wenn wir methodisch literarischen Antisemitismus nicht nur
beschreiben, sondern auch kritisieren wollen.
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lIl Der Judenkirchhof in Prag

Um darzulegen, dass es sich bei »Auf dem Judenkirchhof in Prag« um
einen entscheidenden Knotenpunkt antisemitischer Fiktionskorpora han-
delt, ist zunichst eine Vorstellung und eine anschlieflende, bisher noch
nicht vorgenommene, umfangreiche und detaillierte Analyse des Textes
von Herrmann Ottomar Friedrich Goedsche, alias Sir John Retcliffe, nétig.
Es mag ungewohnlich scheinen, hierbei den gesamten Text zu zitieren,
doch dafiir gibt es zwei Griinde: Zum einen soll der Text in seiner Ginze
dokumentiert werden und zum anderen verdient jede Wendung wissen-
schaftliche Aufmerksamkeit, da nicht nur die Qualitit des hier zum Aus-
druck kommenden Antisemitismus ausschlaggebend ist, sondern auch
seine Redundanzen. Bei der Untersuchung werde ich mich auf die folgen-
den Punkte konzentrieren:

— Inszenierung der Erzihlstimme und Emotionspotenzial der Erzihl-
und Figurenrede

— Referenzialisierung und Inszenierung der Orte und Figuren

— Fiktionssignale und den Fiktionsvertrag korrumpierende Elemente

— Kohirenzerzeugung bzw. Kohirenzbriiche im Narrativ der Verschwo-
rung

Da diese Punkte hiufig nicht gesondert auftreten, sondern in Sitzen und
Abschnitten miteinander verwoben sind, wire es unvorteilhaft, den Text
nach diesen Punkten zu zerschneiden. Der letzte Punkt fordert zudem
ein, die Erzahlung in ihrer gegebenen Reihenfolge zu untersuchen, sodass
die Analyse am Text entlang erfolgt. Hierbei mochte ich allerdings eine
Ausnahme machen: Der Abschnitt, in dem die konkreten Pline der
Jiidischen Weltverschworung von den Verschworern genannt werden, wird
gesondert untersucht, da er inhaltlich in keiner Verbindung zum Rest der
Geschichte steht.
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1. SirJohn Retcliffe:
»Auf dem Judenkirchhof in Prag« von 1868

Das Kapitel »Auf dem Judenkirchhof in Prag« umfasst 47 Seiten im ers-
ten Band von »Biarritz«." Es besteht keinerlei Verbindung zu den vorher-
gehenden Kapiteln und steht somit fiir sich. Von Seite 126 an, dem An-
fang des Kapitels, wird das Getto in Prag am Abend des Laubhiittenfestes
beschrieben und der jiidische Friedhof besonders hervorgehoben. Ab Seite
130 treten die ersten handelnden Figuren auf: der Pfortner des Friedhofs,
ein Bankier und ein angereister polnischer Rabbi, welcher den anderen
beiden Anweisungen fiir das baldige Treffen der tibrigen elf Rabbiner gibt.
Nach ausfiihrlichen Informationen der Erzihlstimme iiber die Ge-
schichte der Stadt Prag ab Seite 135 treten auf Seite 137 erstmals die beiden
Protagonisten auf, die das Treffen der Rabbiner belauschen werden: ein
deutscher Gelehrter namens Johannes Faust (genannt Der Doktor) und
ein italienisch gezeichneter getaufter Jude namens Lasali als Eingeweihter
und Verriter. Nach dem Eindringen in den Friedhof auf Seite 145 beginnt
auf der darauffolgenden Seite der Dialog zwischen den Rabbinern, der
erst auf Seite 166 endet und die beiden Beobachter wieder in den Vorder-
grund treten ldsst. Nach dem vergeblichen Versuch, unentdecke den Fried-
hof zu verlassen, kommt es zu einer Verfolgungsjagd durch die Gassen
des Gettos. Die beiden Beobachter werden getrennt und der Doktor
fliichtet sich in ein Haus. Dort endet das Kapitel abrupt in einer ange-
deuteten erotischen Szene auf Seite 173. Die Fortsetzung im Kapitel
»Faust!« im zweiten Band erschopft sich in der Verfithrung des Gelehrten
durch eine schone Jiidin und seiner Flucht nach Dresden, an dessen Ende
er eine Art Nervenzusammenbruch erleidet und in eine Irrenanstalt ge-
sperrt wird.

1 Die Seitenzihlung richtet sich nach der Ausgabe des Deutschen Volksverlags, Miin-

chen 1924, und nicht nach der Erstausgabe des Verlags Carl Sigismund Liebrecht,
Berlin 1868.
Der Text wird aus der orthografisch angepassten Ausgabe des Deutschen Volksver-
lags zitiert, da erstens die Kommentare der Verleger eine wichtige Rolle bei der Ana-
lyse spielen und zweitens die transkribierte Abschrift des Originals von 1868, die von
der Karl May Gesellschaft im Internet eingestellt wurde, an einigen wenigen Stellen
Fehler und Auslassungen aufweist. Vgl. Karl May Gesellschaft e. V.: Die Werke von
John Retcliffe in der Bibliothek digitaler Reprints der klassischen Abenteuerliteratur.
Link: https://www.karl-may-gesellschaft.de/kmg/abntrlit/primlit/reprints/retcliffe/
index.htm (21.09. 2017).
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Nachdem im ersten Schwerpunkt die eben vorgestellte Rahmenhand-
lung Gegenstand der Untersuchung ist, bildet der Dialog der zwolf
Rabbiner (ein knapp 20-seitiger Einschub des Judenkirchhof-Kapitels)
den zweiten Schwerpunkt. Die aus den Hauptstddten verschiedener
europdischer Linder kommenden Rabbiner legen jeweils eigene Strate-
gien dar, wie in den nichsten 100 Jahren (der Zeit bis zum nichsten Tref-
fen) das Ziel erreicht werden soll, jegliche staatliche, wirtschaftliche,
militirische, pidagogische, mediale und religiése Organisationsstrukeur
zu unterwandern und im hier formulierten Interesse der Juden umzulen-
ken. Ebenso wird von den Erfolgen der letzten hundert Jahre berichtet.

Die Rahmenhandlung und die Verschwérungsrede, wie ich die beiden
Textabschnitte nennen mochte, sollen auf Grund ihrer unterschiedlichen
Charakteristika getrennt voneinander untersucht werden. Vergleicht man
zu diesem frithen Zeitpunkt den Judenkirchhof schon mit den Protokollen,
fallt ein mafigeblicher Unterschied ins Auge: Die Protokolle gelten als an-
geblicher Beleg fiir eine Jidische Weltverschworung — sie finden ihr Pen-
dant in dem Verschworungsdialog, ihnen fehlt aber ginzlich eine rah-
mende Erzihlung. Nur das in der Rahmenhandlung des Judenkirchhofs
aufgehobene Narrativ macht die Verschworung verstindlich. Der Ver-
schworungsdialog ist fast ohne jeden erzihlerischen Kommentar und
besteht beinahe ausschliefllich aus Figurenrede. In diesem Abschnitt sind,
man konnte sagen, kleinere Narrative unter dem Uberbau Jidische Welt-
verschworung versammelt. Durch die Trennung der beiden Textteile ist
es moglich, die jeweils eigenen Beschaffenheiten herauszustellen: Die
Rahmenhandlung macht den Verschworungsdialog erst insofern ver-
standlich, als sie ihn in ein (in seinen Fragmenten) schon bekanntes anti-
semitisches Narrativ einbettet. Der Verschworungsdialog selbst, so wird
gezeigt werden, versammelt darunter ein antikonservatives Programm
kleinerer Narrative, die in aktualisierter Form auch heute noch bestehen.
Hier wird es in der Analyse vornehmlich darum gehen, die hochgradige
Anpassungsfihigkeit der einzelnen Punkte herauszuarbeiten und so einen
ausschlaggebenden Grund fiir die Langlebigkeit des Narrativs einer Jiid/i-
schen Weltverschwiorung offenzulegen.

1.a) Die Rahmenhandlung
Zu Beginn beschreibt eine nicht weiter bestimmte Erzihlstimme das jii-
dische Viertel Prags und bettet dieses in das Stadtbild ein. Die Unbe-

stimmtheit der Erzihlstimme macht es moglich, einen distanzierten und
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scheinbar neutralen Uberblick iiber die erst spiter durch Figuren belebte
Szenerie zu geben. Auch die Erzahlzeit, das epische Priteritum, unter-
streicht den Anspruch einer Distanz zum Beschriebenen.

Es war ein merkwiirdiges Gewirr von krummen, winkligen und engen
Gassen, das in der Nihe des Prager Ringes, der so manche blutige und
wichtige Episode der bohmischen und deutschen Geschichte gesehen
hat, die sogenannte Judenstadt von Prag bildete. (JK: 126)

Schon an diesem einfiithrenden Satz lassen sich gleich mehrere typische
Erzihlstrategien exemplifizieren. Zum einen ist die Attribuierung auf-
fallig. Die Gassen werden als Gewirr beschrieben, als merkwiirdig, eng,
winklig und krumm. Durch diese asymmetrischen Attribute, die im anti-
semitischen Gestus immer wieder Jiid:innen und jiidischen Gettos zuge-
schrieben wurden,* wird eine Szenerie geschaffen, die sich durch Orien-
tierungslosigkeit fiir Auflenstehende auszeichnet.

In diese schmutzigen engen Gassen, die meist keinen Namen fiihren
und deren Labyrinth nur den Bewohnern selbst genau bekannt war,
miindeten nicht Tiiren und Hausflure, sondern finstere Hohlen, die nie-
mals das Tageslicht erhellt, schwarze Schliinde, die ein Geschlecht von
schachernden, feilschenden, zeternden Minner, Frauen und Kindern
ausspeien, das in den schmutzigen Riumen lebte, zusammenscharrte
und starb und wihrend des Tages mit seltsamem Kram die engen Gas-
sen fiillte, wenn es nicht in der Stadt der Christen umherstreifte, um
dort seinen Handel und Wucher zu treiben. (JK: 126)

Durch die Umschreibung der Hauseinginge als finstere Hohlen werden
die Wohnungen mit etwas Archaischem und Bedrohlichem verkniipft, da
Zeichen von Zivilisation, nimlich Turen und Hausflure, negiert werden.
Zum einen wird durch die belebende Umschreibung der Einginge als
speiende schwarze Schliinde die archaische Bedrohlichkeit vertieft, die mit
grofSen und furchteinfloflend Tieren oder Fabelwesen assoziierbar ist. Zum
anderen werden die in den Hiusern lebenden Menschen zu etwas Passi-
vem degradiert, das bildsprachlich weniger geboren, als vielmehr erbro-
chen wird. Die schon bei der Beschreibung der Gassen auffillige rhetori-
sche Dreierreihe von Attributen wird auch auf die Menschen angewendet:
Sie schachern, feilschen und zetern: antisemitische Allgemeinplitze, die auf

2 Vgl. Rohrbacher; Schmidt: Judenbilder, S. 15.
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das Stereotyp des sog. Waucherjuden zuriickgehen.? Die Menschen, hier sehr
distanziert und generisch als Geschlecht zusammengefasst, werden zudem
dadurch entmenschlicht, dass sie als amorphe Masse beschrieben werden.
Es wird im Sinne einer Passivitit keine Tatigkeit beschrieben, sondern le-
diglich ein So-Sein charakterisiert. Die einzige beschriebene Tatigkeit ist
die, dass sie manchmal das Getto verlassen und in die Stadt der Christen
ziehen. Die Trennung beider Orte in die sogenannte Judenstadt und die
Stadt der Christen konstruiert scheinbar genuine Lebensrdume und macht
es zu etwas Unnatiirlichem, den als fremd konstruierten Raum des Gettos
zu betreten. Die Orte sind zudem mit einer aufSerliterarischen Referenz
versehen, nimlich das real existierende jiidische Viertel in Prag und der
Rest der Stadt. Wihrend der reale jidisch geprigte Stadtteil problemlos
betretbar ist, wird der fiktive Ort als gefihrlich und fast unbetretbar fir
jeden Auflenstehenden beschrieben. Im hermeneutischen Sinne gleichen
wir bei der Lektiire nun den uns aus der Realitit bekannten Ort mit dem
fiktionalen ab, konnen also die Beschreibung als unwahr oder tibertrieben
hinstellen. Das Problem ist aber, dass vielen das jiidische Viertel in Prag
nicht bekannt sein wird und somit vermag der in der Fiktion beschriebene
Ort auf die Vorstellung des realen stirker einzuwirken. Hinzu kommt,
dass das historische jtidische Viertel zu Beginn des 20. Jahrhunderts fast
komplett abgerissen und wieder neu aufgebaut wurde und somit, aufler
durch historische Dokumente, fiir die nachfolgenden Generationen nicht
mehr erlebbar ist.

Dem mit antisemitischen Stereotypen und emotiven Lexemen tiberla-
denen Anfang schliefSt sich eine kurze faktual inszenierte Erzihlrede mit
historisch-belehrendem Gestus an:

Prag war die einzige Stadt in Deutschland, wo das Judentum in Sitten
und Wohnung nach ganz abgeschlossen von der Nation lebte, deren
Namen es als allgemeine Firma angenommen hat, um die Vorteile der
staatlichen Gesellschaft zu geniefSen oder vielmehr die staatliche Ge-
sellschaft dem eigenen Vorteile dienstbar zu machen*).# (JK: 126)

Auch wenn hier literaturwissenschaftlich klar zwischen dem fiktiven Prag
und dem historischen unterschieden werden muss (dasselbe gilt fiir an-

3 Vgl. ebd., S. 79ft.

4 Das Sternchen mit der Klammer *) ist Teil des Originaltextes und gibt im Text eine
Fuflnote an, die von den Verlegern gesetzt wurde. Diese werden im anschliefSenden
Kapitel vorgestellt und untersucht.
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dere Referenzen wie Deutschland, Judentum etc.), so gewinnen die Aus-
sagen der Erzihlstimme durch die Distanz und die Referenzialitit einen
mafSgeblich faktualen Charakter allgemeingiiltiger Aussagen, bei denen
ohne Geschichtsoperator nicht bestimmt werden kann, ob diese Aussa-
gen nun auf die Diegese oder auf eine auflerliterarische Wirklichkeit be-
zogen sind. Diese Strategie, welche sehr hiufig zum Einsatz kommt, er6f-
fnet folglich die Moglichkeit, einen Teil der Lektiire in einem fiktionalen
oder einem faktualen Modus zu rezipieren (solange man sich als Rezi-
pient:in mit den Aussagen der Erzihlstimme einverstanden erklirt).

Der gelehrte Sprachduktus ebnet zudem noch den Weg, subjektive
Einschitzungen als fundiert zu inszenieren. So wird hier, ebenso wie bei
der Trennung der Stadtviertel, zwischen Judentum und Nation unter-
schieden, wobei den Juden Nutznie3erschaft und Missbrauch unterstellt
wird, ein antisemitisches Klischee, das nicht verschwunden ist: »Juden als
Fremde, als Arbeitsscheue und auf Kosten des deutschen Steuerzahlers
Lebende bestimmen die Wahrnehmung [...]«5 auch heute noch, so Wolf-
gang Benz 2004. Das Motiv des Fremden lasst sich im Judenkirchhof al-
lein auf der ersten Seite ebenso wiederfinden wie das Motiv der Arbeits-
scheue (Passivitit, Wucherer) und das Nutznieflertum. Es folgt zudem
ein weiteres Vorurteil, nimlich das der Kapitalakkumulierung:

Was der Tiandelmarkt in Wien, der Tempel in Paris, das war zugleich
die Judenstadt in Prag. Unter diesem Binder-, Lumpen-, Eisen- und
Lederkram wurden tiglich Geschifte von vielen Tausenden gemacht.

(JK: 127)

Hier klingt an, was spiter noch deutlicher werden wird: der (4sthetische)
Widerspruch von Elend und unsichtbaren Reichtum, der im antisemi-
tischen Vorurteil nebeneinander existiert. Im Stil einer (ungenauen) Weg-
beschreibung fiihrt einen die Erzdhlstimme weiter zum alten jidischen

Friedhof:

Wenn man eine Strecke durch diesen stinkenden, schmutzigen und un-
heimlichen Markt vorgedrungen war, stieff man plotzlich auf eine alte,
hohe, verwitterte Mauer, die einen Platz von etwa 1 bis 2 Morgen Grof3e
umgab. Holunderbiische und andere wilde Strauchbiaume ragten iiber
diese Mauer, die in ihrer ganzen Ausdehnung von den alten Hiusern

s Benz, Wolfgang: Was ist Antisemitismus? Bundeszentrale fiir politische Bildung.
Bonn 2004, S. 37.
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der Judenstadt umgeben war. Der seltsame Mauerring hatte von aufSen
ein unheimliches, verworrenes und zerwittertes Aussehen.

Es war die Stitte der Toten — der berithmt Judenkirchhof von Prag! —
— (JK: 127)

Es wird hier ein abgeschlossener Bereich innerhalb einer fiir Auflenste-
hende kaum betretbaren Umgebung etabliert, die Bewegung der Erzih-
lerstimme erfolgt von auflen nach innen. Mit ihr gelangt der oder die Le-
sende durch die duflere Barriere, die Judenstadt, an die innere Barriere,
die Friedhofsmauer. Der anschlieSenden Referenz zur Uberschrift des
Kapitels folgt eine Beschreibung des Friedhofs ex negativo:

Nicht die melancholische Ruhe unter den alten Ulmen und Tannen
der christlichen Friedhéfe — nicht der milde Schatten, der iiber dem
Zypressenwald tiirkischer Friedhofe liegt und sie zum Versamm-
lungsort der Miuifliggianger zu machen pflegt — nicht die baum- und
buschlose Ode der neuen kath. Kirchhéfe des Westens mit der alles
gleichmachenden und deshalb so herzverletzenden gleichformigen
Rasendecke ist der Charakter dieser Ruhestitte — ein anderer Geist, der
Geist des Volkes, dessen Gebeine hier nach der langen rastlosen Wan-
derung eine neue Stitte gefunden; seine ganze furchtbare Geschichte
voll Leiden, Kimpfen, Widerstand und Untiberwindlichkeit ist hier
ausgedriickt. (JK: 127)

Die angefithrten Wertungen, die in der Beschreibung der verschiede-
nen Friedhofskulturen mitschwingt, sind offensichtlich. Wihrend die
Erzihlstimme die protestantischen (hier nur als christlichen bezeichnet)
und tiirkischen Friedhofe romantisierend hervorhebt, werden katholische
als Odnis beschrieben. Die Abgrenzung der Friedhofkulturen zueinander
stellt eine kulturelle Abgrenzung im Allgemeinen dar und schreibt auch
dem juidischen Friedhof einen Sonderstatus zu. Dieser wird dadurch kon-
struiert, dass der Friedhof mit dem Geist des Volkes belegt wird, welcher
sich im nichsten Abschnitt sogar in einem Gedankenbild manifestiert,
das zunehmend den Inhalt des weiteren Textes vorwegnimmt:

Es ist, als wiirden sich jeden Augenblick diese zehnfach tibereinander
gehduften, verworrenen, mit Gestriipp bedeckten Griber auftun, diese
von einem Jahrtausend zerbrockelten Steine zerspringen, um den ru-
helosen Wanderer, den Quersack auf dem Riicken, den Stab in der
Hand, wieder herauszusenden unter die lebenden Geschlechter, sie zu
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betriigen und zu knechten und das neue Kanaan zu suchen: -- die Herr-
schaft! (JK: 127f.)

Hier wird darauf angespielt, dass sich in der Tat die Grabsteine auf dem
Friedhof im wahrsten Sinne hiufen, da auf Grund des Platzmangels im-
mer wieder neue Erdschichten auf den Friedhof aufgetragen wurden und
durch Erosion nach und nach die alten Grabsteine zwischen den neueren
sichtbar wurden. Das Motiv, das durchaus etwas Romantisches und Diis-
teres hat, wird hier verbunden mit Wiedergingerphantasien, konkret dem
Ewigen Juden, der rastlos und zum ewigen Leben verdammt, durch die
Welt wandern muss — ein ebenso in der Romantik beliebtes Motiv (siehe
Kapitel V 2.). Nach diesem Schauerszenario wechselt die Erzahlstimme
wieder zu einer distanzierten Erzihlhaltung mit bekanntem historisch-
belehrenden Gestus. Diese Abwechslung hat System und zieht sich als
Erzihlstrategie durch den weiteren Text. Die zuvor evozierten Gefiihle
von romantisch-morbidem Schauer (Auferstehung des Fwigen Juden) und
politischem Schrecken (Erringung der Herrschaft) stoflen nun auf einen
kurzen, faktual inszenierten Erzahlbericht, welcher jetzt unter dem her-
vorgerufen emotionalen Eindruck rezipiert wird:

Der Judenkirchhof in Prag ist der ilteste, den man kennt; seit hundert
Jahren schon hatte das Gesetz des Staates ihn geschlossen; fiir die Ge-
genwart, fir die Fremden ist er eine der historischen Merkwiirdigkeiten
Prags — fur die gliubigen Juden ein Heiligtum. (JK: 128)

Der belehrende Gestus inszeniert die Erzdhlstimme als eine objektive
und wissende und legitimiert somit gleichzeitig die schmihenden und
schreckenden subjektiven Wertungen, von denen der Text durchsetzt
ist. Nach dieser Hinfithrung zum titelgebenden Ort des Geschehens fithrt
die Erzahlerstimme die Leser weiter und ldsst sie durch eine personale,
nicht weiter charakterisierte Perspektive den Friedhof betreten. Die Er-
zihlstimme wird zu einer fiir die Protagonisten nicht wahrnehmbaren Fi-
gur und stellt sich dabei als Medium fiir einen, wie es heif$t neugierigen
Fremden, also einem impliziten Leser zur Verfiigung:

Ein Pfortner mit geschwirzter Zunge und roten Augen, der an der
Auflenseite der Mauer wohnt, 6ffnet dem neugierigen Fremden die
sonst stets verschlossene Pforte und fiithrt ihn in diese Wiistenei des
Todes, die den Eindruck der dufleren Umgebung noch erhéht.(JK:
128)
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Der Pfortner ist in diesem Fall im wahrsten Sinne des Wortes eine Schliis-
selfigur, da hieran deutlich wird, dass nur Eingeweihte den Friedhof be-
treten diirfen. Durch die unspezifische (eigentlich nicht vorhandene) Dar-
stellung eines fiir die Leserschaft stellvertretenden Besuchers bleibt eine
Leerstelle. Es ist nicht klar, wer nun den Friedhof betritt. In diese Leer-
stelle treten exklusiv die Rezipierenden. Die Erzahlstimme folgt der Figur
des Pfortners weiter:

Nur ein schmaler Gang ist iibrig zwischen den dichtgedringten Reihen
der Griber und bemoosten Grabsteine, Dornengebiisch und Ginster
liegt tiber allen — selbst das Gras, das dazwischen aufgesprof3t, scheint
verwelke aus der Erde gekommen. (JK: 128)

Die Botanik des Friedhofs, das Uberwuchernde, ist nicht nur romantisches
Motiv, sondern gleichzeitig Stilelement des Morbiden. Auch die Zeichnung
des krankhaften Pfortners mit schwarzer Zunge und roten Augen kann
hierzu gezihlt werden.

Wihrend man vorwirts schreitet, erzihlt der Wichter der Toten die
Historie des Todes — von Rabbi Ben Menasse, dem grofien Besieger des
Todes, von Rabbi Léw, dem gelehrten Rabbiner des 17. Jahrhunderts
— von Schimeon dem Gerechten und der polnischen Fiirstin Anna
Schmieles. Dann fiithrt er den Wanderer zu dem Grabstein von Anna
Kohn und zeigt ihm die geheimnisvolle Zahl 606, die beweisen soll,
dafd Israel seine Toten hier schon seit zwolfhundert Jahren begrub, in der
sagenhaften Zeit der Libussa und ihrer Migde auf dem Wisherad [heute
Vysehrad], lange vorher, ehe das Kreuz auch hierher die vom Zorn Je-
hovas in alle Winde Zerstreuten verfolgte. Ohne jener Jahreszahl Glau-
ben zu schenken, darf man doch der ganzen Judenschaft zustimmen,
daf$ hier eine der dltesten — die Juden sagen: die dlteste — israelischen
Niederlassungen und Gemeinden in Europa bestand. (JK: 128)

Die hier niedergeschriebenen, historisch nur zum Teil belastbaren Daten
und Fakten (der alte jiidische Friedhof in Prag wurde wahrscheinlich als
dritte Begribnisstitte an der Wende vom 14. zum 15. Jahrhundert gegriin-
det und das ilteste nachgewiesene Grab ist das von Avigdor Kara, der am
25.04.1439 verstarb) werden kurzerhand den Juden als fiktiven Figuren
zugeschrieben, denen nicht geglaubt werden soll. Die Erzahlstimme ist
als eine verlissliche inszeniert, die tiber den Ort und die jidische Ge-
schichte Bescheid weifd und sich somit rhetorisch das Recht erwirbt, den
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von jidischer Seite gegebenen Informationen (welche der Text ja selbst
konstruiert) keinen Glauben zu schenken. Einem dem eigenen Selbstkon-
zept nach skeptischen Rezipierenden fillt es somit wesentlich leichter, die
Positionen der Erzihlstimme einzunehmen. Die vorgegaukelte Skepsis ist
sozusagen eine vertrauensbildende Mafinahme zwischen Erzahlstimme
und Rezipient:in. Der Verweis auf den Griindungsmythos um die Figur
der Libussa gehort in den Dunstkreist eines historisch-legendenaffinen
Erzihlers. Die Vermengung von Historie und Legende, von Zahlen und
der gleichzeitigen Skepsis ihnen gegeniiber, generieren einen Nexus an
referenziellen Ankniipfungspunkten auflerhalb der Diegese, auf die ver-
wiesen werden kann, die aber gerade so diffus bleiben, dass eine Uberprii—
fung ihrer Referenzialitit nicht ihr Gegenteil beweisen wird. Das, was
zihlt, so das Ende des zuletzt zitierten Absatzes, konstituiert sich schlief3-
lich nicht durch Fakten, sondern die als gelehrt auftretende und somit
Autoritit ausstrahlende Erzihlstimme.

Um den Fokus auf den Ort der zukiinftigen Versammlung der Zwalf

Vertreter der Stimme Israels ein letztes Mal zu verengen, heifSt es:

Schweigend aber geht der jiidische Fithrer mit dem neugierigen Frem-
den an einer Stelle voriiber, wo unter einem uralten Fliederbaum in-
mitten der umgesunkenen Steine ein seltsamer Haufen von Feldsteinen
sich erhebt, und wenn ihn der Wanderer fragt, gibt er eine auswei-
chende Antwort. (JK: 129)

Hier endet die Begleitung des Pfortners durch die Erzahlstimme und es
folgt ein Kommentar, der den Ort des Erzihlens mythisch auflidt und
aus der zuvor sehr nah beschriebenen Szenerie herauszoomt:

Beth-Chajim — das Haus des Lebens! heifSt der Friedhof! — Ja, wohl ist
diese Ruhestitte der Toten das Haus des Lebens! Denn von hier aus
geht der geheimnisvolle, gewaltige Impuls, der die Vertriebenen zu den
Herren der Erde macht, die Verachteten zu den Tyrannen der Vélker,
der den Kindern des goldenen Kalbes die Verheiflung erfiillen soll, die

einst im flammenden Dornbusch dem Volke gegeben war! (JK: 129)

In der zynischen Umdeutung des jiidischen Namens Beth-Chajim wird
nun das Ziel in Form von Herrschaft iiber die Welt formuliert. Ummauert
von geldufigen, in diesem Zusammenhang aber nicht aussagekriftigen
Erzihlungen (brennender Dornbusch, Ex 2,23 und Goldenes Kalb, Ex 32,1),

die an sich nichts mit einem gebeimnisvollen, gewaltigen Impuls oder einer
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Weltherrschaftsverheifung zu tun haben, werden hier lediglich bekannte
biblische Motive mit einem brutalen Herrschaftsbild verkniipft. Einem
naiven bzw. antisemitisch geneigten Lesenden, der zum einen nur vage
Kenntnisse des Buches Exodus hat und zum anderen der Erzihlstimme
Glauben schenkt, mag diese unsinnige Verkniipfung fiir sinnvoll halten.
Biblische Verweise eigenen sich insofern, als sie einerseits seit Jahrhun-
derten allseits bekannt sind und anderseits ebenso lange hermeneutisch
ausgelegt wurden, also immer wieder mit einer historisch bedingten Be-
deutung versehen wurden. Wir sind in unserer Rezeptionshaltung folglich
daran gewo6hnt, dass gerade biblische Verweise Botschaften im Sinne von
Allegorien enthalten und diese immer wieder neu ausgelegt werden. Die
biblischen Anspielungen bleiben vage und laden zur Assoziation ein. So
wird wahrscheinlich die Erzihlung vom brennenden Dornbusch mit einer
Verheiflung in Verbindung gebracht und das Goldene Kalb mit einem
Abfall vom wahren Glauben. Ergo konnte eine Botschaft des Zitates lau-
ten: Die Juden sind Gétzendiener und folgen trotz ihres Verrats der Ver-
heiflung der Herrschaft, was sie zu falschen Herrschern machen wiirde.
Noch dazu bemerkt Andree, dass »eine Steigerung des Alters immer zu-
gleich auch ein Zugewinn an Authentizitit«® inszenierte. Je ilter der Ver-
weis, desto wahrer (unverfilschter) die Botschaft, konnte man verkiirzt
sagen.” Wissenschaftlich betrachtet wird es mit einem wachsenden zeit-
lichen Abstand zwischen einer vermeintlichen Entstehung eines Doku-
mentes oder Ahnlichem schwieriger, die Echtheit nachzuweisen, geschweige
denn Originalitit. Umgekehrt scheint es sich aber in mythischen Zusam-
menhingen zu verhalten: Je dlter Quellen und Verweise sind, desto gro-
Ber wird ihre Wirkungsmacht, weil sie von einem angeblichen Ursprung
zeugen und sie darum eine Aura des Authentischen umgibt. Dabei obliegt
es den Rezipierenden, so Andree, ob sie eine wissenschaftlich-kritische
Lesehaltung einnihmen oder dem Verweis auf den Ursprung Glauben
schenken wollten: »[J]eder Rezipient [muss] auf Basis der ihm zur Verfi-
gung stechenden Evidenzen immer aufs neue entscheiden, wie er die gerade
ablaufenden Botschaften einschitzt, ob er die Behauptungen des Textes
als wahr annimmt, [...].«® Es bleibt also dabei, dass hier die Vorannah-
men der Rezipierenden eine entscheidende Rolle spielen, und dabei geht
es gar nicht mal so sehr um antisemitische Vorannahmen, sondern viel-

6 Andree: Archiologie der Medienwirkung, S. 432.
7 Das Attribut wahr suspendiert in diesem Zusammenhang seinen kritischen Ge-
brauch und driicke eher ein subjektiv empfundenes Gefiihl aus.

8 Ebd., S. 433.
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mehr um ein angenommenes Weissagungspotenzial alter Texte. Auch heute
noch berufen sich Verschworungstheorien immer wieder auf angeblich
sehr alte, mystische oder nicht zugingliche Texte, um sich zu legitimie-
ren.? Paradoxerweise kommt ihnen das Obskure ihrer Herkunft dabei zur
Hilfe — bei der Rezeption der Protokolle ist dies eindrucksvoll nachgewie-
sen.™

Nach der Implementierung dieser pseudo-historischen Kontinuitit einer
mystisch-mythischen Kraft aus biblischer und vorchristlicher Zeit, die
vom Ort des Geschehens ausgeht, endet der erste Sinnabschnitt und die
eigentliche Handlung setzt ein. Es werden zunichst wie schon zu Beginn
das Getto und die in ihm lebenden Menschen beschrieben, diesmal aber
in einer konkreten Situation, welche den Hintergrund der folgenden Hand-

lung bildet.

Selbst das diistere Aussehen der Judenstadt hatte einen gewissen festli-
chen Anstrich angelegt, der fliegende Kram war von den Ecksteinen
und Tirpfosten verschwunden, die alten zahnlosen Frauen, die Bur-
schen mit den spitzen, scharfen Gesichtern und den listig funkelnden
Augen, die Middchen mit der tippigen Busen- und Hiiftenfiille, welche
die Vermehrung des Volkes so sehr erleichtert, schossen in Festtagsge-
windern von Hohle zu Hohle, — Laubzweige waren an den Hiusern
und den zerbrochenen Fensterscheiben aufgesteckt — auf der uralten
Steinbank saflen Minner in eifrigem Gesprich, an den Durchgingen
plauderte das jiingere Volk. Dazwischen wandelten Minner und Frauen
im besten Sabbathstaat, das Gebetbuch in der Hand, zur Synagoge,
und arme Christenweiber*), denen die Not den Dienst aufgezwungen,
kamen mit Schiisseln und Flaschen, um die Vorbereitungen zu dem
Mahl zu treffen. (JK: 129f.)

Hier sind auf dichtem Raum viele antisemitische Stereotype versammelt.
Am auffilligsten ist eine durch den Text konstruierte jiidische Physio-
gnomie, die den einzelnen Personengruppen, getrennt nach Alter und
Geschlecht, Eigenschaften zuschreibt: Die spitzen und scharfen Gesichter
der jungen Minner mit den /listig funkelnden Augen zeichnen ein Bild der

Verschlagenheit und Hinterlistigkeit, die jungen Frauen mit ihrer voyeu-
ristisch beschrieben Busen- und Hiiftfiille werden auf ihre angebliche Ge-

9 Vgl. Hepfer, Karl: Verschworungstheorien. Eine philosophische Kritik der Unver-
nunft. Bielefeld 2017, S. 31f.
10 Vgl. Sammons: Die Protokolle der Weisen von Zion, S. 16f.
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birfreudigkeit beschrinkt. Beide Gruppen wirken auf ihre eigene Art und
Weise bedrohlich: die Minner mit ihrer Heimtiicke und die das Volk
schnell vermehrenden Frauen. Dies wird in einen assoziativen Zusammen-
hang mit Ungeziefer wie Ratten gebracht, indem gesagt wird, dass sie von
Hohle zu Hoble schiefsen.

Ein kurzer Exkurs zu diesem Zusammenhang: Die assoziative Nihe
der Juden zum Morbiden ist eine tradierte, die wohl hauptsichlich aus der
Zeit der Pest stammt und Jid:innen mit Krankheit und Tod verbindet
(wie zuvor bei der Figur des Pfortners). Sehr deutlich wird dieses Bild in
Friedrich Wilhelm Murnaus »Nosferatu — eine Symphonie des Grauens«.”
Ratten kommen mit dem Vampir Graf Orlok (der Merkmale einer kon-
struierten jidischen Physiognomie aufweist) per Schiff in die Stadt Wis-
borg (Zeitindex 0:58:00 und 1:06:00) und es wird ein Logbucheintrag
eingeblendet, in dem steht: »22. Juli: Ratten im Schiffsraum. Pestgefahr.»
(Zeitindex 1:12:00), woraufhin sich in der Stadt viele Todesfille ereignen
und die Pest erst mit dem Tod des Vampirs verschwindet.” Ende des Ex-
kurses.

Die von allen getragenen Festtagsgewinder stehen im isthetischen
Widerspruch zur beschriebenen Umgebung und symbolisieren einen ge-
wissen Reichtum innerhalb einer schmutzigen und mit Krankheit beleg-
ten Gegend. Der Aspekt wird durch die Anstellung von Christenweibern
verstarkt, die aus Not fir die Juden im Getto arbeiten. Die Jiid:innen
selbst werden im Judenkirchhof nie als Arbeitende beschrieben, hochstens
als Handelstreibende, meist aber als Nichtstuende.

Nach der Opposition zwischen jiidischem Miiliggang und christlicher
Arbeit wird auch, ebenso wie schon zuvor geschehen, das Getto von der
restlichen Stadt durch die Lichtverhiltnisse getrennt:

Es war das Laubhiittenfest, der letzte Tag, der Tag der Versammlung,
und das Dunkel des Abends lag bereits auf den engen Gassen, wihrend
drauflen die Christenstadt eben noch in den lichten Strahlen der schei-
denden Sonne erglitht war. (JK: 130)

11 Murnau, Friedrich Wilhelm: Nosferatu — Eine Symphonie des Grauens. Prana-Film.
(ohne Ort) 1922.

12 Die Verbindung von Vampiren und juden lisst sich bis ins 18. Jahrhundert zuriick-
verfolgen. Kurz nachdem ab 1731 der Vampir-Mythos in Europa durch Obrist
Marquis Botta d’Adorno, ésterreichischer Militirkommandant von Serbien, ver-
breitet wurde, ist dieser (unter anderem) in den Zusammenhang mit Joseph (Jud
Stiss) Oppenheimer gebracht worden, der als »schlimmster jiidischer Blutsauger«

beschrieben wurde. Vgl. Rohrbacher; Schmidt: Judenbilder, S. 133.
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Die dunkle Lichtstimmung rundet das Bild der Héhlen, des darin leben-
den Ungeziefers und der Krankheit ab (und kann tiberdies auch im Zu-
sammenhang mit der Lichtscheuheit von Vampirfiguren gelesen werden).
Vor diesem Hintergrund treten die ersten zwei Protagonisten auf:

Zwei Minner, der eine ilter, in schwarzem seidenem Talar und den lan-
gen hingenden Locken an den Schlifen, die den polnischen Juden
kennzeichnen, der andere, von mittleren Jahren in moderner Tracht,
an der — wenn er zufillig an einem seltenen Lichtschein voriiberging, —
die Diamantkndpfe des Brusthemdes und die dicke goldene Kette auf
der Weste glinzten, schritten, ohne sich um das Treiben umher zu kitm-
mern, durch die engen Straf3en.

Der Juingere schien der Fiithrer zu sein, und als er seinen Begleiter bis
an das Hiuschen gebracht, in dem der Pfortner des Kirchhofes wohnt,
klopfte er an den bereits verschlossenen Laden, aus dessen Spalten hei-
terer Kerzenschimmer das festliche Treiben im Innern verkiindete, denn
der Sommer war gut gewesen und hatte reichliche Trinkgelder der
Fremden gebracht. (JK: 130)

Die beiden kénnen symbolisch gelesen werden: der Rabbi als die Tradi-
tion, die im Judentum eng mit der Mystik gekoppelt ist, und der Bankier
als die moderne, emanzipierte Seite des Judentums, die weltlich ausgerich-
tet ist. Nach dieser wiederholten Anspielung auf tibertriebenen, versteck-
ten Reichtum, deutlich gemacht durch die Knépfe und die Kette, die nur
in den seltenen Lichtscheinen zu sehen sind, gelangen beide zum Haus
des schon erwihnten Pfortners. Mit den Trinkgeldern der Fremden, die ein
tippiges Fest ermdglichen, wird noch wie beildufig auf das Stereotyp des
Parasiten angespielt. Die Erzihlstimme tritt ab hier bis auf wenige Aus-
nahmen in den Hintergrund. Der Text wird von Figurenrede dominiert:

Alsbald erschien in der Haustiir das schmale Gesicht des Pfértners und
lugte mit geblendeten Augen heraus in das Abenddunkel.

»Levi Aaron, bist Du’s? Wo tust du bleiben so lange? Sind doch die
Nachbarn alle schon beisammen, und der Kuchen und der koschere
Wein stehen auf dem Tisch.«

»Es ist nicht der Aaron,« sagte der Klopfer. »Komm heraus Joél, es hat
jemand mit dir zu reden !«

Die bléden Augen des Pfortners hatten sich an das Dunkel gewohnt.
»Gott der Gerechte,« sagte er, erstaunt aus der Tiir huschend, »es ist
einer der Altesten! Hochverehrter Herr, was haben Sie zu befehlen 2«
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»Ich nichts, aber der Rabbi hier wiinscht, da er morgen in aller Frithe
mit der Eisenbahn abreist, noch ein kurzes Gebet auf dem Kirchhof zu
verrichten.«

»Auf dem Kirchhof? Heute Abend? Sie wissen doch selbst, hochver-
ehrter Herr Bankier, dafd es ist mir verboten, nach Sonnenuntergang zu
offnen, und es ist doch heute dazu der heilige Sabbat.«

»Vorerst brauchst du nicht zu schreien meinen Stand hinaus in die
Nacht,« sagte unwillig der Bankier, »daf§ jeder Trodeljud” weifs, dafd der
Bankier Rosenberg gewesen ist bei Dir. Was die Erlaubnis zum Offnen
betrifft, so bin ich Altester und gebe sie. Ich werde warten hier, bis das
Gebet ist zu Ende.«

»Wollen Sie nicht die Gnade haben, einzutreten unter mein schlechtes
Dach 2«

»Nein! Eile dich und hole den Schliissel !«

»Er hingt hinter der Tiir.«

»Desto besser, dann braucht die Gesellschaft da drinnen nicht zu wis-
sen, was wir getan. Such’ einen Vorwand, damit das neugierige Volk
mir nicht kommt auf den Hals!« (JK: 130f.)

Die verschrobene grammatische Struktur der Figurenrede, die wohl als
Dialekt wirken soll, tibertrigt das Krumme, Schiefe und Kapurte der Ar-
chitektur und Menschen auf die Sprache. Die drei Figuren treten stell-
vertretend fiir das Spirituelle, das Kapital und den einfachen Menschen
auf. Die Machtstrukeur ist dementsprechend verteilt. Das Kapital ist der
geistigen Fithrung dienstbar, der einfache Mensch ist dem Kapital unter-
wiirfig. So ist der Pfortner auf Geheif§ des Bankiers, der um Unauffillig-
keit bemiiht ist, bereit, ein Tabu zu brechen. Zur Geheimnistuerei passt
zudem der Name Rosenberg. Soweit er nicht zufillig als geldufiger jiidi-
scher Name gewihlt ist, konnte er sich auf das 1611 erloschene bohmi-
sche Adelsgeschlecht der Herren zu Rosenberg beziehen® (siche auch
nichstes Zitat) und wiirde somit suggerieren, dass dieses Geschlecht in
der Fiktion im Verborgenen weiterexistiere; eine Lesart, die der verdun-
kelten und geheimnisvollen Atmosphire des Textes entsprechen wiirde
und zum Uberinterpretieren einlidt. Das Dunkle als verschleierndes Mo-
tiv wird nochmals verdeutlicht, als der Pfortner den Schliissel holt und

aufschliefSt:

13 Vgl. Meraviglia, Rudolf Johann: Der Béhmische Adel. Mauten an der Donau
1885, S.161f. Link: http://www.historie.hranet.cz/heraldika/pdf/meravigliar886.pdf
(r2.11.2017).

145



Der Judenkirchhof in Prag

Er hatte eine Laterne mitgenommen, und wollte sie anziinden.

»Laf$ seinl« sprach die Stimme des Rabbi. »Ich brauche kein Licht.
Schlief§ die Tiir von innen !«

»Aber Herr von Rosenberg ...«

»Schlie3e, sage ich Dir!«

Der Pfértner gehorchte nicht ohne die Regung eines Mif$trauens.
»Jetzt fiihre mich zu dem Grabe des heiligen Rabbi Simeon bei Jehuda.«
»Faflt mein Gewand, hochwiirdiger Herr,« sagte der Kirchhofwichter,
»es ist dunkel und Thr mochtet tiber die alten Griber stolpern.«

»Ich sehe bei Nacht besser als bei Tage mein Sohn !« antwortete die tiefe
Stimme des polnischen Schriftgelehrten.

Der alte Mann kiiflite ehrerbietig den Steinhaufen, zu dem ihn der
Pfortner gefithrt. Dann schlug er die Gebetsriemen um die Stirn und
beugte sein Haupt. (JK: 131f.)

Die Aussage, bei Nacht besser zu sehen als bei Tag, zeichnet besonders
den Rabbi als ein Geschapf der Nacht aus und passt abermals zum vam-
piristischen Charakter. Die Erzihlstimme beschreibt das Grab von Rabbi
Low abfillig als profanen Steinhaufen und zieht somit das Gebet ein
Stiick weit ins Licherliche. Es folgt ein Wechsel in eine personale Erzihl-
situation, die die Perspektive des Pfortners einnimmt:

Der Wichter horte ihn ein langes Gebet in hebriischer Sprache mur-
meln; aber sie war mit so vielen uralten Worten vermischt oder der
Dialekt ihm so ginzlich unbekannt, daf§ er nur wenige Ausdriicke
verstand, obschon er in fritheren Jahren lange Zeit Vorbeter einer boh-
mischen Gemeinde gewesen war. (JK: 132)

Da auch das Gebet fiir den durchaus als kundig dargestellten Pfortner
unverstidndlich bleibt, zeigt sich hier eine weitere Lage des Kryptischen
und Geheimnisvollen. Durch die Verwendung uralter Worter wird, ebenso
wie bei der Erwihnung des Griindungsmythos und der biblischen Verhei-
Bung, eine weit zuriickliegende historische Kontinuitit konstruiert. Die
Figur des Rabbis und seine Funktion werden im anschliefenden Dialog
zwischen Pf6rtner und Rabbi deutlich, welche die Vorbereitung zum ver-
schworerischen Treffen markiert:

»Wie lange versiehst Du schon dein Amt?«
»Zehn Jahre!«

»Und wie lange war Dein Vorginger darin?«
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»Fiinfunddreiflig!«

»Fiinfundvierzig Jahre — Sie konnen es nicht wissen!« murmelte der
Alte. »Hore !«

»Was wiinschen Sie?«

»Als Du das Amt von Deinem Vorginger iibernahmst, hast Du von
ihm eine Uberlieferung, einen Befehl erhalten?«

»Ich 2«

»Ja, Du! Denn es ist, seit der erste Tote in diesem Boden seine letzte
Ruhe fand, also gewesen.«

»Nun, und wenn es ist wahr, was habt Thr danach zu fragen? Es ist das
erstemal, daf$ es mir geschehen in meinem Amt.«

»Weil es nur alle hundert Jahre geschieht und des Menschen Leben nur
selten dieses Ziel erreicht.«

»Ich sehe, Thr wisst davon, Rabbi,« fragte dngstlich der Pfortner. »Aber
wenn ich Euch gehorchen soll, miifit Ihr mir geben das Wort, das mir
ist tiberliefert worden von meinem Vorginger mit heiligen Eid, den ich
habe leisten miissen auf die Thora.«

Der polnische Rabbi beugte sich zu ihm und fliisterte ihm langsam ein
siebensilbiges Wort zu.

Demiitig neigte sich der Pfortner. »Ihr seid der Herr, Rabbi,« sagte er,
»es wird geschehen alles, wie ihr befehlt.« (JK:1321.)

Auch hier lisst sich wieder der Verweis auf einen Ursprung ausmachen,
wenn davon gesprochen wird, dass es eine Uberlieferung bzw. einen Befehl
gebe, seit der erste Tote auf dem Friedhof bestattet wurde. Wie diese ver-
schliisselte Botschaft lautet, bleibt bewusst verschleiert. Die Hermetik wird
durch das geheime siebensilbige Passwort (einer Zahl, der sowohl in der jii-
dischen wie auch in der christlichen Tradition spirituelle Bedeutung bei-
gemessen wird) noch verstirke, welches die Verstindigung zwischen Pf6rtner
und Rabbi ermdglicht. Es ist bis heute ein beliebtes Motiv in Verschwo-
rungsgeschichten, dass sich Unbekannte iiber Codes verstindigen. Diese
geht hiufig mit einem ebenfalls codierten Verhalten einher, das eine nur den
Verschworern bekannten normative Ordnung bzw. Hierarchie suggeriert.™
Es kommt hinzu, dass diese Geheimnisse dadurch iiberhéht werden und
michtig erscheinen, da sie in diesem Fall weit dlter sind, als ein Mensch
werden kann (auch wenn nicht klar ist, ob der Rabbi nicht doch ein un-

14 Ein zeitgendssisches und iiberaus populires Beispiel dafiir ist Dan Browns pseudo-
historischer Verschworungsthriller »Illuminati«. Brown, Dan: Illuminati. Bergisch-

Gladbach 2003.
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natiirlich langes Leben fithrt und selbst alle 100 Jahre an dem Treffen
teilnimmt). Die der Verschworung angehdrenden und den michtigen
Eingeweihten untergeordneten Menschen scheinen im Gegensatz zum
Konstruke der Verschwoérung klein und unbedeutend. Demzufolge muss
hinter der Verschworung ein viel grof8eres, michtiges und von auflen nicht
einsehbares Konstrukt stehen. Konstitutiv fiir Verschworungstheorien ist
zudem, dass die Verschworer und ihre Mitwisser nicht identifiziert wer-
den konnen und die Existenz einer Verschworung stets leugnen. Hier
wird der kleinste mogliche Kreis von Mitwissern inszeniert, um die Ver-
schworung und ihre bisherige Geheimhaltung glaubhaft zu machen. Nicht
einmal der zu den Altesten zihlende Bankier scheint eingeweiht. Auf die-
ser Basis gibt der Rabbi genauere Instruktionen, die auch dem Pfortner
nur das Allernétigste vermitteln.

»Du wirst die Freunde, die das Fest in Deinem Hause begehen, fort-
schicken, bevor die Uhr der Christen, die sie gemacht zum Hohn un-
serem Volk auf dem Turm am Markg, die elfte Stunde schligt.«

»Es wird geschehen, Rabbi, wie Du sagst.«

»Wenn der Hammer der Glocke tut den ersten Schlag, wirst Du auf-
schliefen die Pforte des Gartens Adonais, und wenn verklungen der
letzte Schlag, wirst Du verschwinden in Deinem Haus und schlieflen
Tiiren und Fenster und suchen Dein Lager, daf$ Du bist mit allen Dei-
nen wie ein Leichnam, der weder hort und sieht.«

»Ich werde weder sehen noch horen !«

»Der Engel des Todes wird Deine Seele aufhalten in Deinem Koérper
und sie wandern lassen zwischen den Gribern bis zum Ende der Zeit,
wenn Du nicht gehorchst streng dem Befehl!« drohte der Greis. »Jetzt
komm und gedenke, daf§ Du bist in Deinem Amt ein Diener der
groflen Synagoge in Jerusalem. Ich brauche Dir nicht zu empfehlen
Schweigen auch gegen den Mann der irdischen Eitelkeit, der mich ge-
bracht hierher.« (JK: 133f.)

Die Drohung des Rabbis spielt auf das Schicksal des Ewigen Juden an,
einer Figur, die seit Beginn des 17. Jahrhunderts literarisch nachgewiesen
ist und sich gerade in der Romantik grofler Beliebtheit erfreute. Der Er-
zihlung zufolge sei ein Jude, der bei der Passion Christi anwesend war,
von Jesus zum ewigen Leben verflucht worden, damit er als Zeuge gegen
die Juden iiber die Welt wandele (siche Kapitel V 2.). Es bleibt offen, ob
die Mahnung des Rabbis, der Pfértner sei ein Diener der grof3en Synagoge
in Jerusalem, ein Verweis im eigentlichen Sinne des Wortes Synagoge auf
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die Gemeinschaft der Israeliten sein soll oder auf eine nicht existierende
Synagoge als Tempel, der wieder errichtet werden soll. In jedem Fall rich-
tet sich die Mahnung an ein Individuum, das einem hoheren Ziel ver-

pflichtet ist.

Sie gingen beide zuriick nach der Pforte, an welcher der Bankier noch
immer Wache hielt.

»Nun,« sagte dieser, »Sie haben gehabt Thren Willen, Rabbi, und Sie
konnen berichten meinem Geschiftsfreund in Warschau, daf$ Rosen-
berg und Sohn stets sind bereit, zu erweisen jede Gefilligkeit an einen
Gastfreund, der ihnen empfohlen ist von so guter Hand. Wollen wir
gehen nach Hause, wo meine Frau wartet mit dem Mahl?«

»Wir wollen gehen, Sohn,« sprach der Rabbi, »aber mich entschuldige
von deinem Prunk. Ich werde zubringen die Nacht im Gebet!«

Der Bankier zuckte mit den Achseln und reichte dem Pfértner ein
Geldstiick. »Joél,« sagte er leise, »es ist nicht notig, dafy die anderen
Altesten der Gemeinde erfahren von der Ubertretung der Vorschrift.«
Der Pfértner nickte und die Beiden verschwanden wieder in den fins-
teren Gassen, die allmihlich leerer geworden, wihrend aus den Hiu-
sern munteres Geschwitz [und die Tone festlichen Mahles]" erklangen.

(JK: 134)

Das Schweigen tiber die bald folgenden Ereignisse bleibt das leitende Mo-
tiv. Es wird dem Pfértner nun auch von Seiten des Bankiers beziiglich des
Tabubruchs (Offnung des Friedhofs) nahegelegt. Dabei iiberreicht er dem
Pfortner ein Geldstiick. Der Druck wird von beiden Seiten ausgeiibt: Der
Rabbi als Sinnfigur des Spirituellen droht mit Verdammung, der Bankier
als Sinnfigur fiir weltlichen Reichtum arbeitet mit Bestechung,.

Nachdem die Figuren abtreten und in der Dunkelheit verschwinden,
setzt zum Schluss des Abschnittes wieder eine erklirende Erzihlerstimme
ein:

Wie elend, wie schmutzig und dunkel diese Hohlen auch von aufen
geschienen, nicht wenige der in den hintersten Riumen befindlichen
Stuben prangten jetzt im Licht zahlreicher Wachskerzen, das sich in

15 Die in eckigen Klammern stehenden Worter oder Phrasen sind Elemente, die in
der Erstausgabe von 1868, nicht aber in der des Deutschen Volksverlages von 1924
zu finden sind. Eine abweichende Rechtschreibung, beispielsweise das im 19. Jahr-
hundert noch gebriuchliche th, wie in Nozh, wurde nicht beriicksichtigt.
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hohen Spiegeln und auf den kostbaren Briisseler Teppichen des Fufi-
bodens fing oder von dem reichen Silbergeschirr blitzte, das in Kannen,
Schiisseln und Bechern die Tische schwer belastete; Frauen und Mid-
chen saflen daran, die am Tage vielleicht Banderkram unten an der stin-
kenden Gasse gehalten hatten und jetzt mit goldenen Ketten und Arm-
bindern behangen in schweren seidenen Kleidern rauschten, wihrend
aus dem dunklen Haar und dem hochgewélbten Busen das Feuer der
Diamanten und Rubine flammte*). (JK: 134f.)

Verborgener Luxus als altes antisemitisches Stereotyp ist hier erzahlerischer
Kniff und Narrativ zugleich. Die Erzihlstimme, die in dieser Situation
wieder alles durchschaut und nicht mehr auf eine personale Perspektive
beschrinkt ist, gibt zum Ende des Sinnabschnittes Informationen, die zu-
vor nur in einzelnen Szenen (wenn auch mehr als offensichtlich) ange-
deutet wurden. Leser:innen, die diese Andeutungen als besondere Ausfor-
mungen eines Allgemeinen gedeutet haben, werden so in ihrem Klischee
bestitigt. Zudem wird abschlieffend abermals das Sichtbare vom Unsicht-
baren getrennt. Und da es im weiteren Verlauf der Erzihlung eben um
die Sichtbarmachung des Unsichtbaren geht, ist dieses Motiv sowohl kon-
kret als auch metaphorisch lesbar.

Bevor nun die beiden Hauptfiguren eingefiihrt werden, wird ein ek-
lektischer Uberblick iiber geschichtliche Ereignisse mit Bezug zu Prag ge-
geben. Dabei wird die Karlsbriicke als schon fast anthropomorphe Zeit-
zeugin bedeutender historischer Ereignisse inszeniert. Begonnen wird mit
der Floskel Wer kennt nicht, welche anzeigt, dass nun etwas folgt, das zu
einem allgemein bekannten Wissensschatz gehort. Hier wird folglich
wieder die Verbindung zu den Rezipierenden gesucht, die die suggestive
Frage des Erzihlers bejahen sollen:

Wer kennt nicht die prichtige Prager Briicke, die von der Altstadt
hintiber nach dem Hradschin fiihrt, oder hat nicht wenigstens davon
gehort? Auf sechzehn Doppelbogen spannt sich die Briicke mehr als
150 Fufl lang tiber die in der Tiefe rauschende Moldau, die Altstadt mit
der Kleinseite und dem Hradschin verbindend. Kaiser Karl IV., dem
die alte Bohmenstadt ihren Glanz verdankt, legte am 9. Juli 1358 den
Grundstein, doch erst nach 150 Jahren unter Wratislaw II. wurde sie
ganz vollendet. Welche Geschicke, welchen Glanz, welche Strome von
Blut hat das michtige Bauwerk gesehen, das soo Jahre fast unversehrt
der Zeit, den Stiirmen, den Wogen und den Kugeln getrotzt hat. (JK:

135)
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Die Erzihlstimme geht wieder in den Sprachgestus eines literarischen
Stadtfiihrers iiber, wie schon zuvor bei der Beschreibung des Weges in das
Getto hinein. Nach den genannten und allseits bekannten lokalen Refe-
renzen werden diese noch historisch ausgeschmiickt. Es folgt nun ein fast
zwei Seiten langer Monolog tiber die Auseinandersetzungen von Adeligen
und Klerus, der einerseits die Erzihlstimme als historisch sehr bewandert
erscheinen lassen soll und gleichzeitig den spiritus loci der Karlsbriicke als
einen Ort bedeutender Ereignisse der internationalen Politik darstellt.
Das semantische Cluster, das um die Ereignisse rund um die Karlsbriicke
gewoben wird, umfasst die Themen Politik (welche Geschicke), zivilisa-
torische Errungenschaften (Glanz) und kriegerische Auseinandersetzun-
gen (Strome von Blut). Die Briicke wird als unverwiistliche Zeitzeugin
dadurch qualifiziert, dass weder Naturgewalten noch Kriege ihr etwas an-
haben konnen. Sie soll somit unmittelbar als Beleg, quasi als stumme Zeu-
gin, fiir die einzelnen Ereignisse dienen. Solch eine fast schon spirituelle
Aufladung bzw. Anthropomorphisierung findet sich ebenfalls bei der Be-
schreibung des alten jtidischen Friedhofs. Es werden im Folgenden eine
ganze Reihe historischer Ereignisse angesprochen, die den Ort noch mehr
aufladen und als geschichtstrichtig darstellen. Dies kann einmal als die
Selbstinszenierung der Erzihlstimme gelesen werden, oder aber es soll
darauf vorbereiten, dass mit dem geheimen Treffen auf dem Friedhof nun
wieder ein historisch ebenso bedeutsames Ereignis ansteht.

Von jenen Bogen lief§ der unheilige Wenzel den heiligen Nepomuk in
die Fluten stiirzen, weil er ihm die kleinen Siinden der bohmischen
Kaiserin nicht verraten wollte; die steinerne Gasse entlang tobte der
wilde Konig mit Stécker und Riidden — dort zog Hus zum Hradschin
mit seinen Studenten — der eitle Sigismund im luftigen Gepring, der
am Scheiterhaufen zu Kosnitz ihm so schmihlich sein Kaiserwort bre-
chen sollte! — Der wilde Ziska schwang die Keule — Georg Podiebard
zog zur Krénung tiber die michtigen Bogen, Ludwig der Jagellone zu
seinem Tod in der Mohacser Schlacht! — Maximilian II., der letzte
Ritter, schaute stolz auf sein schénes Prag und der allzuschwache Ru-
dolf, der Kaiser der Weiber, Gaukler und Sterndeuter, schleuderte vom
Hradschin herab tiber sie hin seinen Fluch auf die undankbare Stadt,
die seinem Bruder Matthias Corvinus die gestohlene Krone gab. Aus
jenen Fenstern sahen die schon altersgrauen Quadern am 23. Mai 1618
von den bohmischen Stinden die kaiserlichen Rite Martinitz und Sal-
wata werfen und damit den blutigen Religionskrieg beginnen, mit dem
Osterreich dreiflig Jahre lang Deutschland verwiistete! Wie oft schritt
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tiber diese Bogen das Rof des stolzen Friedlinders, wie donnerten ver-
geblich dariiber hinweg die Schwedenkugeln gegen den Briickenturm
der Altstadt, den die Studenten und Biirger verteidigten und auf dessen
Ecktiirmen zehn Jahre lang die Kopfe der Getreuen steckten, die auf
dem Schafott des groflen Ringes ihren Glaubensmut und ihre Treue fiir
den Winterkonig und die Niederlage am WeifSen Berge (8. November
1620) biiflten.

Und wieder zog iiber die Briicke ein Kaiserzug des bayrischen Albert,
der — von dem Erbfeind deutscher Lande, dem Franzosen, im bayri-
schen Erbfolgekrieg nach Prag gefiihrt — sich als Karl VII. dort krénen
lief. Dann kamen die PreufSen zum ersten Mal (1744), und dreizehn
Jahre spiter warfen die Kanonen des grof3en Friedrich 9oooo Kugeln
gegen die Stadt.

Aber auch die neue Zeit hat noch die Briicke mit Blut getrinke, in der
Pfingstwoche des Jahres Achtundvierzig, als die wilde Empérung ihre
Barrikaden am Briickenturm der Altstadt baute, und die Kanonen des
Fiirsten Windischgritz hertiberdonnerten nach der Altstadt und den
Tod der Fiirstin richten!

[Wenige Briicken haben wohl eine solche Erinnerung!]

Dieses historische Namedropping (heute nicht immer geldufiger Namen)
ist gekoppelt mit monokausalen Begriindungen fiir verschiedene politi-
sche und gesellschaftsgeschichtliche Ereignisse, die vornehmlich mit Ge-
walt verkniipft werden. Die Erzihlstimme inszeniert die mit Prag verbun-
dene Geschichte als eine (durchaus europiische) Geschichte der Gewalt:
Blut flieft, Kanonen donnern, Keulen werden geschwungen, Scheiter-
haufen brennen, Kronen werden geraubt, Barrikaden gebaut, Tode ge-
richt, Kopfe aufgespieffit und zur Schau gestellt. Durch die wirklichkeits-
referenzielle Nennung von Daten und historisch verbiirgten Namen und
Ereignissen wird aber zudem eine Glaubhaftigkeit inszeniert. Streng ge-
nommen handelt es sich aus heutiger literaturwissenschaftlicher Sicht um
eine fiktive Historie, die allerdings zum grofiten Teil in Widerspruchsfrei-
heit zur Geschichtsschreibung steht. Mit Blick auf eine:n Leser:in bleibt
also erneut offen, in welchem Modus (fiktional oder faktual) die Lektiire
dieses Abschnitts stattfindet und ebenso, ob tendenzitse bis geschichts-
tilschende Wertungen unterstiitzt werden, beispielsweise, dass Osterreich
wihrend des Dreifligjihrigen Krieges Deutschland verwiistet haben soll.
In dieser Exposition fehlen (bis auf die lyrische Sprache) saimtliche inner-
textlichen Fiktionssignale, dafiir sind die auferliterarischen Referenzen
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geradezu iberbordend. Spitestens mit dieser ausfiihrlichen und zunichst
vom Plot der Geschichte unabhingig erscheinenden Episode wird eine
Maoglichkeit eréffnet, den Text naiv als faktual zu rezipieren und nicht
kritisch fiktional. Der erzihlerische Gestus lisst sich aber wie folgt in den
restlichen Text einordnen: Zunichst stellt er eine Verbindung zum An-
fang her. (Die Judenstadr liegt in der Nihe des Prager Rings, der schon so
manche blutige und wichtige Episode der bohmischen und deutschen Geschichte
gesehen hat.) Dies riickt das Getto bzw. den Friedhof in den Dunstkreis
der historisch bedeutsamen Ereignisse.

Die Karlsbriicke darf als Gegenpol zum alten jiidischen Friedhof gele-
sen werden. Die Briicke wird als Zeugin fur dffentliche und bekannte Er-
eignisse der europdischen, christlichen Geschichte gesetzt, der Friedhof als
Ort der verborgenen jiidischen Geschichte und den damit verbundenen
geheimen Herrschaftsplinen. Diese Analogie in einem Negativ ldsst sich
durch den Stil der Erzihlrede untermauern, wenn einerseits die Figur des
Pfortners der Erzihlstimme von der Historie des Todes berichtet und an-
dererseits die Erzihlstimme selbst die Historie rund um die Briicke er-
zihlt. Der Sprachduktus bleibt dabei meist der gleiche: Ein Name wird
genannt und mit ein oder zwei meist auf- oder abwertenden Attributen
versehen, wie »Rabbi Ben Menasse, dem grofSen Besieger des Todes« (JK:
128), oder »Rudolf, der Kaiser der Weiber, Gaukler und Sternendeuter«
(JK: 136).

Infolge der expositorischen, historisch bedeutenden Aufladung der
Karlsbriicke wird nun hier das Treffen zweier Aufklirer in die Ereignis-
kette eingereiht. Die Nennung zahlreicher Arten von Passanten riickt die-
ses Treffen nah an die Alltagserfahrung vieler Menschen heran und sug-
geriert dadurch, dass Kenner des Geheimnisses sich unerkannt unter der
Bevolkerung bewegen. Die eigentliche Haupthandlung setzt ein:

Der Menschenstrom, der stets diese ebenso interessante als schone
Stelle des Bshmer Landes belebrt, fiillte auch an diesem Abend die brei-
ten Granittrottoirs und die Ausspriinge der Bogen mit ihren Binken
und Steinbildern — hin- und herwogend, eine unendliche bunte schil-
lernde Schlange, Biirger, Soldaten, Fremde, Landleute, Geistliche und
Arbeiter, die von einer Seite des Flusses zur anderen zogen oder zur Er-
holung an dem schonen Abend zu dem prichtigen Garten der Moldau-
insel wanderten.

Von den Tiirmen der Stadt schlugen die Glocken 10 Uhr; in dem Halb-
rund [Halbrondeel], in dem die Statue des heiligen Nepomuk steht, an
derselben Stelle, von der Konig Wenzel — wahrscheinlich weil Offen-
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bach damals noch nicht sein bekanntes Couplet der schonen Helena
fir die Eheminner geschrieben hatte, — den verschwiegenen Beicht-
vater in die Fluten der Moldau werfen lief§ und so aus einem sehr eigen-
sinnigen Pfaffen einen christlichen Mirtyrer machte, saf§ auf einer
Steinbank ein Mann von grofler schlanker Gestalt. (JK: 137)

Dass das Treffen unter der Statue des bereits erwihnten heiligen Nepo-
muk stattfindet, hat durchaus eine implizite Bedeutung, da das zu Beginn
des historischen Exkurses erwihnte Martyrium Johannes Nepomuks auf
die Bewahrung des Beichtgeheimnisses verweist und er als Briickenhei-
liger und Patron des Beichtgeheimnisses gilt. So steht in der katholischen
Enzyklopidie:

Da er [Konig Wenzel] einen bésen Verdacht gegen seine Gemahlin
hegte, und diese dem Magister Johannes, Dechant von Allerheiligen,
gebeichtet hatte, kam unerwartet der Kénig zu ihm, auf dafl er ihm
sage, wem sie beiwohne: und als der Dechant nichts sagen wollte, be-

fahl er, ihn [Bd. 6, Sp. 1726] zu ertrinken.'®

Das Motiv eines bewahrten bzw. gebeichteten Geheimnisses liegt dem
nun folgenden Treffen zu Grunde. Zuvor widmet sich die Erzahlstimme
aber in aller Ausfiihrlichkeit der physiognomischen Beschreibung des
Wartenden: Es war

ein Mann von grofler schlanker Gestalt, dem das ernsthafte Aussehen mit
der kahl werdenden Stirn, die Folge der vielen am Studiertisch durch-
wachten Nichte, offenbar mehr Jahre gab, als er wirklich zihlte. Das
grofle hellblaue Auge mit dem etwas starren Blick schaute aufmerksam
auf die voriiberzichende Menschenmenge, als suche er unter den Hun-
derten eine bestimmte Figur und konne sie immer noch nicht finden.
Das Gesicht des Wartenden zeigte zwar den germanischen Typus mit
seiner physischen Kraft, aber diese Kraft gleichsam vergeistigt durch
grofle Fihigkeit und Willensanstrengung der Seele. Die Eigenschaften
des Geistes und die Gewohnheiten des Lebens tiben sicher grof$en Ein-
fluff auf das duflere Aussehen, und — kénnen sie dessen urspriinglichen
Typus nicht umgestalten — prigen sie ihm doch ihre Spuren auf.

16 Hergenrother, Joseph; Kaulen, Franz: Enzyklopadie der katholischen Theologie und
ihrer Hiilfswissenschaften. Freiburg im Breisgau 1881-1903. Bd. 6, Sp. 1725f. Link:
http://kathenzyklo.bplaced.net/artikel. php ?artikel=johannes_44#6_1727,(20.11.2017).
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Jeder Physiognom, der den Harrenden auf der Prager Moldaubriicke
gesehen, wiirde sofort erkennen, dafd dieser Mann ein hohes geistiges
Leben fihrte und seine Jugendkraft ernsten und schweren Stunden ge-
widmet hatte. (JK: 137f.)

Die Art zu beschreiben lehnt sich stark an physiognomische, rassistische
Stereotypen des 18. und 19. Jahrhunderts an. Diesem auffillig im germa-
nischen Typus stilisierten jungen Gelehrten (hellblaue Augen, physische
Kraft) werden auf Grund korperlicher Ausprigungen bestimmte geistige
Eigenschaften zugeschrieben. Zusitzlich muss hier von einer Pathogno-
mik gesprochen werden, da ihm sich seine Lebensweise quasi sichtbar auf
den Leib geschrieben hat. Durch die verwissenschaftliche Beschreibung
des jungen Gelehrten soll die Qualitit seines Charakters bestitigt werden.
Die Figur wird somit als wissenschaftlicher Aufklirer qualifiziert, dem im
spiteren Verlauf des folgenden Dialogs implizit weitere Qualititsmerk-
male zugeschrieben werden.

Die Glocken hatten eben die zehnte Stunde geschlagen, als vom
Hradschin her kommend ein Mann in einen Sommermantel gehiillt
in die Halbrotunde trat und auf den Harrenden zuging,.
»Willkommen, Herr, ich sehe, Sie haben meinen Brief erhalten und
[Neugier oder] der Durst des Wissens ist wirklich so grof§ gewesen, Sie
die Reise machen zu lassen.«

Er streckte ihm die Hand entgegen, die der andere herzlich fafite und
schiittelte.

»Signor Lasali, wie freue ich mich, Sie gesund und kriftig wiederzuse-
hen !«

»Cospetto! nach dem Abenteuer in den romischen Katakomben, wo
sie mir das Leben retteten! Sie sehen, die fiinf Tage des Hungers und
Durstens haben keine Nachwirkungen hinterlassen, als daf§ mein Ap-
petit nach Ortolanen [eine Singvogeldelikatesse] und Champagner
hochstens desto raffinierter geworden. Aber sie sehen auch, daf§ Laro-
chefoulcaulds und Machiavellis Maximen von der Dankbarkeit der
Menschen nicht immer ganz zuverlissig sind, lieber Doktor, und daf3
es wirklich in der letzte Hilfte des zwanzigsten [sic] Jahrhunderts Per-
sonen gibt, die sich ihrer Schuld und Dankbarkeit erinnern, und ihre
Wechsel einlosen, ohne durch das Handelsgericht dazu gezwungen zu
sein.«

»Glauben Sie mir, Signor,« sagte der Gelehrte, »weniger die Aussicht
auf die Losung Ihres Versprechens und damit die Erfillung eines mei-
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ner eifrigsten Wiinsche, als die Tatsache, nach drei Jahren wieder etwas
von Thnen zu horen, war es, was mich erfreute und mich trieb, Thren
kurzen Zeilen sofort zu folgen und die Reise von Berlin hierher nach
Prag zu machen.« (JK: 138f.)

Eine Stunde (in der erzihlten Zeit) vor dem Offnen des Kirchhofs treffen
sich also zwei Figuren, die sich aus anderen, nicht weiter bekannten Aben-
teuern zu kennen scheinen. Der italienisch gezeichnete Signor Lasali hat
seinen Lebensretter (eine Eigenschaft, die die Qualitdt des Doktors aber-
mals bestitigt) nach Prag bestellt. Dem Doktor kommt zudem noch eine
zwischenmenschliche Qualitit zu, indem er die Wiedersehensfreude noch
hoher schitze als die eigenen wissenschaftlichen Bediirfnisse, welche aber
im weiteren Gesprichsverlauf stets als das handlungsleitende Motiv der
Figur gesetzt werden. Welche Form Lasalis Dankbarkeit hat, wird im Fol-
genden geschildert:

»Ich komme zu diesem Zweck direkt von Mailand. Mein Brief war
allerdings sehr kurz. Haben Sie ihn bei sich?«

»Ja; ich weifd ihn auswendig, so oft habe ich ihn gelesen. Er lautet: Mein
Lebensretter! ich habe Thnen einst gelobt, Ihnen den wahren [wah -
ren ] Schliissel der Kabbala zu verschaffen, wenn ich Gelegenheit dazu
finde; ich halte zwar sonst nicht viel von geschworenen Eiden*), aber
ich bin bereit, diesen zu halten, wenn Sie mich am 8. Oktober abends
um 10 Uhr unter der Nepomuk-Statue auf der alten Moldaubriicke zu
Prag treffen wollen.«

»Richtig, so war es. Bestehen Sie immer noch auf Thren Wunsch?«
»Mehr als je! Sie werden der Wissenschaft einen unbezahlbaren Dienst
leisten !« (JK: 139)

Das Motiv des Doktors ist mit Wissenschaft klar gesetzt und zeichnet sich
durch Konnotationen wie Uneigenniitzigkeit und Objektivitit aus, wo-
hingegen Lasalis Motiv dem als triebhafte, selbstbezogene Neugierde ent-
gegengesetzt wird:

»Die Wissenschaft?« fragte spottisch der Fremde. »Die sollte mich si-
cher nicht dazu veranlassen, wenn es nicht meine eigene Neugierde
tite. Horen Sie, Doktor, beugen Sie sich etwas tiber die Briistung, denn
was wir zu verhandeln haben, diirfen kaum die Wellen der Moldau
héren, wenn wir uns nicht beide einem sicheren Tode aussetzen wol-
len.« (JK: 139)
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Hier gilt es nun, die als Zeuge bedeutender Ereignisse inszenierte Karls-
briicke zu berticksichtigen, da sich auch die baldige Aufdeckung der Ji-
dischen Weltverschwirung in die Folge der wirklichkeitsreferenten Ereig-
nisse europiischer Geschichte einreiht. Dass eine, im Folgenden noch 6f-
ters erwihnte, Lebensgefahr fiir die zwei Figuren besteht, riicke die kom-
menden Ereignisse in die Nihe der vorher ebenfalls recht brutal und
gleichsam bedeutsam beschriebenen historischen Daten. Beildufig bekommt
dieser Umstand eine besondere paranoide Note, da davon ausgegangen
wird, dass jeder Passant womdglich auch ein Eingeweihter und Mitwisser
sein kann und sich die Lebensgefahr aus dem Belauschtwerden generiert.
Bevor der Dialog weitergeht, wird zunichst Lasali beschrieben, in eben dem
Stil, in dem zuvor auch schon die Figur des Doktors eingefiihrt wurde.

Der junge Gelehrte sah seinen Gefihrten etwas erstaunt an, befolgte
aber seinen Wunsch.

[Es ist Zeit, daf wir etwas {iber die Personlichkeit des Mannes sagen.]
Er mochte von gleichem Alter wie der junge Gelehrte sein[, obschon
der eigentiimliche Teint seines Gesichtes jede Schitzung schwer mach-
te]. Die Farbe seiner Haut glich dem matten Ton einer Wachskerze,
keine Spur von Farbe, von gesunder Rote lag auf dem Gesicht. Selbst
die aufgeworfenen, von Genuflsucht zeugenden Lippen schienen blut-
leer [und lielen, gedfinet, eine Reihe von festen groflen Zihnen sehen,
die dem Gebiss eines Wolfes glichen]. Kinn und Nase waren stark ent-
wickelt, die letztere schmal und kiithn vorspringend, durch die eigen-
timliche Krimmung den jiidischen Ursprung verratend, die Stirn
hoch und breit, iiberhaupt der ganze Oberkopf stark und voll, wie das
dichte hellbraune Kraushaar*) zeigte, das der Negerwolle dhnlich war.
Um Mund und [die] weiten Nasenfliigel lag ein hochmiitiges Licheln,
das oft zum Ausdruck des Hohns und der Grausamkeit wurde; die
mehr runden als ovalen griingrauen und sehr hellen Augen hatten et-
was Geierartiges. (JK: 139f.)

Nach den vorherigen Andeutungen antisemitischer Stereotype in der Figu-
renrede Lasalis (Eidbruch, Schuld, Wechsel einlosen, Handelsgericht), wird
dieser nun nach fast allen damals denkbaren semitisch-physiognomischen
Eigenschaften gezeichnet, auf die im Abschnitt mit den Kommentaren
des Verlags noch genauer eingegangen wird (siche Kapitel III 2.).

Wird der Doktor durchweg positiv beschrieben, ist bei Lasali das genaue
Gegenteil der Fall. Wihrend der Doktor seine physische Kraft vergeistig
hat, wird sein Gegeniiber vollig auf das Kérperliche reduziert und er-
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scheint fast wie ein Untoter. Die wichserne Haut ist eine Beschreibung,
die hiufig auf Leichname angewendet wird. Hinzu kommt die Blutleere,
gepaart mit von Genusssucht zeugenden Lippen und raubtierihnlichen
Zihnen — durchweg Attribute, die auch Vampirfiguren charakterisieren:
(un)tot, blutdiirstig, erotisch, triebhaft, rauberisch. Die schwarzroman-
tischen Motive gehen ohne Absatz in die klischeehafte Beschreibung einer
angeblichen jidischen Physiognomie iiber, wie sie auch auf den ersten
massenhaften Flugblittern rund um die Revolution 1848 tiblich waren.”
Die Beschreibung Lasalis diirfte somit schnell antisemitische bildliche
Darstellungen von Juden bei den Rezipierenden abrufen, die um das Un-
heimliche der vampiresken Attribute erginzen werden. Die zuvor schon
erwihnten Ahnlichkeiten zu Vampirfiguren werden in dieser Allegorie
offensichtlich: Der Blutsauger als Synonym fiir den Schacherer, Wucherer
und Nutzniefler. Hierzu passen die als geierartig beschriebenen unnatiir-
lichen Augen und das Licheln, was kein Ausdruck von Freude oder Wohl-
wollen ist, sondern die ihm auf den Leib geschriebenen Eigenschaften mit
Hohn (lustvolle Uberlegenheit) und Grausamkeit (Sadismus und Skru-
pellosigkeit) unterstreicht. Die kurze Figurenbeschreibung Lasalis stellt
eine eindrucksvolle Sammlung antisemitischer Stereotype dar, die stell-
verstretend fur den gesamten Text sind: Schwarzromantischer Schauer
wird kombiniert mit biologistischer Physiognomie, sodass gleichzeitig zwei
vollig unterschiedliche antisemitische Ansitze miteinander vereint werden
und sich, entgegen aller Logik, gegenseitig verstiarken. Die Widerspruchs-
freiheit von Wissenschaft und mystifizierten Narrationen ist jedoch da-
durch zu erkliren, dass es sich wie beispielsweise bei der Rassentheorie um
tendenziose und unseriose Wissenschaft handelt. Im weiteren Verlauf der
Untersuchung, speziell bei den Kommentaren des Verlags, wird dies im-
mer wieder deutlich werden.

Es folgt eine lingere Ausfithrung Lasalis, bei der der junge Gelehrte
zum ersten Mal bei dem sprechenden Namen Doktor Faust genannt wird.
Ob dies nun ein Spitzname oder der tatsichliche Name der Figur sein soll,
bleibt zunichst noch offen, ruft aber ungeachtet dessen viele Konnotatio-
nen wie Wissbegierde, Umgang mit geisterhaften Michten und Bund mit
dem Teufel hervor. Wird dies in Anlehnung an Goethes »Faust« gelesen
und eine Parallele zwischen dem Dokzror und Faust gezogen, so iibernimmt
Lasali die Rolle des Mephistopheles, da letzterer ebenfalls in michtige und

iibernatiirliche Geheimnisse einfiihrt, die einem normalen Menschen,

17 Vgl. Dittmar, Peter: Die Darstellung der Juden in der populiren Kunst zur Zeit der
Emanzipation. Miinchen 1992, S. 79 ff.
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auch dem hochsten Wissenschaftler, verborgen bleiben. Die Gleichset-
zung des Jiidischen mit dem Teuflischen liegt hierbei auf der Hand:

»Horen sie mich an, Dr. Faust,« sagte er, als sie beide tiber die Briistung
lehnten und hinunter in den Strom schauten, auf dem der Schein der
schmalen Mondsichel zitterte. »Als ich Thnen vor drei Jahren in Rom
gelobte, Sie mit den Geheimnissen der Kabbala [Kabalah] bekannt
zu machen, geschah es mehr um zu prahlen mit einer Macht und
Fihigkeit, die ich damals in der Tat nicht besaf; denn wenn ich auch
nicht aus Wissensdurst, sondern aus Neugier und Laune vielfach
Studien iiber die geheimen Traditionen und Wissenschaften meines
Volkes aus alter Zeit getrieben hatte, wufSte ich doch recht gut, daf3
ich meinen Fuf§ kaum in den Vorhof jener Geheimnisse gesetzt hatte,
die ich noch jetzt fiir nichts anders als die Sophismen und Spekula-
tionen exaltierter Geister halte, mit deren Nimbus man Dummképfe
in Schranken und Gehorsam hielt. Einige zufillig Entdeckungen, die
ich seitdem gemacht, haben mich auf andere Gedanken gebracht und
meine Neugierde erregt. Sie wissen trotz der kurzen Zeit unseres Um-
gangs, dafd ich nicht der Mann bin, einen einmal gefafiten Gedanken,
eine Spur, die ich gefunden, so leicht wieder aufzugeben. Was auch
mein Zweck bei dieser Befriedigung meiner Neugier sein mag, welches
auch der wahre Grund ist, der mich bewogen, Sie zum Mitwisser zu
wihlen — [kiitmmern Sie sich nicht darum. Genug,] die Gelegenheit
unsern beiderseitigen Wunsch erfiillen zu kénnen, ist da, und es han-
delt sich nur darum, ob Sie die Bedingungen, die ich fiir die Teilnahme
der Erforschung gestellt habe, erfiillen wollen?« (JK: 140f.)

Auch aus dieser Figurenrede lassen sich implizit weitere Charaktereigen-
schaften lesen. Zum einen wird nochmal iiberdeutlich herausgestellt, dass
Lasalis Motivation eine Befriedigung der triebhaften Neugierde ist, zum
anderen stellt er sich selbst als Prahler und Blender vor. Warum der Dok-
tor hier ins Vertrauen gezogen wird, ist der Figur Lasali nicht klar und soll
dem Doktor egal sein. Wenn man bedenkt, dass sich der Doktor nun sehr
stark durch seine edlen Motive von Lasali unterscheidet, kristallisiert er
sich als Identifikationsfigur heraus. Wenn Lasali also seinem Lebensretter
sagt, er solle sich dariiber keine Gedanken machen, und ein:e Leser:in
sich mit dem Doktor identifiziert, so ist auch diese:r angesprochen und
aufgefordert, nicht weiter iiber diese Liicke in der Logik der Erzihlung
nachzudenken. Im Ubrigen eine sehr entscheidende Liicke, immerhin
geht es hier um die eigentliche Quelle: Lasali ist auf das vage Geheimnis
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der Kabbala nicht durch systematische, wissenschaftliche Forschung ge-
stof$en, sondern hat dieses nur durch einen nicht weiter ausgefithrten Zu-
fall entdeckt. Im Umkehrschluss bedeutet dies, dass die Verschworung
nicht mit methodengeleiteten Forschungen und Investigationen aufge-
deckt werden kann. Perfide an der Logik ist zudem, dass die Kabbala als
ein Instrument von Sophismen und Spekulationen exaltierter Geister zur
Kontrolle der Massen dargestellt wird, sich darunter aber eine viel tiefer
liegende Funktion verbergen soll. Das bald aufzudeckende Geheimnis ge-
hort dabei nicht zur tiefsten Schicht, sondern ist etwas, das noch weit an
der Oberfliche zu verorten ist, da Lasali, wie er angibt, seinen Fuff kaum
in den Vorhof jener Geheimnisse gesetzt hatte. Legitimiert wird die Bedeu-
tung der Botschaften wieder durch das Alter, da die geheimen Traditionen
und Wissenschaften aus alter Zeit stammen sollen. Die Bedeutung der Kab-
bala wird zu einem spiteren Zeitpunkt noch weiter ausgefiihrt.

Plakativ moralisch antwortet der Doktor auf die abschlieflende Frage
Lasalis, ob er bereit wire, die noch nicht genannten Bedingungen zu er-
fillen:

»Wenn sie nicht gegen die Ehre und Gewissen sind, jede.«
»Cospetto! Dartiber ist jeder selbst der beste Richter, Signor Dottore !«

(JK: 141)

antwortet Lasali darauf. Nachdem sich der Doktor auf die Ehre im Allge-
meinen beruft und somit einen allseits akzeptierten Moralkodex impli-
ziert, entscheidet die Figur des getauften Juden selbst dariiber, was Moral
und Ehre ist. Das Absprechen von Moralitit hemmt hier massiv die Iden-
tifikationsmaoglichkeit mit der Figur Lasali und beférdert diese umgekehrt
bei der Figur des Doktors, besonders, da im Folgenden noch Ritterlich-
keit in Form von Risikofreude und Opferbereitschaft hinzukommen,
wenn Lasali fortfihrt:

»Aber Sie haben in dieser Beziehung nichts zu riskieren, wohl aber in
anderer, das heifSt: Thr Leben. Fiihlen Sie sich entschlossen genug, einer
ernsthaften Gefahr Trotz zu bieten ?«

»Im Dienst der Erkenntnis, jeder!« (JK: 141)

ist die Antwort des Doktors.

Bevor Lasali aber die Bedingungen nennt, spricht er nochmals eine
Warnung aus, die in ihrer Drastik und Dramatik die bisherigen Erwih-
nungen der Lebensgefahr tibertrifft:
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»Bene! denn ich muf§ Thnen sagen, ich fiihre Sie an einen Ort, wo wir
beide, wenn man uns entdeckte, eher in Stiicke zerrissen wiirden, als
daf$ man uns lebendig entkommen lief3e, ja, wo die blof$e Ahnung, dafl
wir unberufene Mitwisser des Geheimnisses sein, uns eine Meute auf
den Hals bringen konnte, die uns tiber kurz oder lang zu Tode hetzte.«
»Sie machen mich immer begieriger, Signor Lasali« (JK: 141)

Hier wird nicht weniger als ein Pogrom prophezeit, welches die realwelt-
lichen Umstinde umkehrt und die Juden als eliminatorische Tater und
nicht als Opfer hinstellt. Die implizierte enthemmte Masse wird zudem
wieder mit einer Raubtiersemantik umschrieben und so entmenschlicht:
in Stiicke zerreifSen, Meute, zu Tode hetzen. Diese Gefahr als Ansporn neh-
mend, antwortet der Doktor abenteuerlich positiv. Die Begeisterung stei-
gert nicht nur seine ritterlichen Tugenden, sondern wertet zugleich die
Enthiillung des Geheimnisses auf. Lasali fihrt fort:

»Das war das eine, was ich Ihnen sagen mufSte. Das zweite ist — Sie wis-
sen, dafd ich selbst dem Volke angehore, das tiber die Erde zerstreut ist.«
»Sie haben mir gesagt, dafl Sie als Jude geboren sind.«

»Deshalb, obschon man mich mit allen albernen Zeremonien und Ver-
fluchungen, wie sie die Gesetzesbiicher vorschreiben, ausgestoflen und
in Bann getan hat, weil ich es meinen Zwecken foérderlicher hielt, ein
bisschen christliches Taufwasser mir tiber den Kopf giefSen zu lassen™),
habe ich doch ein gewisses faible fiir meinen Ursprung und die Bedin-
gung, die ich Ihnen stelle, ist Ihr Ehrenwort, dafl Sie iiber alles, was wir
sehen und héren werden, das strengste Schweigen beobachten, bis ich
Thnen selbst das Wort zuriickgebe.«

»Bei meiner Ehre!«

»Abgemacht.« (JK: 141f.)

Abgesehen von dem hier verarbeiteten Stereotyp des sog. Taufscheinjuden'
(siche Kapitel 111 2.), welches Lasali als sikularen, d. h. rational und zu sei-
nem eigenen Vorteil handelnden, Juden hinstellt, der nur auf dem Papier
Christ ist, wird hier deutlich, wer weiterhin die Macht tiber die Bewah-
rung des Geheimnisses behilt. Lasali bindet den Doktor mit einem Ehr-
versprechen daran, welches dieser durch seine zuvor inszenierte Integritit
gezwungen sein wird zu halten.

18 Vgl. Rohrbacher, Schmidt: Judenbilder, S. 136 ff.
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Nachdem bisher fiir die Entdeckung der gebeimen Botschaften lediglich

der Zufall eine Bedingung war, kommt nun der Faktor Sprache hinzu:

»Ich weif3, Sie verstehen das Chaldiische?«

»Ich habe es mir bei meinen Studien der alten Schriften vollkommen
zu eigen gemacht.«

»Sie wissen, daf$ auch ich es verstehe, wenn auch nicht so fertig wie Sie.
Wahrscheinlich werden wir diese Kenntnisse brauchen.« (JK: 142)

Chaldiisch, eine Variation des Aramdischen, gehort zu den semitischen
Sprachen. Biblisches Aramiisch, welches im Alten Testament an einigen
Stellen anstatt des Hebrdischen gebraucht wird, wurde auch als Chal-
didisch bezeichnet.” Die Notwendigkeit das Chaldidische zu beherrschen,
erzeugt gleich zwei Effekte: Einmal verweist es wiederholt auf biblische
Vorzeit und somit auf einen Ursprung und inszeniert damit Konstrukte
wie uralte Weisheit oder geheime Wabrheit. Auflerdem dient es im Sinne
einer Verschworungstheorie als Code, welcher nur von einer sehr kleinen
Gruppe verstanden werden kann. Diese Verschliisselung passt zu dem
polnischen Rabbi, der zuvor in alter dialektaler Sprache sein Gebet mur-
melte und deswegen dem Pfértner unverstindlich blieb, da es ein alter
Dialekt sein musste. Dadurch, dass der Doktor und Lasali diese Sprache
verstehen, werden die Figuren quasi zum Dolmetscher fiir die Rezi-
pient:innen. Sie werden als die einzig qualifizierte hermeneutische In-
stanz inszeniert, die das Geheimnis im Sinne des sensus litteralis innerhalb
der Diegese zu deuten wissen. Durch diese Schliisselfiguren wird in der
Logik der Erzihlung die Moglichkeit gegeben, das im Folgenden von
Lasali beschriebene Geheimnis zu verstehen:

»Erinnern Sie sich aus Thren Forschungen iiber die Kabbala, daf§ auf
eine Zusammenkunft der Haupter oder Auserwihlten in den mythi-
schen Schriften hingedeutet wird, eine Zusammenkunft, die sich von
Zeit zu Zeit wiederholt?«

»Ja — in der Jezirah ist mit bestimmten Worten davon die Rede, und
wenn ich diese recht ausgelegt, findet alle hundert Jahre eine solche
Zusammenkunft statt.«

»So ist es. Die letzte wurde im Jahr 1760 gehalten, und Sie werden sich
erinnern, daf§ bald darauf eine grof§e Bewegung im Judentum folgte.

19 Vgl. Gzella, Holger: Tempus, Aspekt und Modalitit im Reichsaramiischen. Wies-
baden 2004, S. 41.
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Wir schreiben gegenwirtig das 1787(ste]. Jahr der Zerstérung Jerusa-
lems, und es ist, ich weif8 nicht in Folge welcher Zahlenkonstellation,
das bestimmte Jahr der Zusammenkunft des kabbalistischen Sanhed[d]
rin.« (JK: 142)

Hier wird das erste Mal eine scheinbare Quelle fiir eine Versammlung ge-
nannt und auch die erzihlte Zeit genau bestimmt. Solche Konkretisierun-
gen sind mafSgeblich fur die Steigerung der Glaubwiirdigkeit eines erzih-
lerischen Textes verantwortlich, da durch Verweise auf Quellen Kohirenz
suggeriert wird. Aber die Referenz auf eine Schrift wird nicht belegt, das
tatsichlich existierende Buch im Kanon der Kabbala soll aber fiir einen
unbekannten Inhalt biirgen. Das sehr kurze, in der Kabbala aber sehr
wichtige Buch der Sefer Jezirah enthilt Zahlen- und Buchstabenmystik,
die hauptsichlich kosmologisch interpretiert werden. Die vielen Varian-
ten des Sefer Jezirah geben keinen evidenten Anhaltspunkt tiber seinen
Entstehungszeitraum; Hypothesen reichen vom 1. bis zum 9. Jahrhun-
dert. Wichtig fir das Narrativ ist allerding, dass am Ende des Buches
nahegelegt wird, dass »Abraham [...] die Geheimnisse dieses Werkes ge-
kannt [habe], so dass man es traditionell dem Urvater Israels zuschrieb.«*°
Es scheint in der Narration als vorgebliche Quelle fiir eine Versamm-
lungsaufforderung insofern perfekt geeignet, da in die hermetische Mys-
tik problemlos eine geheime Botschaft hineinfantasiert werden kann, die
sich, der Logik einer Verschworungstheorie folgend, auch nicht wieder-
legen lésst.

Dass angeblich eine groffe Bewegung im Judentum in den 1760er Jahren
folgte, ist eine vage Aussage, spielt aller Wahrscheinlichkeit aber auf die
judische Emanzipation in der Zeit der Aufklirung an. Diese wird, so sim-
plistisch wie es fiir Verschworungstheorien tiblich ist, nicht aus histori-
schen Zusammenhingen erklirt, sondern aus einer Intention heraus: Der
vorangegangene Sanhedrin wird als Ursache unterstellt, was bedeutet,
dass die historische Dynamik gesellschaftlicher, wirtschaftlicher oder
politischer Verinderungen nun unter dem Vorzeichen einer planvollen
Handlung einer verschworenen Gruppe gelesen werden kann, in deren
Kommunikation man keinen Einblick hat.

Wie genau allerdings Lasali diesen Code entziffert haben soll, wird
verschwiegen, der Losungsweg damit verheimlicht. Der Logikfehler, dass
Lasali die Zahlenmystik nicht versteht, aber trotzdem zu richtigen Ergeb-
nissen kommt, bleibt (wie fiir Verschworungstheorien iiblich) esoterisch

20 Dan, Joseph: Die Kabbala. Eine kleine Einfiihrung. Stuttgart 2007, S. 30.
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und unscheinbar hinter dem Skandal der scheinbaren Liiftung des Ge-
heimnisses zuriick und so bleibt auch das Wissen dariiber verschleiert und

damit in der Sphire des Jiidischen:

»Woher wissen Sie das, Freund?«

»Das kann Thnen gleich sein; tun Sie dartiber keine Fragen an mich.
Genug, es ist so, und noch mehr, der heutige Abend ist der der Zusam-
menkunft und diese Stadt ist der Ort. Ich beabsichtige auf jede Gefahr
hin, dieser Zusammenkunft beizuwohnen und bin bereit, Sie mit mir
zu nehmen.« (JK: 142f.)

Ein einfaches das ist so muss als Erklarung reichen. In der Logik der Er-
zihlung erweist sich Lasalis Schluss dann ja auch als richtig, da es eben
eine geheime Versammlung zu beobachten gibt. Den Wissenschaftler Dr.
Faust scheint diese obskure Ableitung nicht weiter zu kiimmern. Dies hat
zur Folge, dass auch Leserinnen und Leser nur allzu leicht tiber diesen
entscheidenden logischen Bruch hinweggehen. Der junge Gelehrte rich-
tet sein Interesse vielmehr auf die emotional viel stirker aufgeladene Frage

nach Moral und Ehre und zeigt sich diesbeziiglich besorgt:

»Aber wird dies nicht ein unehrliches Belauschen, ein widerrechtliches
Eindringen in die Geheimnisse anderer sein?«

»Per Bacco! wie wir Italiener sagen, wenn Sie solche Skrupel haben,
dann geben Sie iiberhaupt die Erfiillung Ihres so lang gehegten Wun-
sches auf. Oder glauben Sie, daf§ jene Minner, die das Geheimnis der
Kabbala bewahren, es Ihnen auf dem Prisentierteller entgegenbringen
werden? Was mich anbetrifft, ich will es kennen lernen auf jede Gefahr
hin!«

Der Gelehrte dachte einige Augenblicke nach; dann sagte er entschlos-
sen: »Ich werde Sie begleiten, entstehe daraus, was da wolle!« (JK:143)

Hier werden durch den Doktor zwei Werte abgewogen, die sich scheinbar
gegeniiberstehen: Moral und Ehre gegen Erkenntnisinteresse. Der Dok-
tor wird so inszeniert, dass er in einem zumindest kurzweiligen Gewis-
senskonflikt steht, wihrend Lasali unreflektiert seinem Wunsch folgt. In
dieser kurzen Stelle findet sich ein Grundmotiv antisemitischen Denkens:
Ein ehrbewusster Gelehrter entscheidet sich gegen seine moralischen Prin-
zipien, da diese in Konflikt mit einem wissenschaftlichen Interesse stehen.
Dies ist aber nur moglich, da der Tabubruch Juden betriftt, die zuvor
schon bestenfalls als unmoralisch, schlimmstenfalls als bestialisch darge-
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stellt wurden, so dass in diesem Fall eine Art moralische Absolution erteilt
werden kann, auch weil das Ziel dahinter als ein hoheres zu bewerten ist.
Der entschlossene Wagemut des Doktors ist nicht nur ein weiterer Aus-
druck seiner Tapferkeit, sondern prifiguriert gleichzeitig eine Gleichgiil-
tigkeit gegeniiber den Folgen, die eben nicht nur auf die Figur des Dok-
tors begrenzt bleiben. Lasali beschlieft den Dialog mit einer Bekriftigung
der Gewaltbereitschaft:

»Gut — so sind wir uns einig. Lassen Sie uns gehen, denn wir haben kei-
nen Augenblick zu verlieren. Es ist gut, daf$ Sie dunkle Kleider tragen,
wie ich. Hier nehmen Sie diesen kurzen finflaufigen Revolver und fas-
sen Sie von vornherein den Entschlufs, im Fall der Entdeckung lieber
jedes andere Leben zu opfern, als das unsere. Kommen Sie.« (JK: 143)

Nach dem Aufbau der gesamten Drohkulisse ist die Bereitschaft zur
eliminatorischen Gewalt schlieSlich als eine Art Notwehr getarnt.

Im nichsten Abschnitt bewegt sich die Erzihlstimme mit den beiden
Figuren in die Josefstadt zum alten jiidischen Friedhof:

Die beiden Minner verlieflen die Briicke und nahmen ihren Weg nach
der Altstadt. Der Italiener schien mit allen Winkeln und GifSchen voll-
kommen vertraut oder sich nach vorher gemerkten Kennzeichen zu
richten; denn ohne sich ein einziges Mal zu irren, bog er bald nach der
Seite der Judenstadt ein. Unter einem Torweg blieb er stehen, zog aus
der Tasche zwei falsche, mit einem Gummizug leicht zu befestigende
dunkle Birte und reichte seinem Gefihrten einen. Als sie sich auf diese
Weise mehr den Bewohnern des unheimlichen Stadtteils dhnlich ge-
macht, vertieften sie sich ohne Zégern in diese engen und schmutzigen

Giflchen. (JK: 1431.)

Es lasst sich nicht bestitigen, aber es wird zumindest die Moglichkeit nahe-
gelegt, dass Lasali sich qua Jiidischkeit in dem Viertel auskennt. Die fast
schon satirisch anmutende Mimikry mit den falschen Birten bestitigt das
simple, auf duf8eren Zeichen basierende Bild von Juden. Die Erzihlstimme
wird den redundanten Beschreibungen des Gettos nicht tiberdriissig. Durch
emotive Attribute wird dem Ort, wie schon zu Beginn, eine unangenehme,
klaustrophobische Tiefe verliehen, in die die beiden Protagonisten abtau-
chen — quasi der Ubertritt in die labyrinthische und hermetische Welt des
Gettos. Dass im Folgenden die Hinterhofe zudem als verpestet beschrie-
ben werden, zeigt nicht nur die erneute Assoziation des Jiidischen mit
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Krankheit, sondern ist ein direkter Verweis auf das seit dem Mittelalter
bestehende antisemitische Geriicht, das die Jiid:innen fiir die Pestkatast-
rophen Europas verantwortlich machte.

Der Italiener wandte sich in der Nihe des Kirchhofs zur Linken,
schliipfte durch einen finsteren Durchgang und gelangte mit seinem
Gefihrten an die nordliche Mauer des Friedhofs, an welche die Hiuser
dieser Seite mit ihren engen, verpesteten Hofen stoflen. Er mufite be-
reits am Tage hier sich die passende Stelle ausgesucht haben, denn bald
fand er in einem dunklen, von keinem Lichtstrahl erhellten Winkel
einen Haufen Schutt und Steine auf, der bis zur halben Hohe der
Mauer reichte, befestigte an einem Balken einen mit Knoten versehe-
nen Strick, dessen Ende er iiber die Mauer warf, und, nachdem er sei-
nem Gefihrten noch einmal die ernste Mahnung des Schweigens und
der Vorsicht zugefliistert, stieg er auf die Mauer, iiber deren mit Glas-
scherben geschiitzte Krone er vorsichtig seinen Mantel warf, und lief$
sich auf der anderen Seite auf das wirre Gestriipp der Griber niederglei-
ten.

Mit gleicher Stille und Vorsicht, ohne verschiedener Verletzungen an
den scharfen Glaskanten zu achten, folgte ihm der Gelehrte. Dann
orientierte sich Lasali an den am Nachthimmel sich abzeichnenden
Giebeln der Hiuser tiber die Stelle, an der sie iibergestiegen waren, und
deutete seinem Gefihrten an, ihm auf Hinden und FiifSen iiber die
eingesunkenen Griber und Grabsteine kriechend mehr nach der Mitte
des Kirchhofs zu folgen. (JK: 144)

Wie im Abschnitt zuvor fillt Lasalis unterschwellige Begabung auf, sich
im Dunklen zu orientieren, ein Sinnbild dafiir, sich im Verborgenen zu
bewegen und auszukennen, analog zu seinem Dasein als getaufter Jude,
der offensichtlich Christ ist, aber im Verborgenen weiter ein Jude sein
soll. Parallel dazu zeichnet sich der Doktor abermals durch seine Wissens-
stirke und Opferbereitschaft aus, indem er Verletzungen billigend in Kauf
nimmt und die Schmerzen ignoriert.

Als nichstes konstruiert die nunmehr personale Erzihlstimme (das Ge-
schehen wird aus der Perspektive der beiden Aufklirer erlebt) eine akus-
tische Kulisse und fiihrt die beiden zuvor voneinander getrennten Erzihl-
strange zusammen:

Eben schlug die Uhr des Rathausturmes die elfte Stunde, und mit dem
elften Schlage horten beide den Schliissel in der Pforte knirschen.
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Tiefe Stille folgte diesem Ton, der bewies, daf§ der Kirchhof ge6ffnet wor-
den. So angestrengt sie auch lauschten, sie horten niemanden eintreten.
Die beiden befanden sich jetzt dicht nebeneinander auf dem Boden ge-
kauert in der Vertiefung zwischen zwei Grabsteinen, die eine Dornen-
hecke tiberwucherte, in der Nihe des Steinhiigels, der das Grab des
Rabbi Simeon Ben Jehuda bildet. In den Judenhiusern um den Friedhof
begannen die Lichter zu erléschen, alle Téne des Festes zu verstummen.
Ein noch unheimlicheres Schweigen verbreitete sich tiber den unheim-
lichen Ort.

So horten die Lauscher deutlich und klar von den Tiirmen der Stadt
die beiden ersten Viertel schlagen.

Plotzlich prefSte der Italiener den Arm des Gelehrten

»Still — sie kommen! Keinen Laut, was Sie auch héren und sehen
mogen !« (JK: 144f.)

Alle dufleren Sinneseindriicke verschwinden. Das Verstummen und Ver-
dunkeln der Hiuser scheint eine Reaktion auf das nun anstehende Treffen
zu sein und suggeriert, dass Umgebung (Hauser, Menschen) und Sache
(geheimes Treffen) zumindest soweit miteinander in Verbindung stehen
und dass die Umgebung auf die unheimliche Verschworung reagiert, indem
sie sich verdunkelt und verstummt. Es folgt das geisterhafte Auftreten der
ersten Verschworer, gesechen aus der Perspektive der beiden Beobachter:

Die Pforte des Eingangs knarrte leise, dann rauschte es an den Hecken
und Steinen her wie lange schleppende Gewinder, eine weifle unbe-
stimmte Gestalt glitt lautlos, einem Schatten gleich, in den Géngen hin.
Sie kauerte nieder an dem Steinhaufen, beriihrte dreimal mit der Stirn
die Steine und begann leise ein Gebet zu murmeln.

Der Deutsche verstand, daf$ die Worte Chaldiisch waren, aber er hatte
nicht die Zeit, dariiber nachzudenken. Durch den Gang von der Pforte
her humpelte, hustete, dchzte es — fast gekrochen kam eine alte ge-
kriimmte Figur an den noch ilteren Gribern daher getastet und lief§ sich
nieder zur Seite der ersten und stimmte ein in deren gemurmeltes Gebet.
Und wieder klang es mit festen kriftigen Schritten und kam auf dem
Wege, eine hohe stattliche Gestalt in einem weiflen fliegenden Taleth,
dem Gebetmantel und kauerte nieder, wie unwillig tiber den Zwang.

(JK: 145)

Dies sind die ersten drei Gestalten, alle weiteren werden nicht mehr indi-
viduell beschrieben. Es sind im Groben drei Typen auszumachen: erstens
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ein geisterhafter Typus, gekennzeichnet durch seine Gerduschlosigkeit,
gleitend und nicht gehend, unbestimmt wie ein Schatten in Weif3. Zwei-
tens ein morbider Typus, gekennzeichnet durch Asymmetrie (humpelnd),
Krankheit (hustend) und Alter (ichzend) und drittens ein bestimmender
Typus, gekennzeichnet durch einen festen kriftigen Schritt, eine hohe
stattliche Gestalt und den Unwillen, sich zu beugen. Antisemitische Cha-
rakterklischees, die aufgrund ihrer Widerspriichlichkeit nicht alleine auf
eine Figur projiziert werden konnen, sind somit auf drei Archetypen ver-
teilt, die sich symbolisch bzw. als Narrativ auch in dem Charakter der
Verschworung wiederfinden. Das Geisterhafte ist nicht fassbar, kaum
wahrnehmbar, fast magisch/metaphysisch und steht somit fiir die Un-
moglichkeit, eine Verschworung rational aufzudecken. Das Morbide ist
etwas Schwichendes, die Krankheit eine Metapher fiir das, was die Na-
tionalsozialisten in dem Begrift der Zersetzung zusammenfassten, als sie
ein Konstrukt wie einen Volkskorper erfanden, bei dem dieselbe biologi-
sche Metaphorik verwandt wird:

In der Diskussion tiber die »Judenfrage« spielte die Metaphorik, die die
Juden als Schmarotzer oder Parasiten im >Gastland« gegeniiber dem
»Wirtsvolk« definierte, zunehmend eine Rolle [...].?!

Als letztes kann das Bestimmende in diesem Zusammenhang als ein Wille
zur Herrschaft gewertet werden und reprisentiert Macht. Alle drei Arche-
typen sind durch etwas Korperliches symbolisiert, d. h. auf die Ebene des
direkt Beobachtbaren gebracht, was gleichzeitig erlaubt, Personen zu
identifizieren, die eines dieser drei Klischees im wahrsten Sinne des Wor-
tes verkdrpern. Somit kann von diesem (fiktional) Konkreten auch auf
das (fiktional) Abstrakte, nimlich die Verschworung geschlossen werden,
welche erstens nicht fassbar ist, zweitens sich wie eine Krankheit ausbrei-
tet und drittens die Herrschaft zum Ziel hat. In Anbetracht von Retcliffes
starker Symbolik scheint dies keine Uberinterpretation zu sein.

Die Erzihlstimme treibt die Morbiditit der Schauerromantik anschlie-
end auf die Spitze, als sie eine Erinnerung des Doktors wiedergibt:

Dreizehnmal wiederholte sich der Weg, dreizehn geisterhafte Gestalten
waren gekommen — der Doktor hatte sie gezihlt, aber er wusste kaum,
waren es Lebende oder Tote. Ein kalter Schauer frostelte iiber seinen
Riicken, ein tiefes Grauen machte sein Herz erbeben, unwillkiirlich er-

21 Benz: Was ist Antisemitismus?, S. 86.
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innerte er sich jener schaurig erhabenen Tradition von dem Versoh-
nungsfest am zehnten Tage des Monats Tischri in der Synagoge zu
Polen, wo schon beim Gebet Kol-Nidre die Versammlung wuchs und
wuchs und Gestalt sich an Gestalt dringte, verhiillt in die Gebetsmin-
tel, Hunderte und Hunderte, weit iiber die Gemeinde hinaus, bis der
entsetzte Rabbi die Hinde hob zur Beschworung und forderte: Wer da
hat Fleisch auf seinen Wangen, der tue ab den Taleth! Und als Hun-
derte verhiillt blieben und man den Mantel von ihren Hiuptern zog,
schaute man die Schidel der Toten, die gegkommen waren aus ihren
Gribern, das Fest zu feiern mit der Gemeinde.

Wie dort, glaubte er jetzt die weiflen Talethin fallen und Schidel an
Schidel grinsen zu sehen, als der letzte Schlag der Mitternachtsstunde
vom Turm her durch die Nacht zitterte und mit dem Verhallen des
Tons ein scharfer metallener Klang sich héren lief§ und ein gespenstiger
blauer Lichtschein aufflackerte, gleichsam aus dem Steinhaufen, dem
Grabe des Kabbalisten, dringend, und die dreizehn weiflen verhiillten
Gestalten umdimmerte, die um das Grab herum kauerten. (JK: 146)

Die in diesem Abschnitt gegebenen Fiktionssignale haben die Qualitit
des Phantastischen und machen die Erzihlung allerspitestens an diesem
Punke klar und eindeutig als Fiktion erkennbar. Die erzihlte Atmosphire
ist zu etwas typisch Romantischem, Geisterhaftem und Magischem ver-
dichtet worden: der metallene Klang, der unmittelbar auf den zwolften
Schlag der Turmubhr folgt, ein unerklirliches blaues Leuchten, das vom
Grab des Rabbi Low ausgeht, und die scheinbar skelettierten Gesichter
der anwesenden Verschworer. Der Verweis darauf, dass der Doktor schon
einmal eine Auferstehung der Toten mit angesehen hat, dient in diesem
Fall als Bekriftigung der Glaubwiirdigkeit. Denn anstatt das referierte Er-
eignis in Polen in Frage zu stellen (die Glaubwiirdigkeit des Doktors wurde
wie zuvor dargestellt gut inszeniert), dient dies vielmehr der Abwehr der
Fragwiirdigkeit des nun dargestellten Treffens und verkniipft dariiber
hinaus das Jiidische mit der Totenbeschwérung und heidnischer Nekro-
mantie (Beschwoérung des Geistes des Rabbi Low).

Die Erzihlung wechselt an diesem Punkt in einen dramatischen Mo-
dus, der ausschliefflich aus den Dialogen der 13 eben eingefiithrten Ge-
stalten, den Zwolf Vertretern der Stdmme Israel und einem sog. >Stamm-
losen< besteht. Nur gelegentlich charakeerisiert die Erzihlstimme die
sprechenden Stimmen. Der Inhalt dieses nun folgenden Abschnittes wird
im nichsten Teilkapitel beleuchtet werden. Da der Inhalt des Dialogs fiir
die Kohirenz der Rahmenhandlung nicht bedeutsam ist, fahrt unsere jet-
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zige Analyse fast genau 20 Seiten spiter fort, an dem Punkt, an dem der
Wortfiihrer der Versammlung selbige auflost:

»[...] Erneuert euren Schwur, ihr S6hne des goldenen Kalbes und zieht
hin in alle Winde!«.

Und stirker leuchtete das blaue Licht von dem Grabe des Rabbi her,
um das jetzt die Dreizehn unter singendem Gemurmel zogen, indem
jeder von ihnen einen neuen Stein, den er unter seinen Gewindern
hervorzog, zu dem Steinhaufen warf. Den Doktor bediinkte es, als
glinze auf der Spitze des Grabes eine goldene unférmliche Tiergestalt
im geisterhaft bauen Schein — dann plétzlich mit demselben scharfen
Metallklang, mit welchem das Licht erschienen war, verschwand es,
und tiefes einférmiges Dunkel bedeckte den unheimlichen Kirchhof.
Zwischen den Gribern hindurch huschten einzelne weifle Gestalten —
leise knarrte die Pforte — — das war nicht der Nachtwind, der sie be-
wegte in den rostigen Angeln.

Von den Tiirmen der Stadt verkiindeten die Uhren die erste Tages-
stunde. (JK: 166)

Der direkte Verweis auf das Goldene Kalb kann unterschiedlich interpre-
tiert werden. Es ist eine wohlbekannte Referenz, die mit einer Abkehr von
Gott in Verbindung gebracht werden kann. Mit der hier gezogenen Kon-
tinuitdt der Gotzenverehrung, die suggeriert, dass der Kult nicht mit der
biblischen Hinrichtung von 3000 Gotzendienern endete, wird ein Bild
gezeichnet, das Juden schon nach dem Auszug aus Agypten als falsch dar-
stellt, da zumindest ihre auf dem Friedhof vertretenen Oberhdupter sich
eben nicht an die von Gott gegebenen Zehn Gebote gebunden haben,
sondern im Geheimen einem magischen Kult angehéren.>* Magie steht
dem Gottlichen diametral gegeniiber, da hier, wie auch bei der Schaffung
des Gotzen, die Macht von den Menschen ausgeht und nicht von Gott.”
Sowohl die Ausiibung von Macht als auch die geheime Verehrung von
Gotzen als Symbol des verschworenen Amoralischen sind wiederum bei-
des Charakteristika der Verschworung und der Feindbildkonstruktion.
Zudem wird hierdurch eine Gemeinsamkeit zwischen Juden und Chris-
ten eliminiert, ndmlich das Bekenntnis zum Dekalog. Ex negativo stehen

22 Vgl. Andree: Archiologie der Medienwirkung, S. 434.
23 Uber die Gemeinsamkeiten von religiosem Glauben und magischen Handlungen
gibe es allerdings an anderer Stelle einiges zu sagen.
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Christen somit als gottgefillig da, Juden als G6tzendiener; ein antisemi-
tisches Narrativ, das weit ins Mittelalter zuriickreicht.

Das Motiv des Goldenen Kalbs bietet zudem noch eine andere Inter-
pretationsmdglichkeit: Seine Anhinger sind Anhinger des Geldes und
beten dies an. Es ist ein religios getarntes Symbol des Kapitalismus, wel-
ches seine Entsprechung in der im 19. Jahrhundert formulierten Vorstel-
lung von der Goldenen Internationalen findet (siche Kapitel IV 7.).

Damit ist aber der Spuk noch nicht zu Ende, denn kurz danach erleidet
Lasali scheinbar einen Anfall von Besessenheit:

Noch immer lag der Gelehrte regungslos in seinem Versteck — keine
Bewegung wagte er zu machen — so furchtbar|, iberwiltigend] war der
Eindruck dessen, was er gehort. Endlich zeigte ein Geridusch an seiner
Seite, dafd sein Gefihrte neben ihm sich erhob, und mit einem schwe-
ren Atemzuge versuchte er dasselbe zu tun.

Er richtete sich — auf einen Arm sich stiitzend — halb empor, als der
unerwartete Anblick, der sich ihm bot, sein Blut erstarren machte und
jede Fiber in ihm lahmte.

Halb auf dem nichsten Grabstein kniend, tiber sich hingebeugt, sah
er den Italiener, die rechte Faust erhoben, wie zum morderischen
Stof3, und in dieser Faust blitzte im Sternenlicht der scharfe Stahl eines
Stiletts.

Die sonst so kalten hochmiitig-spéttischen Ziige des Gesichts hatten
einen wahrhaft teuflischen Ausdruck angenommen, die Augen schie-
nen ein griinliches Feuer auszustrahlen, wie das Auge einer Katze in der

Nacht, oder des Tigers beim Sprung auf seine hilflose Beute. (JK: 166 f.)

Neben den nun vermehrt vorkommenden Allgemeinplitzen eines Aben-
teuerromans (im Sternenlicht blitzender Stahl, Held in Lebensgefahr), ist
die Zeichnung Lasalis bemerkenswert. Zum einen gesellen sich zu den
stetig abwertenden Beschreibungen der Mimik (hochmiitig-spottisch)
nun das Teuflische hinzu. Das griine Feuer in seinen Augen kann aber-
mals als phantastisches Fiktionssignal gelesen werden, welches lediglich
dadurch entschirft wird, das es nicht objektiv da ist, sondern es dem
Doktor nur so scheint als ob (ebenso wie bei den Schideln zuvor). Zu-
satzlich wird abermals ein Vergleich zur Tierwelt gezogen (Tiger), welche
in einer Linie mit den einfiihrenden Beschreibungen Lasalis steht (Wolfs-
zihne) und die Figur mit einem Raubtier assoziiert. Es kommt hinzu, dass
er es ist, der getaufte Jude, der instrumentalisiert werden kann, nicht der

Doktor.
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»Lasali — Freund! — was wollen Sie tun? wollen Sie mich ermorden?«
Im Sternenlicht funkelte der Dolch, glithten die Augen, dann, wie von
einem plotzlichen Gedanken ergriffen, lief} der Furchtbare den Arm
sinken, erhob sich und trat zuriick.

»Nein —« sagte er diister, »jene Gedanken sind nicht mein Werk und
ich bin zu stolz dazu, eine zweite Rolle zu spielen und nichts zu sein als
ihr Helfershelfer! Es wird ein hoherer Ruhm sein, sie zu bekdmpfen.
— Stehen Sie auf, Mann — Sie haben nichts mehr zu befiirchten !« (JK:

167)

Dass die Mordgedanken nicht Lasalis eigene sind, ist der Hinweis auf Be-
sessenheit, auf die Steuerung des eigenen Korpers durch eine fremde, bose
Macht. Die assoziative Nihe von jidisch und teuflisch wird in diesem Punkt
vertieft. Lasalis Motive, dieses zu iiberwinden sind, ebenso wie seine Mo-
tive die Verschworung zu beobachten, egoistischer Natur und auf die Be-
friedigung subjektiver Geliiste ausgelegt. Er verweigert sich dem Mord
nicht aus moralischen Griinden, wie anschlieffend nochmals deutlich ge-
macht wird.

Der Gelehrte erhob sich, erst als er auf seinen Fiiffen stand, Mann ge-
gen Mann, und den Revolver faflte, den jener ihm selbst gegeben,
fithlte er wieder [einige] Ruhe und Sicherheit.

»Was wollten Sie tun, Lasali*), warum hoben Sie den Dolch gegen
mich, den Sie hierher gefiihrt?«

»Weil ich Sie ermorden wollte, Doktor !« sagte kalt der Italiener. »Einen
Moment noch, und Sie waren stumm, wie die Steine dieser Griber, und
das Geheimnis gehorte mir allein! Oder glauben Sie, daf§ das Blut Ju-
das in meinen Adern sich nicht empo6rt hitte bei dem Gedanken, daf3
ein Unberufener, ein Christ, wusste um das grofle gewaltige Werk, Is-
rael auf den Thron aller Vélker zu setzen? Wahrlich, wire ich einer je-
ner Dreizehn, Sie wiren gestorben von meiner Hand, und hitten Sie
zehnfach mein Leben gerettet; denn der Gedanke dieser Herrschaft ist
grof$ und erhaben. Aber er ist nicht mein Werk, und sie haben einen
anderen gewihlt zu seiner Verbreitung und Ausfithrung — deshalb mufS
er bekdmpft werden, und ich nehme den Kampf auf gegen ihren Got-
zen der Macht, das goldene Kalb, und will es in Triimmer schlagen wie
Moses tat in der Wiiste mit seinem Bild !« (JK: 167f.)

Der antisemitische Rassismus (nimlich, dass sowas wie eine typische Jii-
dischkeit im Blut stecken soll), wird nun iiberdeutlich, da Lasalis Blut

172



Sir John Retcliffe: »Auf dem Judenkirchhof in Prag«

einen eigenen Willen hat, gebunden an einen kollektiven Willen Israels,
und er im Widerstreit mit ihm liegen kann. Damit ist die Ursache der
Besessenheit klar: Die bose Macht, die Rabbiner, als personalisierte Ver-
treter dieses Willens, haben qua dunkler Magie macht tiber alle Juden,
auch die getauften. Der eigentlich magisch-esoterische Sachverhalt der
Besessenheit bekommt durch das Blut eine Komponente, die die Biolo-
gisierung des Antisemitismus vorzeichnet. Analog zu der sich im 19. Jahr-
hundert vollziehenden Wende von einem religiés geprigten Antijudais-
mus hin zu einem biologisch-rassisch begriindeten Antisemitismus kann
hier eine Vermengung von voraufklirerischen und (pseudo-)aufklireri-
schen Gedanken festgestellt werden, welche so bezeichnend fiir die anti-
semitische Ideologie im 20. Jahrhundert ist.

Ein weiteres Narrativ antisemitischer Ideologie wird direkt im Anschluss
vorgebracht:

»Es ist erschiitternd, was wir gehort, die ganze biirgerliche Gesellschaft
gefihrdend,« sagte der Gelehrte. Nehmen Sie meine Hand, ich will Thr
Gefidhrte sein im Kampf gegen diese Macht des Goldes!«

Der Italiener schiittelte, die Hand des Gefihrten zuriickweisend, das
Haupt. »Nein,« sprach er fest, «was ich tue, will ich allein tun, und
mein sei die Ehre. Noch gibt es eine Macht, die gesammelt und richtig
verwendet, ebenso gewaltig ist, wie das Gold. Es ist die Armut, die Ar-
beit! Sie will ich aufrufen und fithren zum Kampf. Stolzes Israel, wahre
dich! denn dir gegeniiber stelle ich die soziale Demokratie!« (JK: 168)

Hier wird das Anfang des 20. Jahrhunderts bereits weit verbreitete Bild
perpetuiert, dass die fuden einerseits mit dem Finanzkapital identisch sind
(Die Weisen von Zion) und andererseits sozialistische Bewegungen orga-
nisieren (Lasali) und dass beide Opponenten nur zum Schein gegen-
einander kimpfen wiirden. Dieses vorgeformte Bild ist deutlich in der
nationalsozialistischen Propaganda wiederzufinden, die sowohl das Kapi-
tal als auch die Sozialdemokratie angreifen und sie als jiidische Sphiren
definieren.

Lasali grenzt sich als praktisch denkender Agitator, der im eigenen In-
teresse handelt, nochmal deutlich von dem moralisch-idealistischen Dok-
tor ab:

»Und ich,« sagte begeistert der Gelehrte, »ich will alles Edle und Ho-

here, die Wissenschaft, das Ideal, den Glauben mit Schrift und Wort
in den Kampf fithren gegen diesen Materialismus des Geldes.«

173



Der Judenkirchhof in Prag

Sein Gefihrte lichelte hohnvoll. »Thre Ideale werden daran zerschellen,
wie der Ton gegen das Metall. Nur die rohe Kraft der Fiuste und die
Bataillone des Hungers sind die Kimpfer, welche das goldene Kalb be-
siegen konnen! — Unsere Wege scheiden sich hier — gehen Sie den Ih-
ren, ich den meinen! Mein Wort ist geldst — aber erinnern Sie sich des
Thren, Thres Schwures: Schweigen zu bewahren tiber alles, was Sie hier
gesehen und gehort!« (JK: 168)

Die Ideale des Doktors, die im duflersten Fall humanistisch genannt wer-
den kénnen, sind zumindest gewaltfrei und werden mit Ton gleichgesetzt,
die Macht der Verschworung hingegen mit Metall. Mit diesem Vergleich
bescheinigt Lasali der Gewaltfreiheit Impotenz gegeniiber der drohenden
Gefahr der fiidischen Weltverschwérung und setzt dem eine Kriegsrhetorik
gegeniiber. Nicht das abstrakte Edle und Héhere, sondern das Niedere,
sprich eine Art archaischer Gewalt (rohe Kraft der Fiuste), deren Triger
eine gelenkte, unbestimmte Masse des Hungers ist, soll eine wirksame, fast
militdrisch organisierte Macht (Bataillone) gegen die jiidische Verschwo-
rung sein. Diese Gewaltphantasien reihen sich vom welthistorischen Ge-
halt her und auch rhetorisch in die zuvor beschriebenen historischen Er-
eignisse um die Prager Briicke ein und iibertreffen ihre Dimensionen
sogar, da es als Kampf aller gegen alle beschrieben wird (quasi als Prifi-
guration eines totalen Krieges) und nicht an einzelne Personen gebunden
werden kann.

Es sind nun drei Positionen offenbar: erstens die der Jiidischen Welt-
verschworung — das Finanzkapital, welches alle Gesellschaftsstrukturen in-
filtrieren will, um uneingeschrinkt zu herrschen. Zweitens die Lasalis —
die sozialistische Bewegung wird von ihm nur aus dem Motiv des per-
sonlichen Ruhms und der Krinkung, keiner der Weisen von Zion zu sein,
der Verschworung entgegengesetzt. Und drittens die des Doktors — das
Deutsche bzw. Preuflische, welches Triger hochstilisierter Ideale ist und
somit auch als einzige Position intentional moralisch handelt. Diese letzte
Position ist in der Erzihlung der Identifikationspunkt, die Sympathien
liegen beim unterlegenen, aber moralisch integren Helden, der sich gegen
ein iibermichtiges Boses zur Wehr setzen muss. Implizit ist hier aber eben-
so die Aussage enthalten, dass, um eine Chance gegen die Verschworung
zu haben, die Ideale ohne ein Mittel der Gewalt (Notwehrmotiv) versagen
und untergehen werden. Die (internationale) sozialistische Bewegung
kommt hierfiir nicht in Frage, da sie aus niederen Motiven handelt und
gesteuert ist. Die idealistisch-moralisierte Gewalt gegen Jiid:innen, die mit
dem nationalsozialistischen Totalitarismus Recht und Gesetz in Deutsch-
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land werden sollte, ist durch eben ein solches Narrativ, dass Jiid:innen zum
kollektiven, unfassbaren, unsichtbaren Feind stilisiert, legitimiert.

Der erzihlerische Kniff, dass der Gelehrte nun sehr wohl von der Ver-
schworung weifs, durch sein Wort aber gebunden ist, nichts davon preis-
zugeben, ldsst die einzigen Hinweise auf eine Existenz einer solchen Ver-
schworung in der erzihlten Welt verbleiben. Allerdings verweist die nun
folgende Aussage des Doktors, die schon sichtbaren Erscheinungen der
Verschworung zu bekimpfen, auf unbestimmte Referenzen hin, die nicht
Teil der Erzahlung sind. Solche Referenzen koénnen als Leerstellen be-
stimmt werden, die ein:e Leser:in nun selbststindig auch mit auf3erlite-
rarischen Referenzen fiillen kann. So kénnen alle konkreten Situationen,
in denen Jiid:innen beispielweise Positionen in Politik, Wirtschaft, Mili-
tir, Presse, Kultur und Bildung besetzen, als Teil der Pline der Weisen von
Zion interpretiert werden.

»Ich werde mein Wort halten, das Geheimnis der Kabbala hindert mich
nicht, die sichtbaren Erscheinungen ihres Strebens zu bekdmpfen !«
»So kommen Sie — wir konnen unseren Riickzug vom Grabe des sehr
ehrwiirdigen und klugen Rabbi Simeon antreten und haben keine Ent-
deckung mehr zu befiirchten.«

Sie sollten sich doch irren! (JK:169)

Diese zukunftsgewisse Aussage leitet nun iiber in eine Verfolgungsszene,
die den Abschluss des Kapitels bildet. Der dokumentarischen Vollstin-

digkeit der Erzahlung wegen, soll auch dieser Teil noch erértert werden.

Die beiden hatten die Stelle erreicht, an der sie tiber die Mauer gestie-
gen waren und der Italiener schwang sich eben hiniiber, als vom Ein-
gang des Kirchhofs her eine laute Stimme zeterte: »Ganowim! Gano-
wim™*)! Grabschinder! halt auf! halt auf'«

Die seiner Nation eigentiimliche Neugier hatte nimlich den Wichter
des Kirchhofs nicht schlafen lassen, und wenn er auch nach dem stren-
gen Gebot, das ihm geworden und zu dessen Innehaltung sein Eid
ihn verpflichtete, nicht gewagt, drauf$en zu lauschen, war er doch, nach-
dem er unter einem Vorwand die Giste des Nachtmahls fort und seine
Familie zu Bette geschickt hatte, in seinen Kleidern im dunklen Zimmer

geblieben und hatte durch die Spalte des Ladens gelugt. (JK: 169)

Die Alarmrufe des Pfortners, welche vollig zu Recht den Einbruch des
Doktors und Lasalis anprangern, werden durch die erzihlerische Beschrei-
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bung degradiert. Dies geschieht zum einen durch die dialektale Sprache
und zum anderen durch die Beschreibung als lautes Zetern, was nicht mit
Wiirde assoziiert ist, sondern im Gegenteil mit einem unangenehmen
Laut, welcher ungerechtfertigte Wut, Arger und Unzufriedenheit aus-
driickt. Den beiden Abenteurern wird nun die Neugierde des Pfortners
zum Verhingnis, eine Eigenschaft, die durch die Erzdhlstimme wiederholt
generisch den Juden zugeschrieben wird, von der der Doktor aber vollig
frei scheint. Zudem werden Juden hier als Nation betitelt, was bedeutet,
dass sie im Umkehrschluss nie Teil einer territorialen Nation sein konnen,
obschon sie im dementsprechenden Land leben. Hier findet eine Umkehr
der moralischen Qualititen durch Zuschreibung statt. Der Doktor, der
einbricht und heimlich lauscht, ist durch seine Bedenken gegeniiber sei-
nen Taten der moralisch Integere, der Pf6rtner, dessen Aufgabe die Bewa-
chung des Friedhofs ist, ist der unmoralische, obwohl er seinen Pflichten
nachkommt. Es folgt eine zeitnahe Riickblende mit einem Wechsel der
Erzihlsituation in eine personelle Erzihlhaltung, gebunden an den Pfort-
ner, der aus dem Fensterspalt spiht:

Er sah die weiflen Gestalten voriiberschleichen und in der gedffneten
Pforte des Kirchhofs verschwinden und harrte geduldig aus, bis die
Glocke ein Uhr schlug. Dann kamen die Geheimnisvollen wieder, ein-
zeln, und wandten sich rechts und links, ohne miteinander ein Wort
zu wechseln — dreizehn — er hatte sie gezihlt und fuhr jetzt eilig von
der Spalte im Laden zuriick, als er den letzten nun gerade auf das Fens-
ter zukommen sah.

Es klopfte an den Laden und eine heisere Stimme sagte, gleich als hitte
sie gewul3t, daf$ er wach geblieben: »Schliefle das Haus des Lebens,
Wichter derer, so der Auferstehung harren! — und dein Mund sei ver-
schlossen mit dem Sigel Salomons hundert Jahre lang!«

Die Gestalt huschte davon, aber der Wichter des Friedhofs wagte noch
lingere Zeit nicht, das Haus zu verlassen, bis er sich endlich tiberzeugt
hatte, dafl — was die Geheimnisvollen auch getrieben haben mochten
— alles voriiber sei. Dann erst machte er sich auf, verlief§ das Haus und
schlich nach der offenen Pforte des Kirchhofs.

Er konnte es sich nicht versagen, einen Blick in den Friedhof hinein zu
tun, obschon das Grauen seine Glieder frosteln machte, und trat leise
hinein in den Raum.

Da war es ihm, als horte er sprechen. Im ersten Augenblick wollte er
sich zuriickziehen — aber die Neugier, vielleicht auch der Pflichteifer
trieben ihn vorwirts.
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Jetzt sah er in dem ungewissen, aber doch gentigenden Licht der Sterne
zwei Minner an der gegeniiberliegenden Mauer stehen, im Begriff,
diese zu tibersteigen. Dreizehn hatte er den Friedhof betreten, dreizehn
ihn verlassen sehen. Es konnten demnach nur Personen sein, die nicht
zu denen gehorten — Grabschinder — Einbrecher — Diebe —

Sofort auch erscholl sein holler Ruf: »Ganowim! Ganowim !« (JK: 169 f.)

Die Art der beschriebenen Bewegung der Zwolf Vertreter der Stimme
Israels und des Stammlosen suggeriert abermals etwas Geisterhaftes und
zugleich Kollektives, da scheinbar keine Absprachen zwischen den einzel-
nen Figuren nétig sind, sondern alle wissen, wohin es sich zu wenden gilt.
Der letzten Figur, und durch das kollektive Moment somit auch allen an-
deren, kommt die fast hellseherische Fihigkeit zu, den Pfértner hinter
dem geschlossenen Fensterladen zu bemerken und diesen mit absoluter
Gewissheit anzusprechen. Dem Befehl gehorchend, schleicht nun der
Pfértner auf den Friedhof, entdeckt die beiden Lauschenden und alar-
miert die Gemeinde. An dieser Stelle endet die Riickblende und die Er-

zihlsituation wechselt wieder zu den beiden Eindringlingen.

»Fort! Wir sind verraten! Retten Sie sich, so gut es geht!« fliisterte der
Italiener seinem Gefihrten zu, indem er nach auflen hin von der Mauer
sprang und riicksichtslos seinen Mantel mit sich fortrif3. »Ich links, Sie
rechts!« Schweigen bis in den Tod !«

Mit einer verzweifelten Anstrengung, wihrend hinter ihm der Pfortner
zeterte, war der Gelehrte auf die hohe Mauer gelangt. Aus zwanzig
Wunden bluteten Hinde und Knie — zum Gliick hatte das vorherige
Ubersteigen an dieser Stelle schon die meisten Scherben abgebrochen,
sonst wire es ihm schwerlich moglich gewesen, die gefihrliche Passage
zu iiberwinden. (JK: 170f.)

Durch das Bluten wird hier nicht nur die Hirte des Doktors nochmals her-
ausgestellt, die Erzdhlstimme verfillt in die Rhetorik einer Mirtyrererzih-
lung, wenn seine Hinde und Knie aus zwanzig Wunden bluteten und die
Figur dieses Leid aber fiir eine hohere Sache in Kauf nimmt. Die Figur des
Doktors wird zumindest ansatzweise sakralisiert. Nach der wiederholten
Anweisung Lasalis, tiber das Gesehene und Gehorte absolutes Schweigen
zu bewahren, verbleibt die Erzihlerstimme ginzlich beim Doktor, Lasali
tritt nicht mehr in Erscheinung. Die nun folgende Jagd auf den Doktor
dreht das Motiv der Verfolgung und des Pogroms um, indem die Juden zu
der zuvor von Lasali beschriebenen hetzenden Meute stilisiert werden.

177



Der Judenkirchhof in Prag

Ohne einen Moment zu zogern, warf er sich von der Mauer nieder auf
den Schutthaufen; denn jetzt schon begann trotz der spiten Stunde das
Geschrei des Pfortners die Nachbarhiuser zu alarmieren und einzelne
seltsam verhiillte Kopfe fuhren aus den Fenstern und stimmten ein in
das Gezeter, als sie die flichenden Gestalten sahen.

Der Doktor hatte gehort, wie sein Gefihrte nach links rannte, und er
eilte in der entgegengesetzten Richtung davon, ohne zu wissen, ob er hier
einen Ausgang aus dem Labyrinth dieser schmalen Gassen finden und
wohin dieser fithren wiirde. Immer lauter wurde es hinter ihm, wie er an
der Mauer fortrannte; er dachte an den Revolver, den er bei sich trug,
und daf er seine Freiheit oder sein Leben teuer verkaufen konne — aber
mit einem lebendigen Gefiihl des Widerwillens, Unschuldige fiir seine
Abenteuer leiden zu lassen, warf er ihn von sich. Gleich darauf horte er
vor sich den Ruf des Wichterhorns und das Rasseln des Spiefles auf
dem Pflaster.

In diesem Moment in ein finsteres Quergifichen einbiegend, sah er vor
sich eine noch dunkler gihnende Offnung, den offenen Flur eines der
alten iberhingenden Hiuser.

Gedringt von der Gefahr sprang er, ohne sich zu bedenken, in den
dunklen Flur, suchte mit der Hand die Tiir, zog sie zu und driickee sie

ins SchlofS. (JK: 171)

Nachdem die moralische Qualitit des Gelehrten abermals durch das Weg-
werfen der Waffe unterstrichen wird, verlisst die Szene die Straflen und
der Doktor fliichtet in ein Haus, das wie schon ganz zu Beginn als schmut-
zig, finster und hohlenartig beschrieben wird. Das nun folgende Ende des
Kapitels ist fragmentarisch und arbeitet mit dem in der phantastischen
Literatur des 19. Jahrhunderts hiufig gebrauchten Motiv der magischen
Tiir, durch welche eine andere, mit der bisherigen Erzihlung nicht unbe-
dingt kohirente Welt betreten wird.

Hochaufatmend blieb er lauschend stehen und héorte bald darauf meh-
rere Menschen an der Tuir voriiberlaufen und andere sprechend auf der
anderen Seite auf und nieder gehen.

Er war gefangen an dem Ort, an dem er Sicherheit gesucht.

Nach kurzer Uberlegung begriff er schr wohl, daf§ er an der Stelle, wo
er sich befand, nicht bleiben konnte. Das Offenstehen der Tiir bewies,
daf$ noch Bewohner des Hauses auflerhalb waren. Sie konnten jeden
Augenblick zuriickkehren und muflten ihn dann ohne Zweifel ent-
decken. Er muf3te also ein Versteck aufsuchen, in dem er diese Riick-
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kehr und eine Gelegenheit, unbemerkt zu entkommen, abwarten konnte,
was im Augenblick unmoglich war, da er trotz alles Tastens den Ver-
schluf$ der Tiir von innen nicht finden konnte.

Mit den Hinden und Fiifen sich weiter fithlend, tappte er vorsichtig
vorwirts in dem stockdunklen Gange an den Winden hin, die schmut-
zig und feucht wie die einer Hohle waren. Nach etwa zehn Schritten
fiihlte er eine Offnung in der Wand, einen Strick statt des Gelinders
und die ausgetretenen Stufen einer Treppe.

Diese stieg er hinan, indem er sie sorgsam zihlte, um bei einem Riick-
zug die Hohe zu kennen. Es waren achtzehn Stufen. Als er oben war
und an der Wand in dem tiefen Dunkel sich weiterhalf, erschien ihm
plotzlich ein schwacher Lichtstrahl, der am Fuflboden durch die Spalte
einer Tiir zu leuchten schien.

Seine Verlegenheit stieg jetzt noch hoher, er wusste in der Tat nicht,
was er tun sollte. Endlich entschloss er sich, auf die Gefahr hin, ent-
deckt zu werden und Leute zu finden, die ihn mitleidlos den Verfol-
gern tiberlieferten, weiter zu gehen.

Nach einigen Schritten war er an der Tiir, unter der hervor der Licht-
schein drang.

Er legte das Ohr daran — kein Laut lief§ sich horen. Entschlossen legte
er endlich die Hand auf den Driicker, und die Tiir 6ffnete sich ohne
das geringste Gerdusch.

Er sah sich in einer Art Vorgemach, schmutzig, schlecht und mit Ge-
riimpel gefiillt; aber aus einer halbgedffneten Tiir, der gegeniiber, durch
die er eingetreten, drang ein heller Lichtschein.

Ein weiterer Blick zeigte ihm, daf§ diese Tiir eine Art beweglichen
Schrank bildete, der sie beim gewdhnlichen Verschluf§ verdecken mufite.
Mit dem Licht drang ein kostlicher Wohlgeruch, wie er gar nicht in
diese schmutzige, ibelduftende Umgebung zu gehéren schien, und
eine behagliche Wirme in das Vorgemach.

Leise schlich er niher — ein schwerer Vorhang von kostbarem Gobelin
hing halb zuriickgeschlagen auf der inneren Seite der Tiir. Durch die
Offnung schaute er in ein anstoffendes ziemlich geriumiges Gemach.
Was er sah, war wie ein Traum aus Tausend und Eine Nacht, ein ori-
entalisches Feenmirchen!

Und auch an der Fee fehlte es nicht in diesem Traum, denn auf einem
breiten Diwan von meergriiner persischer Seide lag — — — (JK: 171t.)

Das abrupte Ende bleibt bis zur Fortsetzung im zweiten Band zunichst
vielseitig deutbar. Die als Schrank getarnte (sogar als magisch inter-
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pretierbare)** Tiir, welche der Doktor nach der Durchquerung des Vor-
raums betritt, fithrt hintiber in eine andere Atmosphire. Eine mogliche
Lesart wire, dass sich der Doktor weiterhin in einer kohirent an die er-
zihlte Welt anschlieflenden Szene befindet, in der er dem Stereotyp der
schonen, verfiihrerischen Jiidin in Form der Fee begegnet. Hierfiir liefert
der Text aber bis zu diesem Ende kaum Anhaltspunkte. Vielmehr wird
eine Gegenwelt gezeichnet. Ein wohliger Geruch statt des Gestanks und
behagliche Wirme grenzen den Raum hinter der Tiir von der restlichen
erzdhlten Welt stark ab, ebenso die farbliche Gestaltung wie der Gobelin
und die meergriine Seide. Hinzu kommen die eindeutig in den Orient
verweisenden Elemente.

Erst im zweiten Band von Biarritz setzt sich die Erzahlung im Kapitel
»Faust!« fort, von dem hier nur kurz berichtet werden soll, da nur einige
Elemente aus der Fortsetzung fiir das Narrativ der Jidischen Weltver-
schwirung relevant sind.

Die Erzihlstimme spricht zu Beginn von »Faust!« eine implizite Leser-
schaft das erste Mal direkt an, nachdem der vor orientalischem Luxus
tiberladene Raum genau beschrieben wurde. Im direkten Anschluss an die
Auslassungen des ersten Kapitels heifSt es:

Wir haben bereits am Schluff des betreffenden Kapitels angedeutet, daf3
dieses so seltsam und prichtig ausgeschmiickte Gemach nicht ohne
lebende Bewohnerin war.

Auf dem breiten Divan von meergriiner persischer Seide lag ein schla-
fendes Midchen, dessen Aufleres nicht minder seltsam und poetisch
erschien, als ihre ganze Umgebung.

Es war ein Kind von kaum sechzehn Jahren, aber mit jener raschen tip-
pigen Entwicklung der Formen, welche meist die Frauen des jiidischen
Stammes so frithzeitig reif und reizend macht und im spiten Alter, wo
die germanische Rasse noch in voller Frische prangt, schon so plump
und {ibervoll oder welk erscheinen lifst. (F!: 27)%

Erst hier kann also belegt werden, dass es sich tatsichlich um die schone
Jiidin handelt. Das Bild der schonen Jiidin steht hier dem Bild des hdsslichen
Juden (wie beispielsweise Lasali) kontrir gegeniiber, ist deswegen aber
nicht weniger antisemitisch. Die Figur ist in der Literatur des 19. Jahrhun-
derts Ausdruck von erotischem Exotismus und, wie auch die Einrichtung

24 Vgl. Abraham, Ulf: Fantastik in Literatur und Film. Berlin 2002, S. 148.
25 (F!: Seite) = »Faust!« aus: Retcliffe: Biarritz. Band II.
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des Zimmers bestitigt, Orientalismus.?® Die Unterstellung der frithen
Reife und des baldigen korperlichen Verfalls wird von der Erzahlstimme
den isthetisch hohergewerteten Eigenschaften einer germanischen Rasse
gegeniibergestellt. Schon zu Beginn von »dem Judenkirchhof in Prag«
wurden die Frauenfiguren mit groffer Hiift- und Busenfiille beschrieben,
allerdings nicht mit der hier angefiihrten verfiihrerischen Funktion, son-
dern um eine schnelle Vermehrung zu erleichtern. (Vgl. JK: 129)

Die Erzihlstimme beschreibt anschlieflend in allen Details das schla-
fenden Midchen und wahrt keine Distanz zu der Figur. Durch diese vo-
yeuristische Distanzlosigkeit wird eine erotische Spannung erzeugt, die
eine:n Leser:in unwillkiirlich auf fast jedes korperliche Detail aufmerk-
sam macht:

Das Gesicht der Schlafenden war ebenso ausdrucksvoll als schon, ein re-
gelmifliges volles Oval mit fein gebogener Nase, dunklen dichten Brauen
und langen Wimpern; die schwellenden Lippen waren im Schlaf halb
geofnet, als wollten sie einen Namen rufen, und die Brauen waren iiber
der Nasenwurzel in einer leichten Falte zusammengezogen, als bange sie,
dafd der Gegenstand ihres siiffen Traumes ihr entflichen mochte.

Denn siif§ und sehnsiichtig muf3te er sein; das bewies die fliegende Réte
der Wangen, der still lichelnde Ausdruck des schénen verlangenden
Gesichts und der unter seiner Spitzenhiille heftig wogende Busen. [...]
Das Haupt der Schliferin ruhte riickwirts gebogen auf weichen Kissen,
als brauchten sich die groflen mandelartigen Augen nur zu 6ffnen, die
Arme nur zu heben, um den Briutigam zu empfangen. (F!: 27£.)

Der fast schon pornografisch inszenierten Jugendlichen wird als weitere
Figur ihre Amme zur Seite gestellt, eine »alte Zigeunerhexe« (F!: 33), die
aus einem schamanistischen Orakel heraus den Besuch des Doktors weis-

gesagt hat:

»Die Weisen zweier Volker haben dich mir verkiindet und Esther [das
Midchen] ausgewihlt, dich zu empfangen. Der Kénig von Zion wird
auf Libussas Erde erstehen, und an den Wissern der Moldau soll das
neue Jerusalem erwachen!« (F!: 30)

Weiter heifst es:

26 Vgl. Kucharz, Monika: Der antisemitische Stereotyp der »jiidischen Physiogno-
mie«. Seine Entwicklung in Kunst und Kultur. Wien 2007, S. 83.
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»So sagte es das Orakel — tiber Berg und Wasser her! — Ich habe die
Hand, die Sterne und die Tropfen ihres Blutes dreimal gepriift, und je-
desmal stand es geschrieben, dafd ihr Schicksal in dieser Nacht erfulle
werden sollte. Das Schicksal des Weibes ist der Mann! Nimm sie — dort
ist euer Lager — ich werde fiir euch wachen !«

Sie nahm ihn, fast mit Gewalt, der er nicht zu widerstehen wagte, den
dunklen Mantel ab und begann ihn zu entkleiden, wihrend das Mid-
chen sich schamhaft abwandte.

»Aber Frau ...«

»Still! Es ist ein seltsames Verhingnis, daf eine Prophezeiung ihres
Stammes — das Wort des alten Rabbi, der driiben auf dem Kirchhof
begraben liegt — die Frauen ihres alten Blutes in dieser Nacht des Jahres
den Briutigam erwarten heifSt, damit ein anderer Messias ihrem Volke
komme und es zur Herrschaft iiber die Welt fiithre!«

»Ich bin ein Christ, Weib! Laf$t mich fort von hier!«

»Christ oder Jude, Heide oder Hussit — was die Sterne gesagt, muf$ er-
fiille werden. Bist du ein Mann, sie zu verschmihen? — Reiche ihm den
Wein, Kind, damit Blut durch seine Adern rollt! Dein K6nig von Zion
ist da, den du begehrst!« (F!: 321.)

Hier verbindet sich auftillig eine jidische Verbeiffung von Herrschaft mit
heidnischer Magie (die Chiromantin ruft zudem die slawische Gottheit
»Czernebogk« [F!: 31] an) und die schone Jiidin und die heidnische Magi-
erin machen sich das christliche Opfer mit Hilfe des Weins, der durchaus
den Charakter eines Zaubertranks hat, gefiigig. Spiter berichtet die Er-
zihlstimme aus Sicht des Doktors:

Dennoch, trotz der Stunden, die seit dem stummen Abschied vergan-
gen, fiihlte er Geist und Blut noch immer in ungewohnter Aufregung,.
Der junge Gelehrte war trotz seiner dreif$ig Jahre, die er zihlte, eine in
sittlicher Beziehung durchaus unverdorbene Natur, und die strenge
Schule des Lebens, die er als Sohn einer unbemittelten Witwe durch-
gemacht, die strengen und ernsten philosophischen und theologischen
Studien, denen er sich gewidmet, hatten ihn vor den Verstrickungen
des Herzens wie der Sinne bisher bewahrt, und einen gewissermaflen
asketischen Charakter in ihm ausgebildet.

Um so gewaltiger mufSte dieser Durchbruch, dieser Sieg der Sinne
iiber alle seine Grundsitze auf ihm wirken. Wilde Zauberbilder des
Blutes kimpfen in ihm mit Vernunft und den Vorwiirfen des Gewis-
sens, [...].
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Wer den Becher mit dem feurigen berauschenden Trank der Sinnenlust
an die Lippen gehoben, vermag den Trank nicht so leicht zu vergessen.

(F!: 55f)

Das Sternendeuten, die Chiromantie und das Blutorakel stehen im ent-
schiedenen Widerspruch zum Christentum. Die dadurch ausgeiibte ma-
nipulative Magie verbindet sich mit dem Jtidischen zum Missbrauch und
Schaden des Christentums. Eine andere Form dieser Magie wurde auch
schon in dem kurzen Anfall von Besessenheit deutlich, den Lasali nach
dem Belauschen auf dem Friedhof erlitten hatte.

Das hier aber zugrundeliegende Narrativ ist eine Form des Antichrist-
Mythos, welcher ebenfalls die Verbindung von Juden und abwertend als
Zigeuner bezeichneten Volksgruppen kennt, denen in Kollaboration
Teufelswerk vorgeworfen wird.”” Es lassen sich einige Parallelen finden,
wie, dass der Antichrist jiidisch sei (was in dieser Erziahlung qua Mutter
gegeben ist), dass er der Verbindung von Frau und Mann entstamme
(und nicht einer unbefleckten Empfingnis) und dass seine Erzieher Zau-
berer und falsche Propheten seien (gewihrleistet durch die Juden und die
Zigeunerhexe). Zudem stimmen die von der Chiromantin getitigten Weis-
sagungen mit Elementen aus dem Antichrist-Mythos tiberein: So soll der
Antichrist den Tempel zu Jerusalem neu erbauen (in diesem Fall errichtet
er in Prag das neue Jerusalem) und er wird von dort aus seine Herrschaft
iber die Welt ausiiben und zusitzlich von den Juden als Messias aner-
kannt werden.?8

Die Szene ist sehr dhnlich in einer grafischen Darstellung schon in
einem Blockbuch aus dem 15. Jahrhundert zu finden (Abb. 2) und soll
zeigen, wie der Antichrist unter Beihilfe und Aufsicht von Teufeln und
Dimonen gezeugt wird. (Vgl. Kapitel V 3.)

Die Episode endet damit, dass der Gelehrte verfithrt wird und am
Morgen von der Amme geweckt und schnell fortgeschickt wird. Bevor er
geht, macht er der Schlafenden noch ein Abschiedsgeschenk.

Er schlang eine ihrer schwarzen Locken um die kleine Gabe, kniete an
ihrer Seite und kiifSte noch einmal den schwellenden Mund!

Im Schlathob sich ihr Arm, sich um seinen Nacken zu legen »Johannes !«
Mit einem St6hnen sprang er empor. »Fort! Fort! Oder der Satan ist
wieder michtig in mirl« (F!: 38)

27 Vgl. Rohrbacher; Schmidt: Judenbilder, S. 178.
28 Vgl. ebd., S.179f.
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Abb.2 Zeugung des Antichristen mithilfe des Teufels (15.Jahrhundert)

Hier kann die Macht Satans als Metapher fiir sexuelles Verlangen gele-
sen werden, aber der Bildspender legt zudem nah, dass es sich bei der
Verfithrung und vermeintlichen Zeugung um 7Zeufelswerk handelt, wel-
ches den sittsamen Gelehrten mit Hilfe des Zaubertranks iiberwiltigt
hat. Die gesamte Szene in dem Hinterzimmer lisst nach wie vor verschie-
dene Lesarten zu. Sie kann als kohdrent mit der in Prag spielenden Ver-
schworung gelesen werden und spielt somit auf das Stereotyp des von
aufSen nicht sichtbaren, aber hinter undurchdringlichen Fassaden verbor-
genen Reichtums der Juden an, oder die Szene kann als phantastischer
Ubergang in eine andere Welt gelesen werden, aus deren Magie der Ge-
lehrte nach dem praktisch als Samenraub inszenierten Sexualake wieder
verstofSen wird.

Ganz gleich aber welche Lesart nun hier angelegt wird, es wird passend
zum Narrativ der Jiidischen Weltverschwirung noch einmal der Herrschafts-
gedanke der Verschworung bekriftigt und zudem mit der apokalypti-
schen Vorstellung des Antichristen verschirft.

Nach der erfolgreichen Flucht 16st der Gelehrte, der nun klar als Jo-
hannes Faust einen vollstindigen Namen bekommen hat, eine Fahrkarte
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zuriick nach Berlin. Auf dieser Fahrt wird er von dem bereits kurz im
Judenkirchhof erwihnten Bankier Rosenberg beschattet, der ihm durch
einen Trick auf die Schliche gekommen ist und ihm nachstellt. Es gelingt
dem Doktor aber seinen Verfolger in Dresden abzuschiitteln. In einem
Hotelzimmer wird er, diesmal unfreiwillig, abermals akustischer Zeuge
einer Verschworung eines geadelten 6sterreichischen jiidischen Bankiers,
mit dem er und Rosenberg sich ein Abteil im Zug geteilt haben, und
eines Unbekannten, die die Vormachstellung Preuflens durch politisches
Kalkiil aushebeln wollen. Der Gelehrte erleidet beim Lauschen einen
wahnhaften Anfall, wodurch der Bankier auf ihn aufmerksam wird. Er
telegrafiert Rosenberg, welcher zuriick nach Dresden eilt und die Ein-
weisung des Doktors in eine Irrenanstalt veranlasst, um ihn so auszu-
schalten.

Das letzte Motiv, die Einweisung in eine geschlossene Anstalt, verdient
Aufmerksamkeit im Zusammenhang mit verschworungstheoretischem
Denken. Die Figur des Doktors, der neben Lasali einziger Zeuge der Ver-

schworung war, wird somit seiner Glaubwiirdigkeit in der Diegese ent-

hoben.

Das Phantasieren des Kranken bewies ihm [dem Bankier], daf$ er in der
Tat Zuhorer der wichtigen Unterredung gewesen sein mufSte. Aber
diese verworrenen Andeutungen von einer Gefahr Preuf8ens [...] und
so weiter waren in unerklirlicher Weise gemischt mit wilder Angst vor
weiflen Grabgespenstern, die sich verschworen hitten, alle Christen zu
ermorden, und mit den {ippigsten Bildern von Frauenreizen und Lie-
besgeniissen! (F!: 71)

Der Text suggeriert mit diesem Ende, dass Johannes Faust in der Logik
der Fiktion sehr wohl Zeuge dieser Ereignisse war, ihm aber kein Glauben
mehr geschenkt wird. Der Held scheitert also mit dem Vorhaben, die Ver-
schworung aufzudecken, welche somit weiter im Verborgenen existiert.
Ein:e Rezipient:in wird folglich mit der Vorstellung entlassen, dass die
Aufgabe des Doktors weiterhin ungeldst ist. So vermag auch die Trenn-
schirfe zwischen Fiktion und Tatsachenwelt an Unterscheidungskraft zu
verlieren. Die Phantasien eines Verriickten werden als nicht real behandelt,
ebenso wie die einer Fiktion. Wenn hier nun dargelegt wird, dass der Ver-
riickte vielleicht doch recht hat, so liegt auch der Schluss nahe, dass das-
selbe fiir eine Fiktion gilt. Fiir eine Verschwérungstheorie ist nicht der
Beweis entscheidend, sondern es geniigt schon der Zweifel zur Legitima-
tion.
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1.b) Faktual inszenierter Dialog: Die Jiidische Weltverschwérung

In diese schaurig-romantische Abenteuergeschichte eingebettet findet sich
ein fast dramatisch inszenierter Dialog zwischen den Zwilf Vertretern der
Stimme Israels und einem Stammlosen, der die Rolle des Advocatus Dia-
boli (vgl. JK: 149) Gibernimmt.

Aus diesem ca. 20-seitigen Dialog (und Maurice Jolys Satire auf Napo-
leon III.) leiten sich die bertichtigten Protokolle der Weisen von Zion ab,
welche Anfang des 20. Jahrhunderts tiber den Globus verbreitetet wur-
den. Schon bald nach ihrem Erscheinen wurden die Protokolle als Fil-
schung entlarvt. Binjamin Segel trug bereits 1920 viele Versionen und an-
dere Hinweise zusammen und unterzog die Genese der Protokolle einer

genealogischen Kritik. Beziiglich Retcliffe hile er fest:

Weltherrschaft der Juden! Ein alter antisemitischer Ladenhiiter Seine
jiingste Verkorperung war gut ein halbes Jahrhundert alt. Das war der
in Jahre 1868 erschienene Hintertreppen-Roman »Biarritz« von dem
notorischen Filscher und literarischen Vagabund Goetsche-Rezcliff: Das
gruselige Kapitel daraus, welches die Szene auf dem Prager jiidischen
Friedhof schilderte, hatte in russischer Ubersetzung im Jahre 1903 bei
der Vorbereitung des Pogroms von Kischinew [heute Chisinau, Repu-
blik Moldau] eine verhingnisvolle Rolle gespielt, war im Jahr 1919 in
Deutschland von neuem zweimal als Flugschrift herausgegeben worden
und trat nicht mehr als erdichtete Romanszene auf, sondern als histo-
risch getreue Wiedergabe eines wirklichen Vorkommnisses.?

An Segels Schilderungen wird deutlich, dass nicht nur die Prozokolle, son-
dern auch Retcliffes judenkirchhof als ideologische Legitimation Pate fiir
Pogrome stehen konnte. Dadurch, dass die Erzdhlstimme sich einmal als
objektive Beobachterin mit angeblich guten Kenntnissen tiber die jiidi-
sche Kultur und Geschichte inszeniert und auf der anderen Seite wihrend
der Dialoge fast vollig in den Hintergrund tritt, wird eine faktuale Re-
zeption begiinstigt, da besonders im folgenden Teil der Text die Form
eines Gesprichsprotokolls annimmt. Wird die Rahmenhandlung wegge-
lassen, verstirkt sich dieser Effekt noch.

Unter dem rahmenden Narrativ der Jiidischen Weltverschwirung wer-
den im eigentlichen Vortrag der einzelnen Verschworer kleinere Narra-

29 Segel, Binjamin: Die Protokolle der Weisen von Zion. Eine Erledigung. Herausge-
geben von Franziska Krah. Freiburg, Wien 2017, S. 71.
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tive versammelt, die die einzelnen Ziele der Juden darstellen sollen. Die
Inhalte der Verschworung sind weitestgehend selbsterklirend und auch
die erzahlerischen Kniffe sind bereits im vorstehenden Kapitel aufge-
fithrt. Es bietet sich deshalb an, einen ersten aktuellen Bezug herzustellen
und zu verfolgen, wo die einzelnen kleineren Narrative auch heute noch
erzihlt werden und welche Kontinuititen und Briiche zu finden sind.
Die 24 Sitzungen, in die die Protokolle unterteilt sind, entsprechen im
Groben den elf Punkten, die die einzelnen Rabbiner vorbringen.

Zusammengehalten werden diese Punkte von einem verschworeri-
schen Uberbau, der zu Beginn von dem Wortfithrer der Versammlung
verkiindet wird. Diese Passagen fehlen den Prorokollen, die direkt mit den
Inhalten und Zielen der Verschworung beginnen (siche Kapitel V 4). Daher
diirfen wir annehmen, dass sich das Narrativ der Jiidischen Weltverschwo-
rung aus der Rahmenhandlung generiert und nicht aus dem Verschwo-
rungsdialog. Rahmend ist im Grunde auch die Vorrede des Wortfiihrers,
der allen Anwesenden (und somit auch dem Doktor, der stellverstretend
fir die Rezipierenden mithort) nochmals ausfiihrlich und von Anfang an
die Organisation der Verschworung und den Sinn und Zweck des Tref-
fens erklirt. Der Judenkirchhof gliedert sich daher wie folgt: die Rahmen-
handlung, in dem der Doktor und Lasali die Verschwérung belauschen,
die Organisation der Verschworung und deren allgemeine Ziele sowie der
Dialog zwischen den Verschworern, die konkrete Ziele und Inhalte nen-
nen:

Rahmenhandlung (Abenteuergeschichte)

a N

Organisation der Verschworung (Wortfiihrer der Versammlung)

Ziele der Verschworung (konkrete Angriffspunkte und Strategien)

\_ /

Zunichst beginnt der Dialog mit einer einleitenden Begriiffung des
Stammlosen und einer Vorstellung, die auch belegt, dass es sich (im fikei-
onalen Sinne) um die Verzreter der zwilf Stimme Israels handelt. Die im
Text von Retcliffe als Erklirung gesetzten Fulinoten werden in runden
Klammen angefiihrt.
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»Seid gegriifit, ihr Rosche-Bathe-Aboth* (Stammeshiupter) der zwolf
Schebatim™* (Stimme) Israels« sagte eine tiefe Stimme.

»Sei gegriifit, Du Sohn des Verfluchten !«

»Hundert Jahre sind vergangen. Woher kommen die Nefiims*** (Stamm-
fiirsten)?«

»Wo der Wind her weht, wo das Volk Adonais zerstreut ist iiber die
Linder, deren Herrschaft der Altervater ihnen verheiflen !«

»Seid ihr geriistet, zu erfiillen die VerheifSung in den hundert Jahren,
die kommen 2«

»Wir sind es!«(JK: 146f.)

Es folgt eine konkrete Zuordnung der einzelnen Stimme zu bestimmten
Stddten, was einerseits suggerieren soll, dass solche Stimme tatsichlich
existieren, und andererseits bestimmten Regionen in Europa zuzuordnen
sind. Der Stammlose, der auch in der Begriflung der Wortfiihrer ist, fragt
nach und nach die Stimme ab, welche als Antwort eine Stadt nennen.
Diese werden wie folgt zugeordnet:

»So gebt die Antwort Derer, die Ihr vertretet. Schebet Juda?«
»Amsterdam !« antwortete eine kriftige feste Stimme.
»Schebet Benjamin ?«

»Toledo!« klang es hohl.

»Schebet Levi?«

»Worms !«

»Schebet Manasse 2«

»Budapest !«

»Schebet Gad?«

»Krakau !«

»Schebet Simeon !«

»Rom !«

»Schebet Sebulon 2«

»Lissabon !«

»Schebet Ruben 2«

»Paris l«

»Schebet Dan 2«

»Konstantinopel«

»Schebet Asser?«

»London !«

»Schebet Isaschar?«

Die hinter dem Gestriipp konnten den Namen nicht verstehen, den

188



Sir John Retcliffe: »Auf dem Judenkirchhof in Prag«

die heisere schwache Stimme des Gerufenen murmelte.

»Schebet Naphtali?«

»Prag!«

»Und ich, der Reprisentant der Verstof§enen und Wandernden,« sagte
der Frager mit tiefer Stimme, »der umherzieht durch die Welt, Euch
zu sammeln zum Werke der Vergeltung und der Verheiflung, die ge-
geben ward dem Samen Abrahams und die ihm genommen ist durch
die S6hne des Gekreuzigten! Wer da ist vom Hause Aarons* (Stamm
Levi) der stehe auf und priife die Hiupter und sammle den Rat!«
Der Mann, der zuerst gekommen, erhob sich und setzte sich an den
Steinhaufen. Einer nach dem anderen trat zu ihm und fliisterte ihm
das siebensilbige Wort zu, das am Abend dem Wichter des Kirchhofes
genannt worden, und jedes Mal nickte er Zustimmung.

Dann nahmen alle wieder ihre Plitze ein. (JK: 147f.)

Die genannten Stidte sind allgemein bekannt, haben eine lange Ge-
schichte und sind, was sehr wichtig scheint, tiber ganz Europa verstreut.
Hierdurch ist deutlich gemacht, dass die sog. jiidischen Stimme in be-
deutenden Stidten wohnen — die historische Tiefe der Stidte unterstreicht
diese Bedeutung — und somit international vernetzt sind. Dies charakte-
risiert sie zudem nicht als einer Nation angehérende Menschen jiidischen
Glaubens, sondern, durch die Vernetzung und gemeinsame Verstindi-
gung als Juden ohne Nation. Im Kontext eines Verschworungsnarrativs
baut sich effektiv eine Drohkulisse auf: Das Netzwerk ist allumspannend,
organisiert und die Homogenitit der Verschworer wird unterstrichen.

Als Letztes stellt sich der Stammlose selbst vor, der ebenso wie Lasali an
die Figur des Ewigen Juden angelehnt ist. Wihrend Lasali von der Figur
des Fwigen Juden die Eigenschaft der Konversion zugeschrieben bekommt
und gegen sein eigenes Volk arbeitet, trigt der Stammlose die Merkmale,
die besonders in der Romantik hervorgehoben wurden: das ewige Wan-
dern, das Heimatlose, das Unsterbliche.?° Die Figur des Ewigen _Juden steht
im engen literarischen Zusammenhang mit den Zwalf Stammen Israels, da
dieser in verschiedenen Schriften als Zeuge gegen die einzelnen Stimme
auftrit?® (siehe Kapitel V 2.).

Der Stammlose tritt ab hier in den Hintergrund und der Levit iiber-
nimmt den Vorsitz der Gruppe und leitet das Gesprich. Zunichst priift
dieser alle Anwesenden durch eben das Losungswort, was auch dem

30 Vgl. Rohrbacher; Schmidt: Judenbilder, S. 249.
31 Vgl ebd,, S.252fF.
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Pfortner gesagt wurde. Nachdem alle Teilnehmer durch das Passwort be-
statigt sind, folgt eine einfithrende Rede in agitierender Rhetorik, die das
Grundmotiv der Verschworung zusammenfasst:

»Briider,« sagte der Levit, »unsere Viter haben den Bund gemacht, der
die Eingeweihten der Schebatim fiihrt alle hundert Jahre zu dem Grabe
des groflen Meisters der Kabbala, so ist die Lehre, welche den Erwihl-
ten die Macht auf Erden verleiht, die Herrschaft {iber alle Geschlechter
aus dem Samen Ismaels. Achtzehnhundert Jahre fithrt das Volk Israels
den Kampf um die Herrschaft, die Abraham versprochen worden und
die das Kreuz uns entrissen. Unter den Sohlen unserer Feinde, unter
Druck und Tod und Bedringnis jeder Art hat Israel niemals diesen
Kampfaufgegeben, und weil das Volk Abrahams zerstreut worden tiber
die ganze Erde, wird die ganze Erde auch ihm gehoren! Die weisen
Minner unseres Volkes leiten den Kampf schon seit Jahrhunderten,
und Schritt um Schritt erhebt sich das Volk Israels von seinem Sturz,
und gewaltig ist die Macht geworden, die es offen und geheim austibt
bereits iiber die Throne der Volker; denn unser ist der Gott der Erde,
den Aaron uns trostend gemacht in der Wiiste, das goldene Kalb, vor
dem sich beugen die Abtriinnigen !«

»Wir horen!« murmelte es im Kreise. (JK: 148f.)

In diesem Abschnitt finden sich viele Schlagworter versammelt, die auch
heute noch — ob fiktiv oder nicht — das semantische Cluster einer gehei-
men Verschworung bilden: Briider, Bund, Eingeweihte, Meister, Erwiblte,
Lehre, Herrschaft und geheim lassen es so aussehen, als gibe es einen Bund
von Briidern, also Gleichen, die erwihlt wurden, im Geheimen der Lehre
des Meisters zu folgen mit dem Ziel, das Bestehende zu stiirzen und die
Herrschaft zu erlangen. Moderne Versionen finden sich in Hollywood-
filmen wie Dan Browns Romanverfilmung von »Sakrileg« (2006) und
»Illuminati« (2009), aber auch Guy Ritchies »Sherlock Holmes« (2009)
und deren Fortsetzung »Sherlock Holmes — Spiel im Schatten« (2011).
Dieses Muster reicht laut Eco zuriick ins 14. Jahrhundert, als der Temp-
lerorden zerschlagen wurde, und wuchs seitdem nach und nach. Die Ge-
schichten um das Fortbestehen des Ordens im Geheimen schreiben sich
mit dem gerade beschriebenen Grundmotiv fort, von den Rosenkreuzern
und den Freimaurern bis zu den Illuminaten.3? Besonders am Vorabend
der Franzosischen Revolution wird »[ti]ber diese Geheimgesellschaften

32 Vgl. Eco: Im Wald der Fiktionen, S. 174 {f.
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% Druck
. Briider Erwéhlte Kampf ' '
geheim erhebt sich  niemals aufgeben
Verschwé Herrschaft Sturz
erschworting ) Konflikt Bedringnis
Lehre Meister gewaltige Macht ]
o

Bund Eingeweihte unter den Sohlen der Feinde

Cluster1  Wortfelder Verschwérung und Konflikt

sowie iiber die Frage, ob es »Unbekannte Obere« gebe, die die Geschicke
der Welt lenkten«3? ausgiebig diskutiert. Eine ganz dhnliche Atmosphire
lasst sich auch in Goedsches Umfeld, dem romantikaffinen, antiaufkli-
rerischen Preuflen finden (siche Kapitel IV 4.).

Es lisst sich zudem noch ein weiteres semantisches Cluster ausmachen,
das einen Konflikt beschreibt: Sturz, Druck, unter den Sohlen der Feinde,
1od, niemals aufgeben, Bedringnis, erbebt sich, gewaltige Macht und Kampf-
Fithren wir beide Wortfelder zusammen, konnte fiir Auflenstehende ein
tibergeordnetes Narrativ so aussehen, dass ein Kampf gegen die michtige
Verschworung bevorsteht, der einem aufgezwungen wird und den es un-
ter allen Umstdnden zu gewinnen gilt, da sonst nach dem Umsturz der
Ordnung durch die Verschwoérung die eigene Vernichtung droht.

Die aus diesem Wortfeld ableitbaren Narrative sind fiir sich genom-
men nicht antisemitisch, ebenso wenig wie die gruselige und hermetische
Atmosphire der Rahmenhandlung. Da das Feindbild der Verschwérer
aber lediglich eine Rolle ist, kann diese mit unterschiedlichen Personen
besetzt werden. Die Leerstellen des Narrativs werden bei Retcliffe mit jii-
dischen Figuren und Stereotypen besetzt und miteinander verfilzt. Dieser
Filz ist iiber die Jahre so fest geworden, dass es fraglich scheint, ob Anti-
semitismus von Verschworungstheorien iiberhaupt noch zu trennen ist.
Diese Frage miissen wir fiir den Moment aber noch offenlassen. Was an
Emotionen zuriickbleibt, ist vermutlich primir eine Angst vor Vernich-
tung, eine Angst vor einem {ibermichtigen Unsichtbaren. Die implizite
Handlungsaufforderung wire ein Sichtbarmachen der Verschwérer und
die Bekimpfung unter dem Vorwand der Selbstverteidigung.

Bisher ist die Verschworung aber noch inhaltsleer. Die Motivation der
Verschworer und deren Ziel werden als nichstes beschrieben. Nachdem die
Rede des Leviten durch ein chorisches »Wir horen !«, welches den beschwo-
renden Charakter unterstreicht, unterbrochen wurde, fihrt dieser fort:

33 Ebd., S.175
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»Wenn alles Gold der Erde unser ist, ist alle Macht unser. Dann ist
die Verheiflung, die Abraham gegeben ward, erfiille. Das Gold ist das
neue Jerusalem — es ist die Herrschaft der Welt. Es ist die Macht, es ist
die Vergeltung, es ist Genuf$ — also alles, was die Menschen fiirchten
und wiinschen. Das ist das Geheimnis der Kabbala, der Lehre von dem
Geist, der die Welt regiert, von der Zukunft! Achtzehn Jahrhunderte
haben unseren Feinden gehort — das neue Jahrhundert ge-hort Israel.
Zum funftenmal versammeln sich in dem tausendjihrigen Kampf, zu
dem wir uns endlich ermannt, die Wissenden des geheimen Bundes an
dieser Stitte, Rat zu pflegen tiber die besten Mittel, welche Zeit und
die Stinden unserer Feinde bieten, und jedesmal hat der neue Sanhed-
rin seit fiinfhundert Jahren fortschreitende Siege Israels zu verkiinden
gehabt®). Doch kein Jahrhundert erfreute sich solcher Erfolge, wie
dieses. Darum diirfen wir glauben, daf§ die Zeit nahe ist, nach der wir
streben, und diirfen sagen: unser ist die Zukunft!« (JK: 149)

Was schon im ersten Kapitel von Salzborn und Wojcik als Abstraktions-
leistung des Antisemitismus beschrieben wurde, zeigt sich hier: Jerusalem,
spitestens seit den Kreuzziigen ein Kampfbegriff und zugleich der zu er-
strebende Ort, von dem umfassende Herrschaft ausgehen soll, wird nun als
konkreter Ort aufgegeben und vielmehr als symbolischer Begriff verwen-
det. Das Substitut Geld ist gleich schon die nichste Stufe der Abstraktion
und verweist in diesem Zusammenhang aber nicht nur auf die hier insze-
nierte Geldgier der Juden, sondern auch auf sikulare Tendenzen. Nicht mehr
der spiritus loci Jerusalems ist entscheidend, sondern die Anhdufung von
Kapital: Jerusalem als symbolischer Begriff ist ein Herrschaftsinstrument.
Religios fundierte Ziele (Verheiflung Abrahams) werden nach sozio6kono-
mischen Gegebenheiten (Kapitalismus) materialistisch aktualisiert. Zur Ver-
mischung von religiésen und sikularen Motiven bemerkt Wolfgang Benz:

Der Ubergang vom religisen Haf§ zur rassistischen Ablehnung war [....]
nicht abrupt, die Traditionen des religiosen Antijudaismus blieben wir-
kungsmichtig und verstirkten die neuen pseudo-rationalen Argumente
des Rassenantisemitismus.’*

Eben dies spiegelt sich auch in der erzihlerischen Strategie wider, in der
alte Schlagworte mit damals neuen Phinomenen wie Kapitalismus ver-
bunden werden: Kontinuititen werden konstruiert.

34 Benz: Was ist Antisemitismus?, S. 85.
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Es folgen weitere schlagwortartige Verkettungen von Begriffen: Ge-
nuss, Macht und Vergeltung. In dieser Dreierreihe ist nochmals auf den
Punkt gebracht, aus welchen Antrieben heraus die fiktiven Juden handeln.
Dies soll aber gleichzeitig alles sein, was die Menschen fiirchten und wiin-
schen, wodurch der Fokus deutlich auf Emotionen wie Angst und Lust
gelenkt wird. Das antihumanistische, machiavellistische Menschenbild,
welches hier den Juden angedichtet wird, ist eines, das durch niedere Mo-
tive wie Befriedigung bestimmt und somit auch manipulierbar ist, da
Geld iiber die Erfiillung der Wiinsche und die Abwehr der Angste be-
stimmt. Dieser, in seiner Simplifizierung durchaus populistische Gedanke
wird der Kabbala zugeschrieben. Die Kabbala ist wohl deswegen eine ge-
niigsame (fiktive!) Quelle solcher Gedanken, da es »keine jiidische Vor-
stellung [gibt], die sich nicht mit einigem Recht als »kabbalistisch« be-
schreiben liefSe«.3 Somit fillt es nicht schwer, auf die Kabbala zu referieren
und ihre mitunter esoterischen Lehren als Quelle von umfassenden Herr-
schaftsgedanken auszudeuten. Dass diese Referenz ebenfalls in die nicht-
fiktionale Welt verweist (da es eine tatsichliche Kabbala gibt) und somit
auch die Aussagen des Leviten als wirklichkeitsreferent gelesen werden
konnen, liegt auf der Hand. Der Name der Quelle ist allgemein bekannt,
ihr Inhalt aber nur Wenigen — somit kann dieser nun in der Fiktion be-
liebig ausgedeutet werden.

Die Vorausdeutung, dass die seit Jahrhunderten verfolgten Pline bald
aufgehen, wird vom Stammlosen unterbrochen:

»Wenn nicht wieder eine Judenhetze dazwischen kommt!« sagte mit
bitterem Hohn der Stammlose, der den advocatus diaboli des Kollegi-
ums der Heiligsprechung bei dieser Versammlung zu vertreten schien.

(JK: 149)

Der Levit antwortet auf diesen Einwurf:
»Die dunklen Zeiten dieser Gefahr sind voriiber. Die Fortschritte der
sogenannten Kultur der christlichen Vélker sind der beste Schutz un-
seres Strebens.« (JK: 149f.)

Was hier in Gestalt eines Einwurfs daherkommyt, ist indirekt eine Anlei-

tung, die Weltherrschaftspline der Juden aufzuhalten: Das Pogrom als
Mittel zur scheinbaren Selbstverteidigung. Zudem werden Aufklirung und

35 Dan: Die Kabbala, S. 8.
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Humanismus, welche vermutlich unter Fortschritt zu verstehen sind, als
fatale Schwichen der Kultur gekennzeichnet. Durch die erzahlerische Stra-
tegie, diese Figurenrede dem Vorredner der jiidischen Versammlung in
den Mund zu legen, wird das antisemitische Argument verstirke, da es ja
der Jude selbst ausspricht. Dies geschieht im Geheimen und wiirde, der
verschworerischen Logik der Fiktion folgend, natiirlich nie vor nicht-ji-
dischen Zeugen ausgesprochen werden. Davon ausgehend, dass nur in der
Fiktion (mit Hilfe der Figur des Doktors) die wahren Pline der Juden ge-
hért werden konnen, diirfen auch alle realweltlichen Aussagen von Jiid:in-
nen in Zweifel gezogen werden, da es zum Narrativ einer Verschworungs-
theorie gehort, einen nicht existierenden, negativen Beweis als Beweis fiir
etwas Positives, nimlich die Existenz einer Verschworung gelten zu lassen.

Wenn [...] die Aufdeckung einer Verschworung nicht vorankommt,
gibt es dafiir [...] eine ganz naheliegende Erklirung: Die Verschworer
wehren sich. Ja, mehr noch: Die Abwesenheit von Beweisen kann sogar
zum entscheidenden Beleg fir die Theorie werden3®,

so Karl Hepfer in einer philosophischen Untersuchung zu gingigen Mus-
tern von Verschworungstheorien. Der Umkehrschluss ist deutlich, keine
Jidin und kein Jude redet tiber Weltherrschaftspline oder dariiber, wie
Aufklirung und Humanismus dies begiinstigen. Redet aber jemand tiber
Aufklirung und Humanismus, ist dies nie Selbstzweck, sondern immer
nur Mittel zum Zweck der Herrschaft und der Unterwanderung (reak-
tiondrer oder konservativer) Ordnungen. Beschreibt nun eine Fiktion, wie
diese doch geschieht — und das mit der ihr eigenen Detailfiille —, fille sie
damit eine Leerstelle, macht das nicht real Erlebbare (weil nicht real Exis-
tierende) im Moglichkeitsraum erlebbar. Das Fiktive, also das Positive,
bleibt zwar Fiktion und ist somit kein Bewetis, allerdings bleibt somit auch
die Imago unwiderlegbar. Eine solche Imago, verstanden als ein unbe-
wusstes Vorstellungsbild, ist zudem

kein sich selbst aktivierendes Potenzial, sondern bedarf der Mobilisie-

rung von auflerhalbl...]: Gerade weil das Imaginire ohne Intentionali-
tdt ist, scheint es fiir jede Intentionalitit aufnahmebreit zu sein.’”

36 Hepfer: Verschworungstheorien, S. 82f.
37 Iser: Das Fiktive und das Imaginire, S. 377f.
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Diese Figurenrede stiftet folglich fiir Rezipient:innen, die nicht oder nur
kaum in judischen Kreisen verkehren und somit auch kaum eine Vorstel-
lung davon haben, eine antisemitische Imago der Bedrohung und Mani-
pulation. Und selbst wenn das jiidische Leben vertraut wire, so schraubt
sich die Fiktion in die noch unergriindlicheren Kreise einer Geheimge-
sellschaft hinab.

Die sehr grobe Einfithrung zu Beginn der Versammlung folgt einem
weiteren verschworungstheoretischen Prinzip, nimlich dem der Theore-
tischen Sparsamkeit.?® Die Rolle der hier als homogene Masse beschriebe-
nen Juden, (und sich auch in der spiter gebriuchlichen generischen Ver-
wendung des Juden widerspiegelt), wird aus einem einzigen Prinzip er-
kldrt: dem Streben nach Herrschaft. Das sich irgendwie manifestierende
Base kennt auch in vielen anderen Erzihlungen meistens kein anderes
Ziel als die Unterwerfung des Guten, hat selbst also keine positiv formu-
lierten Ziele. Die Verknappung einer Theorie auf das Notwendigste kann
in anderen Zusammenhingen, z. B. naturwissenschaftlichen, den Fokus
schirfen. Wenden wir dieses Prinzip allerdings auf Verschworungstheo-
rien an, wird es kritikresistent, da alle Zusammenhinge der Welt aus dem
verschworerischen Prinzip erklirt werden konnen: »[d]ie Annahme einer
Gruppe von michtigen Personen, die im Verborgenen den Lauf der Er-
eignisse bestimmt«*® und dabei fast gottgleiche Krifte entwickelt, wenn
es darum geht, sehr zielgerichtet alle Dynamiken der Welt so zu steuern,
wie es von ihnen geplant ist.

Das Prinzip der theoretischen Sparsamkeit bedeutet aber nicht, dass es
der Erzihlung an Details mangelt. Diese Detailfiille kann schnell iiber
den sehr diinnen theoretischen Hintergrund hinwegtiduschen. So werden
tiber die nichsten drei Seiten hinweg konkrete Vermogenszahlen ge-
nannt, die mit iiber 70 Namen verbunden werden.4° Wir haben es hier
nicht mit qualitativ tiberzeugenden Argumenten zu tun, sondern mit
einer erschlagenden Quantitit an Details, die durch inszenierte Mega-
lomanie empdren oder entsetzen und somit emotional iiberzeugen soll:

»Bevor wir den Rat der einzelnen Stimme horen, wollen wir die Mittel
der materiellen Macht unseres Volkes in der Gegenwart priifen, das
bare Kapital, tiber das Israel zu verfiigen hat. So nennt denn die Reichs-

38 Vgl. Hepfer: Verschworungstheorien, S. 86f.

39 Ebd.,, S. 86.

40 Um diese Inszenierung nachvollziehbar zu machen, ist die dementsprechende Pas-
sage aus dem Judenkirchhof im Folgenden ungekiirzt zitiert.
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ten aus unserem Volk auf den sieben Weltmirkten Europas und wie
hoch man sie schitzt! Beginnt denn mit Paris!«

»Fould und Ko.,« berichtete die Stimme des Seken, »20 Millionen
Franken; A.I. Stern und Ko. 30 Millionen; G.L.Halphen u. Ko. 20
Millionen; Anton Schnapper 15 Millionen; Samuel von Haber 7 Mil-
lionen; H.I.Reinach 7 Millionen; I. E. Kann u. Ko. 5 Millionen; Bi-
schoffsheim Goldschmidt u. Ko. 15. Millionen, M. Cahen D’Anvers s
Millionen. Zusammen 124 Millionen Franken. Dazu kommen die
kleineren Hiuser mit etwa 8o Millionen, so dafl das Kapital in den
Hinden Israels zu Paris mehr als 200 Millionen Franken betrigt.«
»Das ist der siebenundvierzigste Teil der Staatsschuld von Frankreich,«
sagte der Wandernde. »Pereire und Mirés, die zu den Unseren gehoren,
sind auf 30 Millionen zu schitzen.«

»Weiter! der Bericht von London 2«

»Moses Montefiore 2 Millionen Pfund; Moses und Sohn, Bischoffs-
heim u. Goldschmidt und Gebriider Stern jeder 1 Million; R. Raphael
u. Sohn 800 000; Louis Cohen u. Sohn, Samuel Montague, jeder 500
000 Pfund, zusammen 6 800 0oo0. Die kleineren Hiuser der City tiber
4 Millionen — zusammen 11 Millionen Pfund oder 260 Millionen
Franken in London.«

»Ich bemerke, daf der Seken die Hiuser Rothschild auslifdt, die Fiirs-
ten der Borse !«

»Sie miissen besonders genannt werden,« erklirte der Levit. »Der Be-
richt von Wien.«

»Moritz Konigswarter 14 Millionen Gulden,« berichtete die dritte
Stimme; »Herman Todescos S. 15 Millionen; M. L. Biedermann u. Ko.,
Max Springer, Ephrussi u. Ko. und Eduard Wiener, jeder anderthalb
Millionen; Ludw. Ladenburg 2, Fr. Schey 22 Leop. Epstein 3 Millio-
nen. Zusammen 46"> Millionen, die kleineren Hiuser 14 Millionen,
zusammen 61 Millionen Gulden oder 152 Millionen Franken in Wien.«
»Die osterreichischen Anlehen sind billig! 2288 Millionen Gulden
Staatsschulden. Beim Bankerott mufd sich das Vermogen der Unseren
verdoppeln !«

»Berlin !«

»S. Bleichréder, Mendelssohn u. Ko., H. C.Plaut und S. Herz, jeder 1
Million Taler; N. Reichenheim u.S. und Liebermann u. Ko., jeder 2
Millionen; Hermann Gerson und M. E. Levy, jeder 1> Million; Joél
Meyer 1'/4, Moritz Giiterbock 3’4, Louis Rief8 u. Ko. '/ Million; zusam-
men 13> Million Taler. Die kleineren Hiuser 10 Millionen — zusam-
men etwa 24 Millionen Taler oder 9o Millionen Franken.«

196



Sir John Retcliffe: »Auf dem Judenkirchhof in Prag«

»Also der zwolfte Teil der Staatsschuld in unserer Hand. Dennoch ist
die Summe gering — das Verhiltniff muf$ ein anderes werden.«

»Der Bericht von Hamburg!«

»H.B. Oppenheimer 4; 1. G.Oppenheimer, Gebriider Jaffé, Pintus
Nathan Sohn, jeder 2 Millionen Mark; Behrens Sohne 1'% Ferdin. Ja-
cobson, Samuel Levy Sohne, L.R. Veit u. Ko., A. Alexander, Lieben
Konigswarter, M. M. Warburg, Consul H. Jonas u. Ko., Julius Leser,
Martin M. Frinkel: je eine; Mendelsohn Bartholdy 3 Millionen Mark;
in Altona Amsel Jacob Ree 1; Hesse Newmann 1, W. S. Warburg 2 Mil-
lionen, zusammen 27"* Million; mit den anderen Hiusern etwa an 40
Millionen Mark oder 75 Millionen Franken. Aber der Reichthum der
christlichen Hiuser ist leider noch gréfler! Unsere Leute konnen in der
starren Reichsstadt noch immer nicht aufkommen !«

»Frankfurt a. M.«

»B. H. Goldschmidt 7 Millionen Gulden; Marcus Konigswarter, Jacob
S.H. Stern und Gebriider Sulzbach, je 2; Lazarus Speyer Ellissen /2
Ed. Moses Kann u. C. 1 Million. Die Kleineren mit den Lotterie-Coll-
ecteuren etwa 8 Millionen. Hierzu die Fiirsten des Kapitals, die ver-
bundenen Hiuser Rothschild in London, Paris, Frankfurt und Wien
mit mindestens hundert Millionen — das sind zusammen 123 Millio-
nen Gulden oder 260 Millionen Franken.«

»Das Haus E. M. Giinzburg in Petersburg wird mit 2 Millionen Rubel
taxiert; unsere Hiuser in Rom und Neapel mit 20 Millionen Livres;
in Amsterdam: Hollander u. Lehven, Lippmann Rosenthal u. Ko., Be-
cher u. Fould, Werthheim u. Gompertz mit 40 Millionen Gulden.
Rechnen wir zusammen, so betrigt das erweisliche Vermogen Israels
blof3 in zehn Hauptstiddten 1165 Millionen Franken. Hierzu die Stidte
zweiten Ranges! Briider, wir diirfen annehmen, daf§ — ohne das Volk
zu rechnen — die groflen Kapitaltriger Israels heute schon iiber ein Ka-
pital von zweitausend Millionen Franken in Europa disponiren*)!«

Ein beifilliges Gemurmel der Zwolf bildete die Antwort. (JK:150ff.)

Ohne im Einzelnen auf alle Namen einzugehen, sind zumindest die
eindeutigen historisch verbiirgten Personlichkeiten oder Unternehmen
der jeweils genannten Stidte im 19. Jahrhundert zuzuordnen. Einige Bei-
spiele: Fould und Ko., welcher als Erstes genannt wird, referiert vermutlich
auf ein 1795 von Beer Leon Fould gegriindetes Pariser Bankhaus,* Moses

41 Vgl. Smith, Michael Stephen: The Emergence of Modern Business Enterprise in

France: 1800-1930. Cambridge, Mass. 2006, S. s2.
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Montefiore bezieht sich mit an Sicherheit grenzender Wahrscheinlichkeit
auf den berithmten Londoner Philanthropen, zionistischen Vordenker
und Unternehmer4* und das Kiirzel B. H. Goldschmidt referiert, dem
Hinweis des judischen Museums »Judengasse« in Frankfurt a. M. fol-
gend, vermutlich auf den Bankier Benedict Hayum Salomon Gold-
schmidt, bzw. das von ihm in Frankfurt gegriindete Bankhaus.# Die
konkreten wirklichkeitsreferenten Namen in Verbindung mit konkre-
ten Zahlen inszenieren Glaubwiirdigkeit und erinnern stark an Georg
Biichners 32 Jahre zuvor erschienenes Pamphlet »Der hessische Land-
bote«, wo ebenfalls zur politischen Agitation konkrete Zahlen genannt
werden.** Der gravierende Unterschied zwischen Biichners Landboten
und Retcliftes Judenkirchhof liegt aber darin, dass Biichners Flugschrift
keine Fiktion ist. Fiir die konkreten Vermégenszahlen im Judenkirchhof,
die aller Wahrscheinlichkeit nach frei erfunden sind, werden keine
Quellen vorgelegt. Der Akt der Figurenrede ist eine erzihlerisch insze-
nierte Quelle innerhalb der Fiktion. Allerdings wird durch den faktua-
len Erzihlgestus eines Gesprichsprotokolls (als Vorform der Proto-
kolle), die wirklichkeitsreferenten Namen und den dementsprechenden
Summen eine nicht-fiktionale Rezeption zumindest in dieser Passage stark

befordert.

Zudem waren die Staatsschulden der europiischen Linder kein Ge-
heimnis. Beispielsweise waren diese in dem »Neuen Konversations-Lexi-
kon fiir alle Stinde« von 1852 tabellarisch aufgefiihrt.# Eine angemessene
Aktualisierung auf das erzihlte Jahr 1860 war also problemlos moglich
und schaffte Plausibilitdt, welche sich von den angegebenen Staatsschul-
den schnell auf das Vermogen der jiidischen Familien ibertrigt. Die
Informationen, die die Verschworer iiber die Finanzlage der einzelnen
Staaten haben, waren also kein Geheimwissen, sondern jedem Biirger zu-
ginglich. Dennoch suggeriert eine genaue Kenntnis, dass die Juden nicht
nur Zugang zu diesen Informationen haben, sondern diese genaue Kennt-

42 Vgl. Green, Abigail: Moses Montefiore: Jewish Liberator, Imperial Hero, Belknap.
Cambridge, Mass. 2010.

43 Vgl. Infobank Judengasse Frankfurt a.M.: Goldschmidt-Kassel. Jiidisches Museum
Frankfurt1992—2002. Link: http://www.judengasse.de/ehtml/Fo28.htm (10. 02. 2018).

44 Vgl. Pérnbacher, Karl et. al. (Hg.): Georg Biichner. Werke und Briefe. Miinchener
Ausgabe. 12. Auflage, Miinchen 2006, S. 39f.

45 Vgl. Meyer, Joseph: Das grofle Conversations-Lexicon fiir die gebildeten Stinde.
Zweite Abtheilung: O bis Z. — Neunter Band. Hindenburghausen (u.a.) 1852. Staats-
schulden, S. 1278-1290.
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nis fundamentaler Bestandteil ihres Plans ist, da so ein Staat abhingig ge-
macht oder durch Spekulation zerstdrt werden soll.#6

Jedoch geht es in dem eben zitierten Abschnitt nicht um den eigenen,
sprich individuellen, Vorteil: Was auch schon zuvor angeklungen ist und
sich hier wie selbstverstindlich einschleicht, ist die Grundannahme, dass
alle genannten Individuen nicht fiir sich oder ihre Firma wirtschaften
oder gar fiir ihre Nation, sondern davon losgelost ein Teil des Volkes Israel
sein sollen, welches die materielle Macht, das bare Kapitel, nur zum Zwe-
cke der Herrschaft unter dem Kollektiv subsumiert. Deuten wir dieses
Motiv als eine Projektion, dann ist hier vorgezeichnet, was sich unter der
totalen Herrschaft der Nationalsozialisten verwirklichen sollte: die Einig-
keit eines sog. Volkskorpers, der keine Individuen kennt.

Der nun folgende Sinnabschnitt widmet sich weniger dem Gegen-
stand der Verschworung als vielmehr der erneuten Charakterisierung der
Juden. Diesmal nicht durch die Erzihlstimme, sondern durch einen Dia-
log von Fiirsprecher (Levit) und Kritiker (Stammloser):

»Das macht auf 3> Millionen Juden in Europa 600 Franken auf den
Kopf,« bemerkte der Vertreter der Stammlosen. »Aber den 3 Millio-
nen mit ihrem Geld stehen 265 Millionen Feinde entgegen in Europa,
oder soo Millionen Fiuste !«

»Der Kopf wird die Faust besiegen, wie er sie bisher besiegt hat. Die
Arbeit ist der Knecht der Spekulation, die Gewalt der Diener des Ver-
standes. Wer will es leugnen, dafl die Schlauheit die Gabe unseres Vol-
kes ist?«

»Es ist eitel und habsiichtig, hochmiitig und genuf3siichtig!«

»Wo das Licht ist, sind auch Schatten. Nicht umsonst hat Adonai, der
Herr, seinem auserwihlten Volke die Zihigkeit der Schlange, die List
des Fuchses, den Blick des Falken, das Gedichtnis des Hundes, die Em-
sigkeit der Ameise und die treue Gemeinschaft des Bibers gegeben. Wir
waren in der Gefangenschaft an den Wissern von Babylon und sind
michtig geworden! Man hat unsern Tempel zerstort und wir haben
tausend aufgebaut! Man hat uns geknechtet achtzehnhundert Jahr im
Staube, und unser Haupt ist gewachsen iiber die Nationen und wir
werden sie wieder knechten, so lange die Welt steht!«

46 Dass zudem noch zum eigenen Vorteil auf den Bankrott von Staaten spekuliert
wird, ist spétestens seit der Finanzkrise ab 2007 wieder ein bekanntes (faktuales)
erzihlerisches Motiv und kann, als Bestandteil des Narrativs, als ebenso moralisch
verwerflich beurteilt werden.

199



Der Judenkirchhof in Prag

»Die Zahl derer, die zur Taufe gehen, mehrt sich!« sprach zih der
Zweifler.

»Torl«sagte der Levit. »Hat dich deine Wanderschaft durch die Linder
der Erde noch nicht gelehrt, daf§ das Wasser nicht abwischt den Geist,
sondern nur das Fleisch? Lafdt ihre Bekehrungsgesellschaften téricht ihr
Geld verschwenden! Hat nicht erst die hochmiitige Times noch jiingst
berechnet, dafl der englischen Mission jede bekehrte Judenseele auf
250 000 Franken zu stehen kommt? Und haben wir nicht selbst am
Versohnungstage gebetet fiir die Abtriinnigen? Denn wahrlich, ich sage
dir, nicht der Jude wird Christ, sondern der Christ Jude auf Genera-
tionen hinaus durch die Vermischung des Fleisches*). Die Getauften
sind die Stufen, auf denen wir die Wege, so noch verschlossen unserem
Volk, erklimmen; denn ein jeglicher hilt zu uns und nicht zu Denen,
die nicht sind seines Leibes und Geistes trotz der Taufe; es miifSte denn
sein, daf$ Israel selbst sie als Aussitzige verstofen!« (JK:152 ff.)

Abermals werden hier bereits aus der Rahmenhandlung bekannte Mo-
tive aufgegriffen. Zunichst, dass der Geist der Gewalt tiberlegen ist.
Hierbei wird der Geist den Juden zugesprochen und die Gewalt den
Nichtjuden. Entscheidend hierbei ist aber, dass die Nichtjuden zugleich
als Feinde tituliert werden, somit ist eine klare Opposition konstruiert.
Hinzu kommyt, dass, ausfiihrlicher als zuvor von der Figur des Lasali er-
ldutert, eine Taufe nur Tduschung ist. Die Taufe, die vormals hiufig das
Ziel der Integration der Jid:innen in eine christliche Gemeinschaft war
(also mehr Assimilation als Integration), féllt als Option zur Bannung
einer jiidischen Gefahr weg, da sie unwirksam bleibt. Die einzig denkbare
Verteidigung wire also nur noch die Vernichtung.4” Der Rassegedanke
tritt deutlich hervor, wenn davon gesprochen wird, dass durch die Vermi-
schung des Fleisches die Christen Juden werden und nicht durch die Taufe
die Juden zu Christen. Konversion, ein verinderliches Merkmal, tritt hin-
ter dem unverinderlichen Merkmal der Rasse zuriick. Dieser Gedanke bil-
det spiter die Grundlage fiir die Niirnberger Rassegesetze und stellt eine
Zisur dar, die einen religios begriindeten Antijudaismus durch einen ras-
sistisch begriindeten Antisemitismus ablost. Der gegen Ende des 19. Jahr-
hunderts aufkommende Begrift Verjudung ist hier vorgezeichnet. Wenige
Jahre zuvor (1853 und 1855) hatte Joseph Arthur Graf Gobineau einen in

47 Die als Alternative zur Vernichtung angedachte Deportation aller europiischen
Jud:innen, wie sie in verschieden Madagaskarplinen zwischen 1885 und 1940 kurz-
zeitig angedacht war, wurde nie ernsthaft in Erwigung gezogen.
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Deutschland viel beachteten Essay mit dem Titel »Die Ungleichheit der
Menschenrassen« veroffentlicht, der zwar nicht explizit antisemitisch
war, jedoch eine verwissenschaftlichte Grundlage fiir einen rassistischen
und sozialdarwinistischen Antisemitismus schuf.4® In der Erzihlung wird
diese Argumentation, wie schon andere zuvor, einer jidischen Figur in
den Mund gelegt, um damit (zumindest bei einer nicht-fiktionalen Re-
zeption) von der rassistischen, antisemitischen Quelle abzulenken. Um
nochmal auf die Wendung von Kite Hamburger hinzuweisen, der Autor
tut so, als hdtten die Juden es selbst so gesagt.

Die nichsten elf Seiten von »Biarritz« befassen sich nun eingehend mit
den konkreten Zielen und Inhalten der Verschworung. Nach einem schein-
bar ritualisierten Muster trigt jeder Stammesvertreter nacheinander die
einzelnen politischen, gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und militirischen
Bereiche vor, die die Juden gedenken zu unterwandern. Der genaue Wort-
laut ist ab dieser Stelle ebenso bei Jeffery L. Sammons zu finden, der sie
im Anhang an seine Herausgeberschrift »Die Protokolle der Weisen von
Zion. Die Grundlage des modernen Antisemitismus — eine Filschung.
Text und Kommentar« abgedruckt hat.#

Bei der hermeneutischen Ausdeutung der einzelnen Punkte mochte
ich mich darauf beschrinken, die jeweiligen Ausfithrungen auf ihre
Aktualitdt hin lediglich zu illustrieren und damit gleichzeitig zu zeigen,
wie die dahinterstehenden Narrative auch heute noch als Pseudoerkli-
rung fur verschiedene Missstinde dienen. Dabei verdiente bestimmt
jeder einzelne der elf Punkte eine viel ausfiihrlichere Besprechung, welche
aber den Fokus von dem eigentlichen Punkt ablenken wiirde. Es geht im
Folgenden darum, zu zeigen, dass die Inhalte der Jiidischen Weltverschwi-
rung einen Angriff auf eine konservative Ordnung darstellen. Um liberale
und emanzipatorische Strémungen zu diskreditieren, werden diese nur
als Mittel zum Zweck der Herrschaft der Jfuden dargestellt. Den elf Reden
der Weisen von Zion, die die Pline offenbaren sollen, ist abermals eine
kurze Exposition vorgeschaltet:

Die Zwolf des Kreises murmelten eine Verwiinschung; der Doktor
fithlte, wie die Hand des Italieners sich krampfhaft und fest um seinen
Arm pref3te.

»Schweige und hore!«

48 Vgl. Benz: Was ist Antisemitismus?, S. 8.
49 Sammons: Die Protokolle der Weisen von Zion, S. 121-127.
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»Briider,« sagte die Stimme des Leviten, »es ist Zeit, daf$ wir nach der
Satzung unseres Stifters, ein jeder nach den Erfahrungen der hundert
Jahre, die Wege sagen, auf welche Israel zu leiten ist, damit es zu seinem
Ziel komme. Wir, die Wissenden, sind die Fiihrer, welche die Menge,
die blind ist, leiten. Wir sind die Baumeister, welche die toten Steine
des Turmes zusammensetzen, dafl er aufrage in den Himmel**).«
»Der Turm von Babylon ward zerschmettert von der Hand dessen, den
ich nicht nennen darf,« sagte der Stammlose. (JK: 154)

Die Wiedererrichtung des Tempels (Abb. 3) ist seit dem Mittelalter ein
fester Bestandteil der Sage vom Antichristen, der das Ende der Welt ein-
lduten wird (und im nachfolgenden Kapitel »Faust!« gezeugt wird). So ist
in diesem Blockbuch aus dem 15. Jahrhundert zu sehen, wie sich der
Antichrist beschneiden lisst und der besagte Tempel zu Jerusalem wieder
errichtet wird. Der Tempel besitzt in jidischer und christlicher Tradition
eine starke Symbolkraft. In einer antisemitischen Tradion dient er vor
allem als Symbol fiir die anstehende Weltherrschaft der Juden und in Ver-
bindung mit dem Antichristen fiir das Ende der Welt.

Mit dem Hinweis auf die an Abraham gemachte VerheifSung (damit
werden Tempel und Herrschaft zu Synonymen), fahrt der Wortfiihrer der
Runde fort.

1. Borse

»Unser Bau steht auf dem Grund der Verheiffung, die Abraham ward.
Beginne denn Dein Wort, Stamm Ruben! Wie gewinnt Israel die
Macht und die Herrschaft iiber alle Volker der Erde, die ihm gebiihrt?«
Eine helle, scharfe Stimme, die etwas Schneidendes hatte, sprach Fol-
gendes:

»Alle Fiirsten und Linder Europas sind heute verschuldet. Die Borse
regelt diese Schulden. Solche Geschifte macht man aber nur mit mo-
bilem Kapital, deshalb mufl alles mobile Kapital in den Hinden Israels
sein. Ein guter Anfang dazu ist, wie wir eben gehort, schon gemacht.
Indem wir die Borse beherrschen, beherrschen wir das Vermégen der
Staaten. Deshalb muf§ man den Regierungen das Schuldenmachen er-
leichtern, um immer mehr die Staaten in unsere Hand zu bekommen.
Womdglich mufd das Kapital sich dafiir Institute des Staates: Eisenbah-
nen, Einkiinfte, Bergwerke, Gerechtsame, Dominen verpfanden lassen.
— Weiter ist die Borse das Mittel, das Vermdgen und die Ersparnisse der

202



Sir John Retcliffe: »Auf dem Judenkirchhof in Prag«

Dyieleben die Tuoen den Termel Sniomoms 51 Thr¥m wider mm

R e - Der vor Jaten jer /it ward: von den }mnfdpm Cmﬁ:m
vd \Wfpafinio “Vnd d1e fuden fpeerren - got (ey Fimen - Oag "ﬂ
Compendio - Tn dem arn piidy 206 fibenden Capuvls s

Abb.3 Wiederaufbau des salomonischen Tempels (15.Jahrhundert)

kleinen Leute in die Hinde der Kapitalisten zu bringen, indem man jene
zum Borsenspiel verleitet. Die Zeitkdufe in Papieren sind eine gliickliche
Erfindung unseres Volkes, und wenn auch die Borsenleute sich betrii-
gen unter einander, wird doch zuletzt immer zahlen die Zeche der Un-
Ziinftige.«

Die Stimme — die man gewif$ oft an der groflen Bérse von Paris horte
— schwieg. »Sind die Sekenim mit der Meinung unseres Bruders ein-
verstanden 2« frug der Levit.

Ein beifilliges Gemurmel war die Antwort. (JK: 154 f.)

Die Borse, das zentrale Organ des Handels, ist der erste Angriffspunkt,
der beschrieben wird. Wenn die Herrschaft das Ziel ist, ist Geld das Mit-
tel. Ein Motiv, das spiter auch in Endes Wunschpunsch noch ausfithrlich
beschrieben wird.

Die Borse ist insofern ein obskurer Ort, als dass er uniibersichtlich er-
scheint und die darin ablaufenden Geschifte einer uneinsehbaren Logik
zu folgen scheinen. Symbolhaft werden Bérsen auch in Krisenzeiten als
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der Ursprung der Krise gesetzt, an dem sich Borsenmakler untereinander
absprechen und spekulieren. Wenn bei Retcliffe davon die Rede ist, dass
die Juden versuchen, auch die Ersparnisse der kleinen Leute in ihren Be-
sitz zu bringen, findet das Phinomen seine Entsprechung in der Gegen-
wart (allerdings ohne, dass von juden gesprochen wird): Wihrend der
letzten groferen Finanzmarktkrise ab 2007 kam es in manchen Lindern
zu einem sog. bank run oder auch Schalter- oder Bankensturm, weil klei-
nere Anleger (berechtigte) Angst um ihr Erspartes hatten. Auch beim
Griinderkrach 1877 trat dieses Phinomen schon auf. Und auch die hier
angesprochenen Staatsschulden finden sich heute in dem Diskurs tiber
mogliche Staatsbankrotte, beispielsweise dem Griechenlands, wieder, die
die Souverinitit eines Staates gefihrden konnen, da er zutiefst abhingig
von seinen Glaubigern ist. Die Erklirung fiir die Krisenphinomene folgt
wiederum dem Prinzip der theoretischen Sparsamkeit: Die Krise ldsst
sich dadurch erkliren, dass die Verschworer es so eingefiddelt haben, nicht
durch die komplizierten Mechanismen einer global vernetzten Borse.
Erzihlerisch ist zudem bemerkenswert, dass der Plan nicht diskutiert
oder kritisiert, sondern nur durch beifilliges Gemurmel bestitigt wird, was
eine Einigkeit der Verschworer suggeriert, die keiner weiteren Worte be-

darf.s®

2. Grundbesitz

»Der Stamm Simeon hat das Wort!«

Eine ernste, tiefe Stimme, deren Klang und Worte von tiefem Nach-
denken zeugten, drang zu den Ohren der Lauscher.

»Der Grundbesitz wird immer das eiserne und unverwiistliche Vermo-
gen jedes Landes bleiben. Er verleiht an und fiir sich Macht, Ansehen
und Einflufl. Der Grundbesitz muf§ also in die Hand Israels tiberge-
hen. Das ist leicht, wenn wir das mobile Kapital beherrschen. Das erste
Streben Israels mufl daher sein, die jetzigen Eigentiimer aus dem
Grundbesitz zu verdringen. Vor allem uns gefihrlich ist der grofle
Grundbesitz. Man muf§ daher das Schuldenmachen des jungen Adels
in den groflen Stidten erleichtern. Durch die Furcht vor Skandal ruinie-
ren wir die aristokratischen Vermdgen und schwichen die Bedeutung

so Wire dies so, fragt man sich, warum denn iiberhaupt eine Versammlung nétig ist,
und bekommt schnell den Verdacht, dass diese nur abgehalten wird, um belauscht
zu werden.
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der Aristokratie. Der Grundbesitz muf mobilisiert werden, indem man
ihn zur kulanten Ware macht. Je mehr wir auf die moglichste Teilung
des Grundbesitzes wirken, desto leichter und billiger bekommen wir
ihn in die Hinde. Zu dem Zweck mufd auf lingere Zeit das Kapital
den Hypotheken entzogen und deren Unsicherheit verbreitet werden.
Unter dem Vorgeben, die drmeren Klassen und die Arbeit erleichtern
zu wollen, miissen in Staat und Kommunen die Steuern und Lasten
allein auf den Grundbesitz gelegt werden. Ist der Grund und Boden in
unseren Hinden, so muf$ die Miihe der christlichen Pichter und Ar-
beiter ihn zehnfachen Zins fiir uns bringen lassen.«

Der Stammlose lachte spottisch. »Der Rat ist gut, aber nicht neu. Fragt
in Paris und Wien nach, wer bereits die Eigentiimer der Hiuser sind!
Das Damno, meine Erfindung, ist ein vortreffliches Mittel, die Besit-
zer zu ruinieren !«

Wiederum folgte das beifillige Gemurmel der Versammlung. (JK: 155f.)

Grofigrundbesitz in den Hinden alter Adelsstinde ist heute nicht unbe-
dingt mehr eine aktuelle gesellschaftliche Debatte, wohl aber die Speku-
lation mit Grund und Boden. Die Immobilienspekulation in Frankfurt
bildete beispielsweise den Hintergrund fiir Rainer Werner Fassbinders
umstrittenes Drama »Der Miill, die Stadt und der Tod, in dem ein rei-
cher Jude auf Grundstiicke spekuliert. Dies geschieht nicht zum eigenen
finanziellen Vorteil, sondern um sich an den Menschen zu richen. Fass-
binder selbst stellt in einem offenen Brief eine historische Kontinuitit
dieses Motives heraus, das er gewihlt hat:

Die Sache selbst ist, wenngleich auf einem Niveau, eine Wiederholung
von Entwicklungen im 18. Jahrhundert, als den Juden allein Geld-
geschifte erlaubt waren und diese Geldgeschifte [...] letzten Endes wie-
derum nur denen Argumente lieferten, die sie quasi zu dieser Tatigkeit
gezwungen hatten und die ihre eigentlichen Gegner waren.”

Ohne an dieser Stelle kliren zu wollen, ob Fassbinders Stiick antisemitisch
ist oder nicht (sieche dazu u. a. Peter Menne’?), ist das Motiv der Spekula-

st Fassbinder, Rainer Werner: Offener Brief vom 28. 03.1976. In: Die bitteren Trinen
der Petra von Kant & Der Miill, die Stadt und der Tod. Zwei Stiicke. Frank-
furt a. M. 1987, S. 108.

52 Menne, Peter: »Der Miill, die Stadt und der Tod«: Ein antisemitisches Stiick oder
ein Stiick iiber Antisemitismus? In: Der Miill, die Stadt und der Skandal. Fassbin-
der und der Antisemitismus heute. Frankfurt 2015, S. 17-36.
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tion mit Grundstiicken immer noch aktuell. Dies zeigt auch der histo-
rische Hintergrund, vor dem das Stiick entstanden ist. Fassbinder wird
unterstellt, dass er mit dem Stiick Bezug auf Ignaz Bubis’ Spekulationen
im Frankfurter Westend nahm, welcher dort Wohnhiuser erwarb, um sie
leer stehen und spiter abreiflen zu lassen. Lange Proteste und Hausbeset-
zungen waren die Folge dieser von der Stadt unterstiitzen Immobilienspe-
kulation. Gerade auf Seiten der politischen Linken verband sich Kapita-
lismuskritik, stark konzentriert auf die Person Bubis’, mit antisemitischen
Klischees und Anfeindungen.’

3. Industrialisierung

Stamm Juda, die Reihe ist an Dir!

Die Stimme, die sich erhob, hatte einen tiberredenden angreifenden
Ton, der nach Ellen und Talern klang.

»Der Handwerkerstand, jene Israel im Wege stehende Kraft des Biir-
gertums, wie der Grundbesitz die Kraft des Adels ist, muf ruiniert
werden. Der Handwerker darf nichts Anderes als Arbeiter sein. Das beste
Mittel dazu ist die unbedingte Gewerbefreiheit. Der Fabrikant trete
an die Stelle des Meisters. Da er nicht selbst zu arbeiten, sondern nur
zu spekulieren braucht, konnen sich die Kinder Israels in dieser Weise
allen Zweigen der Arbeit zuwenden. Thr Kapital und ihre Gewandt-
heit ersetzen die Befahigung. Mit der Verwandlung der Handwerker
in unsere Fabrikarbeiter beherrschen wir zugleich die Massen zu poli-
tischen Zwecken. Wer diesem System widersteht, mufl durch die
Konkurrenz vernichtet werden! Das Publikum ist eine gedankenlose
und undankbare Masse, es wird den Handwerker in diesem Kampfim
Stich lassen, wenn es beim Fabrikanten die Ware etwas billiger be-
kommen kann.«

Eine rasche Beistimmung des neuen Sanhedrin bewies, daf$ die Wahr-
heiten dieses Rates lingst begriffen und befolgt waren. (JK: 156f.)

Die Diskussion um das Aussterben bzw. die Ausbeutung des Handwerks
wurde nach der industriellen Revolution genauso gefiihrt wie heute nach
der digitalen. Gerade die Einverleibung kleiner Betriebe in grofle Ketten
und Konzerne, die sich zusammenschliefen, um kleinere Konkurrenten

53 Vgl. Rohl, Bettina: Interview mit Ignaz Bubis. 1999. Link: https://hiram7.word
press.com/2007/09/29/ bettina-rohls-interview-von-ignatz-bubis (07. 03.2019).

206



Sir John Retcliffe: »Auf dem Judenkirchhof in Prag«

auszuschalten, ist ein Thema. Diskussionen, ob eine Ware aus lokalem
Handwerk gekauft wird, oder, weil es etwas billiger oder einfacher ist, sie
tiber Internetmarkeplitze wie Amazon bestellt wird, finden heute bald tig-
lich statt.’* Handwerk beriihrt dabei einen bisweilen auch emotionalen
Punkt, der im Gegensatz zur entfremdeten Warenwirtschaft in einer glo-
balisierten Welt steht. Mit dem Handwerk werden solche Schlagworte wie
ehrliche Arbeit verbunden, die individuell von Menschen und nicht von
Maschinen ausgefiihrt wird. Dabei schwingt eine stark ethische Konnota-
tion mit, die (teils berechtigterweise) die individuellen Leistungen von Men-
schen als gut und die scheinbar ganz entpersonalisierten Prozesse der Waren-
wirtschaft als schlecht einstuft. Dass die Verbraucher, im Zitat als Publi-
kum bezeichnet, aber im eigenen wirtschaftlichen Interesse handeln, wird
einer gewissen Manipulationsleistung der Produzenten zugeschrieben.

Wie auch in den ersten beiden Punkten ist der Teil des Plans zuvor-
derst eines: liberal und somit eine Gefahr fiir die Vormacht des Staates,
den Grof3grundbesitz des Adels und das ehrliche Handwerk, kurzum eine
Gefahr fiir die alte Ordnung und den Konservatismus. Dies bestitigt sich
auch im folgenden Punkt, in dem eine Gefahr fiir die Kirche und der mit
ihr verbundenen Bildung dargestellt wird.

4. Kirchen und Schulen

»Die Reihe ist an mir,« sagte der Levit. »Ich rede im Namen des Stam-
mes Aaron.«

»Der natiirliche Gegner Israels ist die christliche Kirche. Deshalb gilt
es, sie zu untergraben. Thre Spaltungen erleichtern dies. Wir miissen in
ihr die Freigeisterei beférdern, den Zweifel, den Unglauben, den Streit.
Deshalb steten Krieg in der Presse gegen das christliche Priestertum
und Verdichtigung und Verspottung desselben. Ein Hauptpfeiler der
Kirche ist die Schule. Auf die Erziehung der christlichen Jugend miis-
sen wir also Einfluf§ gewinnen. Deshalb zunichst Trennung der Schule
von der Kirche. Unter der Firma des Fortschritts und der Gleichbe-
rechtigung aller Religionen: Verwandlung der christlichen Schulen in
konfessionslose. Dann kénnen Israeliten Lehrer an allen Schulen wer-

s4 Vgl. Hecking, Mirjam: Wie sich der Einzelhandel gegen Amazon behauptet. In:
Manager Magazin. 16.10.2018. Link: http://www.manager-magazin.de/digitales/
it/shopping-der-zukunft-neue-technologien-im-kampf-gegen-amazon-a-1233319.
html (09. 03.2019).
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den, die christliche Erziehung wird auf das Haus beschrinkt, und da
die Masse keine Zeit dazu hat, die Religiositit der hoheren Stinde er-
schiittert ist, wird sie bald ganz aufhéren. Agitation fiir die Aufhebung
des eigenen Besitzes der Kirchen und Schulen, Ubergang des Kirchen-
und Schulvermégens in den Besitz des Staates, also frither oder spiter
in die Hand Israels!«

Das zustimmende Gemurmel begleitete die Worte des Redners, keine
Stimme erhob sich dagegen. (JK: 157£.)

Sehen wir uns die Diskussion und auch die darauffolgenden gerichtlichen
Beschliisse an, die das Auf- oder Abhingen von Kruzifixen in Klassenzim-
mern zum Gegenstand haben, wird schnell klar, dass auch 150 Jahre nach
dem Erscheinen von »Biarritz« die Debatte um die Verquickung von Kir-
che und Schule nicht abgeebbt ist. Die bayerische Gesetzgebung argu-
mentiert fiir den Verbleib der Kruzifixe dahingehend, dass

»[a]ngesichts der geschichtlichen und kulturellen Prigung Bayerns [...]
in jedem Klassenraum ein Kreuz angebracht [wird]. Damit kommt der
Wille zum Ausdruck, die obersten Bildungsziele der Verfassung auf der
Grundlage christlicher und abendlindischer Werte unter Wahrung der
Glaubensfreiheit zu verwirklichen. [...].%

Eben diese Werte sollen der Verschworung nach untergraben werden. Das
Mittel dazu soll die Glaubensfreiheit sein, wie es auch in dem Gesetzes-
text zum Ausdruck kommt. Die Religionsfreiheit, auch wenn sie heute
kaum noch é6ffentlich und direkt angegriffen wird, findet dennoch ihren
Weg in die Debatte, meistens getarnt als immer wieder auftretenden Dis-
kussionen tiber einen angeblich zunehmenden Verfall der (christlichen)
Werte. In populistischen Argumentationen wird ein Wandel von Werten
und Normen meist negativ als Verfall beschrieben