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Einleitung

Unter dem Titel »El Kulturkampf internacional« publizierte der Kardinal und
Erzbischof von Toledo, Ciriaco Marfa Sancha', 1901 eine Schrift, mit der er auf
die nach der Jahrhundertwende in Spanien aufbrechenden Auseinandersetzun-
gen iiber die Rolle von Kirche und Religion in Staat und Gesellschaft reagierte.”
Schon der Titel verweist auf den internationalen Charakter der Konflikte. Im
Text selbst stellte der spanische Kirchenmann die zeitgenossischen Auseinan-
dersetzungen seines Heimatlandes in einen européischen Kontext, den er bis
zuriick zur Reformation spannte. Schliefflich signalisierte die Verwendung des
deutschen Begriffs Kulturkampf, den der Pathologe Rudolf Virchow (1821-
1902) 28 Jahre zuvor mafigeblich geprigt hatte,’ die grenziiberschreitende
Bedeutung des Themas. Denn auf den 240 Seiten seiner Schrift analysierte San-
cha zwar verschiedene Konzepte wie Antiklerikalismus und Klerikalismus, wid-
mete dem deutschen Begriff Kulturkampf jedoch keine weiteren Erlduterungen.
Der Germanismus - so muss man annehmen - war bereits vorher aus dem
Deutschen in den passiven Wortschatz des potentiellen spanischen Publikums
des Kardinals iibergegangen. Das begriffliche Arsenal der Kulturkdmpfer wurde
also von den Gegnern in den Auseinandersetzungen aufgegriffen, dabei zirku-
lierte es im europdischen Rahmen, und das nicht nur zwischen den beiden
»Kernlandern« Europas Deutschland und Frankreich. In seiner Schrift bemiihte
sich der Erzbischof, die verschiedenen Kritikpunkte spanischer Antiklerikaler

1 Ciriaco Maria Sancha y Hervas (1833-1909) nahm eine zentrale Stellung innerhalb der
spanischen Kirchenhierarchie in der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts ein. Er baute als
Bischof die neu gegriindete Di6zese Madrid auf und iibte Einfluss auf die Schaffung einer ein-
heitlichen Linie im spanischen Katholizismus und in der aufkommenden katholischen Bewe-
gung aus. Vgl. Archivo Bibliografico de Espafa, Portugal e Iberoamérica (im Folgenden
ABEPI), III, 400 177-180. Vor- und Nachnamen handelnder Personen werden in der folgen-
den Studie jeweils bei der Erstnennung vollstindig und, wenn diese ermittelt werden konnten,
mit Lebensdaten angefiihrt. Ausfithrliche biografische Hinweise werden nur bei solchen Per-
sonen erbracht, die zentral fiir das Thema sind und deren Bekanntheit nicht vorausgesetzt
werden kann.

2 Vgl. Sancha y Hervds: El Kulturkampf internacional.

3 Der Begriff Kulturkampf wurde nicht erstmals von Virchow 1873 in einer seiner Reden
im preuflischen Abgeordnetenhaus benutzt, sondern tauchte bereits in den 1840er Jahren in
innerkatholischen Konflikten in der Schweiz auf. Vgl. Borutta: Antikatholizismus 1; zu weite-
ren fritheren Beispielen Lepp: Protestantisch-liberaler Aufbruch 328; Morsey: Kulturkampf
163.
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8  Einleitung

zu widerlegen: Er verteidigte die klosterliche Lebensform gegen dkonomische
Argumente, moralische Kritik und die Anzweifelung ihres legalen Status, ver-
wahrte sich gegen den Vorwurf der mangelnden Freiheit, die in religiosen
Geliibden zum Ausdruck komme, und betonte, dass der Papst keine ausldndi-
sche Macht darstelle. Fiir Sancha verbarg sich hinter der Kritik der Antiklerika-
len eine irreligidse Verschwdrung von Freimaurern und Atheisten, die unter
ausldndischem Einfluss stiinden. Die Bandbreite der Themen verdeutlicht die
verschiedenen Dimensionen der Kulturkdmpfe. »El Kulturkampf internacional«
biindelt somit grundsatzliche Fragen nach Konfliktstoff, Zielsetzung und Reich-
weite, die diese Auseinandersetzungen des ausgehenden 19. Jahrhunderts bis
heute aufwerfen und die im Zentrum der folgenden Studie stehen sollen.

Die zweite Hailfte des 19. und die ersten Jahre des 20. Jahrhunderts zeichne-
ten sich in Europa durch rechtliche Auseinandersetzungen der (entstehenden)
Nationalstaaten mit den Kirchen sowie durch soziale und kulturelle Konflikte
aus, in denen Antiklerikale die Kirchen und die Religion kritisierten und deren
Rolle in den sich wandelnden Gesellschaften verhandelten. In den letzten Jahren
ist die europiische Dimension der Kulturkimpfe immer wieder betont worden;*
der Antiklerikalismus war nicht zuletzt aufgrund der internationalen Verfasst-
heit seines Hauptfeindes, der katholischen Kirche, transnational.” Die Ausei-
nandersetzungen entstanden im Zusammenspiel soziokultureller, politischer
und 6konomischer Verdnderungen der européischen Gesellschaften: der Entste-
hung der Massenpresse und des politischen Massenmarktes, der Demokratisie-
rung, der Verschérfung sozialer und weltanschaulicher Polarisierungen und des
Erstarkens des Nationalismus. Ausschlaggebend war vor allem der strukturelle
Wandel von Religion und Kirchen. Dieser beinhaltete sowohl die zunehmende
Entkirchlichung und Pluralisierung als auch die religiése Erneuerung vor allem
in der katholischen Kirche.

In den Kulturkdmpfen wurden die zentralen Weichen fiir das Verhiltnis von
Religion, Staat und Gesellschaft in den modernen europiischen Gesellschaften
gestellt. Die antiklerikale Kritik beriihrte alle Bereiche: Die Machtpositionen der
Kirchen wurden bekdmpft, institutionelle Fragen wie die Sékularisierung des

4 Vgl. als Ubersicht zur internationalen und transnationalen Dimension Rémond: Special
Issue: Anticlericalism. European Studies Review 13 (1983); Clark/Kaiser: Culture Wars;
Borutta: Antikatholizismus; Verhoeven: Transatlantic Anti-Catholisim sowie Werner/Havard:
European Anti-Catholicism.

5 Vgl. zur Betonung des Einflusses der international verfassten katholischen Kirche zuletzt
Verhoeven: Transatlantic Anti-Catholicism 7f., 126 f.

6 Vgl. fiir einen Uberblick iiber die Kontexte bereits Clark/Kaiser: Introduction 1; Kaiser:
Clericalism 75.
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Einleitung 9

Personenstandswesens, der Friedhofe, der Hospitéler und der Bildung diskutiert
und in vielen europdischen Landern die gesetzlichen Rahmenbedingungen des
Verhiltnisses von Staat, Gesellschaft und Kirchen entscheidend modifiziert.”
Antiklerikale prangerten in den Konflikten moralische Verfehlungen des Klerus
an, wandten sich mit 6konomischen Argumenten gegen die klosterliche Lebens-
fuhrung und griffen Dogmen und Heiligenverehrung an, da diese den moder-
nen Wissensmaf3stiben nicht gerecht wiirden. Thr Hauptgegner war dabei die
katholische Kirche, insbesondere der sich entwickelnde politische Katholizis-
mus und das entstehende kirchenpolitische Modell des Ultramontanismus.
Einige Kirchenkritiker stellten ihren Kampf in den Kontext einer allgemeinen
Religionskritik aus reformistischer oder atheistischer Perspektive. Dabei entwi-
ckelten sich zum Teil auch alternative religiose Formen.

Die Bandbreite der antiklerikalen Themen korrespondierte mit der Hetero-
genitit der Triagergruppen. Neben dem gesamten linken Spektrum von Libera-
len, Republikanern, Sozialisten und Anarchisten vertraten die sich in diesen
Jahrzehnten konstituierenden beziehungsweise konsolidierenden Assoziationen
der Freidenker und Freimaurer kirchenkritische Positionen. Zugleich bestimm-
ten konfessionelle Gegensitze die Kulturkdmpfe. So waren es in den deutschen
Landern und auch in Frankreich besonders Teile der Protestanten und in gerin-
gerem Mafle der Juden, die eine antikatholische Stoflrichtung des Antiklerikalis-
mus pflegten. Die Konfliktlinien konnten allerdings auch anders verlaufen.
Mitte des Jahrhunderts schlossen zum Beispiel in den Niederlanden Liberale
mit Katholiken eine Allianz, da letztere sich als religioése Minderheit von einer
Trennung von Staat und Kirchen grofere Freiheiten erhofften.® Der Kultur-
kampf des Reichskanzlers Fiirst Otto von Bismarck (1815-1898) ist wohl das
bekannteste Beispiel fiir eine konservative Kirchenkritik, durch das die haufig
vorgenommene klare Verortung des Antiklerikalismus im linken politischen
Spektrum in Frage gestellt wird.

Die Auseinandersetzungen wurden in erster Linie in geschriebenem und
gesprochenem Wort ausgetragen, wobei vor allem der Presse eine entschei-
dende Rolle zukam.’ Antiklerikale artikulierten sich zudem in Versammlungen,
Demonstrationen und anderen Protestformen und die Konflikte nahmen zum
Teil einen gewalttitigen Charakter an. Auch die transnationale Dimension der
Auseinandersetzungen schlug sich vorrangig in medialer Form nieder; Biicher
und Artikel der Kulturkdmpfer anderer Lander wurden ebenso iibersetzt wie
die Grundlagenliteratur der Antiklerikalen. Man berichtete ausfiithrlich iiber die

7 Vgl. zur zeitlichen Einordnung der verschiedenen nationalen Konflikte, ihren Gemein-
samkeiten wie Differenzen den Uberblick bei Clark/Kaiser: Introduction 4-7.

8 Vgl. Te Velde/Margry: Contested Rituals.

9 Vgl. zur Rolle der Presse z. B. bereits Rémond: Religion et société 108.
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10  Einleitung

Konflikte in anderen Landern, solidarisierte sich mit Aktivitdten und Kampag-
nen jenseits der nationalen Grenzen und sah sich, wie der Text des Kardinals
Sancha zeigte, in einem européischen Kontext. Die Antiklerikalen und ihre Tr4-
gergruppen vernetzten sich zudem organisatorisch auf europidischer Ebene
durch Kongresse und die Griindung von internationalen Verbinden."’

Untersuchungsgegenstand, Zeitraum und Begriffe

In der folgenden kulturgeschichtlich ausgerichteten Studie werden diese sozio-
kulturellen antiklerikalen Mobilisierungen untersucht. Ausgehend von Ereignis-
sen, die eine europiische Resonanz hatten und von Antiklerikalen durch
mediale Inszenierung zu Skandalen, Féllen und Affiren stilisiert wurden, analy-
siere ich die Reaktionen der Kirchenkritiker vor allem in Presse und Publizistik.
Dies geschieht beispielhaft fiir drei Lander — Frankreich, Spanien und Deutsch-
land."" Dieses auf eine Idee Wolfram Kaisers und Christopher Clarks zuriickge-
hende exemplarische Vorgehen soll ermdéglichen, punktuell, »en détail« und
iiber einen ldngeren Zeitraum hinweg den Formen und Mechanismen transna-
tionaler, nationaler und lokaler antiklerikaler Mobilisierung nachzugehen und
mogliche Verschiebungen im Laufe der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts auf-
zuzeigen sowie das Phinomen zu konzeptualisieren.'”

Angelehnt an sozialwissenschaftliche Theorien zum Phianomen des Skandals
sollen die jeweilige Rezeption der Ereignisse als Kristallisationsmomente gesell-
schaftlicher Mobilisierung untersucht werden. Ein Skandal ist nach Frank
Boschs Definition ein »Normbruch einer Person oder Institution, die fir die
Wahrung von Normen steht — der aufgedeckt wird«, dessen Veroffentlichung
eine »breite 6ffentliche Emporung«'® hervorruft und in dessen Folge der Macht-
anspruch der kritisierten Person oder Institution in Frage gestellt wird. In Skan-
dalen verhandeln Skandalierer in Medien im Wechselverhiltnis zu den Skandal-
rezipienten die fiir das Kollektiv geltenden Normen, Gesellschafts- und Weltbil-
der und insofern kann die Untersuchung der antiklerikalen Skandalisierungen
Aufschluss tiber die zur Diskussion stehenden normativen Vorstellungen

10 Vgl. zu den verschiedenen transnationalen Dimensionen die Skizze Kaiser: Clericalism.

11 Die territorialen Bezeichnungen beziehen sich auf die Staatsgrenzen im Untersu-
chungszeitraum; im Falle Deutschlands stellt das Deutsche Kaiserreich — auch vor seiner
Griindung - den Rahmen dar. Deshalb wird im Folgenden oft eher die Bezeichnung »deutsche
Lander« gewahlt.

12 Vgl. fiir die Idee Clark/Kaiser: Culture Wars 339.

13 Bdsch: Politische Skandale 25; ausfithrlicher ders.: Offentliche Geheimnisse 8-10; ange-
lehnt an Hondrich: Enthiillung und Entriistung.
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Einleitung 11

geben.'* Da ein Skandal eine relevante, parteiiibergreifende Mobilisierung
voraussetzt,'> verwende ich in der Analyse den Begriff selbst bewusst nicht und
spreche nur von Skandalisierung. Denn im Falle der Kulturkdmpfe kristallisier-
ten sich in der medialen Offentlichkeit zwei mehr oder weniger geschlossene
Lager heraus.'® Zudem wurden nicht nur Vergehen gegen gemeinsame Normen
angeprangert (wie im Falle der moralischen Vorwiirfe), sondern die Antikleri-
kalen versuchten (wenn sie etwa Vernunft gegen Glauben ausspielten), auch
neue normgebende Konzepte zu etablieren. Trotz dieser Ubertragbarkeitspro-
bleme mochte ich an der Anlehnung am Konzept des Skandals festhalten. Denn
es verweist im Gegensatz zu dem des Falls und der Affire auf den Charakter
und die Funktion der Diskursfithrung Antiklerikaler, die die Studie herausarbei-
ten wird."”

Die Untersuchung beschrinkt sich auf drei Ereignisse, die als die grofien
Skandalisierungen mit transnationaler Wirkung bezeichnet werden kénnen. Als
erstes wird die Rezeption der Entfithrung des jiidischen Jungen Edgardo Mor-
tara (1851-1940) durch den Kirchenstaat 1858 in Bologna in den Mittelpunkt
geriickt. Der Kirchenstaat nahm den Eltern das Kind weg, da dieses angeblich
von einem Dienstméddchen getauft worden war und deshalb der Anspruch erho-
ben wurde, es im christlichen Sinne zu erziehen. Als zweites Ereignis habe ich
das Erste Vatikanische Konzil und das Unfehlbarkeitsdogma 1869/1870 ge-
wihlt, das eine breite Diskussion iiber Dogmen, Kirchenverfassungen und Staat-
Kirchen-Verhaltnisse nach sich zog. Das dritte Ereignis lenkt schliefllich den
Blick von Rom weg nach Spanien: 1909 mobilisierte sich eine europdische
Offentlichkeit gegen die Hinrichtung des Freidenkers und libertiren Pidagogen
Francisco Ferrer (1859-1909) als angeblichen Verantwortlichen fiir die antikle-
rikalen Ausschreitungen in der sogenannten »Semana Tragica« in Barcelona im
selben Jahr.

Ausschlaggebend fir die Auswahl war zunichst der positive Befund einer
transnationalen européischen Mobilisierung gegen einen vermeintlichen Norm-
bruch seitens der Gegner.18 Zudem wurde versucht, in zweierlei Hinsicht eine

14 Vgl. zur Theorie des Skandals des Weiteren z.B. Ebbighausen/Neckel: Anatomie; Kds-
ler/Albers: Der politische Skandal; Bredow: Legitimation durch Empérung; Bosch: Historische
Skandalforschung; als historische Studie sei abgesehen von den verschiedenen thematisch
fokussierten Arbeiten oder Einzelfalluntersuchungen vor allem auf Bésch: Offentliche Ge-
heimnisse verwiesen.

15 Vgl. Bredow: Legitimation durch Emporung 200; Bésch: Offentliche Geheimnisse 9f.;
Domeier: Der Eulenburg-Skandal 52-54.

16 Vgl. dazu vergleichend Kaiser: Clericalism 76.

17 Vgl. Bosch: Offentliche Geheimnisse 6; Offenstadt/Van Damme: Introduction 9-12.

18 Aus diesem Grund wurde von einer Untersuchung der Dreyfus-Affire abgesehen, die
zunichst die politischen Gegner der Kirchenkritik mobilisierte. Vigl. aus der Fiille der Literatur
das Standardwerk Bredin: L’affaire und die konzise Darstellung Duclert: L’affaire Dreyfus.
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12 Einleitung

gewisse Reprdsentativitit zu erreichen. Erstens sollten in Bezug auf die inhaltli-
chen Auseinandersetzungen moglichst verschiedene klassische antiklerikale
Themen behandelt werden, ohne dass dabei beansprucht wird, deren gesamtes
Spektrum darzustellen. Zweitens greift die Auswahl in gewisser Hinsicht die
tibliche Verortung des Gegners auf; die Provokation ging in der Mortara-Affire
sowie beim Ersten Vatikanischen Konzil von Rom aus, dem Hauptgegner aller
Antiklerikalen. Im Fall Ferrer agierten die Protestierenden gegen Spanien, als
raumliches Symbol fiir die Inquisition. Die ausgewdhlten Fille bieten dariiber
hinaus den Vorteil, dass auf Vorarbeiten zur Ereignisgeschichte und zu nationa-
len Reaktionen zuriickgegriffen werden kann. Zugleich gilt aber fiir alle drei
Ereignisse, dass es bisher keine systematische Untersuchung der antiklerikalen
Mobilisierung im europiischen Rahmen gibt."’

Mit der Auswahl der drei Fille wird die gesamte Hochzeit der Kulturkdmpfe
in den Blick genommen werden.”® In die Jahrzehnte seit der Mitte des 19. Jahr-
hunderts bis zum Ausbruch des Ersten Weltkriegs fallen die entscheidenden
und bleibenden gesetzlichen Veridnderungen der Kulturkdmpfe: In Frankreich
wurde in diesen Jahren das laizistische Staatsmodell etabliert, das in der Tren-
nung von Staat und Kirche 1905 kulminierte. Im Deutschen Kaiserreich verdn-
derten sich mit dem Kulturkampf in den 1870er Jahren die Ehegesetzgebung
und das Schulregiment. In Spanien wurde im revolutiondren »Sexenio« (1868-
1874) erstmals die Religionsfreiheit eingefithrt und auch wenn diese spater wie-
der zuriickgenommen wurde, blieb die Idee der Toleranz fiir die folgenden
Gesetzgebungen bis zur Errichtung des franquistischen Staates als Leitlinie
maf3geblich. Das soziokulturelle Phinomen des modernen Antiklerikalismus ist
selbstverstindlich alter.”! Frankreichs Kultur und Politik waren seit der Aufkli-
rung und verstarkt in der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts von einer Kirchen-
kritik des geschriebenen Wortes geprigt, durch entsprechende Aktionen nur in
der Revolutionsphase begleitet. Auch der moderne deutsche Antikatholizismus
kann bis ins 18. Jahrhundert zuriickverfolgt werden. In Spanien war der Kampf
des liberalen Staates mit dem Absolutismus seit 1812 eng verkniipft mit Fragen
der Kirchengesetzgebung.”* Mitte des Jahrhunderts erhielten die Kulturkimpfe

19 Die Studie Timothy Verhoevens stellt auch die Mortara-Affire und das Vatikanische
Konzil in den Mittelpunkt, konzentriert sich jedoch thematisch ausschlieSlich auf den morali-
schen Aspekt sowie die geschlechterspezifische Dynamik der Auseinandersetzungen und
nimmt besonders die USA in den Blick, so dass sich beide Untersuchungen sinnvoll erganzen.
Vgl. Verhoeven: Transatlantic Anti-Catholicism; zu den Vorarbeiten Kapitel 2.

20 Vgl. Rémond: Anticlericalism 123; Sorrel: L’anticléricalisme croyant 7f.

21 Der moderne Antiklerikalismus seit der Aufklarung soll hier vom traditionellen, das
heif3t den mittelalterlichen und frithmodernen Formen abgesetzt werden.

22 Vgl. zur Aufklarung und zur ersten Halfte des 19. Jahrhunderts in Frankreich Mellor:
Histoire 70-290; Rémond: Anticléricalisme en France 61-121; speziell zum Antijesuitismus
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Einleitung 13

aber eine neue Dynamik: Erstens wurde erst nach 1850 in nennenswertem Maf3e
die auch unter Antiklerikalen umstrittene Idee eines religids neutralen Staats-
beziehungsweise Gesellschaftsmodells artikuliert. Zweitens waren es vor allem
auch die neuen Mobilisierungsformen, die dem Antiklerikalismus in der zwei-
ten Halfte des Jahrhunderts einen anderen Charakter gaben. Als zentrale Tra-
gergruppe entstanden nach der Jahrhundertmitte die Organisationen der Frei-
denker. Ebenso griindeten sich genuin antiklerikale Assoziationen. Diese griffen
nun in vermehrtem Mafle auf Artikulationsmittel wie Versammlungen, Proteste
etc. zuriick und gaben der Kirchenkritik damit ein neues Gesicht. Einen weite-
ren Dynamisierungsschub bedeutete die aufkommende Massenpresse und der
mit ihr einhergehende »zweite Strukturwandel der Offentlichkeit«*>. Der Zeit-
raum von der Mortara-Affare (1858) bis zum Fall Ferrer (1909) umgreift somit
die zentrale Phase der politischen und gesetzlichen Veridnderungen und spiegelt
zugleich die soziale Dynamik, die dem Antiklerikalismus aus den sich entwi-
ckelnden Formen gesellschaftlicher und politischer Teilhabe erwuchs. Die Stu-
die setzt jedoch zum Teil bereits frither ein und zieht den zeitlichen Bogen wei-
ter, um die Entwicklungen in ihrem politischen Kontext sinnvoll verorten zu
konnen. Schwerpunktmif3ig umfasst sie die gesamte zweite Hilfte des langen
19. Jahrhunderts von 1848 bis 1914.

Einem begriffsgeschichtlich geschulten Leser kann nicht entgangen sein, dass
in den bisherigen Ausfithrungen bereits eine Vielzahl von verschiedenen Begrif-
fen fiir das in der folgenden Analyse untersuchte Phianomen gefallen sind.
Neben >Kulturkampfc und »>Antiklerikalismus« habe ich fiir bestimmte Kontexte
die Begriffe »Antikatholizismus< sowie >Laizitdt« beziehungsweise >Laizismus«
verwendet. Um das Wortfeld zu vervollstindigen, waren noch >Antiultramonta-
nismus« und >Antijesuitismus< zu nennen. Die ersten fiinf Konzepte entstam-
men spezifischen nationalen Kontexten, alle greifen bestimmte Aspekte der
Auseinandersetzungen auf und lassen andere zuriicktreten. Wahrend mit >Laizi-
tat« beziehungsweise >Laizismus«< neutrale Staats- beziehungsweise Gesellschafts-
modelle in Anlehnung an die franzosische Entwicklung beschrieben werden,
bezeichnet der bislang nur im deutschen Kontext angewandte Begriff »Antiul-
tramontanismus« eine sehr spezifische inner- und auflerkatholische Bewegung
gegen die Erneuerung des Katholizismus.** Das Konzept »>Antijesuitismus« ist
durch die klare Bezeichnung des Gegners begrenzt. In dhnlicher Weise konkre-
tisiert der Begrift >Antikatholizismus« das Phanomen und grenzt es zugleich ein.

Leroy: Le mythe jésuite; Cubitt: The Jesuit Myth 55-143; zu den deutschen Landern Borutta:
Antikatholizismus 47-95; zu Spanien Caro Baroja: Introduccién 95-180; La Parra Lépez: Los
inicios; Alonso Garcia: La ciudadania catdlica y enemigos 41-220.

23 Weisbrod: Medien als symbolische Form 271.

24 Vgl. Schlossmacher: Antiultramontanismus.
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14  Einleitung

Er unterstreicht eine religios-konfessionelle Dimension, die meines Erachtens
das Phanomen eher verdunkelt als erklart, warum er in iiberwiegend katholi-
schen Lindern auch nicht verwendet wird.”> Begrifflich genauer wire es, von
»Antikatholizismus< nur dann zu sprechen, wenn die konfessionelle Kompo-
nente zentral ist. Um die Vergleichbarkeit zwischen den Landern und den
Gruppen zu gewihrleisten, wird deshalb im Folgenden zunéchst von einem wei-
ten, phdnomenologischen Begriff des »Antiklerikalismus«< ausgegangen, mit dem
kritische Auflerungen gegeniiber den Kirchen, ihren Mitgliedern, Lehren oder
der Religion an sich beschrieben werden.?® Der so gefasste Begriff hat den Vor-
teil, dass spezielle Ausformungen wie Antijesuitismus oder Antikatholizismus
als Unterformen in die Analyse integriert werden kénnen.”” Allerdings trigt
auch der Begriff »Antiklerikalismus« eine Spezifizierung des Phanomens in sich:
Klerikalismus bezeichnete namlich die Vorstellung eines illegitimen Anspruches
von Vertretern der Kirchen auf Einmischung in Bereiche, fiir die sie nicht als
zustindig erachtet wurden.® So riickt aber gerade dieser konfessionell unspezi-
fische Begriff den Kampf um die Grenze zwischen Kirchen, Religion und Welt
in den Mittelpunkt und damit den Kern des Phinomens, wie die folgende
Untersuchung herausarbeiten wird.>” Um eine sprachliche Flexibilitit in der
Darstellung zu gewihrleisten, verwende ich daneben die beiden relativ unspezi-
fischen Begriffe >Kirchenkritik« sowie »Kulturkampf«.

Viele der genannten Begriffe stammen selbst aus den Quellen. Antiklerikale
bezeichneten etwa ihre Gegner als >klerikal¢, diese nahmen wiederum den Neo-
logismus auf und belegten die Positionen der Kirchenkritiker in den Auseinan-
dersetzungen mit dem zunéchst pejorativ konnotierten Begriff »Antiklerikalis-
mus<.”® Als Quellenbegriffe sollen in dieser Studie deshalb in kritischer Ergin-
zung der analytischen Konzepte zugleich die Verwendung von Begriffen wie
»Klerikalismuss, »Ultramontanismus«< und >Jesuitismus< durch die Antiklerikalen

25 Vgl. dagegen Borutta: Méannlichkeit 62; ders.: Antikatholizismus 34f.

26 Vgl. z.B. den Versuch der Klassifizierung bei Lalouette: L’anticléricalisme 338-341.

27 Vgl. zum Antijesuitismus im 19. Jahrhundert Leroy: Le mythe jésuite; Cubitt: The Jesuit
Myth; Healy: The Jesuit Specter.

28 Andere lesen den Begriff Antiklerikalismus aufgrund des zweiten Morphems aus-
schliefilich als eine Kritik gegen den Klerus. Dies entsprach jedoch nicht den Verwendungen
in den Kulturkdmpfen selbst. Vgl. dazu Sdnchez de Murillo: Anticlericalism X-XI; dagegen
Oberman: Anticlericalism X.

29 Vgl. aus der umfangreichen Literatur zur Definition Rémond: Anticléricalisme en
France 11-16; Ferrer Benimeli: Clericalismo e anticlericalismo 68; zur Definition des Problem-
kerns als Grenzziehung, allerdings nur auf den Kirchen-Staat-Konflikt bezogen Ivereigh: In-
troduction 15.

30 Vgl fiir die Begriffsentstehung ohne vertiefende Analyse Rémond: Anticléricalisme en
France 8-11.
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Einleitung 15

sowie ihre Selbstbezeichnungen untersucht werden. Damit werden auch Vorar-
beiten fiir eine noch zu schreibende Begriffsgeschichte des Antiklerikalismus
erbracht und das Selbstverstindnis der Akteure in den Blick genommen. Die
dominante negative Konnotation, die dem Ausgangskonzept Klerikalismus im
Gegensatz zu seinem Pendant Antiklerikalismus als Quellenbegriff anhaftet -
der Begriff wurde von den Gegnern der Antiklerikalen auch nie als positives
Konzept itbernommen’" -, steht einer neutralen Verwendung in der Analyse
entgegen. Die Gegner der Antiklerikalen werden deshalb von mir auch nur als
solche bezeichnet oder, sofern dies moglich ist, sozial genauer als Priester, Pas-
toren, katholische Laien, konservative Politiker etc. charakterisiert.

Thema und Fragestellung I: Europa

Das Erkenntnisinteresse der Untersuchung wird durch drei Themenkomplexe
geleitet: Europa, Formen des Antiklerikalismus, Medien und Kommunikation.
In der folgenden Studie wird erstmalig der europiische Charakter des Antikleri-
kalismus systematisch analysiert und durch einen mehrdimensionalen Ansatz
Europa selbst zum Thema gemacht.”> Durch die Mischung eines vergleichen-
den, transfer- und wahrnehmungsgeschichtlichen Zugriffs werden die verschie-
denen Ebenen der Kulturkdmpfe (die nationale, lokale und europiische)
beleuchtet, in Beziehung gesetzt und gewichtet.”

Ich gehe erstens den nationalen Unterschieden und Gemeinsamkeiten nach
und vergleiche den Antiklerikalismus im strukturellen Kontext. Dazu werden
die antiklerikalen Reaktionen auf Ereignisse als »tertium comparationis« analy-
siert. Der Vergleich stellt ein heuristisches Mittel in doppelter Hinsicht dar. Er
soll die europdischen Gemeinsamkeiten herausarbeiten und zugleich die Ent-
wicklung in den drei Lindern in Absetzung zu den anderen nationalen Wegen
profilieren, indem nationale und konfessionelle Erklarungsmuster auf den Priif-
stand gestellt werden und gemeinsames Deutungswissen in den jeweiligen

31 Vgl. De la Cueva Merino/Montero Garcia: Introduccion 16.

32 Vgl. zu methodischen Uberlegungen zur europiischen Geschichte Schmale: Europi-
ische Geschichte; ders.: Geschichte Europas; Siegrist/Petri: Geschichten Europas; Kaelble/
Kirsch: Einleitung 14-18; Mitterauer: Die Entwicklung Europas.

33 Methodische Anregungen zu diesem Vorgehen stammen insbesondere aus dem Kon-
zept der »Histoire croisée«. Vgl. Werner/Zimmermann: Vergleich, Transfer, Verflechtung;
dies.: Penser l'histoire; zum Transnationalen Patel: Nach der Nationalfixiertheit; Budde u.a.:
Transnationale Geschichte; Saunier: Learning by Doing; als neuere Literatur zum Vergleich
und Transfer zum Beispiel Kaelble/Schriewer: Vergleich und Transfer; Cohen/O’Connor: Com-
parison and History; Te Velde: Political Transfer.
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16  Einleitung

nationalen Kontext von Erwartung und Erfahrung eingeordnet wird.”* Die Aus-
wahl der Lander Frankreich, Spanien und Deutschland verspricht in der ver-
gleichenden Perspektive gerade hinsichtlich der konfessionellen und religiosen
Dimension der Konflikte neue Erkenntnisse. Die Auseinandersetzungen waren
in den drei Landern jeweils sehr unterschiedlich gelagert und so kann ein breites
Panorama von Konstellationen eingefangen werden. Wéhrend in Frankreich
die weitgehend monokonfessionelle Struktur in den Konflikten aufgebrochen
wurde und die Entwicklung in das laizistische, das heif3t religi6s betrachtet neu-
trale Staats- beziehungsweise Gesellschaftsmodell miindete und damit das Land
in dieser Hinsicht zum Vorreiter in Europa wurde, setzten die Antiklerikalen in
Spanien ihre Anliegen kaum durch. Spaniens monokonfessionelle Konstellation
wurde zwar an ihren Réndern geéffnet, zugleich blieb der Konflikt um die religi-
Ose Frage aber ein zentrales, wenn nicht das wichtigste Feld der gesellschaftli-
chen Auseinandersetzungen bis weit ins 20. Jahrhundert hinein. Beiden Lan-
dern weisen Teile der nationalen Forschung bis heute jeweils einen Sonderstatus
zu, ohne dass dieser je wirklich nachgewiesen worden wire. Die franzosische
Entwicklung wird als einzig gelungenes Beispiel fiir ein neutrales Staats- und
Gesellschaftsmodell dargestellt. Spanien steht dagegen angesichts der Langlebig-
keit und der hohen Gewalttitigkeit des Antiklerikalismus bis in den Biirgerkrieg
hinein fiir ein Scheitern der Kulturkimpfer.”> Mit dem deutschen Fall wird der
Protestantismus als ein wichtiger Faktor in den Auseinandersetzungen beriick-
sichtigt, um ihn zugleich im Vergleich abzuwigen. Durch die Kontrastierung
der nationalen Fille konnen zudem die Begriffsbildung (wie beispielsweise »kle-
rikal«) in den Quellen sowie in den nationalgeschichtlich geprigten Analysen
hinterfragt und die Sensibilitat fiir die konstruktive Funktion von Sprache bei
Untersuchtem und Untersuchenden erhoht werden.*

Die europiische Dimension soll aber nicht nur durch die analytische Dimen-
sion der Gemeinsamkeiten beziehungsweise Unterschiede erschlossen werden.
Deshalb wird zweitens auch die transnationale Kommunikation Antiklerikaler -

34 Vgl. zu diesem Vorgehen Leonhard: Europiisches Deutungswissen; allgemein zur heu-
ristischen Funktion des Vergleichs Kaelble: Der historische Vergleich 49-55, 64-70.

35 Vgl. zu Frankreich Mellor: Histoire 9-20; Baubérot: La morale laique 287; Pellistrandi:
Clericalismo y anticlericalismo 23 f.; Philippon: Le combat; zu Spanien das schon zum Topos
geronnene Bild vom Scheitern Diaz Mozaz: Apuntes 202f.; Aubert: Poderes facticos 221; Salo-
mon Chéliz: Anticlericalismo en Aragén 14, 361; Pérez Ledesma: Anticlericalismo y seculariza-
cién 276-280; Martin Martinez: Recepcion y difusion; Castro Alfin: Cultura 71; zur Gewalt
ebenda 70-97; Delgado Ruiz: La antireligiosidad popular 502f.; Pérez Ledesma: El estado 228—
231; La Parra Lépez: Los inicios 14; De la Cueva Merino: Si los curas y frailes supieran.

36 Fir das Problem der Sprache im Kontext von Vergleich und Transfer Koselleck u.a.:
Drei biirgerliche Welten 14-22; Leonhard: Von den Sprachen.
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Einleitung 17

in erster Linie medialer Art — herausgearbeitet.”” Die Untersuchungen der Re-
zeption der ausgewahlten Fille ermdglichen es, anhand von konkreten Beispie-
len die gemeinsame Wahrnehmung der européischen Ereignisse, den Nachrich-
tenfluss und die wechselseitige Beobachtung sowie die Verflechtung der Kom-
munikation zu verfolgen.

Das Europa, von dem diese Studie ausgeht, ist also zunichst ein gesetztes.
Zudem hat es eine Schlagseite, die aus der wissenschaftlichen und sprachlichen
Expertise der Verfasserin resultiert.”® Empirisch stellt sich das damit eingehan-
delte Problem - abgesehen vom Ausschluss Nord- und Nordwest- sowie Ost-
und Ostmitteleuropas — dass der Antikatholizismus und der Antiklerikalismus
in den USA und in Lateinamerika unberiicksichtigt bleiben.”® Durch die Inte-
gration Spaniens soll jedoch die Gefahr, einen westeuropaischen Normalweg zu
konstruieren, konterkariert werden. Theoretisch beschrankt sich der europi-
ische Charakter des Antiklerikalismus in vergleichender und transnationaler
Perspektive auf einen spezifischen und bewusst gewéhlten Blickwinkel, denn
anders als Themen wie Migration oder Kolonialismus liegt den Kulturkimpfen
zunidchst kein thematisch begriindeter grenziiberschreitender Charakter zu
Grunde. Européische Austauschprozesse stellten nur einen Teil der Geschichte
dar, die im Fall der Kulturkdmpfe der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts vor
allem nationalstaatlich geprigt war. Die Auseinandersetzungen waren eingebet-
tet in die institutionellen und soziokulturellen Voraussetzungen des jeweiligen
Staates. In jhnen wurde vor allem das Verhaltnis der Kirchen zum Staat sowie
zur jeweiligen nationalen Gesellschaft ausgelotet. Der europiische Fokus soll
deshalb keinesfalls als Konstruktion einer gemeinsamen historischen Vergan-
genheit fiir ein zukiinftiges Europa verstanden werden.* Er erhilt seine Recht-
fertigung dadurch, dass sich die Akteure selbst an Europa orientierten.

Mit dem Blick auf das Selbstverstandnis der Akteure wird eine dritte Unter-
suchungsebene neben der vergleichenden und transnationalen eingefiihrt. Anti-

37 Aufgrund des Fokus auf Medien wird im Folgenden vorwiegend der Begriff transnatio-
nal verwendet, da er den grenziiberschreitenden Charakter eines Prozesses oder Ereignisses
betont. Internationale Phinomene werden zwar auch behandelt, aber die institutionellen Ver-
bindungen zwischen Staaten und zivilgesellschaftlichen Organisationen stehen nicht im Mit-
telpunkt. Vgl. zur Differenzierung der beiden Begriffe etwa Berger: European Freemasonries 5.

38 Wenn im Folgenden Europa geschrieben wird, bezieht sich die empirische Belastbar-
keit auf die drei ausgewdhlten Liander, es sei denn, es werden explizit andere Beispiele
genannt.

39 Vgl. in vergleichender und transnationaler Perspektive z.B. zu den USA Verhoeven:
Transatlantic Anti-Catholicism; zu Lateinamerika Solis/Savarino Roggero: El anticlericalismo.

40 Vgl. zu solchen normativ bestimmten Ansdtzen z.B. Duchhardt: Européische Geschich-
te; Ruiz Domeénec: Europa.
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18  Einleitung

klerikale standen nicht nur in einem europdischen Kommunikationsraum, sie
nahmen diesen auch als solchen wahr und entwickelten eigene Europavorstel-
lungen.*!

Wenn eine europdische Geschichte mehr sein will als die Nationalgeschichte
mit ihrem a priori gesetzten Rahmen, sollte der kontinentale Bezug gewichtet
werden. Sie darf nicht im positivistischen Aufzeigen europdischer Vernetzungen
stehen bleiben. Eine transnationale (hier européische) Perspektive besonders
fir das 19. Jahrhundert muss immer auch gescheiterte Bemithungen und
Ansitze der Verkniipfung in den Blick nehmen sowie die Beziehung zum natio-
nalen (und lokalen) Rahmen ausloten, vor allem auch zu dessen rhetorischer
Verwendung.*> Aus diesen Uberlegungen heraus soll viertens die Vernetzung
der Medien und Akteure zugleich in ihrem Verhéltnis zur nationalen (und zum
Teil lokalen) Dimension der Konflikte analysiert werden. Dies geschieht sowohl
hinsichtlich der politisch-legislativen Kdmpfe als auch in Bezug auf die Bedeu-
tung von Identitétsstiftung im nationalen und europdischen Rahmen. Es wird
gezeigt, dass die in den Kulturkdmpfen so wichtige nationale (und zum Teil
lokale) Ebene im Kontext der Rezeption der drei Ereignisse in den Hintergrund
und in ein Austauschverhiltnis zur transnationalen und européischen Dimen-
sion trat. Zugleich werden Griinde fiir erfolglose grenziiberschreitende Vernet-
zungen herausgearbeitet. Durch die Riickbindung transnationaler Mobilisie-
rung in den jeweiligen nationalen (zum Teil lokalen) Kontext wird nicht nur
der Antiklerikalismus in Europa genauer untersucht, sondern auch der Stellen-
wert der kontinentalen Dimension bestimmt und die Frage beantwortet werden,
inwieweit eine europdische Geschichte der Kulturkdmpfe im 19. Jahrhundert
geschrieben werden kann, die mehr ist als die Summe der Nationalgeschichten.

Thema und Fragestellung II: Formen des Antiklerikalismus

Mit dem zweiten Themenkomplex riickt der Antiklerikalismus selbst in den
Mittelpunkt. Die Analyse wird durch das Brennglas der ausgewahlten Ereignisse
die Pluralitdit und Vielschichtigkeit der politischen und nationalen Erschei-
nungsformen der Kulturkdmpfe einfangen und das auf den ersten Blick diffuse
Phdnomen in seiner Zielsetzung sowie in seiner sozialen Formation konzeptua-
lisieren.*’ Die Untersuchung fragt dafiir nach den Akteuren, ihren Vorstellun-

41 Vgl. zu dieser Ebene Petri: Europa?; Miiller: Europiische Geschichte.

42 Vgl. zur zentralen Rolle des nationalen Rahmens Te Velde: Political Transfer 214; Patel:
Nach der Nationalfixiertheit; ders.: Transnationale Geschichte.

43 Vgl. zum diffusen oder unspezifischen Charakter in vergleichender Perspektive Ve-
rucci: Antiklerikalismus und Laizismus 33; in Frankreich Rémond: Anticléricalisme en France
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gen und deren Tradition*, ihrem Selbstverstindnis als Antiklerikale sowie den
Formen des Engagements und geht den Grenzen und Verbindungen zwischen
den verschiedenen kirchenkritischen Gruppen nach. Dabei stehen aktive Anti-
klerikale im Fokus, die sich bewusst in die 6ffentlichen Auseinandersetzungen
einschalteten.*

Wie die schlichte Nennung der Haupttrigergruppen bereits nahelegt, miissen
erstens die politischen Verortungen des Antiklerikalismus herausgearbeitet wer-
den. Was war die gemeinsame Basis fiir die Kirchenkritik Liberaler, Sozialisten
oder gar Anarchisten? Wieso konnte Kirchenpolitik zugleich das linke Spek-
trum binden, aber auch Allianzen mit konservativen Kriften konstituieren, wie
im deutschen Kulturkampf oder unter Napoleon IIL.? Zweitens sollen die ver-
schiedenen antiklerikalen Tragergruppen im Kontext des religiosen Feldes ver-
ortet werden. Als dritte mogliche Differenz zwischen den Gruppen wird die
soziale Reichweite analysiert. Wihrend fiir die deutschen Linder die soziale
Grenze zwischen antiklerikalen biirgerlichen Liberalen und katholischen nicht
buirgerlichen Schichten als zentralen Tragern der beiden Lager des Kulturkamp-
fes gezogen wird, sind ein Teil der spanischen Studien und auch manche iltere
Arbeiten zum franzdsischen Antiklerikalismus von der Vorstellung einer Kritik
von unten an der katholischen Kirche als Institution biirgerlicher Ordnung
geprigt.*® Kann die eher binire Betrachtungsweise fiir den deutschen Sprach-

360; Lalouette: Anticléricalisme et laicité 646-649; in Spanien Molina Martinez: Anticlerica-
lismo y literatura 19f; Salomén Chéliz: Anticlericalismo en Aragén 81f.

44 Aufgrund der raumlich grofien Ausdehnung der Studie wurde darauf verzichtet, in sys-
tematischer Form die Verdnderungen im Vergleich zu den mittelalterlichen und frithmoder-
nen, ebenso wie zu den modernen Vorldufern des Antiklerikalismus zu verfolgen. Vgl. aus der
Fille der Literatur z.B. zum traditionellen Antiklerikalismus Marx: Aspects de Ianticlérica-
lisme; Dykema/Oberman: Anticlericalism; Wanegffelen: L’anticléricalisme croyant; in der
Reformation Goertz: Antiklerikalismus und Reformation; aus anthropologischer Perspektive
in Spanien Lorenzo Vélez: Cuentos anticlericales; Esteban Gonzalo: Refranero anticlerical; den
Begriff fiir die Vormoderne problematisierend Schreiner: Mittelalter.

45 Auch alltagliche Konflikte zwischen Priestern und Gemeinden wurden aufgrund des
transnationalen Rahmens ausgeklammert. Vgl. zur Untersuchung der alltiglichen Konflikte
z.B. in der franzosischen Forschung Zeldin: Conflict of Moralities; Magraw: The Conflict;
McMillan: Priest Hits Girl; Boutry: Prétres et paroisses 580f.; Faux: Eglise et société 172-199,
511f; fiir Spanien Salomdn Chéliz: Anticlericalismo en Aragén 171-229; fir die deutschen
Léander Dietrich: Konfession im Dorf 117-126; Kohle-Hezinger: Evangelisch - katholisch.

46 Vgl. zu sozialen Differenzen im deutschen Kulturkampf z.B. Becker: Liberaler Staat
passim; Hartmannsgruber: Bayerische Patriotenpartei passim; Gross: War against Catholicism
225-237; Owzar: Keine Lust zur Diskussion 124-145 oder Borutta: Antikatholizismus 357-
366; zur 6konomischen Interpretation in Spanien De Bellmunt: Causes; Sdnchez de Murillo:
Anticlericalism 85f.; Barbat/Estivill: L’anticlericalisme; Reig Armero: Blasquistas y clericales;
Revuelta Gonzdlez: Anticlericalismo espafol, Documentos 5; Ferrer Benimeli: Masoneria, lai-
cismo y anticlericalismo 112; in Frankreich Bruhat: Anticléricalisme et mouvement ouvrier
81, 89-100.
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raum, in dem die sozialistische Kirchenkritik relativ vernachldssigt wird, und
die eher antibiirgerliche fiir die spanischen und franzésischen Formen des Anti-
klerikalismus bestatigt werden? Zudem ist viertens zu hinterfragen, ob die in
den romanischen Lindern beliebte Unterscheidung zwischen einer ernsthaften
intellektuellen Kirchenkritik und einem populdren, radikalen, bis gewalttatigen
Antiklerikalismus aufrechtzuerhalten ist.*” Zu diesen vier potentiellen Grenzen
der jeweiligen Reichweite innerhalb des Antiklerikalismus gesellt sich schlief3-
lich noch fiinftens die geschlechterspezifische Problematik. Gerade die neuere
Forschung zum Antiklerikalismus hat auf die Ausgrenzung von Frauen in der
Kirchenkritik verwiesen. Frauen galten als besonders religios, als Einfallstor des
priesterlichen Einflusses und die kritisierten Formen katholischer Frommigkeit
mit ihrem gefiihlvollen Charakter als genuin weiblich.*®

Ausgehend von der Pluralitit des Antiklerikalismus wird die Bedeutung der
Kédmpfe bestimmt. Neben politischen Interpretationen des Phinomens stehen
solche, die die sozialen Komponenten oder die moralische Dimension in den
Vordergrund riicken. Andere Studien stellen den religiosen Gehalt in den Fokus
und je nach Standort analysieren sie den Antiklerikalismus als anti- oder areli-
gios, sehen die Kirchenkritik als Reaktion auf den aufkommenden Ultramonta-
nismus, als konfessionelle Auseinandersetzung oder fragen nach dem Zusam-
menhang zwischen den Kulturkimpfen und Sikularisierung.*” Die Einschit-
zung der Kulturkdmpfe schwankt zwischen den Polen, die antiklerikale Kir-
chenkritik als eine emanzipatorische Bewegung zu sehen und der diametral
entgegengesetzten Einschatzung, die die Gegner des Katholizismus in eine Reihe
mit rassistischen und eugenischen Positionen stellt.”® Deshalb werden der syste-

47 Vgl. dazu z.B. De la Cueva Merino: Clericales y anticlericales 381; Alvarez Junco: Los
intelectuales 126; Castro Alfin: Cultura 70-97; Salomén Chéliz: Anticlericalismo en Aragon 96,
362, 367; Pérez Ledesma: Las clases populares 721-729; dhnlich zu Frankreich Gadille: French
Anticlericalism 129, 134f.

48 Vgl. dazu z.B. fiir die deutschen Linder Gross: War against Catholicism 185-225;
Healy: Anti-Jesuitism; Borutta: Antikatholizismus 366-386; fiir Frankreich McMillan: Cleri-
cals, Anticlericals and the Women’s Movement; Evans: Feminism and Anticlericalism; fiir
Spanien Salomoén Chéliz: Mujeres, religion y anticlericalismo; dies.: Beatas sojuzgadas; dies.:
Las mujeres.

49 Vgl. beispielhaft als politische Interpretation Pérez Ledesma: Anticlericalismo y secula-
rizacién; zur Betonung der sozialen Komponente zuletzt fiir den deutschen Kulturkampf
Borutta: Antikatholizismus 357-366; fiir eine moralische Lesart Verhoeven: Transatlantic
Anti-Catholicism; als antireligios Champ: La religion dans I'espace 169-173; die Auseinander-
setzung mit dem Ultramontanismus betonend McMillan: Religion and Politics; Gross: War
against Catholicism 24, 89-96; innerhalb des Sikularisierungsparadigmas De la Cueva
Merino/Montero Garcia: La secularizacién conflictiva oder Borutta: Antikatholizismus.

50 Vgl. etwa Saunier: Learning by Doing 170; auch Borutta: Antikatholizismus 352-368;
die emanzipatorische Seite unterstreichen dagegen z.B. Rémond: Anticléricalisme en France
3-7 oder De la Cueva Merino: Balance historiografico 354.
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matische Kern der Kritik, aber auch deren innere Ambivalenzen herausgearbei-
tet. Der Blick auf das gesamte Spektrum wird schliefllich zur Klarung beitragen,
wie der Antiklerikalismus als soziale Formation zu beschreiben ist. Bislang wur-
den besonders von Untersuchungen, die verschiedene politische Gruppen ins
Visier nahmen, sehr unterschiedliche Vorschldge gemacht und die Kirchenkri-
tik als Ideologie, als einheitliches Weltbild mit religiosen Ziigen, als soziale
Bewegung, als Lager, als Identitit oder als Kultur charakterisiert.”" Als das zen-
trale Problem erweist sich in dieser Frage die schwache interne Kohérenz der
Kirchenkritik in ihren Ideen und als soziale Formation. Hier wird die Studie
ansetzen und einen neuen Vorschlag fiir eine Konzeptualisierung der Kirchen-
kritik im 19. Jahrhundert machen.

Thema und Fragestellung III: Medien und Kommunikation

Die Kulturkdmpfe des 19. Jahrhunderts waren Orte gesellschaftlicher und
offentlicher Kommunikation und sie standen im Kontext der sich radikal veran-
dernden medialen Landschaft.’® Als vorrangig mediales Phinomen charakte-
risierte die Art der Diskursfithrung den Antiklerikalismus und folglich muss
dieser Aspekt in die Konzeptualisierung der Kulturkdmpfe mit aufgenommen
werden.” Der dritte Fragenkomplex untersucht deshalb die Dynamik publizisti-
scher Kommunikation im Zeitalter der entstehenden Massenpresse in den
Auseinandersetzungen um Religion und Gesellschaft, Staat und Kirchen. Zum
einen sollen die mediale Darstellung der Ereignisse und Konflikte analysiert
werden. Zum anderen muss gerade hinsichtlich von Religion und Kirchen dabei

51 Vgl. zur Interpretation als Weltbild beziehungsweise Ideologie mit religiésen Ziigen
Rémond: Anticlericalism 3-7; Gibson: Republicans and Catholics 108£; als soziale Bewegung
fiir die Zeit der spanischen Restauration zum Beispiel Salomdn Chéliz: Anticlericalismo en
Aragén 361; De la Cueva Merino/Montero Garcia: Introduccién; als Lager Clark/Kaiser: Intro-
duction 76; als Identitit De la Cueva Merino/Montero Garcia: Clericalismo y anticlericalismo;
als Teil einer spezifischen Kultur Cabanel: Anticlericalismo 115f.

52 Vgl. zur neueren Mediengeschichte die vier programmatischen Aufsitze vor allem aus
politikgeschichtlicher Perspektive Requate: Offentlichkeit und Medien; Schulz: Aufstieg der
vierten Gewalt; Weisbrod: Medien als symbolische Form; Knoch/Morat: Medienwandel und
Gesellschaftsbilder; als Studien aus dem hier bearbeiteten Zeitraum seien ohne Anspruch auf
Vollstindigkeit genannt Kohlrausch: Monarch im Skandal; Bdsch: Offentliche Geheimnisse;
Biefang: Reichstag und die im Kontext des Gieflener Graduiertenkollegs »Transnationale
Medienereignisse von der Frithen Neuzeit bis zur Gegenwart« entstandenen Sammelbidnde
Lenger: Medienereignisse der Moderne; Vogel: Medienereignisse; Bosch/Schmidt: Medialisierte
Ereignisse.

53 Vgl. zur medialen Dimension der Kulturkdmpfe besonders Sanabria: Republicanism
and Anticlerical Nationalism; Kaiser: Clericalism; Borutta: Antikatholizismus 155-218; ders.:
Geistliche Gefiihle.
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der Frage nach dem Sagbaren und dem Unsagbaren nachgegangen werden, die
selbst im Kontext der Kulturkdmpfe zur Verhandlung stand. Kénnen nationale
Unterschiede ausgemacht werden und sind diese auf die verschiedenen nationa-
len Medien- und Offentlichkeitsstrukturen zuriickzufithren oder auf andere
Bedingungsfaktoren, wie beispielsweise soziale, politische oder sozialpsycholo-
gische? Welche Rolle spielten Emotionen — sowohl realer als auch medial ver-
mittelter Art — bei antiklerikaler Mobilisierung?>* Von besonderem Interesse ist
hierbei der spanische Antiklerikalismus, da er in der nationalgeschichtlichen
Forschung als Sonderfall aufgrund der hohen physischen Gewaltbereitschaft der
Kirchenkritiker behandelt wird. Die Kontrastierung spanischer Skandalisierun-
gen mit denen in den beiden anderen Landern soll die angebliche Einmaligkeit
hinterfragen® und mogliche Ursachen fiir die hohe Gewalttitigkeit herausar-
beiten.

Die Kulturkdmpfe werden dariiber hinaus als Kommunikationsprozesse ana-
lysiert, um den ihnen zu Grunde liegenden Austausch in den Blick zu nehmen.
Kirchenkritiker wandten sich gegen konkrete Personen und Institutionen und
traten mit ihren Gegnern in Debatten ein. Als eine Interessengruppe kommuni-
zierten sie zudem mit Mitkdmpfern und potentiellen Anhéngern. Aufgrund feh-
lender Quellen wurde auf eine systematische Verfolgung der Frage nach der
Rezeption der Presseerzeugnisse und Publizistik verzichtet, auch wenn in Ein-
zelfillen mittels allgemeiner Anhaltspunkte wie Textform und Analphabetenra-
ten mogliche Verbreitungen skizziert und anhand von Leserbriefen oder durch
sich an die publizistischen Debatten anschlieflende Protestaktivititen konkrete
Rezeptionsprozesse nachgezeichnet werden. Der in der Studie viel verwendete
Begriff der Mobilisierung bezeichnet deshalb in erster Linie das aktive »>sich
mobilisieren< im Sinne des gesellschaftlichen Engagierens. Auf das verbreitete
passive Verstindnis von Mobilisierung als eines Top-down-Prozesses wird nur
in Ausnahmefillen abgehoben. In inhaltlicher Hinsicht wird aber aufgrund des
noch zu erlduternden kulturhistorischen Ansatzes sowie rezeptionstheoretischer
Uberlegungen davon ausgegangen, dass alle Texte in einem gewissen Rahmen
mit den Erfahrungen und Einstellungen potentieller Leser kongruent sind bezie-
hungsweise deren Sichtweisen aufgreifen oder vorwegnehmen miissen, um ver-
standen und im Falle von hochgradig konsumentenorientierten Produkten wie
Zeitungen und Zeitschriften gekauft zu werden.

Ausgehend von den Funktionsweisen der medialen Darstellung und Kommu-
nikation wird dann des Weiteren nach ihren Folgen gefragt werden. Trug die
antiklerikale Mobilisierung zur Demokratisierung der verschiedenen Gesell-

54 Vgl. zur emotionalen Dimension der Kulturkdmpfe ebenda.
55 Vgl. etwa die Gewaltanalysen bei Borutta: Antikatholizismus 218-266; in Frankreich
Lagrée: Processions religieuses; Lalouette: Les libres penseurs.
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schaften bei? Lief3en die wiederholten Skandalisierungen noch Raum fiir wirkli-
che Auseinandersetzungen oder fiihrten die antiklerikalen Inszenierungen zu
einem unversohnlichen Stil, bei dem die Gegenseite nicht mehr gehort wurde?
Mit der Untersuchung der Folgen wird auflerdem an die Annahme einer Tren-
nung der franzosischen und spanischen Gesellschaft in ein »klerikales« und ein
»antiklerikales« Lager”® sowie die eines beziehungsweise zweier oder dreier pro-
testantischer, eines katholischen und eines sozialdemokratischen Milieus im
Deutschen Kaiserreich angekniipft.”” Diese Blockbildungen werden fiir alle drei
Linder zunehmend hinterfragt. Die Forschung verweist auf die ideellen Uber-
schneidungen, interne Grenzen, die Berithrungspunkte im Alltag sowie Versu-
che grenziiberwindender Allianzen oder modelliert nun in den romanischen
Landern die Konstellation statt mit einer Zwei- mit einer Dreiteilung.’® Meine
Studie stellt durch die Betrachtung des gesamten Spektrums nicht nur die Frage
nach der Einheit des Antiklerikalismus neu, sondern versucht, durch die kom-
munikationshistorische Linse gerade die Grenzziehungen und Austauschpro-
zesse innerhalb und zwischen den angeblichen Lagern in den Mittelpunkt zu
riicken. Da die Untersuchung keine sozialgeschichtliche Unterfiitterung vor-
nimmt, werde ich konzeptionell auch im deutschen Fall den Begriff des Lagers
dem des Milieus vorziehen.>

56 Vgl. z.B. zu Frankreich Langlois: Catholiques et laics; Kittel: Deux France; Mollenhauer:
Symbolkdmpfe; zu Spanien Alvarez Junco: Mater dolorosa 383-431; Julid Diaz: Dos Espafias.

57 Vgl. den ersten Entwurf zur Aufteilung Lepsius: Parteisystem und Sozialstruktur 67-81;
aus der umfangreichen Literatur zum katholischen Milieu Loth: Katholiken im Kaiserreich;
ders.: Integration und Erosion; Arbeitskreis fiir kirchliche Zeitgeschichte (AKKZG): Konfession
und Cleavages; Kosters/Liedhegener: Historische Milieus; Blaschke/Kuhlemann: Religion in
Geschichte und Gesellschaft; zum sehr viel problematischeren Konzept des protestantischen
Milieus Hiibinger: Confessionalism 166-168; Reeken: Kirchen im Umbruch; Kuhlemann: Pro-
testantisches Milieu.

58 Vgl. zu Frankreich Zeldin: Conflicts in French Society 9-13; Baubérot: Laizismus 20—
22; Cabanel: Catholicisme, protestantisme et laicité 90-101; Kittel: Deux France 38f,; McMil-
lan: Priest Hits Girl 79-81; Mollenhauer: Symbolkdmpfe 228f.; zu Spanien Sanabria: Republi-
canism and Anticlerical Nationalism 7f.; Sudrez Cortina: Religion, Iglesia y Estado 74; zu den
deutschen Landern Loth: Katholiken im Kaiserreich; Loth: Integration und Erosion; Liedhege-
ner: Christentum und Urbanisierung; Dietrich: Konfession im Dorf; Gross: War against Catho-
licism 76-89; Pahl: Kirche im Dorf 239-249; Mergel: Konfessionelle Grenzen; Zimmer:
Beneath the Culture War 294, 311-320, 328-333; Owzar: Keine Lust zur Diskussion. Fiir die
deutschen Lander wird zudem auf die regionalen Differenzen sowie auf die Sonderstellung
des katholischen Biirgertums verwiesen. Vgl. Mergel: Zwischen Klasse und Konfession; ders.:
Fiir eine biirgerliche Kirche; Heilbronner: Search of the Catholic Bourgeoisie; Dowe: Auch Bil-
dungsbiirger.

59 Das Lagerkonzept basiert stirker auf der Idee der Abgrenzung sowie auf der Idee einer
politischen Einheit und scheint deshalb geeigneter. Vgl. fiir die Problematisierung des Milieu-
begriffs Dietrich: Konfession im Dorf 18-22; Holzem: Katholische Kultur; zum Lagerkonzept
Rohe: Wahlen und Wahlertraditionen 21f.
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Analysekonzept I: Offentlichkeit

Die europdische Dimension der antiklerikalen Kritik sowie die Auseinanderset-
zungen mit deren Gegnern wird mithilfe eines spezifischen Konzepts von
Offentlichkeit untersucht. Ich operiere in Anlehnung an Jérg Requates und
Martin Schulze Wessels Uberlegungen mit einem doppelten Offentlichkeitsbe-
griff. Zunichst bezeichnet Offentlichkeit die Ssmmlung der empirisch nach-
weisbaren Kommunikationen. Diese umfassen sowohl die publizistischen als
auch die in Versammlungen hergestellten Formen von Offentlichkeit (Konfe-
renzen, Demonstrationen etc.) sowie andere alltiglichere kommunikative Pro-
zesse, im Falle des Antiklerikalismus etwa unorganisierte Zusammenstofie auf
lokaler Ebene.®' In der Untersuchung wird ein Schwerpunkt auf die erste Form
gelegt, da sich der européische Charakter besonders in der Presse und Publizis-
tik niederschlug. Europiische Offentlichkeit muss in solch einer historisch
empirischen Betrachtung von Vernetzung sofort zerfallen. Allenthalben kann
man von einer antiklerikalen Teil6ffentlichkeit sprechen. Deshalb wird im zwei-
ten Schritt gefragt, inwiefern die Akteure sich selbst als Teil einer Offentlichkeit
verstanden und inszenierten und, um ihren Interessen politische und morali-
sche Legitimation zu verleihen, Europa mit einer normativen Dimension aus-
statteten und zu einer »Appellationsinstanz« machten.®” Im Anschluss daran
soll untersucht werden, mit welchen Gesellschafts- und Weltvorstellungen
Europa dabei verbunden wurde, ob andere Raum- und Identitétsvorstellungen
(wie der Westen oder das Abendland) eine Rolle spielten und wie sich im Jahr-
hundert der Nationalstaaten das Verhiltnis zum nationalen Rahmen gestal-
tete.%> Der Blick auf Offentlichkeit erméglicht es also, die methodischen Uberle-
gungen zur europdischen und transnationalen Geschichtsschreibung praktisch
umzusetzen. Studien zu Europavorstellungen haben fiir das 19. Jahrhundert
betont, dass diese zunehmend Teil der politischen und gesellschaftlichen Ausei-
nandersetzungen wurden.®* Die Analyse wird nach der Rolle fragen, die Kir-
chenkritik in diesem Prozess spielte.®®

60 Vgl. Requate/Schulze Wessel: Europiische Offentlichkeit, Einleitung 11-39.

61 Vgl. zu den verschiedenen Ebenen Gerhards/Neidhardt: Strukturen und Funktionen
50-56.

62 Vgl. fiir den Begriff Requate/Schulze Wessel: Europdische Offentlichkeit, Einleitung; zu
diesen Fragen auch Klaus: Von der Beschrinktheit.

63 Vgl. zum Verhiltnis von Europavorstellungen und nationaler Orientierung z.B. Gru-
ner: Europaperzeption und Europaplidne 115f.

64 Vgl. z.B. Brendel: Zukunft Europa 437.

65 Vgl. bereits zu Europavorstellungen im Antiklerikalismus Kaiser: Clericalism 76.
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In diesem doppelten Begriff von Offentlichkeit verbinden sich eher funktio-
nal argumentierende sozialwissenschaftliche, systemtheoretische Ansitze mit
dem bis heute immer im Hintergrund schwebenden normativ durchsetzten
Idealtypus von Offentlichkeit, den Jiirgen Habermas prigte.®® Offentlichkeit
war im 19. Jahrhundert weder nur ein intermedidres System der gesellschaftli-
chen Selbstverstindigung, noch ein herrschaftsfreier, rational strukturierter
Kommunikationsraum, der gegen Ende des Jahrhunderts durch die kapitalis-
tisch ausgerichtete Massenpresse vermachtet wurde, wie Habermas in seiner
epochalen Habilitationsschrift behauptete. Offentliche Kommunikation stand
vielmehr in einem komplexen Wechselverhiltnis politischer und 6konomischer
Bedingungen, gesellschaftlicher Machtfragen und Auseinandersetzungen sowie
im Kontext technischer Moglichkeiten und ihrer Entwicklung.®” Freier Aus-
tausch von Meinungen gerade hinsichtlich von Religion und Kirchen war ein
umkampftes und rechtlich beschrianktes Feld. In Auseinandersetzung mit den
Uberlegungen aus den genannten sozialwissenschaftlichen Offentlichkeitstheo-
rien werden in dieser Untersuchung Fragen des Aufmerksamkeitsmanagements
ebenso gestellt, wie die politischen Kontexte, die rechtlichen Voraussetzungen
und der Charakter der Kommunikation Antiklerikaler im Kontext von Macht-
fragen analysiert.

Analysekonzept II: Sakularisierung

Leitend fiir die Analyse der antiklerikalen Vorstellungen wird das Konzept der
Sakularisierung sein. Es ermdglicht in seiner Mehrdeutigkeit, die Pluralitit der
Akteure und Zielsetzungen sowie die nationalen Differenzen einzufangen und
zugleich die grundlegende Stoflrichtung der Kulturkdmpfe zu charakterisieren:
Die Emanzipation von Kirchen und Religion und deren Neujustierung in Staat
und Gesellschaft. Als Groftheorie fiir die Moderne ist die Sédkularisierungstheo-
rie eines der umstrittensten Konzepte und zugleich nicht aus den Diskussionen
um Religion und Kirchen, besonders in Bezug auf den Antiklerikalismus des 19.

66 Vgl. zu Habermas die Neuauflage mit einem ausfithrlichen Vorwort Habermas: Struk-
turwandel der Offentlichkeit; fiir die neueren Auseinandersetzungen in der Geschichtswissen-
schaft Calhoun: Habermas; Mah: Phantasies; Gestrich: Public Sphere 412-430; Dooley: The
Dissemination; fiir das systemtheoretische Konzept in Anlehnung an Niklas Luhmann z.B.
Gerhards: Politische Offentlichkeit; ders./Neidhardt: Strukturen und Funktionen.

67 Vgl. methodisch zur historischen Erforschung von Offentlichkeit im 19. und 20. Jahr-
hundert z.B. Requate: Offentlichkeit und Medien; Weisbrod: Medien als symbolische Form;
Schulz: Aufstieg der vierten Gewalt; sowie die duBBerst gelungene Umsetzung bei Bésch: Offent-
liche Geheimnisse.
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und 20. Jahrhunderts, wegzudenken. In politisch-philosophischen Debatten
bleibt das Konzept, genau wie zum Zeitpunkt seiner Entstehung im Kontext der
Kulturkimpfe, nach wie vor ein politisches Instrument.®® Befiirworter wie Geg-
ner der Theorie unterschiedlicher disziplindrer Provenienz lehnen mittlerweile
die Annahme eines einheitlichen und kontinuierlichen Sakularisierungsprozes-
ses ab® und differenzieren zwischen unterschiedlichen Bedeutungsebenen: Der
funktionalen Differenzierung, der Idee der Privatisierung, der Rationalisierung,
der Entzauberung oder des allgemeinen Verfalls des Religiosen im Sinne des
Abfalls von Kirchen als moralisch mafigebenden Instanzen des Sozialen oder
des individuellen Lebens.”

Besonders die altere Antiklerikalismusforschung hat die Kirchenkritik
zumeist schlicht als Folge der Sékularisierung im Sinne des Riickgangs von Reli-
gion und Kirchlichkeit interpretiert und dabei die modernisierungstheoretische
Variante der Groflerzihlung unterstiitzt.”" Die neuere Forschung beschreibt in
einer konstruktivistischen Wendung Sékularisierung dagegen zunehmend als
Ziel, als Produkt der Kulturkimpfe.”” Dieses Verstindnis verdeutlicht den

68 Vgl. zur Begriffsgeschichte Liibbe: Sakularisierung; Marramao: Die Sikularisierung;
Lehmann: Sikularisation und Sékularisierung; Schroder: Sékularisierung; zu heutigen Debat-
ten z.B. Zachhuber: Die Diskussion 32-41; Hillgruber: Staat und Religion.

69 Die Kritikpunkte richten sich zum einen gegen Sékularisierung als Konzept an sich.
Man stellt den konstruktiven Charakter des Sakularen heraus, betont und problematisiert die
der Theorie zugrunde liegende Differenzierung des Offentlichen und Privaten sowie das Kon-
zept des Religiésen. Zum anderen wird der empirische Gehalt besonders des Riickgangs der
Religion bezweifelt. Vgl. als Uberblick zu den Diskussionen Wallis/Bruce: Secularization;
Zachhuber: Die Diskussion; zur theoretischen Kritik Casanova: Public Religions 11-39; Asad:
Formations of the Secular; Beckford: Social Theory 30-73; Scott: Powers; zur empirischen
Belastbarkeit Lehmann: Sékularisierung 14-36, 57-69, 126-143; Casanova: Europas Angst 83—
121; als Verteidiger einer modifizierten Sikularisierungstheorie sei beispielhaft verwiesen auf
McLeod: Religion and the People; ders.: Secularisation in Western Europe; Brown: A Revisio-
nist Approach; Pollack: Sékularisierung; Ziemann: Sakularisierung und Neuformierung.

70 Vgl. zur Betonung der Mehrdeutigkeit Casanova: Public Religions 11-39; Dobbelaere:
Secularization.

71 Vgl. zum Beispiel den Klassiker vergleichend Chadwick: The Secularization 108-137;
fir Spanien Cuenca Toribio: Punto de partida 712; Revuelta Gonzdlez: La recuperacion ecle-
siastica 231; Delgado Ruiz: Anticlericalismo, espacio y poder 156f.; Mira Abad: Secularizacion
y mentalidades 17-55; Sanabria: Republicanism and Anticlerical Nationalism 9f; fiir Frank-
reich Rémond: Anticlericalism 51; Cholvy/Hilaire: Histoire religieuse, Bd.2 172; fiir die deut-
schen Lander Lill: Zur Einfithrung 8. In Frankreich greift man allerdings, um den individuel-
len Abfall von Religion und Kirchen zu beschreiben, zumeist auf den Begrift »Déchristianisa-
tion« zuriick, der aber auch zum Teil nur fiir die spezifische, radikale Religionspolitik der
Franzosischen Revolution genutzt wird. Vgl. zu dem Konzept Rémond/Le Goff: Histoire de la
France religieuse, Bd. 3; zur Begriffsdiskussion Cabanel: Les mots 33-35.

72 Vgl. zu Spanien, wo dies am verbreitetsten ist, Alvarez Ldzaro: Librepensamiento y
secularizacion; Botti: Iglesia, clericalismo y anticlericalismo 312£.; Pérez Ledesma: Anticlerica-
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engen Konnex von Antiklerikalismus und Sékularisierung und geht iiber die
pauschalisierende Idee eines automatischen Prozesses hinaus. Zugleich weisen
diese neueren Ansitze jedoch zwei konzeptionelle Probleme auf, die der Kli-
rung des Verhdltnisses zwischen Antiklerikalismus, Religion, Konfession und
Sakularisierung im Wege stehen. Bevor wir uns diesen zuwenden, miissen
jedoch zunichst einige Erlauterungen zu den begrifflichen und konzeptionellen
Besonderheiten des franzosischen Falls erfolgen.

Um die Entwicklung des Verhiltnisses von Religion und Kirchen in Gesell-
schaft und Staat im Frankreich des 19. und 20. Jahrhunderts zu kennzeichnen,
wird der Begriff der Sikularisierung eher selten verwendet.”” Bestimmt wird die
historische und sozialwissenschaftliche Forschung zum franzésischen Fall durch
das zumeist positiv aufgeladene Konzept der »Laicité«, das ein klar formuliertes
neutrales Staats- und Gesellschaftsmodell beschreibt.”* Auch der Begriff der Lai-
zitat stammt von den franzosischen Kulturk'a’unpfern,75 wird fiur die Beschrei-
bung ihrer Zielsetzung herangezogen und ist als Selbstbeschreibungsmodell fiir
die franzdsische Nation bis heute dhnlich wie der Sikularisierungsbegriff ein
politisch und wissenschaftlich umkiampftes Selbstverstindigungskonzept.”® Die
im Begriff oft implizit versteckte These eines nationalen Sonderweges 16st sich
mit Blick auf das Verstindnis von Sdkularisierung in der neueren Antiklerikalis-
musforschung auf und schrumpft auf die Bestimmung gradueller Unterschiede
zusammen.”” Wihrend Sikularisierung verschiedene Varianten des Verhiltnis-

lismo y secularizacién; Sudrez Cortina: Secularizacion y laicismo; Salomén Chéliz: Anticlerica-
lismo en Aragoén 361; Ferrer Benimeli: Masoneria, laicismo y anticlericalismo; De la Cueva
Merino: Clericales y anticlericales 9-12; ders.: Balance historiografico 354; differenzierend zwi-
schen beiden Formen bei ders./Montero Garcia: Introduccion 10-15; La Parra Lopez: Anticle-
ricalismo; Townson: Anticlericalismo y secularizacion; zu den deutschen Lindern bereits sehr
frith Liibbe: Sakularisierung 44-55; sowie Priifer: Sozialismus statt Religion 340; Borutta: Anti-
katholizismus; Habermas: Piety, Power, and Powerless.

73 Der relativ seltene Einsatz kann sich auf konkrete Ubertragungsprozesse von Institutio-
nen aus dem kirchlichen in den staatlichen Bereich beziehen, wo er also eher dem deutschen
Konzept der Sékularisation entspricht, oder er wird allgemein fiir Verweltlichung im Gegen-
satz zum institutionell gepragten Begriff der »Laicité« auch fiir Teile der franzosischen Ent-
wicklung verwendet. Vgl. zu den Verwendungsformen Lanfrey: Sécularisation, séparation et
guerre scolaire 39-91; Rémond: Religion et société; Fiala: Les termes 55; Cogq: Laicité et Répu-
blique 19; Mély: La question 15.

74 Auch in Spanien wird der Begriff manchmal verwendet. Vgl. zur Definition als Modell
zum Beispiel Verucci: Antiklerikalismus und Laizismus 27-30; Delisle: Introduction générale
9; zu Spanien Valin Ferndndez: Laicismo, educacion y represion; Fagoaga: De la libertad.

75 Vgl. zur Begriffsgeschichte Macherey: Philosophies laiques; Fiala: Les termes; Cabanel:
Les mots 64-66, 97; Toscer-Angot: Zur Genealogie.

76 Vgl. zu heutigen Diskussionen Chélini-Pont: L’origine religieuse; Shiose: L'univers flou;
Barbier: La laicité.

77 Vgl. zur Sonderwegsthese z.B. Barbier: La laicité; Coq: Laicité et République; Pelli-
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ses von Religion, Kirchen, Staat und Gesellschaft beschreiben kann, hebt Laizitat
ausschliefSlich auf Neutralitit oder Areligiositit ab. Laizismus hingegen bezieht
sich auf die radikaleren Positionen eines antireligiosen Gesellschaftskonzeptes.
In diesem Sinne werden die beiden aus dem Franzésischen stammenden, viel-
fach politisch und moralisch aufgeladenen Begriffe in der Analyse von Zusatz-
bedeutungen - wie Freiheit, Toleranz, radikaler Trennung von Staat und Kir-
che, spezifischen Moralkonzeptionen oder einer sakralisierten republikanischen
Ordnungsvorstellung - gereinigt verwendet.”® In diesen Definitionen und ihrer
Anniherung werden alle drei Begriffe fiir den Vergleich anschlussfihig. Eine
begleitende Begriffsuntersuchung wird der Historizitit der Konzepte Sakulari-
sierung und Laicité Rechnung tragen’® und soll in Erginzung zur Analyse der
phanomenologischen Unterschiede klaren, inwieweit sich in der sprachlichen
Besonderheit wirklich ein franzosisches Spezifikum artikulierte.

Hinsichtlich zweier Aspekte wird die Analyse die bisherigen konstruktivisti-
schen Verwendungen des Sakularisierungskonzepts in der Antiklerikalismus-
forschung ausweiten. Erstens operiert die Untersuchung entgegen der spani-
schen Antiklerikalismusforschung und franzésischen Studien zur Laizitdt nicht
mit klar definierten Konzepten dessen, was Sakularisierung beziehungsweise
Laizitit jeweils bedeutete. Denn wie die systematischen Arbeiten des Anthropo-
logen Talal Asads sowie des Soziologen José Casanova dargelegt und Manuel
Borutta und Rebekka Habermas fiir den deutschen Fall exemplifiziert haben,
miissen die Sikularisierungsbemithungen der Kirchenkritiker im 19. Jahrhun-
dert als Aushandlungen von Grenzziehungen beschrieben werden. In den
Debatten wurde die Reichweite des Einflusses von Religion und Kirchen in der
Welt diskutiert. Die verschiedenen Teilentwicklungen der Sékularisierung (Ent-
flechtung von Religion und Politik, Privatisierung, Entzauberung) koénnen
herangezogen werden, um die Ziele der Antiklerikalen genauer zu charakterisie-

strandi: Clericalismo y anticlericalismo; fiir den Vergleich 6ffnen das Konzept dagegen Baubé-
rot: Sécularisation et laicisation 18; Michel: La laicité; Mély: La question 17-19; Toscer-Angot:
Zur Genealogie; als gradueller Unterschied bei De la Cueva Merino: Clericales y anticlericales
19£.,; Sudrez Cortina: Secularizacién y laicismo.

78 Vgl. zu den Zusatzbedeutungen z.B. Nicolet: République 100-121; Baubérot: La morale
laique; ders.: Laizismus 29-31; Barbier: La laicité 69, 74-80; Leruth: Laicism; Cabanel: Les mots
41, 66.

79 Manuel Borutta hat sich bemiiht, eine im Foucaultschen Sinne entlarvende Genealogie
des Sékularisierungsbegriffes zu schreiben, 16st diese jedoch nur bedingt ein. Wahrend er
iberzeugend darlegt, dass Sdkularisierungskonzepte Produkte der Kulturkdmpfe waren, ver-
folgt er die Fortschreibung der Theorie jenseits der bereits bekannten kimpferischen T6ne in
Max Webers Werk in der Zwischenkriegszeit und nach dem Zweiten Weltkrieg nicht weiter.
Vgl. Borutta: Antikatholizismus 47-154, 267-387; zu Analysen iiber Max Weber hinaus
Tschannen: Les théories; Holscher: Die Sakularisierung.
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ren.*” Die Untersuchung weitet — diese Uberlegungen aufgreifend — das Analy-
seraster im Vergleich zu den beiden genannten deutschen Arbeiten aus und
beriicksichtigt zusatzliche Elemente der traditionellen Sdkularisierungstheorie
(Rationalisierung und die Ablésung von Kirchen und Religion als moralisch
mafgebende Instanzen). Auflerdem widmet sich die Analyse insbesondere den
diskursiven Mechanismen, mit denen in der kritischen Auseinandersetzung ver-
sucht wurde, Welt und Kirchen beziehungsweise Religion zu scheiden und ver-
tieft damit das Verstdndnis von Sakularisierung als Produkt der Kulturkdmpfe.
Neben der Flexibilisierung und Differenzierung des Konzepts der Sakulari-
sierung selbst stellte sich in den bisherigen Studien vor allem deren Umgang
mit Religion und Konfession als ein zweites Problem dar. Die éltere Forschung
bestimmte die vereinfachende Gegeniiberstellung von Religion, Kirchen und
Sékularisierung oder im deutschen Fall eine konfessionelle Lesart. Die neuere
franzosische und zum Teil die spanische Literatur differenziert, wenn sie diese
Frage aufnimmt, schlicht positivistisch zwischen verschiedenen Varianten des
Verhiltnisses zwischen Religion, Kirchen und Sikularisierung.®’ Die aktuelle
Forschung zu den deutschen Lindern bleibt dagegen letztlich in konfessionellen
Erklarungsmustern stecken, in denen Religion oder Konfession als genuines
Opfer der Sikularisierungsforderungen beschrieben und diese als implizit pro-
testantische Modelle beziehungsweise als antikatholisch entlarvt werden.** Die
Ubergénge waren jedoch flieBender. Deshalb frage ich konkret nach dem Ort
der Konfession und des Religiosen in den kirchenkritischen Diskursen. Um die
Kulturkdmpfe nicht nur als eine Gegengeschichte, sondern als integrativen
Bestandteil der modernen Religionsgeschichte zu erzahlen, muss der Religions-
begriff dhnlich flexibel und situativ angewendet werden wie jener der Sakulari-
sierung.®’ Die Bandbreite der Religionsdefinitionen kann sich hierbei nur als
hilfreich erweisen.** Ausgehend von der Annahme, dass sich das Konzept von

80 Vgl. Asad: Formations of the Secular; Casanova: Public Religions 39-66; Borutta: Anti-
katholizismus; Habermas: Piety, Power, and Powerless; den Verhandlungscharakter jedoch in
der modernisierungstheoretischen Perspektive bereits bei Chadwick: The Secularization.

81 Vgl fiir die Unterscheidungen in Bezug auf Laizitit z. B. Baubérot/Zuber: Une haine
oubliée 93; Cog: Laicité et République 17; Terral: Laicité religieuse; fiir Spanien Sudrez Cortina:
David frente a Goliat 13-17; ders.: Secularizacion y laicismo; in vergleichender Perspektive
Kaiser: Clericalism 50-60.

82 Vgl. Borutta: Antikatholizismus; Habermas: Piety, Power, and Powerless.

83 Vgl. theoretisch zu diesem Ansatz besonders Asad: Formations of the Secular; Beckford:
Social Theory 30-73; aus religionshistorischer Perspektive Nash: Reconnecting Religion; Leh-
mann: Sdkularisierung 57-69; Hélscher: Europe in the Age of Secularisation; Ziemann: Sédkula-
risierung und Neuformierung.

84 Hier ist nicht der Platz, die verschiedenen Definitionen zu katalogisieren. Vgl. fiir einen
guten Uberblick iiber die neueren Debatten Riesebrodt: Cultus und Heilsversprechen 11-108;
Ziemann: Sozialgeschichte der Religion 25-31.
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Religion besonders im 19. Jahrhundert wandelte und der bis heute bestimmende
abstrakte und universale Religionsbegriff entstand sowie die Kulturkdmpfe ent-
scheidend dazu beigetragen haben, Religion und Konfession qualitativ neu zu
fassen, stiitzt sich die Analyse zunichst auf einen konstruktivistischen Ansatz.
Es wird gefragt, was die Akteure selbst als Religion bestimmten und ob die Anti-
klerikalen bewusst konfessionell argumentierten. Zugleich nimmt die Untersu-
chung aber auch den Beobachterstandpunkt ein, um mithilfe von funktionalen
sowie inhaltlich definierten Konzepten von Religion zu analysieren, inwieweit
Antiklerikalismus selbst als eine alternative Religion auftrat beziehungsweise
religiése Ziige trug und konfessionelle Argumentationsmuster eine Rolle spiel-
ten.*® Mit diesem mehrdimensionalen Zugriff unter konstruktivistischen Vor-
zeichen soll das Verhiltnis zwischen Religion, Konfession, Sakularisierung und
Antiklerikalismus in der jeweiligen historischen Entwicklung der untersuchten
Linder im europdischen Vergleich erstmals systematisch analysiert werden.
Dabei werden sowohl Unterschiede zwischen den verschiedenen Gruppen ein-
gefangen als auch nationale Pfade der Sikularisierung herausgearbeitet. Nicht
nur Sékularisierungstheoretiker differenzieren konfessionell geprigte Varian-
ten, sondern auch dem Laizitdtskonzept unterliegt zumeist die Vorstellung einer
Unterscheidung zwischen einer in Briichen und staatlich-institutionell vollzoge-
nen Entwicklung in monokonfessionell katholischen Landern und dem progres-
siven Wandel der Sikularisierung als Modell protestantisch gepragter Nationen.
Dariiber hinaus hat die Antiklerikalismusforschung nationale Deutungsmuster
entworfen: Zum einen wird der spezifische Charakter der Auseinandersetzun-
gen in den katholisch monokonfessionellen Landern betont und zum anderen
werden die Konflikte in den bikonfessionellen deutschen Landern als konfessio-
nelle Kimpfe gelesen, was jedoch mittlerweile auch in Frage gestellt wird.*”

85 Vgl. dazu z.B. Holscher: Secularization and Urbanization; ders.: Semantic Structures;
Baubérot: Pour une comparaison 168; Osterhammel: Verwandlung 1241.

86 Dem Kardinalproblem der vergleichenden Religionswissenschaften im Zeitalter der
Globalisierung, auch solche Praktiken und Vorstellung zu integrieren, die nicht an die klassi-
sche Transzendenzvorstellung ankniipfen, muss dabei kaum Rechnung getragen werden, da
der antiklerikale Diskurs eng in der europdischen Vorstellungs- und Begriffswelt verankert
war und blieb. Vgl. dazu zum Beispiel Lehmann: Sakularisierung 63; Weir: Secularization;
ders.: The Secular Beyond; Priifer: Sozialismus statt Religion 310.

87 Vgl. zur Antiklerikalismusforschung fiir Frankreich Mellor: Histoire 496; Rémond: Reli-
gion et société 39-41; ders.: Anticléricalisme en France 55-58; fiir Spanien Salomén Chéliz:
Poder y ética 116; Sanchez i Ferré: Anticlericalismo y masoneria 274; diese Vergleichsbarriere
aufweichend De la Cueva Merino: La cuestién clerical-anticlerical 125f; zu den deutschen
Landern Walser Smith: German Nationalism; Hiibinger: Confessionalism; Blaschke: Das
19. Jahrhundert; ders.: Das 16. Jahrhundert; ders.: Damon; ders.: Abschied; zur Kritik an der
Epochenvorstellung des »zweiten konfessionellen Zeitalters« von Olaf Blaschke, die die kon-
fessionelle Interpretation auch auf nicht bikonfessionelle Staaten iibertragt und die er mittler-
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Durch die Flexibilisierung der Begriffe Sikularisierung, Religion und Konfes-
sion werden in meiner Studie diese klassischen, bis zu den Kulturkdmpfen selbst
zurlickfithrbaren, konfessionellen nationalen Deutungsmuster nun auf den
Priifstein gestellt. Damit weist die Untersuchung einen Weg aus der pauscha-
lisierenden Betrachtung von Religion, Konfession und Sékularisierung in der
zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts.

Analysekonzept I1I: Code

Um die soziale Formation des gesamten antiklerikalen Spektrums zu beschrei-
ben, verwendet die Studie das Konzept des Codes. Es ermdglicht, die Kirchen-
kritik ausgehend von ihrer diskursiven Erscheinungsform in ihrer Vielfalt als
flexible Einheit zu charakterisieren, kennzeichnende mediale Dynamiken einzu-
fangen und bietet damit zugleich einen Ansatzpunkt zur Periodisierung des
Phanomens in seiner Hochphase. In Anlehnung an Shulamit Volkovs antisemi-
tischen Code verstehe ich unter kulturellem Code »ein ganzes System von Ideen
und Einstellungen«®®, das zugleich kein kohirentes Weltbild darstellt. Solche
Symbolkomplexe entstehen in einer medialen Anreicherung, die verschiedene
Vorstellungen, Metaphern, Bilder, Symbole und Begriffe miteinander assoziativ
verbindet. Ein Code beschreibt keine geschlossene Einheit, sondern eine diskur-
sive Formation, die fiir verschiedenste Gruppen anschlussfihig sein kann. Das
Konzept verweist zudem auf seinen Entstehungszeitraum beziehungsweise Ent-
stehungskontext - ein bestimmter Grad an Medialisierung einer Gesellschaft ist
notwendig, damit sich ein assoziativer Symbolkomplex ausbilden kann. Inso-
fern verortet die Interpretation der Kirchenkritik als antiklerikaler Code das
Phénomen im Zeitalter der entstehenden Massenmedien und gibt damit eine
Erklarung fiir die Periodisierung der Hochzeit der Kulturkdmpfe, die in der Stu-

weile revidiert hat, Kretschmann/Pahl: Rez. Zweites Konfessionelles Zeitalter; Friedrich: Das
19. Jahrhundert; Steinhoff: Zweites konfessionelles Zeitalter; Schulze Wessel: Das 19. Jahrhun-
dert; zur Revision Blaschke: Sikularisierung und Sakralisierung; zu einer allgemeinen Kritik
an der konfessionellen Sicht, die aber nicht konsequent in eine neue Lesart umgesetzt wird,
Groos: War against Catholicism 301; Borutta: Antikatholizismus 23f,; zum Laizitatskonzept
Champion: Les rapports église-état; Baubérot: Laizismus; Cabanel: Les mots 97-99; Alvarez
Tardio: Politica y secularizacion; Townson: Anticlericalismo y secularizacion; zur Sakularisie-
rungstheorie Wallis/Bruce: Secularization 15-17; Casanova: Eurocentric Secularism; eine Aus-
weitung auf zwei weitere Nationstypen im Sakularisierungsprozess, die Grenzen der Katalogi-
sierung aufzeigt, bei McLeod: Separation of Church and State 474f; den Wandel von einer
konfessionellen in eine sikularisierende Stofirichtung im europdischen Antikatholisizmus des
19. Jahrhunderts konstatierte Werner/Havard: Introduction 13.

88 Volkov: Antisemitismus als kultureller Code 23; allgemein zum Begriff des Codes auch
Giesen/Junge: Patriotismus 256.
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die in den Blick genommen wird. Dariiber hinaus ist ein medialer Anreiche-
rungsprozess tendenziell mit einer spezifischen Dynamik verbunden: Vorstel-
lungen, Metaphern, Bilder, Symbole und Begriffe werden verkiirzt und gerinnen
zu Schlagwoértern. Das Konzept des Codes kann deshalb iiber die Bestimmung
der sozialen Einheit der Kirchenkritik hinausgehend auch Einblicke in den spe-
zifischen Charakter des Antiklerikalismus vermitteln und einen Ansatzpunkt
bieten, die besondere Tonlage der Auseinandersetzungen einzufangen.

Forschungsstand

Studien zum Antiklerikalismus in den verschiedenen nationalen Kontexten gibt
es fiir die ausgewdhlten Lander in erheblicher Anzahl. Angesichts der Anlage
der Analyse - der zeitlichen und rdumlichen Ausdehnung sowie der gleichzeiti-
gen Fokussierung auf einzelne Fille - bilden diese nationalgeschichtlichen
Untersuchungen eine entscheidende Grundlage, auf der ich aufbauen kann. Die
Forschungslage zwischen den Liandern differiert allerdings gewaltig.®” Am
schnellsten lasst sich die Situation fiir die deutschen Lander charakterisieren.
Neben der élteren politisch-sozialen Kulturkampfforschung, die sich auf die
gesetzgeberischen Auseinandersetzungen konzentrierte, finden sich jene Analy-
sen, die die konfessionelle Dynamik der Konflikte in den Blick nehmen.”® Des
Weiteren sind die institutionsgeschichtlichen Arbeiten Norbert Schlossmachers
zu nennen.”’ Nach der Jahrtausendwende erschienen drei umfangreiche Unter-
suchungen, die den Antikatholizismus beziehungsweise den Antijesuitismus als
ein kulturelles und mediales Phanomen analysieren. In dieser neueren For-
schung werden besonders die moralischen und geschlechtergeschichtlichen
Dimensionen herausgearbeitet.”

89 Die folgende Zusammenfassung zeichnet die jeweilige nationale Forschungslage nicht
bis in einzelne Verastelungen nach. Thematische Schwerpunkte und deren Diskussionsstand
werden in den systematischen Kapiteln dargestellt.

90 Vgl. zur élteren Literatur den Uberblick bei Borutta: Antikatholizismus 20-24; sowie
des Weiteren die dort nicht genannten politikhistorischen Studien Schmidt-Volkmar: Der Kul-
turkampf; Ross: The Kulturkampf; ders.: The Failure; mit regionalem Schwerpunkt Southern:
The Bavarian Kulturkampf; den konfessionellen Blick einnehmend lokal und alltagsgeschicht-
lich Kohle-Hezinger: Evangelisch - katholisch; Wahl: Confession et comportement; Owzar:
Kampf der Kulturen; aus kirchengeschichtlicher Perspektive Hilge: Die evangelische Kirche.

91 Vgl. Schlossmacher: Antiultramontanismus; ders.: Entkirchlichung.

92 Vgl. Gross: War against Catholicism; Healy: The Jesuit Specter; Borutta: Antikatholizis-
mus; sowie die Aufsitze Gross: Kulturkampf and Unification; ders.: Strange Case; ders.: Kul-
turkampf and Geschlechterkampf; Healy: Anti-Jesuitism; Borutta: Minnlichkeit; ders.: Das
Andere; ders.: Enemies; ders.: Geistliche Gefiihle; ders.: Orient; ders.: Genealogie der Sékulari-
sierungstheorie; tendenziell dhnlich arbeitend auch schon Heinen: Umstrittene Moderne.
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In Frankreich ist der Antiklerikalismus als eigenstindiges Forschungsobjekt
bereits lange Zeit etabliert.”” In den 1980er Jahren hat René Rémond in seiner
monumentalen Uberblicksdarstellung zentrale konzeptionelle Fragen behan-
delt. Sein chronologischer Durchgang durch das 19. und 20. Jahrhundert orien-
tiert sich aber vor allem an den politischen Entwicklungen und an Debatten der
groflen Autoren. In dieser Tradition stehen auch die aus katholischer Opfersicht
geschriebene erste umfassende Untersuchung zum Antiklerikalismus von Alec
Mellor und eine Reihe spiter entstandener Lokalstudien, die die Entwicklungen
in der Dritten Republik nachzeichnen. Diese Arbeiten beriicksichtigen zumeist
die verschiedenen antiklerikalen Gruppen, ohne allerdings in der Analyse das
Phanomen systematisch zu konzeptualisieren. Einige Autoren zeigen die Ausei-
nandersetzung mit dem sich entwickelnden Ultramontanismus auf.’* Eine
andere Sichtweise auf die Kulturkimpfe nahm bereits ein von Theodore Zeldin
1970 herausgegebener Sammelband ein, der die Konflikte auf alltdglicher Ebene
im Kontext moralischer Auseinandersetzungen verortet. Spater wurden Debat-
ten Uiber den Kern des Antiklerikalismus gefiihrt, in denen die moralische der
politischen Dimension gegeniiber gestellt wurde.”® Aufsitze zum franzésischen
Antiklerikalismus beriihrten auch sehr viel frither als Studien {iber deutsche
Linder geschlechtergeschichtliche Aspekte.”® Die beiden franzosischen Arbeiten
zum Antijesuitismus von Michel Leroy und Geoffrey Cubitt, die sich vor allem
auf die erste Halfte des 19. Jahrhunderts konzentrieren, haben den Blick auf die
diskursive Ebene der Kirchenkritik gelenkt.”” Die vollstindige Wendung der
Geschichtsschreibung des Antiklerikalismus zu einer Kulturgeschichte von
unten vollzogen dann schliellich die Studien der Historikerin Jacqueline
Lalouette, die im Anschluss an ihre Dissertation zu den Freidenkern verschie-
dene Aufsitze verfasste und Sammelbinde herausgab.”® Diese Perspektive fort-
fithrend hat auch der Politikwissenschaftler Jérome Grévy eine neue Darstellung
der Konflikte der Dritten Republik vorgelegt, die sowohl die politischen wie die

93 Vgl. zu einer umfangreichen Literaturliste vor allem franzosischsprachiger Titel
Lalouette: L’anticléricalisme 341-349.

94 Vgl. Rémond: Anticléricalisme en France; Mellor: Histoire; die Lokalstudien Gondicart:
L’Anticléricalisme; Faury: Cléricalisme et anticléricalisme; Papet: Cléricaux et Anticléricaux;
fur weitere unveroffentlichte Qualifikationsarbeiten in diesem Stil Lalouette: L’anticléricalisme
342f; fur die Spezialliteratur zur Gesetzgebung Kapitel 1.2.

95 Vgl. Zeldin: Contflicts in French Society; Gibson: Republicans and Catholics; McMillan:
Religion and Politics.

96 Vgl. Evans: The Feminists 124-135; ders.: Feminism and Anticlericalism; McMillan:
Clericals; ders.: A Reply.

97 Vgl. zum Antijesuitismus Leroy: Le mythe jésuite; Cubitt: The Jesuit Myth.

98 Vgl. Lalouette: La libre pensée; aus der Fiille ihrer Einzelschriften besonders dies.:
Dimensions anticléricales; dies.: La république anticléricale; dies.: L’anticléricalisme.
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lokalen Dimensionen einbezieht, ohne allerdings zwischen den sozialen Grup-
pen genauer zu differenzieren und tiber die klassische Blockbildung hinauszuge-
hen.”

Am intensivsten ist der Antiklerikalismus des 19. Jahrhunderts in Spanien
erforscht. Zwar monieren spanische Experten bis in die letzten Jahre hinein den
mit Blick auf Frankreich schlechteren Forschungsstand. Diese Beschwerden hal-
ten einem systematischen Vergleich aber nicht Stand und scheinen eher dem
notorischen Unterlegenheitsgefiihl gegeniiber dem Nachbarn nérdlich der Pyre-
nien entsprungen zu sein.'® Die Diskussion auf der iberischen Halbinsel ist
dabei allerdings noch bis heute oft von politischen Konflikten bestimmt. Dies
héngt damit zusammen, dass die auch in hohem Mafle gewalttitigen Kultur-
kdmpfe der Zweiten Republik und des Biirgerkriegs nicht hinreichend aufgear-
beitet wurden.'”! Die ersten wissenschaftlichen Studien entstanden nach dem
Franquismus und waren mit Ausnahme der eher essayistischen Uberblicksdar-
stellung des Anthropologen Julio Caro Baroja, die vom Mittelalter bis zum Biir-
gerkrieg reichte, tendenziell durch eine materialistische Sicht auf die Kultur-
kampfe geprigt.'”® Ein umfangreicheres Interesse an den Kulturkimpfen des
19. Jahrhunderts entwickelte sich seit den 1990er Jahren. Dieses emanzipierte
sich von der auch in den beiden anderen hier untersuchten Landern zunéchst
manifesten klassisch politischen Betrachtungsweise der Konflikte und konzen-
trierte sich auf die sozialen und kulturellen Dimensionen der Auseinanderset-
zungen.'” Es wurden umfangreiche Lokalstudien durchgefiihrt und in deren
Zusammenhang eine ganze Reihe von Aufsitzen sowie ein neuerer Sammelband
zu der sozialen und kulturellen Mobilisierung in der Phase der bourbonischen
Restauration (1874-1923) besonders nach 1900 vorgelegt. Die neueren histori-
schen Arbeiten konzeptualisieren verstirkt die verschiedenen inhaltlichen
Aspekte (politische, moralische und geschlechterspezifische Fragen) des Anti-

99 Vgl. Grévy: Le cléricalisme.

100 Vgl. dazu De la Cueva Merino: Balance historiografico 366; neben diesem Forschungs-
tiberblick bietet auch Pérez Ledesma: Studies on Anticlericalism eine gute Orientierung.

101 Dies sieht man etwa an den Diskussionen um die Seligsprechung von im Biirgerkrieg
getoteten Priestern durch Benedikt XVI. im Jahr 2007, an denen sich abgesehen von radikalen
linken Organisationen auf der einen Seite und betroffenen Orden auf der anderen Seite auch
der moderatere »El Pais« mit duf3erst kritischen Artikeln beteiligte. Vgl. zu den radikalen Lin-
ken La Iglesia beatificard; zu den Orden Beatos Martires; zum Pais Pardo Lazina: El obispo
combatiente.

102 Vgl. Caro Baroja: Introduccién; Diaz Mozaz: Apuntes; Arbeloa: Socialismo y anticleri-
calismo.

103 Den Anfang machten ein noch stirker politisch orientierter Sammelband und ein die
neuen Tendenzen aufnehmendes Themenheft der Zeitschrift »Ayer«: La Parra Lopez/Sudrez
Cortina: El anticlericalismo espanol; Cruz: El anticlericalismo.
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klerikalismus, auch wenn die Autoren meistens dazu neigen, die Differenzen
der beteiligten Gruppen unverhiltnismigig stark hervorzuheben.'* Eine kon-
zeptionell anregende, historisch allerdings nur bedingt valide Erginzung fiir die
moralische Seite der Konflikte - besonders hinsichtlich der Frage von
Geschlecht und Gewalt - bilden die anthropologischen Studien von Manuel
Delgado Ruiz.'”> Daneben sind einige Spezialuntersuchungen zu nennen, die
sich einzelnen politischen Gruppen oder anderen Trigern der Kirchenkritik wie
den Freimaurern widmen.'” Fiir die Zeit vor der Restauration ist die For-
schungslage — sieht man von den alteren politik- und kirchengeschichtlichen
Untersuchungen zum Sexenio einmal ab — dagegen nach wie vor sehr schlecht.'®”
Eine Ausnahme bildet die Dissertation von Gregorio Alonso Garcia, der eine kul-
turgeschichtlich inspirierte Politik- und Rechtsgeschichte des Konflikts zwischen
Staat und Kirche vom ausgehenden 18. Jahrhundert bis zum Beginn der bour-
bonischen Restauration geschrieben hat.'*®

Methodisch folgt meine Studie der in allen drei Lindern beobachtbaren kul-
turgeschichtlichen Wende in der Antiklerikalismusforschung und orientiert
sich an Ansitzen, die versuchen, die Eigendynamik des Phianomens aus einer

104 Vgl. die Lokalstudien De la Cueva Merino: Clericales y anticlericales; De Mateo Avilés:
Anticlericalismo en Mélaga; Salomén Chéliz: Anticlericalismo en Aragoén; Louzao Villar: Sol-
dados de la fe; sowie die Aufsitze von den gleichen Autoren z.B. De la Cueva Merino: La
Democracia frail6foba; ders.: Silos curas y frailes supieran; ders.: Anticlericalismo e identidad;
Salomon Chéliz: Contra el poder; dies.: Mujeres, religion y anticlericalismo; dies.: El discurso
anticlerical; dies.: Beatas sojuzgadas; dies.: ;Espejos invertidos?; dies.: Anticlericalismo en la
calle; Louzao Villar: Sociabilidad anticlerical; den Sammelband De la Cueva Merino/Montero
Garcia: La secularizacion conflictiva; daneben sind noch zwei eher populidrwissenschaftliche
Uberblicksdarstellungen zu nennen Arbeloa: Clericalismo y anticlericalismo; Navarra Ordofio:
El anticlericalismo.

105 Vgl. Delgado Ruiz: La ira sagrada; ders.: Las palabras de otro hombre; ders.: Luces ico-
noclastas. Eine dhnlich psychologisierende Interpretation bot bereits Conard: Sexualité et anti-
cléricalisme.

106 Vgl. z.B. zum Republikanismus politikgeschichtlich orientiert Reig Armero: Blasquis-
tas y clericales; Magenti Javaloyas: L'anticlericalisme blasquista; Sanabria: Republicanism and
Anticlerical Nationalism; Alvarez Junco: Alejandro Lerroux 319-358; zum Antiklerikalismus
der Arbeiterbewegung besonders der Anarchisten ders.: Ideologia politica 197-220; ders.: El
anticlericalismo 197-220; der Freidenker De Mateo Avilés: Masoneria, protestantismo, libre-
pensamiento 151-186; Ramos: La Republica; fir die Freimaurer den Uberblick De la Cueva
Merino: Balance y tareas.

107 Vgl. Petschen: Iglesia — estado; ders.: El anticlericalismo; Cdrcel Orti: Iglesia y revolu-
cién 207-333; Marti Gilabert: Cuestion religiosa en la Revolucion 119-158, 186-202, 210-228;
ders.: Cuestion religiosa en la I Républica; neuer aber in der gleichen Fragerichtung Ferndndez
Garcia: El conflicto Iglesia-Estado.

108 Vgl. Alonso Garcia: La ciudadania catélica y enemigos; sowie die im Umfeld der Dis-
sertation entstandenen Aufsitze ders.: Ciudadania catélica; ders.: Con leyes sabias.
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Perspektive von unten zu beleuchten und vor allem der Rolle der Medien in die-
ser Dynamik nachzugehen. In den neueren Arbeiten zum deutschen Antikleri-
kalismus geriet durch die kulturgeschichtliche Ausweitung der Fragestellung
und die Konzentration auf die moralischen Aspekte der eigentliche Kern der
Auseinandersetzung, die Frage nach der Rolle von Religion und Kirchen, aller-
dings etwas aus dem Blick.'"”” Der Gefahr, den eigentlichen Fokus aus dem Auge
zu verlieren, soll mit dem flexiblen Sikularisierungs- und Religionskonzept
begegnet werden. Die nationalgeschichtlichen Untersuchungen haben den Dif-
ferenzen und Gemeinsamkeiten der verschiedenen Erscheinungs- und Organi-
sationsformen des Antiklerikalismus bislang unterschiedlich viel Aufmerksam-
keit gewidmet. Wéhrend die systematischen deutschen Arbeiten sich vorwie-
gend auf die Liberalen konzentrierten, widmeten sich Spezialuntersuchungen
einzelnen Gruppen.''® Hingegen existieren fiir den spanischen und franzosi-
schen Fall Studien, die die gesamte Breite der antiklerikalen Strémungen und
Themen analysieren. Insofern fiillt meine Untersuchung in dieser Hinsicht fiir
Deutschland eine Liicke, aber auch fiir die romanischen Lander (besonders fiir
Frankreich''") soll sie durch ihr Forschungsdesign, den systematischen Ver-
gleich von Mobilisierung anldsslich der selben Ereignisse in allen drei Lindern,
neue Erkenntnisse tiber Kernbestandteile und Hauptfragen der Kirchenkritik
liefern und so zu seiner Konzeptualisierung beitragen. Durch den Fokus auf die
medialen Debatten wird zudem dem Aushandlungscharakter der Konflikte in
besonderer Weise Aufmerksamkeit gewidmet, der in den meisten Studien bei
dem Versuch der Systematisierung und Profilierung der verschiedenen Positio-
nen vernachléssigt wird. Es geht in der folgenden Analyse also darum, die ver-
schiedenen Positionen und inhaltlichen Dimensionen unter dem konstruktivis-
tisch gewendeten Konzept von Sakularisierung und Religion in spezifischer

109 Vgl. z.B. die Reduzierung auf den Sexismus bei Gross: War against Catholicism 203;
die ebenso auf dieses Themenfeld fokussierte mediengeschichtliche Untersuchung Borutta:
Antikatholizismus 159-215; fiir Frankreich fast kein anderes Thema integrierend Verhoeven:
Transatlantic Anti-Catholicism.

110 Diese behandeln aber zum Teil auch mehr als den Antiklerikalismus. Vgl. etwa zu den
Freidenkern Kaiser: Arbeiterbewegung 81-103; Simon-Ritz: Organisation einer Weltanschau-
ung passim; sowie die unverdffentlichte Dissertation Weir: Fourth Confession und ders.: Secu-
larization; ders.: Towards a History; ders.: The Secular Beyond; zu den Sozialisten Grote:
Sozialdemokratie und Religion 71-76, 167-202; Priifer: Sozialismus statt Religion 44-101; zu
den Protestanten die beiden institutionsgeschichtlichen Untersuchungen Lepp: Protestan-
tisch-liberaler Aufbruch; Miiller-Dreier: Konfession in Politik; zu den Juden Joskowicz: Anti-
clerical Alliances.

111 In Frankreich tendiert die Forschung dazu, Gruppen in positivistischer Manier neben-
einanderzustellen, ohne die Differenzen und Gemeinsamkeiten analytisch zu durchdringen.
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Weise zu erweitern, zusammenzudenken und zugleich eine Schneise fiir eine
europdische Perspektive zu 6ffnen.

Angesichts der oft wiederholten Betonung des internationalen Charakters
des Antiklerikalismus wundert es, dass dieser Dimension bislang nur wenig
Aufmerksamkeit zuteilwurde. Die nationalgeschichtliche Orientierung der his-
torischen Forschung und wahrscheinlich auch der sich daraus ergebene empiri-
sche und theoretische Mehraufwand verhinderten lange einen systematischen
Vergleich des Antiklerikalismus oder Antikatholizismus. Neben Darstellungen
zu Teilbereichen existieren drei dltere Arbeiten zu den rechtlichen Auseinander-
setzungen und zur Ideengeschichte, tiberblicksartige Aufsitze und Kapitel sowie
fiinf thematische Sammelbédnde, die versuchen die gesamtgesellschaftliche und
kulturgeschichtliche Dimension zu umfassen. In der allgemeineren Literatur
werden die Linderstudien aber nur nebeneinander gestellt und kénnen deshalb
letztlich nicht wirklich als vergleichende Untersuchungen gewertet werden.''
Erst die 2010 erschienene Dissertation von Manuel Borutta untersucht die Kul-
turkdmpfe der Liberalen in Italien und Deutschland systematisch vergleichend.
Ob das nordeuropiische Netzwerk zur Erforschung des Antikatholizismus iiber
eine Sammlung von Léanderfillen hinausgehen und damit Boruttas Blick nach
Stiden um die nordeuropiische und atlantische Perspektive mehrheitlich pro-
testantischer Lander erweitern wird, bleibt abzuwarten.''> Die Arbeit des deut-
schen Historikers beweist in jedem Fall, wie lohnend der vergleichende Blick
auf die nationalen Gesellschaften ist. Fiir die européische Perspektive sind zwei
weitere Studien zu nennen: ein Sammelband des »Centre national de la recher-

112 Vgl. die Uberblicksdarstellungen Schapiro: Anticlericalism; vor allem auf die deutsch-
sprachigen Linder bezogen Franz: Kulturkampf 27-75; gekiirzt als ders.: Kulturkampf gestern;
Sdnchez de Murillo: Anticlericalism; die Aufsitze und Kapitel Aubert: Auseinandersetzung;
Becker: Kulturkampf; die direkte Kritik am vergleichenden Vorgehen Beckers Besier: Der Kul-
turkampf; zu Italien und den deutschen Landern Lill: Zur Einfiihrung; auf Mitteleuropa bezo-
gen Stadler: Kulturkampf; sowie Wolffe: Protestant-Catholic Divisions; ders.: Anti-Catholo-
cism; Gadille: Hohepunkt; Atkin/Tallett: Priests, Prelates, and People 141-159; Sanabria:
Republicanism and Anticlerical Nationalism 30-38; Townson: Anticlericalismo y seculariza-
cién; Avila Espinosa: El anticlericalismo; zu den einzelnen Themenbereichen die Untersu-
chung zu den Erziehungskdmpfen stark wertend M¢ély: La question; zur Literatur Lacouture:
Eugene Sue; Griffin: Anti-Catholicism; zum jiidischen Antiklerikalismus in den deutschen
Lindern und Frankreich Joskowicz: Anticlerical Alliances; sowie die franzosische Lokalstudie
Philippon: Le combat, die einen vergleichenden Blick auf den deutschen Kulturkampf im Sin-
gular wagt; die Nationalstudien zusammenfassenden Sammelbande Special Issue: Anticlerica-
lism. European Studies Review 13 (1983); Lill/ Traniello: Kulturkampf in Italien; Clark/Kaiser:
Culture Wars; Berlan u. a.: L Anticléricalisme; Solis/Savarino Roggero: El anticlericalismo.

113 Einzelne Projekte sind mit einer vergleichenden Perspektive konzipiert, wie der Bei-
trag von John Wolffe zum nordatlantischen Raum. Vgl. den Sammelband der ersten Tagung
Werner/Havard: European Anti-Catholicism. Die Spezifika eines Antikatholizismus in mehr-
heitlich protestantischen Lindern wird die folgende Analyse nicht beriicksichtigen kénnen.
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che scientifique« (im Folgenden CNRS) und eine Dissertation mit einem trans-
atlantischen Fokus. Der CNRS-Band unternimmt in vergleichender Perspektive
einen interessanten Versuch. Er ibertrdgt den Begriff Antiklerikalismus auf reli-
giose Konflikte in China. Die Herausgeber schranken den analytischen Erkla-
rungswert des Konzepts fiir aufSereuropdische Konflikte allerdings bereits in der
Einleitung ein, da den Konflikten in Fernost die politische Dimension fehle.''*
Meine Studie wird den europdischen Charakter des Antiklerikalismus betonen,
da sie davon ausgeht, dass die Akteure selbst in einem vor allem européisch
gepriagten Handlungs- und Wahrnehmungsrahmen agierten. Die Ergebnisse
der transatlantischen Untersuchung Timothy Verhoevens zur moralischen
Dimension des Antiklerikalismus und den Austauschbeziehungen zwischen den
USA und Frankreich legen diese Hypothese nahe. Verhoevens Arbeit zeigt, dass
die Wahrnehmungs- und Transferbeziehungen in erster Linie eine Einbahn-
strafe in Richtung USA waren.

Die Frage nach transnationalen Perspektiven hat in der Antiklerikalismusfor-
schung in systematischer Form erst mit der allgemeinen Konjunktur historio-
grafischer Reflexion von Nationalgeschichte Einzug gehalten. Erste Einblicke
bieten Wahrnehmungsanalysen von Gesetzesinitiativen in den jeweiligen ande-
ren Landern. Wobei gerade die alteren Studien extrem positivistisch gefarbt
waren.'”” In den nationalstaatlich orientierten Untersuchungen beschrinken
sich die Nationsgrenzen iiberschreitenden Aspekte der Kirchenkritik auf ein-
zelne Hinweise, die zudem oft nicht belegt werden.''® Die sozialen Vernetzun-

114 Vgl. Verhoeven: Transatlantic Anti-Catholicism; Goossaert/Zuber: Introduction; mit
ahnlicher globalgeschichtlicher Perspektive auf Japan die politische Dimension in den Blick
nehmend Kleinen: Politics, Religion, and National Integration. Immer wieder wurde in den
Versuchen, Antiklerikalismus zu konzeptualisieren, auf den besonderen Charakter der christ-
lichen Religion mit ihrer Trennung des Religiosen und Weltlichen hingewiesen, die erst die
Grundlage fiir die Kirchenkritik darstelle (vgl. z. B. Rémond: Anticléricalisme en France 12; De
la Cueva Merino: Clericales y anticlericales 16). Dieser Frage kann aufgrund des européischen
Fokus der Studie nicht weiter nachgegangen werden.

115 Vgl. fiir Wahrnehmungen des Kulturkampfes in Frankreich nur auf die Katholiken
bezogen Winkler: Stellungnahme; in England Washington: The English Reaction; in den USA
Sperl: Die Vereinigten Staaten; mit einer tiber die positivistische Darstellung hinausgehenden
Perspektive fiir Italien Weifs: Der deutsche Kulturkampf; zu den transnationalen Wahrneh-
mung der franzésischen Trennungsgesetzgebung Rapoport: L’écho; bei deutschen Protestan-
ten Tyrell: Kulturkdmpfe in Frankreich 117-128; speziell zur Schulgesetzgebung Alexandre: La
loi scolaire; Monés i Pujol-Busquets: Le laicisme éducatif; auf einzelbiografischer Ebene zum
deutsch-franzésischen Transfer in den mittleren Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts Kopper:
Moritz Hartmann.

116 Vgl. etwa die immer wieder im spanischen Kontext auftauchende These, dass Frank-
reich ein zentrales Modell darstelle, ohne dass dies je anhand einer konkreten Rezeptionsana-
lyse belegt wurde, Salomén Chéliz: Anticlericalismo en Aragén 119; De la Cueva Merino/Mon-
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gen sind mit Ausnahme fiir die Freidenker bislang noch nicht in européischer
Perspektive untersucht worden."'” Manuel Borutta beansprucht, diese For-
schungsliicke in seiner Dissertation zu schlieflen. Allerdings bleibt es in seiner
vor allem vergleichend angelegten Medienuntersuchung bei vereinzelten Hin-
weisen zu europiischen Austausch- und Wahrnehmungsprozessen, die zum
Teil eher als Vermutungen auf der Basis von Ahnlichkeiten denn als Resultate
einer fundierten Rezeptionsanalyse vorgetragen werden.''® Trotz dieser Ansitze
fehlen also — abgesehen von Wolfram Kaisers Skizze in der Einleitung zu dem
bereits erwahnten Sammelband - systematisch angelegte, transnational-europa-
ische Untersuchungen des Antiklerikalismus.'"” Kaisers Skizze zeigt, wie vielfil-
tig die Beziehungen und Verflechtungen und wie dhnlich die Themen und
deren Darstellung waren. Deshalb diente sie als Orientierung fiir meine Analyse.
Die Bedeutung und Gewichtung der dort benannten Verbindungen und Ver-
flechtungen bleiben allerdings noch ungekldrt. Deshalb und aufgrund des nicht
zu bewiltigenden Umfanges wurde darauf verzichtet, Kaisers breites Panorama
transnationaler Bezlige in meiner Studie aufzugreifen und zu systematisieren.
Meine Untersuchung soll stattdessen durch die Fallanalysen die Transnationali-
sierung in Beziehung zum nationalen Rahmen setzen, um so erstmals den Stel-
lenwert der europiischen Dimension zu bestimmen.

Uber die Antiklerikalismusforschung hinausgehend kniipft die Untersu-
chung an zwei weitere Forschungsfelder an. Der Versuch, mehrere Fallstudien
transnationaler Kommunikationssituationen systematisch iiber einen lingeren
Zeitraum zu vergleichen, kann zugleich zentrale Einsichten in die Bildung,
Funktionsweise und Dynamik europiischer Offentlichkeit liefern und damit die
bisherigen historischen Arbeiten zur zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts, die
sich auf Einzelfille beschrinken, gewinnbringend erginzen.'*® Gerade der Reli-
gion und den Kirchen ist in neueren mediengeschichtlichen Untersuchungen
zum 19. Jahrhundert bislang wenig Aufmerksamkeit zuteil geworden. Die
mediengeschichtlichen Antiklerikalismusstudien konzentrieren sich dagegen
vor allem auf verschiedene Medientriger und vernachléssigen dabei die Mecha-
nismen oOffentlicher Kommunikation in der Presse und ihre Dynamiken im

tero Garcia: Introduccion 16; Martin Martinez: Recepcion y difusion; die Behauptung der
Ubernahme bestimmter Protestformen bei Lyttleton: Old Church 235.

117 Vgl Alvarez Lézaro: Istituzionalizzazione; Lagqua: Laique, démocratique et sociale.

118 Vgl. Borutta: Antikatholizismus 159, 171, 181f,, 213, 224f., 244, 247, 265.

119 Vgl. Kaiser: Clericalism; Ansitze zu einer Systematisierung auch bereits bei Verucci:
Antiklerikalismus und Laizismus 47-56.

120 Vgl. neben dem Forschungsiiberblick Barth: Medien, Transnationalitit und Globali-
sierung; Requate/Schulze Wessel: Européische Offentlichkeit; Stockli: Der Savoyerhandel; zur
transnationalen Offentlichkeit Kaelble u.a.: Transnationale Offentlichkeiten.
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Kontext des sich ausbildenden pluralistischen Meinungsmarktes und der
zunehmenden Demokratisierung, die in der folgenden Analyse im Zentrum ste-
hen werden.'*' Ebenso erginzt meine Untersuchung die existierenden Arbeiten
zu Europavorstellungen in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts, die sich vor
allem auf Geistesgroflen konzentrierten und Religion jenseits der Idee des
christlichen Europas innerhalb von Identititsentwiirfen nicht thematisieren,
durch eine lénderiibergreifende Analyse von Alltagsquellen und die Frage nach
der Rolle des Sikularen in den Identititsvorstellungen der Kirchenkritiker.'*?

Methodischer Ansatz und Untersuchungsebenen

Ausgehend von dem kommunikationstheoretischen Vorbehalt, dass » Wirklich-
keit als ein Ensemble von Produktionen, Deutungen und Sinngebungen aufzu-
fassen«'*’ ist, werden die sprachlichen und nichtsprachlichen Praktiken (das
heif3t Bilder, symbolische Handlungen etc.) antiklerikaler Skandalisierungen als
Konstruktionen von Realitét analysiert. Der Schwerpunkt wird auf schriftlichen
AuBerungen liegen. Konkret untersuche ich Begriffe, Bilder, Symbole, Meta-
phern und Topoi, die die Akteure einsetzten, und die Gefiihle, die diese trans-
portierten. In der Studie werden klassische hermeneutische Vorgehensweisen
besonders der Begriffsgeschichte eklektizistisch im Rahmen eines diskursanaly-
tischen Ansatzes als Interpretationsverfahren verwendet.'** Damit stellt sich
besonders die Frage nach dem »Sagbaren«'?* und das »Wie« wird zum zentralen
Bedeutungstrager. Zugleich sollen die handlungsanleitende Dimension der
sprachlichen Sinnproduktionen in den Blick genommen und die Grenzen des
Diskurses identifiziert werden. Neben den sprachlichen Auflerungen werden

121 Vgl. zur Literatur der neueren Mediengeschichte Anmerkung 52; eine Ausnahme
stellt Schlott: Papsttod und Weltoffentlichkeit dar; zu mediengeschichtlichen Ansétzen in der
Antiklerikalismusforschung Anmerkung 53.

122 Vgl. zur neueren Europakonzeptforschung Schmale: Europiische Geschichte, Litera-
turbericht 524-530, 680-683; sowie ders.: Geschichte Europas; ders.: Eckpunkte einer
Geschichte; Kaelble: Europier iiber Europa; Frevert: Eurovisionen; Conter: Jenseits der Nation;
Brendel: Zukunft Europa; Gruner: Europaperzeption und Europapldne; Geier: Europabilder;
einen religionshistorischen Zugang zu Europavorstellungen bietet ein Sammelband, der aller-
dings wie so oft nur Linderstudien nebeneinander stellt, Malmborg/Strith: The Meaning of
Europe; zum 20. Jahrhundert tiber Eliten hinausgehend Jones: Europa; Bisch u.a.: Europabil-
der.

123 Mergel: Uberlegungen 590.

124 Vgl. zur historischen Diskursanalyse z. B. Sarasin: Diskurstheorie und Geschichtswis-
senschaft; ders.: Geschichtswissenschaft und Diskursanalyse; Landwehr: Historische Diskurs-
analyse.

125 Ders.: Geschichte des Sagbaren.
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besonders Karikaturen untersucht, die das wichtigste antiklerikale Bildmedium
darstellten und als integraler Teil der diskursiven Sinngebung behandelt wer-
den.'?® Praktische Analyseinstrumente der Bilder sind semiotische, ikonografi-
sche und ikonologische Methoden.'*” Ein separater Abschnitt widmet sich im
Anschluss an die neueren Ansdtze der Visual History und kunsthistorischer
Uberlegungen zur Karikatur dem spezifischen medialen Charakter dieses Bild-
genres und isthetischen Besonderheiten.'*®

Entgegen der weit verbreiteten Annahme, dass ein diskursanalytischer
Ansatz Kontext und Subjekt in sprachlichem Gewimmel aufldse, interessieren
sich die meisten Theoretiker gerade fiir die Austauschprozesse von Subjekt,
Kontext und diskursiver Vorgefasstheit der Weltaneignung.'*® Von diesen
methodischen Uberlegungen ausgehend halte ich es angesichts des Gegenstands
der Untersuchung fiir angemessen, den theoretisch vorausgesetzten Konstruk-
tionscharakter von Wirklichkeit in bestimmten Abschnitten darstellerisch zu
unterschreiten und den historischen Kontext nicht in Sprache aufzulésen sowie
dem Subjekt als autonomem Akteur dezidiert Raum zu geben. Auf der Ebene
der historischen Darstellung kommt der hier verfolgte konstruktivistische
Ansatz vor allem dadurch zum Tragen, dass das begriffliche Instrumentarium
der Analyse (wie Sakularisierung, Laizitat, Religion etc.) im »Saurebad des Ver-
gleichs« dreier Forschungskontexte erarbeitet wurde sowie in den Kontext sei-
ner historischen Entwicklung gestellt wird.

Die Antiklerikalismusforschung versuchte lange Zeit, die Kirchenkritik auf
eine besonders starke Prasenz des »Klerikalismus« oder auf die Entstehung des
Ultramontanismus zuriickzufithren und so die Vehemenz oder die Absenz des
Phinomens zu erkliren."*® Neuere Studien bemiihen sich dagegen die Eigendy-
namik zu beleuchten, betonen die Grenzen des Verstehbaren der Vorwiirfe, die
»virtuelle Realitdt«, den Anteil von Stereotypen oder gehen soweit, den paranoi-

126 Vgl. zur integrierten Analyse von Bildern in sprachlichen Sinngebungsformen Rei-
chardt: Wortfelder.

127 Beispielhaft sei verwiesen auf Eco: Einfithrung 197-249; Panofsky: Ikonographie und
Ikonologie; die Adaption fiir die Geschichtswissenschaft bei Wohlfeil: Methodische Reflexio-
nen; eine dhnliche Vorgehensweise bei Jones: Europa besonders 33-45.

128 Vgl. zum Ansatz der Visual History Paul: Historische Bildkunde; ders.: Aktuelle His-
torische Bildforschung; ders.: Das Jahrhundert, Einleitung.

129 Vgl. Landwehr: Historische Diskursanalyse 69-77; Sarasin: Geschichtswissenschaft
und Diskursanalyse 54-55, 581.

130 Vgl. z.B. Freeze: A Case 182; Evans: Church 203; Gross: War against Catholicism; im
regionalen Vergleich bereits auf ein sehr viel komplexeres Verhaltnis verweisend Rémond:
Anticléricalisme en France 45-47; Cuenca Toribio: Punto de partida 713-717; Andrés Gallego/
Pazos: La Iglesia 287-290.
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den Charakter des Antiklerikalismus herauszuarbeiten.'”' Diese Analysen fith-
ren die Verfasser der beiden jiingsten Arbeiten zum liberalen deutschen Antika-
tholizismus in der Nachfolge Michel Foucaults und anderer Aufklarungskritiker
dazu, die Kirchenkritik als Teil der die Freiheit des Subjekts begrenzenden
Krifte in der Moderne zu lesen.'** Katholizismus und Religion werden dabei
zum Opfer der Kulturkdmpfe und ihrer Produkte, Sakularisierung und Moder-
nisierung, stilisiert. Fiir den deutschen Minderheitenkatholizismus hat diese
Interpretation durchaus ihren Reiz. Im Lichte einer monokonfessionell katholi-
schen Gesellschaft wie der spanischen in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts, in der die Ausiibung anderer Religionen und christlicher Konfessionen
strafrechtlich verfolgt wurde, empfiehlt es sich dagegen, der Analyse der Gren-
zen, innerhalb derer sich die Antiklerikalen selbst bewegten, ein stirkeres
Gewicht zu verleihen. Deshalb werden als zweite zentrale Untersuchungsebene
- neben dem Diskurs - die Akteure und ihre Aktivititen im Kontext lokaler,
nationaler und europdischer Verhaltnisse von Religion, Kirchen, Staat und
Gesellschaft sowie der Strukturen und Funktionsweisen der 6ffentlichen Kom-
munikation in den drei Landern und iiber die Landergrenzen hinweg unter-
sucht. Uber die Akteursebene soll der Blick auf die Interaktion symbolischer
Wirklichkeitskonstruktionen mit kontextuellen und strukturellen Bedingungen
gerichtet werden.

Mit diesem Zugriff wird besonders beriicksichtigt, dass die Kulturkimpfe
Orte gesellschaftlicher Auseinandersetzungen von verschiedenen politischen
und sozialen Gruppen waren. Kontext bedeutet in der folgenden Analyse also
auch die Auseinandersetzung mit anderen Wirklichkeitskonstruktionen. Anti-
klerikale handelten mit ihren Gegnern und untereinander Ordnungsvorstellun-
gen aus und versuchten neue zu etablieren. Die Eigendynamik des antiklerika-
len Diskurses konstituierte sich, so wird die folgende Studie zeigen, durch die
Setzung neuer Grenzen gegeniiber Religion und Kirchen und zugleich arbeite-
ten sich die Kirchenkritiker an den Grenzen des >Sagbaren« hinsichtlich dieser
Themen ab.'** Den sprachlichen Mechanismen, die dabei eingesetzt wurden,
wird ganz im Sinne der Diskursanalyse deshalb ein besonderes Augenmerk

131 Vgl. z.B. fir Grenzen des Verstehbaren Lalouette: L'anticléricalisme 333-338; der
Begriff »virtual reality« Clark: The New Catholicism 36; dhnlich auch Healy: The Jesuit Specter
2-7; Pellistrandi: Clericalismo y anticlericalismo 27; die Betonung von Stereotypen bei
Borutta: Antikatholizismus 167-169; fiir Paranoia Gross: War against Catholicism 128-239.

132 Vgl. ebenda 300; Borutta: Antikatholizismus 352-368.

133 In der Logik einer strengen Diskursanalyse miisste eigentlich der gesamtgesellschaftli-
che Diskurs um Religion und Kirchen untersucht werden. Aus pragmatischen Griinden wird
jedoch nur der antiklerikale Diskurs als ein sinngebender Strukturierungszusammenhang ver-
standen, der in sprachlichen Auflerungen seinen Niederschlag fand und dessen Grenzen hin-
sichtlich der Tragergruppen im Laufe der Untersuchung bestimmt werden.
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gewidmet. Zugleich werden aber auch rechtliche Restriktionen in Form von
Pressepolitik ernst genommen.

Der gesellschaftliche Konflikt als Kontext wird erganzt durch die Darstellung
der rechtlichen und politischen Rahmenbedingungen von Religion und Kir-
chen. Anstatt diese als Teil kommunikativer Wirklichkeitskonstruktion etwa
anhand der konkreten Auseinandersetzungen um Gesetzgebungen zu analysie-
ren, musste aufgrund des exemplarischen Vorgehens auf eine eher traditionelle
Darstellung des Kontextes zuriickgegriffen werden. In den exemplarischen
Untersuchungen der drei Fille und der systematischen Diskursanalyse wird auf
der Basis dieser Rahmenbedingungen die Frage nach Realitdtsreflexion und fik-
tionalen sowie rhetorischen Dynamiken mehrfach gestellt. Dabei geht es nicht
um den Nachweis von falscher Realititswahrnehmung oder pathologischen
Strukturen,'”* sondern um die Bezugnahme auf den Handlungsrahmen und
Handlungshorizont der Akteure. Diese soll die jeweilige innere Logik, die Vor-
strukturiertheit des Diskurses, seine Eigendynamik wie auch deren Entstehung
beleuchten. Es wird versucht, in der nationalen Gegentiberstellung Homologien
und Affinititen zwischen sozialem Erleben und den Begriffen, Symbolen und
Bildern des antiklerikalen Diskurses herauszuarbeiten, ohne aber vergleichend
die >Realitatsverhaftung« zu beurteilen. Vielmehr wird die im Diskurs stattfin-
dende Aneignung von Wirklichkeit im jeweiligen nationalen Kontext analysiert

und so versucht ein Stiick Erfahrungsgeschichte zu schreiben."*

Quellen

Die empirische Untersuchung bezieht sich in erster Linie auf die Rekonstruk-
tion antiklerikaler Weltdeutung und -aneignung vor allem im sprachlichen Dis-
kurs im Kontext der drei Ereignisse. Deshalb stellen Presseerzeugnisse und Pub-
lizistik die Hauptgruppe der analysierten Quellen dar. Zunichst wurde eine
reprasentative Auswahl von Zeitungen und Zeitschriften aus den Hauptstidten

134 Vgl. fiir die Realititswahrnehmung Anderson: Lehrjahre der Demokratie 138f,; zur
Pathologie Anmerkung 131. Die personliche Ebene sowie individuelle Motivationen werden
in der folgenden Untersuchung fast génzlich ausgeblendet, denn erstens konnen fiir Pressear-
tikel im 19. Jahrhundert die Autoren oft nicht eruiert werden und zweitens hitte eine systema-
tische biografische Analyse den Rahmen der Studie {iberschritten. Soziale Verortungen der
Antiklerikalen beruhen aus demselben Grund ausschlieSlich auf der Zuordnung zu den ver-
schiedenen Gruppen und ihrer sozialen Trigerschichten. Vgl. zu Erklarungsansitzen auf der
Basis personlicher Erfahrung, die rein exemplarisch vorgehen, Botti: Spagna 165-211; Molina
Martinez: Anticlericalismo vy literatura 295-345; Aubert: Poderes facticos 236-238; Borutta:
Antikatholizismus 217; fiir einen psychoanalytischen Versuch Mitchell: Betrayal.

135 Vgl. zu einem solchen Vorgehen z.B. Leonhard: Européisches Deutungswissen.
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beziehungsweise aus den groflen Stidten der drei Lander systematisch unter-
sucht. Dafiir wurden fiir alle drei Fille nach einer ersten Orientierung fiir jedes
Land - abgesehen von einzelnen zentralen Momenten der Berichterstattung
(begleitende Parlamentsdebatten, Erscheinen eines zentralen Artikels oder die

Auffiihrung kommentierender Theaterstiicke oder dhnliches) - jeweils die zen-

tralen Phasen der Berichterstattung bestimmt und durchgesehen.'*®

Die Auswahl umfasst die zentralen politischen und sozialen Stromungen und
beriicksichtigt Unterstrémungen und spezifische Typen von Presseerzeugnis-
sen. Die Eingrenzung des Quellenmaterials folgte dem thematischen Rahmen
»antiklerikaler Diskurs« und bezog deshalb auch Quellen mit ein, die an den
Réndern des kirchenkritischen Spektrums wie etwa in der innerkirchlichen Kri-
tik zu verorten sind."*” Der Diskurs der kirchlichen Gegner wird durch eine
eigene Quellenanalyse dagegen nur vereinzelt in konkreten Debatten bertick-
sichtigt und vor allem anhand existierender Literatur rekonstruiert. Mafigebend
fiir die Auswahl waren in erster Linie die Rolle der verschiedenen Presseorgane
im Kontext der Kirchenkritik und ihr jeweiliger quantitativer Einfluss.'*® Es
wurde systematisch mindestens jeweils ein Organ fiir jede Gruppe beziehungs-
weise Unterstromung analysiert und durch Stichproben weiterer Zeitungen und
Zeitschriften erginzt.'”® Zugleich versucht die Auswahl, gewisse regionale

136 In der Hauptsache und mit gewissen Schwankungen, die hier im Einzelnen nicht auf-
gefiihrt werden sollen, wurde fiir die Mortara-Affire der Zeitraum von Mitte September 1858
bis Mitte Januar 1859 beriicksichtigt, wobei fiir die deutschen Lander und Frankreich als Ori-
entierung auf die bereits bestehenden Studien zuriickgegriffen werden konnte. Fiir das Vatika-
num konsultierte ich Dezember 1869, Mitte Februar bis Mitte Marz 1870 sowie Mitte Juni bis
Ende Juli 1870; fiir den Fall Ferrer wurde Oktober 1909, in Spanien auch November, in Frank-
reich September 1909, neben der Berichterstattung zur Semana Trégica (Ende Juli und Anfang
August) eingesehen. Wegen der 1909 herrschenden Zensur mussten fiir Spanien des Weiteren
zusétzliche Organe analysiert und die gesetzten Zeitraume fiir bestimmte Gruppen ausgewei-
tet werden, um iiberhaupt gentigend Material zu haben. So wurden besonders die in den fol-
genden Jahren wiederkehrenden Erinnerungsmanifestationen zum Tod des katalanischen
Pddagogen Ferrer miteinbezogen. Angesichts der grofien Differenzen in der Berichterstattung,
die auch aus Griinden jenseits des Antiklerikalismus resultierten (Zensur, spezifische politi-
sche Umstinde, Medienkulturen etc.), wurde davon abgesehen, quantitative Analysen syste-
matisch vorzunehmen. Alle Angaben dieses Typus sind in der folgenden Untersuchung rela-
tive Zahlen und stellen nur Niherungswerte dar.

137 Vgl. zur Reflexion dieses Problems Landwehr: Historische Diskursanalyse 21, 101-105.

138 Auch wenn Auflagenzahlen fiir die zweite Hélfte des 19. Jahrhunderts immer nur
Niherungswerte darstellen, wurden diese der Orientierung zugrunde gelegt. Vgl. zum Pro-
blem der Auflagenstirke in den drei Landern zu Frankreich Albert: Presse francaise 147f; zu
den deutschen Landern Heenemann: Die Auflagenhéhen; zu Spanien Sdiz/Seoane: Historia del
periodismo, Bd.2 292 und Bd. 3 29.

139 Abgesehen von klaren Differenzen wie zwischen linken und rechten Liberalen wurden
auch geringfiigigere Unterschiede — etwa die foderale oder unionistische Orientierung spani-
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Besonderheiten zu beachten. Wahrend fiir Frankreich aufgrund der zentralen
Rolle der Pariser Presse auf eine Differenzierung verzichtet wurde, bezieht die
spanische Auswahl neben der Madrider Presse auch Organe aus Barcelona mit
ein, besonders solche mit republikanischer Tendenz, da diese sich in der katala-
nischen Hauptstadt von ihren kastilischen Pendants durchaus deutlich unter-
schieden. Die Ergebnisse der Analyse fiir Spanien und Frankreich gelten so
natiirlich erst einmal nur fiir die untersuchten Stddte, auch wenn die ausgewéhl-
ten Zeitungen zum Teil auch in anderen Gebieten des Landes gelesen wurden.
Wenn man allerdings die Schrittmacherfunktion der Madrider und Pariser
Presse beriicksichtigt'*’ sowie ihre Nihe zur grofen Politik in beiden stark zen-
tralistisch gefithrten Landern, kann durchaus von einer gewissen Reprisentati-
vitat fiir den jeweiligen nationalen Antiklerikalismus ausgegangen werden. Fiir
Deutschland spielte Berlin als Hauptstadt des Kaiserreichs langst nicht die glei-
che Rolle™" und deshalb wurden hier auch Organe aus anderen Stidten einbe-
zogen, um so vor allem die konfessionelle Spannbreite der deutschen Lander zu
erfassen. Die verschiedenen Auspragungen des Katholizismus sowie die politi-
schen Konstellationen im deutschen Flickenteppich kann die Studie allerdings
nicht einfangen. Auf eine systematische Untersuchung der regionalen Beson-

scher Republikaner - beriicksichtigt und im sozialistischen Lager neben der Parteienpresse
auch Gewerkschaftsorgane konsultiert. Wegen der Kurzlebigkeit einiger Organe besonders im
Kontext von Zensur und der revolutioniren Lage in Spanien wahrend des Ersten Vatikani-
schen Konzils musste der Berichtzeitraum zum Teil durch verschiedene Zeitungen abgedeckt
werden. Das genaue Sample ist dem Quellenverzeichnis zu entnehmen. Die Auflistungen
mehrerer zeitgenossischer Periodika in den Anmerkungen sind im Folgenden nach Landern
geordnet (Frankreich, Spanien, Deutschland) und folgen in der Anordnung dariiber hinaus
der politischen Orientierung (von links nach rechts). Organe nicht politischer antiklerikaler
Gruppen werden jeweils als Letztes aufgefiihrt. Fiir die Auswahl der Quellen wurde auf fol-
gende Pressegeschichten zuriickgegriffen: fiir Spanien Gémez Aparicio: Historia del perio-
dismo, Bd.2 und 3; Sdiz/Seoane: Historia del periodismo, Bd.2 und. 3; Sdnchez Aranda/Bar-
rera: Historia del periodismo; Fuentes/Ferndndez Sebastidn: Historia del periodismo; fiir
Frankreich Bellanger u.a.: Histoire générale, Bd.2 und 3; fiir die deutschen Gebiete Heene-
mann: Die Auflagenhéhen; Koszyk: Deutsche Presse; Stober: Deutsche Pressegeschichte. Des
Weiteren wurde die folgende Spezialliteratur konsultiert: zu den Anarchisten Litvak: La prensa
anarquista; zu den deutschen Protestanten Mehnert: Programme evangelischer Kirchenzeitun-
gen; zu den Juden Joskowicz: Anticlerical Alliances 19f., 262; zu den Freimaurern Ferrer Beni-
meli: Bibliografia de la masoneria 521f.; ders./Cuartero Escobés: Bibliografia de la masoneria
3711, 377, 379-381; Poset: Presse magonnique; Hoffmann: Die Politik 117-124; zu den Frei-
denkern Lalouette: La libre pensée; Groschopp: Dissidenten; fiir den Fall Ferrer besonders
Park: The European Reaction.

140 Vgl. dazu fiir Frankreich Albert: Histoire de la Presse 65-73; fiir Spanien Sdiz/Seoane:
Historia del periodismo, Bd. 3 34-36.

141 Vgl. Stober: Deutsche Pressegeschichte 153; Schildt: Das Jahrhundert 194.
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derheiten musste verzichtet werden, denn dafiir hitte ein sehr viel umfangrei-
cheres Quellenkorpus gebildet werden miissen, in dem die verschiedenen deut-
schen Gebiete, vor allem auch Quellen lindlicher Herkunft beriicksichtigt wor-
den wiren. Zwar wird dadurch der reprisentative Anspruch eingeschréankt, der
Verzicht auf eine solche nationale Binnendifferenzierung erklart und rechtfer-
tigt sich jedoch durch den Erkenntnismehrwert der transnationalen europi-
ischen Perspektiven. Um sowohl populdrere wie auch intellektuellere Formen
des Diskurses zu integrieren, wurden iiber die politischen und sozialen Gruppen
hinausgehend insbesondere auch Satirezeitschriften, die ersten Massenblatter
sowie Illustrierte untersucht.'*> Des Weiteren wurden bestimmte Periodika
besonders im Kontext des Konzils iiber lingere Zeitraume durchgesehen, um
weiteres Material fiir die Untersuchung der antiklerikalen Karikaturen zu sam-
meln.'*

Die Presseerzeugnisse mussten aber in verschiedener Hinsicht erginzt wer-
den. Tageszeitungen und Zeitschriften geben als Gebrauchsliteratur dem alltag-
lichen Charakter der antiklerikalen Mobilisierung besonders viel Raum und so
kann jhre Analyse mediengeschichtliche Studien ergdnzen, die sich iiber weite
Strecken auf die grofie Literatur und bekannte Namen stiitzen.'** Sie stellen
aber naturgemif3 den Teil der Diskussionen dar, dem eine gewisse argumenta-
tive Tiefe fehlt. Neben der Beriicksichtigung von Zeitschriften wurden deshalb
umfangreichere Darlegungen von antiklerikalen Positionen zusitzlich durch die
monografische Publizistik zu den drei untersuchten Fillen sowie vereinzelte
Texte bekannter Antiklerikaler erschlossen.'*® Fiir die begriffsgeschichtlichen
Aspekte kamen zeitgendssische Lexika hinzu. Des Weiteren wurden bestimmte

142 Aufgrund des Fokus auf die transnationale Dimension wurden Quellentypen wie
Sprichwortsammlungen vernachléssigt, die auch Einblicke in orale Sprachduflerungen und
damit bestimmte Formen des populidren Antiklerikalismus zu geben vermégen. Der Frage des
Verhiltnisses zwischen intellektuellem und popularem Antiklerikalismus nihere ich mich also
tendenziell einseitig und ausschliefllich aus der Perspektive des Ersteren sowie mit Hilfe von
bereits existierender Literatur. Vgl. zu populiren Erscheinungsformen Castro Alfin: Cultura;
Pérez Ledesma: Las clases populares.

143 Zu den konsultierten Zeitschriften gehérten »El Cencerro« (1869, 1870 [unvollstindig
uberliefert]), »La Campana de Gracia« (1870 [unvollstindig tiberliefert]), »Gil Blas« (1869,
1870), »Vida Socialista« (1909-1914), »Le Charivari« (1869, 1870), »Kladderadatsch« (1869,
1870), »Berliner Wespen« (1869, 1870, 1871).

144 Vgl. z.B. Grévy: Le cléricalisme; Gross: War against Catholicism; Borutta: Antikatholi-
zismus.

145 Diese Quellen sind insofern problematisch, als aufgrund von anonymen oder pseudo-
nymen Erscheinungsweisen in vielen Fillen die Autoren nicht ausgemacht werden konnten
oder die Verfasser mittels der biografischen Hilfsmittel politisch oder konfessionell nicht ein-
zuordnen waren. Sofern eine Einordnung moglich war, wird diese in der folgenden Analyse
nur dann auch aufgefithrt, wenn eine inhaltliche Differenzierung vorgenommen werden soll.

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY-NC-ND 4.0



Einleitung 47

Parlamentsdebatten analysiert, die im Zusammenhang mit den Fillen standen
oder Erkenntnisse zu bestimmten systematischen Fragen versprachen. Die
Quellenauswahl integriert mittels der Presseorgane der Sozialisten, Anarchisten
sowie der Massenblatter auch unter biirgerliche Akteure, zeigt aber zugleich an,
dass meine Studie ihren Schwerpunkt auf die Untersuchung der Mobilisierung
alphabetisierter Schichten legt. Um jedoch auch nichtsprachliche Praktiken und
andere Perspektiven auf die sich entwickelnde Offentlichkeit zu erfassen sowie
die institutionellen Rahmenbedingungen des publizistischen Engagements
abzustecken, wurden auch vereinzelt archivalische Quellen wie Polizeiakten,
Berichte staatlicher Stellen und Ahnliches konsultiert.'*®

Aufbau der Untersuchung

Die Argumentation der Analyse wird in vier Kapiteln entwickelt, die jeweils eine
chronologische, eine transnationale, sowie eine systematisch inhaltliche und
formale Perspektive einnehmen. Das erste, eher traditionelle Uberblickskapitel
entfaltet ein Panorama zu Religion, Kirchen, Staat, Offentlichkeit und Antikleri-
kalismus, um zum einen den Leser mit den nationalen Entwicklungen des
untersuchten Zeitraums vertraut zu machen. Zum anderen wird in diachroner
Perspektive der Handlungsrahmen und -horizont der Antiklerikalen selbst
abgesteckt. Insofern werden hier Grundlagen gelegt, auf die die Untersuchung
in den folgenden drei empirischen Abschnitten zuriickgreifen kann.

Anhand der Rezeption der drei ausgewdhlten Ereignisse (der Mortara-Affire,
des Ersten Vatikanums und des Falls Ferrer) werden im zweiten Kapitel Formen
und Dynamiken antiklerikaler europdischer Offentlichkeit und ihre Verinde-
rungen im Laufe des zweiten Strukturwandels dargestellt. Im Fokus steht das
Verhiltnis von nationaler (und lokaler) sowie européischer Mobilisierung, das
anhand des doppelten Offentlichkeitsbegriffes untersucht wird. Zugleich gera-
ten aber auch Strukturen und Probleme des Antiklerikalismus selbst in den
Blick, die in den beiden folgenden Kapiteln wieder aufgegriffen werden. Eine
abschlielende Zusammenfassung biindelt schliefllich die Entwicklungen und
versucht, den grundlegenden Charakter der antiklerikalen Offentlichkeit in der
zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts zu charakterisieren und ihren Stellenwert in
Hinblick auf die Frage nach der européischen Dimension der Kulturkimpfe zu
bestimmen.

Das dritte Kapitel préasentiert die inhaltlichen Gesichtspunkte der Diskurs-
analyse. Den roten Faden bildet die Frage nach dem Beitrag der Kirchenkritiker

146 Fir die Darstellung der nichtsprachlichen Praktiken musste zugleich mit aller Vor-
sicht auch wieder auf die Darstellung der Presse zuriickgegriffen werden.
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zum Prozess der Sikularisierung. Uber die historische Verortung der Theorie in
ihrem Entstehungskontext im 19. Jahrhundert hinausgehend soll gezeigt wer-
den, dass der Antiklerikalismus durch seine >Politik der Skandalisierung:
bemiiht war, Kirchen, Klerus und zum Teil Religion als leitende, normgebende
Orientierungsinstanzen in den Bereichen von Politik, Wissensgenerierung, Reli-
gion und Moral zu delegitimieren. Es werden jeweils im Einzelnen vor dem
Hintergrund der Positionen der katholischen Kirche und ihrer Anhdnger sowie
den Verdnderungen des religiosen und politischen Feldes die sdkularisierende
Stof8richtung sowie die Widerspriiche und Grenzen der Modelle analysiert.
Zugleich geht es darum, den Zusammenhang von religioser Orientierung und
Antiklerikalismus zu klaren sowie die religiosen Dimensionen der Kirchenkritik
zu untersuchen. Ein weiterer Abschnitt widmet sich Zeitbeziigen im Diskurs,
mit denen sich die Antiklerikalen in den Fortschrittsglauben des 19. Jahrhun-
derts einschrieben und die eine besondere Form der Delegitimierung darstell-
ten. Das Kapitel wird die zentralen Kritikpunkte und kritischen Positionen der
Antiklerikalen herausarbeiten, die Unterschiede zwischen den verschiedenen
Gruppen sowie die Differenzen zwischen den Lindern beleuchten und schlief3-
lich Kontinuitaten alterer Traditionen und Verschiebungen nachzeichnen.

Im vierten Kapitel werden die formalen Strukturen, Funktionsweisen und die
mediale Dynamik des Diskurses in den Mittelpunkt geriickt. Mit dem antikleri-
kalen Code wird ein Interpretationsrahmen vorgeschlagen, der die spezifische
Diskursfiihrung darstellen und mit dem sich die soziale Formation des Phéno-
mens der Kirchenkritik beschreiben lésst. Die Frage nach der inneren Kohirenz
des Antiklerikalismus wird zusdtzlich durch die Untersuchung von Fremd- und
Selbstbezeichnungen der Akteure ergdnzt. Ein Exkurs zu Karikaturen zeigt, dass
dieses Medium der Form und Struktur des sprachlichen Diskurses kongenial
entsprach und diesen zugleich in seiner medialen Dynamik iibertraf.

Im fiinften Kapitel sollen schlieSlich die Ergebnisse in einer transnationalen
und Lander sowie Gruppen vergleichenden Perspektive zusammengefiihrt wer-
den. Abschlieflend werden die Fragen nach Konzept, Grenzen und Dynamiken
des Antiklerikalismus beantwortet und dariiber entschieden, ob es sich tatsich-
lich um ein européisches Phianomen mit gemeinsamen Charakteristika han-
delte, wie es das einleitend zitierte Buch »El Kulturkampf internacional« des
spanischen Kardinals Sancha nahegelegt hat.
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1. Staat, Kirchen und Offentlichkeit —
Antiklerikale Kontexte

Das 19. Jahrhundert stellte in Europa eine zentrale Umbruchphase fiir Kirchen
und Religion in der Moderne dar. Diese setzten sich mit den Herausforderun-
gen der sich wandelnden Welt auseinander und orientierten sich organisato-
risch neu. Das Verhiltnis zum Staat wurde neu geordnet. Der Antiklerikalismus
war in diesen Prozessen Teilnehmer, Betroffener und bestimmender Akteur
gleichermafien. Der folgende einleitende Uberblick wird diese Entwicklungen
sowohl hinsichtlich der internationalen wie der nationalen Dimension umrei-
8en. Der erste Abschnitt widmet sich den Entwicklungen von Kirchen und Reli-
gion im europdischen Kontext mit Schwerpunkt auf den drei ausgewéhlten Lan-
dern, wobei die Darstellung die katholische Kirche als Hauptgegner der Antikle-
rikalen in den Mittelpunkt riickt. Darauf folgen drei chronologisch aufgebaute
Landerkapitel, die die Entwicklung der Kirchenkritik auf zwei Ebenen verfolgen.
Zum einen werden die politischen Auseinandersetzungen sowie die gesetzgebe-
rischen Entwicklungen des Feldes untersucht. Dabei gilt es, die Trias Antikleri-
kale, Staat und Kirchen beziehungsweise Religion herauszuarbeiten. Es soll
dabei keine grundlegende Neudeutung der legislativen Kulturkampfe geliefert,
sondern ausschliellich eine argumentative Basis fiir die spitere Analyse gelegt
werden. Zum anderen wird der Antiklerikalismus als soziokulturelles Phino-
men mit seinen Organisationen, seiner Presse und seiner Stellung innerhalb der
drei Gesellschaften kursorisch beleuchtet. Die abschliefende Zusammenfassung
systematisiert die herausgearbeiteten Differenzen und Gemeinsamkeiten und
wirft so Fragen fiir die spétere Analyse auf.
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1.1 Das religiose Feld" - Pluralisierung und Wandel

In den Beschreibungen der christlichen Kirchen, des Judentums und der nicht
kirchlichen Religion im Europa® des 19. Jahrhunderts werden unterschiedliche
Begriffe wie Konfessionalisierung, Aufschwung beziehungsweise Erweckung
(»revival«, »awakening« oder »réveil«) oder aber auch Sakularisierung verwen-
det, um mafigebende Entwicklungsprozesse zu charakterisieren. All diese Kon-
zepte und Narrative zielen darauf ab, bestimmte Aspekte der Reaktion auf die
Modernisierungen durch die Kirchen und religiésen Gemeinschaften zu erfas-
sen. Diese mussten sich an die verdnderten Bedingungen in Staat und Gesell-
schaft anpassen, insbesondere an die Herausbildung des Nationalismus und der
Nationalstaaten, den Ausbau des Verwaltungsstaates, die Parlamentarisierung
und Demokratisierung, die umwilzenden Folgen der Industrialisierung, der
Urbanisierung, die Entstehung der biirgerlichen Gesellschaft und den Auf-
schwung der Wissenschaften, vor allem der Naturwissenschaften. Weitere
Herausforderungen waren das Erbe der Religionskritik der Aufklarung und der
radikale Bruch mit jeder religiosen Tradition in der Franzosischen Revolution
durch die Einsetzung des Kultes des hochsten Wesens. Kirchen und religise
Gemeinschaften reagierten in sehr vielfiltiger Weise auf den Wandel. Das fol-
gende Panorama wird diese zum Teil gegenldufigen Tendenzen kurz skizzieren.
Angesichts der groflen Varianz und der Divergenzen sowie der gleichzeitigen
Ausdifferenzierung insbesondere nicht kirchlicher Formen von Religion werden
die Verdnderungen dabei als eine Geschichte von Wandel und Pluralisierung
beschrieben. Diese Begriffe erscheinen mir sinnvoller als solche, die die Ent-
wicklungen mit Verfalls- oder Widerstandsnarrativen beschreiben.” Beginnen
wir mit der katholischen Kirche, dem Hauptgegner der Antiklerikalen.

1 Der Begriff stellt keine Anleihe an das theoretische Konzept Pierre Bourdieus dar, son-
dern soll schlicht den Bereich des Religiésen auch in seinen nicht kirchlichen Spielarten
zusammenfassen im Sinne einer erweiterten »shared history« der Konfessionen und dariiber
hinaus. Vgl. zum Konzept der »shared history« der Konfessionen und einem Aufriss Graf: Die
Wiederkehr 30-50.

2 Der folgende Uberblick enthilt einen blinden Fleck hinsichtlich der aulereuropdischen
Aktivititen und Einflisse auf das religiose Feld in Europa. Vgl. dazu etwa die neueren Bemii-
hungen der Missionsgeschichtsschreibung Habermas/Holzl: Mission global; im franzosischen
Katholizismus Cholvy/Hilaire: Histoire religieuse, Bd.2 218-228; Boutry: Le mouvement 445—
452; im franzosischen Protestantismus Carbonnier-Burkard/Cabanel: Histoire des protestants
136-138; in Spanien einen Einblick gebend Callahan: Church, Politics and Society 211f.;
Payne: Spanish Catholicism 109f.

3 Vgl. zur Kritik an den spezifischeren Konzepten z.B. dhnlich argumentierend Kselman:
The Varieties; Boutry: Industrialisation et déstructuration; zur Pluralisierung speziell fiir
auflerkirchliche Religion Baubérot: Laizismus.
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Katholizismus - Ultramontanismus und
zivilgesellschaftliche Organisation

Im Laufe des 19. Jahrhunderts verlor der Kirchenstaat fast sein gesamtes Herr-
schaftsgebiet und damit einen Grofiteil seiner weltlichen Macht. Die damit
verbundene Umbildung und Neuausrichtung wird zumeist mit dem Begriff
»Ultramontanismus« beschrieben. Andere Begriffe wie zum Beispiel katholischer
»Aufschwung« begreifen nur gewisse Tendenzen und deshalb wird der Begriff
»Ultramontanismus« im Folgenden als Bezeichnung vorgezogen.* Unter Ultra-
montanismus werden drei Entwicklungen subsumiert: Erstens die ab den
1830er beziehungsweise 1850er Jahren einsetzende spezifische inhaltliche Aus-
richtung des Katholizismus, zweitens eine organisatorische Restrukturierung
der romischen Kirche und drittens eine verstirkte Religiositit und eine neue
Frommigkeitskultur.”

Wenden wir uns zunéchst der ersten Entwicklung zu. Ideell war der Ultra-
montanismus bestimmt von der Ablehnung der Grundprinzipien moderner
Staaten und Gesellschaften. Diese Ablehnung manifestierte sich wohl am ein-
driicklichsten in der Enzyklika »Quanta Cura« (1864) und der beigeordneten
Liste der zeitgenossischen >Irrtiimer¢, dem »Syllabus Errorum«. Zunéchst als
Reaktion auf die inneritalienischen Auseinandersetzungen im Zuge der nationa-
len Einigung verfasst, wurde dieser Text zum Maf3stab der inhaltlichen Ausrich-
tung der katholischen Kirche. Kirchenkritiker griffen in ihren Argumentationen

4 Die Geschichte dieses zeitgenossischen und polemisch aufgeladenen Begriffs reicht wei-
ter zuriick als der Prozess, der hier beschrieben werden soll. Lange Zeit galt er als Kampfbe-
griff und war als normativ aufgeladenes Konzept im wissenschaftlichen Kontext umstritten.
Mittlerweile hat er sich vor allem im deutschen Sprachraum selbst im Kontext der kirchenin-
ternen Katholizismusforschung als ein deskriptives Instrument zur Beschreibung fir die
Haupttendenz der katholischen Kirche im 19. Jahrhundert durchgesetzt. In Frankreich ist der
Begriff ebenfalls verbreitet, wahrend er im spanischen Kontext zumeist nicht verwendet wird.
Hier greift die Forschung vor allem auf das Konzept des »neo-catolicismo« zuriick. Seiner
Geschichte und Rolle im Kontext der Kulturkdmpfe wird sich Kapitel 4.1 widmen und so den
problematischen Gehalt noch einmal vor Augen fithren. Vgl. zum Begriff Ultramontanismus
Fleckenstein/Schmiedl: Ultramontanismus; als Beispiel einer Polemik z. B. Weber: Ultramonta-
nismus als katholischer Fundamentalismus.

5 Vgl. allgemein zum Ultramontanismus klar aus katholischer Sicht Atkin/Tallett: Priests,
Prelates, and People; interessant wegen seines kulturgeschichtlichen Fokus unter dem Begriff
»new catholicism« Clark: The New Catholicism; fiir die deutschen Lander Nipperdey: Deut-
sche Geschichte 1800-1866 406-415; Fleckenstein/Schmiedl: Ultramontanismus; fiir Frank-
reich Cholvy/Hilaire: Histoire religieuse, Bd. 1 149-197, 221-235; Boutry: Le mouvement 423
445; Rémond: Laicisation, union sacrée et apaisement 69-101; fiir Spanien Hibbs-Lissorgues:
Iglesia, prensa y sociedad 71-114; Alonso Garcia: La ciudadania catélica y enemigos 207-220.
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immer wieder auf die Liste zuriick.® Aber auch kirchenintern iibte das in der
Enzyklika artikulierte integristische Weltbild nicht nur auf die Kirchenfiihrer,
sondern besonders auch auf den weltlichen Klerus grolen Einfluss aus.” Der
Syllabus verwarf neben der Religionsfreiheit die Trennung von Staat und Kir-
che, die Zivilehe, Volkssouverdnitit, die Demokratie, den Liberalismus und den
Sozialismus, Vernunft als die allein mafigebende Instanz menschlichen Han-
delns und verurteilte grundsitzlich die Idee einer Verséhnung der katholischen
Kirche mit dem »Fortschritt«. Die Abschottung vor Veranderungen richtete sich
sozial gegen den 6konomischen Liberalismus. Der Ultramontanismus war aller-
dings weder die einzige Stromung, die die romische Kirche des 19. Jahrhunderts
prégte, noch war er in sich geschlossen oder invariant. Seine spezifische Farbung
gaben ihm insbesondere die verschiedenen Pépste. Wihrend Pius IX. (1792-
1878) nach 1848 die antimodernistische Wende des Katholizismus vollzog,
suchte sein Nachfolger nach 1878 Leo XIII. (1810-1903) wieder den Ausgleich
mit der sich wandelnden und zunehmend unabhingiger werdenden Gesell-
schaft, auch wenn er zugleich seinen Anspruch auf weltliche Macht verteidigte.
Eine erneute Umkehr brachte dann die Wahl Pius’ X. (1835-1914), der die anti-
moderne Ausrichtung der rémischen Kirche wieder forcierte.®

Der Modernismus als Versuch, die historisch-kritische Methode mit der
katholischen Theologie zu versohnen, war die letzte grofie intellektuelle Heraus-
forderung des die katholische Kirche im 19. Jahrhundert prigenden Ultramon-
tanismus.” Zwei weitere Stromungen suchten ebenfalls eine Ubereinkunft mit
der sich wandelnden Welt. In der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts widersetzte
sich der liberale Katholizismus der antimodernen Haltung. Er wurde aber in der
zweiten Hailfte des Jahrhunderts marginalisiert. Als Forschungskonzept ist der
Begriff durchaus umstritten. Im Folgenden sollen darunter die Bemithungen

6 Vgl. fiir den »Syllabus« und seinen Entstehungskontext Langlois: Lire le Syllabus und
Wolf: Syllabus errorum; zu seiner Rezeption in den deutschen Landern z.B. ebenda und Port:
Die Reakation; in Frankreich Aubert: Monseigneur Dupanloup (1955); ders.: Monseigneur
Dupanloup (1956); Papa: 1l sillabo passim; in Spanien Cdrcel Orti: La Publicacién; Hibbs-Li-
ssorgues: Iglesia, prensa y sociedad 21-39.

7 Vgl. dazu die Untersuchung zur Priesterschaft in Frankreich Boutry: Prétres et paroisses;
Pierrard: La vie quotidienne; Launay: Le bon prétre; Gibson: A Social History 57-103; Faux:
Eglise et société; Papet: Cléricaux et Anticléricaux; fiir den deutschen Klerus Gétz von Olenhu-
sen: Klerus; Schulte-Umberg: Profession und Charisma; Rénz: Der Trierer Dizesanklerus, wo
besonders regionale Unterschiede hervorgehoben werden miissen; zu Spanien in Ermange-
lung umfangreicher Studien Callahan: Organizational and Pastoral Failure 49; Revuelta Gon-
zdlez: Clero viejo 174-183; zur dortigen Forschungslage Montero Garcia: La historia 268.

8 Vgl. zur Charakterisierung der Pontifikate Gadille: Hohepunkt 459-473.

9 Vgl. z.B. zum Modernismus in Frankreich den Uberblick bei Rémond: Laicisation, union
sacrée et apaisement 101-112; zu den deutschen Lindern Weifs: Der Modernismus; zu Spa-
nien Botti: Spagna.
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verstanden werden, die roémische Religion mit der sich modernisierenden
Gesellschaft, dem Freiheitsprinzip und dem Liberalismus zu vershnen. Der
liberale Katholizismus konnte aber gerade in der ersten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts zugleich in einem religiosen Sinn nicht liberal sein - das heif3t sich gegen
eine Anpassung der kirchlichen Lehren an die Welt wehren.'” Zum Teil stellte
er eine Schnittstelle zur externen Kirchenkritik dar, so dass er in der folgenden
systematischen Analyse des Antiklerikalismus beriicksichtigt wird, um die
Uberschneidungen zwischen kirchlichen Reformbestrebungen und externer
Kirchenkritik aufzuzeigen. Der soziale Katholizismus, der mit der Enzyklika
»Rerum Novarum« 1891 seine offizielle Anerkennung erhielt, war schliefllich
ein weiteres Auffangbecken fiir abweichende Tendenzen zur ultramontanen
Ausrichtung der katholischen Kirche; eine seiner Trigerinnen war etwa die
christdemokratisch ausgerichtete Bewegung des »Sillon«.'" Die Auseinanderset-
zungen mit diesen divergierenden innerkirchlichen Strémungen fithrten zu hef-
tigen Konflikten. Die mit dem Ultramontanismus einhergehende Vereinheitli-
chung begrenzte aber deren Reichweite und unterband letztlich die Entwicklung
abweichender Tendenzen innerhalb der katholischen Kirche.

Kern und Namensgeber des Ultramontanismus war eine vielféltige, organisa-
torische Restrukturierung. Die katholische Kirche, ihrer weltlichen Handlungs-
rdume zunehmend beraubt, konzentrierte sich verstirkt auf ihre spirituellen

10 Im nationalen Vergleich zeigt sich, dass das Konzept durchaus unterschiedlich aufge-
fasst wird. Wéahrend man in Frankreich und den deutschen Lindern eine liberale religiose
Orientierung nicht als mafigebend erachtet, ist diese in der spanischen Forschung zentrales
Kriterium fiir einen liberalen Katholizismus. Vgl. zum umstrittenen Konzept Becker: Liberale
Kulturkampf-Positionen 47-53; fiir die etwas &ltere Forschungsdebatte in Spanien z.B. Gémez
Molleda: Los reformadores 40-45; Cuenca Toribio: El catolicismo liberal; Abelldn: Introduc-
cion; Botti: Spagna 41-43; fiir die mittleren Jahrzehnte Uriguen Gonzilez: Origenes y evolu-
cién 65-74; zu Frankreich Palanque: Catholiques libéraux 33-59; fiir die Zeit nach dem Ersten
Vatikanum existiert fir Frankreich keine vergleichbare Forschung, abgesehen von einer
unverdffentlichten Doktorarbeit, die nicht eingesehen werden konnte: Dange: Les catholiques
libéraux; fiir eine européische Perspektive Gadille: Les catholiques libéraux; hierin auch den
knappen Uberblick zum deutschen Fall von Conzemius: Les foyers internationaux 25-37.

11 Es ist allerdings zu betonen, dass der soziale Katholizismus seine Wurzeln im ultra-
montanen hatte und dessen antimodernistische Haltung zum Teil durchaus weitertrug. Vgl.
dazu Mayeur: Catholicisme intransigeant; allgemein zum sozialen Katholizismus in den deut-
schen Liandern Rauscher: Sozialer Katholizismus, Bd.2; Fleckenstein: Katholische Initiativen;
in Frankreich Rollet: L’action sociale; Pierrard: L’Eglise 238-250, 283-312; Mayeur: Catholi-
cisme social 17-38, 129-140; besonders zum Sillon Caron: Le Sillon; in Spanien eine Liste der
ilteren Literatur bei Montero Garcia: E1 movimiento catdlico 92-93; mit kritischer Einschét-
zung Lannon: Privilege, Persecution, and Prophecy 149-159; ders.: Catholic Identity 59f.; Cal-
lahan: Organizational and Pastoral Failure 54-61; betont positiv bewertend Cuenca Toribio:
Catolicismo social; in europdischer Perspektive Atkin/Tallett: Priests, Prelates, and People
172-177; Misner: Social Catholicism.
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und gesellschaftlichen Aufgaben, auch wenn sie den damit verbundenen Macht-
verlust nur widerwillig akzeptierte.'> Grundlegend fiir diesen Prozess war die
Fokussierung auf Rom und die Stirkung des Papsttums, die im Unfehlbarkeits-
dogma und dem pépstlichen Jurisdiktionsprimat kulminierte und deren Entste-
hung und Rezeption in Kapitel 2.2 ausfithrlich thematisiert wird. In der Entbin-
dung aus nationalen Kontexten und der Orientierung nach Rom lag zunéchst
ein emanzipatorischer Gehalt, der sich besonders in der Frithphase des franzosi-
schen Ultramontanismus und seiner Konvergenz mit dem beginnenden libera-
len Katholizismus manifestierte, aber spitestens ab den 1860er Jahren ver-
schwand.” Nicht nur der Papst erhielt mit dem Unfehlbarkeitsdogma mehr
Macht, auch die Kurie und die Nuntien wurden zunehmend wichtiger als
Schiedsrichter zwischen den nationalen Kirchen und den weltlichen Méchten.
Diese institutionelle Machtverschiebung ging einher mit einer dogmatischen
Disziplinierung und Vereinheitlichung des Ritus. Durch die organisatorische
Ultramontanisierung und Hierarchisierung wurde der Katholizismus deterrito-
rialisiert und transnationalisiert."*

Inwieweit die Hierarchisierung und Zentralisierung auch eine Klerikalisie-
rung der katholischen Kirche (besonders durch den sikularen Klerus) darstellte,
ist vor allem im deutschen Forschungskontext umstritten. Wahrend bestimmte
Autoren den Katholizismus von »klerikaler Kuratel« >kolonialisiert« und geleitet
sehen, nehmen andere Autoren eine ausgewogenere Position ein und betonen
zwar eine professionalisierte und starker hierarchisierte Priesterschaft, die sich
aber zugleich einer zunehmend selbstbewussteren und aktiven Laienschaft
gegeniiber sah.'” Einig sind sich die deutschen Katholizismushistoriker — und
hier treffen sie sich mit den Einschitzungen ihrer franzésischen Kollegen -, dass
die Rolle des Priesters sich mit dem gesellschaftlichen Wandel, der auch den
Katholizismus strukturell modifizierte, grundlegend verinderte.'®

12 Vgl. dazu speziell Grew: Liberty.

13 Vgl. zu dieser Periodisierung Clark: The New Catholicism 33.

14 Vgl. dazu z.B. Palard: Ultramontanisme et contre-révolution 76f; Atkin/Tallett:
Priests, Prelates, and People 130-141; Viaene: International History.

15 Vgl. fiir das Zitat und die radikale Interpretation Blaschke: Die Kolonialisierung; sowie
aus der umfangreichen Literatur z.B. Gotz von Olenhusen: Klerus und Ultramontanisierung;
gegen dieses Argument insgesamt die Lokalstudie Schulte-Umberg: Profession und Charisma;
aus dem breiteren Umfeld der Katholizismusforschung dhnlich vermittelnd argumentierend
im Kontext der neuen Frommigkeit Mooser: Katholische Volksreligion; speziell zur Kirchen-
verwaltung Ebertz: Ein Haus voll Glorie; im Kontext der Vereine Herres: Stidtische Gesell-
schaft 399-400; Mooser: Das katholische Milieu 91; deutlich fiir eine demokratisierende Wir-
kung argumentierend Groffe Kracht: Religion in der Demokratisierungsfalle? 149-154; fiir
ganz Europa zu einer vermittelnden Einschatzung kommend Clark: The New Catholicism 11—
25, 44-46.

16 In Spanien wird die Frage nach dem Krifteverhiltnis zwischen aktiv werdenden Laien
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Uber den Klerus hinausgehend, oft aber von diesem initiiert, konstituierte
sich seit der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts in Frankreich und den deutschen
Lindern, in Spanien seit ca. 1868 beziehungsweise mit voller Kraft erst nach
1900 ein Verbandskatholizismus, der die katholische Kirche zu einer zivilgesell-
schaftlichen Organisation werden lief8. Diese Bewegung war besonders stark in
den deutschen Lindern ausgeprigt.'” Es bildeten sich Organisationen mit
unterschiedlichster Zielrichtung. Neben karitativen Vereinen griindeten sich
devotionale Organisationen und solche, die ethisch-moralische oder politische
Ziele verfolgten oder schlicht Freizeitgestaltungsmoglichkeiten eréffnen woll-
ten.'® Eine besondere Rolle spielten in dieser Entwicklung der sich aus den kari-
tativen Einrichtungen entwickelnde soziale Katholizismus mit seinen Koopera-
tiven, Arbeiterbildungsvereinen und -organisationen sowie die entstehenden
christlichen, katholischen Gewerkschaften.'” Zudem engagierten sich Katholi-
ken durch Geldsammlung fiir den Papst und griindeten eine Freiwilligenarmee,
um in den Jahren der militdrischen Auseinandersetzungen fiir die weltliche
Macht des Kirchenoberhaupts zu kimpfen. Das katholische Pressewesen bildete
sich aus.” Priester und Laien kimpften in Protestversammlungen gegen Geset-

und Priestern nicht ernsthaft gestellt. Beide Akteursgruppen werden zumeist einfach nur
benannt. Dies liegt sicherlich auch daran, dass in der spanischen Kirchen- und Religionsge-
schichte nach wie vor grofle Liicken hinsichtlich sozialgeschichtlicher Studien existieren. The-
matisiert wird letztlich nur, dass populdre Frommigkeitsformen in die Praxis der offiziellen
Kirche integriert wurden. Vgl. fiir Spanien z.B. De la Cueva Merino: Clericalismo y moviliza-
cién 38; Callahan: Church, Politics and Society 231-236; zur Forschungslage Montero Garcia:
La historia 268; zum franzdsischen Kontext die Studien von Boutry: Prétres et paroisses; Pier-
rard: La vie quotidienne; Launay: Le bon prétre; Gibson: A Social History 57-103; Faux: Eglise
et société; Papet: Cléricaux et Anticléricaux; fir den deutschen Schulte-Umberg: Profession
und Charisma; Ronz: Der Trierer Diozesanklerus.

17 Vgl. zu dieser Interpretation im Rahmen von Zivilgesellschaft Borutta: Religion und
Zivilgesellschaft 22-33; fiir den Prozess z.B. gesamteuropéisch McLeod: Introduction 19-23;
Clark: The New Catholicism 11-35, 44-46; fiir Frankreich den prignanten Uberblick bei
Grévy: Le cléricalisme 9-37; fiir die deutschen Lander Mooser: Das katholische Milieu; Halder:
Katholische Vereine; Herres: Stidtische Gesellschaft; zu Spanien Montero Garcia: El movi-
miento catolico; De la Cueva Merino: Cultura y movilizacién; De la Cueva Merino: Catélicos
en la calle; De la Cueva Merino/Montero Garcia: Clericalismo y anticlericalismo 111-118; Sud-
rez Cortina: Entre cirios, barricadas y bayonetas 25-30; mit quantitativen Aussagen Mildn
Garcia: El asociacionismo catélico.

18 Vgl. zu dieser Klassifizierung Mildn Garcia: El asociacionismo catélico 653.

19 Vgl. dazu z.B. zu den deutschen Lindern den Uberblick bei Fleckenstein: Katholische
Initiativen; speziell zu den iiberwiegend katholischen christlichen Gewerkschaften Schneider:
Die christlichen Gewerkschaften 1-362; zu Frankreich Launay: Le syndicalisme chrétien 11-
22; Mayeur: Catholicisme social; zu Spanien den Uberblick der alteren Literatur bei Montero
Garcia: El movimiento catdlico 92f.; neuer Cuenca Toribio: Catolicismo social.

20 Vgl. z.B. zu Frankreich Middendorf: Massenkultur 127-155; zu den deutschen Landern
Koszyk: Deutsche Presse 162-184; Roegele: Presse und Publizistik 409-422; Grofle Kracht: Reli-
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zesanderungen oder kirchenkritische Aktivititen. Kongresse wurden organi-
siert; in den deutschen Landern institutionalisierte sich ab 1848 der Katholiken-
tag als die zentrale Versammlung katholischer Laien. In Spanien fanden seit
1889 regelmiflig Versammlungen der spanischen Katholiken statt. All diese
Aktivititen wiesen eine erhebliche Laienbeteiligung auf und demonstrierten das
betrachtliche Mobilisierungspotential und den hohen Identifikationsgrad der
Glaubigen mit ihrer Kirche.*' Fiir die Antiklerikalen bildete dieses zivilgesell-
schaftliche Engagement den Beweis fiir den grofien Einfluss und die Macht der
katholischen Kirche. Aus dieser organisatorischen Frontstellung heraus entwi-
ckelte sich die politisierte, teils imagindre und teils reale Aufteilung der drei
untersuchten Gesellschaften in zwei Lager, deren Reichweite und Funktion im
Laufe dieser Studie zu tiberpriifen sind.

Auch durch die entstehenden katholischen Parteien integrierten sich Katho-
liken in organisatorischer Hinsicht in die sich konstituierende Zivilgesellschaft.
Allerdings traten hier grofle nationale Unterschiede auf; nicht in allen europa-
ischen Staaten entwickelten sich katholisch konfessionell orientierte Parteien
parallel zur allgemeinen Entstehung des modernen Parteiwesens.”” Wihrend in
den deutschsprachigen Landern das »Zentrumg, seine Vorgéngerorganisationen
und die »Bayerische Patriotenpartei« als mafigebende organisierte Gegner in
den Kulturkdmpfen anzusehen sind, blieben die Versuche, eine einheitliche
konfessionell katholische Partei zu griinden, in Frankreich und Spanien wenig
erfolgreiche Unternehmungen.” In beiden Lindern scheiterten die Bemiihun-
gen zum einen an der inneren Zersplitterung des katholischen Lagers in poli-
tisch divergierende Tendenzen, zum anderen an dem mangelnden Willen ein-
flussreicher Teile des Katholizismus, sich in ein parlamentarisches beziehungs-
weise demokratisches Regime zu integrieren. In Frankreich kam hinzu, dass der
Konservativismus als potentieller Verbiindeter sich gegen einen zu starken

gion in der Demokratisierungsfalle? 146-148; zu Spanien Botrel: La Iglesia catdlica 126; Hibbs-
Lissorgues: Iglesia, prensa y sociedad 353-429; Ruiz Sdnchez: Periodismo catélico 133-199;
Cuenca Toribio: Catolicismo y opinién; mit quantitativen Daten Sdnchez Sdnchez: El pan.

21 Aufgrund der Laienbeteiligung hat man besonders fiir den deutschen Fall die demokra-
tisierende Wirkung dieser Entwicklung betont und die Modernitat des Katholizismus damit
unterstrichen. Vgl. dazu z.B. aus der Fiille der Literatur Halder: Katholische Vereine 400f.;
Anderson: Divisions of the Pope; ahnlich auch fiir Spanien De la Cueva Merino: Clericalismo y
movilizacion 49.

22 Vgl. zum europiischen Kontext Mayeur: Des partis catholiques; Evans: Cross and Bal-
lot.

23 Fir Frankreich ist dabei anzumerken, dass Strukturen voll ausgebildeter Parteien sich
nur langsam in dem untersuchten Zeitraum entwickelten und die auflerhalb des parlamentari-
schen Systems stehenden semipolitischen katholischen Organisationen zwar eine Unterstiit-
zung aber zugleich auch eine Konkurrenz fiir die sich griindenden Parteiinitiativen darstellten.
Vgl. zur Entstehung des Parteienwesens Huard: La naissance.
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katholischen Einfluss innerhalb seiner eigenen Reihen wehrte; die konfessio-
nelle Orientierung galt nur als unterstiitzend fiir die eigene Politik, aber nicht
als bestimmend.** Die fehlende Organisation einer politischen Partei innerhalb
des parlamentarischen Systems bedeutete aber weder dies- noch jenseits der
Pyrenden eine Abwesenheit katholischer Krifte in der Lokalpolitik oder im
nationalen Parlament. In jhrer Mehrheit war deren Politik in beiden Liandern
antidemokratisch beziehungsweise antiparlamentarisch gefirbt.>> Hierin lag der
zweite zentrale Unterschied zum deutschen Katholizismus, der sich mit dem
Zentrum im Kaiserreich zunehmend zur Stiitze der Regierung entwickelte und
von einigen Autoren dariiber hinaus als treibende Kraft der institutionell letzt-
lich misslungenen Parlamentarisierung und Demokratisierung des Kaiserreichs
gedeutet wird. Das vollstindig andere Verhiltnis zum parlamentarischen Staat
entsprang zum einen der natiirlichen Distanz zur protestantischen Monarchie,

zum anderen aber auch der politisch deutlich geringeren integristischen Orien-

tierung des deutschen politischen Katholizismus.*®

Die zivilgesellschaftliche Mobilisierung und die Bildung konfessioneller Par-
teien zeugen von einer sich verstirkenden bewussten religiésen Orientierung,
die als >Aufschwung?’ des Katholizismus charakterisiert worden ist. Dieser
manifestierte sich auch innerhalb der engeren Grenze der Kirche und des Kle-
rus. So setzte beispielsweise in verschiedenen Phasen in Frankreich und den
deutschen Landern ein kirchlicher Bauboom ein.?® In allen drei zu untersuchen-

24 Vgl. zu Frankreich z.B. den kurzen Uberblick bei Mayeur: Des partis catholiques 83~
89; zu Spanien Lannon: Privilege, Persecution, and Prophecy 121-136; Hibbs-Lissorgues: Igle-
sia, prensa y sociedad 115-344; Cuenca Toribio: Catolicismo social 15-62; Alonso Garcia: La
ciudadania catdlica y enemigos 464-466, der wie andere bereits vor ihm zudem auf die feh-
lende Notwendigkeit der Interessensverteidigung der Katholiken im spanischen konfessionell
gepragten Staat verweist; zu den gescheiterten Initiativen im Einzelnen den Literaturiiberblick
bei Montero Garcia: El movimiento catdlico 93.

25 Vgl. z.B. zur katholischen Prdsenz im franzosischen Parlament Mayeur: Des partis
catholiques 86-89; sowie zur politischen Orientierung den neueren vergleichenden Uberblick
Kittel: Deux France 38-40; zur Lokalpolitik und dem Klerus Faury: Cléricalisme et anticlérica-
lisme 490f,; sowie die neuere Studie tiber Wahlen besonders auf lokaler Ebene Déloye: Les
voix; zur politischen Orientierung in Spanien Sudrez Cortina: La confrontacion 189; regional
begrenzt Louzao Villar: Soldados de la fe 120-138; zur Présenz im Parlament Lannon: Catholic
Identity 59, 67.

26 Vgl. zum Zentrum und seinen Vorgingern z.B. fiir die éltere Literatur den Uberblick
bei Becker: Die Deutsche Zentrumspartei; sowie Blackbourn: Catholics and Politics; Anderson:
Lehrjahre der Demokratie 112-115.

27 Der Begriff entstammt der englischen Literatur (»revival«) und wird im Deutschen eher
seltener verwendet. Ich gebrauche ihn im Folgenden, um den innerkirchlichen organisatori-
schen Wandel sowie das Erstarken bestimmter religiéser Praktiken und religiéser Orientie-
rung insgesamt zu beschreiben, das heif3t fiir Teilaspekte des Ultramontanismus.

28 Vgl. McLeod: Introduction 20; speziell in Frankreich Boudon: Paris, capitale religieuse
passim.
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den Gesellschaften wuchs der Klerus, besonders die Orden und Kongregatio-
nen. In Frankreich verdreifachte er sich von 1830 bis 1878. In Spanien wird fiir
den reguliaren Klerus bei einem Anstieg von 20.502 Ménchen und Nonnen auf
54.438 zwischen 1860 und 1900 von einer dhnlichen Wachstumsrate ausgegan-
gen. In den besonders prosperierenden 1860er Jahren werden fiir Preuflen zwi-
schen 17 und 77 Prozent Wachstum je nach Provinz genannt. AufSerordentlich
viel Zulauf erhielten die Frauenkongregationen und -orden.”

Neben der allgemeinen inhaltlichen Neuausrichtung und der organisatori-
schen Restrukturierung wurde auch eine spezifische neue Frommigkeitskultur
pragend fiir die Entwicklung des Katholizismus im 19. Jahrhundert. Diese ultra-
montane Religiositdt war von besonders gefiihlsgeladenen Devotionsformen
gekennzeichnet, die oft nicht pastoral gebunden waren und an alte populire
Traditionen ankniipften.’® Mafigebend war besonders das individuelle Erleben
von Wundern und Mystik — Erfahrungen, die die Grenzen zwischen Transzen-
denz und Immanenz verwischen lieflen. Hier ist in erster Linie die Marienvereh-
rung zu nennen. Im Laufe des 19. Jahrhunderts kam es in Europa zu mehreren
Erscheinungen, deren Orte bevorzugte Pilgerziele wurden, wie das siidfranzosi-
sche Lourdes. Die Hinwendung zur Muttergottes wurde noch verstirkt durch
das Dogma von der Unbefleckten Empfingnis von 1854.°' Zunehmender
Beliebtheit erfreute sich auch der Herz-Jesu-Kult.”” Heilige erfuhren grofere
Aufmerksamkeit. Eine besondere Rolle in diesen Kultformen nahm die Vereh-
rung des Papstes ein. Das Kirchenoberhaupt erhielt im Zusammenhang mit der
organisatorischen Restrukturierung eine hohe Symbolkraft und wurde zu einem
Objekt von Devotion. Die Gefahr, die von der Einigung Italiens fiir den Papst
und seine Macht ausging, sowie die Personlichkeit Pius’ IX. liefSen erst die Ver-
ehrung fiir den Pontifex tiberhaupt zu einer Instanz in der katholischen Kirche

29 Vgl. zu den Zahlen und allgemein in Spanien De la Cueva Merino: The Assault 196; zu
weiteren Angaben Lannon: Privilege, Persecution, and Prophecy 59-62; in den deutschen Léan-
dern Gross: War against Catholicism 130-136; zu den Frauenorden Meiwes: Arbeiterinnen des
Herrn; in Frankreich Grévy: Le cléricalisme 25f.; Sorrel: La République contre les congréga-
tions 14-23; in Bezug auf die Frauenorden Langlois: Le catholicisme; Stone: Anticlericals and
Bonne Sceurs 107-112.

30 Feliciano Montero betonte 2003, dass fiir dieses Feld zu Spanien noch eine Forschungs-
licke klafft, die bis heute besteht. Vgl. Montero Garcia: La historia 268; allgemein zu Spanien
die Lokalstudie De Mateo Avilés: El apogeo 138-148 und Callahan: Church, Politics and
Society 232-240; zu Frankreich Kselman: Miracles & Prophecies und den kurzen Uberblick
bei Grévy: Le cléricalisme 15, 25-32; zu den deutschen Landern den Forschungsiiberblick bei
Kotulla: Lourdes 1371£,; fiir einen gesamteuropdischen Blick Clark: The New Catholicism 11—
23.

31 Vgl. zum Marienkult z.B. Harris: Lourdes; Kotulla: »Nach Lourdes!«; Porte: Pontmain,
Prophecy, and Protest; Blackbourn: Marpingen; Kaufman: Consuming Visions.

32 Vgl. zum Herz-Jesu-Kult Busch: Katholische Frommigkeit; Jonas: Sacred Heart.
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werden.” Die Gliubigen verehrten diese verschiedenen Objekte und Personen
insbesondere in kollektiven Demonstrationen gemeinsamer Emotionen, wie
etwa auf den zunehmenden Pilgerfahrten, Betaktionen oder Prozessionen. Aber
auch profanere Formen wie Unterschriftensammlungen fiir den Papst wahrend
des Ersten Vatikanischen Konzils oder der Peterspfennig als Gabe fiir den Pon-
tifex waren Bestandteile kollektiv gelebter Frommigkeit.”*

Die o6ffentlichen Manifestationen verstirkten das von Hierarchisierung und
zivilgesellschaftlicher Mobilisierung gepragte Bild einer machtiger werdenden
katholischen Kirche. Gerade die nach auflen getragene Frommigkeit stand im
Verruf, von Klerikern inszeniert zu sein. Antiklerikale sahen in den demonstra-
tiven Glaubensakten eine Verfithrung des >einfachen Volkes.>® Diese Einschit-
zung entsprach allerdings nur zum Teil dem Charakter der Glaubensakte. Die
Kirchenhierarchie war zwar oft bemiiht, gerade spontan auflebende Devotionen
unter die eigene Fiihrung zu bringen und so zu disziplinieren, wie die Auseinan-
dersetzung um Marpingen und andere Marienerscheinungen etwa verdeutli-
chen.”® Auch wurden pastoral angeleitete Formen, besonders innere Missionen,
zu einem wichtigen Element der neuen Frommigkeitskultur.”” Dennoch sollte
das Element des spontanen Laienengagements innerhalb der ultramontanen
Frommigkeit nicht gering geschitzt werden. All die bis hierher skizzierten
Verinderungen - die Zentralisierung und Hierarchisierung, die Entstehung des
Verbandskatholizismus und der konfessionellen Parteien sowie die neue From-
migkeitskultur - liefen die katholische Kirche zu einer in der Offentlichkeit
besonders sichtbaren und aktiven Organisation werden, die durch neue Formen
versuchte, Einfluss auf die gesellschaftlichen Entwicklungen zu nehmen und
deshalb von Antiklerikalen oft als eine bedrohliche Macht gesehen wurde.

Der Ultramontanisierung waren zwei weitere Prozesse eingeschrieben, die
den Wandel vorantrieben und stabilisierten. Der erste Prozess war eine bereits
mit dem ausgehenden 18. Jahrhundert einsetzende Feminisierung des Katholi-
zismus. Hierunter versteht man dreierlei: erstens eine im Geschlechtervergleich
groflere Beteiligung von Frauen am religiésen Leben. Die Statistiken zur Frage
der Entkirchlichung zeigen, dass Frauen und Miadchen an Kirchgang, Oster-

33 Vgl. fiir die Papstverehrung ein prignanter Uberblick bei Grévy: Le cléricalisme 16-25;
eine tiefer gehende Analyse bei Horaist: La dévotion; Seiler: Somatische Solidaritit.

34 Vgl. zum Peterspfennig Benz: Der Peterspfennig; fiir die Unterschriftensammlungen
Becquet: Les Limousins 98.

35 Ausfiihrlich zu diesem Topos besonders Kapitel 3.2.

36 Vgl. Blackbourn: Marpingen; dhnlich argumentieren fiir Frankreich Bouflet/Boutry: Un
signe.

37 Vgl. zu den Missionen in européischer Perspektive Atkin/Tallett: Priests, Prelates, and
People 188-193; die sehr anschauliche Darstellung fiir deutschsprachige Gebiete bei Gross:
War against Catholicism 29-73; in Spanien Callahan: Church, Politics and Society 236-240;
Revuelta Gonzilez: Jalones 236-251; in Frankreich Grévy: Le cléricalisme 14.
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kommunion und den »Rites de passage« sehr viel hdufiger teilnahmen als Man-
ner. Auch der Ordensfriihling ist zum grofen Teil auf das Anwachsen insbeson-
dere weiblicher Gemeinschaften zuriickzufiihren. Den Verbandskatholizismus
pragten vor allem weibliche Laien. Zweitens wurde von verschiedenen For-
schern betont, dass gerade die neue Frommigkeit mit ihrem emotionalen und
ssifllichen« Charakter innerhalb der zeitgendssischen biirgerlichen bindren
Geschlechterordnung als Teil der weiblichen Sphire gewertet wurde oder (in
einer sozial naiveren Lesart) eher von Frauen angenommen wurde. Drittens -
und dies ist der umstrittenste Aspekt — betonen einige Untersuchungen, dass im
Zuge der Feminisierung und der einflussreichen Rolle, die Frauen im Katholi-
zismus einnahmen, auch eine Privatisierung der Religion vonstattenging.
Frauen und in der bindren Geschlechterwelt das Private wurden zunehmend
zum Ort religiéser Traditionsweitergabe und Frommigkeitspflege wie zum Bei-
spiel im Kontext des Herz-Jesu-Kultes. Diese Tendenz stand allerdings der
offentlichen Dimension des Ultramontanismus entgegen®® und muss auch als
Teil der kulturellen Konstruktion der Geschlechterordnung und der Verortung
der katholischen Kirche seitens der Kirchenkritiker angesehen werden.>

Den zweiten Prozess hat Urs Altermatt mit der griffigen Formulierung » Anti-
modernismus mit modernen Mitteln«** gefasst. Wihrend die Ultramontanisie-
rung ideell zwar mit einer Abwehr der modernen Entwicklungen einherging,
nutzten Katholiken in der zivilgesellschaftlichen Mobilisierung und in den
neuen Frommigkeitsformen besonders moderne Mittel, insbesondere techni-
sche Errungenschaften. So wurde etwa kiinstliches Licht fiir die Ausgestaltung
devotionaler Rdume eingesetzt. Auch wenn Papst Gregor XVI. (1765-1846) die
Eisenbahn noch verteufelt hatte, ermdglichte sie erst die massenhaften Pilger-
fahrten auch iiber nationale Grenzen hinweg.*' Die Moglichkeiten technischer
Reproduktion lie3 die personale Verehrung fiir die Muttergottes, den Papst und

38 Im Anschluss daran wird auch diskutiert, inwieweit die Feminisierung einen emanzipa-
torischen Charakter hatte und Frauen einen Freiraum verschaffte. Vgl. zur Zusammenfassung
der Diskussion Gotz von Olenhusen: Feminisierung von Religion; Ziemann: Sozialgeschichte
der Religion 117-127; allgemein zur Feminisierungsthese zu Frankreich z.B. Langlois: Le
catholicisme; Fayet-Scribe: Associations féminines; Ford: Divided Houses; kritisch McMillan:
Religion and Gender; zu den deutschen Lindern den von Irmtraud Goétz von Olenhusen
herausgegebenen Sammelband; zu Spanien fiir diesen Zeitraum z.B. Minguez Blasco: Monjas,
esposas y madres catlicas sowie die Uberblicksdarstellungen mit weiterer Literatur Blasco
Herranz: Género y religion; Salomén Chéliz: Mujeres, religion y anticlericalismo; dies.: Lai-
cismo, género y religion 300-304.

39 Vgl. dazu ausfiihrlicher Kapitel 3.2.

40 Altermatt: Katholizismus; eine dhnliche Schlussfolgerung auch bei Clark: The New
Catholicism 46.

41 Vgl. z.B. die deutsche Rezeption von Lourdes Kotulla: »Nach Lourdes!«; zur Verteufe-
lung Borutta: Antikatholizismus 134
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Heilige eine neue Dimension annehmen in den nun massenhaft gefertigten
Votivkarten, die fiir jedermann erschwinglich wurden. Besonders in der Presse-
kommunikation setzten Katholiken auf die neuen Einflussmoglichkeiten.** Die
katholische Kirche reagierte also auf die sich rapide wandelnde Welt mit einer
Mischung aus Abschottung und Aneignung.

Protestantismus und Judentum —
Spaltungen und organisatorischer Ausbau

Mit der Feminisierung des Religiésen haben wir uns bereits einem tiberkonfes-
sionellen Phinomen zugewandt.*’ In den folgenden Abschnitten werden nun
kurz parallele Erscheinungen zu den katholischen Entwicklungen in den protes-
tantischen Kirchen und dem Judentum im 19. Jahrhundert skizziert, ohne eine
dhnliche Breite in der Darstellung anzustreben.** Den Protestantismus prigten
zum Teil dhnliche Prozesse wie den Katholizismus, denn wie die romische Kir-
che mussten selbstverstindlich auch die evangelischen Konfessionen auf die
Herausforderungen der sich wandelnden Gesellschaften reagieren.*” Dies taten
sie in den hier interessierenden Gebieten unter sehr verschiedenen Vorzei-
chen.*® In den deutschsprachigen Lindern wurde der Protestantismus mit

42 Vgl. zur Presse Anmerkung 20; allgemein zu diesem Komplex Clark: The New Catholi-
cism; Lagrée: The Impact; De la Cueva Merino: Cultura y movilizacién 183-192.

43 Vgl. dazu fiir den Protestantismus fiir die deutschen Lander z.B. Habermas: Weibliche
Religiositit; fir die Diakonie Prelinger: Charity, Challenge, and Change; Gause: Friederike
Fliedner; fiir das Judentum Baader: Gender, Judaism, and Bourgeois Culture.

44 Den Anteil des Protestantismus an der Kirchenkritik werden erst die folgenden Lén-
derstudien beriicksichtigen.

45 Dass solche Parallelen sicherlich auch auf den Austauschprozess sowie die gegenseitige
Konkurrenz der Konfessionen zuriickzufiihren sind, soll hier nicht weiter vertieft werden.
Vgl. dazu besonders Graf: Die Wiederkehr 30-50.

46 In der folgenden Studie wird auf eine systematische Beriicksichtigung der evangeli-
schen Christen im spanischen Kontext verzichtet, da die spanischen Protestanten im 19. Jahr-
hundert als marginal angesehen werden miissen. Auch wenn man fiir die Epoche ab 1868 von
der »Segunda Reforma« (einer »zweiten Reformation«) spricht, zihlten die evangelischen
Christen wahrend des Sexenio nur ca. 1.800, 1881 ca. 10.000 bis 12.000 und 1910 30.000 Perso-
nen, die stark vom anglophonen Protestantismus gepragt waren, lokal begrenzt agierten und
im Feld der Kirchenkritik keinen nennenswerten Einfluss ausiibten. Vgl. zum spanischen Pro-
testantismus Estruch: Los protestantes espafoles 16-21; Vilar: Protestantismo espafiol 20-33;
zu seiner lokalen Bedeutung in Mélaga De Mateo Avilés: Masoneria, protestantismo, librepen-
samiento 19-73; in der Bizkaya Louzao Villar: Soldados de la fe 180-185; wihrend des Sexenio
Alonso Garcia: La ciudadania catdlica y enemigos 405-413; Orozco Guerrero: Cadiz durante el
Sexenio 211-223; zu den Zahlen De Mateo Avilés: Masoneria, protestantismo, librepensa-
miento 36; Alonso Garcia: La ciudadania catdlica y enemigos 409; fiir ihre Rolle im Antikleri-
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Beginn des Kaiserreiches zur Mehrheitsreligion und zudem im Zuge der kultu-
rellen Einigung in den deutschen Nationalismus eingebunden und damit zu
einem zentralen Pfeiler des neuen Staates. In Frankreich handelte es sich dage-
gen um eine Minderheitenreligion, die allerdings seit dem Ersten Empire eine
rechtliche Anerkennung genoss. Getragen von der Erweckungsbewegung lebte
die Frommigkeit in Teilen des Protestantismus beider Lander seit der ersten
Hilfte des 19. Jahrhunderts auf. In Frankreich verband sich der Aufschwung als
innerreligiése Bewegung zudem mit der durch das napoleonische Konkordat
gewonnenen Bewegungsfreiheit.*” In der Erweckungsbewegung lebte zugleich
ein Interesse fiir soziale Fiirsorge auf, dessen wohl markantestes Produkt im
deutschen Kontext die Entstehung des Diakonissenamtes war. Die zunéchst sin-
guldren Aktivititen fiihrten in der zweiten Jahrhunderthilfte wie im Fall des
Katholizismus zu einer systematischeren Auseinandersetzung mit der sozialen
Frage und zur Griindung verschiedenster Vereine und Organisationen.*® Sie bil-
deten einen Teil des sich besonders im deutschen Kaiserreich nach 1880 entwi-
ckelnden Verbandsprotestantismus, der ein weit verzweigtes Netzwerk karitati-
ver, bildungs- und kirchenpolitischer Organisationen darstellte und die soziale
Formation des Protestantismus dhnlich wie im Fall der romischen Kirche
grundlegend verinderte.*” Die Vereinsbildungen waren die organisatorische
Grundlage fir die auch auf evangelischer Seite verfolgte internationale und
dariiber hinaus interkonfessionelle Zusammenarbeit wie etwa in der »Evangeli-
cal Alliance« (im Folgenden EA).>°

kalismus De la Cueva Merino: Clericales y anticlericales 181-184; Castro Alfin: Anarquismo y
protestantismo.

47 Vgl. zur Erweckungsbewegung in Frankreich Encrevé: Les protestants 59-66; Carbon-
nier-Burkard/Cabanel: Histoire des protestants 135f., 141-145; in den deutschsprachigen Lin-
dern Schnabel: Deutsche Geschichte, Bd.4 379-492.

48 Vgl. fiir den sozialen Protestantismus in Frankreich Carbonnier-Burkard/Cabanel: His-
toire des protestants 137f., 152-154; in den deutschsprachigen Liandern Kaiser: Sozialer Pro-
testantismus; Friedrich: Zwischen allen Stiihlen; zu einem konfessionsiibergreifenden Blick auf
diese Frage Greschat: Das Zeitalter.

49 Was diese Veranderung fiir die Pastoren bedeutete beziehungsweise wie viel Einfluss
innerhalb dieser Bewegung von ihnen ausging, ist bislang sehr viel weniger erforscht worden
als fiir die katholischen Priester. Auch die Rolle der Laien harrt einer systematischeren Erfor-
schung. Vgl. dazu fiir die deutschen Lander Hiibinger: Kulturprotestantismus und Politik
219-222; Reeken: Kirchen im Umbruch 25-41, 44-51; zu den deutschen Pastoren ihre zuneh-
mende Entbiirgerlichung betonend Janz: Biirger besonderer Art; stirker die Nihe zur
Gemeinde herausstreichend Kuhlemann: Biirgerlichkeit und Religion; fiir die Frankreichs
Carbonnier-Burkard/Cabanel: Histoire des protestants 138f.; allgemein zum Verbandsprotes-
tantismus in Frankreich ebenda 135-138; in den deutschsprachigen Landern die Lokalstudien
Reeken: Kirchen im Umbruch 70-126; Pahl: Kirche im Dorf 151-217; sowie Hélscher: Protes-
tantische Frommigkeit 259-264.

50 Die EA wurden 1846 in London gegriindet und sollte als konfessionsiibergreifende
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Die Entwicklungen der protestantischen Kirchen standen insgesamt unter
dem Stern regelmiflig aufbrechender innerkonfessioneller Konflikte. Die theo-
logischen, kirchenpolitischen und zum Teil politischen Differenzen sowohl in
den deutschen Lindern wie in Frankreich fithrten zu heftigen Auseinanderset-
zungen und zum Teil zu Spaltungen. Wihrend der Katholizismus sich in der
Ultramontanisierung als Einheit stirkte, waren die protestantischen Konfessio-
nen eher von Zersplitterung bedroht. Der deutsche Protestantismus erlebte das
erste grofSe Zerwiirfnis angesichts der Kirchenunionsbestrebungen Friedrich
Wilhelms III. von Preuflen, die zur Abspaltung der Altlutheraner fiihrten. Diese
konservativen Schismatiker weigerten sich, mit den Reformierten unter einem
Kirchendach verbunden zu sein.”’ Weitere nennenswerte Kirchenspaltungen
innerhalb des deutschen Protestantismus folgten in der zweiten Hilfte des
19. Jahrhunderts nicht. Aber er zerfiel in einen neulutherischen, das heif3t stark
konservativ am Augsburger Bekenntnis orientierten Fliigel, eine mittlere theolo-
gische Position, den eher politisch kulturell konzipierten Nationalprotestantis-
mus, der besonders im Kaiserreich an Einfluss gewann, sowie den politisch und
religios liberal orientierten Kulturprotestantismus. Aufgrund dieser auseinan-
derstrebenden Stromungen sprechen einige Autoren von unterschiedlichen
protestantischen Milieus und einer innerprotestantischen Konfessionalisierung.
Die Parteien stritten sich theologisch vor allem iiber die Frage der Anwendung
der historisch-kritischen Methode in der Theologie, die Vereinbarkeit von Wis-
senschaft, Vernunft und Glauben und damit auch tiber die Anpassung von
Glaubenslehren an die veranderten Zeitbedingungen oder deren Wahrung.
Politisch stand die traditionelle Vorstellung der Allianz von Thron und Altar
gegen die Idee des Aufgehens des Protestantismus in der Kultur des 1871
gegriindeten Nationalstaats, dessen Verfassung einige Protestanten aber durch-
aus revidieren wollten.”*

Organisation den protestantischen Glauben stirken sowie den weltweiten Austausch und die
Zusammenarbeit protestantischer Kirchen fordern. Sie war besonders einflussreich im eng-
lischsprachigen Raum. Sie ist bis heute untergliedert in nationale Zweigvereine. Vgl. Ruhbach:
Evangelische Allianz; Randall/Hilborn: One body; zu den transnationalen Verbindungen Rai-
Iton: No North Sea.

51 Vgl. zur preuflischen Union und den Altlutheranern Schnabel: Deutsche Geschichte,
Bd.4 326-330, 346-348.

52 Vgl. z.B. im Anschluss an Lepsius’ Milieukonzept Hiibinger: Kulturprotestantismus,
Biirgerkirche und liberaler Revisionismus; international 6ffnend Hiibinger: Confessionalism;
zu den unterschiedlichen Stréomungen, Auseinandersetzungen und Spaltungen in den
deutschsprachigen Landern Graf: Protestantische Theologie; ders.: Die Spaltung; Hélscher: Die
religiose Entzweiung; zum Kulturprotestantismus besonders Hiibinger: Kulturprotestantismus
und Politik; Lepp: Protestantisch-liberaler Aufbruch; zu den Neulutheranern die Lokalstudie
mit einem guten Uberblick iiber die bisherige Literatur Schindler-Joppien: Neuluthertum;
sowie Buschmann: Krise und Untergang.
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In der franzésischen Entwicklung finden sich gewisse Parallelen, die vor
allem die grofere der beiden Konfessionen, die reformierte Kirche betraf. Die
Lutheraner blieben von solchen Auseinandersetzungen weitgehend verschont,
aber mit der Annektion des Elsasses nach 1871 wurden sie stark dezimiert. Die
protestantische Erweckung lie8 1849 innerhalb des reformierten Spektrums die
»Eglises evangéliques libres« entstehen, die konservativ orientiert waren, sich
von der reformierten Kirche trennten und so vom Konkordatsregime lossagten.
Ihre Mutterkirche spaltete sich bald wie die deutschen Protestanten in einen
konservativen und liberalen theologischen Fliigel, die im Zuge der Trennungs-
gesetzgebung 1905 auch organisatorisch zwei separate Kirchen griindeten.”

Auch das Judentum unterlag vergleichbaren Entwicklungen.>* In der Folge
der Aufkliarung bildete sich innerhalb des Judentums eine breite Reformbewe-
gung. Die Erneuerer wollten zum einen durch die wissenschaftliche Beschafti-
gung mit der Religion dieser ein neues Fundament geben und die kulturelle
Identitdt des Judentums fiillen. Zum anderen versuchten sie sich liturgisch an
den protestantischen Ritus anzupassen; sie fithrten die Predigt in der Landes-
sprache, Orgelspiel und Chorgesang ein. Diesen liberalen Reformbemiihungen
stellte sich eine orthodoxe Bewegung gegeniiber. Die Spaltung nahm in den
deutschen Lindern ihren Ausgang, erreichte aber auch die kleine judische
Gemeinschaft in Frankreich.>® In der Trennung spiegelten sich die vielfiltigen
Antworten auf die Herausforderungen des gesellschaftlichen Wandels, die auch
den Protestantismus und den Katholizismus bestimmten, aber im jiidischen
Kontext zugleich eine besondere Bedeutung hatten: Mit der Anpassung an die
zeitgendssische Gesellschaft war auch die Frage nach der Akkulturation an die
christliche Mehrheitsgesellschaft und einer Neuorientierung der jiidischen
Identitit verbunden.”® Wie diese Problematik einzuschitzen ist, soll hier nicht
weiter diskutiert werden. Fiir unseren Zusammenhang bleibt festzuhalten, dass
die christlichen Kirchen und das Judentum von heftigen Auseinandersetzungen
tiber die Orientierung in der sich massiv wandelnden Welt geprigt waren, die

53 Vgl. zu den inneren Konflikten im franzdsischen Protestantismus Encrevé: Les protes-
tants 95-118, 113-135; ders./Gadille: Frankreich 190-198; Encrevé u.a.: Frankreich 525-531;
Carbonnier-Burkard/Cabanel: Histoire des protestants 141-154; fir die Entwicklung nach der
Jahrhundertwende Storne-Sengel: L'Eglise réformée.

54 Ebenso wie bei den Protestanten vernachlissige ich aufgrund ihrer geringen Zahl die
wenigen Hundert Juden, die im 19. Jahrhundert noch in Spanien lebten. Vgl. zu den Zahlen
Andrés Gallego/Pazos: La Iglesia 265.

55 Vgl. zur judischen Reformbewegung aus der Fiille der Literatur das immer noch ein-
schlagige Standardwerk Meyer: Response to Modernity.

56 Der Begriff der Akkulturation ist dem Begriff Assimilation vorzuziehen, da er nicht
negativ als Quellenbegriff besetzt ist und zugleich die wechselseitigen Austauschprozesse die-
ser Anndherung in den Mittelpunkt riickt. Vgl. dazu z.B. Maurer: Entwicklung 177-179.
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zu internen Lagerbildungen fiihrten. Diese Konflikte lieflen einen Teil der Glau-
bigen zu Kirchenkritikern werden, die sich im antiklerikalen Lager verorteten.

Religion jenseits der institutionalisierten Gemeinschaften

Die Pluralisierung des religiosen Feldes {iberschritt im 19. Jahrhundert in einem
bis dahin unbekannten Mafle auch die Grenzen der organisatorisch verfassten
religiosen Gemeinschaften. Sie manifestierte sich in einer religiésen Suche
innerhalb und auflerhalb der etablierten Kirchen und Religionsgemeinschaften,
die konfessionelle und nationale Schranken {iberwinden konnte. So iibten etwa
die unitarischen Lehren William Ellery Channings (1780-1842) eine grofle
Anziehung auf franzosische Deisten und Protestanten, spanische liberale Katho-
liken sowie auf deutsche liberale Protestanten wie Karl Leopold Adolf Sydow
(1800-1882) aus. In diesem Kontaktfeld begann sich auch eine internationale
okumenische Bewegung zu formieren; ausgehend von einer Initiative amerika-
nischer Unitarier veranstalteten verschiedene Vertreter >liberaler Religioser< ab
1900 internationale Kongresse, an denen auch liberale Katholiken teilnahmen.””
Neben diesen sich an den Rindern der Kirchen entwickelnden Bestrebungen
entstanden zudem neue kirchliche Zusammenschliisse sowie Formen nicht
kirchlicher Religiositit. Die Entwiirfe sprengten zum Teil die in Europa klassi-
sche an Transzendenz angebundene Vorstellung des Religidsen, so dass eine
eingehendere Untersuchung ihre Einordnung in das religiose Feld eigentlich
erst rechtfertigen miisste. Aufgrund des Erkenntnisinteresses dieser Studie soll
solch eine die religiosen Dimensionen differenzierende Analyse aber nur der
Kirchenkritik selbst zuteilwerden. Deshalb beschrinkt sich die folgende Darstel-
lung darauf, einige Tendenzen zur Illustration aufzuzéhlen, um so das Umfeld
der Antiklerikalen zu charakterisieren. Denn besonders innerhalb der radikale-
ren Teile des kirchenkritischen Spektrums stieflen diese zahlenméflig wohl eher
als gering zu veranschlagenden Positionen auf Interesse beziehungsweise wur-

den von ihnen mitgetragen.*®

57 Auch wenn andere Religionen nicht ausgeschlossen wurden, lag der Schwerpunkt den-
noch auf dem Christentum. Vgl. zum Einfluss Channings in Frankreich Verhoeven: Transat-
lantic Anti-Catholicism 40-43; in Spanien Capelldn de Miguel: Gumersindo de Azcérate pas-
sim; auf Sydow, der Channings Werke {ibersetzte, Channing: Werke; insgesamt zu diesen 6ku-
menischen Bestrebungen Lyons: Internationalism in Europe 248f.; Hiibinger: Kulturprotestan-
tismus und Politik 251-262; Graf: Die Wiederkehr 142f.

58 Die Auswahl konzentriert sich auf die Gruppen, die ein Reservoir fiir die Kirchenkritik
darstellten. Die im Deutschen Kaiserreich nach 1900 durchaus zu beachtende Abwanderung
aus den Groflkirchen in Freikirchen oder Sekten wird im Folgenden nicht weiter vertieft.
Ebenso iibergeht der Uberblick Formen populirer Religiositdt. Vgl. zu Freikirchen und Sekten
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Als Abspaltungen von etablierten Kirchen sind etwa die Deutschkatholiken
und Lichtfreunde zu nennen, die sich fiir eine Reform der katholischen bezie-
hungsweise protestantischen Amtskirchen in einem rationalistischen Sinne
einsetzten und eine zentrale Tridgergruppe der 1848er Revolution in den
deutschsprachigen Landern waren. Diese schlossen sich in der Restaurations-
phase zu freireligiosen Gemeinden zusammen und griindeten 1859 einen Bund,
der bis zum Ersten Weltkrieg allerdings nie mehr als 25.000 Mitglieder
umfasste.”® Aus der liberalen schismatischen Bewegung entwickelte sich die
deutsche Freidenkerbewegung, welche an vorderster Front der Kirchenkritik
stand, aber nicht ausschliefllich als religise Bewegung beschrieben werden
kann. Neben den freireligiosen Gemeinden und den Freidenkern, die besonders
stark in Frankreich vertreten waren, aber auch in Spanien seit dem Sexenio Fufy
fassten,®® hatte im 19. Jahrhundert immer wieder das Interesse an Okkultismus,
Spiritismus und Theosophie Konjunktur. Auch der Magnetismus {ibte eine
starke Anziehungskraft auf bestimmte Kreise aus.”’ Diese Vorstellungen und
religidsen Praktiken waren allerdings nicht notwendigerweise mit Kirchenkritik
verbunden und miissen in manchen Fillen auch schlicht als Teil einer neuen

Greschat: Deutschland II., Protestantismus, Kaiserreich 680; zu populdren Formen in Frank-
reich Devlin: Superstitious Mind; allgemein zur nicht kirchlichen Religiositit in Frankreich
Charlton: Secular Religions; Kselman: The Varieties 176-178; in den deutschen Lindern Nip-
perdey: Religion im Umbruch 124-153; mit gesamteuropdischer Perspektive McLeod: Religion
and the People 44-46; Minois: Geschichte des Atheismus 534-543.

59 Selbst in ihren Hochburgen konnten sie nie mehr als 1 Prozent der Bevolkerung auf
sich vereinigen. Vgl. zu der Mitgliederangaben Holscher: Protestantische Frommigkeit 361;
Weir: Fourth Confession 186; zu den Deutschkatholiken z.B. Graf: Die Politisierung; Palet-
schek: Frauen und Dissens; zu den Lichtfreunden Brederlow: Lichtfreunde und Freie Gemein-
den; insgesamt zur freireligiosen Bewegung Bahn: Deutschkatholiken und Freireligiose; Her-
zog: Intimacy and Exclusion; zur institutionellen Entwicklung Simon-Ritz: Organisation einer
Weltanschauung 57-92.

60 Eine umfangreiche Studie fehlt fiir Spanien. Auf die Entwicklung und den Einfluss der
Bewegung in allen drei Nationen gehen die folgenden Linderstudien ein. Vgl. zur Geschichte
der Freidenker in den deutschen Liandern Kaiser: Arbeiterbewegung; Groschopp: Dissidenten;
Simon-Ritz: Organisation einer Weltanschauung; Weir: Fourth Confession; in Frankreich
Lalouette: La libre pensée; in Spanien noch immer grundlegend Alvarez Ldzaro: Masoneria y
librepensamiento 1-29, 107-262.

61 Hierbei handelt es sich immer noch um ein wenig erforschtes Gebiet. Vgl. zu diesen
Interessen z.B. in den deutschen Lindern Linse: Geisterseher und Wunderwirker; Sawicki:
Leben mit den Toten; in Frankreich Edelman: Voyantes, guérisseuses et visionnaires; Cuchet:
Le retour; Sharp: Secular Spirituality; Heuser: Allan Kardec; Monroe: Laboratories of Faith; in
Spanien Pomeés Vives: Didlogo Oriente-Occidente; die Lokal- beziehungsweise Regionalstudien
De Mateo Avilés: Masoneria, protestantismo, librepensamiento 192-198; ders.: Espiritistas y
tedsofos; Horta: Cos i revolucid; ideengeschichtlich Abelldn: Historia critica, Bd. 5.1 422-440;
Abend: Specters.
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Unterhaltungskultur verstanden werden. Die Vermischung von Unterhaltung
und religiésen Phinomenen ging in Paris so weit, dass in Kabaretts religiose
Riten als Teil des Programms aufgefithrt wurden.®® Diese spielerischen Formen
sollten aber nicht insgesamt {iber den Charakter der nicht kirchlichen Religiosi-
tat hinwegtauschen. Zum grofiten Teil duflerte sich diese in individuellen Ent-
wiirfen — Produkte einer Suche nach Orientierung -, die mehr oder wenig aus-
gereift waren und in manchen Fillen eine breitere Bewegung initiierten. Exem-
plarisch sei hier auf den Saint-Simonismus verwiesen, auf Victor Cousins®’
rnatiirliche Religion< und David Friedrich Strauf’ (1808-1874) »Der alte und
der neue Glaube« (1872). Letzteres Werk ist ein Beispiel fiir die religiosen Uber-
formungen materialistischer und positivistischer, das heifit bewusst nicht trans-
zendenter Orientierungen, denen sich auch der erfolgreichste franzosische Reli-
gionsstifter Auguste Comte® sowie der wohl bekannteste deutsche Freidenker
Ernst Haeckel®® verschrieben hatten und die einen bestimmten Typus neuer
religioser Formen darstellten. Die Suche nach Alternativen zum kirchlichen
Glauben scheint in Wellen vonstattengegangen zu sein. So waren in Frankreich
die drei Jahrzehnte zwischen 1850 und 1880 besonders produktiv, in Spanien
das Sexenio, wihrend im deutschen Kaiserreich erst um die Jahrhundertwende
ein verstarktes Interesse an religioser Neuorientierung auftrat. In der von Tho-
mas Nipperdey mit dem Begriff »vagierend« beschriebenen Religiositat des »Fin
de siecle« standen dsthetizistische Ideen neben volkischen und naturmystischen
Vorstellungen aus dem breiten Kontext der Lebensreformbewegung.®® All diese

62 Vgl. dazu Kselman: The Varieties 1771.

63 Victor Cousin (1792-1867), Philosoph und Kulturtheoretiker, entwarf ein Programm
fur eine spiritualistische Philosophie und prégte als extrem einflussreicher Universitatslehrer
eine ganze Generation von franzosischen Denkern. Aufgrund seiner Ideen verlor er einige
Jahre die Lehrerlaubnis. Vgl. zu Cousin Charlton: Secular Religions 96-106, 172-174.

64 Auguste Comte (1798-1857), Mathematiker, Philosoph und Soziologe. Comte begriin-
dete den franzésischen Positivismus und entwickelte nach einer tiefen personlichen Krise
einen ausgefeilten Religionsentwurf, der nicht nur ein Gedankengebaude darstellte, sondern
auch einen Katalog von Riten umfasste und dem Katholizismus nachempfunden war. Comtes
Religionsentwurf wurde insbesondere in Lateinamerika aufgenommen und es finden sich dort
bis heute Anhénger dieses Kultus. Vgl. Charlton: Secular Religions 46-53, 87-95; Pickering:
Auguste Comte und Wartelle: L’héritage.

65 Ernst Haeckel (1834-1919), Arzt, Zoologe und Philosoph. Haeckel forderte die Ver-
breitung des Darwinismus in den deutschen Landern. Er war Mitbegriinder des Monistenbun-
des 1906, der fiir eine wissenschaftliche begriindete Weltanschauung eintrat und die Verbin-
dung des Geistes mit der Natur anstrebte. Seine Aktivititen innerhalb der Freidenkerbewe-
gung beinhalteten auch ein intensives Engagement auf internationalem Parkett. Vgl. aus der
ausufernden Literatur zu Haeckel den Sammelband Lenz: Darwin, Haeckel und die Folgen;
Richards: The Tragic Sense und zum Monismus Hiibinger: Die monistische Bewegung.

66 Vgl. fiir die Konjunkturen den Sammelband in Frankreich Dierkens: L'intelligentsia
européenne; zu Spanien Petschen: El anticlericalismo 75; zu den deutschen Landern Nipperdey:
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Entwiirfe waren geprigt von der Suche nach Alternativen zur etablierten, als
unbefriedigend empfundenen Religiositit und Kirchlichkeit. Sie setzten sich
mal mit der Frage der Vereinbarkeit von Wissenschaft und Glauben (Comte,
Haeckel), mal mit sozialen Fragen auseinander (Saint Simon) und stellten sich
damit dhnlichen Problemen, wie sie auch die innerkirchlichen Debatten beider
christlichen Konfessionen sowie des Judentums prégten.

Entkirchlichung

Im Lichte dieser Entwicklungen auflerhalb sowie innerhalb der beiden christli-
chen Konfessionen und des Judentums erscheint das 19. Jahrhundert weniger
als ein Zeitalter des Verfalls von Religion denn als eines der Suche nach neuen
Wegen. Dennoch soll nun zum Abschluss dieses Abschnitts noch der Blick auf
ein Phinomen gelenkt werden, das einen gegenldufigen Prozess beinhaltet: die
zunehmende Entfernung von einer kirchlich gebundenen Lebensfithrung. Diese
Entwicklung wird zumeist als Teilaspekt der Sikularisierung behandelt sowie
im alltagssprachlichen Kontext sogar mit dieser gleichgesetzt. Statt mit dem
Sékularisierungskonzept mochte ich in diesem Zusammenhang jedoch lieber
mit dem Entkirchlichungsbegriff operieren.®” Mit diesem Konzept will die his-
torische Forschung die Anbindung an Kirche messen, indem die Teilnahme an
religiosen Handlungen wie etwa Kirchgang, Osterkommunion beziehungsweise
Abendmabhl, Prozessionen, Missionen oder den Rites de passage erhoben wird.®®
Denn gerade der ultramontane Aufschwung sowie sein protestantisches Pen-
dant, die Erweckungsbewegung, und die sie begleitenden verstarkten Missionie-
rungsbemiithungen waren auch eine Reaktion auf die angeblich zu beobachtende
Abwendung von kirchlicher Religiositdt. Immer wieder betonten Vertreter der
verschiedenen Kirchen im 19. Jahrhundert eine zunehmende religiose Indiffe-
renz. Pastoren und Priester sammelten Zahlen, um den empfundenen Verlust
der Attraktivitit der kirchlichen Religiositit empirisch zu belegen.®” Diese und

Religion im Umbruch 124-153, der Begriff »vagierend« 143; zu den voélkischen Varianten
Puschner: Die volkische Bewegung 203-262; Schnurbein/Ulbricht: Volkische Religion; neuer
mit dem Vorzug der Einbeziehung der etablierten Kirchen und Religion Graf: Die Wiederkehr
133-178.

67 Vgl. zur Diskussion des Begriffs Sékularisierung die Einleitung; fiir das spezifische
Konzept der Entkirchlichung z. B. Holscher: Die Religion 596.

68 Vgl. zu diesen und anderen Indikatoren im Uberblick am Beispiel Frankreichs Julia:
Indicateurs.

69 Vgl. dazu Holscher: Moglichkeiten und Grenzen 42f.; Callahan: The Catholic Church
241; Castro Alfin: La indefinida secularizacion 85; Ziemann: Sozialgeschichte der Religion 45;
den Einfluss dieses zeitgenossischen Blicks auf die historische Forschung problematisierend
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andere Quellen, die einen solchen Prozess nahelegen, existieren fiir die drei
untersuchten Lander in unterschiedlichem AusmaB,”® so dass die folgenden
Aussagen auf einer verschieden belastbaren Beweisgrundlage ruhen. Wie bereits
der Begriff der Entkirchlichung andeutet, wird es hier nicht darum gehen, die
liberale Meistererzédhlung der Sdkularisierung als Abnahme von Religiositit zu
rehabilitieren, sondern neben die Bilder des religiosen Aufschwungs und der
Erneuerung sollen auch jene aus der Sicht der Zeitgenossen als Verfall empfun-
denen Erscheinungen gestellt werden, um so einen weiteren Aspekt der Ent-
wicklung des religiosen Feldes zu beschreiben.”!

fiir den deutschen Protestantismus Holscher: Moglichkeiten und Grenzen; ders.: Protestanti-
sche Frommigkeit 182-186; konfessionsiibergreifend Ziemann: Sozialgeschichte der Religion
281, 39-42.

70 Wihrend in Frankreich fiir das 19. Jahrhundert eine Fiille von Quellen vorhanden ist
und die Religionssoziologie iiber lange Jahre vor allem von Forschungen in diesem Feld
bestimmt war, existiert fiir die deutschen Linder nur fiir den Protestantismus eine gute Mate-
rialbasis. Fiir Spanien bestimmte die Forschung bislang vor allem eine schwierige Quellenlage
und abgesehen von einzelnen Lokalstudien verfiigen wir bislang kaum tiber nennenswerte
Ergebnisse. Es handelt sich bei den meisten Aussagen {iber Entkirchlichung um Versuche der
Anndherung etwa iiber eine Petitionskampagne gegen die Einfithrung der Religionsfreiheit
1869 oder die Zahlen von Priesterkandidaten sowie diskursive Aussagen des Klerus selbst. In
der methodisch sehr problematischen Auswertung dieser Quellen kommen die bisherigen Stu-
dien zu dhnlichen regionalen, sozialen und geschlechterspezifischen Unterschieden, wie sie im
Folgenden vorgestellt werden. Dabei gehen die spanischen Autoren insgesamt von einer kla-
ren Entkirchlichung ab Mitte des Jahrhunderts bis 1900 aus. Neben den konkreten Problemen
der Zahlengenerierung aus kulturell in bestimmter Form vorgepragten Quellen stellt sich
methodisch das Problem der Vergleichbarkeit. In der folgenden Darstellung wird Spanien des-
halb wegen der schlechten Forschungslage ausgeklammert. Vgl. fiir Frankreich Cholvy/Hilaire:
Histoire religieuse, Bd. 1 197-216, 235-313 und Bd.2 171-218; die verschiedenen Beitrdge in
Rémond/Le Goff: Histoire de la France religieuse, Bd.3 177-329; zur Entwicklung dieser For-
schungsrichtung in Frankreich Ziemann: Sozialgeschichte der Religion 18f; zur deutschen
Forschungslage ebenda 36-38; fiir den Protestantismus in den deutschen Landern Holscher:
Die Religion; ders.: Protestantische Frommigkeit 181-207; zu den Katholiken die Lokalstudie
Liedhegener: Christentum und Urbanisierung 570-575; ders.: Sékularisierung als Entkirchli-
chung; Nipperdey: Religion im Umbruch 22f; fiir Spanien die Ubersicht Lannon: Privilege,
Persecution, and Prophecy 4-32; Callahan: Church, Politics and Society 241-247; ders.: The
Catholic Church 240-250; Castro Alfin: La indefinida secularizacion 85-88; gesamteuropéisch
klar eine differenzierte Form der Sakularisierungstheorie vertretend McLeod: Introduction;
ders.: Religion and the People; ders.: Secularisation in Western Europe.

71 Im Folgenden wird aufgrund der gebotenen Kiirze nicht auf die Diskussion der Griinde
dieses Prozesses eingegangen. Die Entkirchlichung wird im Kontext der klassischen Moder-
nisierungstheorie verortet sowie auf spezifische Faktoren wie Mobilitit, Urbanisierung, den
Aufschwung der Wissenschaften oder den Einfluss der Aufkliarung sowie in Frankreich auf
die Revolution zuriickgefiihrt. Vgl. dazu z. B. Holscher: Die Religion 603-607; ders.: Protestan-
tische Frommigkeit 194-200; sowie die verschiedenen Beitrdge in Rémond/Le Goff: Histoire de
la France religieuse, Bd. 3 249-292.
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Verallgemeinernd gesprochen muss wohl von einem gewissen Riickgang der
Pflege kirchlicher Religiositat im Laufe des 19. Jahrhunderts ausgegangen wer-
den, der in Phasen vonstattenging.”” Dieser Prozess war allerdings vor allem ein
stidtisches Phanomen, insbesondere eines der entstehenden industriellen Zen-
tren. So sanken zum Beispiel in Paris ab 1870 die Teilnahmen an den klassi-
schen Rites de passage; 1865 wurden 7,4 Prozent der Kinder nicht getauft, 1908
waren es bereits 37,9 Prozent. Nur auf der Basis des zivilen Ritus geschlossene
Ehen nahmen von 20,2 Prozent 1870 auf 39 Prozent (1908) zu. In Berlin zeigen
besonders die jahrlichen Abendmahlsquoten den Riickgang kirchlicher Gebun-
denheit. Lag 1740 die Quote bei den Protestanten noch bei 150 Prozent, so war
sie bereits 1862 auf 17 Prozent gesunken und ging bis 1913 auf 14 Prozent
zuriick.”> Hier muss allerdings auf den konfessionellen Unterschied hingewie-
sen werden, der vor allem fiir die deutschen Linder zu beachten ist. Auch wenn
fir den deutschen Katholizismus bei weitem keine vergleichbare Datenbasis
vorliegt wie fiir die protestantischen Konfessionen, zeigen die existierenden Stu-
dien, dass die kirchliche Gebundenheit relativ stabil blieb.”* Dagegen war das
Judentum durchaus betroffen.”> Des Weiteren bestanden regionale Differenzen;
bestimmte Gebiete waren traditionell weniger kirchlich bestimmt als andere.
Abgesehen von der Stadt-Land-Differenz stand in Frankreich etwa die stark
katholische Bretagne dem relativ unkirchlichen Pariser Becken gegentiber. Zwi-
schen den deutschen Landern wurde ein Nord-Siid-Gefille beobachtet. Hierbei
hat die Forschung insbesondere fiir Frankreich hervorgehoben, dass die regio-
nalen Unterschiede seit der Franzosischen Revolution stabil blieben.”® Neben

72 Problematisiert wurde allerdings, inwieweit man vorher von einer durchgehenden
Observanz ausgehen kann. Des Weiteren muss eigentlich die zweite Halfte des 18. Jahrhun-
derts miteinbezogen werden, da der Prozess schon zu diesem Zeitpunkt einsetzte. Vgl. dazu
Holscher: Die Religion 597; McLeod: Secularisation in Western Europe 173-178.

73 Die Zahlen iiber 100 Prozent entstanden aus der mehrfachen Teilnahme. Vgl. zu den
franzosischen Zahlen Gibson: A Social History 164; allgemein zu dem Stadt-Land-Unterschied
ebenda 178-180; zu den deutschen Zahlen sowie fiir weitere Beispiele Holscher: Weltgericht
oder Revolution 143; ders.: Die Religion 600.

74 Vgl. hierzu besonders die vergleichende Lokalstudie Liedhegener: Christentum und
Urbanisierung; allgemein Conzemius: Deutschland. I., Katholische Kirche, Kaiserreich 654.
Thomas Nipperdey und Jiirgen Herres betonen dagegen mit Blick auf Bayern und Mainz das
Gegenteil, Nipperdey: Religion im Umbruch 22f; Herres: Stadtische Gesellschaft 383-385,
402f.

75 Vgl. fir Frankreich Cholvy/Hilaire: Histoire religieuse, Bd.1 216-219 und Bd.2 53f;
firr die deutschen Linder die Lokalstudien Schiiler-Springorum: Assimilation and Community
114; Rahden: Juden und andere Breslauer 196-224.

76 Vgl. zu den regionalen Differenzen in Frankreich Cholvy/Hilaire: Histoire religieuse,
Bd.2 259-312 und Bd.2 185-218; Gibson: A Social History 170-178; Langlois: Une France
duelle; fiir die deutschen Lander McLeod: Secularisation in Western Europe 174; Holscher:
Sékularisierungsprozesse 243; ders.: Protestantische Frommigkeit 182-189.
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dem Geschlechterunterschied, der bereits im Kontext der Feminisierungsthese
erlautert wurde, variierte die Entkirchlichung auch zwischen den verschiedenen
sozialen Schichten und beruflichen Gruppen. Besonders geringe Kirchlichkeit
wies das franzosische und deutsche protestantische Biirgertum auf, vor allem in
bestimmten Berufsfeldern; so mieden etwa Fabrikanten oder Anhinger freier
Berufe die Kirchen. Fiir Frankreich ist allerdings zugleich betont worden, dass
die katholische Kirche gerade im Biirgertum in der zweiten Hélfte des 19. Jahr-
hunderts wieder an Zuspruch gewann. Abgesehen vom Biirgertum unterlag ins-
besondere die Arbeiterschaft als die zweite soziale Grofigruppe dem Prozess der
Entkirchlichung.”’

Die Bedeutung der statistischen Daten der kirchlich gelebten Religiositét fiir
den Glauben des jeweiligen Individuums ist methodisch vielfach diskutiert wor-
den. Die élteren Sdkularisierungsstudien reproduzierten die Sicht der Zeitgenos-
sen aus den etablierten Kirchen und Religionen und erblickten darin einen Reli-
gionsverfall oder Atheismus.”® In dieser Logik wurde auch der Antiklerikalis-
mus mit diesem Phinomen gleichgesetzt.”” Zunehmend wird der Abfall eher als
Zeichen der Indifferenz, eines gewandelten religiosen Verstindnisses oder einer
wachsenden individuellen Orientierung gesehen und die Bedeutung von weite-
ren Faktoren wie Familieneinbindung, Konformititsdruck oder der Einfluss des
jeweiligen Priesters betont.*” Was die Aufgabe kirchlicher Riten individuell
bedeutet hat, ist aber wohl letztlich mit dem statistischen Material nicht zu
erfassen.®’ Die Skizzierung des Phianomens erhellt eher einen anderen Punkt.
Der Abfall kirchlicher Praktiken verweist noch einmal auf das Aufbrechen
kirchlicher Religiositit, das sich auch in der beschriebenen Pluralisierung inner-
halb und auflerhalb der Kirchen sowie der etablierten Religionen manifestierte.
In diesem Kontext agierten die Antiklerikalen. Die systematische Analyse wird
zeigen, dass die Kirchenkritik des 19. Jahrhunderts auf diesen Verdnderungen

77 Vgl. z.B. in Frankreich Cholvy/Hilaire: Histoire religieuse, Bd.1 197-216, 235-258 und
Bd.2 178-185; Gibson: A Social History 195-226; Dumons/Pollet: Enterrement civil; fir den
Protestantismus in den deutschen Landern Holscher: Die Religion; ders.: Protestantische
Frommigkeit 189-194.

78 Vgl. z.B. die Kritik bei Graf: Die Wiederkehr 72£.; Ziemann: Sozialgeschichte der Reli-
gion 45-47.

79 Vgl. z.B. den Versuch bei Cabanel: Anticlericalismo 116f.

80 Dariiber hinaus scheint es notwendig, die verschiedenen Riten in ihrer Bedeutung zu
differenzieren. Vgl. zur Betonung individueller Orientierung Gibson: A Social History 235;
eines veranderten religiosen Verstandnisses Kselman: Funeral Conflicts 229£.; zur Diskussion
von Indifferenz und dem Einfluss anderer Faktoren Poulat: Déchristianisation du prolétariat;
Langlois/Jacquement: Déchristianisation, structures familiales et anticléricalisme; Dumons/Po-
llet: Enterrement civil.

81 So argumentierte bereits Graf: Die Wiederkehr 84-86.
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des religiosen Feldes aufbaute beziehungsweise auf sie reagierte und zugleich
deren Katalysator war. Zunichst soll aber der zweite zentrale Kontext des Anti-
klerikalismus, das religionspolitische Umfeld in den drei untersuchten Landern
und die Stellung der Kirchenkritiker in den drei Gesellschaften, in einem dia-
chronen Uberblick vorgestellt werden.

1.2 Frankreich - Die Entstehung eines
Mehrheitsantiklerikalismus

Der franzosische Antiklerikalismus entwickelte sich in der zweiten Hélfte des
19. Jahrhunderts von einer Oppositionsbewegung im Zweiten Empire zu einer
der zentralen Achsen des politischen Selbstverstindnisses der Dritten Republik,
das sich sowohl aus republikanischen wie liberalen Ideen speiste.*” Im Folgen-
den wird diese Entwicklung kursorisch im Rahmen einer Skizze der wesentli-
chen rechtlichen Eckpunkte von Kirchen und Religion nachgezeichnet, wofiir
zundchst ein Riickblick auf den Beginn des Jahrhunderts notwendig ist.

Staatliche Einbindung - das Konkordatsregime

Die maflgebende rechtliche Voraussetzung fiir die Kirchenkritik in Frankreich
war bis 1905 das 1801 von Kaiser Napoleon 1. (1769-1821) installierte Konkor-
datsregime. Der Vertrag setzte die katholische Kirche nach dem Bruch in der
Revolution, der radikalen Dechristianierungspolitik im Kultus des Héheren
Wesens sowie der ersten Trennung von Staat und Kirche (1795) wieder als
bestimmende religiése Institution des nationalen Lebens ein, unterstellte ihre
innere Gestaltung aber zugleich dem neuen Staat.®’ Die katholische Religion
wurde als »Religion der Mehrheit der Franzosen« verfassungsrechtlich veran-
kert. Mit dieser Bestimmung erhielt der Katholizismus allerdings nicht den Sta-
tus einer Staatsreligion; Gewissensfreiheit war weiterhin durch die Deklaration
der Menschenrechte garantiert, das biirgerliche Recht mit dem »Code civil«
weitgehend neutral in religiésen Dingen (so existierte zum Beispiel die Zivilehe)
und einige andere Konfessionen wurden anerkannt. Die Giiter der katholischen

82 Vgl. zur Mischung liberaler und republikanischer Ideen Hazareesingh: Intellectual
Founders 5f.

83 Vgl. zu den folgenden Ausfithrung zum Konkordatsregime z.B. den duflerst gelunge-
nen Uberblick McIntire: Changing Religious Establishments, Part 1 254-272; als Kontext fiir
die Antiklerikalen Mellor: Histoire 237-252.
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Kirche blieben im Besitz des Staates, aber dafiir wurden die Priester zu dessen
Angestellten. Die Orden waren mit wenigen Ausnahmen verboten. Die einseitig
in Kraft gesetzten ergédnzenden sogenannten Organischen Artikel bestimmten
des Weiteren in der Tradition der franzésischen Staatskirchenlehre des Gallika-
nismus, dass Bischofe nur mit der Autorisierung des Staates ernannt werden
konnten und mit kaiserlicher Erlaubnis ausreisen durften, ein Placet gegentiber
Bullen des Papstes zu ergehen hatte, Ordensregeln staatlich anerkannt werden
mussten und offentliche Versammlungen von Religionsgemeinschaften einer
Zustimmung bedurften. Ein allgemein giiltiger imperialer Katechismus wurde
erlassen. Die sogenannte »Université« sicherte als oberste Behorde der Erzie-
hungsangelegenheiten dem Staat die Macht iiber alle Bildungsfragen, auch wenn
die Kirche durchaus in diese Institution mit eingebunden war und damit ihre
Rolle als moralische Leitinstanz innerhalb der Gesellschaft unter der staatlichen
Autoritit zugewiesen bekam.** Die Bestimmungen hinsichtlich des Status der
katholischen Kirche erfuhren 1802 eine Fortsetzung in einer vergleichbaren,
wenn auch eingeschrinkteren Einbindung der zwei groflen protestantischen
Kirchen (der Reformierten sowie der Lutheraner) und 1808 der Juden in die
Machtstruktur des Staates.®

Nennenswerte Modifikationen dieses rechtlichen Rahmens erfolgten abgese-
hen von der kurzzeitigen Wiedereinfithrung der katholischen Staatsreligion in
der Restauration (1815-1830) nur auf der Ebene des Bildungswesens. Die soge-
nannte »Loi Guizot«, die nach dem protestantischen Kultusminister Francois
Guizot (1787-1874) benannt war, lockerte in der Julimonarchie 1833 das staatli-
che Erziehungsmonopol; sie erlaubte die Griindung privater Primarschulen und
ermoglichte staatliche Schulen unter protestantischer und jiidischer Regie. Reli-
giose und religios-moralische Unterweisung blieb allerdings in allen Schulen
verpflichtend. In der Zweiten Republik erging 1850 ein vergleichbares Gesetz
zur Erziehungsfreiheit im Sekundarschulwesen (»Loi Falloux«). Ergénzend zur
grofleren Freiheit fiir die anerkannten Konfessionen ermdglichte es auch Privat-
schulen, die nicht an eine der drei christlichen Kirchen oder an die jiidische
Religion gebunden waren. Diese Moglichkeit nutzten Teile der antiklerikalen
Opposition im Zweiten Empire aus und griindeten in den Jahren ab 1869 eine
Reihe laizistischer Schulen. Diese wurden allerdings von staatlicher Seite

84 So war etwa die Unterweisung in Katechese, Bibelkunde und Kirchengeschichte in der
Primarschule verpflichtend. Vgl. McIntire: Changing Religious Establishments, Part 1 267.

85 Eine vollstindige Gleichstellung der Juden erfolgte allerdings erst in den folgenden
Jahrzehnten; 1818 wurden die noch existierenden Berufsbeschrdnkungen aufgehoben und erst
1831 erhielten die Rabbiner den gleichen Status als Staatsangestellte wie die katholischen
Priester und protestantischen Pastoren.
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bekdmpft, da sie - so wurde argumentiert — nicht die weiterhin giiltigen Vor-
schriften der obligatorischen religiosen Unterweisung erfiillten.®

Die in den skizzierten rechtlichen Bestimmungen kodifizierte Mischung aus
Freiheitsrechten, staatlicher Prirogative, bevorzugter Behandlung der katholi-
schen Kirche und in geringerem Mafle der anderen anerkannten Religionsge-
meinschaften bestimmte mafigeblich den Handlungsrahmen von Kirchen und
Religion und damit auch von Antiklerikalen im Zweiten Empire.*” Die existie-
rende Gewissensfreiheit konnte durch Zensur eingeschrankt werden, da Reli-
gion und Moral einen besonderen Schutz genossen. Die Sonderstellung der
katholischen Kirche blieb durch das Konkordat gesichert. Insbesondere die
nicht anerkannten protestantischen Gemeinschaften und andere Religionen
waren in ihrer Religionsausiibung beschrinkt, da ihre Versammlungen einer
Zustimmung seitens des Staates bedurften, auch wenn die freie Religionsaus-
{ibung prinzipiell zugesichert war.*®

1859 ermoglichte eine Gesetzesnovelle die Anerkennung weiterer protestan-
tischer Kirchen, was vor allem den im Zuge der Erweckungsbewegung von der
reformierten Kirche abgespaltenen Eglises evangéliques libres zu Gute kam.
Bestimmend blieb in diesem rechtlichen Rahmen die politische Haltung der
jeweiligen Regierung. Die zwanzigjahrige Herrschaft Kaiser Napoleons III.
(1808-1873) unterteilt die Forschung in dieser Hinsicht in zwei beziehungs-
weise drei Etappen.® In der ersten Phase bis ca. 1859 war die Regierung des Kai-
sers durch eine enge Kooperation mit der katholischen Kirche geprigt. Napo-
leon III. wollte sich durch eine die romische Religion unterstiitzende Politik die
Zustimmung der Legitimisten und katholischen Kréften sichern. Das Kirchen-
budget wurde erhoht. Unter seiner Regierung wuchs der Klerus, insbesondere
der Ordensklerus, deutlich an. Die Sonntagsruhe wurde durchgesetzt. Zugleich
engte der Staat den Freiraum der protestantischen Kirchen ein, indem die
Zulassung von Schulen und Synoden deutlich erschwert sowie Missionen unter-
driickt wurden. Innenpolitisch bestimmte ab 1859 dann ein gallikanischer Kurs
die Haltung gegeniiber der katholischen Kirche; so wurden etwa der ultramon-
tane »Univers« 1861, Laienversammlungen oder die Lesung des Syllabus von
der Kanzel verboten. Der Klerus unterlag einer strengen Uberwachung; der
Staat ging repressiv gegen kritische Kleriker vor und forderte bewusst Vertreter

86 Vgl. zu den Entwicklungen im Erziehungssystem McIntire: Changing Religious Estab-
lishments, Part 1 267-272.

87 Vgl. fiir die folgenden Erlduterungen besonders Lalouette: La séparation 244-272.

88 Vgl. ebenda 22; Ungern-Sternberg: Religionsfreiheit in Europa 23.

89 Vgl. zur Kirchenpolitik im Zweiten Empire Mellor: Histoire 290-301; Encrevé u.a.:
Frankreich 487-490; Rémond: Anticléricalisme en France 132-170; Lalouette: La séparation
233-272.
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des Gallikanismus. Dieser Strategiewechsel ging mit einer italienfreundlichen
Auflenpolitik einher, die die Sicherung des Kirchenstaates durch die franzdsi-
schen Truppen nur noch zu einer Ubergangslosung machte. Begleitet wurde die
neue Politik ab 1861 von der generellen Liberalisierung des Regimes. Fiir unse-
ren Kontext ist insbesondere die Lockerung der Presse- und Buchzensur von
Bedeutung. Mit der nach Mitte der 1860er Jahre deutlich zutage tretenden
Schwiche des Regimes erstarkten allerdings erneut die konservativen Krifte
und in der Kirchenpolitik wurde die Position des liberalen Bonapartisten Emile
Ollivier (1825-1913) maf3gebend, der die Autonomie der katholischen Kirche
zu fordern trachtete.

In der Opposition — Antiklerikalismus im Zweiten Kaiserreich

Wihrend in den ersten Jahren des Zweiten Empires die Kirchenkritik in einer
defensiven Position war und immer wieder an die Grenzen des Sagbaren stief3,
anderte sich die Ausgangslage fiir den Antiklerikalismus durch den kirchenpoli-
tischen Wandel®®. Mit dem Einsetzen des liberalen Kaiserreichs wurden antikle-
rikale Forderungen zu offen diskutierten Fragen der Politik und die Kirchenkri-
tik entwarf in der zweiten Dekade der Herrschaft Napoleons III. die theoreti-
schen Grundlagen fiir die kulturkdmpferischen Auseinandersetzungen der fol-
genden Jahrzehnte. Dabei stellten vor allem Presse und Publizistik ein Mittel
dar, die bestehende Ordnung insgesamt anzugreifen, da Diskussionen von Reli-
gions- und Kirchenfragen einen Freiraum fiir grundlegende Systemkritik
boten.”" Diesen nutzten insbesondere die entstehende oppositionelle Presse
liberalen und vor allem republikanischen Zuschnitts (der »Siécle«, der » Avenir
National« oder der »Temps«). Zugleich waren vor allem die Universititen ein
Ort der Kirchen- und Religionskritik. 1863 besprachen die Antiklerikalen die
historische Interpretation Jesu von Ernest Renan (1823-1892). 1864 bestimmte
der Syllabus Errorum die Auseinandersetzungen. Kirchenkritiker stritten tiber
mogliche Konzepte fiir eine grundsitzliche Umgestaltung des Verhiltnisses von
Religion, Staat und Kirchen und manche propagierten bereits die Trennung bei-
der Institutionen. So erschien etwa 1869 ein ausfiihrlicher Entwurf fiir eine
gesetzliche Separation. Eine Fiille von Polemiken gegen Priester und die
Geschichte der katholischen Kirche wurde gedruckt.”® Die verbalen Attacken

90 Vgl. fiir den Antiklerikalismus im Zweiten Empire Mellor: Histoire 290-301; Rémond:
Anticléricalisme en France 132-170; Pierrard: L'Eglise 215-238, 254-258.

91 Vgl. dazu McMillan: Priest Hits Girl 86 und Guiral: La presse 250-252, 337f.

92 Vgl. den Trennungsentwurf Hendlé: Séparation; allgemein zu diesen Debatten
Lalouette: La séparation 183-215; zu den Polemiken Pierrard: L’Eglise 218-220.
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insbesondere auf die katholische Kirche und das Regime miindeten mitunter
auch in Handgreiflichkeiten. 1865 fiihrten die antiklerikalen Diskussionen auf
einem studentischen Kongress zu Ausschreitungen in Paris. Dazu gesellten sich
Storungen von Feiern des katholischen Ritus.” In der zweiten Hilfte des Zwei-
ten Empires formierten sich zudem erstmals in groflerem Umfang Freidenker-
organisationen, die zivile Beerdigungen organisierten, Hilfsvereine griindeten
und sich in ihren Presseorganen neben Kirchenkritik auch ausgiebig mit ver-
schiedenen Religionsentwiirfen auseinandersetzten. Diese Gruppen gaben dem
Antiklerikalismus erstmals einen eigenstindigen organisatorischen Rahmen.”*
Sie kimpften grundsatzlich gegen positive Religionen, waren aber nicht notwen-
digerweise areligios. Die franzosischen Freidenker schieden sich in einen deis-
tisch und spiritistisch sowie einen materialistischen ausgerichteten Fliigel.””

Ein zweiter Hort der antiklerikalen Kritik waren die im 18. Jahrhundert ent-
standenen Freimaurerlogen. Mit ihrem Ziel einer religionsiibergreifenden
ethisch-moralischen Synthese gerieten sie im 19. Jahrhundert auch auflerhalb
Frankreichs verstirkt in eine Frontstellung zur katholischen Kirche. Die ver-
schiedenen offiziellen Verurteilungen der Freimaurerei durch Rom steigerte die
bereits in der Zielsetzung der Logen angelegte Opposition sicherlich noch und
trug mit dazu bei, dass sich die Kontrahenten wechselseitig zum Feindbild stili-
sierten, worauf noch einzugehen sein wird.”® In Frankreich wurden die Frei-
maurer im liberalen Empire, als sie sich in eingeschranktem Mafle wieder enga-
gieren konnten, zu einem zentralen Ort sozialer Begegnung des oppositionellen
Biirgertums, wo auch die Fragen von Religion und Kirchen diskutiert wurden.
Allerdings war der Antiklerikalismus der franzdsischen Freimaurer in dieser
Zeit noch nicht radikal laizistisch oder antireligios geprigt; den vollstindigen
Bruch mit der katholischen Kirche und dem Katholizismus vollzogen die meis-
ten franzosischen Freimaurer erst in den Jahren zwischen dem Erscheinen des
Syllabus und der antifreimaurerischen Enzyklika »Humanum Genus« 1884.%”

93 Vgl. zu den genannten Gewaltfillen Mellor: Histoire 299; Gadille: French Anticlerica-
lism 136.

94 Als Beispiele fiir die religios orientierten Freidenker vgl. besonders die beiden Zeit-
schriften »La Morale Indépendante« (1865-1870) und »La Libre Conscience« (1866-1870).
Vgl. zur Entwicklung und Organisation der Freidenker in Frankreich Lalouette: La libre pen-
sée 25-39, 104-168.

95 Vgl. Lalouette: Libero Pensiero, repubblica e socialismo; dies.: La libre pensée 43-82.

96 Vgl. zu den offiziellen Verurteilungen etwa Alvarez Ldzaro: Masoneria e Iglesia 111~
113.

97 Vgl. zu den Logen im Zweiten Empire Mellor: Histoire 301-304; Faury: Cléricalisme et
anticléricalisme 377-390; Chevallier: La Magonnerie, Bd.2 455-476; zu ihrer sozialen Funk-
tion Silvan: Anticléricalisme 17.
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Die Kirchenkritik blieb trotz der gewandelten Politik des Regimes wéahrend
dieser Zeit fast ausschliefSlich eine Oppositionsbewegung. Der von Teilen der
Bonapartisten durchaus verfolgte Antiklerikalismus wurde konterkariert durch
das taktische Verhiltnis des Regimes zur katholischen Kirche, war in der Idee
der staatlichen Prarogative im Sinne des Gallikanismus verhaftet und kann
nicht zum Kern des antiklerikalen Spektrums gezihlt werden.”® In der vor allem
republikanisch geprégten franzosischen Kirchenkritik stellte er eher eine Aus-
nahme dar. Aufgrund der rechtlichen Rahmenbedingungen befand sich der
Antiklerikalismus insofern in seiner Mehrheit auch nach der Liberalisierung in
einer prekiren Situation. Dies verdeutlicht beispielweise ein offizieller Bericht
tiber die offentlichen Versammlungen kurz vor Ausbruch des Deutsch-franzosi-
schen Krieges 1870, der die Unterdriickung kirchenkritischer Auflerungen
durch Verwarnung oder das Auflésen von einschligigen Treffen belegt.”

Mit dem Zusammenbruch des Regimes im Zuge des Krieges trat in der revo-
lutiondren Erhebung der Pariser »Commune« ein radikaler Antiklerikalismus
zu Tage. In der Literatur zum franzdsischen Antiklerikalismus wird diese Phase
interessanterweise hochst stiefmiitterlich behandelt. In der allgemeinen Ent-
wicklung erscheint die Episode von 1871 {iber weite Strecken als ein Vorgrift
auf die radikale Phase der Kirchenkritik in der Dritten Republik. Der Kirchen-
etat wurde im Haushalt gestrichen, die Trennung von Staat und Kirchen vollzo-
gen, Schulen und Konvente sékularisiert, in der Bildung arbeitende Orden ver-
boten und Kirchen umfunktioniert. Zugleich artikulierte sich in der Presse nun
auch vermehrt eine antireligiose Kritik, die in symbolischen Akten eine Entspre-
chung fand; Kirchen wurden gestiirmt und Kultgegenstinde zerstort. Sowohl
die Profanisierungen als auch die antireligiose Stoflrichtung gingen iiber die
Ziele und Ausrichtung des Mehrheitsantiklerikalismus der Dritten Republik
allerdings hinaus. Die Hinrichtung von 24 Klerikern in der sogenannten
»Semaine sanglante« stellte zudem ein singuldres Ereignis dar. Hier artikulierte
sich im lokalen Rahmen ein revolutionirer Antiklerikalismus, der eine Nahe zu
den Ausbriichen antiklerikaler Gewalt in Spanien im 19. und 20. Jahrhundert

. . 100 .
aufweist.”~ Man kann vermuten, dass dieser Charakter des Kommunarden-

98 Vgl. zum bonapartistischen Antiklerikalismus Rémond: Anticléricalisme en France
160f,; zur Einordnung im antiklerikalen Spektrum Kapitel 3.1.

99 Vgl. Rapport sur des réunions publiques (1868-1870), Bibliothéque Historique de la
Ville de Paris, NA 155, 521, 621.

100 Aufgrund des Fokus der Studie werden diese Ahnlichkeiten nicht weiter verfolgt. Vgl.
zu moglichen Erklirungsansitzen und methodischen Uberlegungen der Vergleichbarkeit aus-
fihrlicher Kapitel 3.3, Anmerkung 407; zur lokalen Reichweite und zum moderaten und ver-
einzelten Einfluss der Commune aufSerhalb der Hauptstadt Pilbeam: Republicanism in Nine-
teenth-Century 261.
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Antiklerikalismus der Grund fiir die relative Zuriickhaltung der Forschung ist.
Die gewalttitigen Formen sind, so vermute ich, nicht in eine positive Bezug-
nahme auf den Antiklerikalismus als Teil der Geschichte des republikanischen
Erbes integrierbar.'"!

Die Entstehung des Mehrheitsantiklerikalismus -
die Republik der »Opportunistes«

Die ersten Jahre der Dritten Republik standen nach dem revolutioniren Aus-
bruch in kirchen- und religionsgeschichtlicher Perspektive eher in einer Konti-
nuitit zum Zweiten Empire. Das Konkordat blieb unangetastet. Die Politik der
Konservativen suchte wihrend der Phase des »Ordre moral« die katholische
Kirche und die Religion zu starken. 1875 tibertrug ein Gesetz die in der Loi Gui-
zot und der Loi Falloux zugestandene relative Freiheit im Feld der Bildung auf
die Hochschulen und erdffnete damit die Moglichkeit, konfessionelle Privat-
hochschulen zu griinden. Den Orden und Laien gewihrte die Regierung unter
der Mafigabe eines unpolitischen und nur regionalen Charakters Versamm-
lungs- und Vereinsfreiheit. Der Bau der Basilika von Sacré-Coeur und Pilger-
fahrten wurden von offizieller Seite unterstiitzt.'”> Die radikale Kirchenkritik
wurde dagegen von einer repressiven Pressepolitik begrenzt.'®

Die Ausgangssituation fiir die Antiklerikalen wandelte sich erst mit dem poli-
tischen Umschwung. Ab 1877 eroberten die Republikaner die politische Macht
in Frankreich, die sie in den folgenden drei Jahrzehnten auch dafiir nutzten, ihre
Vorstellungen zur Neuorganisation des Verhaltnisses von Kirchen, Religion,
Staat und Gesellschaft umzusetzen. Die Haupttriger des franzésischen Antikle-
rikalismus bestimmten fortan die Politik Frankreichs. Die Kirchenkritik war ein
zentrales Bindeglied des gesamten progressistischen Lagers und half, konkrete

101 Darauf deutet etwa der unterschiedliche Umfang der Darstellung der Commune in
den beiden genannten Uberblicksdarstellungen hin. Wihrend das Standardwerk von Réné
Rémond, das nicht frei ist von einer positiven Identifikation mit seinem Gegenstand, die
Geschehnisse nur sehr kursorisch behandelt, berichtete Alec Mellor in seiner klar aus katholi-
scher Sicht geschriebenen Arbeit ausfiihrlicher. Beide Studien folgen den politischen Ereignis-
sen, wobei die Commune als Ubergangsphinomen nur gestreift wird. Spezialuntersuchungen
zum Antiklerikalismus in dieser revolutioniren Phase fehlen fast ganz. Vgl. Mellor: Histoire
305-311; Rémond: Anticléricalisme en France 167f.; ausfithrlicher zu Teilbereichen des Anti-
klerikalismus der Commune Doizy: La caricature anticléricale; sowie Pierrard: L'Eglise 261~
276.

102 Vgl. zur Kirchenpolitik in dieser Phase Encrevé u.a.: Frankreich 490-493.

103 Vgl. etwa die Beispiele der Verfolgung radikaler Religionskritik Doizy/Lalaux: Dieu
créa le rire 34f.
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politische Allianzen zu bilden. Zugleich war der Antiklerikalismus aber auch ein
umkimpftes Feld. Liberale und Republikaner sowie die Republikaner unterei-
nander hatten unterschiedliche Einstellungen zur sogenannten »religidsen
Frage«. Wiahrend die zunichst die Regierungsverantwortung iibernehmenden
Opportunistes eher gemiafligte Positionen vertraten, ging die politische Orien-
tierung der in der Opposition stehenden »Radicaux« einher mit einem vehe-
menten Antiklerikalismus und Laizismus. Die Kongruenz in politischer und
religioser Orientierung kannte allerdings auch Ausnahmen.'** Die katholische
Kirche und die ihr nahestehenden konservativen Kréfte waren dagegen bei aller
notwendigen Differenzierung durchgéngig Gegner der republikanischen Ord-
nung. Der Kampf zwischen diesen beiden Lagern bestimmte maf3geblich die
politischen Auseinandersetzungen der Jahre bis 1914.'°

Der erstarkende Antiklerikalismus der Republikaner war nicht nur ein Phé-
nomen der politischen Elite.'” Die Politik des gemifigt republikanischen
Lagers erhielt in den folgenden Jahren immer wieder die Zustimmung durch
die kontinuierliche Wiederwahl. Die Grenzen des Antiklerikalismus verliefen
zwar nicht vollstindig parallel zu den politischen Zuordnungen, aber dennoch
veranschaulichen die politischen Mehrheiten im demokratischen System die
gute Position, in der sich die aktiven Antiklerikalen nun befanden: Die Mehrheit
der franzosischen Bevolkerung konnte als potentielle Unterstiitzerin gelten.
Auch die organisierte Kirchenkritik nahm Fahrt auf. Es wurden popularisie-
rende Reihen wie die »Bibliotheque anticléricale« (1879-1881) gegriindet, die

104 Im Folgenden werden die franzdsischen Parteibezeichnungen verwendet. Organisa-
tionsgeschichtlich handelte es sich bei beiden Tendenzen nicht um voll ausgebildete Parteien.
Diese entstanden vielmehr erst gegen Ende des Jahrhunderts. Hier sei angemerkt, dass die
Opportunistes Teile der als liberal zu klassifizierenden Gruppen umfassten. Wahrend gewisse
Gruppen, die auch unter Liberalismus subsumiert werden, eher nicht dem Antiklerikalismus
zuzuordnen sind, zeigten die untersuchten liberalen Zeitungen deutlich ihre Zugehdérigkeit
zur Kirchenkritik. Eine spezifische Beriicksichtigung ihres Antiklerikalismus haben die libera-
len Positionen in der Forschung bislang nicht erfahren. Allerdings ist der Begriff >liberal« fiir
die Dritte Republik auch eher ungebrauchlich und war unter den Zeitgenossen hochst
umstritten. Vgl. z.B. zum Definitionsproblem des Liberalismus und der Liberalen im unter-
suchten Zeitraum besonders nach 1871 Sick: Vom Opportunisme; Leonhard: Semantische
Deplazierung 10-16; allgemein zum franzésischen Liberalismus im 19. Jahrhundert ders.:
Liberalismus passim und Jaume: L’individu effacé; zum Antiklerikalismus als gemeinsamer
Achse der Republikaner Mollenhauer: Auf der Suche 27; Sowerwine: France since 1870 41-44;
Lalouette: Dimensions anticléricales 138£; fiir die verschiedenen Positionen Mayeur: Laicité
112-114; Hazareesingh: Intellectual Founders 285f.; zu Entstehung der Parteien Anmerkung
24.

105 Vgl. z.B. Lalouette: El anticlericalismo 17.

106 Vgl. fiir den Antiklerikalismus dieser Jahre allgemein Rémond: Anticléricalisme en
France 170-223; Pierrard: L’Eglise 313-315.
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sich einer vehementen Kritik bedienten und Titel wie »Le Catechisme republi-
cain du libre-penseur«, »Les Soutanes grotesques« oder »Les Galanteries de la
Bible« lancierten.'®” Die Freidenker begannen sich zu einer breiten Bewegung
zu formieren, auch wenn diese nie Massencharakter annahm.'”® In ihrem
Umfeld entstanden weitere Assoziationen, die der Kirchenkritik ihren institu-
tionellen Unterbau gaben. So wurde beispielsweise 1882 ein Verein fiir die
Trennung von Staat und Kirche gegriindet, der eine eigene Zeitschrift unter-
hielt.'” Die politischen Kampfe im Parlament und der Hauptstadtpresse schlu-
gen sich in vielen Gebieten auch auf lokaler Ebene in Kdmpfen zwischen repu-
blikanischen Biirgermeistern und der 6rtlichen >Partei des Priesters« nieder.''
Allerdings schwankte die Unterstiitzung der republikanischen Politik von
Region zu Region, wobei die Bretagne, der Limousin, die Region Rhone-Alpes
und der Midi Zentren bildeten.''" Abgesehen vom Ausbau der organisatori-
schen Basis der Kirchenkritik wandelte sich der franzdsische Antiklerikalismus
in diesen Jahren, er gewann an Radikalitidt und wurde zu einem Massenphdno-
men. Bereits in der Ubergangszeit zur Republik (1866-1872) manifestierten sich
Formen breiter Mobilisierung wie beispielsweise in der Unterschriftensamm-
lung der 1866 gegriindeten »Ligue de I'enseignement« fiir eine laizistische Erzie-
hung, die 1.256.267 Unterzeichner fand (was ca. 3,3 Prozent der franzosischen
Gesamtbevolkerung entsprach).''? Zivile Beerdigungen von republikanischen
Fithrern und Kommunarden in Paris in den 1870er und 1880er Jahren hatten
als offene Demonstrationen einer nicht kirchlichen Orientierung einen Zulauf
von 30.000 bis 50.000 Personen (ca. zwischen einem bis drei Prozent der Stadt-

107 Diese Reihe konnte wohl Auflagen von mehreren hunderttausend Exemplaren verbu-
chen. Vgl. Stone: Anticlericals and Bonne Sceurs 107f.

108 Jacqueline Lalouette geht in jhrer monumentalen Studie von etwa 900 Vereinen wéh-
rend dieser Jahrzehnte aus. Der nationale Dachverband »Association nationale des libres pen-
seurs« hatte ca. 10.000 Mitglieder, was 1881 ungefihr 0,3 Prozent der Gesamtbevolkerung
gewesen wiren. Vgl. Lalouette: La libre pensée 43; Lévéque: Libre pensée et socialisme 140; zu
den Bevolkerungszahlen Armengaud: Westeuropa 295.

109 Vgl. dazu Lalouette: La libre pensée 108.

110 Vgl. zu den Auseinandersetzungen auf lokaler Ebene McMillan: Priest Hits Girl und
Faux: Eglise et société 172-199.

111 In Forschungen der historischen Soziologie hat man versucht, diese regionalen
Schwerpunkte mit den Sikularisierungsdaten in der »longue durée« in Verbindung zu setzen.
Die Versuche ergeben aber kein einheitliches Muster — sowohl stark religiése Regionen wie
die Bretagne als auch deutlich entkirchlichte wiesen einen hohen Antiklerikalismus auf. Zur
Problematisierung dieses Vorgehens vgl. Cholvy/Hilaire: Histoire religieuse, Bd.1 328; allge-
mein zu den regionalen Differenzen dies.: Histoire religieuse, Bd.2 185-218; Rémond: Anti-
cléricalisme en France 45-47.

112 Vgl. dazu den eine deutlich freidenkerische Position beziehenden Aufsatz Couturier:
Une levée en masse; zu den Bevolkerungszahlen Daumard: L’Etat libéral 235.
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bevolkerung).''® Es etablierten sich Positionen, die Kirchen nicht mehr nur aus
dem offentlichen Raum zuriickdridngen wollten, sondern sich bemiihten, deren
Einfluss grundsitzlich zu hemmen.''* Moral wurde zusehends aus ihrer religio-
sen Verankerung gelost."'> Zugleich breiteten sich atheistische Vorstellungen
aus, auch wenn diese anti- oder areligiosen Einstellungen in der ersten Phase
der rechtlichen Laizisierung weiterhin eine Minderheitenposition blieben."'®

Wenngleich die katholische Kirche eine Vorzugsbehandlung genoss, hatte
das Konkordatsregime allen anerkannten Konfessionen Gewissensfreiheit ein-
geraumt sowie die Vormachtstellung des Staates gesichert. Mit den Gesetzes-
dnderungen der 1880er Jahre wurde diese Grundstruktur nicht vollstindig auf-
gelost, aber die Kirchen und Religion aus staatlichen und gesellschaftlichen
Zusammenhingen weitgehend verdringt."'” Friedhofe wurden sikularisiert,''®
die Sonntagsruhe und religise Feiertage aufgehoben, das Gebet bei der jahrli-
chen Parlamentser6ffnung wurde abgeschafft, der nicht religiose Eid ermdog-
licht, ein Scheidungsgesetz erlassen. Auf lokaler Ebene begann die Politik Kran-
kenhduser zu sakularisieren. Die Zulassung von Prozessionen und das Liuten
der Glocken wurden den lokalen Autorititen unterstellt.'"”

Das wichtigste Feld der Reformen der 1880er Jahre war aber das Bildungswe-
sen.'”’ Denn hier wurden die Werte der neuen Staatsform und der republikani-

113 Vgl. dazu Ben-Amos: Les funérailles; zu den Bevolkerungszahlen Combeau: Histoire
de Paris 62.

114 Vgl. Lalouette: Dimensions anticléricales 127f.

115 Vgl. McMillan: Priest Hits Girl 87 sowie ausfiihrlicher zu dieser Frage Kapitel 3.4.

116 Vgl. zur Zunahme des Atheismus z.B. Lalouette: La libre pensée 175-189; sowie fiir
die Gewichtung dieser Positionen Silvan: Anticléricalisme 116.

117 Ob hier schon eine Art Trennung von Kirchen und Staat vollzogen wurde, ob diese
erst das Gesetz von 1905 durchsetzte oder ob die erste Schwelle der Differenzierung beider
Institutionen bereits mit dem Konkordat {iberschritten war, soll hier nicht weiter diskutiert
werden. Vgl. zu den drei Positionen z.B. in der genannten Reihenfolge Lalouette: La sépara-
tion; Barbier: La laicité; Baubérot: Laizismus; zu den Diskussionen allgemein Lalouette: La
séparation 9-29.

118 Vgl. speziell zu diesen Mafinahmen sowie zu spéteren Bestimmungen hinsichtlich von
Beerdigungsformen Bertrand: Limites; Combes: La Franc-magonnerie 78.

119 Auf katholischer Seite stieflen diese Verdnderungen durchaus auf Widerstinde. Vgl.
zu lokalen Protesten Grévy: Le cléricalisme 92-133; zu den verschiedenen gesetzlichen Verdn-
derungen aus der Fiille der Literatur McIntire: Changing Religious Establishments, Part 1 274;
Lalouette: La séparation 305-322; Grévy: Le cléricalisme 83-108; Schultheiss: Gender; sowie
die relativ alte Darstellung aus katholischer Sicht, die aber die Diskussionen dieser ersten
Phase antiklerikaler Gesetzgebung im Einzelnen duflerst prazise nachzeichnet, Capéran: His-
toire contemporaine, Bd. 1-3.

120 Die Widerstande und Versuche zu verhandeln seitens der katholischen Hierarchie im
Kontext der neuen Schulpolitik sollen hier nicht weiter ausgefiihrt werden. Vgl. dazu Capéran:
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schen Nation den kommenden Generationen vermittelt.'*' Die in den Jahren
von 1880 bis 1886 erlassenen Gesetze begriindeten die obligatorische, kostenlose
und laizistische Volksschule, schlossen den Klerus aus der Schulaufsicht aus,
erlaubten nur noch staatlichen Hochschulen die Vergabe universitiarer Diplome,
sakularisierten das Lehrpersonal staatlicher Schulen und verpflichteten jedes
Departement, ein staatliches Lehrerseminar sowie eine ebensolche Einrichtung
fir Lehrerinnen zu unterhalten. Die Verdnderungen stellten einen erheblichen
Einschnitt dar. Allerdings zeigten die Umsetzungen, insbesondere die Entfer-
nung des kirchlichen Lehrpersonals, dass die Verdnderungen in der Praxis nicht
so radikal und so klar waren, wie die Bestimmungen auf dem Papier verspra-
chen.'?* Nicht nur praktische Probleme (wie Lehrerinnenmangel) milderten die
Radikalitdt der Gesetze ab, sondern auch die verschiedenen Positionen inner-
halb des republikanischen Lagers und das Bestreben einiger Reformer um Aus-
gleich.'” In den Auseinandersetzungen um die Erziehungsreformen manifes-
tierte sich dabei erstmals in gebiindelter Form die grofe Bandbreite antiklerika-
ler Positionen, die in Kapitel 3 systematisch analysiert werden. Vehementer
Widerstand sowohl von katholischer Seite als auch innerhalb des republikani-
schen Lagers formierte sich in Bezug auf die Bestimmung zu Orden und Kon-
gregationen:'>* Das urspriinglich anvisierte Verbot fiir Mitglieder nicht autori-
sierter Orden zu unterrichten konnte nicht durchgesetzt werden, fithrte aber zu
der per Dekret erlassenen Mafigabe fiir alle Orden, sich autorisieren zu lassen.
Davon ausgenommen waren die Jesuiten, die sich aufzulosen hatten. In Folge
dieser Bestimmungen wurden 6.589 Mitglieder des reguldren Klerus ausgewie-

Histoire contemporaine, Bd. 1 204-235, 262-267 und Bd.2 192-237; Chevallier: La séparation
179-233; allgemein zur Schulpolitik aus der Fiille der oft politisierten Literatur McManners:
Church and State 45-54; Chevallier: La séparation; Ozouf: L’école.

121 Vgl. dazu z.B. Maingueneau: Les livres oder Ozouf: République au tableau noir.

122 Vgl. zur Umsetzung z.B. Faux: Eglise et société 353-360; Baubérot: La morale laique
791£.; Papet: Cléricaux et Anticléricaux 451-502.

123 So wurde etwa nach zéhen Verhandlungen der Gottesbezug im Curriculum als
Grundlage der Moralerziehung beibehalten und die spiteren Widerstdnde von katholischer
Seite hinsichtlich der Lehrbiicher durch Jules Ferrys (1832-1893) Weisung an das Lehrperso-
nal, sensibel mit den jeweiligen religiésen Befindlichkeiten umzugehen, abgefedert. Es brachen
allerdings Konflikte auf, als Kindern staatlicher Schulen aufgrund der dort verwendeten Lehr-
biicher von einigen Priestern die Erstkommunion verweigert wurde. Diesen Widerstand
unterband die Regierung rigoros und suspendierte diese an staatlichen Schulen eingestellten
Priester. Vgl. zu den Lehrbuchdebatten auch auf lokaler Ebene z.B. Faury: Cléricalisme et
anticléricalisme 147 f.; Chevallier: La séparation 390-420; Baubérot: La morale laique 93; allge-
mein zur Einschétzung der Gesetze Ozouf: L'école 115f.

124 Vgl. zu den Positionen in den Diskussionen iiber die Erziehungsfrage jenseits des
republikanischen Lagers Chevallier: La séparation 71-108, 126-133, 319-341; Baubérot: La
morale laique 79f.
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sen und zwischen 2.000 und 6.000 gaben ihren Status auf.'*> Vor allem diese
Mafinahmen gegen die Orden und Kongregationen der 1880er Jahre setzten sol-
che antiklerikalen Positionen praktisch um, die in das religiose Leben eingreifen
wollten, um den Einfluss von Kirchen in der Gesamtgesellschaft zuriickzudran-
gen und die tiber die Versuche der Neutralisierung staatlicher Institutionen weit
hinausgingen.'*

Auf diese Phase heftiger legislativer Kdmpfe folgte eine Zeit relativen Frie-
dens. Leo XIII. suchte ab 1892 mit seiner Politik des »ralliement« eine Anndhe-
rung der katholischen Kirche an die Republik zu erreichen. Die franzosische
Kirche reagierte allerdings gespalten und folgte der pépstlichen Politik nur
bedingt, dennoch eréffneten sich hier Moglichkeiten neuer Allianzen; diese
waren beispielsweise mit Fithrungsfiguren wie Albert de Mun (1841-1914) aus
dem Umfeld des Sozialkatholizismus verbunden, der die Regierung in diesen
Jahren faktisch unterstiitzte.'"”” Die Antiklerikalen reagierten skeptisch auf die
Avancen.'?® Wihrend die Regierungspolitik durch eine Beruhigung der Kampfe
bestimmt war, blieb die Kirchenkritik in ihren verschiedenen Ausprigungen als
soziale Formation durchaus prisent und radikalisierte sich weiter.'** Die oppo-
sitionellen Radicaux dringten etwa auf eine Fortfithrung der Laizisierungspoli-
tik; fiinf Mal wurde die Trennung von Staat und Kirchen im Parlament zwi-
schen 1885 und 1903 beantragt."*

Eine zentrale Tragergruppe des Antiklerikalismus wurden in diesen Jahren
auch die Sozialisten. Sie tiberwanden ihre Zersplitterung, erlangten zunehmend
grofleren politischen Einfluss und gestalteten durch ihre Regierungsbeteiligung

125 Die Zahlen schwanken zwischen 8.000 und 12.000 Betroffenen insgesamt je nach
Autor. Vgl. dazu und allgemein zur Politik gegen die Orden Moulinet: Les mesures anti-con-
grégationistes; McManners: Church and State 50-52.

126 Die breite Diskussion iiber die Einschitzung der laizisierenden Mafinahmen der
1880er Jahre kann hier nicht dargestellt werden. Vgl. z. B. Chevallier: La séparation, der sie klar
kritisch als Eingrenzung von Freiheit charakterisiert; aus katholischer Position McManners:
Church and State; McIntire: Changing Religious Establishments, Part 2 274; als Teil der Laizi-
sierung der Gesellschaft interpretierend Lalouette: La séparation 305-321.

127 Vgl. zum Ralliement Encrevé u.a.: Frankreich 509-513; auf lokaler Ebene Faury: Cléri-
calisme et anticléricalisme 192-196; zur Rolle De Muns Engels: Kleine Geschichte Frankreichs
76.

128 Vgl. Rémond: Anticléricalisme en France 198-200.

129 Eine umfangreiche Analyse des alltiglichen Antiklerikalismus oder der politischen
Kultur der Kirchenkritik dieser Jahre steht noch aus. Die Hinweise in den Uberblicksdarstel-
lungen beschrianken sich auf einige Absitze; nur Lokalstudien geben detaillierter Auskunft.
Vgl. den jeweiligen chronologischen Abschnitt bei Mellor: Histoire 311-408; Rémond: Anti-
cléricalisme en France 170-223; Pierrard: L’Eglise 414-424, 482-486; sowie die Lokalstudien
Faury: Cléricalisme et anticléricalisme 197-205; Papet: Cléricaux et Anticléricaux 350-398.

130 Vgl. Barbier: La laicité 39.
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die Trennungsgesetze nach 1900 mit. Der franzdsische Sozialismus wies seit sei-
ner Frithzeit antiklerikale Ziige auf, die auf die Revolution und auf die populire
Kirchenkritik zuriickgingen. In der Dritten Republik stellte die Kirchenkritik
jedoch vor allem ein umstrittenes Feld zwischen den verschiedenen Stréomungen
und den entstehenden sozialistischen Parteien dar. Tendenziell zielte die sozia-
listische Kritik auf eine radikale Trennung oder vollstindige Laizisierung der
Gesellschaft und tibertraf damit die moderaten Radikalen in ihrer Reichweite.
Die Unterschiede im Antiklerikalismus des sozialistischen Lagers entstammten
ideologischen Differenzen ebenso wie taktischen Uberlegungen, denn sie waren
eng verbunden mit der Frage, ob man mit den biirgerlichen Republikanern
Koalitionen eingehen sollte. Hier seien exemplarisch die drei Hauptpositionen
charakterisiert. Die »Guesdistes« gingen theoretisch davon aus, dass der Anti-
klerikalismus ein interner Kampf der biirgerlichen Gesellschaft sei, der nur vom
eigentlichen Ziel, dem Sozialismus, und vom Klassenkampf ablenke, welcher zu
diesem Ziel fithre. In der zukiinftigen Gesellschaft — so ihre marxistische Inter-
pretation — werde sich die Religion und damit Kirchen als Institution eriibrigen.
Bei aller Skepsis fanden sich aber auch in den Veroffentlichungen der Guesdis-
tes die klassischen antiklerikalen Argumentationsmuster. Thnen in der Theorie
diametral entgegengesetzt waren Positionen wie die von Jean Jaures (1859-
1914). Fiir den bekannten Sozialistenfiithrer und die sogenannten unabhingigen
Sozialisten sollte der Kampf gegen die Kirchen die Republik konsolidieren und
ihren Fortschritt sichern, auch wenn die Trennung nur als erster Schritt zu einer
vollkommeneren Gesellschaftsordnung angesehen wurde. Damit dhnelten ihre
Positionen, abgesehen vom Endziel, denen der radikalen Republikaner, mit
denen Jaures und die Unabhéngigen kooperieren wollten. Zwischen diesen bei-
den extremen Polen fanden sich weitere Vorstellungen des Verhéltnisses von
Sozialismus, Antiklerikalismus und Religion. So vertrat etwa Edouard Vaillant
(1840-1915) ebenfalls eine marxistisch geprigte Sdkularisierungsthese, propa-
gierte zugleich aber den antiklerikalen Kampf, um der laizistischen Gesellschaft
ndher zu kommen. Vaillant weigerte sich dabei allerdings gleichzeitig, mit den
Republikanern zusammenzuarbeiten, da diese — so seine Argumentation - die
kirchliche Macht nicht wirklich stiirzen wollten. Mit dem Jahrhundertwechsel
und der Beteiligung der Sozialisten an der Regierung gewannen schliefilich die
antiklerikalen Tendenzen Oberhand."”! Eine deutliche Unterstiitzung erhielt
die Kirchenkritik der Arbeiterbewegung zudem durch den zunehmenden Ein-
fluss der Anarchisten innerhalb der Gewerkschaftsbewegung, die ihren Antikle-

131 Vgl. firr den Antiklerikalismus der Sozialisten Bruhat: Anticléricalisme et mouvement
ouvrier 71-81; Pierrard: L’Eglise 332-337, 425-460; Howorth: The French Socialists; Stuart:
Marxism and Anticlericalism; ders.: Jesus the Sans-Culotte.
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rikalismus im Kontext ihrer allgemeinen Macht- und Religionskritik artikulier-
ten.'??

Die Verbindung von Antiklerikalismus und Sozialismus manifestierte sich in
personeller Hinsicht besonders in der Nahe der Freidenker zu den Sozialisten.
Neben der Verankerung im Republikanismus waren die franzdsischen Freiden-
ker sozial eng mit den Sozialisten verbunden und diese Verkniipfungen iiber-
dauerten die beiden Griindungswellen zu Beginn der 1880er Jahre sowie im
Jahrzehnt nach der Jahrhundertwende, in denen auch nationale Organisationen
geschaffen wurden.”> Unter den Freidenkern scheinen die materialistischen
und atheistischen Positionen iiberhandgenommen zu haben."**

Ebenso wie die Sozialisten wurden Teile der Freimaurerlogen mit der endgiil-
tigen Etablierung der Republik Tréger eines radikalen Antiklerikalismus. Sie
waren wie im Zweiten Empire ein Ort parteientibergreifender Netzwerkbildung,
wo neben Republikanern nun auch in gewissem Umfang Vertreter der entste-
henden Arbeiterbewegung sozialistischer und spéter anarchistischer Provenienz
ein Forum fanden.'”® Der liberale und adogmatische »Grand Orient« wurde in
der Republik zum radikalen Vorreiter und Aktivisten innerhalb der Kultur-
kdampfe. Zunichst neutralisierte er den Religionsbezug in seinen Statuten 1877;
der Hinweis auf den >Groflen Architekten des Universums« und damit der Got-
tesbezug wurde gestrichen. In den kommenden Jahren diskutierten die Frei-
maurer zudem immer wieder, ob eine verbindliche Leitlinie vorgegeben werden
sollte, die die Mitglieder aufforderte, religiosen Riten fernzubleiben. Solch radi-
kal-laizistische Forderungen waren aber auch im Grand Orient nicht mehrheits-

132 Eine ausfiihrliche Analyse des anarchistischen Antiklerikalismus in Frankreich ist ein
Desiderat. Vgl. zum Einfluss der Anarchisten Maitron: Le mouvement anarchiste 265-330; zu
ihrem Antiklerikalismus die Studie zur Schulfrage Ozouf: L’école 239-243 und Rémond: Anti-
cléricalisme en France 216f.

133 Die doppelte politische Verankerung im Republikanismus und Sozialismus fithrte vor
dem Ersten Weltkrieg zu Auseinandersetzungen iiber die grundlegende Zielrichtung der Frei-
denkerbewegung, die nach dem Krieg auch in eine organisatorische Trennung beider Fligel
miindete. Sozial rekrutierten sich die Freidenker in Frankreich auch aus unterbiirgerlichen
Schichten, wobei allerdings die Fiihrungsebenen zumeist von Gebildeten besetzt wurden. Vgl.
zur politischen und sozialen Verortung sowie zur Entwicklung der Freidenker Bruhat: Anti-
cléricalisme et mouvement ouvrier 83 f.; Lévéque: Libre pensée et socialisme; Lalouette: La libre
pensée 39-68, 99-102; lokal auf den Norden begrenzt Vandenbussche: Libre pensée; mit inter-
nationalem Fokus Laqua; Laique, démocratique et sociale, 258-263.

134 Vgl. dazu Lalouette: La libre pensée 175-182.

135 Wieweit der Einfluss der Freimaurer in der Republik ging, ist umstritten unter ande-
rem auch aufgrund des zeitgendssischen konservativen Verschwoérungstheorems der freimau-
rerischen Republik. Vgl. dazu sowie zur sozialen und politischen Zusammensetzung Bruhat:
Anticléricalisme et mouvement ouvrier 81-83; Mellor: Histoire 368-380; Chevallier: La
Magonnerie, Bd.3 7-117; Berstein: Le parti radical-socialiste 86f.; Combes: Histoire de la
franc-maconnerie, Bd.2 158-165, 291-298.
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fahig. In der Konsequenz blieb die offizielle Linie dieser Grofiloge neutral. Im
Vergleich dazu war der Dachverband des traditionellen schottischen Ritus noch
gemiBigter. Seine Statuten erlebten nur eine abgeschwichte Laizisierung: Der
rgrofle Architekt« wurde ab 1875 als impersonelle Figur gefiihrt. Des Weiteren
griindete sich 1895 innerhalb des schottischen Ritus eine antiklerikale Grofiloge,
die sich wie der Grand Orient aktiv fiir Gesetzesinderungen wahrend der Tren-
nungsphase engagierte.'*

Auf dem Weg zur Trennung von Staat und Kirche -
die >radikale« Republik

Eine Radikalisierung antiklerikaler Positionen zeigte sich also bei Sozialisten,
Freidenkern, Freimaurern, aber auch Radikale vertraten Positionen, die Kirchen
und Religion nicht nur im staatlichen Bereich zuriickdringen wollten."*” Nach
der Jahrhundertwende schlug sich diese Tendenz als Orchestrierung und Unter-
stiitzung der neuen Gesetzeswelle in radikal antiklerikalen Zeitschriften und
Zeitungen satirischer oder ernster Natur nieder. Die erste freidenkerische und
republikanische Tageszeitung »L’Action« erschien 1903. Spezielle Karikaturen-
zeitschriften verbreiteten einen populistischen'®, siiffisanten Antiklerikalismus
und versorgten ihre Klientel zugleich mit weiterem Mobilisierungsmaterial wie
Postkarten, Aufklebern, Plakaten etc.'*

Auf der Gesetzesebene beendete die Dreyfus-Affire (1895-1906) die Phase
des relativen Friedens. Die Auseinandersetzungen um den félschlich wegen
angeblichen Hochverrats verurteilten jiidischen Hauptmann Alfred Dreyfus
(1859-1935) fithrten zu einer Spaltung der gesamten franzosischen Gesellschaft,
die zunéchst nicht entlang der Front zwischen Kirchenkritikern und -verteidi-

136 Zusammen versammelten diese beiden Logen um 1908 zwischen 32.000 und 37.000
Maurer, was ungefihr 0,08 bis 0,09 Prozent der damaligen Gesamtbevolkerung entsprach.
Vgl. allgemein zu den Freimaurern und ihrem Anteil an der Kirchenkritik Mellor: Histoire
368-380, 404-407; Combes: La Franc-magonnerie; zu den Daten Combes: Histoire de la franc-
magonnerie, Bd.2 365, 390; Chevallier: La Magonnerie, Bd.3 28; zu den Bevélkerungszahlen
Armengaud: Westeuropa 295.

137 Vgl. Lalouette: Dimensions anticléricales 128f.

138 Der Begriff des Populismus wird hier wertneutral verwendet und impliziert nicht die
Vorstellung der bewussten Manipulation. Ich orientiere mich an Hans-Jirgen Puhle, der
populistische Bewegungen als Protestbewegungen gegen das jeweilige »sog. Establishment«
definiert, die »an das >Volk« [appellieren] [...] insbesondere an die >einfachen« Leute und nicht
an bestimmte Schichten, Klassen, Berufsgruppen oder Interessen.« In jhrem Selbstverstindnis
sorgen sich populistische Bewegungen um das »Wohl der »einfachen Leute«. Vgl. Puhle: Zwi-
schen Protest und Politikstil 17.

139 Vgl. Doizy: Corbeaux contre la Calotte 40-43.
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gern verlief. Doch im Zuge der Ereignisse und besonders der radikalen antire-
publikanischen, antisemitischen und militaristischen Agitation auf Seiten der
Antidreyfusards schloss das republikanische Lager seine Reihen und bildete
1899 eine >Regierung der republikanischen Verteidigung..'** Da neben den
neuen Rechten und konservativen Kreisen insbesondere auch die Presse des
Minnerordens der Assumptionisten und einige Kleriker aktiv an der Mobilisie-
rung gegen Dreyfus beteiligt waren, verstirkte diese Frontstellung die antikleri-
kale Ausrichtung der republikanischen Politik erheblich.'*' Die Dreyfus-Affire
trug maf3geblich dazu bei, dass sich die »deux France« erneut gegeniiberstan-
den. Die Vorstellung eines republikanisch-antiklerikalen und eines monarchis-
tisch-antirepublikanischen und katholischen Frankreichs, die bis zur Franzosi-
schen Revolution zuriickreichte, wurde in der ersten Phase der Dritten Republik
gerade von republikanischer Seite zur Selbstdarstellung und Identitatsfindung
evoziert und erhielt mit der Affire erneut Auftrieb."*> Dies in der neueren For-
schung hinterfragte dualistische Bild der franzésischen Gesellschaft wird in der
systematischen Analyse der Kommunikation und der verschiedenen Positionen
der Antiklerikalen auf seine Konsistenz iiberpriift werden.'*?

Die Fronten hatten sich mit dem Regierungswechsel 1899 verhirtet. In den
folgenden Jahren setzten die Republikaner nun weitere gesetzliche Reformen
durch, die schlieSlich in der Trennung von Staat und Kirche 1905 miindeten.
Diese zweite Welle sdkularisierender Mafinahmen wurde vor allem von den
Radicaux getragen, die ab 1902 die Mehrheit im Parlament stellten. Die ersten
Schritte noch unter der Fithrung der Opportunistes richteten sich gegen die
Orden und Kongregationen. Ihr rechtlicher Status hatte sich seit den Auseinan-
dersetzungen in den 1880er Jahren nicht verdndert und so sollte ein neues Ver-
einsgesetz erneut die Autorisierung der Orden und Kongregationen einfordern.
In der Umsetzung dieses Gesetzes zeigte sich der Staat duflerst restriktiv; er
autorisierte so gut wie keine Gemeinschaft, die den Antrag dazu stellte. Als
Folge wurden Hunderte von Orden und Kongregationen aufgelost und mehrere
zehntausend Kleriker ausgewiesen. 1904 wurde den Orden zudem jegliche Lehr-

140 Vgl. Einleitung, Anmerkung 18 und speziell zur Bedeutung der Affire fiir die
Geschichte der Dritten Republik Winock: Le mythe fondateur; fiir die Lagerbildung und die
inhaltlichen Ausrichtungen ders.: Une question.

141 Vgl. zu dieser Interpretation z. B. McManners: Church and State 125-131.

142 Vgl. zur langen Tradition Langlois: Catholiques et laics; allgemein Cabanel: Anticleri-
calismo 109; Kittel: Deux France 35; Cabanel: Catholicisme, protestantisme et laicité 97; Mol-
lenhauer: Symbolkampfe; Grévy: Le cléricalisme 152. Das >katholische Frankreich« richtete sich
nicht nur gegen Laizismus, Antiklerikalismus und Juden, sondern auch gegen den Protestan-
tismus. Vgl. dazu Leroy-Beaulieu: Les doctrines 140-183; Sacquin: Bossuet et Maurras; Baubé-
rot/Zuber: Une haine oubliée.

143 Vgl. zu den neueren Forschungen Einleitung, Anmerkung 58.
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tatigkeit verboten.'** In diesen Gesetzen manifestierte sich der Wunsch, die Kir-
che zu kontrollieren und den Einfluss katholischer Institutionen auf Gesell-
schaft und Staat auszuschlieflen. Ob die Orden eine Stindenbockfunktion ein-
nahmen und die Mafinahmen um die Jahrhundertwende nur ein Ablenkungs-
mandver waren oder genuin republikanischen Vorstellungen entsprangen, soll
hier nicht diskutiert werden.'*> Kapitel 3 wird sie innerhalb des antiklerikalen
Gedankengebdudes verorten.

Mit der Jahrhundertwende waren die Weichen fiir eine grundsitzliche
Reform des rechtlichen Verhéltnisses von Staat und Kirchen gestellt, auch wenn
die maflgebenden Politiker eine Trennung nicht unbedingt favorisierten.'*® Das
Parlament beauftragte zundchst nur eine Kommission mit der Ausarbeitung
eines Gesetzesvorschlages. Gleichzeitig kam es zu diplomatischen Verwicklun-
gen, weil der Kirchenstaat den Italienbesuch des Présidenten als Anerkennung
des italienischen Staates ansah und dagegen protestierte. Uber die Frage von
Bischofsernennungen sowie deren Freiziigigkeit spitzte sich die Lage weiter zu;
1904 beendete die franzosische Regierung ihre diplomatischen Beziehungen
zum Heiligen Stuhl. Auflerhalb des Parlaments iibten Radikale, Freidenker und
Freimaurer sowie andere Organisationen Druck aus, eine Trennung von Staat
und Kirche durchzusetzen. Das dann beschlossene Werk bestimmte als erstes
tiberdauerndes Gesetz die Separation beider Institutionen. Im republikanischen
Nationsverstandnis gilt es als Grundstein der franzdsischen Laizitit. Sowohl
Akteure der folgenden Kulturkdmpfe wie auch Historiker dieser Auseinander-
setzungen haben mit dieser Interpretation des Gesetzes immer wieder die Son-
derstellung und Vorreiterrolle Frankreichs innerhalb Europas betont.'*” Was
beinhaltete dieses Gesetz aber konkret? Zunichst legte es fest, dass der franzdsi-
sche Staat in religiosen Dingen neutral sei und keine Religion anerkenne. Es
bestimmte in liberaler Tradition allgemeine Religions- und Kultusfreiheit.
Zugleich sicherte es dem Staat weitgehende Prarogative; die kirchlichen Ge-
baude blieben in Staatsbesitz; offentliche Formen des Kultus (Prozessionen,

144 Vgl. zuletzt ausfiihrlich zur Ordensgesetzgebung Lalouette u.a.: Les congrégations;
Sorrel: La République contre les congrégations; fiir die Zahlen die verschiedenen Angaben
ebenda 183; Poulat: Liberté, laicité 209f.; Encrevé u.a.: Frankreich 515.

145 Vgl. zu den verschiedenen Interpretationsansitzen z. B. McManners: Church and State
130-133; Sorrel: La République contre les congrégations 85-89

146 Vgl. fir die folgenden Ausfithrungen zur Trennungsgesetzgebung insgesamt den For-
schungsiiberblick Mayeur: Avant-propos; die monografischen Studien Larkin: Church and
State 80-145; McManners: Church and State 118-157; Lalouette: La séparation 322-417.

147 In diesem Kontext stellt sich auch die nach wie vor strittige Frage, ob mit dem Gesetz
von 1905 iiberhaupt eine Trennung erreicht wurde. Vgl. dazu den Uberblick Lalouette: La
séparation 9-29; sehr kritisch McIntire: Changing Religious Establishments, Part 2 293-295;
als Beispiel der Pflege des historischen Mythos etwa Bories-Sawala: Sacrée laicité; zur Hinter-
fragung dieser Sichtweise Poulat: Liberté, laicité 212; Grévy: Le cléricalisme 233.
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Glockengeldut etc.) bedurften staatlicher Autorisierung und die Gestaltung der
zu griindenden Kultusvereine (die den zukiinftigen institutionellen Rahmen der
Religionen bestimmen sollten) wurde vorgegeben. Andere Festlegungen zielten
auf die Privatisierung der Religion; politische Auseinandersetzungen auf der
Kanzel wurden verboten, ebenso das Tragen des Habits in der Offentlichkeit
und das Anbringen von religiosen Emblemen an 6ffentlichen Gebauden.'*®

Um die einzelnen Bestimmungen wurde lange gerungen und das Ergebnis
tiel weitaus schwidcher aus, als der urspriingliche Vorschlag der Kommission
vorsah.'*” Die Debatten fanden nicht nur innerhalb der beiden Kammern statt;
wiahrend Protestanten sich fiir eine mildere Fassung engagierten und dafiir in
gewissem Rahmen Schiitzenhilfe seitens der Juden erhielten, wurde das Gesetz
von Radikalen, Sozialisten und Freidenkern als zu schwach kritisiert. Unterstiit-
zer waren dagegen besonders die Freimaurer.'”® Im Parlament wurde das Tren-

nungsgesetz aber mit klarer Mehrheit beschlossen und die Wiederwahl der

Radikalen zeigte die breite Zustimmung in der franzosischen Bevolkerung.''

Die Haltung der Protestanten und Juden verweist auf deren ambivalente Situa-
tion als Minderheitenreligionen.'”> Diese Sonderstellung bedeutete zunichst
eine grundsitzliche Nihe zu einer sdkularisierenden Politik, die das Verspre-

148 Vgl. zu den einzelnen Bestimmungen des Gesetzes Barbier: La laicité 50-57; Grévy: Le
cléricalisme 221-233 sowie Lalouette: El anticlericalismo 27.

149 Verantwortlich fiir den ausgleichenden Charakter des Gesetzes waren innerhalb des
Parlaments wohl besonders die drei an der Ausarbeitung der Vorlage beteiligten Sozialisten
Aristide Briand (1862-1932), Jean Jaurés und Francis Charles de Hault de Pressensé (1853—
1914). Die Rolle des letzteren ist allerdings umstritten, Lalouette: La séparation 274f.

150 Zur Hundertjahrfeier des Gesetzes wurden mehrere wissenschaftliche Konferenzen
abgehalten und Sammelbande herausgegeben. Entgegen der dlteren Literatur nehmen die dort
vorgelegten neueren Aufsitze dhnlich wie die Darstellung Jacqueline Lalouettes (ebenda) die
einzelnen Akteure jenseits der grofien Politik und die sozialen Gruppen (Protestanten, Juden,
Freimaurer, Freidenker, Sozialisten, Republikaner und andere) in den Blick. Vgl. Boutry/En-
crevé: Vers la liberté religieuse; Munier: Regards croisés; Chantin/Moulinet: La séparation;
Humbert/Bernaudeau: Auteurs et acteurs; dariiber hinaus zur Kritik der Radikalen besonders
Lalouette: La séparation 125-135; zu den Protestanten Bulletin de la Société de I'histoire du
protestantisme francais 151 (2005).

151 In der Kammer stimmten 341 fiir und 233 Parlamentarier gegen das Gesetz. Fiir den
Senat sind verschiedene Daten tiberliefert. Es wird eine Verteilung von 192 zu 181 oder von
179 zu 103 genannt. Vgl. Weber: Der moderne Staat 75 und Mayeur: Les parlementaires; zum
Argument der Wiederwahl bereits Weber: Der moderne Staat 81.

152 Protestanten stellten bis zum Deutsch-franzésischen Krieg ungeféhr 2,35 Prozent
nach 1870 1,5 Prozent der franzésischen Bevolkerung, wobei der Anteil der Lutheraner nach
dem Fall des Elsass ans Deutsche Reich zu vernachléssigen ist. Die jiidische Bevolkerung
wurde durch den Gebietsverlust fast um die Hilfte auf ca. 50.000 reduziert (ca. 0,2 Prozent der
Gesamtbevolkerung). Vgl. zu den Zahlenangaben der Protestanten Carbonnier-Burkard/
Cabanel: Histoire des protestants 127; Encrevé/Gadille: Frankreich 192; zu den Juden z.B.
Cholvy/Hilaire: Histoire religieuse, Bd.2 40.
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chen auf freie Religionsausiibung und konfessionelle Gleichheit gegeniiber der
katholischen Kirche enthielt. Zugleich fiirchteten sich aber auch Vertreter bei-
der Konfessionen vor den negativen Folgen einer radikalen antiklerikalen Poli-
tik.">> Die Katholiken und die romische Kirche stellten sich mehrheitlich gegen
das Gesetz,"”* wenngleich eine umfangreiche Mobilisierung gegen die rechtliche
Trennung ausblieb. Die Ordensgesetzgebungen hatten zu einzelnen Solidarisie-
rungen durch Laien gefithrt. Umfangreichere, aber lokal begrenzte Proteste ent-
wickelten sich gegeniiber den Inventuren des kirchlichen Besitzes, die im
Anschluss an die Trennung durchgefithrt wurden. Kleriker leisteten im Ver-
bund mit lokalen Notabeln und besonders der lindlichen Bevélkerung passiven
Widerstand, wobei in den entstehenden Tumulten ein Protestierender zu Tode
kam."® Die Kirchenhierarchie widersetzte sich dagegen deutlich den Verinde-
rungen; Pius X. verurteilte die Trennung und verbot die Griindung der Kultus-
vereine. Angesichts dieser Weigerung, die Strukturen zu schaffen, die die
Voraussetzung fiir die Kultusausiibung waren, sah sich die Regierung in den
Folgejahren gezwungen, auf die katholische Kirche zuzugehen und eine Sonder-
regelung zu finden. Der Konflikt {iber die Organisationsform der franzésischen
katholischen Kirche wurde endgiiltig erst 1923 wihrend des sogenannten zwei-
ten Ralliement beigelegt.'*®

Traditionellerweise wird die Folgezeit der Trennung als Auslaufen des Anti-
klerikalismus beschrieben; mit der Separation verlagerten sich die politischen
Debatten, so die klassische Erzdhlung, auf andere Fragen. Fiir die hohe Politik
gilt dies auch in gewissem Mafle, allerdings nahm die Ausgestaltung des Tren-
nungsgesetzes weiterhin die Aufmerksamkeit der Regierungen in Anspruch.
Ebenso blieben die gesellschaftlichen Krifte der Kirchenkritik aktiv. Die Pro-
teste anldsslich der Hinrichtung Francisco Ferrers, die spéter im Fokus der Ana-
lyse stehen wird, fallen in diese Phase.'®” Ein besonderer Konflikt entbrannte in

153 Vgl. zu Details dieses ambivalenten Verhaltnisses Kapitel 2.1, Kapitel 3.1 und 3.3; ins-
gesamt zur Analyse der Stellung beider Konfessionen im Kontext des Antiklerikalismus zum
Protestantismus Cabanel: Le Dieu; Faury: Cléricalisme et anticléricalisme 357-367; Encrevé:
Pensée protestante; zu den Juden Joskowicz: Anticlerical Alliances; Kaplan: Devil.

154 Vgl. zur Reaktion der Kirchenhierarchie und des Papstes Larkin: Church and State
passim; McManners: Church and State 158-177; zu den durchaus verschiedenen Positionen
innerhalb der franzésischen Katholiken besonders Colin: Transigeance et Séparation; Dru-
mons/Moulinet: Les laics catholiques.

155 Vgl. zu den Widerstinden z.B. Encrevé u.a.: Frankreich 517f.; Lalouette: El anticleri-
calismo 27; Mayeur: La séparation 111-147; Faux: Eglise et société 393-406; Cabanel: La
révolte; Grévy: Le cléricalisme 158, 183-206; in der Armee Garnier: Lexpulsion.

156 Vgl. dazu z.B. Barbier: La laicité 52-57.

157 Diese Lesart korrespondiert mit einer im Vergleich zu fritheren Phasen relativ diirfti-
gen Forschungslage zum Antiklerikalismus seit der Trennung. Vgl. zur Erzahlung des Nach-
lassens Mellor: Histoire 408-456; Stone: Anticlericals and Bonne Sceurs 127f; allgemein zu die-
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diesen Jahren anlésslich der Verurteilung von Lehrbiichern seitens der Bischofs-
konferenz. Einen definitiven Bruch in der Geschichte des franzosischen Antikle-
rikalismus stellte schliefSlich aber der Ausbruch des Ersten Weltkrieges dar. Mit
der »Union sacrée« wurden die Gesetze gegen die Kongregationen und Orden
aufgehoben, um jenseits aller Lagergrenzen den notwendigen nationalen
Zusammenhalt zu erwirken."”® Die im Kontext der Mobilmachung geschaffene
nationale Einheit stellte sich allerdings schnell als briichig heraus; mit der
Gegeniiberstellung antiklerikal und klerikal wurden auch wéhrend des Krieges
Vorwiirfe des nationalen Verrats lanciert.">® Es zeigte sich also, dass die gesell-
schaftlichen Auseinandersetzungen auch nach der Trennung weiter akut blie-
ben und dies gilt bis in die 1920er Jahre hinein.'® So hatten die Freidenkerorga-
nisationen zwar ihren Zenit tiberschritten, mischten sich aber auch noch in der
Zwischenkriegszeit aktiv in das gesellschaftliche Leben Frankreichs ein.'®' Diese
Entwicklung fiihrt aber aus dem hier gesetzten zeitlichen Rahmen hinaus, der
die Untersuchung auf die Hauptphase der antiklerikalen Gesetzgebung und
Mobilisierung im européischen Vergleich begrenzen soll. Statt die weitere Ent-
wicklung zu verfolgen, wenden wir uns nun dem siidlichen Nachbarn Frank-
reichs zu.

1.3 Spanien - Antiklerikalismus in der Opposition

Die spanische Geschichte der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts wurde iiber
weite Strecken vom Antiklerikalismus bestimmt'®* und doch standen Kirchen-
kritik und ihre alternativen Staats- und Gesellschaftsmodelle letztlich auflerhalb
des Machtzentrums des spanischen Staates. Diese Charakterisierung entspricht
allerdings vor allem der Innenperspektive des Antiklerikalismus. Die katholi-
sche Kirche und ihre Vertreter fillten ein anderes Urteil iiber das Machtverhilt-
nis zwischen Staat, Kirche und Antiklerikalen. Fiir sie war die Kirche Verfolgun-

ser Phase den Uberblick bei Rémond: Anticléricalisme en France 216-218; aus katholischer
Sicht Encrevé u.a.: Frankreich 519.

158 Vgl. dazu als letztes in vergleichender Perspektive den Band Pyta/Kretschmann: Burg-
frieden und Union sacrée.

159 Vgl. zu den sogenannten »rumeurs infime« auf Seite der Antiklerikalen Cholvy/
Hilaire: Histoire religieuse, Bd.2 235-252; McMillan: French Catholics; Rémond: Anticlérica-
lisme en France 228-236; als Beispiel dhnlicher Vorwiirfe von Katholiken L’origine allemande;
ausfithrlich zur nationalen Aufladung der Konflikte Kapitel 4.2.

160 Vgl. zu dieser Phase Rémond: Anticléricalisme en France 225-282; Grévy: Le clérica-
lisme 218-220; Kittel: Deux France 43f.; auf lokaler Ebene Bouisson: L'anticléricalisme; Van-
denbussche: Libre pensée 165-182.

161 Vgl. Vandenbussche: Libre pensée 165-182 und Lalouette: La libre pensée 68-84.

162 Vgl. Castro Alfin: Palabras de Fuego 208.
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gen ausgesetzt.'® Die diametral entgegengesetzten Einschitzungen entspringen
vor allem dem Umstand, dass in Spanien erst nach dem Tod Kénig Ferdinands
VII. (1784-1833) mehrheitlich unter der Fithrung der »Progresistas«, des radi-
kaleren Fliigels der Liberalen,'** zwischen 1833 und 1843 die Kirche in den sou-
verdnen Staat eingegliedert und ihrer 6konomischen Grundlage durch weitrei-
chende Sdkularisationen beraubt wurde. Dieser Prozess stand im Kontext des
Endes des »Ancien Régime« und der Errichtung des modernen Staates, einer
Entkirchlichung, die in Frankreich und in den deutschen Landern bereits in der
Revolutionszeit und den unmittelbar folgenden Jahrzehnten vonstattenging.'®
In den spanischen Reformen wurden zudem die ménnlichen Orden - mit Aus-
nahme weniger karitativ und erzieherisch titiger — verboten sowie die kirchli-
chen Finanzen dem Staat unterstellt."®® Im Bildungssystem wurde die staatliche
Souverinitit durchgesetzt.'®” Die Kirche fiihlte sich als Opfer dieser Verinde-
rungen und stellte sich auf die Seite des alten absolutistischen Regimes."®® Der
Konflikt war zudem mit dem dynastischen Streit verkniipft, wer rechtmafliger
Nachfolger Ferdinands VII. sei. Dessen jiingerer Bruder Infant Carlos von Bour-
bon (1788-1855) erhob Anspruch auf den Thron, da er die wiedereingesetzte
weibliche Erbfolgelinie und damit die Herrschaft Kénigin Isabellas II. (1830-
1904) beziehungsweise die Regentschaft ihrer Mutter Maria Christina (1806—
1876) nicht anerkannte. Seine Anhénger, die Karlisten, verwickelten Spanien im
Laufe des 19. Jahrhunderts in - je nach Zihlung - zwei beziehungsweise drei
Biirgerkriege (1833-1840, 1847-1849, 1872-1876). Teile der Kirche unterstiitz-
ten diese Bewegung, da die Karlisten fiir die traditionelle Form koniglicher
Herrschaft eintraten und das liberale politische System unter der Fiihrung der
regierenden Bourbonen ablehnten.'®

163 Vgl. fir die Position der Kirche z. B. Callahan: Church, Politics and Society 161-196.

164 Vgl. zur liberalen Kirchenpolitik in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts den prag-
nanten Uberblick Callahan: Church, Politics and Society 145-186; sowie Alonso Garcia: La
ciudadania catdlica y enemigos 108-206.

165 Manche Autoren sehen trotz des deutlichen Systembruchs hier eine Fortsetzung der
regalistischen Politik des 17. und 18. Jahrhunderts. Diese hatte versucht, die Rechte des Konigs
gegeniiber der Kirche und insbesondere dem Papst zu stirken. Vgl. fiir die genannten Refor-
men z.B. die knappe Zusammenfassung bei Moliner Prada: Anticlericalismo y revolucién 95—
101; La Parra Lépez: Iglesia y secularizacion; zur Tradition des Regalismus z.B. Navarra
Ordorio: El anticlericalismo 97-109.

166 Hinter diesem Vorgehen standen vor allem 6konomische Beweggriinde. Vgl. z.B. Cal-
lahan: Church, Politics and Society 159-162.

167 Vgl. zum Einfluss der Kirche auf das Erziehungssystem die konzise Darstellung bei
Pérez Garzon: El estado educador.

168 Vgl. z.B. Callahan: Church, Politics and Society 146f.; La Parra Lopez: Trienio Liberal
255.

169 Die Gleichsetzung von Karlismus und Katholizismus war ein Topos antiklerikaler
Kritik, mit dem der Antisystemcharakter sowie die Tendenz der karlistischen Bewegung zur
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Eingliederung der katholischen Kirche und marginalisierter
Antiklerikalismus - die Isabellinische Ara

Die neue progressistische Verfassung von 1837 garantierte zwar, die katholische
Kirche zu unterhalten, enthielt sich aber jeglicher weiteren positiven rechtlichen
Vorgabe religiéser Orientierung. Sie rdaumte damit durchaus einen Spielraum
fiir eine tolerante Auslegung ein.'”® Dennoch inderte sich mit der neuen Ver-
fassung verhdltnismaflig wenig an der engen Verkniipfung von Staat und
Katholizismus; die katholische Kirche wurde ebenso von den radikaleren wie
von moderaten Liberalen als zentrale Institution innerhalb von Staat und
Gesellschaft erachtet.”" Insofern fielen die zum Teil als antiklerikal zu titulie-
renden Gesetzgebungen in den Reformjahren unter der Fiihrung der radikalen
Liberalen relativ gemafigt aus.'”>

Der Machtwechsel 1843 und die folgenden, im Zeichen der Herrschaft der
»Moderados« stehenden 25 Jahre stellten die Weichen um - auch aus Sicht der
katholischen Kirche. Die neue Regierung half der Kirche, sich nach den Refor-
men zu reorganisieren und mit dem Regime zu arrangieren. In der Verfassung
von 1845 wurde nun neben der Verpflichtung zum Unterhalt der Kirche direkt
die Konfessionalitit des spanischen Staates deklariert. Seit der ersten modernen
Verfassung von 1812 war das Biirgerrecht in der spanischen Nation mit der
katholischen Religion verkniipft und diese von den Progresistas etwas gelo-
ckerte Verbindung schlossen die Moderados erneut; ab 1845 blieb die Verkniip-
fung dann iiber das gesamte lange 19. Jahrhundert und dariiber hinaus mit Aus-
nahme der kurzen Unterbrechung durch das revolutionire Sexenio bestehen.'”

Gewalt unterstrichen werden sollten. Der Umfang dieser Allianz ist bis heute ein umstrittenes
Thema, variierte aber wohl im Laufe der Entwicklung. Vgl. fiir den Karlismus in der Isabellini-
schen Ara Callahan: Church, Politics and Society 147-152, 267f; fiir die spater dominanten
pro-karlistische Position des Katholizismus im Sexenio Matos Ferreira: Die Iberische Halbin-
sel I 632f; in der Restauration De la Cueva Merino/Montero Garcia: Clericalismo y anticleri-
calismo 105; Lannon: Privilege, Persecution, and Prophecy 121-125 und allgemein Ardstegui
u. a.: El carlismo; zur Rolle des Vorwurfs im antiklerikalen Diskurs Moliner Prada: Anticlerica-
lismo popular 504; Mira Abad: Actitudes religiosas 120; Petschen: El anticlericalismo 84-85;
Salomén Chéliz: Anticlericalismo en Aragon 89.

170 Vgl. dazu Alonso Garcia: Ciudadania catélica 172f; eine tolerante Lesart der Verfas-
sung von 1837 bietet Cabrera Bosch: La libertad religiosa 99-102; weniger differenzierend Sdn-
chez Férriz: Libertad religiosa.

171 Vgl. Callahan: Church, Politics and Society 145.

172 Weder wurde der Versuch einer Trennung von Staat und Kirche gemacht noch die
Zivilehe eingefithrt. Des Weiteren wire Toleranz gegeniiber anderen Religionen oder gar Reli-
gionsfreiheit zu nennen. Vgl. fiir die beiden ersten Aspekte bereits Botti: Iglesia, clericalismo y
anticlericalismo 313.

173 Vgl. bereits Pérez Ledesma: Anticlericalismo y secularizacién 271; Alonso Garcia: Ciu-
dadania catélica; fiir die Restauration De Diego Romero: Ciudadania catélica.
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Des Weiteren gaben die Moderados den eingezogenen und nicht verduferten
Grundbesitz wieder an die Kirche zuriick. Diese Politik unterbrach eine zwei-
jahrige Pause (1854-1856), in der die kurzzeitig regierenden Progresistas erneut
ihre Sakularisationspolitik aufnahmen, die Jesuiten verboten, weibliche Orden
begrenzten, staatliche Friedhofe einfithrten und einen Bruch mit Rom heraufbe-
schworen, weil sie religiose Toleranz gesetzlich zusicherten. All diese Mafsnah-
men hatten allerdings keinen dauerhaften Bestand, da sie entweder nicht umge-
setzt oder von der nachfolgenden Regierung wieder kassiert wurden.'”* Die ab
1856 regierende »Unidn liberal«, eine Abspaltung konservativerer Krifte von
den radikalen Liberalen, verfolgte niamlich erneut eine auf Kompromiss ausge-
richtete Politik wie die Moderados.'”®

Deren Politik fithrte zu Verhandlungen mit Rom. Sie miindete in das Kon-
kordat von 1851, das in den verbleibenden Dekaden des Jahrhunderts giiltig
bleiben sollte. Der Vertrag sicherte die neuen Besitzverhiltnisse nach den Siku-
larisationen und im Ausgleich dafiir wurde der Katholizismus zur einzig aner-
kannten Religion innerhalb Spaniens und der finanzielle Bestand der Kirche
durch den Staat gesichert. Das Konkordat bestimmte weitreichende Préarogative
des Staates; es sicherte der Krone die Bischofsernennungen zu und erlaubte ver-
waltungstechnische Eingriffe in die Strukturen der Didzesen. Zugleich brachte
der Kompromiss der Kirche eine gewisse Unabhangigkeit und neue Bewegungs-
freiheit. So musste die staatliche Erziehung im Rahmen des katholischen Glau-
bens stattfinden. Das bestimmte insbesondere eine Gesetzesnovelle von 1857:
die nach dem Erziehungsminister benannte »Ley Moyano«. Sie dhnelte tiber
weite Strecken den zeitgendssischen Bildungsreformen in Frankreich. Katechese
ebenso wie das Lehrfach Grundlagen der Heiligen Geschichte wurden obligato-
rischer Bestandteil der Primarschulerziehung; der Gang zur Sonntagsmesse
sollte vom Lehrer angeleitet werden und innerhalb der Klasse erfolgen; in der
Sekundarschule war ein Kurs zu Religion und Moral fiir alle Schiiler verpflich-
tend; das Gesetz wies der Kirche einen Platz innerhalb der Schulaufsichtsbe-
hoérde zu; des Weiteren mussten Lehrer bei ihrer Einstellung ein priesterliches
Fiithrungszeugnis vorlegen; katholische Privatschulen wurden in einem begrenz-
ten Mafstab zugelassen.'”® Die Ley Moyano stand wie das Konkordat ganz im
Zeichen des neuen Verhiltnisses zwischen Staat und Kirche; unter der gesicher-
ten Vorherrschaft des Staates wurde die katholische Kirche zur zentralen Insti-

174 Vgl. dazu Callahan: Church, Politics and Society 196-203; zu den Friedhofen Jiménez
Lozano: Los cementerios civiles 115-118.

175 Vgl. insgesamt fiir die Kirchenpolitik der Moderados Callahan: Church, Politics and
Society 186-196, 203-208; Alonso Garcia: La ciudadania catélica y enemigos 239-271, 283—
302.

176 Vgl. zur Ley Moyano Callahan: Church, Politics and Society 230; Alonso Garcia: Ciu-
dadania catélica 175f.
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tution der moralischen Orientierung der Gesellschaft, der selbst aber nur ein
geringer Spielraum zugestanden wurde.'”” Diese Politik war der des friihen
Zweiten Empire vergleichbar. Entscheidender Unterschied war jedoch die in
Frankreich verfassungsrechtlich verankerte Pluralitit und die, wenn auch
begrenzte, Religionsfreiheit. Die spanische Kirche lief} sich nur widerstrebend
auf die Kompromissformel des Konkordats ein. Gewisse Teile setzten ihre Hoff-
nung auf den Ausgleich mit Hilfe der moderaten Liberalen, andere bezogen klar
Position fiir die absolutistisch orientierten Karlisten. Zudem arbeiteten katholi-
sche Abgeordnete innerhalb des parlamentarischen Systems gegen die Politik
der Moderados.'”® Denn auch unter deren Herrschaft musste die Kirche kon-
krete Einschrankungen ihrer Handlungsspielraume hinnehmen; so wurde etwa
die Veroffentlichung des Syllabus 1864 verboten.'”® Dennoch stellte das Jahr
1851 einen Wendepunkt in der spanischen Kirchengeschichte dar. Mit ihm
begann die Eingliederung des Katholizismus in den neuen liberalen Staat.'®’
Innerhalb dieses neuen Krifteverhiltnisses hatte der Antiklerikalismus Mitte
des Jahrhunderts eindeutig das Nachsehen. Religionsfreiheit oder zumindest
Religionstoleranz als zentrale antiklerikale Forderung waren durch die Verfas-
sung und das Konkordat in weite Ferne geriickt; Toleranz galt nur im privaten
Rahmen und sie war zudem gesetzlich nicht abgesichert, vielmehr wurde der
Versuch, die Staatsreligion abzuschaffen oder zu modifizieren, mit Gefingnis-
strafe oder Verbannung gedchtet. In den Jahren 1861 bis 1863 verfolgte die
Regierung etwa den Protestanten Manuel Matamoros Garcia (1834-1866), weil
er missioniert habe, und rief damit einen europaweiten, in erster Linie diploma-
tischen Protest vor allem aus protestantischen Landern hervor.'®! Kirchenkriti-
kern waren in ihren Aktivititen enge Grenzen gesetzt. Die Presse- und Buch-
zensur standen unter staatlicher Kontrolle, sicherten aber der katholischen Kir-
che und ihren Lehren im Strafrechtskatalog von 1848 unter Androhung von
Gefangnisstrafe einen besonderen Schutz zu, auch wenn die Zensurpolitik nicht
in jedem Fall alle kirchenkritischen Publikationen unterband und zum Teil auf
Ausgleich bedacht war.'®” Die Kirche konnte, obwohl ihr nur die Moglichkeit
geblieben war, ihr missliebige Druckerzeugnisse wie jeder andere Biirger oder

177 Vgl. zur Einschitzung des Konkordats Callahan: Church, Politics and Society 192f;
Alonso Garcia: La ciudadania catdlica y enemigos 283-288.

178 Vgl. zur Haltung der Kirche z.B. Callahan: Church, Politics and Society 207f.

179 Vgl. dazu z.B. Revuelta Gonzilez: El anticlericalismo espafiol 169f.

180 Vgl. zu dieser Einschitzung bereits Salomon Chéliz: Anticlericalismo en Aragén 15.

181 Vgl. Alonso Garcia: Con leyes sabias; ders.: La ciudadania catdlica y enemigos 344-
363.

182 Vgl. zum Strafrechtskatalog Callahan: Church, Politics and Society 194; zur Zensur
den Uberblick Castro Alfin: Los males de la imprenta; zur Stellung der Kirche im Presseregime
Journeau: Eglise et censure.
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jede andere Institution anzuzeigen, dennoch immer wieder ihren Einfluss gel-
tend machen.'®® Sie sicherte damit iiber weite Strecken die von den Moderados
verfolgte Politik einer moralischen Einheit der Gesellschaft unter der Fithrung
katholischer Lehren.

Im Gegensatz zu anderen Phasen der spanischen Geschichte sind die antikle-
rikalen Manifestationen der mittleren Jahrzehnte des 19. Jahrhunderts bislang
noch vergleichsweise wenig erforscht worden.'®* Die Kirchenkritik artikulierte
sich zu dieser Zeit vor allem in Presse, Publizistik und Literatur. Der harte Kern
der Antiklerikalen war aber wohl relativ klein.'®> Aufgrund der hohen Analpha-
betenrate stellte in Spanien Mitte des Jahrhunderts neben den Druckerzeugnis-
sen besonders die Rezitation von Einblattbogen durch Blinde ein wichtiges
Kommunikationsmedium dar.'®® Thematisch wurden, wie in der ersten Jahr-
hunderthilfte, aktuelle kirchenpolitische Fragen behandelt. So kdmpften Kir-
chenkritiker beispielsweise gegen das Konkordat und beschwerten sich tiber die
Einmischung der Kirche in zivilrechtliche Angelegenheiten.'® Auch 6konomi-
sche und moralische Kritik am Klerus, besonders den Jesuiten, war eine inhaltli-
che Konstante. Dabei wurden nach 1850 melodramatische Groschenromane
zunehmend wichtiger.'®® Es stellten sich aber in diesen mittleren Jahrzehnten
auch thematische Neuerungen ein. Die sich konsolidierende republikanische
Bewegung,'® Demokraten, Personen im Umkreis der kleinen Gruppen von
Protestanten und radikalere Krifte des »Progresismo« begannen, Religionsfrei-
heit einzufordern.'”® Religiése Fragen selbst warf die erste Generation der

183 Vgl. zu Zensurbeispielen Journeau: Eglise et censure 216-229; zu Einmischungsversu-
chen der Kirche Callahan: Church, Politics and Society 195, 207.

184 Angesichts der geringen Aufmerksambkeit der Forschung stellt sich die Frage, ob das
Fehlen von Untersuchungen auch auf eine schwach ausgeprégte Kirchenkritik schliefen ldsst.
Die erste Falluntersuchung wird versuchen, Antworten darauf zu finden. Vgl. Kapitel 2.1;
abgesehen von dem Uberblick Moliner Prada: Anticlericalismo y revolucion existieren eine
auf die politisch-juristischen Fragen konzentrierte Doktorarbeit, Alonso Garcia: La ciudadania
catolica y enemigos, und ein Aufsatz, Marti: Provocacions eclesiastiques.

185 Vgl. zu dieser Einschatzung Alonso Garcia: Ciudadania catélica 181f.

186 Vgl. zu diesem Kommunikationsmittel des Antiklerikalismus Revuelta Gonzilez: El
anticlericalismo espariol 166.

187 Vgl. zum antiklerikalen Themenspektrum vor 1850 Mercader Riba: Origenes del anti-
clericalismo; Revuelta Gonzdlez: Politica religiosa 53-120; La Parra Lépez: Los inicios 34-63;
Moliner Prada: Opinién publica; Alonso Garcia: La ciudadania catélica y enemigos 108-206;
nach 1850 Marti: Provocacions eclesiastiques 28-30; Moliner Prada: Anticlericalismo y revo-
lucién 101-104; Alonso Garcia: La ciudadania catélica y enemigos.

188 Vgl. zur antiklerikalen Literatur dieser Zeit Ferreras: La novela por entregas 270-287;
ders.: Los origenes 265-287; Caro Baroja: Introduccion 183-185; Molina Martinez: Anticleri-
calismo y literatura 142-180.

189 Vgl. zum frithen Republikanismus und seiner Entwicklung Castro Alfin: Origenes.

190 Vgl. zum Aufkommen dieser Forderungen Gomez Molleda: Los reformadores 137-
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Krausisten auf.'”’ Genuin religionskritische Positionen blieben dagegen Einzel-

meinungen.192

Auch an den Hochschulen regte sich Kritik. 1864 protestierten rund 400 Stu-
denten in Barcelona gegen die Einmischung der Kirche in die Lehre. Es kam zu
tatlichen Auseinandersetzungen, da sich die staatlichen Krifte eindeutig fiir die
Begrenzung der Lehrfreiheit einsetzten.'”> Umfangreiche antiklerikale Aus-
schreitungen wie 1834 und 1835 entwickelten sich in diesen Jahren aber nicht
mehr."”* Auch mit dem Systemumsturz 1868 und in den folgenden revolutiona-
ren sechs Jahren kam es zu keinem nennenswerten neuerlichen Ausbruch anti-
klerikaler Gewalt. Wihrend der ersten Revolutionsmonate wurden lokal
begrenzt Kirchen und Konvente gestiirmt, demoliert und entweiht. Demonstra-
tionen fiir die Kultusfreiheit Anfang des Jahres 1869 vor dem Palast des Nuntius
nahmen so bedrohliche Formen an, dass dieser aus seiner Residenz floh. Ebenso
wurden die Feierlichkeiten zum 25-jdhrigen Papstjubildium von Pius IX. 1871
von Antiklerikalen gestort."”> Ein umfangreicher physischer Angriff auf Kirche
und Klerus unterblieb jedoch.'*®

141; Alonso Garcia: Ciudadania catélica 181-183; ders.: La ciudadania catélica y enemigos
304-364.

191 Die Krausisten waren eine Gruppe von Intellektuellen und Geistlichen, die ab den
1860er Jahren eine religiose Neuorientierung suchten und die Harmonisierung von Wissen-
schaft und Glauben anstrebten sowie eine grundlegende Reform der spanischen Gesellschaft
und Kultur verfolgten. Thren Namen verdankt die Gruppe dem im deutschen Kontext relativ
unbekannten Philosophen Karl Christian Friedrich Krause (1781-1832), an dessen hegeliani-
scher Philosophie sie sich orientierten. Die Einordnung der Krausisten als liberale Katholiken
wird bis heute in der Forschung diskutiert. Wahrend katholische Autoren, wie José Manuel
Cuenca Toribio, sie als Heterodoxe bezeichnen und das Fehlen eines einflussreichen liberalen
Katholizismus in Spanien betonen, analysieren andere Autoren iiberzeugend die Texte der
Krausisten im Rahmen des Gedankengebaudes des liberalen Katholizismus. Die epochema-
chende Studie von Maria Dolores Gomez Molleda hat allerdings bereits 1966 die Differenzen
zwischen den religiésen Vorstellungen der verschiedenen Mitglieder der Gruppe verdeutlicht,
die eher eine Sowohl-als-auch-Einschitzung nahelegen. Vgl. fiir die Forschungsdebatte in
Spanien z.B. Gémez Molleda: Los reformadores 40-45; Cuenca Toribio: El catolicismo liberal;
Abelldn: Introduccidn; Botti: Spagna 41-43; allgmein zu den Krausisten Capelldn de Miguel:
La Espafna armonica.

192 Vgl. dazu Caro Baroja: Introduccion 205.

193 Vgl. Marti: Provocacions eclesiastiques 29.

194 Vgl. dazu Moliner Prada: Anticlericalismo y revolucion 77-81.

195 Vgl. zum Papstjubilium De la Fuente Monge: El enfrentamiento 147-150; zu den
Angriffen auf den Nuntiaturpalast Cdrcel Orti: Iglesia y revolucion 134-139; Moliner Prada:
Anticlericalismo y revolucién 111-114; zu den revolutioniren Formen der Gewalt Callahan:
Church, Politics and Society 265-267; Marti Gilabert: Cuestion religiosa en la Revolucién 9-
18; De la Fuente Monge: El enfrentamiento 139f; allgemein zur Einschitzung der Gewalt
ebenda 136; Alonso Garcia: La ciudadania catdlica y enemigos 367f.

196 Spiter antworteten Klerus und engagierte katholische Laien im Zusammenhang der
Beschlagnahmungen des kirchlichen Besitzes sowie im Kontext der Erhebungen der Karlisten
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Revolutionédrer Aufbruch, antiklerikale Kimpfe und Kompromisse —
das Sexenio

Die demokratische Revolution und die Erste Republik stellen in der spanischen
Kirchen- und Religionsgeschichte die Ausnahmephase der zweiten Hilfte des
19. Jahrhunderts dar. Die Revolution von 1868 beendete nicht nur die Herr-
schaft von Isabella II. und lie8 die erste durch ein demokratisch konstituiertes
Parlament ausgearbeitete Verfassung in Kraft treten, sondern die sogenannte
»Revolucién Gloriosa« war auch eine »religiose«, wie der Demokrat Fernando
Garrido'”” in einem bis heute vielfach bemiihten Zitat betonte.'”® Terminolo-
gisch genau sollte man allerdings eher von einer antiklerikalen Revolution spre-
chen,'® denn ein zentraler Teil der gesetzlichen Verinderungen erfiillte wich-
tige Forderungen der Kirchenkritiker und der Antiklerikalismus begann sich als
soziokulturelle Erscheinung nun auch jenseits des geschriebenen Wortes zu ent-
falten.”*° Dabei gilt es zu beachten, dass in den letzten Jahren der Isabellinischen
Ara die Kirche in den Augen vieler zu einer zentralen Stiitze des Regimes
geworden war und damit der Antiklerikalismus zumeist eine allgemeine Herr-
schaftskritik implizierte.*"!

Das voriibergehende Ende der bourbonischen Herrschaft bedeutete beson-
ders durch die Pressefreiheit zunichst eine bis dahin unbekannte Offnung. In
den nun vielfach erst gegriindeten Zeitungen und der Publizistik der Progresis-
tas sowie der Republikaner und Demokraten setzte eine deutliche Radikalisie-

mit Gegenwalt. Am bekanntesten ist der Mord des Zivilgouverneurs von Burgos wihrend der
Konfiszierungen. Vgl. zur Gegengewalt De la Fuente Monge: El enfrentamiento 140.

197 Fernando Garrido Tortosa (1821-1883), frithsozialistischer und republikanischer
Politiker sowie Schriftsteller und Journalist. Garrido musste mehrfach aufgrund seiner politi-
schen Aktivititen ins Gefdngnis sowie ins Exil gehen. Er lebte zeitweilig in London, wo er an
dem europiischen Komitee Giuseppe Mazzinis (1805-1872) als spanischer Delegierter teil-
nahm. Vgl. zu Garrido ABEPI, I, 379 204-263, II, 289,83-87; III, 265 183-193, IV, 258 134;
sowie zur Rezeption des Werkes Huber: Die Lateranische Kreuzspinne 141; zu Mazzinis
Komitee Hanschmidt: Republikanisch-demokratischer Internationalismus 69-93.

198 Vgl. das Zitat bei Gémez Aparicio: Historia del periodismo, Bd.2 110.

199 Vgl. Cdrcel Orti: Iglesia y revolucion 134f.

200 Vgl. fir den Antiklerikalismus im Sexenio die Aufsiatze Moliner Prada: Algunos aspec-
tos del anticlericalismo espafol; ders.: Anticlericalismo y revolucion 104-121; De la Fuente
Monge: El enfrentamiento; einen Forschungsiiberblick bietet Ferndndez Garcia: El conflicto
Iglesia-Estado 443; aus deutlich katholischer Perspektive Marti Gilabert: Cuestion religiosa en
la Revolucion; ders.: Cuestion religiosa en la I Républica; die mentalitdtsgeschichtlichen Lokal-
studien Mira Abad: Actitudes religiosas; dies.: Secularizacion y mentalidades; zu den im Parla-
ment vertretenen Positionen Petschen: Iglesia — estado; ders.: El anticlericalismo.

201 Vgl. Moliner Prada: Anticlericalismo y revolucién 105; Ferndndez Garcia: El conflicto
Iglesia-Estado 443.
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rung ein, die zu einem lebhaften Kampf mit den katholischen und konservati-
ven Presseorganen fiithrte.””> Zugleich begannen die Freimaurerlogen zu wach-
sen und erste Freidenkergruppen entstanden. Beide Formationen bildeten nach
einer ersten Aufbauphase wie in Frankreich in den folgenden Jahrzehnten ein
Reservoir fiir die Kirchenkritik.**> Die zahlenmifig relativ kleine Gruppe der
spanischen Freidenker war wihrend des Sexenio wohl in erster Linie materialis-
tisch ausgerichtet und im Gegensatz zu ihren Mitkdmpfern in Frankreich weni-
ger darum bemiiht, zivile Riten zu ermdglichen, als mit der Propaganda und
Verbreitung ihrer Ideen beschiftigt.** Thematisch drehten sich die antiklerika-
len Diskussionen vor allem um die grundlegende Veranderung des Staat-Kir-
chen-Verhiltnisses. Dabei konkurrierten laizistische Konzepte mit moderateren
Positionen der Progresistas und der liberalen Katholiken.”*”> Ein artikulierter
Atheismus existierte abgesehen von den Freidenkern auch innerhalb des repu-
blikanischen Spektrums, blieb aber ein Minderheitenphinomen.**®

Der Ausbruch der Revolution setzte eine geradezu hektische Betriebsamkeit
in Gang, die gesetzlichen Rahmenbedingungen von Religion und Kirchen zu
verdndern. Die revolutiondren »Juntas« in den Stadten verfiigten eine Fiille von
Mafinahmen. Die Kultus- oder Lehrfreiheit wurden deklariert, Orden verboten,
Jesuiten ausgewiesen, die Zivilehe wurde eingefiihrt, die Sonntagsruhe aufgeho-
ben, offentliche Kultusausitbung verboten, Konvente und Kirche wurden als
Modernisierungsmafinahmen niedergerissen, Kunstgegenstdnde in Museen ver-
frachtet. Die Mafinahmen variierten von Ort zu Ort und nicht alle Juntas waren
antiklerikal geprigt.””” Die vorliufige Zentralregierung bemiihte sich ebenfalls
aktiv zu werden, unter ihren Mitgliedern bestand allerdings keine Einigkeit tiber
die angestrebten Reformen. Zunichst erlief} sie die Kultusfreiheit fiir das
gesamte Staatsgebiet sowie eine Reihe von neuen Bestimmungen fiir die Orden;
die Gesellschaft Jesu wurde ausgewiesen, ebenso die Orden, die sich nach 1837
niedergelassen hatten. Zudem dezimierte die Zentralregierung erzieherisch und
karitativ tatige Gemeinschaften ca. um die Hélfte und verbot die Vinzenzkonfe-
renzen. Damit gingen erneut Sakularisationen einher; Stiftungen wurden in Pa-

202 Vgl. dazu allgemein Almuifia Ferndndez: Clericalismo y anticlericalismo 165; sowie
speziell zum Antiklerikalismus Marti Gilabert: Cuestion religiosa en la Revolucién 42f£; De la
Fuente Monge: El enfrentamiento 1371.

203 Vgl. zu den Logengriindungen Alvarez Ldzaro: Masoneria y librepensamiento 31f.

204 Vgl. zu den Anfingen der spanischen Freidenkerbewegung Sanchez i Ferré: El movi-
ment lliurepensador 46 f.; Alvarez Ldzaro: Laicismo y librepensamiento 165-168.

205 Vgl. zu diesen Debatten Alonso Garcia: La ciudadania catélica y enemigos 364-404.

206 Vgl. dazu La Parra Lépez/Sudrez Cortina: Presentacion 13f; allgemein zur Untersu-
chung der religiésen Vorstellungen der Zeit Mira Abad: Secularizaciéon y mentalidades.

207 Vgl. Marti Gilabert: Cuestion religiosa en la Revolucién 9-18; Ferndndez Garcia: El
conflicto Iglesia-Estado 445-447; Moliner Prada: Anticlericalismo y revolucién 104-110.
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tronate tiberfiihrt, das Eigentum der Kloster verstaatlicht und den Gemeinschaf-
ten nur zum Gebrauch iiberlassen, kirchliche Archive, Bibliotheken sowie
Kunstgegenstinde beschlagnahmt. Zugleich versuchte die provisorische Regie-
rung aber auch, unkontrollierte Ubergriffe auf kirchliche Einrichtungen einzu-
démmen und stellte Kirchen unter besonderen Schutz aufgrund ihres kiinstleri-
schen Wertes. Daneben bemiihte sie sich, den moralischen Einfluss der katholi-
schen Kirche im Bildungswesen zuriickzudrangen; die Aufsicht iiber die Pri-
marschulen ging in staatliche Hénde iiber, das Curriculum wurde von
kirchlichen und religiosen Themen bereinigt und die theologischen Fakultiaten
verboten. SchliefSlich beendete die provisorische Regierung die kirchliche Son-
dergerichtsbarkeit. Wéhrend viele der praktischen Mafinahmen der Juntas und
der Zentralregierung als revolutionir gelten konnen,**® sind die Bestimmungen
tiber Religion und Kirchen in der Verfassung von 1869 eher von einer modera-
ten Haltung gepragt.

In der verfassungsgebenden Versammlung stellten die Progresistas die Mehr-
heit. Im Plenum waren aber die unterschiedlichsten Positionen vertreten, radi-
kale Trennungsbefiirworter gab es ebenso wie solche mit traditionalistischen
Vorstellungen von einem konfessionellen Staat. Die Auseinandersetzungen iiber
das Staat-Kirchen-Verhaltnis entwickelten sich zu einer Grundsatzdebatte iiber
religiose Fragen und gewannen dadurch an Dynamik. Letztlich setzte sich eine
mittlere Position durch. Die Religionsfreiheit wurde erstmals in der spanischen
Geschichte zum Kernbestandteil einer Verfassung. Zugleich sicherte der Text
aber der katholischen Kirche staatlichen Unterhalt zu.**® Die ausschlaggeben-
den Krifte waren insofern bei aller sdkularisierenden Orientierung besonders
darauf bedacht, keinen Bruch mit Rom herbeizufithren. In den folgenden
Monaten folgten weitere Bestimmungen in der Logik dieser ambivalenten Poli-
tik, die auch die Regierung unter der zweijahrigen Herrschaft des Konigs Ama-
deus von Savoyen (1845-1890) fortsetzte; der Klerus musste einen Eid auf die
Verfassung ablegen; die Melderegister wurden zu staatlichen Einrichtungen; die
Zivilehe wurde eingefiihrt; es wurde ein Projekt zur Sékularisierung der Fried-
hofe entwickelt.”'® Radikalere Positionen gewannen erst mit der Ausrufung der

208 Der kampferische Ton der Erlasse sowie die nur sehr bedingte Umsetzung legen den
revolutiondren Charakter der Mafinahmen nahe. Vgl. Ferndndez Garcia: El conflicto Iglesia-
Estado 447-451; Moliner Prada: Algunos aspectos del anticlericalismo espaiiol 145; allgemein
zu den Mafinahmen der Zentralregierung auch Cdrcel Orti: Iglesia y revolucion 103-174;
Alonso Garcia: La ciudadania catdlica y enemigos 365.

209 Vgl. zur Verfassung Petschen: Iglesia — estado; ders.: El anticlericalismo; Cdrcel Orti:
Iglesia y revolucion 175-207; Marti Gilabert: Cuestion religiosa en la Revolucién 63-86; Fer-
néndez Garcia: El conflicto Iglesia-Estado 464-478; eine genaue Analyse und Einordnung des
Gesetzestextes bei Cabrera Bosch: La libertad religiosa 107-112.

210 Vgl. zu den spiteren Mafinahmen Cdrcel Orti: Iglesia y revolucion 207-305; Marti
Gilabert: Cuestion religiosa en la Revolucion 119-158, 186-202.
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Republik 1873 an Boden. In den erneut ausbrechenden lokalen Aufstinden ver-
anlassten Antiklerikale eine Reihe von Mafinahmen wie die SchliefSung kirchli-
cher Gebiude, Verbote von Kultusausiibung etc. Auf nationaler Ebene wurde
unter anderem ein Trennungsgesetz vorbereitet, das aber nie in Kraft trat.*'!
Sowohl die radikaleren wie auch die gemafligten Reformen hatten allerdings
nur kurzzeitig Bestand. Bereits vor der Restauration begann ihr Abbau, der mit
der Reinthronisation der Bourbonen und der neuen Verfassung 1876 konsoli-
diert wurde.?'* In der Entwicklung des Antiklerikalismus im Sexenio fallen zwei
Dinge ins Auge. Zum einen kam es zu einer Radikalisierung der Kirchenkritik,
die sich insbesondere im Republikanismus, aber auch in der klaren Positionie-
rung fiir die Religionsfreiheit seitens der Progresistas zeigte. Zum anderen kenn-
zeichnete gerade die neue Verfassung eine spezifische Zuriickhaltung.*'? Es
stellt sich die Frage, ob dieser Dualismus von Radikalisierung und Zuriickhal-
tung auf die politische Spaltung des antiklerikalen Lagers zuriickzufiihren ist
oder ob sich hier eine Besonderheit der spanischen Kirchenkritik insgesamt
manifestierte.”'*

Wihrend die Kirchenkritiker mit den Republikanern und Freidenkern in
diesen Jahren zusitzliche Tragergruppen erhielten, bildeten sich in den Kultur-
kampfen dieser Jahre auf katholischer Seite neue Formen der Mobilisierung aus.
So begann sich mit der Revolution der Verbandskatholizismus zu formieren.
Die Kirchenhierarchie befiirchtete angesichts des Ausbruchs der lokalen Auf-
stainde Schlimmstes und nahm in ihrer Mehrheit eine intransigente Haltung
gegeniiber der Revolution und dem neuen Staat ein. Die deklarierte Religions-
freiheit wurde als Apostasie angesehen. Neben der klassischen Form der Einmi-
schung durch Hirtenbriefe entwickelte die Kirche Aktivititen in der verfas-
sungsgebenden Versammlung und mobilisierte mit Presse und Unterschriften-
sammlungen auch eine grofle Anzahl von Laien. Die gegen die Kodifizierung
der Religionsfreiheit gerichtete Kampagne vereinigte drei Millionen Unterstiit-
zer, was etwa einem Anteil von 20 Prozent der Bevolkerung entsprach.”'

211 Vgl zur ersten Republik Cdrcel Orti: Iglesia y revolucion 305-333; Marti Gilabert:
Cuestion religiosa en la Revolucion 210-228; ders.: Cuestion religiosa en la I Républica; spe-
ziell zum Trennungsgesetz Cabrera Bosch: La libertad religiosa 113f.

212 Vgl. zum Abbau Cdrcel Orti: Iglesia y revolucién 337-353; Marti Gilabert: Cuestion
religiosa en la Revolucién 227-239.

213 Vgl. zur Einschétzung der Positionen z.B. Petschen: El anticlericalismo 70; Ferndndez
Garcia: El conflicto Iglesia-Estado 506-508; Revuelta Gonzdlez: El anticlericalismo espafiol
173.

214 Vgl. zur Diskussion dieser Frage Kapitel 3.3.

215 Vgl. zur katholischen Mobilisierung z.B. Marti Gilabert: Cuestion religiosa en la
Revolucion 45f., 63-65, 161-179; Ferndndez Garcia: El conflicto Iglesia-Estado 451-461, 478-
498; die Zahlen ebenda 493; speziell im Parlament Petschen: Iglesia — estado 29-78; fiir die dip-
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Katholische Integration und der Aufbau kirchenkritischer
Organisationen - die ersten Jahre der Restauration

Die Verfassung von 1876 deklarierte den Katholizismus zur Religion des Staates,
die dieser zu unterhalten habe. Sie integrierte aber das Prinzip der religiosen
Toleranz unter dem Vorbehalt, dass die christliche Moral nicht verletzt und der
Kultus der Religion im Privaten vollzogen wiirde, in die konfessionelle Konzep-
tion. Damit war die neue Ordnung offener als das Regime der Verfassung der
Moderados, unterband aber religiose Freiheit, wie sie die demokratischen Jahre
gekannt hatten. Weitere Verfiigungen unterstrichen die konfessionelle Struktur
des Restaurationsregimes; die Umsetzung der Friedhofssdkularisationen wurde
gestoppt, die Zivilehe aufgehoben und die kirchliche Gerichtsbarkeit wieder ein-
gesetzt. Mannliche Orden durften erneut aktiv werden, auch wenn sie keine
finanzielle Unterstiitzung durch den Staat erhielten. Dieser behielt allerdings
einige seiner Prirogative, etwa in der Kontrolle der kirchlichen Finanzen. Die
Mischung aus konfessionellem Staat, religioser Toleranz sowie eingeschrankten
Freirdumen fiir die Kirche und deren Einbindung in die Institutionen des Staa-
tes kennzeichneten auch das Erziehungswesen.*'®

Die neue Verfassung stellte die Grundlage dar, auf der sich die Kirche inner-
halb des liberalen Staates nun endgiiltig integrieren konnte. Die ersten Reaktio-
nen seitens der katholischen Krafte waren zwar ablehnend, da das Prinzip der
religiésen Toleranz als Vergehen angesehen wurde und viele Kleriker skeptisch
gegeniiber der liberalen, parlamentarischen Ordnung blieben. Doch die in der
neuen Ordnung gegebenen Entfaltungsmaglichkeiten und die Kompromissbe-
reitschaft sowohl der noch im Sexenio gegriindeten und aus den Moderados
hervorgegangenen konservativen Partei als auch ihrer liberalen Gegner lief8 die
Kirche mit dem Regime kooperieren und schliefilich zu einer Stiitze der Restau-
ration werden.”'” Die beiden Parteien hatten sich mit dem Neubeginn der bour-
bonischen Herrschaft in einem Pakt dariiber verstindigt, in der Regierung
jeweils zu alternieren. Die Wahlen wurden diesem System durch Wahlfilschung
und Druck von lokalen Honoratioren (sogenannten Kaziquen) >angepassts,

lomatischen Verwicklungen, die in der Darstellung auflen vor gelassen wurden, besonders
Cdrcel Orti: Iglesia y revolucion 103-358.

216 Vgl fiir den Verfassungsrahmen in der Restauration Cabrera Bosch: La libertad reli-
giosa 114-118; Montero Garcia: Relaciones Iglesia-Estado; De Diego Romero: Ciudadania cato-
lica 255-257; speziell zur Erziehungsgesetzgebung Garcia Regidor: La polémica 61-90; De
Puelles Benitez: Secularizacion y ensefianza 200-202.

217 Vgl. fiir die erfolgreiche Einbindung der Kirche Robles Muifioz: Insurreccién o legali-
dad; Matos Ferreira: Die Iberische Halbinsel II. 634-636; Lannon: Privilege, Persecution, and
Prophecy 119£,; ders.: Catholic Identity 58; Callahan: The Catholic Church 30f.
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wobei der Klerus in das Machtsystem mit eingebaut war.”'® Die Kirche iibte
besonderen Einfluss innerhalb der staatlichen Schulen wie durch ihre privaten
Erziehungseinrichtungen aus, die nach einer Aufstellung von 1908 17 Prozent
im Primarschulsektor ausmachten und 1900 80 Prozent der Sekundarschulen
stellten.”'® Sie suchte zum Teil sehr erfolgreich, religiose Auffassungen als
gesellschaftlich bestimmende Norm durchzusetzen. So wurde beispielsweise der
Ozeanologe Odén de Buen®?, der die Lehren Charles Darwins (1809-1882) in
Spanien verbreitete, auf Druck des Barcelonensischen Kardinals zeitweilig sei-
nes Lehrstuhls enthoben.?*! Zugleich verband sich die Kirche in Teilen mit den
wirtschaftlichen Eliten des Landes, die in die erstarkenden religiosen Laienorga-
nisationen eingebunden wurden.***

Dieses klassische Bild einer Verbindung von korrupten Eliten und intransi-
genter Kirche, das besonders auch von den Antiklerikalen gepflegt wurde,
tauscht aber iiber die Differenzen und Dynamiken innerhalb der spanischen
Kirche hinweg. Auch wenn diese Teil des neuen Systems wurde, konstituierte
sie sich zugleich als unabhingige zivilgesellschaftliche Macht. Ansitze dazu hat-
ten sich bereits im Sexenio entwickelt, die sich nun politisierten. Dabei verfolg-
ten weder die Kirchenhierarchie noch die aktiven Laien ausschliefilich eine
friedliche Kooperation mit dem Regime.””> Die Vorstellung, dass sich der
Katholizismus und die Kirche in einer prekdren Stellung befinden und sich
neuen Angriffen stets erwehren miissten, blieb prigend in diesen Jahren.”**
Diese Ausgangssituation war Bestandteil des Ziindstoffes fiir die nach der Jahr-
hundertwende neu aufbrechenden Konflikte.

218 Vgl. fir das System z.B. Fusi Aizpuirua: El estado espaiol; zum Einfluss des Klerus
Bernecker/Pietschmann: Geschichte Spaniens 280.

219 Vgl. zum Erziehungssystem z.B. Lannon: Privilege, Persecution, and Prophecy 72f;
De la Cueva Merino: The Assault 188; die Daten bei Revuelta Gonzdlez: La ensefianza 259—
263.

220 Odoén de Buen y del Cos (1863-1945), Biologe, erster spanischer Ozeanograf, Frei-
maurer und Freidenker. Der Darwinist De Buen band seine Aktivititen als Hochschullehrer
wiahrend der Restauration ein in sein Engagement fiir Volksbildung, das helfen sollte, die spa-
nische Nation im republikanischen Sinne zu reformieren. Wéhrend der Diktatur Primo de
Riveras wurde er Direktor der neu gegriindeten staatlichen Fischereiverwaltung (»Direccién
General de Pesca«) und des Ozeanografischen Instituts. Er ging zu Beginn des Franquismus
ins Exil nach Mexiko. Vgl. ABEPI, 1, 139 51, I1, 158 213, III, 105 36-43, IV, 104 23f;; zu seinen
den politischen Aktivititen Nieto-Galan: A Republican Natural.

221 Vgl. zu dieser Episode besonders Avilés Farré: Francisco Ferrer 106.

222 Vgl. dazu Lannon: Privilege, Persecution, and Prophecy 67-77; Botti: Cielo y dinero
42-48; Lannon: Catholic Identity 60.

223 Vgl. zum katholischen Aufschwung in Spanien Anmerkung 17; zu den systemkriti-
schen Tendenzen Anmerkung 25.

224 Vgl. Callahan: Church, Politics and Society 2761£.; ders.: The Catholic Church 29-31.

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY-NC-ND 4.0



104  Staat, Kirchen und Offentlichkeit

In den ersten Jahren der Restauration ging der Antiklerikalismus zunéchst
zuriick;*>> mit der Repression des Republikanismus wurde sein radikaler Teil
paralysiert. Viele Kirchenkritiker gingen ins Exil.**® Die Liberalen nahmen bis
zur Jahrhundertwende zunichst Abstand von einer Wiederaufnahme ihrer anti-
klerikalen Politik.”*” Die neue Pressegesetzgebung setzte der gedruckten Kritik
wieder verstirkt Grenzen. Uberhaupt stellte die Pressegesetzgebung fiir die anti-
klerikale Mobilisierung wéhrend der gesamten Restauration eine Barriere
dar.”*® Die Freidenkerbewegung blieb zahlenmifig eine Minderheit, wenn auch
eine wortgewaltige: Ein Zensus von 1877 nennt neben 829 Freidenkern, Ratio-
nalisten, Positivisten, Materialisten sowie Anhédngern einer universellen oder
natiirlichen Moral 1247 Deisten.**’

Ab den 1880er Jahren mit dem Beginn der ersten liberalen Regierung der
Restauration begann sich die Kirchenkritik dann wieder verstarkt (besonders in
gedruckter Form) zu artikulieren.”*® Zwei genuin antiklerikale Presseorgane
wurden gegriindet: der vom Republikaner José Nakens>' geleitete »El Motin«
und die eher dogmenkritisch ausgerichteten »Los Dominicales del Libre Pensa-
miento«.>*> Zusammen erreichten sie in den 1890er Jahren, so eine Schitzung,
etwa jeden zehnten Lesekundigen in Madrid.**> Dem Motin war ein eigener

225 Fiir die ersten Jahre der Restauration existieren sehr viel weniger Studien zum Anti-
klerikalismus als fiir die Jahre nach 1898. Neben einer Uberblicksdarstellung sind vor allem
zwei Lokalstudien zu nennen. Vgl. Sudrez Cortina: Anticlericalismo, religién y politica; De la
Cueva Merino: Clericales y anticlericales besonders 85-98; De Mateo Avilés: Anticlericalismo
en Malaga Kapitel I.1 und II.1. Hilfreich sind auch die einschlagigen Abschnitte in einer Dar-
stellung antiklerikaler Belletristik Molina Martinez: Anticlericalismo y literatura, besonders
254-260, 263-346.

226 Vgl. z.B. Dardé: La larga noche 118f.

227 Vgl. De la Cueva Merino: Clericales y anticlericales 200; Molina Martinez: Anticlerica-
lismo y literatura 245f.

228 Vgl. z.B. die Nennung von Zensurbeispielen vor der Jahrhundertwende De la Cueva
Merino: Clericales y anticlericales 118; fiir spatere Gomez Aparicio: Historia del periodismo,
Bd. 3 152; Salomén Chéliz: Anticlericalismo en la calle 136.

229 Protestanten werden dagegen mit 6.654 Personen beziffert. Diese Zahlen kénnen
selbstverstandlich nur einen Naherungswert darstellen, da in einem sozial repressiven Kon-
text, wie es das Restaurationsregime hinsichtlich der religiosen Frage war, nicht von einer ver-
lasslichen Auskunft iiber eventuell abweichende Religiositdt ausgegangen werden kann. Vgl.
zu Zahlenangaben Andrés Gallego/Pazos: La Iglesia 265.

230 Vgl. bereits Gémez Molleda: Los reformadores 428 1.

231 José Nakens (1841-1926), spanischer antiklerikaler Journalist und republikanischer
Politiker, der mehrfach wegen seiner publizistischen Aktivititen ins Gefingnis ging. Vgl. Pérez
Ledesma: José Nakens.

232 Vgl. zu einer ausfiihrlichen Analyse beider Zeitschriften De Diego Romero: Anticleri-
calismo y cultura; zum Herausgeber der Dominicales, Ramoén Chies (1846-1893), und der
Ausrichtung der Zeitschrift auflerdem ders.: Ramon Chies.

233 Vgl. dazu Pérez Ledesma: La sociedad espanola 142.
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Verlag angeschlossen, der antiklerikale Reihen herausgab. Neben einer antikle-
rikalen anspruchsvollen Belletristik entstand ein Markt von Gebrauchsliteratur,
zum Teil mit extrem vulgidrem Charakter. Bestimmte Autoren spezialisierten
sich auf dieses Feld, auch schlicht aus 6konomischen Griinden. Neben Gro-
schenromanen verbreiteten Postkarten, Einblattdrucke und Bonbonverpackun-
gen antiklerikale Ideen.”** Die Kirchenkritik widmete sich nun besonders dem
Einfluss von Kirche und Religion in Erziehung und Wissenschaft. Durch die
Verbreitung der Evolutionslehre, des Materialismus und Positivismus und
durch die kirchlichen Widerstinde gegen diese neuen Ideen erhielt das Feld
neuen Konfliktstoff. Der gesetzliche Rahmen bot zudem die Méglichkeit, pri-
vate Schulen zu griinden, so dass die Antiklerikalen hier ein neues Betatigungs-
feld fanden und begannen, eigene Bildungseinrichtungen zu schaffen.**®

In den Jahren bis 1898 konsolidierten sich die Freimaurerlogen. Sie konnten
allerdings nie einen vergleichbaren Einfluss ausiiben wie die Maurer nordlich
der Pyrenéen. Die Logen waren wie in Frankreich Orte des sozialen Austausches
des progressiven Biirgertums, in die auch in begrenztem Rahmen besonders die
Fithrungsschicht der entstehenden anarchistischen Arbeiterbewegung integriert
wurde. Die Freimaurer waren aber nicht, wie die besonders in Spanien einfluss-
reiche katholische Verschworungstheorie behauptet hat, der zentrale Triger des
Antiklerikalismus. Zuniachst ist festzuhalten, dass die spanischen Maurer nur in
Katalonien eine vergleichbare Sékularisierung wie in Frankreich durchmachten.
Das Spektrum reichte vielmehr von klar religios gebundenen Logen zu rationa-
listischen Positionen. In den meisten Statuten blieb der Bezug auf den >Archi-

234 Vgl. zur Literatur Molina Martinez: Anticlericalismo vy literatura 37-41, 263-294;
Caro Baroja: Introduccién 207-213; Navarra Ordofio: El anticlericalismo 213-235; zu den
neuen Verbreitungsformen Sanabria: Republicanism and Anticlerical Nationalism 47, 71,
771.; Sala Burgués: El anticlericalismo 51.

235 Neben der bekannten Einrichtung der »Institucién Libre de Ensefianza« (im Folgen-
den ILE), unterscheidet die Forschung hier zwischen akonfessionellen neutralen, laizistischen
und rationalistischen Schulen. Die ILE wurde 1876 im Zuge eines Protestes gegen die Abschaf-
fung der Lehrfreiheit von einer Gruppe krausistischer Hochschullehrer gegriindet. Sie war die
wichtigste auflerstaatliche und unabhingige Bildungseinrichtung im Spanien des ausgehenden
19. Jahrhunderts, die sich, nachdem man aus 6konomischen Griinden von der urspriinglichen
Idee Abstand genommen hatte, eine freie Universitit zu konstituieren, auf die Primar- und
Sekundarschulerziehung konzentrierte und iiber Jahrzehnte die Intellektuellenschmiede in
Spanien wurde. Vgl. zur ILE Abelldn: Historia critica, Bd. 5.1 146-203; zu den Schulgriindun-
gen Martin Rubio: Educacién y formacién; Sudrez Cortina: Democracia y anticlericalismo
212-217; Alvarez Ldzaro: Péginas de historia 101-129; die Lokalstudien Sola Gussinyer: Las
escuelas racionalistas; De la Cueva Merino: Clericales y anticlericales 236-260; Costas Costas:
La escuela; Fredn Herndndez: La libération Absatz 18-26; Louzao Villar: Soldados de la fe
281-287; tiir Zahlenangaben Ldzaro Lorente: Con Barrabas o con Cristo 228; allgemein zu den
Konflikten in diesem Bereich Garcia Regidor: La polémica.
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tekten des Universums« erhalten. Neutralitdit und Toleranz in der religiésen
Frage waren die leitenden Prinzipien sowie das Verbot, religidse und politische
Fragen zu diskutieren. Zugleich bestimmte Kirchen- und zum Teil auch Reli-
gionskritik aber durchaus die verschiedenen Aktivititen eines nicht gering zu
veranschlagenden Teils der Freimaurer.””® Die zum Teil mit den Logen sich
tiberschneidende Freidenkerbewegung erstarkte ebenfalls, ohne jedoch je eine
vergleichbare Stirke wie in Frankreich zu erreichen. Erste nationale Organisa-
tionen wurden geschaffen. Die Gruppen waren in der Restauration sowohl in
religidser als auch in politischer Hinsicht relativ heterogen. Spanische Freiden-
ker konnten eine materialistische oder spiritistische Weltsicht verfolgen, sie re-
krutierten sich politisch besonders aus dem republikanischen Umfeld, aber in
ihren Reihen fanden auch Teile der Arbeiterbewegung, besonders Anarchisten
Aufnahme, wobei letztere sich nach der Jahrhundertwende zunehmend aus die-
sem Kontext 1osten.””’

Offentlicher Protest, Gewalt und antiklerikale Opposition —
nach der Jahrhundertwende

Die antiklerikale Mobilisierung dynamisierte sich ab 1898. Die Jahre nach die-
sem einschneidenden Datum in der spanischen Geschichte bis 1912 gelten als
Hochzeit der Kulturkimpfe im langen 19. Jahrhundert siidlich der Pyrenien.>*®

236 Vgl. allgemein zur Geschichte der in diesen Jahren sehr zersplitterten Logen den
detaillierten Uberblick Alvarez Ldzaro: Masoneria y librepensamiento 31-102, 258; speziell zu
Katalonien Sanchez i Ferré: La magoneria; zur sozialen Funktion und Zusammensetzung Fe-
rrer Benimeli: Masoneria, laicismo y anticlericalismo 115-118; ders.: La masoneria 159-180;
De la Cueva Merino: Anticlericalismo y masoneria 443; zu ihrem Anteil am Antiklerikalismus
die letztgenannte Lokalstudie sowie der Forschungsiiberblick bei ders.: Balance y tareas 33-38;
Ferrer Benimeli: Masonera, laicismo y anticlericalismo; Alvarez Ldzaro: La masonerfa 281~
301; speziell zum Verhaltnis zu den Freidenkern ders.: Masoneria y librepensamiento 107-
262.

237 Sozial richteten sich die Gruppen ebenso wie in Frankreich auch an unterbiirgerliche
Schichten. Vgl. dazu Alvarez Ldzaro: Masoneria y librepensamiento 7-12; ders.: Laicismo y
librepensamiento 168-203; De la Cueva Merino: Clericales y anticlericales 185-188; Sanchez i
Ferré: El moviment lliurepensador 47-60; zur religiésen Orientierung im Besonderen De
Diego Romero: Imaginar la Republica 447-449; Ramos: Heterodoxias religiosas.

238 Diese Etappe des Antiklerikalismus ist — was angesichts der Konjunktur der Kirchen-
kritik nicht verwundert - die am besten erforschte. Neben einer Anzahl von Uberblicksaufsit-
zen existieren vier Dissertationen, die diese Zeit in den Blick nehmen - Lokalstudien mit ver-
schiedenen thematischen und methodischen Schwerpunkten. Daneben sind die Arbeiten José
Alvarez Juncos zum Anarchismus, die Studien zum populistischen Republikanismus sowie
einige eher ideengeschichtliche Untersuchungen zu Intellektuellen der Zeit zu nennen. Vgl.
die Uberblicksdarstellung De la Cueva Merino: La Democracia frail6foba; ders.: Movilizacién
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Der Antiklerikalismus eroberte nun vor allem als ein urbanes Phinomen die
Strafle. Lokale Ereignisse, nationale politische Fragen, katholische Kultusaus-
iibungen besonders in der Offentlichkeit (wie Prozessionen oder die Anbringung
religioser Symbole an o6ffentlichen Orten) wurden systematisch als Ausgangs-
punkt fiir antiklerikale Proteste genommen. Dabei mobilisierte die Kirchenkritik
eine grofSe Anzahl von Personen. So sollen etwa die Demonstrationen fiir eine
neue Ordensgesetzgebung im Jahr 1910 zwischen 35.000 und 200.000 Personen
in Madrid versammelt haben.”* Um 1900 bestimmte eine Welle von Protesten
den Antiklerikalismus, die zumeist einen agitatorischen Charakter annahmen.
Am bekanntesten sind wohl die Reaktionen auf das antiklerikale Theaterstiick
»Electra« des realistischen Romanciers Benito Pérez Galdds (1843-1920). Nach
dessen Urauffithrung in Madrid 1901 formierte sich ein spontaner Zug durch
die Stadt zum Haus des Schriftstellers und zu Konventen, besonders zu Jesuiten-
residenzen, bei dem antiklerikale Parolen skandiert, die »Marseillaise« sowie der
»Himno de Riego«*** gesungen und Steine auf die Hiuser der religiosen
Gemeinschaften geworfen wurden. Die Unruhen hielten fiinf Tage an und gin-
gen so weit, dass der Kriegszustand ausgerufen wurde. Die weiteren Inszenie-
rungen des Stiickes im Laufe des Jahres an anderen Orten Spaniens zogen eben-
falls Demonstrationen nach sich, die nach einem &dhnlichen Schema abliefen.
Die antiklerikale Gewalt dieser Jahre nahm allerdings auch schwerere Formen
an und manifestierte sich in Brandstiftungen, dem Einsatz von Schusswaffen

politica; Sudrez Cortina: Anticlericalismo, religion y politica; ders.: Democracia y anticlerica-
lismo; Pérez Ledesma: La sociedad espafiola; De la Cueva Merino/Montero Garcia: Clerica-
lismo y anticlericalismo; Salomon Chéliz: El discurso anticlerical; dies.: Anticlericalismo en la
calle; die Lokalstudien De la Cueva Merino: Clericales y anticlericales; Salomdén Chéliz: Anti-
clericalismo en Aragén; De Mateo Avilés: Anticlericalismo en Mélaga Kapitel 1.2, Kapitel II.2
und I1.3; Sanabria: Republicanism and Anticlerical Nationalism; Louzao Villar: Soldados de la
fe; Zusammenfassungen der ersten beiden Arbeiten in De la Cueva Merino: The Stick; ders.:
The Assault; Salomon Chéliz: Contra el poder; dies.: Republicanismo y rivalidad; dies.: Anti-
clericalismo y movilizacién; Louzao Villar: Sociabilidad anticlerical; zum Anarchismus Alva-
rez Junco: El anticlericalismo; ders.: Ideologia politica 197-220; zum Republikanismus Reig
Armero: Blasquistas y clericales; Magenti Javaloyas: El problema religioso; dies.: La cuestion
religiosa, 1906; dies.: La cuestion religiosa, 1899-1902; dies.: L’anticlericalisme blasquista;
Alvarez Junco: Alejandro Lerroux; zu den Intellektuellen Alvarez Junco: Los intelectuales; Gon-
zdlez Cuevas: La guerra civil; Sudrez Cortina: Religion, Iglesia y Estado.

239 Die Angaben variierten je nach Provenienz der Zeitung. Vgl. Aubert: Poderes facticos
239; weitere Zahlenangaben zu Demonstrationen und eine Diskussion ihres Aussagenwertes
in De Mateo Avilés: Anticlericalismo en Mélaga 123.

240 Das Lied bezieht sich auf den spanischen liberalen Revolutiondr Rafael del Riego
(1784-1823), der im Biirgerkrieg gegen das absolutistische Fernandinische Regime (1820-
1823) kampfte. Es war im 19. Jahrhundert der von den Linken favorisierte, aber nicht siegrei-
che Kandidat fiir eine Nationalhymne, zu der es in der Zweiten Republik wurde. Vgl. dazu
Alvarez Junco: Confirmacion 24.
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und Bombenanschligen.”*' Die Bilanz der titlichen Auseinandersetzungen
waren drei Tote.*** 1909 brachen zudem im Kontext der Semana Tragica
umfangreiche antiklerikale Unruhen aus. Die Entstehung und der Ablauf dieser

grofiten antiklerikalen Revolte des Restaurationsregimes werden im Zusam-

menhang mit dem Fall Ferrer ausfiihrlicher beleuchtet.”*’

Die Mobilisierung auf der Strafle war eingebunden in ein breites Spektrum
antiklerikaler Aktivititen. Die Presse und das gedruckte Wort nahmen nach wie
vor eine zentrale Stellung ein. Die Kirchenkritik entwickelte zudem eine eigene
Festkultur; Karfreitagsbankette wurden in den Kreisen der radikalen Antikleri-
kalen ausgerichtet, zivile Feiern der klassischen Rites de passage als offentliche
Manifestation der Kirchenkritik inszeniert und in der Presse der Freidenker,
Republikaner und Sozialisten politisch instrumentalisiert.*** Neben Zivilehen
und -beerdigungen nutzten Antiklerikale in Spanien auch die Ersetzung der
Taufe durch die Eintragung Neugeborener ins Melderegister zu demonstrativen
Zwecken**?

Die dynamisierte Mobilisierung nach der Jahrhundertwende entstand aus
einer spezifischen politischen Konstellation, wurde von lokalen Ereignissen mit
ausgelost und durch die nationale Krise der Jahrhundertwende zusitzlich ange-
heizt.**® Nach 1900 schien es, dass der Katholizismus und der Karlismus in der

241 Vgl. Salomén Chéliz: Anticlericalismo y movilizacion 191, 199, 201, 203.

242 Bereits in den 1880er und 1890er Jahren war es zu einzelnen vergleichbaren Aus-
schreitungen gekommen, doch den systematischen und epidemischen Charakter erhielt die
Mobilisierung erst mit der Jahrhundertwende. Nach 1903 ebbten diese Protestformen dann
wieder ab. Vgl. speziell zu den Reaktionen auf »Electra« Fox: Electra 66-75; Botti: Iglesia, cleri-
calismo y anticlericalismo 309f.; De la Cueva Merino: Silos curas y frailes supieran 203 £.; ders.:
The Assault 192-194; allgemein zur Mobilisierung auf der Straf3e z.B. De Mateo Avilés: Anti-
clericalismo en Malaga 94-109; De la Cueva Merino: Movilizacion politica 111-115, 117; ders.:
Si los curas y frailes supieran 200-208; Salomon Chéliz: Anticlericalismo y movilizacién 191,
199, 201, 203; dies.: Anticlericalismo en Aragon 229-243, 248-259; Gonzdlez Calleja: La razén
381-402; Louzao Villar: Soldados de la fe 217-226; zu den fritheren Gewaltausbriichen Prats
Batet: Los movimientos anticlericales; zu den Konjunkturen De la Cueva Merino: La Demo-
cracia frail6foba 241f.; ders.: Si los curas y frailes supieran 200-208; speziell zur Gewalt gegen
die Jesuiten Revuelta Gonzdlez: La Compaiiia, Bd. 2 742-762.

243 Vgl. Kapitel 2.3.

244 Vgl. dazu die Beispiele bei De la Cueva Merino: Movilizacion politica 114-116; Salo-
mon Chéliz: Anticlericalismo en Aragén 236-243; Louzao Villar: Sociabilidad anticlerical 75-
77.

245 Vgl. De la Cueva Merino: Movilizacién politica 169-175, 184; Louzao Villar: Sociabili-
dad anticlerical 77.

246 Vgl. zu den verschiedenen Griinden z.B. Gémez Aparicio: Historia del periodismo,
Bd.3 124-163; De la Cueva Merino: Clericales y anticlericales 35-38; ders.: Movilizacion poli-
tica 102-107; ders.: La Democracia frailéfoba 241f.; ders.: The Assault 193f.; Aubert: Poderes
facticos 241, 248f.
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spanischen Gesellschaft an Einfluss gewannen. Die Regierung war in der Hand
der Konservativen, die eine Initiative fiir eine konfessionelle Sekundarschuler-
ziehung lancierten. Aus Frankreich wanderten ausgewiesene Orden und Kon-
gregationen in einer grofleren Zahl ein und stirkten die wachsenden einheimi-
schen religiosen Gemeinschaften. Zum Jahrhundertwechsel organisierte die Kir-
che religiose Feiern. Der Karlismus erhielt Aufwind und die Infantin, die Prin-
zessin von Asturien, heiratete einen karlistischen General und Sohn des
Kronpratendenten Don Carlos. Ferner erregte der sogenannte Ubao-Fall die
Offentlichkeit: Ein minderjahriges Midchen aus gut biirgerlichen Verhiltnissen
war gegen den Willen der Eltern in ein Kloster eingetreten; diese vermuteten
dahinter den Einfluss des Beichtvaters und verlangten gerichtlich die Freiset-
zung ihrer Tochter.**” Die Niederlage im Kubakrieg und der Verlust der letzten
Kolonien 1898 hatten zudem eine Krise des nationalen Selbstbewusstseins her-
beigefithrt und dem bereits mehrere Jahre zuvor anschwellenden Diskurs tiber
den spanischen Niedergang neuen Nahrstoff gegeben. Die katholische Kirche
hatte sich im Kubakrieg fiir den Kampf gegen die Separatisten eingesetzt und
diesen als »Reconquista« gedeutet. Die Niederlage interpretierte sie dann als
Folge zunehmender Entchristlichung. Antiklerikale warfen der Kirche hingegen
ihre Position im Krieg vor und sahen im kirchlichen Einfluss einen zentralen
Grund fiir den Verlust der Kolonien sowie fiir Spaniens 6konomische und kul-
turelle Riickstindigkeit im europdischen Vergleich. In diesen gegensatzlichen
Varianten des sogenannten »Regeneracionismo« wurden die Idee der zwei Spa-
nien erneuert und aus den Dekadenzdiagnosen zwei unterschiedliche Zukunfts-
modelle fiir die spanische Nation entwickelt. Die eine Seite sah die Rettung in
der Befreiung vom Einfluss der Kirche und Religion, die andere Seite stiitzte all
ihre Hoffnung in eine Regeneration durch den katholischen Einfluss. Ahnlich
wie in Frankreich verkniipften sich die spanischen Kulturkdmpfe in Folge der
Nationalisierung der katholischen Kirche um die Jahrhundertwende mit der
nationalen Frage.”*® Die Orientierung nach >Europa« von Antiklerikalen siidlich

247 Galdos’” Theaterstiick »Electra« soll von dieser Geschichte inspiriert worden sein. Vgl.
dazu Fox: Electra 76 f.; De la Cueva Merino: The Assault 192.

248 Innerhalb der Blocke existierten allerdings durchaus Unterschiede. Ein Diskussions-
feld eroffnete hier besonders die klassisch gewordene Darstellung des italienischen Historikers
Alfonso Botti zum sogenannten Nationalkatholizismus. Das Konzept, das zunéchst mit der
franquistischen Idee der spanischen Nation verbunden wird, hat Botti auf frithere Erscheinun-
gen eines rechten modernen katholischen Nationalismus in der Restauration ausgeweitet und
wurde dafiir stark kritisiert. Vgl. dazu Botti: Cielo y dinero; ders.: Algo mas; zu den katholi-
schen Nationsentwiirfen um 1900 ders.: Iglesia, clericalismo y anticlericalismo 311f.; Callahan:
The Catholic Church 40-46; den antiklerikalen De la Cueva Merino: Movilizacion politica
102f,; ders.: The Assault 193; allgemein zum katholischen Nationalismus Lannon: Catholic
Identity 62-64, 711, Alvarez Junco: Mater dolorosa 383-391, 405-496; zu den »dos Espafias«
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der Pyrenden gab dieser nationalen Aufladung aber einen besonderen Charak-
ter, wie Kapitel 2.3 zeigen wird.

Ausgelost von den verschiedenen innen- und auflenpolitischen Faktoren
wurde der Antiklerikalismus nach 1898 zu einem zentralen Bestandteil des poli-
tischen Diskurses und {iibte innerhalb der politischen Landschaft eine spezifi-
sche Funktion aus. Er band breite Schichten der entstehenden Arbeiterschaft
sowie Teile der vorwiegend stddtischen Mittelschicht und ihre politischen
Krifte zusammen (Anarchismus, Sozialismus und Republikanismus) und bot
ihnen ein Aktionsfeld.**’ Der Antiklerikalismus stellte hier die Klammer einer
Alternativkultur dar.>>® Alle drei Gruppen waren mehr oder weniger revolutio-
nér orientiert und agierten aulerhalb oder am Rande des politischen Systems.
Die spanischen Sozialisten und Anarchisten konstituierten sich im letzten Drit-
tel des 19. Jahrhunderts und im ersten Jahrzehnt nach 1900 erstmals organisato-
risch. Sie waren regional sehr unterschiedlich erfolgreich und blieben letztlich
in ihrem Einfluss hinter den republikanischen Parteien und Strémungen
zuriick.”>! Der Republikanismus wurde trotz des seit 1890 existierenden allge-
meinen Minnerwahlrechts durch das praktizierte Prinzip des »Turno« von
einer realen politischen Teilhabe ausgegrenzt. In dieser Lage stellten die antikle-
rikalen Aktivitdten auf der Strafle fiir alle drei politischen Gruppen eine alterna-
tive Form der Beteiligung dar.>>> Auch wenn die Kirchenkritik unterschiedliche
Schwerpunkte setzte, wurden durch den Antiklerikalismus konkrete politische

Kooperationen zwischen Republikanern, Sozialisten und Anarchisten mog-
lich.*>?

ebenda 383-431; Julid Diaz: Dos Espaiias; Delgado: Religion und Nation; zur Krise von 1898
aus der Fiille der Literatur z.B. Alvarez Junco: Mater dolorosa 584-593; Pan-Montojo/Alvarez
Junco: Més se perdio; Julid Diaz: Debates.

249 Sozial fungierte insbesondere der Republikanismus als Bindeglied. Vgl. zu dessen
Zusammensetzung Mosher: The Birth 320f; Dardé: La larga noche 115; Octavio Ruiz: La cul-
tura politica 190f,; zu den politischen Verbindungen Gabriel: Republicanismo popular und
Paniagua Fuentes: Republicanos, socialistas y anarquistas.

250 Vgl. zur Bindefunktion Sudrez Cortina: Entre cirios, barricadas y bayonetas 43; zur
Alternativkultur Ortiz: Redefining Public Education.

251 Vgl. z.B. Pérez Ledesma: El movimiento obrero; Lépez Estudillo: El anarquismo espa-
nol 78f.; Smith: Anarchism, Revolution and Reaction 146-189.

252 Vgl. die Argumentation bei Sanabria: Republicanism and Anticlerical Nationalism 42,
161, 175-178.

253 Besonders einflussreich war der 1910 entstandene Zusammenschluss fiir die Parla-
mentswahlen, die »Conjuncién Republicano-Socialista«. Vgl. dazu Robles Egea: Conjuncién
Republicano-Socialista; De la Cueva Merino: The Assault 196; zu anderen Beispielen der
Zusammenarbeit Salomén Chéliz: Anticlericalismo en Aragén 70f., 249, 255; De la Cueva
Merino: Clericales y anticlericales 268-271, 381; zu den verschiedenen Schwerpunkten allge-
mein bereits z. B. Salomén Chéliz: Anticlericalismo en Aragén 154-161; De la Cueva Merino/
Montero Garcia: Clericalismo y anticlericalismo 104f.
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Die Kritik an katholischer Kirche und Religion an sich war grundlegender
Bestandteil des spanischen Anarchismus seit seinem Entstehen.”** Der spani-
sche Sozialismus war dagegen dhnlich wie der franzdsische durch ein ambiva-
lentes Verhiltnis zur Kirchenkritik geprdagt. Der unangefochtene Fiihrer der
sozialistischen Bewegung der ersten Jahre, Pablo Iglesias (1850-1925), vertrat
eine Position wie die Guesdistes; religiose Uberzeugungen seien Privatsache
und ein antiklerikaler Kampf lenke nur vom eigentlichen Ziel ab. Die Macht der
Kirche werde sich im Zuge der kommenden 6konomischen Veridnderungen
auflosen. Dennoch verbreitete nach ihrer Konsolidisierungsphase auch die
sozialistische Presse eine antiklerikale Kritik und besonders um 1910 verstirkte
sich die kirchenkritische Tendenz deutlich, als Allianzen mit dem Republikanis-
mus gesucht wurden.?>> Letzterer war die zentrale Achse des Antiklerikalismus
nach der Jahrhundertwende. Die republikanischen Krifte hatten sich nach der
Repression der demokratischen Revolution wieder erholt und bestimmten in
lokalem Rahmen trotz ihrer nach wie vor existierenden inneren Zersplitterung
als Oppositionsbewegung mafigeblich die Politik der Jahre nach 1900.°® An der
Peripherie, in Barcelona und Valencia, mobilisierten zwei populistisch agitie-
rende republikanische Fiihrer insbesondere mittels antiklerikaler Kritik und
einer neuartigen Massenpolitik Arbeiter und Teile der Mittelschichten fir die
republikanische Bewegung.”®” Von seiner Unterstiitzungsbasis in Barcelona
mischte sich Alejandro Lerroux?®® auch in die nationale Politik ein, verlor in

254 Vgl. Paniagua Fuentes: Religién y anticlericalismo 257-269; Alvarez Junco: Ideologia
politica 197-220; De la Cueva Merino: Clericales y anticlericales 178-181; Salomén Chéliz:
Anticlericalismo en Aragén 122-126.

255 Vgl. Arbeloa: Socialismo y anticlericalismo 151-159; De la Cueva Merino: Clericales y
anticlericales 168-178; Sudrez Cortina: Democracia y anticlericalismo 201-205; Louzao Villar:
Soldados de la fe 154-175; wihrend des Sexenio Mira Abad/Moreno Seco: Alicante.

256 Vgl. allgemein zum Republikanismus im Restaurationsregime Dardé: La larga noche
120-135; zur Zersplitterung ebenda 117; Sudrez Cortina: La quiebra 139-154 und De Diego
Romero: Imaginar la Republica passim; zum Antiklerikalismus De la Cueva Merino: Clericales
y anticlericales 107-168, 181; ders.: The Stick 255-257; ders.: La Democracia frailéfoba 254—
258; Salomén Chéliz: Republicanismo y rivalidad; dies.: El discurso anticlerical; De Diego
Romero: Anticlericalismo y cultura; ders.: Imaginar la Reptblica 255-309; Sanabria: Republi-
canism and Anticlerical Nationalism.

257 Vgl. zum republikanischen Populismus Alcalde Ferndndez: Anticlericalismo y popu-
lismo; Alvarez Junco: Populismo, caudillaje y discurso demagégico; Alvarez Junco: El popu-
lismo und die Lokalstudie De la Cueva Merino: Clericales y anticlericales 206-209.

258 Alejandro Lerroux Garcia (1864-1949), republikanischer Politiker und Journalist.
Lerroux leitete mehrere Zeitungen und bestimmte mit seiner demagogischen Politik maf3geb-
lich den radikalen Fligel des Republikanismus wihrend der Restauration. In der Zweiten
Republik wurde er Minister unter Manuel Azana (1880-1940) und kooperierte dann 1934 mit
den Konservativen, um eine Revolution zu verhindern. Vgl. zu Lerroux in der Restauration
Alvarez Junco: Alejandro Lerroux.
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der katalanischen Hauptstadt aber aufgrund seiner zentristischen Haltung an
Einfluss, weil er in Konflikt mit dem erstarkenden katalanischen Nationalismus
geriet. In Valencia spielte der Schriftsteller und Politiker Vicente Blasco Iba-
fiez””” eine dhnliche Rolle. Seine republikanische Partei konnte in der Mittel-
meerstadt die Wéahlermehrheit auf sich vereinigen und so einige ihrer politi-
schen und kirchenkritischen Ideen umsetzen. In den Jahren von 1898 bis 1911
bestimmten er beziehungsweise seine Anhénger mafigeblich die Politik in
Valencia: Sie stellten die finanzielle Unterstiitzung fiir die religiose Festkultur
ein, unterstiitzten laizistische Schulen und hoben das Verkehrsverbot am Kar-
freitag auf. Thre Politik blieb allerdings lokal begrenzt und strahlte kaum auf das
tibrige Spanien ab. Die mit allen drei Gruppen (Republikanern, Sozialisten und
Anarchisten) verbundenen Freidenker verzeichneten zudem als weiterer zentra-
ler Tréger antiklerikaler Kritik in den Jahren nach der Jahrhundertwende wahr-
scheinlich den groiten Zulauf ihrer Geschichte.**

Der Antiklerikalismus war ab 1900 aber nicht nur Teil der sich auflerhalb der
etablierten Krifte engagierenden Gruppen und Strémungen, sondern wurde
durch die veranderte Politik der Liberalen auch zu einem Gegenstand der Aus-
einandersetzung zwischen den beiden regierenden Parteien. Inwieweit sich hier
wirklich eine neue Agenda zeigte, nur eine Minderheitenposition aufschien oder
die kirchenkritische Politik der Liberalen der taktische Versuch war, Forderun-
gen bestimmter Teile der Bevélkerung zu integrieren, kann und soll hier nicht
%! Die liberalen antiklerikalen Gesetzesinitiativen und -novel-
len konzentrierten sich besonders auf drei Bereiche. Das wichtigste Feld war die

diskutiert werden.

259 Vincente Blasco Ibafiez (1867-1928), naturalistischer Schriftsteller und republikani-
scher Fiihrer. Neben seiner politischen Aktivitit ist er besonders fiir seine Romane bekannt,
die ebenfalls von Kirchenkritik durchsetzt sind. Nach seinen politisch aktiven Jahren ging er
zunichst nach Lateinamerika und schliefflich nach Frankreich, wo er sich nur noch seiner
Schriftstellerei widmete. Vgl. zum Blasquismus besonders die marxistisch inspirierte Mono-
grafie Reig Armero: Blasquistas y clericales und die Arbeiten von Magenti Javaloyas: La cues-
tion religiosa, 1906; dies.: L’anticlericalisme blasquista; zum Antiklerikalismus der Romane
Lacouture: Eugene Sue.

260 Vgl. zur Entwicklung der Freidenker Alvarez Ldzaro: Laicismo y librepensamiento
163; zu ihren Aktivitaten in diesen Jahren De la Cueva Merino: Clericales y anticlericales 185—
188; ders.: Movilizacion politica 110; Sudrez Cortina: Democracia y anticlericalismo 200-201.
Aufgrund einer internen Krise in diesen Jahren darf der Beitrag der Freimaurer zur Kirchen-
kritik dagegen nicht sehr hoch eingeschitzt werde. Vgl. zur Krise Alvarez Ldzaro: Masoneria y
librepensamiento 33; fiir die weiterhin verfolgten antiklerikalen Aktivititen der Logen z.B.
Martin: El anticlericalismo.

261 Vgl. z.B. als Taktik De la Cueva Merino: The Stick 256; ders.: The Assault 199-201;
differenzierender und allgemein zum Antiklerikalismus der Liberalen ders.: Clericales y anti-
clericales 38—45, 217-223; ders.: La Democracia frailéfoba 252f.; De Mateo Avilés: Anticlerica-
lismo en Malaga 22-29; Salomén Chéliz: Anticlericalismo en la calle 134-137; Sudrez Cortina:
Entre cirios, barricadas y bayonetas 37-39.
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Ordensgesetzgebung; sowohl 1902, 1906 als auch 1910 versuchte die liberale
Partei hier Reformen durchzusetzen. Sie begrenzte die industrielle Betatigung
und reglementierte verwaltungstechnisch die Existenz religiser Gemeinschaf-
ten. 1910 ging sie so weit, in der sogenannten »Ley de Candado« (»Vorhédnge-
schlossgesetz«) die Griindung neuer Orden zu verbieten. Diese Initiativen fiihr-
ten jeweils zu breiten Protesten von konservativer Seite, besonders des zuneh-
mend organisierten Katholizismus und zu Konflikten mit dem Vatikan. Die
Widerstinde verwasserten im Laufe der Diskussionen die Vorhaben und die
jeweils durchgesetzten Verdnderungen wurden in den meisten Fallen durch die
nachfolgenden konservativen Regierungen wieder aufgehoben.’*> Ahnlich
erging es dem Versuch, die Zivilehe als fakultative Variante auch fiir die autoch-
thone Bevolkerung zu ermoglichen.’®® Etwas erfolgreicher war eine sikularisie-
rende Mafinahme im Erziehungswesen. 1910 gelang es, den obligatorischen
Katechismusunterricht fiir nicht katholische Kinder an 6ffentlichen Schulen zu
streichen. Andere Reformen, wie die Abschaffung des obligatorischen Reli-
gionsunterrichts in den Abiturjahrgingen, hatten dagegen keinen Bestand.***
Bei aller Dynamik blieb der Antiklerikalismus in der Dekade nach 1900 letztlich
vor allem ein Oppositionsphanomen und konnte trotz der Reformbemiithungen
der Liberalen nicht wie in Frankreich Teil der staatsbestimmenden Agenda wer-
den. Dafiir war die Kirchenkritik zu sehr verbunden mit den systemkritischen
Kriften des Republikanismus, Sozialismus und Anarchismus und die liberale
Kirchenpolitik zu gemifligt beziehungsweise innerhalb des Zwei-Parteien-Sys-
tems nicht durchsetzbar.*®’

Der Aufschwung des Antiklerikalismus bei den politischen Kriften aufler-
halb der etablierten Parteien sowie bei den Liberalen politisierte im Gegenzug
den Katholizismus und lie8 ihn seine innere Zersplitterung zum Grofiteil tiber-
winden.?*® Der Schulterschluss entsprang dem Gefiihl, eine »unterdriickte und

262 Einen ersten Vorstof3 zu einer neuen Ordensgesetzgebung hatte es bereits 1887 gege-
ben, er war aber nicht durchgesetzt worden. Vgl. dazu z.B. Mildn Garcia: El asociacionismo
catdlico; zur Ordensgesetzgebung 1910 Sdnchez de Murillo: Anticlericalism 134; Montesinos
Sdnchez: El contencioso Iglesia-Estado; Andrés Gallego/Pazos: La Iglesia 309.

263 Vgl. zu den Diskussionen um die Zivilehe Magenti Javaloyas: La cuestion religiosa,
1906 251-255; aus rechtshistorischer Perspektive Cobacho Lépez: Matrimonio civil.

264 Weitere Reformen betrafen die Abschaffung des religiosen Eides. Vgl. dazu Matos Fe-
rreira: Die Iberische Halbinsel II. 640; zu den Reformen im Erziehungswesen besonders
Garcia Regidor: La polémica 91-391; De Puelles Benitez: Secularizacion y ensefianza; Martinez
Blanco: Las secularizacién 154-162; einen guten Uberblick insgesamt bietet Callahan: The
Catholic Church 62-85;

265 Die Betonung der oppositionellen Stellung des Antiklerikalismus bereits bei Pérez
Ledesma: Anticlericalismo y secularizacion 276.

266 Vgl. Revuelta Gonzilez: La recuperacion eclesiastica 233f.; Hibbs-Lissorgues: Iglesia,
prensa y sociedad.
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verfolgte Minderheit«**” zu sein. Die Proteste gegen die Gesetzesinitiativen
sowie gegen die Mobilisierung von Republikanern und Arbeiterbewegung auf
der Strafle wurden nun vor allem von Laienorganisationen und Wahlligen
getragen, die sich im lokalen Rahmen bildeten, um katholische Kandidaten zu
unterstiitzen.”*® Inwieweit hier jenseits der gegensitzlichen Nationsentwiirfe
zwei soziale Blocke entstanden oder ob die beiden Lager differenziert werden
miissen in konservative und katholische Krifte zum einen und liberale, republi-
kanische, sozialistische und anarchistische Kirchenkritik zum anderen, sollen
auch fiir den spanischen Fall die systematische Diskursanalyse sowie die drei
Fallanalysen zeigen.*®

Die kirchenkritische Mobilisierung verlor nach 1913 deutlich an Schwung.
Die Liberalen lieflen von ihrer kirchenkritischen Politik ab. Der Antiklerikalis-
mus trat in den folgenden Jahren gegeniiber der sozialen Frage in den Hinter-
grund, blieb aber durchaus latent vorhanden.”’® Die katholische Kirche verband
sich noch stirker mit dem politischen Regime. Erst mit der Errichtung der
Zweiten Republik erschien der Antiklerikalismus wieder auf der politischen
Tagesordnung. Das neue Regime setzte eine radikale Sakularisierung von Staat
und Gesellschaft durch. Diese Reformen wurden von Gewaltakten begleitet,
welche sich mit der zunehmenden Verhartung der Fronten 1934 und schliefllich
zu Beginn des Biirgerkrieges in einem bis dahin unbekannten Mafle Bahn bra-
chen und in einem massenhaften Mord an Priestern kulminierten.””! Aufgrund
der sich auch hier manifestierenden Gewalttétigkeit sind die spanischen Kultur-
kiampfe vielfach als ein Sonderfall charakterisiert worden.””> Die Gewalt der
1930er Jahre liegt aulerhalb des gesetzten Untersuchungszeitraums. Die fol-
gende Analyse wird aber die These des spanischen Sonderwegs erstmals syste-

267 »Minoria oprimida y perseguida«, De la Cueva Merino: Cultura y movilizacién 180.

268 Vgl. zur zivilgesellschaftlichen Mobilisierung Kapitel 1.1. sowie speziell zu den Wahlli-
gen Lannon: Catholic Identity 67-69; zu ihrer lokalen Bedeutung in Valencia Valls: La derecha
regional 19-50; in Sevilla Ruiz Sdnchez: Politica e Iglesia.

269 Vgl. zur Diskussion dieser Frage Einleitung, Anmerkung 58.

270 Vgl. zum Abflauen De la Cueva Merino: La Democracia frailéfoba 241f.; Sudrez Cor-
tina: Anticlericalismo, religion y politica 185; ders.: Entre cirios, barricadas y bayonetas 49;
Salomén Chéliz: Anticlericalismo en Aragén 259; zu seiner Persistenz z.B. De la Cueva
Merino: Anticlericalismo e identidad 176-184.

271 Aus der Fiille der Literatur zu diesem Feld den Uberblick De la Cueva Merino: Anti-
clericalismo en la Segunda Republica; Salomon Chéliz: Anticlericalismo en Aragén 159-161,
316-360; relativ parteiisch Alvarez Tardio: Anticlericalismo y libertad; zuletzt Montero Gar-
cia/De la Cueva Merino: Laicismo y catolicismo; Louzao Villar: Soldados de la fe 339-348;
sowie den Forschungsiiberblick bei Pérez Ledesma: Anticlericalismo y secularizacién und De
la Cueva Merino: Balance historiografico; zur Gewalt z.B. den Literaturiiberblick Vincent:
Keys 69-75; sowie Alberti i Oriol: El silenci und Vincent: The Spanish Civil War.

272 Vgl. z.B. Salomon Chéliz: Anticlericalismo en Aragén 361.
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matisch vergleichend {iberpriifen und neue Erkenntnisse zu nationalen Diffe-
renzen prasentieren, die einen Erklarungsansatz auch fiir die Zeit nach 1914 bie-
ten. Doch bevor wir uns der europiischen und vergleichenden Perspektive
zuwenden, werden nun als dritter nationaler Fall die deutschen Liander in den
Blick geriickt.

1.4 Deutschland - Zwischen Staatsmacht, protestantischer
Mehrheitsgesellschaft und Kritik im Obrigkeitsstaat

Die strukturelle Ausgangssituation war im Vergleich mit den beiden roma-
nischen Landern fiir den deutschen Antiklerikalismus eine vollstindig andere.
Erstens entwickelten die Konflikte eine besondere Dynamik durch die struktu-
relle Bikonfessionalitit, die durch zwei Wellen territorialer Verschiebungen in
der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts wieder an Virulenz gewann: Die bereits
im 18. Jahrhundert einsetzende Aufldsung der territorial und konfessionell
geschiedenen Gebiete brach mit der territorialen Neuordnung im Zusammen-
hang von Sékularisation und Mediatisierung im Zuge des Zusammenbruchs des
Heiligen Romischen Reichs Deutscher Nation endgiiltig auf. Es entstanden neue
Staaten, deren Bevolkerung nicht mehr religiés homogen war, sondern die
grofle konfessionelle Minderheiten umfassten. Die zweite Weichenstellung
erfolgte mit der Griindung des preuflisch dominierten Deutschen Kaiserreichs
1871 und der damit einhergehenden Ausbildung einer protestantischen Mehr-
heitsgesellschaft, in der die Katholiken nur noch ein Drittel der Bevolkerung
stellten. Beide territorialen Neuordnungen gingen einher mit der zunehmenden
konfessionellen Mischung in den Stidten im Zuge der Urbanisierung.””> Diese
Umverteilungen zwangen die Staaten, dem Zusammenleben der Konfessionen
einen gesetzlichen Rahmen zu geben, der die Einheit der neu geschaffenen Lan-
der nicht gefahrdete beziehungsweise half, diese tiberhaupt herzustellen.

Die zweite Besonderheit des deutschen Falles - letztlich eine Folge der ersten
- war die politische Breite der kirchenkritischen Allianzen, die in der zweiten
Halfte des Jahrhunderts die Gesetzgebungen verdnderten. Wahrend der bayeri-
sche und der badische legislative Kulturkampf in erster Linie Produkte der Libe-
ralen waren, wurde der preuflische und der des Reiches mafigeblich von Otto
von Bismarck bestimmt. Letzterer stiitzte sich zwar auch auf die Liberalen,

273 Vgl. zur Besonderheit hinsichtlich der konfessionellen Zusammensetzung im europ-
ischen Vergleich Mergel: Konfessionelle Grenzen 83f; allgemein zur Mischung Schnabel:
Deutsche Geschichte, Bd.4 26f.; Holscher: Protestantische Frommigkeit 331-340; zum Faktor
der Urbanisierung besonders Walser Smith: German Nationalism 94 f.
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konnte im Reichstag allerdings auch zum Teil auf die konservativen Parteien
bauen. Basis fiir die lageriibergreifenden Koalitionen war iiber weite Strecken
ihre klar antikatholische Ausrichtung, die den Allianzen die Zustimmung von
vielen der Protestanten sicherte. Dass die Konflikte allerdings nicht in der kon-
fessionellen Dualitit aufgingen und weitere Gruppen involvierten, wird der fol-
gende Abschnitt verdeutlichen und meine vergleichende Analyse detailliert
nachweisen. Hier sei einleitend festgehalten: Antiklerikalismus und Kirchenkri-
tik stellten aufgrund der strukturellen Unterschiede zu den beiden anderen Lin-
dern in der deutschen Geschichte ein breiteres und komplexeres Phanomen dar
als in Frankreich und Spanien.””* Wenden wir uns zunichst den Entwicklungen
des Verhdltnisses zwischen Staat und Kirchen zu.

Restrukturierung des Staat-Kirchen-Verhaltnisses und
latente Frontstellungen - die Zeit vor dem Kulturkampt

Mit Sékularisation, Mediatisierung, territorialer Neuordnung und Zusammen-
bruch des Reichs mussten die katholische und die evangelischen Kirchen in den
deutschen Lindern in ihrer inneren Verfassung neu geordnet®’> wie auch ihr
Verhiltnis zu den territorial veranderten Einzelstaaten bestimmt werden. Dieser
Prozess zog sich iiber die erste Hilfte des Jahrhunderts hin und verschrankte
sich in seiner staatskirchlichen Stofirichtung mit der Etablierung einer klaren
Subordination der Kirchen unter den Staat.”’® Die Diskussion drehte sich des-
halb immer wieder um die Frage der Freiheit der Kirchen.””” Das Verhiltnis der
protestantischen Kirchen zur Obrigkeit blieb zunichst im Zuge der Restaura-
tion relativ stabil, baute es doch auf dem Territorialismus des Augsburger Frie-
dens und der Tradition der evangelischen Landeskirchen auf. Das »ius circa

274 Insgesamt stellt sich die Forschungslage wie in der Einleitung bereits erldutert fiir die
deutschen Linder sehr viel schlechter dar als fiir Spanien und Frankreich. Wir verfiigen bis-
lang tiber keine Darstellung, die einen Gesamtiiberblick bietet.

275 Fir die katholische Kirche mussten vor allem die Grenzen der Bistiimer neu bestimmt
werden, wihrend sich fiir die evangelischen Kirchen insbesondere auch die Frage des Verhalt-
nisses der beiden Konfessionen stellte, deren Beantwortung in Preuflen und in den meisten
anderen Lindern in unterschiedlich konstituierten konfessionellen Unionen miindete. Vgl.
zur Neuordnung der katholischen Kirche den Uberblick bei Schnabel: Deutsche Geschichte,
Bd.4 21f;; fiir die evangelische Entwicklung ebenda 325-348; Greschat: Deutschland II., Pro-
testantismus, Vormirz 312f; Nowak: Geschichte des Christentums 77-80.

276 Vgl. Conzemius: Deutschland I., Katholische Kirche, 1800-1848 296; Landau: Die
Entstehung 32.

277 Vgl. Nowak: Geschichte des Christentums 72-77; Greschat: Deutschland IL., Protes-
tantismus, Vormadrz 311.
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sacra« — also die rechtlichen, wirtschaftlichen und administrativen Fragen in
den Kirchen - gehorte zu den Obliegenheiten des Landesherren.”’® Fiir die
katholische Kirche bedeuteten die Neuordnungen zu Beginn des Jahrhunderts
einen stirkeren Bruch, da sie ihre weltliche Macht im Zuge der Sikularisation
verlor und ihre vollstindig andere innere Verfasstheit sowie ihre Hierarchie der
Eingliederung in den sakularen Staat widerstrebten. In Bayern biifite der Katho-
lizismus 1803 zudem seine Eigenschaft als Staatsreligion ein. Sowohl dort als
auch in den Mittelstaaten und in den Lindern mit protestantischer Mehrheit
etablierte sich ein Verhiltnis, das die Souverinitit des Staates iiber die katholi-
sche Kirche festlegte. In den deutschen Lindern wurde das Staat-Kirchen-Ver-
héltnis im 19. Jahrhundert also in dhnlicher Weise umgestaltet wie in Frank-
reich und in Spanien. Zugleich blieben beide christlichen Konfessionen die
zentralen moralischen Referenzinstanzen innerhalb der Gesellschaft, was sich
insbesondere in ihrer Stellung im Erziehungswesen manifestierte.”””

Je nach konfessioneller Verteilung von Bevolkerung und Herrscherhaus
sowie abhingig von der Einstellung der Landesherren stellte sich die rechtlich
relativ dhnliche Ausgangslage in den verschiedenen Staaten fiir die Kirchen sehr
unterschiedlich dar.”® Trotz der grundlegenden Neuordnungen fithrten die wei-
tere Entwicklung und zusitzliche Reformen in der ersten Halfte des Jahrhun-
derts immer wieder zu erneuten Auseinandersetzungen iiber das Staat-Kirchen-
Verhiltnis. Politische Reformen lieflen spezifisch konfessionell akzentuierte
Konflikte entstehen. Als Beispiele seien hier der bayerische >Kniebeugeerlass«
(der 1838 eingefithrte Zwang, Prozessionen die Ehre durch Niederknien zu
erweisen) und die sogenannten Koélner Wirren in Preuflen (1836-1837) genannt.
Unter letzterem versteht man die Auseinandersetzungen zwischen katholischer
Kirche und preuflischem Staat in dessen Westprovinzen im Vormarz, die tiber
die Lehrfreiheit in den theologischen Fakultaten ausbrachen und in schwerwie-
genden Konflikten iiber die Mischehenfrage miindeten.”®" In all diesen Fillen
protestierten Kirchen gegen vom Staat bestimmte Verordnungen, die das
Zusammenleben beider Konfessionen regeln sollten und die von einer der bei-
den jeweils als Einschrankung empfunden wurden. Das Streben nach mehr Frei-
heit lief} dann gerade die katholische Kirche im Zuge der 1848er Revolution zu
einer emanzipatorischen Kraft werden. Die in der Paulskirchenverfassung errun-
genen neuen Freiheiten fiir Kirchen als Institutionen fanden zwar keine Umset-

278 Vgl. Greschat: Deutschland II., Protestantismus, Vormarz 310f.

279 Vgl. Schnabel: Deutsche Geschichte, Bd. 4 21-43; Conzemius: Deutschland 1., Katholi-
sche Kirche, 1800-1848 294-298; speziell zu Baden Becker: Liberaler Staat 16-19.

280 Vgl. zu den Unterschieden, auf die hier nicht eingegangen werden kann, Schnabel:
Deutsche Geschichte, Bd.4 passim.

281 Vgl. zum Kniebeugeerlass ebenda 162f,; zu den Kolner Wirren zuletzt Borutta: Anti-
katholizismus 269-273.
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zung,”® aber die preuflische Verfassung von 1850 nahm diese Ideen in modifi-

zierter Form auf. Durch die Verankerung der Autonomie der Kirchen gestand
die neue Verfassung, orientiert an der Idee des christlichen Staates, auch der
katholischen sehr viel mehr Spielraum zu.?*> Dieser Entwicklung hin zu grofe-
rer kirchlicher Unabhingigkeit traten in den mittleren Jahrzehnten des Jahr-
hunderts Positionen gegeniiber, die dem Staat in kirchlicher Hand liegende Auf-
gaben {ibertragen wollten. Im Vormérz gab es in den Landtagen der Mittelstaa-
ten bereits Diskussionen {iber die Sakularisierung der Volksschulen beziehungs-
weise die Griindung von Simultanschulen, also gemischtkonfessioneller
Einrichtungen, die den staatlichen Einfluss gestirkt hatten. Im preuflischen
Landtag wurde 1858 eine Gesetzesvorlage zur Einfithrung der Zivilehe einge-
bracht, die allerdings am Oberhaus scheiterte.”**

Das Verhéltnis von Staat und der Institution Kirche bildete nicht den einzi-
gen Streitpunkt in den Auseinandersetzungen. Die fiir den Antiklerikalismus
weitaus wichtigere Problematik war die Stellung des Individuums in dieser
Konstellation. Die Frage nach Religionsfreiheit und rechtlicher Gleichstellung
der Konfessionen stellte sich in den deutschen Landern aufgrund der konfessio-
nellen Verteilung in sehr viel virulenterer Form als in Spanien oder auch in
Frankreich. Die deutsche Entwicklung von konfessioneller Freiheit und Gleich-
heit war von einer grolen Ungleichzeitigkeit bestimmt und dhnelte in der lang-
samen Durchsetzung der individuellen Rechte zu grof3en Teilen den franzosi-
schen Entwicklungen, allerdings in zeitversetzter Form. Setzen wir mit der Neu-
ordnung in der Restaurationsphase ein. Zunéchst ist auf den Artikel 16 der Bun-
desakte zu verweisen, der allen christlichen Religionsparteien in den Gebieten
des Deutschen Bundes die biirgerliche und politische Gleichheit zusicherte und
damit das Grundprinzip der Paritét in der Tradition des Westfilischen Friedens
fortschrieb. Diese Bestimmung fithrte im Laufe des Jahrhunderts zu ausfiihrli-
chen Auseinandersetzungen, weil besonders protestantisch gepragte Staaten das
Recht der katholischen Minderheiten missachteten. Dadurch wurde Paritit zu
einem Schlagwort der konfessionellen Konflikte.”® Preufien kannte Gewissens-

282 Vgl. zur katholischen Kirche in der Revolution von 1848 sowie zur Paulskirchenver-
fassung z.B. Landau: Die Entstehung 33-37; Conzemius: Deutschland I., Katholische Kirche,
1800-1848 303 f.; Smolinsy: Freiheit.

283 Die protestantische Kirche blieb allerdings durch ihre interne Gebundenheit an den
Landesherrn im Summepiskopat zugleich dem Staate untergeordnet. Vgl. zur preuflischen
Verfassung von 1850 Greschat: Deutschland II., Protestantismus, Vormérz 320f.; Landau: Die
Entstehung 37-42.

284 Vgl. fur die Mittelstaaten Schnabel: Deutsche Geschichte, Bd.4 104f; fiir PreufSen
Evans: Cross and Ballot 111; allgemein zu dieser Tendenz Borutta: Antikatholizismus 273-
275; im Erziehungssystem Mély: La question 325-329.

285 Vgl. dazu Schnabel: Deutsche Geschichte, Bd.4 103f,, 115-118; in der zweiten Halfte
des 19. Jahrhunderts Baumeister: Paritat 13-39.
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freiheit seit dem Allgemeinen Landrecht (1894). In Bayern, Baden und Wiirt-
temberg wurde dieses Grundrecht im Frithkonstitutionalismus in den Jahren
zwischen 1818 und 1821 eingefiihrt sowie die 6ffentliche Kultusaustibung den
christlichen Hauptkonfessionen erlaubt und die Bestimmung der Bundesakte in
Form von staatsbiirgerlicher und biirgerlicher Gleichheit landesrechtlich veran-
kert. Die mitteldeutschen Staaten zogen in den 1830er Jahren nach. Diese
Rechte waren als monarchisch erlassene Garantien allerdings zumeist nicht ein-
klagbar. Erst die nicht umgesetzte Paulskirchenverfassung formulierte vollgiil-
tige Individualrechte. Die preuflische Verfassung von 1850 verankerte das Recht
auf 6ffentliche Kultusausiibung und gestand allen Mitgliedern christlicher Kon-
fessionen biirgerliche und staatsbiirgerlichen Rechte zu - den Juden blieben
bestimmte Staatsamter allerdings weiterhin verschlossen. Ihre Gleichstellung in
staatsbiirgerlicher und biirgerlicher Hinsicht sicherte der Norddeutsche Bund
erst 1869 endgiiltig, nachdem Baden diesen Schritt bereits 1862 vollzogen
hatte.”®

Die staatsbiirgerliche Gleichheit und Gewissensfreiheit war ein Thema, das
Problem der Anerkennung schismatischer Religionsgemeinschaften und das
Recht auf vollstindige religiose Selbstbestimmung ein anderes, das besonders
mit der Bildung der Deutschkatholiken sowie der Lichtfreunde im Vormirz
und den aus ihnen herauswachsenden freireligiosen Gemeinden zunehmend an
Gewicht gewann. Ko6nig Friedrich Wilhelm IV. (1795-1861) sanktionierte 1847
angesichts dieser Herausforderung Kirchenaustritte und in der Verfassung von
1850 wurde die religiose Selbstbestimmung in eingeschranktem Mafle zu einer
Option. Das preuflische Vertragswerk kannte neben den rechtlich anerkannten
und autonomen Hauptkirchen auch andere Religionsgemeinschaften. In Bayern
wurden die Deutschkatholiken hingegen verboten. Der Kampf um Anerken-
nung und Religionsfreiheit seitens dieser schismatischen Gruppen und Konfes-
sionsloser stellte ein zentrales Thema in den kommenden Konflikten zwischen
radikalen Antiklerikalen, Staat und etablierten Kirchen dar.”®” Mit der Reichsei-
nigung trat eine gewisse Vereinheitlichung der Rechtslage ein. Die biirgerliche
und staatsbiirgerliche Gleichheit aus der preuflischen Verfassung unter Ein-
schluss der Juden wurde Teil der Reichsverfassung. Das Recht auf 6ffentliche
Kultusausiibung und Vereinigung wurde allerdings nicht reichsweit gewahrt
wie beispielsweise in Frankreich zu dieser Zeit. Diese Bestimmungen fanden

286 Vgl. zur Frage der Durchsetzung der Religionsfreiheit als individuellem Recht Schna-
bel: Deutsche Geschichte, Bd.4 26; Ungern-Sternberg: Religionsfreiheit in Europa 24-27; zu
den Juden z.B. Grisar: Circulardepesche 220; Nowak: Geschichte des Christentums 84-86.

287 Vgl. zur organisatorischen Entwicklung der Freireligiosen Anmerkung 59; zu ihrer
rechtlichen Stellung stark aus der Betroffenensicht Groschopp: Geschichte des Kirchenaus-
tritts.
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zudem keine durchgingige Umsetzung auf der Landesebene, die weiterhin
maf3geblich fiir die Sicherung der Grundrechte blieb. Zudem blieben sie von der
Sache her begrenzt; das Schulwesen stand weiterhin unter kirchlicher Aufsicht.
Dariiber hinaus blieb das preuflische Modell konfessioneller Zugehorigkeit
mafigeblich, so dass alternative sikulare Entwiirfe letztlich nur im Bezug auf
dieses System existierten konnten.**®

Nach diesem Uberblick iiber den Flickenteppich der Gesetzgebung der deut-
schen Lander bis 1871 soll nun der Antiklerikalismus der zweiten Hilfte des
Jahrhunderts in den Mittelpunkt geriickt werden.?®® Die Forschung situiert die
Kirchenkritik in erster Linie in den konfessionellen Konflikten. Die Restaura-
tionsphase kannte zwar Auseinandersetzungen dieser Art, bestimmend fiir das
kirchliche Leben waren aber vor allem Okumenebestrebungen.**® Zugleich ver-
stirkte sich allerdings die konfessionelle Firbung des Nationalismus. Hier arti-
kulierte sich ein Antikatholizismus, der nationale Loyalititen an konfessionelle
Zugehorigkeiten band. Dieser Impetus verstirkte sich im Zuge der Einigungs-
phase in den 1860er Jahren.”' Die konfessionelle Frontstellung erlebte bereits
zwischen 1848 und 1855 einen ersten Hohepunkt und war auch kurz vor Aus-
bruch des Kulturkampfes durchaus prisent.”**> Die Kirchenkritik attackierte
nun vermehrt auch die neue ultramontane Frémmigkeit.*”> Die Trierer Wall-
fahrt von 1844 war wohl der erste grofie Anlass fiir eine breite auch religids aus-
gerichtete publizistische antiklerikale Kritik. Als Vorbereitung auf die legislati-

288 Vgl. zu den rechtlichen Bestimmungen Ungern-Sternberg: Religionsfreiheit in Europa
26; Bohusch: Verfassungsrechtliche Grundlagen 116-151; zum konfessionellen Modell Weir:
Fourth Confession besonders 53-115, 420-422.

289 Zum Antikatholizismus beziehungsweise Antiklerikalismus der ersten Halfte des Jahr-
hunderts als soziokulturellem Phidnomen existiert bislang sehr wenig Literatur. Vgl. zuletzt
Borutta: Antikatholizismus 62-95.

290 Vgl. zu den Anndherungen Schnabel: Deutsche Geschichte, Bd.4 44-62, 476-485;
Mergel: Konfessionelle Grenzen 87 f.; zu den Differenzen Nowak: Geschichte des Christentums
64-72.

291 Vgl. Altgeld: Katholizismus, Protestantismus, Judentum 125-158, 165-181, zu Kon-
junkturen besonders 67; Echternkamp: Religiéses Nationalgefiihl; im Kontext des PreufSisch-
Osterreichischen Krieges Hogg: Fighting the Religious War.

292 Vgl. die quantitative Untersuchung der Produktion konfessioneller Polemiken Kohle-
Hezinger: Evangelisch - katholisch 91, 93-98; dhnliche Konjunkturen weisen auch lokale kon-
fessionelle Konflikte auf Dietrich: Konfession im Dorf 254-260; zur protestantischen Polemik
im Vorfeld des Kulturkampfes Kissling: Geschichte des Kulturkampfes, Bd.1 295-318.

293 In der einschldgigen Forschung wird dariiber gestritten, ob zwischen den Glaubens-
manifestationen und der auflebenden antiklerikalen Polemik eine direkte Kausalitit zu kon-
struieren ist. In jedem Fall ist dlteren Positionen zu widersprechen, die den Antikatholizismus
vor dem Kulturkampf fiir gering erachten. Vgl. die Kausalitit betonend Gross: War against
Catholicism 29-96; dagegen argumentiert Borutta: Antikatholizismus 27; fiir die altere Posi-
tion z.B. Anderson: Windthorst 128.
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ven Reformen sind auch die rechtlichen Entwiirfe dieser Jahre zu beurteilen, die
die Stellung der katholischen Kirche im Staat neu zu definieren versuchten. Zwi-
schen 1850 und 1860 traten in den deutschen Landern zudem auch in umfang-
reicherem Maf3e die typischen antiklerikalen Verschwoérungstheorien antijesui-
tischer Natur auf.*** In institutioneller Hinsicht fallen in diese Jahre auferdem
die Grilndung zweier Vereine der Kirchenkritik, des liberalen »Nationalvereins«
1859 und des konfessionell, aber ebenfalls auch liberal ausgerichteten »Deut-
schen Protestantenvereins« 1863.>°> Beide Assoziationen verdeutlichen die dop-
pelte Besetzung der deutschen Konflikte: konfessionell und liberal. Zugleich tra-
ten in der Mitte des Jahrhunderts auch noch die aus der 48er Revolution {ibrig
gebliebenen und zunehmend schwindenden demokratischen Krifte sowie die
sich mit ihnen zum Teil éiberschneidenden Freireligiosen als Trager des Antikle-
rikalismus auf.

Medial dufierte sich die Kritik sowohl in theologisch konfessionellen Polemi-
ken als auch in populireren Schriften wie Otto von Corvins>*® »Pfaffenspiegel«.
Dieses zur Unterstitzung fir die deutschkatholische Bewegung verfasste Werk,
das in volksaufkldrerischem Ton moralische und epistemologische Themen
behandelte, wurde bis 1891 sechsmal neu aufgelegt. Ein dhnlicher Erfolg war
Karl August von Hases*”” »Handbuch der Protestantischen Polemik gegen die
Romisch-Katholische Kirche« beschieden, das im gelehrten Ton die zentralen
Differenzen zwischen protestantischem und katholischem Glauben erldu-
terte.””® Beide Genres, populire und gelehrte Schriften, prigten den Antikleri-
kalismus der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts in den deutschen Landern.

Als parallele, wenn auch nicht genuine Gegenbewegung begann sich der poli-
tische Katholizismus zu konstituieren. Hier zeigt sich, dass gerade in den mittle-
ren Jahren des Jahrhunderts die politischen Fronten nicht klar aufgeteilt waren.
Zwar kampfte die neu entstehende politische Bewegung des Ultramontanismus

294 Vgl. zur Trierer Wallfahrt Schieder: Kirche und Revolution; Borutta: Antikatholizis-
mus 77-88; zu den Gesetzesentwiirfen Kissling: Geschichte des Kulturkampfes, Bd. 1 277-295;
zur Ausbreitung der Verschworungstheorien Healy: The Jesuit Specter 49; zum populdren
Antiklerikalismus der 1850er und 1860er Jahre allgemein Gross: War against Catholicism 74—
127.

295 Vgl. zum Nationalverein Gross: War against Catholicism 107f.; zum Protestantenver-
ein Lepp: Protestantisch-liberaler Aufbruch.

296 Otto Julius Bernhard von Corvin-Wiersbitzki (1812-1886), demokratischer Schrift-
steller und Journalist. Vgl. Bautz: Corvin-Wiersbitzki.

297 Karl August von Hase (1800-1890), evangelischer Kirchenrechtler und Professor in
Jena. Hase ist dem liberalen Protestantismus zuzuordnen. Vgl. zu Hase z. B. Jiger: Nationalli-
berale Geschichtstheologie.

298 Die Monografie erlebte sieben Auflagen und wurde ins Englische iibertragen. Vgl. zu
Hases Darstellung Borutta: Antikatholizismus 170-177; Wischmeyer: Objektivititsideal 253
255.
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beispielweise selbstverstindlich gegen den mafigeblich von Liberalen gefiihrten
Kulturkampf in Baden, doch zugleich konnten die Vertreter des politischen
Katholizismus wie im Rheinland oder in Westfalen auch gemeinsam mit den
Demokraten gegen den Staat opponieren.””® Eine voriibergehende Klirung der
Konfliktlinien unter konfessionellem Vorzeichen entstand erst mit den neu auf-
brechenden Auseinandersetzungen auf gesetzlicher Ebene, die mit dem Badi-
schen Kulturkampf ihren Ausgang nahmen.

Baden, Bayern, Preuflen und das Reich - Legislative Kulturkdmpfe

In verschiedenen deutschen Lindern wurden in den 1860er und 1870er Jahren
gesetzliche Kulturkdmpfe ausgefochten, die bislang zumeist im Zentrum der
Untersuchungen zum Antikatholizismus beziehungsweise Antiklerikalismus
gestanden haben.’” Eine grundsitzliche Neudeutung dieser Auseinanderset-
zungen soll hier nicht erfolgen, aber eine kurze Darstellung dreier Beispiele
(Baden, Bayern und Preuflen beziehungsweise die Reichsebene)’*' den Charak-
ter der Gesetzgebung und die verschiedenen Interessen in diesem Prozess ver-
anschaulichen. Zunichst ist zu betonen, dass die gesetzlichen Kulturkdimpfe in
den deutschen Lindern vor allem als ein Konflikt zwischen Staat und Kirchen
zu verstehen sind. Sie stellten hinsichtlich des Staatskirchenrechts eine Riick-
kehr zu einer staatshoheitlichen Auffassung dar, die in der preuflischen Verfas-
sung oder noch im Badischen Kulturkampf tendenziell durch die zugestandene
grofiere kirchliche Autonomie abgelost worden war. Zudem muss die Betonung
der antikatholischen Ausrichtung relativiert werden. Diese wird zwar zu Recht
in den Mittelpunkt geriickt und verstarkte insbesondere die innere Dynamik im
Zuge der Auseinandersetzungen, aber einige der Reformen betrafen auch die
evangelischen Kirchen.’*® Die Kampfe in den verschiedenen Lindern wurden

299 Vgl. zur beginnenden Formierung des politischen Katholizismus in Baden Becker:
Liberaler Staat 67-71; zu den Kooperationen im Rheinland und in Westfalen Sperber: Popular
Catholicism 283.

300 Vgl. den Forschungsiiberblick zu den gesetzlichen Kémpfen zur alteren Literatur
besonders Heinen: Umstrittene Moderne 139; sowie Borutta: Antikatholizismus 20-24; die
umfangreichste Darstellung, allerdings stark katholisch gefirbt, bietet nach wie vor Kissling:
Geschichte des Kulturkampfes im Deutschen Reiche, Bd. 1-3.

301 Vgl. zu den hier nicht beriicksichtigen Kémpfen in Wiirttemberg und in Hessen
Evans: Cross and Ballot 115; Pickus: Native Born Strangers.

302 Vgl. dazu etwa die Interpretation von Bismarcks Politik als Versuch, die Widerstinde
gegen die Reformen der evangelischen Kirchenverfassung zu brechen, bei Thadden: Bismarck
- ein Lutheraner; sowie die iiberzogen aus protestantischer Opfersicht geschriebene Darstel-
lung Hilge: Die evangelische Kirche.
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dariiber hinaus von unterschiedlichen Konstellationen und politischen Kulturen
gepragt und lassen jeweils andere Grundziige und Konfliktlinien in den Vorder-
grund treten. In Baden zeigte sich besonders der liberale Charakter. Die bayeri-
schen Auseinandersetzungen verweisen hingegen eher auf soziale Dimensionen.
Der preuflische Kulturkampf stellte vor allem die Frage der staatlichen Priroga-
tive und verdeutlichte die diskriminatorische Komponente; die nationale Aufla-
dung der preuflischen Auseinandersetzungen und damit auch der Reichsebene
grenzte den Katholizismus aus dem Entwurf der deutschen Nation aus. Der
Antiklerikalismus operierte in den Kulturkdmpfen in seiner doppelten Stofirich-
tung - der konfessionellen und der liberalen — und agierte durch den (Baden,
Bayern) beziehungsweise zusammen mit dem Staat (Preuf3en).

Auf Dringen der katholischen Kirche wurde in Baden eine Reform in Angrift
genommen, die 1860 zundchst in eine grundsatzlich neue Festlegung der Verhalt-
nisse miindete. Damit traten die protestantische Dynastie, das nun an der Regie-
rung beteiligte liberale Biirgertum wie die sich ultramontan ausrichtende katholi-
sche Kirche in einen einige Jahre andauernden Konflikt.>* In der als staatskirch-
lich zu beschreibenden Verfassung wurde den Kirchen tendenziell mehr Freiheit
zugestanden, allerdings blieb die staatliche Souverinitit klar gewahrt.*** Zugleich
wurden die anerkannten religiosen Minderheiten (Juden) und die >geduldeten¢
Religionsgemeinschaften (Mennoniten, Herrnhuter, Deutschkatholiken, Altlu-
theraner und Neutiufer) besser gestellt. Diese Pluralisierung erganzte die Mog-
lichkeit einer Notzivilehe, die Eheschlieflungen fiir gemischt konfessionelle Ehe-
paare ermdoglichte, falls sich kein Geistlicher zu einer Einsegnung bereit
erklirte.’” In den Folgejahren wurden dann Bereiche, die vormals unter kirch-
lichem Einfluss gestanden hatten, in rein staatliche Hénde tibertragen. Diese
zweite Gesetzeswelle brach mit der staatskirchlichen Tendenz der ersten Reform
und entsprang vor allem liberalen Initiativen. Sie installierte 1864 eine staatlich
gefithrte paritdtische Schulaufsicht der Volksschulen. Die fakultative Einrich-
tung von Simultanschulen wurde erleichtert, 1870 die simultane Mittelschule
obligatorisch. Die Einfithrung des sogenannten Kulturexamens, einer separaten
staatlichen Priifung iiber Kenntnisse des Lateinischen, Griechischen, aber auch
der deutschen Literatur und Geschichte, fiir Priester rundete 1867 die neuen

303 Vgl. zum Kulturkampf in Baden Becker: Liberaler Staat 352-376; Evans: Cross and
Ballot 95-102.

304 So wurde die interne Kirchenverwaltung (Finanzen, Gerichtsbarkeit, Kultusausiibung,
Organisation der geistlichen Bildungseinrichtungen, Amterbesetzung) weitgehend in die auto-
nome Regie der Kirchen tibertragen, allerdings streng in den Grenzen des Staates. Ihm war
etwa die offentliche Kultusausiibung sowie die Zulassung von Orden unterstellt und fiir die
Besetzung bestimmter kirchlicher Amter galten staatliche Bestimmungen.

305 Vgl. im Einzelnen Becker: Liberaler Staat 68-73.
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Bestimmungen zum Erziehungssystem ab. Ab 1869/1870 war die Zivilehe obli-
gatorisch.’® Eine dritte Phase von Gesetzgebungen erfolgte im Windschatten
des preuflischen Kulturkampfes. Diese Reformen richteten sich nun sehr deut-
lich gegen die Macht der katholischen Kirche. 1872 wurde die Tatigkeit von
Orden begrenzt. Die Altkatholiken, die sich im Zuge der Streitigkeiten um das
Unfehlbarkeitsdogmas gebildet hatten, wurden anerkannt und unter besonde-
ren Schutz gestellt, 1874 die Auflagen fiir das Kulturexamen fiir Priesteranwir-
ter verscharft. Beide Kirchen band zudem die Einfithrung staatlicher Dotationen
noch einmal stiarker an den Staat. Letzteres stief} aber auf Widerstand der Libe-
ralen. Thnen gelang es schliefSlich 1876, die Simultanschule als obligatorische
Volksschule einzufithren. Viele dieser erlassenen Gesetze wurden im Zuge der
Beilegung der Kulturkimpfe in den 1880er Jahren wieder abgeschafft. Der
Bruch mit der staatskirchlichen Verfassung im Sinne einer engen Verzahnung
und Kooperation beider Institutionen blieb aber erhalten - ebenso wie die Zivil-
ehe und die konfessionelle Gemeinschaftsschule.”®”

Der bayerische Kulturkampf ist schnell erzahlt. Abgesehen von den in der
Nachfolge der preuflischen Politik ergriffenen Mafinahmen bestand er letztlich
nur aus einer gescheiterten Schulreform. Dies ist auf die anderen machtpoliti-
schen Voraussetzungen zuriickzufithren. Ahnlich wie in Baden wurden die
Reformen vor allem vom liberalen Biirgertum angetrieben, das mit Johann Frei-
herr von Lutz (1826-1890) in den entscheidenden Jahren den Kultusminister
stellte. Dieser agierte aber in einer vollstindig anderen konfessionellen Konstel-
lation. Zum einen war das Herrscherhaus katholisch und der Kirche eng ver-
bunden. Zum anderen stellten die Katholiken im Gegensatz zu Baden die Mehr-
heit der Bevélkerung, wo sie nur 30 Prozent ausmachten.’®® Das Projekt der
Schulreform fithrte 1869 zu einem breiten Widerstand seitens kirchlicher Krifte
und des Klerus, zur Griindung der katholisch lindlich gepragten, antipreufli-
schen, konservativen und zugleich demokratisch ausgerichteten Bayerischen
Patriotenpartei, die in den folgenden Wahlen die Mehrheit erhielt und fortan
jegliche weitere Reform auf landesgesetzlicher Ebene verhinderte.”” Um aus
dieser Ohnmachtsstellung herauszukommen, dringte die bayerische Regierung
nach der Reichseinigung darauf, die Aktivititen von Priestern beziiglich politi-
scher Mobilisierung einzuschranken, und gab damit entscheidende Anstofie
zum Kanzelparagrafen. Alle weiteren Mafinahmen nach 1871 erfolgten auf-

306 Zudem unterstellte ein Stiftungsgesetz von 1870 existierende und zukiinftige Stiftun-
gen mit einigen Ausnahmen der weltlichen Verwaltung und begrenzte so das kirchliche Stif-
tungswesen. Vgl. zur zweiten Reformwelle ebenda 127-131, 243-269, 286.

307 Vgl. zur Beilegung ebenda 371 f; allgemein zur dritten Phase ebenda 317-346.

308 Vgl. zu den Zahlen in Baden Evans: Cross and Ballot 95.

309 Vgl. zur Patriotenpartei Hartmannsgruber: Bayerische Patriotenpartei.
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grund der Mehrheitsverhaltnisse auf administrativem Wege. Neben den Ausei-
nandersetzungen um die Beschliisse sowie Folgen des Vatikanums und der
Umsetzung der vier Reichsgesetze verbot die bayerische Regierung Priester-
amtskandidaten, am stark ultramontan geprégten »Collegium Germanicum« in
Rom zu studieren, erleichterte 1873 die Einfiihrung von Simultanschulen und
starkte damit die weltliche Schulaufsicht. Diese Mafinahme wurde allerdings im
Zuge der Pazifizierung der Konflikte wieder zuriickgenommen.”'® Die Schwie-
rigkeiten der bayerischen Regierung zeigen, dass die Konfliktlinien der Ausei-
nandersetzung zwischen stidtisch-liberalem Biirgertum und einer adligen und
bauerlichen, katholisch geprigten Mehrheit in der Bevolkerung verliefen. Diese
soziale Konstellation sollte im Zuge des preuflischen Kulturkampfes und der
unvergleichlich stirkeren Verhartung der Fronten, dem Erstarken des Zentrums
und der solidarischen Gemeinschaftsbildung der Katholiken in den 1870er Jah-
ren deutlich zum Tragen kommen. Viele Studien zum Antikatholizismus nah-
men diese sozialen Konfliktlinien zum Ausgangspunkt, um die in der liberalen
Kirchenkritik verbreitete Volks- und Massenschelte zur machtpolitischen
Frontstellung zu erkldren und deren Antikatholizismus als elitdr zu charakteri-
sieren.’'' Die vergleichende Diskursanalyse dieser Studie soll kliren, inwieweit
die Kritik an Volk und Masse auf soziale Konfliktlinien in den gesamten Ausei-
nandersetzungen zuriickzufiithren sind und ob der Antiklerikalismus grundsatz-
lich eine soziale Komponente enthielt.

In Preuflen entstand der Kulturkampf im Vergleich zu den bayerischen und
badischen Auseinandersetzungen zeitversetzt nach der Unfehlbarkeitsdeklara-
tion des Papstes und der Einigung des Deutschen Kaiserreichs. Erstere belastete
das Verhiltnis zwischen katholischer Kirche und preuflischer Regierung ent-
scheidend und muss als ein Ausloser des Konflikts genannt werden.>'* Vor dem
Hintergrund der Reichseinigung wurde der Konflikt zwischen Staat und katho-
lischer Kirche national aufgeladen. Deshalb interpretiert die Forschung den
preuflischen Kulturkampf auch immer wieder als Teil protestantischer Nations-
bildung.’'® Trager des Konflikts waren wie auch in Baden und Bayern die Libe-
ralen. Sie kooperierten aber in Preuflen mit dem konservativen Reichskanzler

310 Vgl. zum bayerischen Kulturkampf Southern: The Bavarian Kulturkampf; Stache: Biir-
gerlicher Liberalismus; Evans: Cross and Ballot 102-108; Becker: Kulturkampf in Preussen;
Borutta: Antikatholizismus 304-307.

311 Vgl. Anderson: The Kulturkampf; dhnlich Becker: Liberaler Staat 196-198; Becker:
Kulturkampf in Preussen; fiir die soziale Spaltung der Wahlerschicht Sperber: Popular Catho-
licism 255-260.

312 Vgl. zu diesen Konflikten Kapitel 2.2.

313 Vgl. z.B. die klassische sozialgeschichtliche Interpretation der negativen Integration
Wehler: Deutsche Gesellschaftsgeschichte, Bd. 3 900; starker kulturgeschichtlich Walser Smith:
German Nationalism.

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY-NC-ND 4.0



126  Staat, Kirchen und Offentlichkeit

und dessen Regierung sowie mit Teilen der Konservativen. Doch wenden wir
uns zundchst den konkreten Gesetzgebungen zu, die zum Teil auch auf das
gesamte Reich iibertragen wurden.’'* Es konnen hier vier Gruppen von Maf-
nahmen unterschieden werden.’"” In der Entwicklung des preufischen Staat-
Kirchen-Verhiltnisses bedeuteten die Kulturkampfmafinahmen fiir die Kirchen
eine deutliche Einschrinkung gegeniiber der ihre Autonomie stirkenden Ver-
fassung von 1850.

Eine erste Gruppe von Gesetzen weitete die staatliche Kontrolle iiber kirchli-
che Belange aus und fiihrte das Verhiltnis tendenziell in staatskirchliche Bahnen
zuriick. 1873 schuf PreufSen einen weltlichen Gerichtshof fiir kirchliche Angele-
genheiten. Die 1850 garantierte Autonomie wurde durch ein Gesetz von 1875
wieder zuriickgenommen. Zugleich unterstellte die Regierung die Vermogens-
verwaltung der katholischen Gemeinden und der Di6zesen dem Staat. Ein Jahr
zuvor war mit der Verwaltung verwaister Bistiimer ebenso verfahren worden.
Ein zweites Mafinahmenbiindel starkte die staatliche Hoheit insgesamt und
stellte zentrale Teile des gesellschaftlichen Lebens unter die weltliche Macht und
verweist auf die sakularisierende Stofirichtung der Reformen. Neben der obliga-
torischen Zivilehe, die 1875 reichsweit eingefiihrt wurde, waren Erziehung und
Bildung dasjenige Gebiet, auf dem sikularisierende Mafinahmen im Sinne der
Starkung staatlicher Hoheit ergriffen wurden.’'® 1873 wurde zudem die kirchli-
che Disziplinargewalt iiber Geistliche aufgehoben. Ob eher sdkularisierend oder
staatskirchlich orientiert, beide Gesetzesgruppen verdeutlichen die besonders
starke Staatszentrierung der gesetzlichen Auseinandersetzung in Preuflen. Eine
dritte Gruppe von gesetzlichen Reformen ging vor allem gegen den Einfluss der
katholischen Kirche in der Gesellschaft vor. Diese Mafinahmen miissen zum Teil
als diskriminatorische Kampfmafinahmen gewertet werden. Der reichsweit
durchgesetzte Kanzelparagraf von 1871 beziehungsweise 1873 sollte in erster

314 Sofern im Folgenden nicht besonders erwéhnt, handelt es sich ausschliefflich um
preuflische Gesetzgebung. Vgl. aus der umfangreichen Literatur den Uberblick Evans: Cross
and Ballot 108-117; fiir die Einzelgesetzgebung Lindner: Die Entwicklung; Becker: Kultur-
kampf in Preussen; auf einige Aspekte beschrankt Borutta: Antikatholizismus.

315 Vgl. zur Differenzierung Heinen: Umstrittene Moderne 141-143; einzelne Aspekte
betonen dagegen z.B. Evans: Cross and Ballot 7, der den nationsbildenden Charakter hervor-
hebt; den diskriminatorischen Gehalt in den Vordergrund riicken Gross: War against Catholi-
cism 1; Borutta: Antikatholizismus 296-324; fiir den staatskirchlichen Aspekt z. B. Becker: Kul-
turkampf in Preussen.

316 Die Schulaufsicht wurde 1872 dem Staat iibertragen. Priesteranwirter mussten ab
1873 wie in Baden ein staatliches Kulturexamen ablegen. Kirchliche Bildungseinrichtungen
unterlagen fortan staatlicher Genehmigungspflicht. Vgl. zu den Mafinahmen auf diesem Sek-
tor Lamberti: State, Church, and the Politics of School Reform; dies.: State, Society, and the
Elementary School 40-87.
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Linie den Einfluss der katholischen Parteien eindimmen.”'” Prozessionen und
Wallfahrten wurden durch eine Ministerialverfiigung auf der Basis einer restrik-
tiven Auslegung des preuflischen Vereinsgesetzes von 1850 stark reglemen-
tiert.’'® Des Weiteren entfernte ein Erlass von 1872 das Lehrpersonal von Orden
und Kongregationen aus &ffentlichen Schulen, Jesuiten und verwandte Orden
wurden aus dem gesamten Reichsgebiet ausgewiesen und 1875 in Preuflen alle
Orden mit Ausnahme jener, die karitativ titig waren, verboten.>’” Daneben
standen Mafinahmen, die besonders die Durchsetzung vorher erlassener Bestim-
mungen durch Zwang erreichen und den Widerstand seitens der katholischen
Kirche brechen sollten; dazu gehorten die reichsweite Moglichkeit der Auswei-
sung von Priestern von 1874, die Pflicht zur Anzeige von Amtsernennungen
1873, das sogenannte Brotkorbgesetz, das die Zahlungseinstellung an Priester als
Zwangsmittel vorsah, die Verschirfung der Uberwachungsinstrumente von Ver-
einen und Presse 1874. Ein letztes Gesetz dehnte schliefllich die individuelle
Religionsfreiheit aus: 1873 wurden die Bedingungen fiir den Kirchenaustritt
deutlich verbessert und in den staatlichen Machtbereich iibertragen.**°

Der Konflikt des preuflischen Staates mit der katholischen Kirche hatte fiir
letztere strukturell verheerende Folgen. Zeitungen wurden verboten, Priester
festgenommen, so dass ganze Gemeinden verwaisten. Von zwdlf Bischéfen
waren am Ende nur noch drei im Amt. Die Zwangsmafinahmen waren die Ant-
wort auf den zunehmenden, vehementen Widerstand eines Teils der katholi-
schen Bevolkerung. Nicht nur Priester, die deutsche Kirchenhierarchie und der
Papst protestierten, sondern es mobilisierten sich in einem bis dahin unbekann-
ten Mafle auch Laien mit schriftlichen Auflerungen qua Zeitungen, durch
Demonstrationen und in kultischen Solidarititsbezeugungen. Dieser Wider-
stand nahm zum Teil gewalttatige Formen an und richtete sich dabei gegen die
Staatsmacht sowie in Einzelfillen auch gegen potentielle Unterstiitzer wie Frei-

maurer oder Altkatholiken.*’ Wie bereits angedeutet, schwenkte der Staat

317 In Preuflen wurde der bayerische Vorschlag, der sich gegen die Patriotenpartei rich-
tete, aufgegriffen, um die Erfolge des Zentrums einzuddémmen. Vgl. ausfithrlich den Kanzelpa-
ragrafen im internationalen Kontext verortend Anderson: Lehrjahre der Demokratie 126-132;
sowie Borutta: Antikatholizismus 294-315.

318 Vgl. dazu Speth: Kulturkampf und Volksfrommigkeit.

319 Vgl. zum Jesuitengesetz besonders Healy: The Jesuit Specter 51-116; allgemein zur
Ordensgesetzgebung und ihrer Entwicklung im Kontext der Kirchenkritik Borutta: Antikatho-
lizismus 247, 257-263, 290-296.

320 Vgl. zu den immer noch relativ restriktiv gehaltenen Bestimmungen im Einzelnen klar
aus Betroffenensicht Groschopp: Geschichte des Kirchenaustritts 6f.

321 Vgl. zum Widerstand gegen den Kulturkampf z.B. Sperber: Popular Catholicism 222
233, 249-251; Walser Smith: German Nationalism 42-49; Borutta: Antikatholizismus 247-
254; Heinen: Umstrittene Moderne 153f.; zum Problem der Durchsetzung der Gesetze beson-
ders Ross: The Kulturkampf; ders.: The Failure; Sperber: Popular Catholicism 240-251.
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schlie3lich in seiner Politik um, denn es zeigte sich, dass der Kampf aussichtslos
war und neue innenpolitische Ziele lieflen den preufischen Reichskanzler die
Ausséhnung suchen, die auch der seit 1878 amtierende Papst Leo XIIL
anstrebte. In den Jahren 1882/1883 wurden die ersten Gesetze abgemildert, der
endgiiltige Abbau folgte 1886/1887. Erhalten blieben der Kanzelparagraf, das
Schulaufsichtsgesetz, die Anzeigepflicht und die Zivilehe. Das Jesuitengesetz
wurde erst 1917 ginzlich abgeschafft.”**

Das langfristig wohl gravierendste Resultat der preuflischen Kampfe war die
die néchsten Jahre bestimmende konfessionelle Frontstellung, die den Antikleri-
kalismus maf3geblich pragte. Entscheidenden Einfluss auf diese Entwicklung
tibte auch die Ausbildung des politischen Katholizismus aus. Die Griindungen
der politischen Parteien waren in Baden und Bayern direkte Folgen der Ausei-
nandersetzungen, in Preuflen der Ausgangspunkt. Hinsichtlich der Entstehung
des politischen Katholizismus zeigt sich also kein klares Ursache-Wirkungs-
Muster. Ebenso sollte meines Erachtens die Mobilisierung des gesamten katholi-
schen Lagers als ein mit der Kulturkampfgesetzgebung verwobener Prozess und
nicht ausschliefllich als Ausloser oder Folge betrachtet werden, denn Beispiele
finden sich fiir beide Kausalitdtsrichtungen. In jedem Fall wirkten die gesetzli-
chen Verinderungen als ein dynamisierender Impuls.’*> Die Kulturkimpfer
verfolgten eine exklusive Konfessionspolitik, die Katholizismus und Katholiken
aus der Gesellschaft ausgrenzte. Neben den legislativen durchgesetzten Exklu-
sionsversuchen mithilfe des Kanzelparagrafen zeugt vor allem die Zensurpraxis
von dem ausgrenzenden Charakter der Politik.*** Eine gesellschaftliche Margi-
nalisierung von Katholiken in den staatlichen Schaltstellen, die bereits in den
Paritatsdiskussionen vor den gesetzlichen Konflikten zum Tragen kam, trug das
Thre zu diesem Prozess bei und blieb bis in die Wilhelminische Zeit virulent.**
Doch ich greife vor.

322 Vgl. zu den Uberbleibseln Morsey: Kulturkampf 177-180; besonders zum Jesuitenge-
setz Healy: The Jesuit Specter 194-226.

323 Vgl. die vorgiangige Mobilisierung im Rahmen der ultramontanen Frommigkeit beto-
nend Sperber: Popular Catholicism 285-287; Weichlein: Konfession und Region; fiir den reak-
tiven Charakter der Kulturkampfgesetzgebung Anderson: Lehrjahre der Demokratie 101-145;
Borutta: Antikatholizismus 294-315; fiir die konfessionalisierende Wirkung der gesetzlichen
Mafinahmen dagegen die Literatur in Anmerkung 313, 321.

324 Vgl. zur Zensurpolitik Wetzel: Presseinnenpolitik im Bismarckreich 158-168.

325 Die diskriminatorische Politik bei der Besetzung der zentralen Stellen im Staat kann
allerdings nicht nur auf die konfessionelle Intoleranz zuriickgefithrt werden. Martin Baumeis-
ters Analyse des Topos des katholischen Bildungsdefizits verweist auch auf die realhistorische
Dimension, die die Marginalisierung ein Stiick weit erklart. Vgl. Baumeister: Paritdt 40-44, 47,
63-71; ahnlich auch Borutta: Antikatholizismus 75-77; zur Ausgrenzung innerhalb des Biir-
gertums speziell an den Universitaten Jarausch: Students, Society, and Politics 173, 201, 230f.,
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Die Anzahl konfessioneller Polemiken nahm in diesen Jahren kontinuierlich
zu und wurde politisiert.*® Protestantische Nationsentwiirfe propagierten
schon seit der Einigungsphase (zunehmend auch von konservativer Seite) die
Idee einer genuinen Verbindung der deutschen Geschichte und Kultur mit dem
Protestantismus und verschriankten damit den Nationsbegriff unldsbar mit der
Mehrheitskonfession im neuen Reich. Die grof3deutschen, vor allem katholisch
geprigten Entwiirfe hatten ausgedient. Die Gréfle und zukiinftige Entwicklung
der Nation wurden an die protestantische Kultur gekniipft und der Katholizis-
mus als undeutsch ausgegrenzt.**” Die Verquickung der konfessionellen Zuge-
horigkeit mit nationaler Zuverldssigkeit schob Katholiken auch hinsichtlich
ihrer nationalen Zugehorigkeit eine Bringschuld zu, die in manchen ihrer natio-
nalen Gegenentwiirfe prisent war.”® Diese politischen, sozialen und kulturellen
Ausgrenzungsprozesse trugen entscheidend zur Ausbildung und Verfestigung
des katholischen Lagers bei.””> Als der dufere Druck nachliel und sich die
Machtkonstellation wandelte, erodierte dann auch die katholische Geschlossen-
heit.®® Fiir die unmittelbar an die gesetzlichen Kulturkimpfe anschlieSende
Zeit bedeutete die konfessionelle Frontstellung zunichst einmal, dass sich das

257, 316, 371-379; Swartout: Culture Wars; zur Zeit des Kulturkampfes Baumeister: Paritit
29-31; allgemein zur Paritatsdiskussion in der Wilhelminischen Zeit ebenda 18-31.

326 Vgl. Kohle-Hezinger: Evangelisch — katholisch 93-98.

327 Vgl. aus der Fiille der Literatur zum protestantischen Nationalismus z.B. Gailus/Leh-
mann: Nationalprotestantische Mentalititen; Walser Smith: German Nationalism 20-37; fir
den Theologennationalismus Graf: Protestantische Theologie 19-21, 36f.; zunehmend werden
in der Forschung die Differenzen innerhalb der protestantischen Nationsentwiirfe betont
Buschmann: Auferstehung der Nation; Becker: Konfessionelle Nationsbilder; Hiibinger: Sakra-
lisierung der Nation.

328 Auch hier zeigt sich keine Einheitlichkeit der Positionen. Vgl. erstmals zur Bring-
schuld Blackbourn: The Problem 176; zu den katholischen Nationsentwiirfen vor der Reichs-
griindung Lill: Katholizismus und Nation; Altgeld: Katholizismus, Protestantismus, Judentum
158-165; Stambolis: Nationalisierung trotz Ultramontanisierung 57-74; im Kaiserreich Walser
Smith: German Nationalism 75-78, 143-146; Becker: Konfessionelle Nationsbilder; Weichlein:
Der Apostel; Schulte-Umberg: Berlin — Rom - Verdun; Bennette: Fighting for the Soul; im
Reformkatholizismus Hastings: Feminized Church 50-54.

329 Als Indikatoren der Lagerbildung verwendet die Forschung neben Vereinsbildung
und offentlichen Solidarititsbekundungen besonders die konfessionelle Orientierung bei Par-
teimitgliedschaften und im Wahlverhalten. Des Weiteren werden soziale Faktoren genannt,
mit denen eher das Konzept des Mileus unterstiitzt wird. Vgl. zur katholischen Lagerbildung
in der Politik Loth: Katholiken im Kaiserreich; Loth: Integration und Erosion; zum Wahlver-
halten Sperber: Popular Catholicism 253-276; ders.: Kaiser’s Voters 282-284; Rohe: Wahlen
und Wihlertraditionen 73-83; Dietrich: Konfession im Dorf 372-381; Anderson: Lehrjahre
der Demokratie 134-157.

330 Vgl. z.B. Loth: Integration und Erosion; Mooser: Katholische Volksreligion 152-154;
Walser Smith: German Nationalism 144-146, 185-191; Owzar: Kampf der Kulturen 365-373;
Anderson: Lehrjahre der Demokratie 184-188.
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politische Spektrum nicht im Sinne eines Links-Rechts-Spektrums sortierte.
Anders als in den beiden romanischen Landern stand der Katholizismus in den
deutschen Lindern zu solch einer Aufteilung quer und dies macht eine klare
Einordnung der Kirchenkritik im Kaiserreich so schwer.

Tragergruppen und ihre Diversifikation — die Bismarck-Ara

Der Antiklerikalismus befand sich in dieser Konstellation als Gegner der katho-
lischen Kirche zunichst einmal auf Seiten der politischen Macht und der
bestimmenden Mehrheitsgesellschaft.’®’ Die kulturkimpferische Allianz war
allerdings in ihrer Zielsetzung bei weitem nicht so einig, wie der sich ausbil-
dende Dualismus zunidchst nahelegt. Differenzen traten nicht nur zwischen
Antiklerikalen und der konservativen Regierung auf. Die verschiedenen Stof3-
richtungen der Gesetzgebung verweisen bereits auf die disparaten Zielsetzun-
gen, die bei naherer Betrachtung der konkreten Zustimmung und Ablehnung
klar hervortreten. Das konfessionelle Band des deutschen Antiklerikalismus
wurde insbesondere durch die Widerstinde der konservativen Protestanten und
der evangelischen Kirche zerrissen, die sich vor allem an den sakularisierenden
Mafinahmen in der Schul- und Ehegesetzgebung sowie an der Stirkung der
staatlichen Hoheitsrechte in kirchlichen Belangen stieflen, ohne sich damit
zugleich auf die Seite des Zentrums zu schlagen.’* Die sich hier artikulierende
Zersplitterung des deutschen Protestantismus in der zweiten Hélfte des 19. Jahr-
hunderts bildete aber nur eine Grenze fiir die konfessionelle Lagerbildung.
Dariiber hinaus standen am Rande beziehungsweise auflerhalb der Kultur-
kampfallianz die Sozialisten und Freigeistigen als Teil des Antiklerikalismus.**?
Vernachléssigt wurden bislang oft aufgrund der allzu leichtfertigen Gleichset-
zung von Zentrum und Katholizismus abweichende Positionen von Katholiken,
die durchaus auch in den Reihen der Kirchenkritik zu finden waren. Ahnlich
wie in Frankreich positionierten sich auch die deutschen Juden. Wegen ihres
Minderheitenstatus standen viele der Kirchenkritik durchaus nahe. Gerade fiir

331 Von der Beriicksichtigung der regionalen und ethnischen Grenzen wird hier abgese-
hen. Vgl. dazu z. B. Walser Smith: German Nationalism 167-206.

332 Vgl. zum Widerstand in protestantischen Kreisen Greschat: Deutschland II., Protes-
tantismus, Kaiserreich 665f.; Hilge: Die evangelische Kirche 99-167.

333 Fiir den deutschen Kontext wird im Folgenden fiir Freireligiose und Freidenker der
Oberbegriff der Freigeistigen verwendet, da er die Verbindungen zwischen beiden und die
stirker religiose Ausrichtung dieser Gruppen in den deutschen Lindern zu transportieren ver-
mag. Vgl. zu den Freigeistigen im Kulturkampf Weir: Fourth Confession 294-356; zu den
Sozialisten Grote: Sozialdemokratie und Religion 56-71.
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die sich Sdkularisierenden unter ihnen war die Freigeistigkeit attraktiv. Aller-
dings sahen die jiidischen Kulturkdmpfer den diskriminatorischen Gehalt der
Gesetzgebung duflerst kritisch.>>* In Kapitel 2.1 und Kapitel 3.3 werden diese
Differenzierungen aufgenommen und die konfessionelle Dimension des Anti-
klerikalismus vermessen sowie die komplexe Stellung der dritten deutschen
Konfession beleuchtet.

Die liberalen Parteien miissen als genuine Trager der Kulturkampfgesetze
gezahlt werden. Sie waren die treibenden Krifte in Baden und Bayern. Die neu-
eren Antiklerikalismusstudien haben deutlich herausgearbeitet, dass die intole-
ranten Ziige, die sich im gesetzlichen Kulturkampf manifestierten, aus genuin
liberalen Positionen entwickelt wurden und Liberale nicht, wie dltere Studien
behaupteten, ihre eigenen Ideale verrieten.”>® Dennoch zeigt der genaue Blick
auf die einzelnen Gesetzgebungen, dass sich durchaus unterschiedliche Positio-
nen gegeniiberstanden und sich Widerstinde auch innerhalb des liberalen
Spektrums gegen gewisse Mafinahmen regten. So dringten etwa siiddeutsche
Liberale auf die Einfithrung des Kanzelparagrafen oder der Jesuitengesetzge-
bung auf Reichsebene, aber gerade Fortschrittler artikulierten gegeniiber diesen
beiden Gesetzen deutliche Vorbehalte und lehnten sie zum Teil vollstindig ab.
Die Gesetze, welche die staatskirchlichen Prarogative starkten und der Initiative
der Regierung entsprangen (wie die Begrenzung geistlicher Disziplinargewalt,
die Eingriffe in die Vermégensverwaltung, die Authebung der Autonomie der
anerkannten Kirchen etc.), wurden eher gebilligt als bewusst forciert.*® Die
Grenze zwischen Unterstiitzung und Protest verlief sowohl zwischen den beiden
groflen liberalen Stromungen als auch geografisch zwischen Norden und
Siiden.”” Die dahinterliegenden verschiedenen Begriindungen und Vorstellun-
gen sollen in Kapitel 3.1 aufgegriffen und systematisch herausgearbeitet werden.
Der gesetzliche Kulturkampf stellt sich im Lichte der verschiedenen Positionen

334 Im Kaiserreich stellten die Juden zwischen ca. 1,0 und 1,3 Prozent der Bevélkerung.
Vgl. Hiibinger: Confessionalism 158; zum jiidischen Antiklerikalismus Joskowicz: Anticlerical
Alliances; zum Verhéltnis der Freigeistigen und der Juden Weir: Fourth Confession 109-111,
357-382,412-418.

335 Vgl. Heinen: Umstrittene Moderne 140-143; Gross: War against Catholicism 300;
Borutta: Antikatholizismus 352-368; zur Verratsthese etwa Bornkamp: Die Staatsidee; Lill:
Zur Einfithrung 10.

336 Wegen der Konzentration auf die Haupttragergruppen des Antiklerikalismus wird auf
eine Diskussion der Position der Regierung, insbesondere in der Person des Reichskanzlers,
verzichtet. Die Verbindung Bismarcks zu den Kirchenkritikern greift Kapitel 3.1 auf.

337 Vgl. zu den Differenzen insgesamt Heinen: Umstrittene Moderne 140-143; Gross:
War against Catholicism 258-275; speziell zum Kanzelparagrafen Lindner: Die Entwicklung
16-18; zum Antijesuitengesetz Healy: The Jesuit Specter 68-69; Gross: Kulturkampf and Unifi-
cation 558.
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und Zielsetzungen innerhalb der konfessionellen Konfliktlinien wie auch zwi-
schen den Liberalen als ein Kompromiss verschiedener sich zum Teil tiber-
schneidender Positionen dar, wobei der Antiklerikalismus nur einer der Trager
der Reformen war.

Begleitet wurden die legislativen Auseinandersetzungen von einer breiten
Produktion antiklerikaler Medien. Die »Gartenlaube« publizierte gerade in den
Einigungsjahren eine Reihe antikatholischer Fortsetzungsromane populdren
Stils und setzte daneben Genrebilder, die unter der Decke volkstiimlicher Dar-
stellungen eine moralische Kritik insbesondere klosterlicher Lebensfithrung lan-
cierten. Karikaturen zeichneten in radikalerer Form zhnliche Sujets.”>® Um die
gesetzlichen Reformen konkret zu unterstiitzen, griffen Kirchenkritiker zudem
die bereits vor der nationalen Einigung in Erscheinung getretenen neuen For-
men antiklerikaler Massenmobilisierung wie Versammlungen und Petitions-
kampagnen auf und integrierten so unterschiedliche Teile der Bevélkerung.*>’
In der Kampagne gegen die Jesuiten engagierten sich etwa der Protestantenver-
ein, die sich gerade konstituierenden Altkatholiken, liberale Notabeln und Frei-
maurer, auf die von katholischer Seite mit Gegenkampagnen geantwortet
wurde.**® Anders als ihre romanischen Mitbriider scheinen sich die deutschen
Maurer erst nach 1871 intensiver an der Kirchenkritik beteiligt zu haben. Mit
dem beginnenden Kulturkampf artikulierte sich nun sowohl in Teilen der links-
liberalen wie auch der konservativen Logen ein vor allem kulturprotestantisch
geprigter Antiklerikalismus.**'
den deutschen Landern aber auch nicht tiberbewerten. Denn auch wenn es
zutreffend sein mag, dass gerade im Siidwesten der Antiklerikalismus dem Lai-
zismus der Logen in Frankreich in nichts nachstand, so kann doch in der
Zusammenschau der Trigergruppen den deutschen Maurern nicht der gleiche
organisatorische Stellenwert zugemessen werden wie den franzosischen, die mit

Die freimaurerische Kirchenkritik sollte man in

338 Vgl. zu diesen beiden Genres Borutta: Antikatholizismus 167-169, 186-191, 192-213;
zur konfessionellen Aufladung der historischen Romane Hirschmann: Kulturkampf.

339 Anders als fiir Frankreich und Spanien verfiigen wir bislang tiber keine Uberblicks-
darstellungen zur soziokulturellen antiklerikalen Mobilisierung. Die folgenden Ausfithrungen
stiitzen sich auf Einzeldarstellungen zu verschiedenen Trigergruppen sowie die Untersuchung
zum Antijesuitismus. Vgl. zu letzterem Healy: The Jesuit Specter; zu fritheren Beispielen von
Massenmobilisierung im Zusammenhang mit dem Moabiterklostersturm Borutta: Antikatho-
lizismus 257 f.

340 Vgl. Healy: The Jesuit Specter 60-62.

341 Die deutschen Freimaurer waren in ihrer Mehrheit protestantisch. Zudem breiteten
sich auch in den Logen alternative religiése Vorstellungen aus. Fiir Katholiken stellte sich die
Mitgliedschaft in einer Loge zunehmend als prekir dar, da sie dadurch zum Teil von Exkom-
munikation bedroht waren. Die Aufnahme von Juden war dagegen umstritten und stellte die
zentrale Reformfrage der Freimaurerei dieser Jahre dar. Vgl. dazu Hoffmann: Die Politik pas-
sim.
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dem Grand Orient einen zentralen Akteur im Kampf um eine laizistische
Gesellschaft hatten.**

Die antiklerikale und antikatholische Mobilisierung ebbte mit der Beilegung
des gesetzlichen Kulturkampfes zunichst ab.”** Es erfolgten aber gerade in den
1880er Jahren Griindungen beziehungsweise ein Ausbau von kirchenkritischen
Organisationen. Auf Seiten des konfessionellen Antiklerikalismus wurde der
1886 gegriindete »Evangelische Bund« zum zentralen Tréger. Dieser im Norden
vor allem bildungsbiirgerlich geprigte, in Stddten und im Stiden durchaus auch
breitere Teile der Mittelschicht integrierende Verein hatte das Ziel, evangelische
Interessen zu vertreten. Neben der Verbreitung eines kulturprotestantischen
Antikatholizismus engagierte er sich in alltéglichen konfessionellen Konflikten
tiber Begrabnisse, Ehen, Taufen sowie die offentliche Organisation von Prozes-
sionen. Der Bund entstand zunéchst als Protest gegen die Beilegung des Kultur-
kampfes und die Behandlung der protestantischen Interessen in diesem Konflikt.
Er wollte den zerstrittenen Protestantismus in einer Bewegung sammeln und
besonders in der wilhelminischen Phase konnte er mit seiner antikatholischen
und nationalistischen Ausrichtung eine Briickenfunktion zwischen konservati-
ven und liberalen Protestanten einnehmen.>** Ahnlich wie die Nationalliberalen
war der artikulierte konfessionelle Antiklerikalismus nun durchaus aufgrund der
neuen Mehrheitsverhiltnisse zum Teil antigouvernemental gestimmt.**>

Eine quantitativ weniger ins Gewicht fallende Gruppe der Antiklerikalen
waren die sich nun verstirkt in Verbanden organisierenden Freigeistigen.
Neben den freireligiosen Gemeinden entstand eine ganze Reihe von Freidenker-
vereinen, die 1881 einen Dachverband griindeten. Je nach Ausrichtung der
Gemeinden beziehungsweise der Vereine rekrutierten sie sich sowohl aus biir-
gerlichen Kreisen, aus dem alten Mittelstand, aber auch aus der Arbeiterschicht.
Die Gruppen blieben zahlenmiflig klein, artikulierten ihre Kirchenkritik aber
dafiir umso deutlicher. Thre Geschichte ist wie in Frankreich und Spanien von
religioser Disparitit gepragt. Wahrend einige in der Nahe der freireligiosen
Gemeinden verortet blieben und es personelle Uberschneidungen gab, favori-
sierten andere atheistische Positionen, wobei monistische Vorstellungen zuneh-

342 Vgl. zum Antiklerikalismus der deutschen Freimaurerei ebenda 164-175, 217-224,
255-266; fir den Vergleich ebenda 306.

343 Dies zeigt sich etwa an der antiklerikalen Romanproduktion, die ihren Tiefpunkt
Ende der 1870er hatte, oder im Abfall der Karikaturenproduktion nach dem Kulturkampf.
Vgl. zu den Romanen Blaschke: Das Deutsche Kaiserreich 191; zu den Karikaturen Borutta:
Antikatholizismus 193.

344 Vgl. Walser Smith: German Nationalism 51-61, 130-138; ausfithrlicher Miiller-Dreier:
Konfession in Politik.

345 Vgl. dazu auch Schlossmacher: Entkirchlichung 502.
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mend dominierten. Politisch und sozial gestaltete sich die deutsche Geschichte
der Freidenker im Vergleich zu ihren franzésischen und spanischen Nachbarn
allerdings konfliktreicher. Neben der Nahe zu Demokraten, spiter vor allem
zum Liberalismus tibten sowohl die freireligiésen Gemeinden wie die Freiden-
kervereine seit den 1860er Jahren und dann besonders unter den Sozialistenge-
setzen eine grofle Anziehungskraft auf die Sozialisten aus. Das Verhéltnis zwi-
schen den Vereinen und der sozialistischen Partei war jedoch gespalten und bei-
derseits bemiihte man sich um Abgrenzung. Dadurch gerieten die Freireligiosen
beziehungsweise Freidenker unter den Sozialisten in eine schwierige Lage.**¢
Als vierte Saule der Kirchenkritik ist schliellich die Arbeiterbewegung zu
nennen. Die Sozialisten und die versprengten Anarchisten formulierten ebenso
wie die liberalen Parteien eine deutliche Kirchenkritik. Wéahrend in den beiden
romanischen Forschungstraditionen der sozialistische und anarchistische Bei-
trag zum Antiklerikalismus systematisch beriicksichtigt wurde, vernachldssigen
Studien zu den deutschen Kulturkimpfen diesen Aspekt.>*” Spezialforschungen
haben jedoch die sich besonders in Presse und Publizistik artikulierende kir-
chen- und religionskritische Dimension des Sozialismus herausgearbeitet.
Unumstritten waren die Forderungen nach der Trennung von Schule bezie-
hungsweise Staat und Kirchen. Dagegen warf die Frage nach der Religion klare
Differenzen innerhalb des Lagers auf. Die sich zum Teil unter dem zunehmen-
den marxistischen Einfluss durchsetzende offizielle Parteilinie verlangte Neutra-
litdit und tberlief3 die religiose Orientierung als Privatsache dem Einzelnen.
Unter dieser Kompromissformel konnte zum einen eine materialistische Posi-
tion lanciert werden, die davon ausging, dass Religion mit der revolutiondren
Umgestaltung automatisch verschwinden werde. Zum anderen integrierte die
neutrale Linie die divergierenden religiésen und kirchenkritischen Vorstellun-
gen. Hintergrund waren sicherlich auch taktische Uberlegungen, kirchlich
gebundene Arbeiter nicht durch atheistische Propaganda abzuschrecken.**® Mit

346 In ihrer Hochburg Berlin etwa konnten die Freireligiésen im Laufe des Jahrhunderts
nie mehr als 1 Prozent der Bevolkerung auf sich vereinen. Vgl. zur Geschichte der Freidenker
im Kaiserreich z.B. Kaiser: Arbeiterbewegung 81-130; ders.: Sozialdemokratie; ders.: Organi-
sierte Religionskritik; Simon-Ritz: Organisation einer Weltanschauung; Hélscher: Protestanti-
sche Frommigkeit 356-369; die unverdffentlichte Dissertation Weir: Fourth Confession, die
Zahlenangabe dort 186; zur Frage der religiosen Orientierung besonders ders.: Secularization.

347 Im Fall des Anarchismus ist dies wahrscheinlich auf seine insgesamt marginale Rolle
zuriickzufithren. Hier steht eine Untersuchung der Kirchenkritik noch aus.

348 Diese Vorsicht zeigte sich etwa bei bayerischen Sozialisten, die sich besonders gegen
die Konkurrenz durch das Zentrum wehren mussten. Die hier aufscheinende Offenheit gegen-
tiber religioser Orientierung bot politisch Ankniipfungsmoglichkeiten zum sozialen Katholi-
zismus und zu den erstarkenden christlichen Gewerkschaften, denen es gelang, ein Drittel der
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dieser Position wurde zudem ein gemeinsamer Kampf mit biirgerlichen Anti-
klerikalen abgelehnt, da dieser — so die Argumentation — vom Klassenkampf
ablenke. Die Forschung verkannte wahrscheinlich aufgrund dieser offiziellen
Linie und des Fokus auf die Kulturkampfgesetzgebung, die die Sozialisten nicht
unterstiitzten, oft die Bandbreite der religiésen Positionen. Wahrend die Mehr-
heit der Sozialisten nominell im Protestantismus verortet war,”*’ verband sich
eine nicht gering zu veranschlagende Minderheit auch organisatorisch mit den
Freireligiésen beziehungsweise Freidenkern und lancierte kimpferisch schisma-
tische oder atheistische Positionen. Eine dritte Gruppe bemiihte sich, im Sozia-
lismus eine Alternative von und zu Religion aufzubauen. Die sich durchsetzende
offizielle Neutralitit verdringte die beiden religionskritischen Positionen
zunehmend und so stellten sich die deutschen Sozialisten im Gegensatz zu ihren
romanischen Genossen an den Rand der Kirchenkritik. Dennoch blieb die Stel-
lung zu Religion und Kirchen ein umstrittenes Feld im Sozialismus, was seine

Beriicksichtigung innerhalb des antiklerikalen Spektrums rechtfertigt.>>

Neue Kimpfe und Allianzen - die Wilhelminische Ara

Nach der Phase relativer Ruhe im Anschluss an den Kulturkampf begann in den
1890er Jahren wieder eine Zeit erhohter Konfliktivitat, die sich sowohl in neuen
Auseinandersetzungen iiber gesetzliche Fragen duflerte wie in der sie begleiten-
den oder sich unabhingig von ihnen artikulierenden antiklerikalen Mobilisie-

Arbeiter im Kaiserreich zu organisieren und mit denen die Sozialisten ihre Kritik am Indus-
triekapitalismus teilten. Das Verhaltnis zwischen beiden war allerdings zumeist gespalten. Vgl.
zur Vorsicht der bayerischen Sozialisten Pohl: Katholische Sozialdemokraten 247; zu Zahlen
zur katholischen Arbeiterbewegung z.B. Weichlein: Corporate Catholicism 237; zum Verhilt-
nis zwischen Sozialisten und christlicher Arbeiterschaft Sun: The Enemy is Within our Walls.

349 Vgl. zum protestantischen Charakter der Partei bei Wahlen Rohe: Wahlen und Wah-
lertraditionen 83-92; Sperber: Kaiser’s Voters 53-63; insgesamt in der Frithphase Welskopp:
Banner 149; Spohn: Religiosidad, laicismo, socialismo 56, 60-63.

350 Ob die religionskritischen Tendenzen grundsitzlich zuriickgingen, wie es Sebastian
Priifer nahelegt, miissten weitere Studien tiberpriifen, denn seine Studie endet 1890. Untersu-
chungen zur Kirchenaustrittsbewegung nach der Jahrhundertwende legen andere Schliisse
nahe. Vgl. zu den sozialistischen Positionen insgesamt Arbeloa: Socialismo y anticlericalismo
58-64, 71-110; Grote: Sozialdemokratie und Religion 71-76, 167-202; Holscher: Weltgericht
oder Revolution 192-194; ders.: Protestantische Frommigkeit 374-377; Pohl: Katholische
Sozialdemokraten 233-253; Weir: Fourth Confession passim; in Karikaturen Jiirgensmeier:
Die katholische Kirche 232-237; sowie Priifer: Sozialismus statt Religion 44-101; zu den ver-
schiedenen religiosen Vorstellungen bis 1890 ebenda 223-337; im Kontext der Kirchenaus-
trittsbewegung Ermel: Die Kirchenaustrittsbewegung 133-145; Kaiser: Sozialdemokratie 284—
298.
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rung der Offentlichkeit.””" Die legislativen Debatten drehten sich entweder um
die Riicknahme von Resten der Kulturkampfgesetzgebung, auf die das Zentrum
und katholische Verbande dringten, oder sie zielten auf die individuellen Reli-
gionsrechte.”® In den Auseinandersetzungen zeigten sich im Vergleich zum
Kulturkampf neue Konfliktlinien und Allianzen, die allerdings wechselten und
keine dauerhaften Blocke schufen. Die Frage des Schutzes von Religion und ein-
zelnen Konfessionen stellte sich angesichts der zunehmend radikalen Kirchen-
kritik aulerhalb der grofien Konfessionen verstirkt.’>> Radikale Antiklerikale
konnten aufgrund § 166 des Strafgesetzbuches verfolgt werden. Dieser verbot
die offentliche Beschimpfung der anerkannten Kirchen und Religionsgemein-
schaften. Die Verkniipfung des Pressegesetzes mit den strafrechtlichen Bestim-
mungen bedeutete fiir Kirchenkritiker immer wieder eine Eingrenzung in ihrer
Titigkeit.”>* Kulturkimpfer standen also auch zunehmend auflerhalb der Mehr-
heitsgesellschaft und im Konflikt mit der Regierung. Ahnlich wie die Freigeisti-
gen rieben sich besonders auch liberale Protestanten an dieser Bestimmung.’>
In der sogenannten Umsturzvorlage von 1894 dringte das Zentrum mit Konser-
vativen zudem darauf, den Paragrafen zu verschirfen und auch die Lehren der
Kirchen unter besonderen Schutz zu stellen. Das Vorhaben rief Proteste der
Sozialdemokraten und Liberalen sowie des Evangelischen Bundes hervor und
scheiterte im Reichstag. In der Mobilisierung der Sozialisten zeigte sich eine
neue Frontlinie, allerdings bildeten die Protestierenden keine Einheit. So pole-
misierte der Bund zugleich gegen die Reformvorschldge wie gegen die Sozialde-
mokraten.’® Neben dem staatlichen Schutz von Religion und Kirchen war die
religiose Durchsetzung staatlicher Institutionen ein weiteres Konfliktfeld, an
dem sich radikale Antiklerikale stieflen. Die Debatte um die Stirkung der kon-
fessionellen Volksschule, die 1892 bereits eine mégliche Allianz von Zentrum
und konservativen Regierungsparteien im preufSischen Landtag offensichtlich
machte, erregte wie die Umsturzvorlage Unmut bei Sozialdemokraten, Freigeis-
tigen, Liberalen und den protestantischen Vereinen wie dem Deutschen Protes-
tantenverein und dem Evangelischen Bund. Als 1904 und 1906 die Diskussio-
nen erneut gefithrt wurden und die konfessionelle Volksschule zur Regelschule

351 Vgl. zu dieser Phaseneinteilung Walser Smith: German Nationalism 99; fiir die Dyna-
misierung des Konflikts auf lokaler Ebene Wahl: Confession et comportement 1000-1125.

352 Die Aktivitdten des Zentrums stehen zum Teil im Kontext der neuen Sammlungspoli-
tik. Vgl. Walser Smith: German Nationalism 117, 146f,; zu Konflikten in Bayern Nord: Catho-
lic Culture 127f.

353 Vgl. bereits Holscher: Konfessionspolitik in Deutschland 40-44.

354 Vgl. fiir den Paragrafen § 166 Wetzel: Presseinnenpolitik im Bismarckreich 44, 74-76.

355 Vgl. etwa fiir die Freidenker Tschirn: Der klerikale Justizmord 12f; fiir die liberalen
Protestanten Hiibinger: Kulturprotestantismus und Politik 292.

356 Vgl. dazu Miiller-Dreier: Konfession in Politik 469-471.
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wurde, zeigte sich nun sehr deutlich, dass ein Riss zwischen protestantischem
und protestantisch-liberalem Antikatholizismus verlief. Der Antiklerikalismus
der Freidenker und Sozialisten agierte zusammen mit Liberalen, die aber, je
rechter sie standen, zunehmend aufgrund der konfessionellen Orientierung
auch in Opposition zur radikaleren Kirchenkritik gerieten.”®” Insofern dhnelten
die Konflikte in der wilhelminischen Phase des Kaiserreichs zum Teil in jhrer
tendenziellen Links-rechts-Aufteilung den Auseinandersetzungen in den beiden
romanischen Landern.

Auf Druck des Zentrums wurden zugleich religidse Individualrechte im
Laufe dieser Jahre gestarkt. Die katholische Partei brachte 1900 eine Gesetzesno-
velle ein, die im Reichstag zum Teil erfolgreich war, aber auf Ratsebene kassiert
wurde. Sie sollte die Rechte auf Gewissensfreiheit und Kultusfreiheit im gesam-
ten Reich sichern, konkret Fragen der religiosen Kindererziehung und des Kir-
chenaustritts regeln sowie die korporativen Rechte der anerkannten Konfessio-
nen stirken. Sie lehnte sich an existierende preuflische Regelungen an. Auch
wenn die Annahme des Gesetzes scheiterte, billigten Linder wie Sachsen und
Mecklenburg-Schwerin in der Folge erstmals die freie 6ffentliche Religionsaus-
tibung zu. Wiahrend die korporativen Rechte direkt abgeschmettert wurden und
besonders auf Widerstande in der evangelischen Kirche stielen, erhielt der Teil,
der die Individualrechte absicherte, eine Mehrheit im Reichstag.>>® Aufierdem
versuchte die katholische Partei mehrfach, das Antijesuitengesetz zu Fall zu
bringen. Diese Bemithungen scheiterten allerdings bis auf einen Teilerfolg 1903,
der in einer Abmilderung des Gesetzes bestand. In diesem Kampf um die Frage
der Jesuiten zeigte sich die alte konfessionelle Front durchaus bestindig, auch
wenn sie an ihren Réndern erodierte und Linksliberale wie Konservative sich
zunehmend von der Kulturkampfgesetzgebung distanzierten.”” Die Aktivititen
des Zentrums lieflen also zum einen die konfessionelle Front der 1870er Jahre
erneut aufleben, zum anderen verstarkten sie aber interne Differenzen im pro-
testantischen Lager.>®

Die erhohte antiklerikale Mobilisierung manifestierte sich nach der Jahrhun-
dertwende sowohl in den steigenden Auflagezahlen von Polemiken und Roma-

357 Vgl. dazu Evans: Cross and Ballot 216f.; zu den Debatten Lamberti: State, Society, and
the Elementary School 154-209; Holscher: Konfessionspolitik in Deutschland 40f; Miiller-
Dreier: Konfession in Politik 453-459.

358 Vgl. Walser Smith: German Nationalism 136-138; Bohusch: Verfassungsrechtliche
Grundlagen 145-158.

359 Vgl. Healy: The Jesuit Specter 88-116.

360 Eine Analyse der Politik seit den 1890er Jahren, die allein die Integration des politi-
schen Katholizismus in den Mittelpunkt riickt, scheint zu kurz zu greifen. Vgl. Walser Smith:
German Nationalism 117-166.

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY-NC-ND 4.0



138  Staat, Kirchen und Offentlichkeit

nen als auch in der Griindung neuer Vereine und dem Mitgliederzuwachs
alter.”®' Die Universititen wurden in den Jahren 1906 bis 1907 vom sogenann-
ten »Akademischen Kulturkampf« erfasst, in dem sich die nationalistische Agita-
tion gegen die katholischen Verbindungen mit Fragen politischer Aktivitdt von
Studenten iiberhaupt vermischte.*®* Auch die Kirchenkritik in den deutschen
Landern war gepragt durch Massenverbande und den entstehenden politischen
Massenmarkt. Der Evangelische Bund sammelte etwa im Rahmen seiner Agita-
tion 1890 innerhalb von drei Wochen allein in Brandenburg 75.000 Unterschrif-
ten gegen eine Revision des Jesuitengesetzes und zahlte 1914 550.000 Mitglie-
der.>® Auf katholischer Seite kimpfte seit 1890 der kulturkimpferisch und
sozial ausgerichtete »Volksverein fiir das Katholische Deutschland«, der beson-
ders bildungspolitisch aktiv war und mit seinen etwas mehr als 800.000 Mitglie-
dern ebenso einen Massenverein darstellte.**

Die Auseinandersetzungen lebten aus mehreren Griinden wieder auf. Die
von Neuem auftretenden Vorwiirfe einer illegitimen politischen Einmischung
des Klerus in den Jahren nach 1900 verweisen auf die sich gewandelten Mehr-
heitsverhiltnisse. Das Zentrum fungierte nun oft als Ziinglein an der Waage,
was dem politischen Katholizismus eine grofiere Macht verschaffte. Diese ver-
anderte Situation lenkte die Aufmerksamkeit der Liberalen wieder auf den
Katholizismus als Gegner. Hinzu kam die erneute nationalistische Aufladung
des konfessionellen Konflikts, wohl hervorgerufen durch Spannungen in den
polnischen Gebieten Preuiens.’®® Die konfessionelle Frontstellung reicht aller-
dings nicht aus, die ausbrechenden Auseinandersetzungen zu erkldren, wie
bereits in den unterschiedlichen Positionierungen zu den gesetzlichen Reform-
vorhaben deutlich geworden sein sollte. Arbeiten zu beiden konfessionellen
Lagern haben darauf verwiesen, dass die Auseinandersetzungen besonders nach
der Jahrhundertwende durch die innerkonfessionellen Differenzen geprigt
waren. Im Katholizismus distanzierten sich Modernisten oder sogenannte
Reformkatholiken sehr bewusst vom Zentrum und dem Mehrheitskatholizis-
mus und verkniipften zum Beispiel in der »Kraus-Gesellschaft« einen deutlichen
Antiklerikalismus mit einem volkisch aufgeladenen Nationalismus.**® Diese

361 Vgl. fiir die Entwicklungen der Auflagenstirke Kohle-Hezinger: Evangelisch — katho-
lisch 91-93; Blaschke: Das Deutsche Kaiserreich 191; zur Neugriindung von Vereinen Schloss-
macher: Antiultramontanismus; Anderson: Lehrjahre der Demokratie 178.

362 Vgl. dazu Zwicker: Dueling Students 165-196.

363 Vgl. Miiller-Dreier: Konfession in Politik 80, 459-469.

364 Vgl. Heitzer: Der Volksverein, fir die Mitgliederzahlen ebenda 54-57.

365 Vgl. Anderson: Lehrjahre der Demokratie 176-183, 188-194; Zwicker: Dueling Stu-
dents 169f.

366 Vgl. Schlossmacher: Antiultramontanismus 178-182; Owzar: Kampf der Kulturen
365-373; Hastings: Feminized Church; Anderson: Lehrjahre der Demokratie 184-188.
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Stromungen wurden von den liberalen Protestanten als Gespréachspartner ange-
sehen, die sich ihrerseits in intrakonfessionellen Konflikten gegen konservative
Tendenzen wandten.”® Es entstanden neue antiklerikale iiberkonfessionelle
Vereine wie der »Antiultramontane Reichsverband« oder der studentische »Bis-
marck-Bund« mit seinem Sprachrohr »Getreuer Eckard« — beide stark nationa-
listisch ausgerichtet.”®® Das Aufbrechen der konfessionellen Fronten legt nahe,
davon auszugehen, dass sich in der im beschleunigten Wandel befindlichen
Gesellschaft grundsitzliche Fragen der Orientierung von Religion und Kirchen
sowohl im Katholizismus als auch im Protestantismus erneut stellten und damit
der Antiklerikalismus wieder ein zentrales Thema wurde.

Druck wurde allerdings auch von auflen auf die beiden Grofikonfessionen
ausgelibt. Abgesehen von der sich ausbreitenden »vagierenden Religiositit« und
der Konkurrenz, die den etablierten Kirchen durch diese Formen erwuchsen,
agitierten als Trager der Kirchenkritik Sozialisten und Freidenker in verstéirk-
tem Mafle. Es traten also neue Positionen zu Kirchlichkeit und Religion auf, die
als weiterer Grund fiir die verstirkte Mobilisierung gelten miissen. Das Freiden-
kermilieu gewann um die Jahrhundertwende an Bedeutung durch neue Organi-
sationen wie die »Deutsche Gesellschaft fiir Ethische Kultur« oder den auf den
Ideen des Biologen Ernst Haeckel fuflenden »Monistenbund«. Diese Vereins-
grindungen fithrten zu Bemithungen, eine gemeinsame Dachorganisation zu
schaffen, was 1909 mit dem Weimarer Kartell gelang. Neben diesem Zusam-
menschluss innerhalb des biirgerlichen Teils der Bewegung vollzog sich zugleich
die endgiiltige Abspaltung des proletarischen Teils der Freidenker mit der
Griindung eines separaten Dachverbandes 1908. Trotz der organisatorischen
Dynamik blieb die Freigeistigenbewegung allerdings relativ klein. Sie profilierte
sich jedoch mit einem neuen praktischen Kritikmittel.”® Die biirgerlichen Teile
der Bewegung griffen iltere Bestrebungen aus den 1870er Jahren auf und riefen

367 Vgl. dazu Leugers: Latente Kulturkampfstimmung; Hiibinger: Kulturprotestantismus
und Politik 293.

368 Inwieweit die iiberkonfessionelle Orientierung auf die soziale konfessionelle Durch-
mischung im Kontext von Verstidterung und entstehendem politischen Massenmarkt
zurtickzufithren ist, kann hier nicht diskutiert werden. Vgl. zu diesen Tendenzen Mergel: Kon-
fessionelle Grenzen 93; zu den iiberkonfessionellen Verbinden Schlossmacher: Antiultramon-
tanismus 167-178; Walser Smith: German Nationalism 128-130.

369 Das Weimarer Kartell wird hochstens auf etwas weniger als 43.000 Mitglieder
geschitzt und den proletarischen Freidenkerbund beziffert die Forschung fiir 1914 mit 6.000
Personen, was jeweils ca. 0,07 Prozent beziehungsweise 0,009 Prozent der Gesamtbevélkerung
entsprach. Vgl. zur Einschitzung der Grof3e Simon-Ritz: Organisation einer Weltanschauung
153; Holscher: Protestantische Frommigkeit 366; zu den Bevolkerungsangaben Kollmann:
Bevolkerungsgeschichte 1800-1970 18; insgesamt zu den Freidenkern in dieser Phase beson-
ders Simon-Ritz: Organisation einer Weltanschauung; Kaiser: Arbeiterbewegung passim;
Weir: Fourth Confession 382-412.
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zum Kirchenaustritt aus, dem verstirkt 1908 und 1913/1914 Folge geleistet
wurde — wahrscheinlich auch aus steuerlichen Griinden. Nach 1910 erhielten sie
auch Unterstiitzung von Teilen der Sozialdemokraten und - allerdings nur sehr
bedingt — von den proletarischen Freidenkern, die in diesen Aktionen eine alter-
native Streikform sahen. Der quantitative Erfolg blieb lokal begrenzt und wohl
relativ gering, aber die Resonanz dieser Bewegung im Kontext der Kultur-
kampfe als radikaler Angriff auf die traditionellen Formen religiésen Lebens
und das ihnen eingeschriebene Selbstverstindnis sollte nicht unterschatzt wer-
den.’””

Die verschiedenen Tragergruppen zeigen, dass sich das antiklerikale Spek-
trum sowohl in politischer wie in konfessioneller Hinsicht in der Wilhelmini-
schen Ara diversifizierte. Die im Kulturkampf klar gezogene konfessionelle
Lagerbildung loste sich zunehmend auf; Allianzen und gemeinsame Interessen
wurden situativ gebildet. Zudem konnte die Kirchenkritik im Kaiserreich
besonders seit den 1880er Jahren nicht mehr grundsatzlich auf eine Allianz mit
dem protestantisch geprigten Nationalstaat setzen.

Wie die Geschichte des franzosischen Antiklerikalismus endet die Erzéhlung
der Kulturkimpfe in den deutschen Landern zumeist mit dem Burgfrieden zu
Beginn des Ersten Weltkriegs. Wie in Frankreich blieben aber bei aller nationa-
listischen Harmonisierung die konfessionellen Feindbilder durchaus persistent.
So prigte den Uberfall auf Belgien der Mythos vom aufwieglerischen Priester
und vom gewalttatigen fanatischen Charakter katholischer Massen, was zu
erhohter Gewalt gegen katholische Geistliche fiithrte.””" Aulerdem wurden Vor-
wiirfe nationaler Unzuverlissigkeit weiterhin gegeniiber Jesuiten formuliert.*”>
Auch wenn die Weimarer Verfassung 1919 die vollstindige Religionsfreiheit
durchsetzte, die staatskirchlichen Bestimmungen abschaffte und damit erstmals
einen sikularen deutschen Staat etablierte, kntipften Antiklerikale in der Zwi-
schenkriegszeit an die latent vorhandene Kirchenkritik an. Die Kirchenaustritts-
bewegung wurde fortgesetzt und nahm jetzt erst richtig Fahrt auf. Nun prégten
insbesondere die proletarischen Freidenker den radikalen Antiklerikalismus.
Der Antiultramontane Reichsverband agitierte weiterhin. Die Politik blieb

370 Jochen-Christoph Kaiser gibt fiir die Jahre von 1908-1914 115.551 Austritte im gan-
zen Reich an, wobei die tiberwiegende Anzahl auf Preuflen entfiel, dies entsprach 1914 ca. 0,17
Prozent der Gesamtbevolkerung. Vgl. Kaiser: Arbeiterbewegung 352; zu den Bevolkerungs-
zahlen Fischer: Mitteleuropa, Deutschland 361; zur Kirchenaustrittsbewegung Ermel: Die Kir-
chenaustrittsbewegung; Kaiser: Sozialdemokratie 276-293; ders.: Arbeiterbewegung 30-37;
Holscher: Protestantische Frommigkeit 400; speziell zu den Sozialisten Priifer: Sozialismus statt
Religion 188-192, 256-265.

371 Vgl. Horne/Kramer: German Atrocities 37, 40f., 104-107.

372 Vgl. Healy: The Jesuit Specter 215.
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beeinflusst von konfessionellen Konflikten. So galt der katholische Zentrumspo-
litiker Wilhelm Marx (1863-1946) fiir das Amt des Reichprisidenten fiir viele
als nicht wihlbar.’”> Die Auseinandersetzungen erhielten aber keinen mit der
Zeit vor dem Krieg vergleichbaren Stellenwert innerhalb der gesellschaftlichen
Auseinandersetzungen. In einem abschlieflenden Resiimee soll nun die deutsche
Entwicklung mit den beiden anderen Lindern verglichen und in den europa-
ischen Kontext gestellt werden.

1.5 Europiischer Antiklerikalismus:
Kontexte und Entwicklungen - Zwischenfazit

Die Religionsgeschichte des 19. Jahrhunderts wurde vor allem von zwei funda-
mentalen strukturellen Verdnderungen geprigt. Zum einen wandelte sich das
Staat-Kirchen-Verhdltnis grundlegend. Zum anderen pluralisierte sich das reli-
giose Leben in einem bis dahin unbekannten Mafle. Die christlichen Konfessio-
nen und das Judentum spalteten sich in verschiedene Richtungen auf. Freireligi-
Ose propagierten Alternativentwiirfe christlicher oder nicht christlicher Pri-
gung. Der Atheismus erstarkte. Bei aller Skepsis gegeniiber der Datenlage zeigte
sich in allen drei untersuchten Lindern eine zunehmende Entkirchlichung.
Diese Pluralisierung sollte als Suchbewegung der Bestimmung der Rolle von
Religion und Kirchen in der Auseinandersetzung mit den erstarkenden Wissen-
schaften, dem epistemologischen Wandel und der Herausbildung der modernen
Nationalstaaten verstanden werden. Die folgende Analyse wird zeigen, dass und
wie der Antiklerikalismus an dieser Suche beteiligt war.

In der zunehmenden Konkurrenz von Sinnangeboten entwickelte sich auf
Seiten der beiden christlichen Grofikonfessionen eine verstirkte Besinnung auf
die jeweiligen Eigenheiten in Ablehnung zur sich veraindernden Welt. Dieser oft
als Konfessionalisierung bezeichnete Prozess zeigte sich in der romischen Kir-
che im Ultramontanismus. Verschiedene Gegenbewegungen wehrten sich zwar
gegen die ihm inhérente Zentralisierung, Hierarchisierung und antimodernisti-
sche Orientierung sowie die neue emotionale Frommigkeitskultur, dennoch
muss der Ultramontanismus als die mafigebende Stromung innerhalb der
katholischen Kirche im 19. Jahrhundert angesehen werden. Er stellte das zen-
trale Gegenmodell der Antiklerikalen dar, an dem sie sich abarbeiteten. Abgese-
hen von der intransigenten und antimodernistischen Ausrichtung griindete sich

373 Vgl. zur Kirchenaustrittsbewegung in der Weimarer Republik Kaiser: Arbeiterbewe-
gung; zum Reichsverband Schlossmacher: Antiultramontanismus 168; zu Marx Kittel: Deux
France 47.
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die antikatholische Fokussierung der Antiklerikalen wahrscheinlich auch auf
den besonderen Erfolg im organisatorischen Umbau der romischen Kirche: Mit
der offentlich gelebten Frommigkeit, der Zentralisierung, Transnationalisierung
und der umfangreichen Bildung von Assoziationen und Vereinen erhdhte sich
deren Sichtbarkeit und verstirkte das Bild einer unabhéngigen und geschlosse-
nen Einheit.

Nicht nur die Untersuchungen des religiésen Feldes, sondern auch die
Abschnitte tiber die drei Lander haben gezeigt, dass das Staat-Kirchen-Verhilt-
nis dhnlichen Veranderungsprozessen unterlag. In Frankreich, Spanien und den
deutschen Landern wurden im Laufe des 19. Jahrhunderts zunéchst die Kirchen
unter die Souverénitit der entstehenden modernen Nationalstaaten gestellt und
als moralische Referenzinstanz der Gesellschaften integriert. Dabei 6ffneten sich
die Staaten in unterschiedlichem Mafle fiir das sich pluralisierende religiose
Feld. Das franzdsische Konkordat kannte neben der katholischen Kirche Protes-
tantismus und Judentum als Religionsgemeinschaften offiziell an. In den deut-
schen Landern wurde aufgrund der territorialen Umgestaltung zu Beginn des
Jahrhunderts die Paritdt der beiden christlichen Konfessionen festgeschrieben.
Diese blieb allerdings ein umstrittenes Gut. Zugleich wurden den Juden mit
einiger Verspatung die biirgerlichen Rechte zuerkannt. In Spanien war der Staat
mit wenigen Unterbrechungen konfessionell organisiert, aber das Toleranzprin-
zip setzte sich am Ende des Jahrhunderts durch. Anhanger von religiésen Min-
derheiten waren sowohl links des Rheines wie stidlich der Pyrenéen in der Aus-
tibung ihres Kultus eingeschrankt, wiahrend in Frankreich seit Beginn der Drit-
ten Republik auch hier Freiheit herrschte. Religiése Orientierung blieb in allen
drei Landern innerhalb der staatlichen Konstitution aber trotz all der Verdnde-
rungen tiiber weite Strecken die mafigebende moralische Referenzinstanz.
Zugleich zeigte sich gerade in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts die Ten-
denz, einzelne Institutionen (wie Schule und Ehe), die bisher in kirchlicher
Hand lagen, unter staatliche Hoheit zu stellen oder ganz zu verstaatlichen und
damit religi6s neutral zu gestalten.

Die Umgestaltungen waren in erster Linie Resultat von Staat-Kirchen-Kon-
flikten.””* Der Antiklerikalismus unterstiitzte die Prozesse zum Teil, setzte sie
fort oder radikalisierte sie, wenn er (mit)regierte. Die Kirchenkritiker gestalteten
hierbei in unterschiedlichem Mafle die legislativen Verdnderungen, je nachdem,
welche Stellung sie in den drei Landern einnahmen. In Frankreich wandelte sich
der Antiklerikalismus von einem Oppositionsphdnomen zur zentralen Saule der
republikanischen Kultur in der Dritten Republik. In der ersten Phase der neuen
Ordnung nahm die Regierung das gallikanische und napoleonische Erbe auf.

374 Vgl. Walser Smith: German Nationalism 19.
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Die Opportunistes behielten die staatskirchlich gepragte Konkordatsverfassung
bei. Zugleich begannen sie eine Laizisierungspolitik, die nach der Ubernahme
der Regierungsmehrheit durch radikalere Teile der Republikaner (und Antikle-
rikalen) im Zuge der Dreyfus-Affire in die Trennung von Staat und Kirchen
miindete.

Die spanische Entwicklung war von starken Schwankungen bestimmt und
der Antiklerikalismus blieb hier tendenziell ein Oppositionsphinomen. Trager
der Unterordnung der Kirche unter die Souverénitit des Staates waren in der
Mitte des Jahrhunderts die konservativen Liberalen, die allerdings schwerlich
als Antiklerikale zu bezeichnen sind. Thre progressistischen Gegner versuchten
insbesondere die konfessionelle Prigung des Staates zuriickzudridngen. Aber
ihre Regierungsphasen blieben nach der Mitte des Jahrhunderts kurz und ent-
sprechende Mafinahmen der linken Liberalen wurden wieder zuriickgenom-
men. Ahnlich erging es den radikalen Reformen des revolutiondren Sexenio,
das erstmals die Religionsfreiheit im spanischen Staat etablierte. Das konserva-
tive Restaurationsregime versohnte schliefflich die katholische Kirche mit dem
modernen Staat und griindete sich auf eine enge Bindung an sie. Der Antikleri-
kalismus artikulierte sich hier vor allem in den oppositionellen politischen
Stromungen des Republikanismus, der Freidenker und der aufkommenden
Arbeiterbewegung, auch wenn die turnusméafig regierenden Liberalen nach der
Jahrhundertwende die Kirchenkritik erneut fiir sich entdeckten. IThren legislati-
ven Vorstoflen war aber das gleiche Schicksal wie den Bemithungen ihrer Isabel-
linischen Vorganger beschieden. Nach dem Verlust der Regierungsmehrheit
wurden diese zumeist wieder kassiert.

Die Eingliederung der Kirchen in die territorial neu gestalteten Linder des
Deutschen Bundes erfolgte in der Restauration zunéchst in einer deutlich staats-
kirchlich gepragten Art und Weise. Konflikte entziindeten sich in diesen Jahren
insbesondere an Fragen konfessioneller Diskriminierung. Die Verfassungsver-
anderungen Mitte des Jahrhunderts in Preuflen wie in Baden raumten den Kir-
chen dagegen mehr Spielraum ein. Sie entstammten dabei in Preuflen dem kon-
servativen Interesse der Stirkung des christlichen Staates unter Friedrich Wil-
helm IV. In Baden trug der emanzipatorische Impetus der Liberalen mafigebend
zur Veridnderung bei. Diese gegensitzlich erscheinenden Stofirichtungen ver-
deutlichen die komplexe Gemengelage in den deutschen Landern, zu der beson-
ders ab 1848 die enge Verbindung von katholischer Kirche und Religionsfrei-
heitsrechten im positiven Sinne hinzutrat. Die bikonfessionelle Struktur und
insbesondere der politische Katholizismus verhinderten nach der Einigung in
der protestantisch gepragten Mehrheitsgesellschaft eine klare Links-rechts-Auf-
teilung der Interessen, wie sie die Situation in den beiden anderen Lindern
kennzeichnete. In den Kulturkdmpfen der 1860er und 1870er Jahre mischten
sich staatskirchliche Tendenzen mit sdkularisierenden Stoflrichtungen und
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einer deutlich konfessionellen Diskriminierung gegen die katholische Kirche.
Der liberale Antiklerikalismus und der konfessionelle Antikatholizismus kdmpf-
ten gemeinsam. Dies verfestigte die konfessionelle Front und lief3 ein relativ
geschlossenes katholisches Lager entstehen. Der Staat-Kirchen-Konflikt baute
in den deutschen Landern aufgrund der konfessionellen Aufladung tendenziell
auf einer breiteren Koalition auf, die das genuin kirchenkritische Spektrum
tiberschritt. Die Auseinandersetzungen um die einzelnen Gesetze zeigten aber
zugleich, dass durchaus Unterschiede in und Grenzen der Mobilisierung fiir
den legislativen Kulturkampf auszumachen sind. Antiklerikale arbeiteten mit
beziehungsweise in den jeweiligen Regierungen der deutschen Staaten. Sie
waren aber nicht souverdn in ihren Entscheidungen wie die demokratisch
gewihlten Republikaner in Frankreich. Zugleich gestaltete sich die Allianz in
den deutschen Lindern briichig und die konfessionelle Front loste sich zuneh-
mend im Zuge der sich erneut verstirkenden Konflikte in der Wilhelminischen
Ara auf. Dabei ist festzuhalten, dass Antiklerikale durchaus mit ihren Forderun-
gen auflerhalb der protestantisch geprigten Mehrheitsgesellschaft sowie der
politischen Macht stehen konnten. Diese oppositionelle Komponente deutscher
Kirchenkritik wurde besonders durch die seit den 1880er Jahren erstarkenden
neuen Tragergruppen des Antiklerikalismus (den Freidenkern und den Sozialis-
ten) verstarkt.

Als soziokulturelles Phianomen wurde der Antiklerikalismus in allen drei
Landern von unterschiedlichen politischen Phasen geprigt. In den hier in den
Blick genommenen sechzig Jahren konstituierte er sich zunehmend als ein mas-
senmediales Phinomen, dessen Dynamik sich der folgende Abschnitt widmen
wird. Vereine und Assoziationen mit kirchenkritischer Zielsetzung entstanden,
die als Teilnehmer der Zivilgesellschaft Veranderungen forcierten. Das antikle-
rikale Spektrum wandelte sich besonders durch die nun organisiert auftretenden
Tragergruppen der Freigeistigen und der entstehenden Arbeiterbewegung.
Wobei erstere die antiklerikalen Forderungen mafigeblich radikalisierten. Es
scheint allerdings fir die untersuchten Jahre fragwiirdig bereits von einer
grundsitzlichen Ablosung vom liberalen Antiklerikalismus zu sprechen.’”> Die
verschiedenen Tragergruppen agierten neben- und miteinander. Das ausgefi-
cherte Spektrum antiklerikaler Positionen in allen drei Landern verdeutlicht,
wie unterschiedlich die kirchenkritischen Positionen sein konnten. Neben
emanzipatorischen Ziigen trug die Kirchenkritik konfessionell diskriminatori-
sche Ziige und war durch Intoleranz bestimmt. Welche Forderungen jeweils
von den konfessionellen, liberalen, republikanischen, sozialistischen, anarchisti-
schen und freigeistigen Antiklerikalen formuliert und wie diese begriindet wur-

375 Vgl. etwa Clark/Kaiser: Introduction 6.
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den, wird Kapitel 3 im Einzelnen untersuchen und damit die Frage der Einheit
des antiklerikalen Lagers jenseits der skizzierten Nationsentwiirfe fiir alle drei
Lander systematisch zu analysieren.

In vergleichender Perspektive scheint eine Interpretation der deutschen Lan-
der als Sonderfall nicht abwegig zu sein. Der Antiklerikalismus war in allen drei
Landern unterschiedlich stark. In Frankreich und Spanien baute er in der zwei-
ten Hilfte des 19. Jahrhunderts vor allem auf dem Republikanismus auf. Wih-
rend sich stidlich der Pyrenden fiir die untersuchte Zeit keine dauerhafte repu-
blikanische Fithrung etablieren konnte, wurde sie zur staatstragenden politi-
schen Stromung in Frankreich. In den deutschen Lindern fehlte diese Stiitze
der Kirchenkritik fast génzlich. Haupttragergruppe waren die Liberalen, die
nach der Reichseinigung schmerzlich lernen mussten, dass sie iiber keine Mas-
senbasis verfiigten.”’® Die konfessionelle Basis einer antikatholischen Front war
zwar iiber einige Jahre mehrheitsfihig, aber an den Réndern briichig und in sich
instabil. Aufgrund dieser komplexen Konstellation, die eine schlichte Zweilager-
teilung unmoglich macht, fallt es schwer, fiir die deutschen Linder zu einer defi-
nitiven Einschatzung iiber die Starke der Antiklerikalismus zu kommen. Die fol-
gende Analyse wird zu kldren versuchen, ob das Fehlen des Republikanismus
oder der konfessionelle Faktor einen deutschen Sonderweg im Antiklerikalis-
mus nahelegen. Sie wird die drei sehr unterschiedlich gelagerten nationalen
Félle von Kirchenkritik zusammenfiihren und auch untersuchen, inwieweit sich
die verschiedenen strukturellen Kontexte, Mehrheiten und Lagerbildungen in
der antiklerikalen Mobilisierung und im Diskurs niederschlugen oder dieser gar
jene bestimmte.

376 Vgl. z.B. Langewiesche: Liberalismus in Deutschland 133-164.
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2. Skandalisierungen und die Bildung
europiischer Offentlichkeit

Der transnationale Charakter des Antiklerikalismus zeigte sich nicht nur in den
alltaglichen Formen der Vernetzung. Im Laufe der zweiten Hilfte des 19. Jahr-
hunderts traten immer wieder Ereignisse auf, die eine transnationale Wahrneh-
mung nach sich zogen und die Antiklerikale derartig mobilisierten, dass eine
europaweite Reaktion entstand. In diesen Momenten verdichteter Kommunika-
tion bildeten sich Ansitze und Formen einer europdischen Offentlichkeit. Euro-
paweite publizistische Mobilisierung lasst sich selbstverstandlich schon vor der
Entstehung der modernen Massenkommunikation in der zweiten Hilfte des
19. Jahrhunderts beobachten,’ allerdings erhielten die Vernetzungen durch den
»zweiten Strukturwandel der Offentlichkeit«® eine neue Qualitit. Die entste-
hende Massenpresse, die Beschleunigung der Nachrichtentibermittlung durch
Telegrafie, Telefon und durch die Verbesserung des Verkehrsnetzes sowie die
anwachsende Alphabetisierung und politische Demokratisierung veranderten
den Charakter der Kommunikation grundlegend und gaben der Mobilisierung
eine stirkere Dynamik.” Zudem wurde Kirchenkritik auch erst in dieser Zeit zu
einem Massenphdnomen. Anhand der Rezeption der drei ausgewdhlten Ereig-
nisse werden im Folgenden Formen und Dynamiken antiklerikaler européischer
Offentlichkeit und ihre Verinderungen dargestellt werden. Dabei werden ers-
tens die Veranderungen mit Blick auf die Vernetzung zivilgesellschaftlicher
Organisationen und in Hinblick auf Presse und Publizistik im 19. Jahrhundert
in Europa sowie der Umgang der Antiklerikalen mit diesen strukturellen
Voraussetzungen nachgezeichnet.* Zweitens soll mittels des von mir zugrunde

1 Vgl. z.B. Abrosimov: Genese; Vogel: Untergang.

2 Weisbrod: Medien als symbolische Form 271. Vgl. zu diesem grundlegenden Wandel der
Medienkommunikation auch Schulz: Aufstieg der vierten Gewalt; sowie Knoch/Morat:
Medienwandel und Gesellschaftsbilder.

3 Vgl. zur Entstehung der Massenpresse im europdischen Vergleich z.B. Chapman: Com-
parative Media History 43-149; Requate: Politischer Massenmarkt 22-30; zur zunehmenden
Vernetzung der Kommunikation in Europa allgemein Requate/Schulze Wessel: Européische
Offentlichkeit, Einleitung 22-30; zu Telegrafie und Nachrichtenagenturen Siebold: Weltnach-
richtenordnung; Laborie: LEurope mise en réseaux.

4 Vgl. zur Internationalisierung zivilgesellschaftlicher Organisationen Geyer/Paulmann:
Mechanics; Fifller: Globalisierung 85-87; allgemein Lyons: Internationalism in Europe; zu den
einzelnen Gruppen abgesehen von den klassischen Untersuchungen der sozialistischen Inter-
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gelegten doppelten Offentlichkeitsbegriffes insbesondere der Grad und Charak-
ter der empirisch fassbaren européischen Kommunikation sowie das kollektive
Selbstverstindnis der Akteure als Offentlichkeit analysiert und mit der jeweili-
gen nationalen und lokalen Orientierung in Beziehung gesetzt werden. Drittens
werden spezielle Dynamiken, Probleme und Lagerbildungen der antiklerikalen
Pressemobilisierung im Kommunikationsprozess beleuchtet. Im Anschluss an
diesen punktuellen diachronen Durchgang resiimiert eine abschlieflende
Zusammenfassung die beobachteten strukturellen Entwicklungen und versucht,
den grundlegenden Charakter der antiklerikalen Offentlichkeit in der zweiten
Hilfte des 19. Jahrhunderts auf der Folie des Habermasschen Idealtypus zu
bestimmen und ihren Stellenwert fiir die Frage nach der Europiizitit der Kul-
turkampfe einzuschitzen.

2.1 Die Entfithrung Edgardo Mortaras (1858) -
Europa als Ausweg

Am Abend des 23. Juni 1858 drangen mehrere Gendarmen in das Haus des
judischen Kaufmanns Momolo Mortara (1816-1871) und seiner Ehefrau
Marjanna Padovani (1819-1890) in Bologna ein und forderten die Herausgabe
ihres sechs Jahre alten Sohnes Edgardo. Grund fiir diese Forderung war die
angebliche heimliche Taufe des Jungen durch das christliche Dienstmaddchen
Anna Morisi. Sie hatte behauptet, den Jungen getauft zu haben, als er im Alter
von wenigen Monaten sterbenskrank war. Der Knabe genas aber und der Fall
wurde 1858 den Kirchenoberen von Bologna bekannt, das zu diesem Zeitpunkt
noch zum Kirchenstaat gehdrte. Darauthin veranlasste der zustdndige Inquisitor
die Entwendung des Knaben, die nach einigem Hin und Her 24 Stunden nach
der nichtlichen Ruhestérung vollzogen wurde. Edgardo wurde nach Rom in das
Haus der Katechumenen gebracht (die romische Einrichtung fiir die Bekehrung
Ungliubiger), wo er eine christliche Erziehung erhalten sollte.”

nationale zu den Anarchisten Van der Linden: Transnational Labour History; Berry/Bantman:
New Perspectives; zu den Freidenkern Alvarez Ldzaro: Istituzionalizzazione 239-241; zu den
Freimaurern Berger: Between Universal Values and National Ties; Berger: European Freema-
sonries; zu den Republikanern Hanschmidt: Republikanisch-demokratischer Internationalis-
mus.

5 Vgl fiir diese oft erzahlte Geschichte die ausfiihrliche Darstellung bei Kertzer: Die Ent-
fihrung 13-27, 64-76.
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Eine Minderheit wendet sich an die Offentlichkeit

Um die Riickgabe ihres Sohnes zu erreichen, griffen die Eltern auf das Netzwerk
der jiidischen Religionsgemeinschaft in Italien zuriick, tiber das die Nachricht
vom Geschehenen innerhalb weniger Tage verbreitet wurde. Die Gemeinden
Sardiniens beschlossen, die Geschichte der Entfithrung an die offiziellen Vertre-
tungen der Juden in Frankreich und Groflbritannien zu melden, und schickten
am 12. August 1858 einen Brief mit der Bitte, die jeweilige Regierung um diplo-
matische Hilfe zu ersuchen und an die Offentlichkeit zu treten.® Diese Aktiviti-
ten miissen vor dem Hintergrund der Emanzipation gesehen werden, die den
Juden tiberhaupt erst ermdglichte, als Biirger des jeweiligen Staates Einfluss zu
nehmen. Wihrend das Ehepaar Mortara mit Hilfe der jiidischen Gemeinden in
Italien aktiv an einer Riickgabe Edgardos arbeitete und ein Memorandum an
den Papst verfasste, gelangte die Geschichte {iber die angeschriebenen Vertre-
tungen zunichst in Frankreich, bald in ganz Europa und ab Oktober auch in
den USA an die allgemeine Offentlichkeit.” Man interessierte sich fiir das
Schicksal des Jungen und seiner Familie und diskutierte den Fall und seine
Implikationen einige Monate lang ausfiihrlich in der Tagespresse und in Zeit-
schriften. Sowohl diesseits als auch jenseits des Atlantiks engagierten sich neben
jidischen auch protestantische und andere Organisationen wie Freimaurer oder
die »American Party«, um gegen das Vorgehen der katholischen Kirche zu pro-
testieren. In den USA entstand eine regelrechte Versammlungsbewegung; in
verschiedenen Stidten besonders in den Nordstaaten organisierten Juden zum
Teil gemeinsam mit Protestanten Treffen von bis zu 3.000 Personen, auf denen
antiklerikale Vortrage gehalten und Petitionen verabschiedet wurden. In den
Niederlanden wurde in der zweiten Kammer eine Interpellation vorgebracht,
um vom Kultusminister eine Erklarung iiber das Verhalten der Regierung in
der Mortara-Affire einzufordern.®

6 Vgl. das Schreiben in Roma 75f£,; fiir die erste Verbreitung der Nachricht und die Aktivi-
taten der jidischen Gemeinden sowie der Familie Kertzer: Die Entfithrung 77-124, 142-204,
227-231, 257-271; Volli: 11 caso Mortara 1120f.

7 Vgl. fur die weitere Verbreitung der Nachricht z.B. ebenda 1093-1100; Weil: L’affaire
Mortara 112f.

8 Vgl. insgesamt zur Mobilisierung jenseits der Medienoffentlichkeit in den Niederlanden
Lang: Weekrlank; Volli: Il caso Mortara 1109f,; in Italien Zoller: Publizistik und Protest 47£.;
Bremer: Papst entfithrt Kind; in Frankreich Volli: Il caso Mortara 1123, 1135f,, 1131f, 1134f;
in Grofibritannien ebenda 1102-1108, 1111-1117, 1123f; Langham: The Reaction; in den
deutschen Landern Volli: Mortara nel primo centenario 153-167; fiir die Versammlungsbewe-
gung in den USA Korn: The American Reaction 21-79; Schappes: A Documentary History
385-392, 674-676; sowie Verhoeven: Transatlantic Anti-Catholicism 57-74.
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Die Mortara-Affire beschiftigte die europidische und US-amerikanische
Presse von September 1858 bis Januar 1859. Aber auch Monate und Jahre spéter
druckten verschiedene Blitter — und zwar nicht nur judische - immer wieder
Artikel, die die Erinnerung an den Fall wachhielten.” Aus der tagesaktuellen
Aufmerksamkeit entwickelte sich allméhlich eine systematischere Auseinander-
setzung. Es entstanden verschiedene Broschiiren, die die unterschiedlichen
Berichte und Positionen noch einmal rekapitulierten, wie die Broschiire »Roma
e la opinione pubblica d’Europa nel fatto Mortara«.'® Einige dieser Broschiiren
erfuhren auch eine Ubersetzung.'' Die Medienprisenz des Falls scheint dabei
die Rezipienten durchaus mobilisiert zu haben. In der Presse wurde die Affire
als zentraler Gegenstand gesellschaftlicher Konversation ausgemacht. '> Aufler-
dem bereiteten verschiedene Autoren die Ereignisse von 1858 dramatisch auf
und diese Werke wurden zum Teil medienwirksam inszeniert. Das franzdsische
Theaterstiick »La tireuse de cartes« zédhlte bei seiner Urauffithrung 1859 im
Theater Porte Saint-Martin sogar Napoleon III. nebst Gattin zu den Premieren-
gasten und zog eine erneute Auseinandersetzung in der franzosischen Presse
mit der Mortara-Affire nach sich."” Die Erinnerung an die Entfiihrung von
Bologna fand im Laufe ihrer spiteren Rezeption schlieflich Eingang in die Kul-
tur der Kirchenkritik. So war eine Reprasentation Edgardo Mortaras Teil eines
papstkritischen Wagens des Niirnberger Karnevals von 1861."* Aber auch noch
Jahre spater widmete sich etwa eine Darstellung der Affire, die 1908 in einer
populdrwissenschaftlichen Reihe der Freidenkerkultur des deutschen Kaiser-
reichs neben Schriften von klassischen Referenzautoren erschien."

9 Vgl. z.B. Journal des Débats, 9.11.1859, 4.1.1860, 3.5.1867; La Presse, 12.12.1859,
20.1.1867; Univers Israélite 18 (1862/1863) 58; 19 (1863/1864) 453; Archives Israélites 21
(1860) 28f.; El Imparcial, 29.6.1867.

10 Vgl. daneben auch die Broschiiren Wolffberg: Mortara; Friedrich: Der gewaltsame Kin-
derraub; Assézat: Affaire Mortara.

11 Vgl. z.B. die Ubersetzung der Sammlung der Artikel der »Civilta Cattolica« unter dem
Titel Der kleine Neophyt; die deutsche Ubersetzung der Schrift Edgar Mortara; Edgard Mor-
tara, deutsche Version.

12 Vgl. L’Espérance 21 (1859) 23; Revue Chrétienne 5 (1858) 702; Kladderadatsch 11
(1858) 198.

13 Vgl. das franzésische Stiick Séjour: La tireuse de cartes; fiir die sich anschlieflende
Debatte Archives Israélites 21 (1860) 47f., 85-91; La Gazette de France, 9.1.1860; La Patrie,
3.1.1860; L’Ami de la Religion, 29.12.1859 und 3.1.1860; das deutsche Stiick Stein: Der Kna-
benraub; das italienische Drama Pulle, [Pseudonym von Riccardo Castelveccio]: La famiglia
ebrea, das in Bologna, Ferrara und Neapel zur Auffithrung gelangte, sowie das amerikanische
Werk Moos: Mortara; allgemein zu den dramatischen Umsetzungen und Inszenierungen Volli:
Mortara nel primo centenario 219; dies.: Il caso Mortara 1175; Hohls u.a.: Europa 124; Kertzer:
Die Entfithrung 391f.

14 Vgl. Urban: Bamberger Kirche 147-148.

15 Vgl. Zacher: Raub.
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Taufen jiidischer Kinder gegen den Willen der Eltern hatte es schon vor 1858
gegeben und sie horten auch mit der Mortara-Affire nicht auf.'® Die Entfiith-
rung Edgardos fand aber in einer spezifischen historischen Konstellation statt,
die es ermdglichte, dass die Bologneser Geschichte zu einem Fall fiir die Offent-
lichkeit werden konnte.'” Die Geschehnisse in der Emilia fielen erstens in die
Phase des endgiiltigen Zerfalls des Kirchenstaates und der Griindung des italie-
nischen Nationalstaates, in der jedes Vorkommnis, das die weltliche Herrschaft
des Papstes beriihrte, zu einem Politikum werden konnte.'® Zweitens stand die
Mortara-Affire am Beginn der Hochzeit der Kulturkdmpfe und bot einen pas-
senden Anlass fiir Liberale, um ihre Kritik an der katholischen Kirche und dem
sich entwickelnden Ultramontanismus vorzubringen.

Zwei Parteien stehen sich gegeniiber, eine unterstiitzt mit Besonnenheit die Rechte
der Vernunft, der Natur, der Wahrheit, die andere dient der klerikalen Herrschaft
[...] dem Sophismus, der Schurkerei, den Invektiven, [...] der Raserei.'’

Wie der Siécle Ende Oktober 1858 feststellte, kristallisierten sich in der Rezep-
tion des Falles zwei Positionen heraus. Die liberalen und demokratischen Kriti-
ker des Vorgehens des Kirchenstaats pochten vor allem auf das viterliche Ver-
fugungsrecht als Naturrecht und verteidigten die Gewissens- und Religionsfrei-
heit des Vaters beziehungsweise des Kindes. Sie betonten die Unantastbarkeit
der Zivilrechte gegeniiber den kanonischen Setzungen. Auch die jiidischen
Journalisten beriefen sich auf diese Prinzipien und griffen die sie begleitenden
antiklerikalen Topoi von Gewalt, Tyrannei und Fanatismus der katholischen
Kirche auf, auch wenn sie zum Teil zuriickhaltendere Téne anschlugen, die aus
ihrer besonderen Stellung resultierten.*’

16 Vgl. Kertzer: Die Entfithrung 61-64, 400-408; Da Silva: L’affaire Mortara 13-23.

17 Vgl. Volli: Il caso Mortara 1122.

18 Neben dem negativen Einfluss auf die Stimmung in der Offentlichkeit besonders in Ita-
lien in Bezug auf die weltliche Macht des Papstes wird in der Literatur immer wieder darauf
hingewiesen, dass die Mortara-Affire mafigeblich zur Entscheidung Napoleons III. beitrug,
die franzosischen Truppen in Italien abzuziehen. Vgl. zur Diskussion der politischen Auswir-
kungen z.B. dies.: Alcune conseguenze benefiche 309f; Weil: L’affaire Mortara 114-119;
Miletto: Der Mortarafall 2-11, 17; Mattioli: Das letzte Ghetto 133-135.

19 »Partout deux partis sont en présence, I'un soutien avec calme les droits de la raison, de
la nature, de la vérité; Pautre sert la domination cléricale [...] de sophisme, d’escobarderies,
d’invectives, [...] de fureurs«, Le Siécle, 27.10.1859. In der folgenden Untersuchung werden
bei Zitaten aus zeitgendssischen Quellen die Orthografie, die Zeichensetzung sowie die Her-
vorhebungen der Originale beibehalten. Bei allen Zitaten handelt es sich um eigene Uberset-
zungen.

20 Gérard Da Silva bestreitet mit dem Hinweis auf den religiosen Charakter der kritischen
Argumentationen den antiklerikalen Gehalt. Meine thematische Konzeptualisierung des Anti-
klerikalismus versteht dies jedoch nicht als Ausschlusskriterium. Vgl. Da Silva: L’affaire Mor-
tara 9; sowie Kapitel 3.3; allgemein fiir die antiklerikalen Position in der Affire Weil: L’affaire
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Der Kirchenstaat und mit ihm die katholische Presse verteidigten 1858, nach-
dem viele Kirchenblitter zunichst geschwiegen hatten,?' die bis dahin geltenden
kirchenrechtlichen Bestimmungen, die zwar eine Taufe von Kindern gegen den
Willen der Eltern grundsitzlich verboten, unter Todesgefahr aber erlaubten.
Auflerdem beharrten sie auf dem dogmatischen Standpunkt des Sakraments der
Taufe, das einmal vollzogen nicht ausloschbar sei.”* Als die katholische Seite im
Zuge der Mobilisierung zunehmend unter Druck geriet, begann sie zum einen,
den Spief§ umzudrehen, indem sie die Mortaras moralisch desavouierte und den
Eltern ein rechtliches Vergehen vorwarf; sie hétten das Verbot fiir Juden im Kir-
chenstaat, christliche Dienstmidchen anzustellen, iibertreten. Zum anderen
lancierte die katholische Presse den Verdacht, hinter der Empdrung stecke eine
Kampagne von Revolutioniren, Freimaurern und Juden.”* Vor allem arbeiteten
die katholischen Stimmen mit Elementen eines klassischen Verschworungs-
theorems des 19. Jahrhunderts, namlich der Idee der jiidischen Finanzierung
einer antikatholischen liberalen Presse.”* Dabei kamen zusehends antisemiti-
sche Stereotype zum Einsatz. Besonders Louis Veuillot*® verfolgte im Anschluss
an die Mortara-Affire im Flaggschift der franzosischen Ultramontanen, dem
Univers, eine breit angelegte antisemitische Kampagne. Diese wandte sich zum
Beispiel auch gegen die im November 1858 beschlossene Aufnahme jiidischer
Vertreter in den algerischen »Conseil général«, weitete die Thematik also auf
andere Gegenstinde aus und verband zentrale Bausteine des traditionellen
katholischen Antijudaismus wie Ritualmordvorwiirfe mit Elementen des politi-
schen und rassischen Antisemitismus der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts.?®

Mortara 113; Verhoeven: Transatlantic Anti-Catholicism 62-66; Zoller: Publizistik und Protest
28f; zur Pressemobilisierung der Juden ebenda 31f,; Joskowicz: Anticlerical Alliances 235-
243; Da Silva: L’affaire Mortara 93-102.

21 Vgl. La Presse, 29.9.1858.

22 Vgl. fur die kanonische Rechtslage 1858, die durchaus unterschiedlich bewertet wird,
Weil: L’affaire Mortara 107-112, 121; Brechenmacher: Der Vatikan 113-116; Da Silva: L’affaire
Mortara 139-162.

23 Vgl. fiir die katholischen Argumente z.B. Braive: Choc psychologique 69; Weil:
L’affaire Mortara 113f; Kertzer: Die Entfithrung 209-226; Langham: The Reaction 96-98;
sowie die die Artikel der Civilta Cattolica zusammenfassende Broschiire Der kleine Neophyt;
fur die Aktivititen der Kurie Miletto: Der Mortarafall 1; Kertzer: Die Entfithrung 197.

24 Vgl. Clark: The New Catholicism 36-44; ausfithrlicher zu den Verschworungstheorien
im Kontext der Kulturkdmpfe Kapitel 4.2.

25 Louis Veuillot (1813-1883), publizistischer Kopf des franzosischen Ultramontanismus
und Chefredakteur des Univers. Vgl. zu Veuillot z. B. die neueste, aber relativ unkritische Bio-
grafie Pierrard: Louis Veuillot.

26 Das gemeinsame Auftreten beider Formen unterstiitzt die Forschungsposition, dass
beide Konzepte Ende des 19. Jahrhunderts nicht wirklich zu trennen sind. Vgl. dazu z.B.
Caron: Catholic Political Mobilization 265f; allgemein fiir die Diskussion der Konzepte Anti-
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Die judenfeindlichen Argumentationsfiguren hatten 1858 meines Erachtens
eine kompensatorische Funktion. Dies legt die Entwicklung der katholischen
Berichterstattung nahe: Katholische Journalisten reagierten mit den antisemiti-
schen Stereotypen auf die breite antiklerikale Emporung und suchten in einem
Gegenangriff, einen anderen Schuldigen herauszustellen. Ohne hier ausfiihrlich
die Erklarungsansiatze zum Antisemitismus diskutieren zu wollen, méchte ich
auf einen Aspekt hinweisen, den die Mortara-Affire in dieser Hinsicht verdeut-
licht. Der katholische Antisemitismus entsprang 1858 und sicherlich auch in
anderen Momenten erhéhter Konfliktivitdt durchaus einem >Realkonflikt(, auch
wenn dieser nicht zwischen Katholiken und Juden zu suchen ist.>” Er resultierte
vielmehr aus den kulturkdmpferischen Auseinandersetzungen, 