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[...] So war das Jahr 1899 gekommen, sein dreiundachtzigstes Jahr, als er wuf3te, daf er ster-
ben miisse und es nur wenig Zeit wahren konnte, bis er soweit war. Ergeben sah er ihm
entgegen, da er in dem engen halbdunklen Alkoven lag, wo er seit Jahrzehnten taglich zur
Ruhe gegangen war. Da sagte er, zu sich selber sprechend, vor sich hin, ja, ohne daf er die
Worte direkt an jemand anderen gerichtet hatte:
»Jetzt isch mir, als ob ich grad amol durchs Dorf ‘gange wér’...«, und die Pflegerin hatte es
gehort und weiterberichtet.
Das war die Mutter von Johanna Lang, der alten Biuerin aus unserem Dorf, die es von ihr
wufdte und mir erzdhlt hat, als ich im Jahre 1959 aus Amerika zuriickgekehrt war, wohin ich
hatte fliehen miissen. Ich war gekommen, um sein Grab zu besuchen. Denn das schonste
an dieser Geschichte bedeutet es fiir mich, daf} es die meines Grof3vaters ist, eines treuen
Juden, seines Lebens und seiner Art, dessen Grab oben am Berg liegt iiber dem kleinen Dorf
am Bodensee, nahe der Schweizer Grenze; der weise wufdte, was das Leben ist: nur ein Gang
durchs Dorf, zu dem man gehdrt; wenn man alles recht sieht.

Jacob Picard, »Ein Gang nur«

Mein Grof3vater pflegte zu sagen: »Das Leben ist erstaunlich kurz. Jetzt in der Erinnerung
drangt es sich mir so zusammen, daf} ich zum Beispiel kaum begreife, wie ein junger
Mensch sich entschlieflen kann, ins ndchste Dorf zu reiten, ohne zu fiirchten, dafl — von
ungliicklichen Zufdllen ganz abgesehen — schon die Zeit des gewdhnlichen, gliicklich ab-
laufenden Lebens fiir einen solchen Ritt bei weitem nicht hinreicht.«

Franz Kafka, »Das néchste Dorf«






Einleitung

Historischer Uberblick

Das deutsche Judentum, wie es bis zu seiner Vernichtung durch die Nationalso-
zialisten existiert hatte, gilt heute einer durchaus gebildeten Offentlichkeit als ein
urbanes und assimiliertes Milieu, in dem sich eine intellektuelle Elite antisemiti-
schen Anfeindungen zum Trotz schopferisch entfalten konnte. Dieses Bild ent-
spricht im Wesentlichen den Verhiltnissen der Weimarer Republik und fokus-
siert historisch auf die Entwicklung Preufiens mit seinem Zentrum Berlin.

Was dabei im blinden Winkel des historischen Bewusstseins verschwindet,
ist die Tatsache, dass in voremanzipatorischer Zeit Juden auf dem Land, in Dor-
fern und Kleinstadten mit agrarischem Charakter, siedelten und in manchen Tei-
len Deutschlands bis weit ins 19. oder sogar 20. Jahrhundert dort ansdssig blie-
ben. Besonders im Siiden und Westen Deutschlands sowie im Elsass hielten sich
zahlreiche kleine und kleinste Gemeinden und pragten das Erscheinungsbild des
Judentums in religioser, kultureller und sozialer Hinsicht. Gesamtdeutsch be-
trachtet lebten weit iiber 90 Prozent der jiidischen Bevolkerung auf dem Land, zu
Beginn des 19. Jahrhunderts waren es noch geschétzte 80 Prozent.! Fiir Stid- und
Westdeutschland liegen die Prozentsitze noch iiber diesem Durchschnittswert.
Erst als in der Endphase der sich iiber Jahrzehnte hinschleppenden Emanzipation
den Juden das Recht auf Freiziigigkeit gewahrt wurde, setzte in der zweiten Halfte
des 19. Jahrhunderts eine rapide Abwanderung in die Stadte ein, die sich in Etap-
pen vollzog und iiber die nahegelegenen Kreisstddte in die Grof3stadt fiihrte. In-
nerhalb weniger Generationen formierte sich aus einstigen Dorf- und Kleinstadt-
juden eine urbane Bevolkerungsgruppe, die sie urspriinglich, im Mittelalter, ja
auch gewesen waren.

Denn freiwillig hatten die Juden ihren Wohnsitz an der Peripherie, fern funk-
tionstiichtiger Gemeinden und stddtischer Markte, nicht gewdhlt. Infolge der
Pogrome, die von der Mitte des 14. bis zum Beginn des 16. Jahrhunderts in Wel-
len iiber die deutschen Lande hereinbrachen, waren sie aus den allermeisten
Reichsstatten vertrieben worden. Wem die Mittel zu einem Neubeginn in Siid-
(Italien) oder Osteuropa (Polen) fehlten, blieb gezwungenermafen im Land und

1 Mordechai Breuer: Einfiihrung. In: Deutsch-jlidische Geschichte in der Neuzeit. Hg. im Auf-
trag des Leo Baeck Instituts von Michael A. Meyer unter Mitwirkung von Michael Brenner. Bd I:
Tradition und Aufklarung 1600-1780. Von Mordechai Breuer und Michael Graetz. Miinchen: Beck
1996, S. 15-18, hier: S. 17.
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4 = Einleitung

politischen und merkantilistischen Motiven« bereit war, die Juden unter seinen
Schutz zu stellen. In der Regel handelte es sich dabei um »kleine und kleinste
Herrschaftstrager«,” die in den Fliichtlingen eine gute Einnahmequelle sahen
und sie gegen hohe Schutzgelder, Abgaben und sonstige Leistungen in ihren Ort-
schaften, oft reichsritterschaftlichen Dorfern, siedeln liefen.?

Abseits der wenigen verbliebenen Zentren wie Frankfurt oder Worms gestal-
tete sich jlidisches Leben zunachst duferst instabil. Da die alten Infrastrukturen
zerschlagen waren, konnte sich ein geordnetes Gemeindeleben mit den dafiir
notwendigen Institutionen kaum bilden, erst recht dann nicht, wenn sich an ei-
nem Ort nur wenige Familien oder gar, wie nicht selten, ein einziger Jude nieder-
gelassen hatte. Treue gelangt zwar fiir Hessen zu dem Befund, dass »zumindest
fiir die jlidische Mittel- und Oberschicht« das Landleben »ein relativ sesshaftes«
watr, sich also »iiber Generationen hinweg« am selben Ort abspielte, muss aber
zugestehen, dass die »jiidische Unterschicht zu einer mobileren Lebensweise ge-
zwungen«* war. Auf der Suche nach besseren Erwerbsméglichkeiten und einer
weniger driickenden Abgabenlast wechselten viele, oft mehrmals, den Wohnort
und blieben unterwegs. Angesichts dieser Zersplitterung oder » Atomisierung des
jlidischen Lebens«’ in der Friihen Neuzeit verwundert es nicht weiter, dass bei
der Religionsausiibung ein gewisser Pragmatismus obwaltete und man sich auf
Kompromisse einlie3 bzw. sich einzulassen gezwungen sah. Minjanim waren
ebenso selten wie Thorarollen, koscheres Fleisch bisweilen zweifelhafter Her-
kunft und die grofle Ndhe zu Nichtjuden im Alltag und Geschéftsleben eine
neue Herausforderung. Rohrbacher findet fiir diese Periode deutsch-jiidischer
Geschichte Beispiele »fundierte[r] Kenntnis und penible[r] Einhaltung« der

2 Rotraut Ries: Alte Herausforderungen unter neuen Bedingungen? Zur politischen Rolle der
Elite in der Judenschaft des 16. und beginnenden 17. Jahrhunderts. In: Hofjuden und Landjuden.
Jiidisches Leben in der Frithen Neuzeit. Hg. von Sabine H6dl, Peter Rauscher und Barbara Stau-
dinger. Berlin: Philo 2004, S. 91-141, hier: S. 125.

3 Fiir ndhere Ausfiihrungen s. Stefan Rohrbacher: »Er erlaubt es uns, ihm folgen wir«. Jiidische
Frommigkeit und religiose Praxis im lindlichen Alltag. In: Hofjuden und Landjuden (wie Anm.
2), S. 271-282, hier: S. 273.

4 Wolfgang Treue: Eine kleine Welt. Juden und Christen im landlichen Hessen zu Beginn der
Friihen Neuzeit. In: Hofjuden und Landjuden (wie Anm. 2), S. 251-269, hier: S. 263-4.

5 Daniel J. Cohen: Die Landjudenschaften in Hessen-Darmstadt bis zur Emanzipation als Or-
gane der jiidischen Selbstverwaltung. In: Neunhundert Jahre Geschichte der Juden in Hessen.
Beitrdge zum politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Leben. Red.: Christiane Heinemann.
Wiesbaden: Kommission fiir die Geschichte der Juden in Hessen 1983, S. 151-214, hier: S. 152.
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religiosen Gebote sowie »Belege fiir [deren] unbekiimmerte Unkenntnis und
Missachtung«.®

Von einer Konsolidierung der Verhiltnisse, sowohl strukturell als auch insti-
tutionell, kann erst in der Zeit nach dem Dreifligjdhrigen Krieg die Rede sein, als
auf Geheif der Landesfiirsten territoriale Judenschaften, die sog. »Landesjuden-
schaften«, ins Leben gerufen wurden, denen die Aufgabe zufiel, ihre Mitglieder
nach deren jeweiligem Vermogen einzuschatzen und Abgaben einzutreiben. Da-
neben verwalteten sie innerjiidische Angelegenheiten autonom, verfiigten {iber
eine eigene Gerichtsbarkeit und unterhielten Funktiondre und Rabbiner. Dieser
Zusammenschluss auf territorialer Ebene trug insofern maf3geblich zur Bewah-
rung jlidischer Existenz auf dem Land bei, als auch kleinen und kleinsten Ge-
meinden Institutionen und Dienstleistungen (Friedhé6fe, Rabbiner, etc.) zur Ver-
fligung standen, deren Finanzierung auf lokaler Ebene nicht denkbar gewesen
wadre.”

Auch eine erwerbsméfliige Umorientierung der Landjuden beginnt sich in
dieser Epoche mit aller Klarheit abzuzeichnen. Waren die stadtischen Juden des
Mittelalters zu ihrem Lebensunterhalt vorrangig auf den Geldverleih angewiesen
gewesen, mussten sie, einmal auf dem Land, den Gegebenheiten entsprechend
zusdtzlich neue Erwerbsmoglichkeiten suchen. Von Landwirtschaft und Hand-
werk waren sie so gut wie ausgeschlossen. Als in der zweiten Halfte des 17. Jahr-
hunderts im Zuge einer wirtschaftlichen Neuordnung Christen die Vergabe von
Krediten gestattet wurde und somit die Konkurrenz wuchs, hatten die Juden be-
reits begonnen, den Handel mit Agrarprodukten, insbesondere mit Vieh, fiir sich
zu erschliefien, der fortan {iber Jahrhunderte ihre wirtschaftliche Lebensgrund-
lage stellen sollte. Da ihnen die Einrichtung fester Liden verwehrt war, speziali-
sierten sie sich auf den mobilen Handel: Sie waren es, die auf dem Land den Hau-
sierhandel einfiihrten.? Sie sorgten fiir den Absatz landwirtschaftlicher Produkte
und versorgten die ldndliche Bevolkerung mit Manufakturwaren. Gehandelt

6 Rohrbacher, »Er erlaubt es uns« (wie Anm. 3), S. 275. — Ein eindrucksvolles Beispiel der Miih-
sal und Rastlosigkeit jiidischen Lebens in der Frithen Neuzeit sowie gewissenhafter Gebotsbe-
folgung liegt in den Memoiren des aus Franken gebiirtigen und seit frither Kindheit im Elsass
lebenden Ascher Levy Olesheim vor: Die Memoiren des Ascher Levy aus Reichshofen im Elsaf3
(1598-1635). Hg., iibersetzt und mit Anmerkungen versehen von Dr. M. Ginsburger. Berlin: Louis
Lamm 1913.

7 Mordechai Breuer: Erster Teil. Frithe Neuzeit und Beginn der Moderne. In: Deutsch-jiidische
Geschichte in der Neuzeit. Bd I: Tradition und Aufkldrung 1600-1780 (wie Anm. 1), S. 83-247,
hier: S. 187-190. - Uri R. Kaufmann: Kleine Geschichte der Juden in Baden. Karlsruhe: G. Braun
2007, S. 39.

8 Breuer, Friihe Neuzeit und Beginn der Moderne (wie Anm. 7), S. 128.
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wurde aber auch mit Trédel und Altwaren. Nur dufierst wenige wurden davon
vermOgend und die allerwenigsten so reich, dass sie als Hof- und Heereslieferan-
ten den sozialen Aufstieg zum Hofjuden schafften. Die Mehrzahl der Landjuden
fand nur ein »kiimmerliches und bescheidenes Auskommen«’ und fristete nicht
selten ein Leben am Rande des Existenzminimums. Wie miihsam und beschwer-
lich jiidische Existenz auf dem Land gewesen sein musste, erhellt auch aus dem
Umstand, dass ein grofier Teil der jiidischen Bev6lkerung im 18. Jahrhundert voll-
kommen verarmte. Die »bedriickende Judenpolitik mit der Einschrdankung jiidi-
scher Ansiedlung«, die »wachsende Besteuerung« und der Versuch, die Juden
auch aus dem Handel zu verdréingen, lieSen eine Schicht von sog. »Betteljuden«™
entstehen. Und wer materiell schlecht dastand, besaf3 auch keinerlei Rechte, ge-
schweige denn landesherrlichen Schutz. Von dort war der Weg ins Halblegale
und Kriminelle mitunter nicht weit.

Am Ubergang zum 19. Jahrhunderts fiihrten also die meisten Landjuden einen
tdglichen Existenzkampf und erndhrten sich, recht und schlecht, vom Gelegen-
heits- und sog. »Nothandel«, wie die Obrigkeit abschatzig den Kleinhandel ohne
ausreichende Kapitalsicherung zu nennen pflegte." Gesellschaftlich lebten sie,
wenn auch in unmittelbarer Nahe zu Nichtjuden, von diesen getrennt, spra-
chen noch weitgehend ihren westjiddischen Dialekt und galten in religioser wie
»kultureller Hinsicht als eigenstdndige Gemeinschaft«.”? Der Ruf nach der »biir-
gerlichen Verbesserung« der Juden (Dohm), wie sie von liberal-aufgeklarter
Seite bereits Jahrzehnte zuvor eingefordert worden war, wurde immer lauter.
Es galt, die Juden durch Bildung und gewerbliche Umstrukturierung aus ihrer
sozialen Misere, d. h. ihrer religiésen Absonderung und »unproduktiven« Le-
bensweise, zu befreien. Die rechtliche Gleichstellung sollte einer gelungenen

9 Uri R. Kaufmann: Vom Hausierer zum Ladenbesitzer. Zur beruflichen Tatigkeit der Juden im
Landkreis Darmstadt-Dieburg. In: »L’chajim«. Die Geschichte der Juden im Landkreis Darm-
stadt-Dieburg. Hg. von Thomas Lange. Darmstadt: Landkreis Darmstadt-Dieburg 1997, S. 27-40,
hier: S. 29.

10 Breuer, Friihe Neuzeit und Beginn der Moderne (wie Anm. 7), S. 235. — Breuer konstatiert fiir
das 18. Jahrhundert: »Der iiberwiegende Teil der Juden gehorte zur unbemittelten Klasse, die
Lebensverhiltnisse etwa eines Viertels entsprachen denen des deutschen unteren Mittelstands,
ho6chstens ein Fiinftel war bemittelt« (ebd., S. 233).

11 Kaufmann, Vom Hausierer zum Ladenbesitzer (wie Anm. 9), S. 34.

12 Michael A. Meyer: Deutsch werden, jiidisch bleiben. In: Deutsch-jiidische Geschichte in der
Neuzeit. Bd II: Emanzipation und Akkulturation 1780-1871. Von Michael Brenner, Stefi Jersch-
Wenzel und Michael A. Meyer. Miinchen: Beck 1996, S. 208-259, hier: S. 208.
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(wirtschaftlichen, kulturellen, sprachlichen, sozialen) Integration quasi als Be-
lohnung folgen.”

Das erste Drittel des 19. Jahrhunderts steht ganz im Zeichen der »Erziehung«
der Juden durch den Staat und ist von einschneidenden Eingriffen in die jiidische
Lebensfiihrung und das Gemeindewesen geprégt, von denen manche als nach-
haltig, andere als auf lange Sicht wenig effektiv beurteilt werden konnen. Zu letz-
teren zahlt die angestrebte berufliche Umschichtung, in deren Rahmen Juden
Handwerksberufe ergreifen oder sich landwirtschaftlich betdtigen sollten. Be-
reits die Unterbringung und Verkdstigung im Haus eines christlichen Lehrmeis-
ters sowie die christliche Arbeitswoche standen in Konflikt mit den jiidischen
Speisegesetzen und der Einhaltung des Schabbat. Dariiber hinaus konnten sich
nur einigermafien bemittelte Familien die Ausbildung ihrer S6hne {iberhaupt
leisten. Dass die von der Obrigkeit angeordneten Reformen in der christlichen
Bevoélkerung (Ziinfte) nicht unbedingt ein positives Echo fanden, ja vielmehr auf
Widerstand stief3en, braucht nicht erst ausgefiihrt zu werden. Dennoch konnten
besonders in Baden und Hessen Teilerfolge verbucht werden.* Wer sich ausbil-
den lief3, wahlte in der Regel ein Handwerk im Bereich der traditionell von seiner
Familie betriebenen Handelssparte (Fleischer, Schneider, Backer). Nach Ende ih-
rer Lehrzeit iibten nur die wenigsten den erlernten Beruf aus, die meisten kehrten
wieder zum Handel zuriick. Allenfalls wurden Gewerbe und Handel kombiniert.”
Die sog. »Produktivierung« der Juden scheiterte nicht zuletzt an den neuen Pro-
duktions- und Arbeitsbedingungen einer sich allméhlich durchsetzenden kapita-
listischen Wirtschaftsordnung im Zeitalter der Friihindustrialisierung. Traditio-
nelles Handwerk und Landwirtschaft biifiten deutlich an Stellenwert ein und
gerieten in eine schwere Krise, wihrend durch die steigende Nachfrage nach
massengefertigten Konsumgiitern eine Branche Aufschwung nahm, in der die
Landjuden schon immer titig gewesen waren: der Handel. Seit jeher mobil und
in ihrem Warenangebot flexibel, fiigten sie sich erfolgreich in die neuen Struktu-
ren eines sich verdandernden Marktes ein, verstanden es, konkurrenzfahig zu ar-
beiten und ihre Produkte zu bewerben. Uberdurchschnittlich hoch war die Betei-
ligung von Juden an Viehverkaufsgeschiften, was ihnen das legendare, anek-
dotal oder propagandistisch ausgeschlachtete Image von Viehhdndlern schlecht-

13 S. dazu Kaufmann, Vom Hausierer zum Ladenbesitzer (wie Anm. 9), S. 33. — Ders.: Kleine
Geschichte der Juden in Baden (wie Anm. 7), S. 57. — Utz Jeggle: Judendorfer in Wiirttemberg.
Tiibingen: Tiibinger Vereinigung fiir Volkskunde 1969 (Volksleben; 23), S. 110.

14 Dazu Stefi Jersch-Wenzel: Bevolkerungsentwicklung und Berufsstruktur. In: Deutsch-jiidi-
sche Geschichte in der Neuzeit. Bd II: Emanzipation und Akkulturation 1780-1871 (wie Anm. 12),
S. 57-95, hier: S. 85.

15 Jeggle, Judendorfer in Wiirttemberg (wie Anm. 13), S. 145.
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hin einbrachte. Schiatzungen von 1917 zufolge lag ihr Prozentanteil am Rinder-
und Pferdehandel reichsweit {iber 80 Prozent, in Siid- und Westdeutschland ein-
deutig iiber diesem Durchschnitt.'® In Baden und Wiirttemberg etwa, wo auf-
grund des Erbrechts der Grundbesitz stark zersplittert war, existierte eine Viel-
zahl kleinb&uerlicher Betriebe, die selbst keine Nachzucht betrieben und daher
auf die Vermittlung von Viehverkdufen oder —-leihen angewiesen waren. Ihrer
schlechten Kapitallage wegen kauften die Bauern Vieh oft auf Kredit, den die lo-
kalen jlidischen Handler, anders als Darlehenskassen und stidtische christliche
Geldverleiher, bereitwillig gewdhrten. Dass sich das Verhdltnis von Christen und
Juden mit zunehmender Akzeptanz der rechtlichen Gleichstellung und einer
Schwiachung der kirchlichen Autoritidt nicht unbedingt bessern musste und im-
mer noch genug Konfliktpotential bot, lag auch an deren unterschiedlichen Le-
bens- und Arbeitsweise, wie sie dem Gegensatz von Bauern und Hiandlern imma-
nent ist. Juden galten, an der verbreiteten Vorstellung von »Ndhrstand und
Zehrstand« gemessen, als unproduktiv und koérperlich schwach.

Der Zugriff des Staates beschrankte sich aber keineswegs auf den Bereich des
Wirtschaftslebens; wer emanzipiert und ein Teil der Gesamtgesellschaft werden
wollte oder sollte, musste auf seine Autonomie in Verwaltung und Rechtspre-
chung verzichten. Staaten wie Baden (1809), Preuf3en (1812) und Bayern (1813/
1816) erlieBen umfassende Juden-Edikte, die sich zwar inhaltlich voneinander
unterschieden, jedoch aus dhnlichen Intentionen erwachsen waren. Die Zivilge-
richtsbarkeit rabbinischer Gerichte wurde stark eingeschridnkt oder ganz auf
weltliche Gerichte iibertragen, bestehende jlidische Korporationen aufgehoben
oder neu strukturiert und behordlicher Kontrolle unterstellt. Der staatliche Ein-
fluss erstreckte sich auch auf das Schulwesen und die Ausbildung von Lehrern
und Rabbinern, die um weltliche Facher auf Kosten des hergebrachten Studiums

16 Monika Richarz: Viehhandel und Landjuden im 19. Jahrhundert. Eine symbiotische Wirt-
schaftsbeziehung in Siidwestdeutschland. In: Menora. Jahrbuch fiir deutsch-jiidische Ge-
schichte 1(1990), S. 66-88, hier: S. 73. — In Oskar Maria Grafs Roman Unruhe um einen Friedferti-
gen (1947) reagiert einer der Dorfbewohner auf unversehens im Ort auftauchende antisemitische
Hetzblitter mit abfilligem Befremden: »Sogar der Kugler [...] spéttelte nur nebenher iiber sie:
»So ein Blodsinn... Die Juden? ... Die haben doch ihrer Lebtag blof; Vieh gehandelt! Jetzt gibt’s
kein Vieh auch nimmer... Ich mécht’ blof3 wissen, von was die jetzt leben...?< Er und alle Bauern
waren noch nie mit anderen Juden in Beriihrung gekommen, und da das so war, schien fiir sie
die Bezeichnung>Jude« gleichsam die Berufsbestimmung Viehhdndler zu sein. Darum war es gar
nicht so abwegig, wenn der Kugler einmal zum Kraus sagte: >Ich bin jetzt auch ein Jud’...c Es
klang fast, als bilde er sich allerhand darauf ein [...]« (Oskar Maria Graf: Unruhe um einen Fried-
fertigen. Roman. Mit einem Nachwort von Hans Dollinger. 2. Aufl., Berlin: List Taschenbuch
2008).
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rabbinischer Schriften erweitert wurde. In voremanzipatorischer Zeit hatten Kna-
ben eine rein traditionell jiidische Erziehung bei einem Privatlehrer genossen,
der, je nach Vermogen der Eltern, als Hauslehrer wirkte oder einen sog. »Cheder«
unterhielt und von mehreren Familien oder der Gemeinde finanziert wurde. Da
ein Kinderlehrer der schlechten Entlohnung wegen auf Nebeneinkiinfte angewie-
sen war (Schichter, Vorbeter) und der Beruf des Melammed auf der gesellschaft-
lichen Angesehenheitsskala weit unten figurierte, war er fiir manch erfolglosen
Geschiftsmann oder sonst von der totalen Verarmung Bedrohten der letzte Aus-
weg. Dass unter solchen Bedingungen nicht selten die Qualitdt des Unterrichts
litt, 1dsst sich denken. Als in den 20er und 30er Jahren des 19. Jahrhunderts jiidi-
sche Elementarschulen eingerichtet wurden, unterrichtete fortan ein staatlich ge-
priifter Lehrer die jiidischen wie die weltlichen Facher. Mancherorts besuchten
die jiidischen Kinder die allgemeine Ortsschule und erhielten zusatzlich Religi-
onsunterricht, was mit dem Schrumpfen der Landgemeinden in der zweiten
Halfte des 19. Jahrhunderts mehr und mehr zur Regel wurde.” Rabbinatskandi-
daten sollten iiber eine abgeschlossene Gymnasialausbildung, spater ein Stu-
dium verfiigen, ihre Ausbildung wurde staatlich normiert, und sie mussten eine
Dienstpriifung ablegen.!®

Die rechtliche Emanzipation der deutschen Juden in der ersten Halfte des 19.
Jahrhunderts vollzog sich in zdgerlichen Einzelschritten, von denen manche un-
ter dem Einfluss der restaurativen Politik des Vormarz wieder riickgdngig ge-
macht wurden. Biirgerrechte wurden individuell gewahrt, wenn der betreffende
Anwirter einen aus Sicht der Obrigkeit ausreichenden Akkulturationsgrad er-
reicht hatte, unbescholten war, ein Handwerk beherrschte oder iiber Vermoégen
verfiigte. Inwieweit (eingebiirgerte) Juden an der Gemeindepolitik partizipieren
durften, stand im Ermessen der Kommunen, die das Wahlrecht ganz unterschied-
lich handhabten. Als in den 20er/30er Jahren des 19. Jahrhunderts eine deutsche
Massenauswanderung nach Amerika einsetzte, war der Anteil an Juden, die an-
gesichts ihrer duflerst begrenzten Méglichkeiten in der Heimat den Aufbau einer

17 Michael A. Meyer: Jiidische Gemeinden im Ubergang. In: Deutsch-jiidische Geschichte in der
Neuzeit. Bd II: Emanzipation und Akkulturation 1780-1871 (wie Anm. 12), S. 96-134, hier: S. 119-
125.

18 Uri R. Kaufmann: Neue Zugénge zur jiidischen Geschichte. Die Landjuden Siiddeutschlands
und Elsass/Lothringens im 18. und 19. Jahrhundert. In: Jiidische Landgemeinden in Franken II.
Beitrdage zu Kultur und Geschichte. Tiichersfeld: Frankische Schweiz Museum 1998, S. 103-114,
hier: S. 107. — Ausfiihrlich zum Thema: ders.: Staat und Rabbinat in der ersten Hélfte des 19.
Jahrhunderts. Das Elsafd und das Grof3herzogtum Baden - ein Vergleich. In: Das aschkenasische
Rabbinat. Studien iiber Glaube und Schicksal. Hg. von Julius Carlebach. Berlin: Metropol 1995,
S. 165-190.
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neuen Existenz jenseits des Atlantiks wagten, unverhaltnismafiig hoch. Die jiidi-
schen Auswanderer der ersten Welle (bis 1850er) stammten fast ausschliefllich
aus den ldndlichen Gemeinden Bayerns, Wiirttembergs, aus Hessen und dem
Rheinland, sie gehorten der Unterschicht an, waren jung und unverheiratet. Ihre
genaue Zahl ldsst sich heute nicht mehr feststellen, betrug Schatzungen zufolge
aber mehrere Zehntausend.” Allein aus Bayern wanderten zwischen 1840 und
1871 20-25.000 Juden aus.?

Den politischen Widrigkeiten zum Trotz hatten nicht wenige (Land)juden
Anteil am wirtschaftlichen Aufschwung des Handelssektors, konnten sich ge-
schiftlich etablieren oder sich zumindest in ihren bescheidenen Verhéaltnissen
einrichten, ohne unmittelbar von Verelendung und Hunger bedroht zu sein. Be-
giinstigt wurde diese Entwicklung durch den Ausbau des Eisenbahnnetzes, das
den Warentransport beschleunigte und erleichterte. Fiir manche 6ffneten die
neuen Bedingungen den Weg in die wirtschaftliche Sesshaftigkeit, indem sie La-
den er6ffneten und die Bevolkerung stationdr mit Giitern versorgten. Den eigent-
lichen wirtschaftlichen Durchbruch brachte fiir die siiddeutschen Staaten die Ge-
wihrung der Freiziigigkeit in den 1860er Jahren. Wahrend die Abwanderung in
die Stddte bisher das Privileg einer zu Wohlstand und Reichtum gekommenen
Oberschicht gewesen war, stand sie nun allen offen und vollzog sich in Schiiben
oder Etappen. Unmittelbares Ziel war meist eine groflere Ortschaft mit Bahnan-
schluss, eine Provinzstadt. Mit den sich andernden kulturellen und sozialen Be-
diirfnissen und Entwicklungen in der Geschaftswelt lief; man sich, eine oder
mehrere Generationen spater, schliefilich in mittleren und Grof3stadten nieder.
Zuriick in den Dérfern blieb eine je nach Ortschaft mehr oder weniger ge-
schrumpfte, oft recht homogene Gemeinde, die entweder lebensfahig war oder
nur mehr eingeschrankt und mit Unterstiitzung von aufen funktionierte. Neben
einer schmalen Oberschicht von angesehenen Pferdehdndlern, Maklern oder
Textilwarenhdndlern und einer kleinen Unterschicht von Gehilfen und Tagel6h-
nern gehdrten die meisten Juden der 6rtlichen Mittelschicht an.” Hatten bis weit

19 Avraham Barkai: Aus dem Dorf nach Amerika. Jiidische Auswanderung 1820-1914. In: Jiidi-
sches Leben auf dem Lande. Studien zur deutsch-jiidischen Geschichte. Hg. von Monika Richarz
und Reinhard Riirup. Tiibingen: Mohr Siebeck 1997, S. 109-120, hier: S. 110. — Vgl. dazu Kauf-
mann, Vom Hausierer zum Ladenbesitzer (wie Anm. 9), S. 37. — Michael Brenner: Zwischen Re-
volution und rechtlicher Gleichstellung. In: Deutsch-jiidische Geschichte in der Neuzeit. Bd II:
Emanzipation und Akkulturation 1780-1871 (wie Anm. 12), S. 287-325, hier: S. 304.

20 Brenner, Zwischen Revolution und rechtlicher Gleichstellung (wie Anm. 19), S. 304.

21 Monika Richarz: Berufliche und soziale Struktur. In: Deutsch-jiidische Geschichte in der
Neuzeit. Bd III: Umstrittene Integration 1871-1918. Von Steven M. Lowenstein, Paul Mendes-
Flohr, Peter Pulzer und Monika Richarz. Miinchen: Beck 1997, S. 39-68, hier: S. 65.
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ins 19. Jahrhundert hinein sogar kleine Gemeinden iiber einen eigenen Rabbiner
verfiigt, so nahm nach Verlegung der Rabbinate in die regionalen Zentren der
Lehrer als religioser Funktiondr vor Ort eine fiihrende Position ein. In der Regel
wirkte er auch als Schichter, Kantor, Prediger und versah diverse andere Amter.
Je nach genossener Aushildung war er orthodoxer oder liberaler eingestellt und
konnte, wenn angesehen und beliebt, Einfluss auf das religiose Leben seiner Ge-
meinde nehmen, aber auch in Konflikt mit dieser geraten.?

Gegen Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts wird vielen Landge-
meinden ein konservativer Charakter bescheinigt, der als Ergebnis der demogra-
phischen Verschiebung im Sinn einer Abwanderung der fortschrittlichen Krafte
interpretiert wird. Wer politische Freiheit und einen wirtschaftlichen Neubeginn
suchte, war (Jahrzehnte zuvor) nach Amerika ausgewandert, wer sein Geschift
ausbauen, ein breit gefachertes kulturelles Angebot wahrnehmen und seinen
Kindern eine gute Ausbildung ermdéglichen wollte, hatte in der Stadt Fuf3 gefasst.
Jiidisches Leben in den Dérfern richtete sich noch weitgehend nach regional un-
terschiedlichen Traditionen und Gepflogenheiten aus. Wahrend manche Ge-
meinden oder ganze Generationen in ihrer Religionsausiibung als orthodox be-
zeichnet werden konnen, hatten andere unter dem Einfluss des Reformjuden-
tums liberale Praktiken angenommen. Unterschiede in der religiosen Praxis, der
Verzicht auf gewisse Brauche und die entweder freiwillige oder durch den Bevol-
kerungsriickgang erzwungene Aufgabe mancher Gebote dnderten jedoch nichts
an der Tatsache, dass fiir das Land- im Gegensatz zum Stadtjudentum die Tradi-
tion identitétsstiftend blieb. Ein eigenes Brauchtum hatte sich insbesondere um
die »rites de passage« herausgebildet, etwa der sog. »Holekrasch«, ein nur in
Siiddeutschland, der Schweiz und dem Elsass verbreitetes Ritual der Namensge-
bung, aber auch »spezielle Fasttage«” und andere religits motivierte Gepflogen-
heiten, oftmals ohne Riickbindung an das normative Religionsgesetz, zu dem es
auch im Widerspruch stehen konnte. Von modern-orthodoxer Seite kam »sogar
Kritik an bestimmten Brauchen der Landjuden, die ihnen als Verwdsserung der
Tradition erschienen«.? Das siid- und westdeutsche Landjudentum ldsst sich in

22 Steven M. Lowenstein: Jiidisches religioses Leben in deutschen Dorfern. Regionale Unter-
schiede im 19. und friihen 20. Jahrhundert. In: Jiidisches Leben auf dem Lande (wie Anm. 19),
S. 219-229, hier: S. 221-223.

23 Lowenstein, Jiidisches religioses Leben (wie Anm. 22), S. 227.

24 Kaufmann, Kleine Geschichte der Juden in Baden (wie Anm. 7), S. 80. — Als Beispiel fiir einen
zum jiidischen Religionsgesetz in krassem Gegensatz stehenden Brauch s. Lowenstein, Jiidi-
sches religitses Leben (wie Anm. 22), S. 226: Anm. 17: »Zu Tischa be-Aw aflen Mitglieder der
Gemeinde [Rheda in Westfalen, A. L.], anstatt zu fasten, ein spezielles Bohnengericht. An diesem
Mahl nicht teilzunehmen, wurde als religiose Nachldssigkeit empfunden.«
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seiner religiosen Ausrichtung daher am treffendsten als »volkstiimlich« oder
»volksfromm« charakterisieren, insofern als fiir die tatsdchliche Praxis lokale
Traditionen mafigeblicher waren als kodifizierte Normen und rabbinische
Rechtsentscheide. Fern der Zentren zu einer Lebensweise gezwungen, die ein (in-
tensives) Studium der religiésen Schriften kaum ermoglichte, liefd man sich vom
eigenen religiosen Empfinden leiten.” In der jlingeren Forschungsliteratur wird
daher das religiose Leben der Landjuden unter Anwendung des Konzepts der
»Volksreligion« abgehandelt, was sowohl den tatsdchlichen Gegebenheiten
(Mangel an formalem Wissen) als auch der Quellenlage (Hervorhebung »volks-
tiimliche[r] und familidre[r] Praktiken«)* angemessen scheint. Der Stellenwert
jiidisch religioser Formen steht dabei nicht im Widerspruch zu der Bedeutung,
die im Laufe des 19. Jahrhunderts deutsches Kultur- und Bildungsgut fiir die
Landjuden gewann. Nachdem die wirtschaftliche Existenz einigermafien gesi-
chert oder sogar Wohlstand eingekehrt war, folgte man dem Vorbild des stadti-
schen jlidischen Biirgertums: Man strebte, auch auf dem Land, nach Bildung,
legte den westjiddischen Dialekt immer mehr ab und identifizierte sich mit sdku-
laren Werten, vor allem denen der Aufklarung und Klassik. Man wollte sich kul-
turell integrieren und begriff sich als »deutsch«, selbst wenn die nicht-jiidische
Umwelt dieser Selbstwahrnehmung nicht uneingeschrankt zustimmte.

Richarz gibt an, dass 1871, im Jahr der Reichsgriindung, zwei Drittel der Ju-
den Siid- und Westdeutschlands in Ortschaften mit einer Einwohnerzahl von
hochstens 5.000 lebten. Dabei handelte es sich sowohl um alte »Judendorfer,
also Dorfer mit einer seit Jahrhunderten eingesessenen Kehilla, als auch Klein-
stddte mit neu gegriindeten Gemeinden. Infolge der Agrarkrise in den 1880ern
und 1890ern nahm die Abwanderung noch zu, sodass um 1900 nur mehr die
Halfte aller Juden im Siiden und Westen des Reiches auf dem Land siedelten.”

Eine markante Zadsur stellten die Jahre des Ersten Weltkriegs dar, der selbst
gut funktionierende Gemeinden (zeitweilig) lahmlegte. Die kriegstauglichen
Méanner — mitunter auch der Lehrer — eingezogen, lief sich institutionalisiertes
jiidisches Leben nur schwer aufrechterhalten. Engpdsse bei der Versorgung mit
Nahrungsmitteln und die wirtschaftliche Situation erschwerten die Einhaltung
der Speisevorschriften und des Schabbat. Mehr als die Institutionen aber hatte

25 S. etwa S. Stein: Liebliche Tefilloh. A Judeo-German Prayer-Book Printed in 1709. In: Leo
Baeck Institute Year Book 15 (1970), S. 41-72.

26 Lowenstein, Jiidisches religioses Leben (wie Anm. 22), S. 220.

27 Monika Richarz: Die soziale Stellung der jiidischen Handler auf dem Lande am Beispiel Siid-
westdeutschlands. In: Jiidische Unternehmer in Deutschland im 19. und 20. Jahrhundert. Hg.
von Werner E. Mosse und Hans Pohl. Stuttgart: Franz Steiner 1992 (Zeitschrift fiir Unternehmens-
geschichte, Beiheft 64), S. 271-283, hier: S. 273.
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der Krieg die Gesellschaft nachhaltig erschiittert. Wer im Feld oder in der Kriegs-
gefangenschaft (oft jahrelang) ohne jiidische Tradition auszukommen gelernt
hatte, zeigte auch zuriick im Dorf kein Interesse mehr daran.”® Die Kompromisse,
zu denen man sich, daheimgeblieben, hatte entschlief}en miissen, ebneten den
Weg zu einer gewissen Indifferenz bei der Einhaltung ritueller Vorschriften.
Borut hebt in seiner Studie iiber die Landjuden in der Rheinprovinz, Westfalen
und der Bayerischen Pfalz deutlich hervor, dass der Verfall religiésen Lebens im
20. Jahrhundert keineswegs allein den verheerenden Auswirkungen des Ersten
Weltkrieges zuzuschreiben seien, sondern sich schon Jahre zuvor abzuzeichnen
begonnen hatten, und macht fiir die Krise neben dem Bevolkerungsriickgang den
Einfluss des Modernismus und die Orientierung am stadtischen Biirgertum ver-
antwortlich. Man fiihlte sich den Geboten nicht mehr objektiv verpflichtet und
hielt vor allem Traditionen aufrecht, die eine Entsprechung in der christlichen
Dorfgemeinschaft hatten. Die religiosen (rabbinischen) Schriften hatten ebenso
wie die alten Eliten ihr einstiges Ansehen eingebiifit und besafien keinen Platz
mehr in der neuen Werteordnung.” Die Landjuden wurden im Laufe der Weima-
rer Republik zu einer Minderheit innerhalb des deutschen Judentums, schlief3lich
zu einem Randphdanomen, von dem auszugehen war, dass es sich letztlich iiber-
leben wiirde.

Als die Nazis 1933 die Macht ergriffen, begannen die noch verbliebenen dorf-
lichen Kehillot sich zusehends zu leeren. Von 1940 bis 1943 wurden die letzten
Landjuden deportiert und in Arbeits- oder Vernichtungslager verbracht.*

Geschichtsforschung: Trends und Tendenzen im Uberblick

Historiographisches bzw. soziologisches Interesse an den zahlreichen Dorf- und
Kleinstadtgemeinden Siid- und Westdeutschlands zeigten nach Ende des Zwei-
ten Weltkriegs zunéchst solche Forscher, deren Familiengeschichte Beziige zum
Landjudentum aufwies.* Neben historischen Quellen und statistischem Material
konnten sie sich bei ihrer Arbeit auch auf eigene Erinnerungen oder familidres

28 Jacob Borut: Religidses Leben der Landjuden im westlichen Deutschland wahrend der Wei-
marer Republik. In: Jiidisches Leben auf dem Lande (wie Anm. 19), S. 231-248, hier: S. 239-240.
29 Ebd., S. 241-242.

30 Steven M. Lowenstein: Decline and Survival of Rural Jewish Communities. In: In Search of
Jewish Community. Jewish Identities in Germany and Austria, 1918-1933. Ed. by Michael Brenner
and Derek J. Penslar. Bloomington: Indiana University Press 1998, S. 223-242, hier: S. 235.

31 Fiir einen Uberblick zur Forschungsgeschichte s. auch Monika Richarz: Landliches Juden-
tum als Problem der Forschung. In: Jiidisches Leben auf dem Lande (wie Anm. 19), S. 1-8.
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Traditionsgut stiitzen. Hermann Schwab etwa, dessen Urgrofivater noch auf dem
Land gelebt hatte, zeichnete in seiner 1957 veré6ffentlichten Monographie® ein
zeitloses, verklarendes Bild frommer und kulturell integrierter Landjuden, das,
zumal unter dem Eindruck der Vernichtung geschrieben, in seiner Apologetik er-
staunt — und nur wenig iiberzeugt. Die Idealisierung jiidischen Landlebens ist
aber kein spezifisches Merkmal Schwabs und kennzeichnet auch nicht im Gan-
zen die personlich motivierten Monographien und Aufsatze jiidischer Forscher;
der Topos der dorflichen Idylle begegnet mitunter auch in den Arbeiten nicht-
jiidischer deutscher Forscher, die sich vereinzelt in den spaten 60er Jahre mit
dem Phdnomen »Landjudentum« auseinanderzusetzen begannen. Sprach aus je-
nen die wehmiitige Sehnsucht nach der heilen Welt der Kindheit oder der Vor-
fahren, so aus diesen ein Bediirfnis, den Grdaueln der Nazis ihre geschichtlichen
Wurzeln abzuschlagen. Oft Amateure oder Heimatforscher, spiirten sie einem
verlorenen Paradies nach, das in der Form, wie sie es heraufbeschworen, nie exis-
tiert haben diirfte. Juden und Christen, so der Tenor, hatten in den Dorfern schon
immer in Eintracht gelebt, sie hatten denselben Dialekt gesprochen und sich
nachbarschaftlich unter die Arme gegriffen.” Der Umstand, dass manche Land-
juden iiber Grundbesitz verfiigten, eingetragene Nebenerwerbslandwirte waren
oder zumindest Obst und Gemiise fiir den Eigenbedarf anbauten, tritt in diesen
Darstellungen stark in den Vordergrund. Das katastrophale Ende wirkt ange-
sichts der unanzweifelbaren Zugehorigkeit der Juden zur Dorfgemeinschaft noch
erschreckender, hatten doch Deutsche die Hand gegen anerkanntermafien bo-
denstandige Deutsche erhoben. Die Perplexitat der Reaktion wirft aber zwingend
die Frage auf, wie es aus dieser Sicht um die Mehrheit der deutschen Juden und
ihre urban-sdkulare Lebensweise bestellt war, also um all jene, die nicht an die
»deutsche Scholle« gebunden waren. »Heute verbauert man die Juden vom Dorf
recht gern«, schreibt Utz Jeggle. »Die unbewiesene und unbeweisbare Feststel-
lung, die Juden seien in der Mehrzahl Bauern gewesen, ist nicht nur falsch, son-
dern auch gefdhrlich; sie gibt jenen Recht, die den verachten, der nicht die
RoBlein einspannt.«* — Jeggles umfassende Studie iiber die Judendérfer in
Wiirttemberg, 1969 vorlegt, war ein Meilenstein in der Erforschung des landli-
chen Judentums und bleibt bis heute richtungsweisend. Minutios recherchiert,
historisch fundiert und soziologisch argumentiert vermittelt sie detaillierte und
differenzierte Einblicke in Geschichte und Lebenswelt der wiirttembergischen

32 Hermann Schwab: Jewish Rural Communities in Germany. London: Cooper Book 1957.

33 S. dazu Treue, Eine kleine Welt (wie Anm. 4), S. 263. — Jeggle, Judendérfer in Wiirttemberg
(wie Anm. 13), S. 8.

34 Jeggle, Judendérfer in Wiirttemberg (wie Anm. 13), S. 166.
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Dorfjuden. Was nach Analyse und Interpretation einer Vielzahl von schriftlichen
Quellen und Feldforschungsdaten (Interviews) sich quasi als Ergebnis abzeich-
net, ist alles andere als eine »heile Welt«. Ohne (latente) Judenfeindschaft, die
von der Wahrnehmung einer wesenshaften Andersartigkeit der Juden, iiber
»Scherze«, Spottlieder etc. bis hin zu offener Anfeindung reichte und je nach
Lage auch manifeste Ziige annehmen konnte, ging es auch auf dem Land nicht,
wo Juden und Christen in unmittelbarer Nachbarschaft lebten. Juden ihrerseits
hiiteten sich davor, Anstof3 zu erregen und hegten auch in ruhigen Zeiten gewisse
Vorbehalte gegen die christlichen Dorfbewohner, selbst wenn sie freundschaftli-
che Beziehungen zu manchen von ihnen unterhielten.

Altere Studien sind nicht selten von der Vorstellung eines Typus »Landjude«
geleitet, indem postulierte Wesensmerkmale ahistorisch appliziert werden an-
statt strukturelle Ahnlichkeiten zu konzeptualisieren. Werner Cahnman gliedert
anhand der Kriterien Siedlungsmuster, sozio6konomische Lage und Mentalitat
das deutschsprachige Judentum in drei grofie Gruppen. Eine davon sei das siid-
und westdeutsche Landjudentum, das Cahnman in einer Studie von 1974 typolo-
gisch zu bestimmen sucht.*® Die jiidische Bevi6lkerung sei nicht nur »lénger ein-
gesessen« und »urspriinglich dorflicher«,” sondern mafigeblich gekennzeichnet
durch das Bewusstsein ihrer Verwurzelung und engen Verbundenheit mit der
heimatlichen Erde, wie sie die Existenz alter jiidischer Friedhofe symbolisiere.
Hier hatten bereits die Vorfahren gelebt und waren in gewisser Weise immer noch
gegenwadrtig, dhnlich den biblischen Patriarchen oder mythologischen Urvitern,
mit der sie sich zu einer kontinuierlichen Kette formierten, die sich raumlich und
zeitlich zum Wahrnehmungs- und Erlebenshorizont der Landjuden schloss. Der
deutsche Boden war heimatlich konnotiert, mischte sich doch bei jeder Grable-
gung darin ein Hauflein Erde aus dem Heiligen Land. »Der angebliche Gegensatz
im Denken der deutschen Juden zwischen Heimatverbundenheit und Glaubens-
treue ist in der Erfahrung des jiidischen Friedhofs aufgehoben.«*® Eine solche
gruppenpsychologische These, die eine kollektive Wahrnehmung von Sinnzu-
sammenhdngen postuliert und daraus eine typische Geistes- bzw. Werthaltung

35 Vgl. dazu Ulrich Baumann: Zerstorte Nachbarschaften. Christen und Juden in badischen
Landgemeinden 1862-1940. Hamburg: D6lling und Galitz 2000 (Studien zur jiidischen Ge-
schichte; 7), S. 249.

36 Werner J. Cahnman: Village and Small-Town Jews in Germany. A Typological Study. In: Leo
Baeck Institute Year Book 19 (1974), S. 107-130. — Ein inhaltlich ganz dhnlicher Aufsatz auf
Deutsch erschien drei Jahre spiter: ders.: Agenda fiir das Studium des Landjudentums. In:
Emuna/Israel Forum 5-6 (1977), S. 5-10.

37 Cahnman, Agenda fiir das Studium des Landjudentums (wie Anm. 36), S. 5.

38 Ebd., S. 8. - Ders., Village and Small-Town Jews (wie Anm. 36), S. 117.
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ableitet, lief3e sich heute in einem wissenschaftlichen Aufsatz nicht mehr so ohne
weiteres vorbringen und besdf3e in anderem Kontext eher poetischen Wert. Dem
spekulativen und transzendenten Charakter von Cahnmans Deutung zum Trotz
lasst sich aber die emotionale Bedeutung des Friedhofs fiir Riickkehrer und Nach-
fahren ehemaliger Landjuden nicht von der Hand weisen, ebenso wenig wie die
Existenz religids institutionalisierten Gedenkens, das in einer traditionellen Ge-
meinschaft wie der landjiidischen ganz konkrete Formen besaf3 und ihre Mitglie-
der vielleicht auch mit besonderer Pietit erfiillte. Abgesehen von dem Versuch,
das Landjudentum typologisch zu ermitteln, d. h. auf den Landjuden zu reduzie-
ren, bringt Cahnman in erster Linie historische und sozio6konomische Argu-
mente zur Bestimmung eines Phdnomens vor, das eine grofie regionale und lo-
kale Varianz aufweist und daher zu einer differenzierten Betrachtungsweise
zwingt.

Diesem Ruf nach Differenzierung folgten ab den 80er Jahren des 20. Jahrhun-
derts eine Reihe deutscher/deutschsprachiger Wissenschaftler, die sich im Rah-
men ihrer akademischen Tatigkeit fiir das Landjudentum zusehends zu interes-
sieren begannen. Im Gegensatz zu den urbanen Erscheinungsformen jiidischen
Lebens in Deutschland waren die kleinen und Kleinstgemeinden im landlichen
Raum vergleichsweise immer noch wenig erforscht. Zwar galten und gelten die
strukturellen und formalen Ahnlichkeiten, die sich aus der geschichtlichen Ent-
wicklung der Gemeinden ergeben, nach wie vor als hinreichender Grund, von der
Existenz eines siid- und westdeutschen Landjudentums sui generis sprechen zu
konnen; die neuen Forschungsarbeiten aber bringen nicht mehr ein iiberregio-
nales, zeitloses Phdanomen in den Blick, sondern fokussieren zugunsten einer
grofleren Genauigkeit und Detailtreue auf bestimmte Lokalitdten, Epochen oder
Bereiche (Religion, Integration, rechtliche Situation, sozio6konomische Verhilt-
nisse, Handel etc.). So existiert heute eine Fiille von Monographien und Einzel-
studien, oft Ergebnis von Dissertations- oder anderen, lang angelegten For-
schungsprojekten. Wiederholt und mit unterschiedlichen Aspekten landjiidi-
scher Geschichte und Lebenswelt haben sich etwa Monika Richarz, Uri R. Kauf-
mann und Steven M. Lowenstein auseinandergesetzt, die zu den fiihrenden Ex-
perten des Landjudentums zdhlen. Neben Emanzipation und nachemanzipatori-
scher Zeit hat nach und nach die Friihe Neuzeit Beachtung gefunden, die der
schlechten Quellenlage wegen lange Zeit kaum Gegenstand eingehender For-
schung gewesen war. Aber nicht nur die zeitliche Spanne, auch die raumliche hat
sich in den letzten Jahrzehnten erweitert: ein landliches Judentum, zwar nicht in
diesem Ausmaf3, hatte auch in anderen Teilen des Deutschen Reiches existiert,
so im Norden Deutschlands und 6stlich der Elbe. Wie sich jiidisches Leben auf
dem Dorf fern der bekannten siid- und westdeutschen Bastionen einst entwickelt
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und gestaltet hat, gehort neben Elsass, dem alemannischen Judentum und ande-
ren Regionen nunmehr zum sich erweiternden Forschungsgebiet des Landjuden-
tums.

Einigkeit iiber die Definition von »Landgemeinde« besteht allerdings nicht; der
Begriff wird flexibel verwendet und umfasst in vielen Fillen auch Kleinstadte mit
agrarischem Charakter, die sich zwar dem Status, der Lebensweise ihrer Bewoh-
ner nach aber kaum von Dérfern unterscheiden mussten. Fiir eine solche »Hand-
habung des Begriffes« pladiert u. a. Monika Richarz, die »auch kleine Landstaddte
mit bis zu etwa 5.000 Einwohnern« einschlief3t, »sofern es sich um Ackerbiirger-
orte handelt«.” Manche Studien und Statistiken sprechen von Dorf- und Klein-
stadtgemeinden mit bis zu 10.000 oder 20.000 Einwohnern und dehnen dabei
den Begriff der Landgemeinde so weit, dass letztlich ihre Aussagekraft darunter
leidet. Lowenstein hat in seiner Studie iiber den Niedergang und das Uberleben
der jiidischen Landgemeinden den qualitativen Unterschied zwischen traditio-
nellen »Judendorfern«, d. h. Ortschaften, in denen Juden tiber Jahrhunderte an-
sdssig waren, und solchen Dérfern und Kleinstddten herausgearbeitet, die, oft
kaum grofler, erst im 19. Jahrhundert die Ansiedlung von Juden gestatteten und
deren jiidische Gemeinden relativ jung waren. Wer sich dort niederlief3, hatte das
Dorf, in dem er geboren war, verlassen und befand sich, wenn nicht schon im
Prozess der Urbanisierung, so doch einen Schritt von der traditionellen Welt ent-
fernt. So sehr sich das »Judendorf« und die Kleinstadt (2.000 bis 10.000 Einwoh-
ner) in vielem, wie der Intimitdt des Umgangs, der Ndhe zu Nichtjuden und dem
Erwerbsmuster dhnelten, scheint die Auffassung von Religion und Tradition sich
doch ein wenig gedndert zu haben, stadtischer, institutionalisierter und weniger
bindend geworden zu sein. Dass dieser »Abstand« vom »Ursprungsort« nicht nur
in Kilometern, sondern auch Jahren bemessen werden muss, also auch ein Ergeb-
nis der Zeit war, ist anzunehmen. Entscheidend ist in diesem Zusammenhang,
dass Lowenstein in die Diskussion um die Definition von »Landgemeinde« ein
qualitatives Kriterium, das der Geschichtlichkeit, einbringt, wahrend gewdhnlich
quantitativ, der Gréf3e nach, die Grenze zwischen Dorf und Stadt gezogen wird.*°

Dariiber hinaus scheint auch die Frage berechtigt, ab welcher Epoche man
historisch das »Landjudentum« als soziokulturell definiertes Phdnomen fassen
kann und nicht besser daran tut, von der mehrheitlich in D6rfern und Klein-

39 Richarz, Landliches Judentum als Problem der Forschung (wie Anm. 31), S. 5.

40 Lowenstein, Decline and Survival (wie Anm. 30), S. 224. — Ders.: Was Urbanization Harmful
to Jewish Tradition and Identity in Germany? In: Studies in Contemporary Jewry 15 (1999), S. 80-
106, hier: S. 93, 95.
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stadten ansdssigen jiidischen Bevolkerung zu sprechen. Oder wie Breuer es for-
muliert: »Gab es {iberhaupt im religiésen und kulturellen Sinne ein spezifisches
Landjudentum vor der Emanzipation?«* In der Forschungsliteratur zur Frithen
Neuzeit figuriert das Gegensatzpaar »Hofjuden — Landjuden«, mit dem zwei Modi
jiidischer Existenz benannt, die tatsdchlichen Lebensverhaltnisse der jiidischen
Mehrheitsbevélkerung aber nicht einmal anndhernd bezeichnet werden. Auf
dem Land lebten vom erfolgreichen Getreide- oder Viehhédndler bis hin zum va-
gabundierenden Betteljuden namlich, wie bereits ausgefiihrt, weit {iber 90 Pro-
zent der deutschen Juden, d. h. alle mit Ausnahme derer, die entweder in einer
der wenigen verbliebenen stddtischen Gemeinden oder in der Nahe der fiirstli-
chen Residenz wohnten. Von einer homogenen Gruppe kann also soziologisch
betrachtet keinesfalls die Rede sein, wenn auch die Verbindlichkeit gewisser re-
ligioser Normen und Anschauungen sowie regionaler Brauche einen gemeinsa-
men Nenner darstellte. Dass die jlidische Bevolkerung auf dem Land jedenfalls
nicht als »Landjuden«, sondern in ihrer Eigenart schlicht als »Juden« wahrge-
nommen wurden, legen die Verwendung des Begriffs »Jude«, unter den auch der
»hausirende handelsjude« subsumiert wird, und die Absenz von Eintrdgen wie
»Landjude« oder »Dorfjude« in Grimms Deutschem Wérterbuch nahe. Warum
sollte es auch einen spezifizierenden Unterbegriff zur Bezeichnung einer iiber-
waltigenden Mehrheit geben, die das Bild ihrer Gruppe als ganzer im Bewusstsein
der nichtjiidischen Bevélkerung préagte? Den »Hof-« und »Betteljuden« (unter
Verweis auf ein Goethe-Zitat) als besondere Erscheinungsformen jiidischer Exis-
tenz allerdings kennt das Worterbuch ebenso wie — den »Stadtjuden, der folgen-
dermafien definiert wird: »frither der durch besonderes privileg in der stadt ge-
duldete und dort ansdssige jude. so hatte Gottingen im anfange des 19. jahrh.
einen stadtjuden.«*? Aus Perspektive des frithen 19. Jahrhunderts stellte also ein
stadtischer Jude eine Besonderheit dar, die es sprachlich hervorzuheben galt,
und, zundchst noch vereinzelt, doch den Beginn eines Phanomens markierte, das
mit voranschreitender Urbanisierung schlieilich so verbreitet war, dass es des

41 Mordechai Breuer: Jiidische Religion und Kultur in den ldndlichen Gemeinden 1600-1800.
In: Jiidisches Leben auf dem Lande (wie Anm. 19), S. 69-78, hier: S. 70.

42 Deutsches Worterbuch von Jacob und Wilhelm Grimm auf CD-ROM und im Internet (http://
dwhb.uni-trier.de/de/), Bd 17, Sp. 470. — »Bezeichnend genug registriert Jakob und Wilhelm
Grimms grofles Deutsches Worterbuch, das den Wortschatz der neuhochdeutschen Literatur-
sprache vor allem zwischen Luther und Goethe, aber auch zuriick in dltere Sprachformen und in
Einzelfdllen eben auch bis hinein in die Zeit des literarischen Friihrealismus nachweist, in den
1860 und 1885 erschienenen, einschldgigen Banden weder »Dorfjude< noch >Landjude« als Stich-
wort« (Michael Schmidt: »Faule Geschichten«? Uber Landjuden und deutsche Literatur. In: Jii-
disches Leben auf dem Lande [wie Anm. 19], S. 347-371, hier: 347).
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spezifischen Unterbegriffs gar nicht mehr bedurfte: deutsche Juden waren ihrer
Mehrheit nach stadtisch und biirgerlich, selbst wenn sie nicht in einer Grof3stadt
ansdssig waren.

Ein wissenschaftlich noch unzureichend erschlossenes, jedoch fiir die Erfor-
schung eines landlichen Judentums durchaus relevantes Gebiet stellt das jiidi-
sche Bettelwesen, Vaganten- und Gaunertum dar. Das liegt zum einen an der
prinzipiell schwierigen Quellenlage und dem massiven Arbeitsaufwand einer
dazu unabdingbaren Sichtung von Gerichtsakten und anderem behérdlichen Ma-
terial, ohne die Aussicht, jemals eine befriedigende quantitative Datenbasis er-
mitteln zu konnen. Nachricht von der Existenz jiidischer Kriminalitdt geben in
erster Linie ideologisch stark vereinnahmte Schriften, die das Phdnomen auf an-
geblich jiidische Wesensmerkmale (wie Schldue und einen Hang zum Betriigeri-
schen) zuriickfiihren und im Rahmen ihrer Polemik zu Pauschalisierungen nei-
gen. Rudolf Glanz hat mit seiner Geschichte des niederen jiidischen Volkes in
Deutschland (1968) — bis heute ein Standardwerk auf dem Gebiet — den Grund-
stein zu einer systematischen Aufarbeitung gelegt.

Eine Vielzahl unterschiedlichster Quellen versammelt auch Helmut Reinicke
in seinem Buch Gaunerwirtschaft, einer Studie zur »Subgeschichte der unteren
Klassen«* seit Beginn der feudalen Gesellschaft und bis ins 19. Jahrhundert. Da-
rin hebt er die besondere Stellung von Juden hervor, die mafigeblich die »mate-
rielle Kultur des Uberlebens«* einer sog. »Gegengesellschaft« von Rechtlosen
und Unterdriickten mitbestimmt haben soll. Die »erzwungene Wanderung von
der Stadt auf das Land« hatte den Juden »eine merkwiirdige Avantgarderolle in
der Extremistenbevolkerung«* zugeschanzt — gemeint sind damit diejenigen, die
trotz fortschreitender Ausgrenzung an einem Leben auf der Landstraf3e festhiel-
ten, Uberlebensstrategien kulturvierten und gegen die herrschende Ordnung auf-
begehrten: fahrende Leute, Bettler und Gauner. Reinicke bezeichnet diese Akte
der Selbstbestimmung als Formen des Widerstands, der von friedlich bis gewalt-
sam reichen und sogar dufderst brutal sein konnte. Das europdische Judentum
habe auch subversive Traditionen gepflegt, die unter dem Einfluss der Verbiir-
gerlichung geflissentlich aus dem kollektiven historischen Gedachtnis getilgt
worden waren.

43 Helmut Reinicke: Gaunerwirtschaft. Die erstaunlichen Abenteuer hebrdischer Spitzbuben in
Deutschland. Berlin: Transit-Verlag 1983, S. 8.

44 Ebd., S. 8.

45 Ebd., S. 10f.
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Weit gemafiigter, wenn auch nicht weniger subversiv, habe sich der Einfluss
von Juden auf den Bettelstrich in der frithen Neuzeit geltend gemacht. »Wer sich
im landlichen Hausierergewerbe und im Viehhandel nicht sef3haft machen
konnte, wurde ins Vagabundieren getrieben. Also in die >Gegengesellschaft<, — in
der die Hebrier aufierordentliche Praktiker und Theoretiker des Ubetlebens her-
vorbrachten.«“® Thren Niederschlag fand diese »merkwiirdige Vorherrschaft jiidi-
schen Alltags fiir die Identitdtsfindung der Gegenkultur«*” in deren Sonderwort-
schatz, dem sog. »Rotwelsch«, das zur geheimen Verstdndigung ihrer Angeho-
rigen diente.

Reinickes marxistischer Theoriebildung verpflichtete Geschichtsinterpreta-
tion erinnert stellenweise an die von ihm geschmahte, da nach biirgerlichem Kal-
kiil begradigte, wenn er den Einfluss einer jiidischen Avantgarde behauptet und
unterschwellig das Image eines jiidischen Genius evoziert, der die Mehrheitskul-
tur (zwanghaft) zu dominieren sucht. Tatsédchlich fillt Reinickes Umgang mit Be-
legtexten stellenweise eher unter Essayismus als unter eine sorgfadltige Analyse
nach quellenkritischen Maf3staben. Nichtsdestoweniger liefert er wertvolle Im-
pulse fiir eine Auseinandersetzung mit einem Thema, das angesichts der natio-
nalsozialistischen Vergangenheit in Deutschland immer noch als heif3es Eisen
gilt, geht es ihm doch vornehmlich darum, eine gesamte Bevolkerungsgruppe
(und nicht nur die jiidischen Bettler und Gauner) im gesellschaftlichen Spektrum
einer Epoche zu verorten und sich gegen deren Tilgung aus dem historischen Ge-
déchtnis sowie deren Verniedlichung zur Wehr zu setzen. Wenig Aufkldarungsop-
timismus spricht aus Reinickes Urteil iiber eine »maltratierte« Geschichte: »An-
gesichts der Genealogie von Gewalt ist der Prozef3 der Zivilisation eine vornehme
Tiinche, die hie und da zudeckt, aber immer wieder abbléittert und rauhere Stel-
len hervorbringt, die umso dicker tibertiincht werden miissen.«*®

Die Geschichtsschreibung der biirgerlichen Gesellschaft hatte im 19. Jahr-
hundert einiges an Verdrdangungsarbeit zu leisten, wenn sie den Universalitats-
anspruch ihrer Werte und moralischen Instanzen geltend machen wollte. Der ka-
pitalistischen Grundlogik und dem Handel inhdrenten Inkommensurabilitdat von
vornherein abgeneigt, hebt Reinicke die Unterscheidung zwischen »ehrlichem«
und »betriiglichem« Handel stillschweigend auf. Anriichig sei das Metier immer
schon gewesen und sei seinen eigenen Gesetzmafligkeiten gefolgt, bis sich eini-
germafien willkiirliche Maf3stdbe von Reellitdt schlief3lich durchgesetzt hitten.

46 Ebd.,, S. 12.
47 Ebd.,, S. 21.
48 Ebd,, S. 97.
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Weniger theorielastig, oder eben den Normen gangiger Geschichtsschrei-
bung konform, stellt Alex Bein den Sachverhalt folgendermafien dar:

[...] auch die Grenze zwischen den kleinen Héndlern und Hausierern und den Bettlern und
Diebesbanden [kann] oft nicht streng gezogen werden [...]. Man kauft von den Soldaten ge-
pliindertes Gut, man kauft und verkauft Diebeswaren — und es liegt nahe, dafy man dann
wohl auch dazu iibergehen kann, Unternehmungen zu unterstiitzen, die solche Verkaufs-
giiter liefern. Dazu kommt, daf3 durch den jiidischen Bevélkerungszuwachs und die Be-
schrankung der legalen Ansiedlungs- und Erwerbsmoglichkeiten oft kein anderer Ausweg
als der Bettel bleibt, und von da ist der weitere Abstieg nur zu naheliegend. Das jiidische
Gangsterwesen nimmt im 17. und 18. Jahrhundert daher anscheinend einen nicht unbedeu-
tenden Platz unter den Diebes- und Rduberbanden einer herabgekommenen Gesellschaft
ein, wahrscheinlich einen gréfieren als man in der jiidischen oder judenfreundlichen Ge-
schichtsliteratur verzeichnet findet, die sich aus Griinden der Apologetik von eingehender
Erforschung dieser Nachtseiten des jiidischen Lebens ferngehalten und dadurch dieses For-
schungsgebiet im Dunkel gehalten oder Judengegnern als unkontrolliertes Wildergebiet
zum Jagen iiberlassen hat. Die Erforschung dieser verbrecherischen »Unterwelten«, mit ih-
rem eigenen Gesellschafts- und Rechtskodezx, ist ja im allgemeinen bis auf die allerletzten
Jahre vernachlassigt worden. »Unterwelten« entstehen immer dann, wenn wirtschaftlich-
gesellschaftliche Ordnungen fiir bestimmte Elemente keinen legalen Bereich zur Bestiti-
gung haben. Diese Elemente ohne gesunde legale Existenzbasis schaffen sich dann, unter
Ausniitzung der Liicken und negativen Seiten der bestehenden Ordnung, eine »illegale«
Ordnung zu ihrem Gedeihen. Da die Juden moralisch als auf3erhalb der (christlichen) Ge-
sellschaft stehendes fremdes Element angesehen und gewertet wurden, ist es eher erstaun-
lich, daf ihr Anteil am Verbrecherwesen trotz ihrer Verarmung und Verwahrlosung jener
Zeit nicht noch gréBer gewesen ist.*

Die Konturen eines »Landjudentums« als Spezifikum jiidischer Existenz began-
nen sich in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts deutlich abzuzeichnen. Je gro-
Ber die Landflucht, desto mehr schmolzen die in den D6rfern verbliebenen Gemein-
den zusammen, zahlenmifig und sozial. Ubrig blieb, wie Jeggle fiir Wiirttemberg
formuliert, der »Mittelstand«, der zwar wirtschaftlich {iberlegen, demographisch
aus Sicht der Christen jedoch nicht mehr bedrohlich war. Die Verhdltnisse ent-
spannten sich, und unter dem Einfluss neuer biirgerlicher Werte, der auch das
Land ergriff, ermdéglichten einerseits das physische und andererseits das poli-
tisch verordnete Zusammenriicken auf ziviler Ebene eine gewisse Integration der
jlidischen Bevolkerung in die Dorfgemeinschaft.>

Kontakte und gegenseitige Einflussnahme im Sinne eines kulturellen Trans-
fers hatte es auf dem Land immer schon gegeben; Uri Kaufmann bringt dafiir

49 Alex Bein: Die Judenfrage. Biographie eines Weltproblems. Bd 2: Anmerkungen, Exkurse,
Register. Stuttgart: Deutsche Verlags-Anstalt 1980, S. 88f.
50 Jeggle, Judendorfer in Wiirttemberg (wie Anm. 13), S. 199.
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Beispiele aus dem Bereich der Mystik und Magie und weist auf die Verbreitung
und den Beliebtheitsgrad deutscher Volksbiicher in der jiidischen Bevolkerung
hin.”! Anders als in voremanzipatorischer Zeit aber behalf und begniigte man sich
im 19. Jahrhundert nicht mehr mit »Ubersetzungen, sei es ins Jiddische, sei es in
die religiése Zeichensprache des Judentums. Neben den traditionellen, religits
bestimmten Bezugsrahmen war ein zweiter, von den Werten der Aufklarung be-
stimmter biirgerlicher getreten, der mit dem Entwurf einer Identitét jenseits eth-
nischer Bande lockte. Als Biirger und spiter nationaler Deutscher eignete man
sich, staatlich verordnet oder selbst gewdhlt, all das an, was in der neuen Ord-
nung Geltung besaf3, und definierte sich sozial neu. Abseits der Zentren verzo-
gerte das Fortwirken standisch-feudaler Denk- und Verhaltensmuster diese all-
gemeine Entwicklung, was das »Land« mit seinem »Nebeneinander mehrerer
sozialer Ordnungen«* zur Projektionsflache stadtisch-biirgerlicher Schrecknisse
wie Sehnsiichte machte. »Maf3los riickstdndig«, »primitiv«, »religios verbohrt«
gehoren ebenso zu den Konnotationen und Assoziationen des Begriffes wie das
Bild einer Idylle. Vor diesem historischen Hintergrund und im Kontext emanzi-
patorischer, dann nationaler Werte aber bildet sich der Begriff des »Land-« oder
»Dorfjuden« zur Bezeichnung eines Gegensatzes oder einer »Alternative« zur
Stadt heraus, wo eine sdkulare Werteordnung sich bereits iiber alle anderen he-
gemonial hinweggesetzt hatte. Es nimmt daher nicht wunder, wenn gerade friihe
Arbeiten aus den Jahrzehnten vor oder unmittelbar nach der Schoah das »Land-
judentum« unweigerlich idyllisieren, weil sie, einer biirgerlichen Ordnung ver-
pflichtet, (Wunsch-)Vorstellung und historische Realitit zur Deckung bringen.

Zusammenfassend bringt Lowenstein die Eigenart landjiidischen Lebens in Siid-
und Westdeutschland folgendermaf3en auf den Punkt:

The Jews of rural and small-town Germany represent a cultural phenomenon quite different
from small-town life either further east or further west. Unlike the more or less isolated
small-town communities of many Western countries, they remained centers of tradition ra-
ther than outposts with little Jewish life. Unlike the small communities of Eastern Europe,
they demonstrated a kind of integration into the social life of their Christian neighbors un-
known in the shtetlekh and villages of Poland and Russia. What makes them unique is their

51 Kaufmann, Kleine Geschichte der Juden in Baden (wie Anm. 7), S. 27-32. — Ders.: Religitses
Leben und Volksfrommigkeit der Landjuden. In: »L’chajim«. Die Geschichte der Juden im Land-
kreis Darmstadt-Dieburg (wie Anm. 9), S. 41-59, hier: S. 45. — Ders., Neue Zugédnge zur jiidischen
Geschichte (wie Anm. 18), S. 110.

52 Wolfgang Jacobeit/Josef Mooser/Bo Strath: Einleitung. In: Idylle oder Aufbruch? Das Dorfim
biirgerlichen 19. Jahrhundert. Ein europdischer Vergleich. Hg. von Wolfgang Jacobeit, Josef Moo-
ser und Bo Strath. Berlin: Akademie-Verlag 1990, S. 9-21, hier: S. 19.
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combination of strong integration and strong separateness, often in an unstable equilib-
rium but sometimes with seemingly little sense of contradiction. [...] Much of the picture we
have of German Jewry overall - its cultural contributions, identity problems, far-reaching
assimilation — was not true of rural Jewry. In numerous, mainly South German small towns,
there remained groups of Jews who were both a part of the overall village community and
apart from it, both clearly Jewish and deeply German.>

Sollte die von Gershom Scholem in Abrede gestellte »deutsch-jiidische Symbi-
ose« also doch existiert haben?*

Landjuden und Literatur

Mit der Frage nach dem literarischen Niederschlag des Phdnomens »Landjuden-
tum« hat sich meines Wissens bisher nur Michael Schmidt in seinem Beitrag zum
Sammelband »Jiidisches Leben auf dem Lande« auseinandergesetzt.”® Darin
kommt er gleich vorwegnehmend zu einem »verbliiffenden Befund«: »Pointiert
formuliert, 148t sich sagen, daf} >Landjuden« im Figurenensemble der deutsch-
sprachigen Literaturen keine besondere Rolle spielten und daf3 Schilderungen
vom landlichen Judentum, von einigen Ausnahmen abgesehen, kaum existie-
ren.«*® Schmidts Analyse liegt vornehmlich die realistisch-biirgerliche deutsche
Erzdhlliteratur des 19. Jahrhunderts als zu untersuchendes Textkorpus zugrunde,
von dem er die »Ghetto-Geschichte« ihrer regionalen Ausrichtung auf die Lander
der Habsburger-Monarchie, also der »Herkunft der Autoren« und »Schauplatze
der Handlung«,” wegen ausschlief3t. Problematisch sei, so Schmidt, bereits die
Identifizierung von Judenfiguren als »Landjuden«, wenn die ihnen zugedachte
Nebenrolle des Schacherers, Wucherers oder Giiterschldchters stereotypen (anti-
semitischen) Vorstellungen von jiidischem Wirtschaftsgebaren nachempfunden
ist. Zwar lassen sich diese Gestalten, sofern landlicher oder kleinstddtischer Her-
kunft, dem »Landjudentum« zuordnen, in ihrer dsthetischen Ausgestaltung aber
stark auf 6konomische Praktiken reduziert, sind sie kaum mehr als Varianten ei-
nes monadenhaften Typs, an dem weder soziale, kulturelle oder religiose As-
pekte, die ihn an eine Gruppe binden wiirden, interessieren. An diesem

53 Lowenstein, Decline and Survival (wie Anm. 30), S. 235-236.

54 Gershom Scholem: Wider den Mythos vom deutsch-jiidischen »Gesprach«. In: ders.: Judaica
2. Frankfurt a. M.: Suhrkamp 1970, S. 7-11.

55 Michael Schmidt: »Faule Geschichten«? Uber Landjuden und deutsche Literatur. In: Jiidi-
sches Leben auf dem Lande (wie Anm. 19), S. 347-371.

56 Ebd., S.347.

57 Ebd., S. 348.
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Grundmuster dndert auch wenig die positive Zeichnung jiidischer Hausierer in
der friihrealistischen Dorfgeschichte, denen als Vertreter der alten Wirtschafts-
ordnung im Zeitalter der Industrialisierung die Sympathie des Lesers gilt. Wie
einflussreich die »Opposition sWunschbild Land und Schreckbild Stadt«« fiir »die
Judendarstellungen der deutschen Literatur« seit etwa 1840 war und diese auch
strukturierte, fasst Schmidt wie folgt zusammen:

Das »Landjudentum« wurde einerseits, in den Figurationen des Hausierers und des erfolg-
reichen, angesehenen landstadtischen Hédndlers einem Trend zur Akzeptanz, zur realis-
tisch genauen und sogar zur heiter verkldrten Darstellung unterworfen, um das » Wunsch-
bild Land« der biirgerlichen Leserschichten nicht zu verstoren. Andererseits wurden, im
selben Interesse an einer literarisch heilen, idyllischen Dorfwelt jiidische Figuren als
»Schacherjuden« ddmonisiert.*®

Zudem zeigt Schmidt auf, dass der literarischen Darstellung von Landjiidischem
oft eine retrospektive Betrachtungsweise eignet. Wie die »schéne Literatur« den
Hausierer »ziemlich genau in dem Augenblick« entdeckte, »als er im Rahmen ei-
ner jiidischen Stadtwanderungsbewegung zunehmend aus dem gesellschaftli-
chen Raum verschwand«,” schrieb auch Jacob Picard seine in siiddeutschen
Kleingemeinden angesiedelten Erzdhlungen unter dem Eindruck des Verfalls
und der Zerriittung, in den 30er Jahren des 20. Jahrhunderts. »Wahrend der Wan-
del der Juden zu einer urbanen Gruppe literarisch genau und nicht selten gehiflig
beobachtet wird, spielen »>Landjuden«< Nebenrollen, fungieren als gewissermaf3en
zeithistorische Versatzstiicke, verschwinden mit symbolischer Signifikanz in den
Texten.«*° Die Wahrnehmung des Marginalen, eines Randphdnomens mit bereits
absehbarem Ende, wie sie fiir eine Betrachtungsweise der Landjuden nach ur-
ban-assimilierten Maf3stiben kennzeichnend ist, bestimmt also auch die literari-
sche Ausformung eines Motivs, dessen atmospharischer Grundton ein wehmiiti-
ger ist.

Aber auch umgekehrt blieb die literarische Ausgestaltung des Phanomens
»Landjudentum« nicht ohne Einfluss auf dessen historische Aufarbeitung. Als
besonders problematisch erweist sich die Heranziehung von Judenfiguren zur
plastischen Illustration des Alltagslebens der Landjuden in historiographischen
Studien dann, wenn diese als Schacher-, Wucherjuden oder Hausierer konzipiert,
ideologisch konnotiert und nicht im Geringsten als Vertreter eines landlichen Ju-
dentums intendiert sind. »Historiker des >Landjudentums«< beziehen sich in

58 Ebd., S. 366.
59 Ebd., S. 362.
60 Ebd., S. 365.
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expliziter oder impliziter Argumentation, wissenschaftlich zitierend oder poe-
tisch alludierend, auf Darstellungen der schénen Literatur, weil sie darin das
>Modell« einer Interpretation vorfinden.«® (Unterschwellig) antisemitische Ten-
denzromane taugen zur historischen Quelle aber ebenso wenig wie verklarende
Schilderungen einer landlichen Idylle.

Verstdndlicher, wenn auch wissenschaftlich nicht zuldssiger, scheint eine
Anleihe aus Erzdhlungen, in denen Juden als Protagonisten fungieren und der
Schauplatz unter Regionalbezug ein dorflicher bzw. die Kehilla selbst ist. Cahn-
man etwa stiitzt sich in seiner Beschreibung des Landlebens der deutschen Juden
neben Hebel und Droste-Hiilshoff weiters auf Berthold Auerbach, Jacob Picard,
Clementine Kramer und Leopold Kompert. »[...] I consider the testimony of crea-
tive writers of prime importance«, schreibt Cahnman mit folgender Begriindung:
»What they create is not a literal, but an enhanced view of reality.«® Ebenso zieht
Schwab Anekdoten und Erzdhlungen als historische Quellen heran und nennt als
Gewdhrsleute Arthur Kahn und Jacob Picard.®

Mag auch Schmidts Befund, dem zufolge Landjuden nur eine sehr bescheidene
Nebenrolle in der deutschsprachigen Literatur spielen, im Wesentlichen zuzu-
stimmen sein, so gilt er doch vorrangig fiir die sog. »hohe Literatur« bzw. Roman-
literatur. Sieht man einmal von Wilhelm Raabe, Gustav Freytag und anderen
namhaften Reprdsentanten eines biirgerlichen Realismus ab und erweitert das
Spektrum um Unterhaltungs- oder Gebrauchsprosa jeglicher Art (Feuilletonno-
vellen, Fortsetzungsgeschichten, etc.), vor allem, aber keinesfalls ausschlief3lich
aus der Sparte deutsch-jiidischer Literatur, so wird man auf der Suche nach Land-
juden durchaus fiindig. Zahlreiche dieser einschldgigen Geschichten tragen, ge-
maf} ihrer Zuordnung zu einer der zwei Gattungen deutsch-jiidischer Literatur im
19. Jahrhundert (»Historische Erzdhlung« vs. »Ghetto-Erzdhlung«), den Stempel
der »Ghetto-Geschichte«, sofern namlich jiidische Tradition, hergebrachte christ-
liche Vorstellungen vom Nebeneinander religioser Gruppen und Herrschaftsver-
hiltnisse den Handlungsspielraum der Figuren, d. h. die »unsichtbaren Ghetto-
mauern, festlegen. Es ist der etwas amorphen und von assimilatorischen Ten-
denzen geprdgten Definition von »Ghetto-Geschichte« zuzuschreiben, dass Er-
zdhlungen der oben genannten Jacob Picard, Arthur Kahn und Clementine Kra-
mer immer wieder unter diesem Begriff verschlagwortet werden. Fiir Schmidt
scheiden sie als solche von vornherein aus. Zu dominant ist die Assoziation mit

61 Ebd., S. 351.
62 Cahnman, Village and Small-Town Jews (wie Anm. 36), S. 129.
63 Schwab, Jewish Rural Communities in Germany (wie Anm. 32), S. 85f.
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dem béhmischen Dorfgeher oder galizischen Schtetl, als dass sich ein Blick aus
der Ndhe auf Rand- und Grauzonen des Genres lohnen wiirde.

Dariiber hinaus hélt auch die nicht dem biirgerlichen Realismus verpflichtete
»hohe« Literatur des 19., 20. und 21. Jahrhunderts Beispiele einer Auseinander-
setzung mit landjiidischem Leben in Deutschland bereit. So ist etwa die Hand-
lung von Jakob Wassermanns frithem Roman Die Juden von Zirndorf (1897) zum
Teil in dem frankischen Dorf selben Namens angesiedelt, der Protagonist Spross
einer eingesessenen jlidischen Familie. Nach der Schoah hat W.G. Sebald in sei-
nem Erzdhlband Die Ausgewanderten (1992) dem siiddeutschen Landjudentum in
Gestalt der Lebenserinnerungen einer gewissen Luisa Lanzberg ein literarisches
Denkmal gesetzt, und in Charles Lewinskys Bestseller Melnitz (2006) nimmt die
Schweizer jiidische Familiensaga ihren Ausgang im ldndlichen Umfeld einer
Viehhédndlerfamilie.

Von einem Genre kann bei der literarischen Umsetzung des »Landjiidischen«
ebenso wenig die Rede sein wie von einem Phdnomen. Relevante Texte treten,
wenn auch nicht so selten, wie Schmidt suggeriert, doch vereinzelt auf, gehéren
unterschiedlichen Gattungen, Epochen und Strémungen an. Wenn auch nur the-
matisch und motivisch miteinander verbunden, lassen sie sich dennoch zu einem
Korpus zusammenfassen, dessen Untersuchung Ziel der vorliegenden Arbeit ist.
Darin geht es nicht um die Uberpriifung der historischen Stichhaltigkeit von
Schilderungen landjiidischen Lebens und der Konstruktion von Judenfiguren,
sondern um die Frage, wie eine bedeutsame Epoche deutsch-jiidischer Ge-
schichte literarisch verarbeitet und gedeutet wird. Kennt die deutsche Erzihllite-
ratur den Land- oder Dorfjuden als distinkten Typus? Und wenn ja, welche Eigen-
schaften schreibt diese ihm zu? Unter welchen Bedingungen fungieren Land-
juden als literarische Ideentrager und welche Assoziationen wecken sie? In wel-
chem Maf bildet die deutsche Literatur unterschiedliche Formen jiidischer Exis-
tenz ab, indem sie etwa eine ldandliche, traditionsverpflichtete Lebensweise einer
stddtischen, nicht notwendigerweise assimilierten, doch von zunehmendem Re-
flexions- und Rechtfertigungsbediirfnis geprdagten Bildungsschicht gegeniiber-
stellt? Oder anders formuliert: Wie finden, dsthetisch vermittelt, das Land und
die Juden in der Literatur zueinander?

Gegenstand der Arbeit ist die deutsche Erzdhlprosa; Dramen und Gedichte finden
ebenso wie die recht umfangreiche Memoiren-Literatur nur dann Beriicksichti-
gung, wenn sie als sekundare Quelle aufschlussreich sind. Ist das eigentliche Be-
schaftigungsfeld dieser Arbeit auch die fiktionale Literatur, muss angesichts des
historischen Bezugs zu einem Phinomen der realen Welt dennoch ein zeitlicher
und regionaler Rahmen abgesteckt werden, allein um die auszuwertenden
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Quellen auf ein iiberschaubares Maf3 zu beschrianken. Angesichts der berechtig-
ten Frage, ab welchem Zeitpunkt ein historisches Landjudentum als solches Kon-
turen in Abgrenzung zu alternativen Lebensformen gewinnt, scheint es ange-
bracht, die Suche nach auswertbarem Material mit der Emanzipation, also im
spdten 18. und frithen 19. Jahrhundert beginnen zu lassen, das Hauptaugenmerk
allerdings auf die Literatur des 19. und friihen 20. Jahrhunderts zu richten. Regi-
onal bedeutet dies eine Schwerpunktverschiebung auf das klassische Siedlungs-
gebiet des ldndlichen Judentums, Siid- und Westdeutschland, wo bis ins 20. Jahr-
hundert, anders als etwa in Preufien, Juden noch auf dem Land ansidssig waren.
Um den fiir eine Dissertation vorgegebenen Umfang nicht erheblich zu iiber-
schreiten, wird der zeitliche Rahmen mit 1918 begrenzt: Die Erzdhlliteratur des
20. Jahrhunderts, sowohl vor als auch nach der Schoah, findet nur andeutungs-
weise Beachtung; ein Gleiches gilt fiir die zeitgendssische Literatur.

Als gedanklicher Ausgangspunkt dieser Spurensuche dient die (unmittelbar
einleuchtende) Annahme, dass der »Landjude« just dann zum literarischen Ty-
pus ausgebaut wird, als er 1angst nicht mehr die Mehrheit der jiidischen Bevolke-
rung reprdsentiert oder bereits — infolge der nahezu gédnzlich vollzogenen Urba-
nisierung derselben - als Relikt vergangener Zeiten wahrgenommen wird. Und
das, wie zu vermuten ist, unter dem Einfluss der sog. »Dorfgeschichte, einer, seit
ihrer Entstehung in den 30er- und 40er-Jahren des 19. Jahrhunderts, in ganz Eu-
ropa populdren literarischen Gattung.

Die Zielsetzung dieser Arbeit ist — folglich — eine zweifache:

Zundchst gilt es, diese grundlegende Annahme zu iiberpriifen und zu prazi-
sieren, relevante Quellentexte zu identifizieren und deren motivgeschichtliche
und historische Beziige untereinander sowie zu Traditionen des Schreibens im
Allgemeinen zu ermitteln.

Zweitens werden alternative Zugdnge zur eingangs formulierten Fragestel-
lung angedacht und erldutert, denen zufolge der literarische Typus des Dorf- oder
Landjuden nicht als Gegenbild des modernen stadtischen Juden konstruiert sein
miisse, sondern, unabhdngig von der Entstehung eines urbanen jiidischen Bil-
dungshiirgertums, eine — wie auch immer geartete — Pridsenz in der schénen Li-
teratur entwickelt haben kénnte. Dieser Aufgabe ist der erste Teil der Arbeit ge-
widmet, der sich inhaltlich ausschlief3lich mit Schriften nicht-jiidischer Autoren
der vor- und frithemanzipatorischen Epoche bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts
befasst.

Mit der Entwicklung, Formung und Wandelbarkeit eines literarischen Typus
»Landjude« in der deutsch-jiidischen Literatur beschaftigt sich der zweite Teil der
Arbeit.
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Threm Selbstverstandnis als Quellenstudie mit literatur- und kulturhistorischen
Implikationen gemaf fiihlt sich die vorliegende Forschungsarbeit der Methode
des »close reading«, aber auch einem komparatistischen Ansatz verpflichtet. Er-
mittelt werden sollen Traditionen des Schreibens und Erzdhlens, um Abhdngig-
keitsverhdltnisse und Briiche konstatieren und analysieren zu konnen. Erst die
Verortung eines Textes im Bezugsgeflecht thematischer, motivischer und stilisti-
scher Vor- und Gegenbilder erméglicht ein Ermessen bewusster Textgestaltung
und (ungeniitzter) Alternativen. Daher zielt das Interpretationsverfahren vorran-
gig auf ein Verstandnis der Machart des Texts, auf die Integration einzelner Ele-
mente in ein Ganzes, und dariiber auf die Funktion des Texts in kultureller, ge-
gebenenfalls gesellschaftspolitischer Hinsicht. Gelegentlich kommen diskurs-
analytische und narratologische Konzepte zum Einsatz, jedoch nicht in theoreti-
sierender Absicht, sondern als probates Instrument literaturwissenschaftlicher
Textanalyse.

Der hier dargelegten Auseinandersetzung mit den Texten ging eine lange Phase
extensiver Quellensuche voran, die wesentlich mehr Material zu Tage forderte,
als tatsdchlich beriicksichtig werden konnte. Um all jenen Leserinnen und Lesern
gerecht zu werden, denen vorrangig an einer moéglichst umfangreichen Samm-
lung literarischer Erzdhltexte zum Landjudentum liegt, wird mitunter ausblicks-
artig oder in Fufinoten auf weitere Quellen verwiesen. Denn mit der Erhebung,
Benennung und systematischen Ordnung tatsdchlich themenrelevanter Texte er-
fiillt die vorliegende Arbeit einen ihrer Zwecke. Der Notwendigkeit der Auswahl
sollte das Bemiihen um Reichhaltigkeit lediglich untergeordnet und nicht zur
Géanze geopfert werden. Ziel der Arbeit ist eine moglichst aufschlussreiche Inter-
pretation der einzelnen Texte im Hinblick auf die iibergeordnete Fragestellung
sowie die Ermittlung werkiibergreifender Zusammenhange auf konzeptueller
Ebene. Dass die »Landjuden« als Projektionsflache nicht nur literarisch bean-
sprucht wurden, ist unbestritten; auf welchen gedanklichen Voraussetzungen
diese Vereinnahmung beruht, nach welchen Mustern sie sich vollzog und wie di-
vers die Zwecke sein konnten, denen sie diente, sollen die folgenden Ausfiihrun-
gen kldren.



Teil I: Die »Landjuden« in der Literatur der
pra- und friihemanzipatorischen Epoche






1 Auf der Suche nach den Landjuden

Konventionen der Judendarstellung: Johann Martin Miller und
der Typus des »armen Juden«

Als Siegwart, der empfindsame Held des gleichnamigen Erfolgsromans® von
Johann Martin Miller (1776), zu einer Fahrt von Giinzburg nach Ingolstadt auf-
bricht, befindet er sich in Gesellschaft. Neben dem »Kondukteur« nehmen ein
junger bayerischer Offizier und »ein Jude« in der Postkutsche Platz. Darauf ereig-
net sich folgende Szene:

Der Offizier, und der Kondukteur fiengen an, den armen Juden auf alle Art zu necken. Keine
halbe Stunde durfte er auf seiner Stelle sitzen bleiben. Bald fiels dem Offizier ein, vorwérts,
bald wieder riickwarts zu fahren. Der Jude lief sich alles gefallen, und setzte sich still-
schweigend hin, wohin mans wollte. Endlich fiel dem Kondukteur ein, daf} er ein wildes
Schwein auf dem Wagen habe. Er sagte dem Juden, er soll sich weiter hinten hin im Post-
wagen setzen. Der Jude thats. Hierauf fieng der Kondukteur mit dem Offizier ein lautes Ge-
ldachter an. Mauschel, Mauschel, hast du Geliist zu Schweinefleisch? Seht mir doch, da setzt
er sich neben die Bache hin! Indem zog der Kondukteur die Decke weg, unter der das

64 Millers Siegwart hatte ebenso wie Goethes Werther eine »ungeheure Wirkung auf die Zeitge-
nossen, die greifbar wird in der grofien Zahl der Nachdrucke, der Nachahmungen und der Paro-
dien auf ihn« (Bernd Breitenbruch: Johann Martin Miller. 1750-1814. Liederdichter des Gottinger
Hain. Romancier. Prediger am Ulmer Miinster. Ausstellung zum 250. Geburtstag. Weifenhorn:
Konrad 2000 [Veroffentlichungen der Stadtbibliothek Ulm; 20], S. 110). Einfluss und Vorbild der
Leiden des jungen Werthers auf den Roman wurden in der germanistischen Forschung kontro-
versiell diskutiert, prinzipiell jedoch nicht in Zweifel gezogen. Beides Romane iiber eine un-
gliickliche Liebe mit tragischem Ausgang, unterscheiden sie sich wesentlich in Personenkon-
stellation und dem Maf3 an Irrungen und Wirrungen, die bei Miller den Handlungsverlauf
bestimmen. »Goethes Roman gehort dem individuumbezogenen Sturm und Drang an, der eine
Revolution der Gesellschaft anstrebt, der >Siegwart« steht in der dlteren Tradition der europdi-
schen Empfindsamkeit, deren Ideal der Ausgleich zwischen Individuum und Gesellschaft ist«
(ebd., S. 112). Und im Urteil Elschenbroichs: »Gemeinsam ist beiden Werken die Freude am Detail
der biirgerlichen Alltagswelt, die Liebe zur idyllischen Natur, der Einflu3 Rousseaus, die Klop-
stockverehrung, die Ndhe zum Autobiographischen, freilich erscheint dies alles bei M[iller] ei-
nem Trivialisierungsvorgang unterworfen, der mit dem Riickgriff auf Richardsonsche Tugend-
ideale das Riihrende an die Stelle des Erschiitternden setzte und so bei aller Gefiihlsseligkeit
letztlich einer predigerhaften Durchschnittsmoral das Feld {iberlief3. Trotz zwiespaltiger Bewer-
tung des Klosterlebens hat >Siegwart« der katholisierenden Verklarung des Monchtums in der
Romantik den Weg bereitet« (Adalbert Elschenbroich: Miller, Johann Martin. In: Neue deutsche
Biographie. Hg. von der Historischen Kommission bei der Bayerischen Akademie der Wissen-
schaften. 17. Band. Berlin: Duncker & Humblot 1994, S. 514-516, hier: S. 515).
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der Creative Commons Attribution 4.0 Lizenz.
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bin verunreinigt! Bin ein armer Mann! [...] Der Jude war nicht mehr zu bewegen, in die Kut-
sche zu sitzen. Er setzte sich von aussen hin, ungeachtet es heftig regnete. Auf der Station
af3 der Jude nichts als trockenes ungesduertes Brod, das er bey sich hatte, weil der Jude
nichts von Christen Zubereitetes geniessen darf. Siegwart bedaurte recht von Herzen das
Schicksal dieser armen Leute, und sah den Juden oft mitleidig von der Seite an, der zuwei-
len bey sich selbst seufzte.%®

Die Zusammenfiihrung Angehoriger unterschiedlicher Stinde und Bevélke-
rungsgruppen im abgeschlossenen Raum einer Postkutsche ist ein gdngiges Mo-
tiv in der Romanliteratur der 70er und 80er Jahre des 18. Jahrhunderts, das sich
in der literarischen Auseinandersetzung mit Juden besonders bewéhrt hat.®® Im
vorliegenden Beispiel treffen ganz klare Gegensatze aufeinander: der zartfiih-
lende Siegwart, der zaghaft und ohne jeden Erfolg den Juden in Schutz zu neh-
men sucht und Mitleid empfindet, kontrastiert mit dem ungehobelten und derben
Fahrer ebenso wie mit dem {iberheblichen und aufdringlichen Offizier. Beiden
ermangelt es, wie in weiteren Episoden exemplifiziert, an grundlegenden Um-
gangsformen — oder um mit dem spateren, klassischen Begriff zu sprechen: an
Herzensbildung. Am deutlichsten zeigt das aber der Mutwille, mit dem sie den
ihnen ausgelieferten Fahrgast drangsalieren — den »armen« Juden.*

Die literarische Gestaltung der Judenfigur ist duflerst diirftig; sie erschopft
sich in der schablonenhaften Reproduktion gangiger Klischeevorstellungen, weil
ihre Entfaltung ins Individuelle weder von Zweck noch sonst von Interesse ist.

Ins Visier tritt der Jude nur dann, wenn er Siegwarts Aufmerksamkeit erregt,
durch den die Erzdhlung - erzdhltheoretisch gesprochen — fokalisiert ist. Die
Wahrnehmung des Juden entspricht also der seinen; voreingenommen registriert
sie das, was der eigenen Erwartungshaltung entspricht und durch die Abwei-
chung vom Vertrauten, also durch seine Fremdheit, dazu angetan ist, den Blick
des Betrachters auf sich zu ziehen. Dazu gehort die vom Juden geduf3erte Furcht
vor Verunreinigung, der Verzehr des »ungesauerte[n] Brod[es]«* ebenso wie die
Verrichtung des Abendgebets.” Der traditionell-christliche Topos von der

65 Johann Martin Miller: Siegwart. Eine Klostergeschichte. Zweyter Theil. Leipzig: Weygand
1776, S. 538-539.

66 Zum Motiv der »christlich-jiidischen Reisegesellschaft« s. Gunnar Och: Imago judaica. Juden
und Judentum im Spiegel der deutschen Literatur 1750-1812. Wiirzburg: Konigshausen &
Neumann 1995, S. 128.

67 »Die betreffende Passage gehort freilich zu den gelungeneren Partien des Romans, d. h. zu
jenen detailreichen Genrebildern, mit denen der Verfasser das soziale Leben seiner Zeit einzu-
fangen versucht« (ebd., S. 130).

68 Miller, Siegwart (wie Anm. 65), S. 539.

69 Ebd., S. 543.
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Abgesondertheit und Halsstarrigkeit der Juden (Speise- und Reinheitsvorschrif-
ten) klingt hier an, allerdings nicht vorwurfsvoll, sondern erregt, durch Perspek-
tive und niichternen Ton der Erzdhlung gemildert, Bedauern und Mitleid. Die her-
gebracht christliche Sichtweise wird von der Deutungstradition der Aufklarung
iiberlagert, die hier in ihrer gefiihlsbetont (sentimentalen) Version in Erschei-
nung tritt: der Jude als riickstandiger, unterdriickter Auflenseiter, dem es an Bil-
dung mangelt, um sich aus dieser Position zu befreien. Im Seufzen des »armen
Juden« ist die ganze Ausweglosigkeit einer rechtlosen Randexistenz aufgehoben,
die, sobald sie einen Schritt aus ihrer Isolation herauswagt, selbst dem Aufge-
klarten und Empfindsamen lastig und widerwértig erscheint. So heifit es an einer
weiteren Stelle:

Der Jude, der die Geschwitzigkeit mit seiner ganzen Nation im hohen Grad gemein hatte,
plauderte bestdndig mit dem jungen Kaspar; erzdhlte ihm alle seine Familienumstdnde,
daf} er einen Sohn habe, der so alt sey wie er; daf3 ihm seine Rebekka vor zwey Jahren ge-
storben sey u. s. w. Seine Neugierde wollte aus Kaspar eine gleiche Vertraulichkeit heraus-
locken; aber dieser sagte immer nur: So! und Ja, und Nein.”

Neben der hinldnglich demonstrierten Gesetzestreue oder »Frommigkeit« des Ju-
den zdhlt zu dessen Charaktereigenschaften auch eine Mitteilsamkeit, die, ab-
schitzig als »Geschwaitzigkeit« bezeichnet, jeglichen Anspruch auf Sinnhaf-
tigkeit und Relevanz einer sprachlichen Auflerung verwirkt.”" Der aufgeklirte
Erzdhler lasst den Juden nur andeutungsweise zu Wort kommen. Was ihm als li-
terarischer Gestalt Kontur verleihen kdnnte, ndmlich biographische Zusammen-
hinge unter Verweis auf Herkunft und familidre Bande, wird nicht nur unterbun-
den, sondern auch so inszeniert, dass das Desinteresse berechtigt erscheint. Kein
Gehor schenkt dem Juden ein neu zugestiegener junger Mann, dem der Abschied
von der Familie deutlich zugesetzt hat. Mit Kaspar, dem Studenten in spe, betritt

70 Ebd., S. 541-542.

71 Schudt hatte in seiner judenfeindlichen Polemik die Juden folgendermafien charakterisiert:
»Die Kennzeichen des Gemiiths der Juden sind / ein innerlich auffgeblasener Sinn / darbey doch
falsch-freundlich / schmeichelhafft / schwétzhafft / wo es die Noth oder ihr Nutzen erfordert /
demiithig / allezeit aber tiickisch und betriiglich / ruhmrathig und Gewinnsiichtig & darzu
kommt der sonderliche Accent oder Pronunciation und Aussprach der Rede / daf ein Jud / so
bald er nur den Mund auffthut / verrathen ist / dann seine Sprach verrith ihn« (Johann Jacob
Schudt: Jiidische Merckwiirdigkeiten. Vorstellende was sich Curieuses und denckwiirdiges in
den neuern Zeiten bey einigen Jahr-hunderten mit denen in alle IV. Teile der Welt / sonderlich
durch Teutschland / zerstreuten Juden zugetragen. Sammt einer vollstandigen Franckfurter Ju-
den-Chronik [...]. Teile 1-3. Frankfurt, Leipzig: Samuel Tobias Hocker, 1714-1717, VI. Buch,
21. Cap., § 31, S. 369).
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der verhatschelte Sohn eines Amtmanns den Schauplatz und fiigt dem Abbild
von der Gesellschaft im Kleinen ein weiteres Element hinzu: des bildungsbeflis-
senen Biirgertums. Wahrend die literarische Gestaltung der Personen generell
am Exemplarischen ausgerichtet ist, Kondukteur und Offizier ebenso als Vertre-
ter je der einfachen, nicht-bduerlichen Landbevélkerung und des Offizierskorps
bzw. niederen Adels aufzufassen sind, ist der Jude in der Darstellung, ganz auf
den Tradger »nationaler« Eigenschaften reduziert, zum Typus verflacht. Es ist die
literarisch-dsthetische Entsprechung der Wahrnehmung von Juden als distinkter
Gruppe, deren Andersartigkeit, einst religios motiviert, national und wesenhaft
gedeutet wird. In der Interaktion mit Vertretern unterschiedlicher Stande ertéffnet
sich eine zweite Perspektive auf den Juden, der nur bei Siegwart auf Mitleid, bei
allen anderen aber auf Ablehnung st6f3t.

So stereotyp die Zeichnung von Juden in der Literatur des 18. Jahrhunderts auch
gewesen sein mag, ldsst sich doch eine Differenzierung nach Funktion und sittli-
chem Verhalten erkennen. 1749 hatte Lessing sein Lustspiel Die Juden verfasst,
1747/8 Gellert seinen Roman Das Leben der Schwedischen Gridfin von G*** verof-
fentlicht; die Figur des »edlen (deutschen) Juden« war geschaffen, das Modell,
nach dem sich die Mehrheit der Aufklarungsromane ausrichtete.’”” Der darin zum
Ausdruck kommende Toleranzgedanke birgt in sich eine Assimilationserwar-
tung, deren Erfiillung den Juden erst zu dem sittlichen Menschen macht, als der
er in Erscheinung tritt. Sein Judentum hat er als sozialen Habitus langst zuriick-
gelassen und gegen den des aufgeklirten, iiber jegliche konfessionelle Zuschrei-

72 Gutsche weist in ihrer Studie zur Konstruktion des Jiidischen in der Literatur des 17. Jahrhun-
derts darauf hin, dass es positiv gezeichnete Judenfiguren durchaus schon vor Lessing und Gel-
lert gab, namentlich in Eberhard Werner Happels Der Asiatische Onogambo (1673) oder Jean Bap-
tiste de Chevremonts Der georgianischen Kemiski und ihres Gemahls Alekes seltsame Liebes-
geschichte (1698) (Victoria Luise Gutsche: Zwischen Abgrenzung und Anniherung. Konstruktio-
nen des Jiidischen in der Literatur des 17. Jahrhunderts. Berlin, Boston: De Gruyter 2014 [Studien
und Dokumente zur deutschen Literatur und Kultur im europiischen Kontext; 186], S. 184,
259f1f.). Allerdings handelt es sich bei diesen Figuren, anders als in der Aufkldrungsliteratur des
18. Jahrhunderts, nicht um europédische oder gar deutsche, sondern in einen fremden Kultur-
raum entriickte »orientalische« / asiatische Juden. Fiir die weitgehend von einem stereotyp ne-
gativen Judenbild geprdgte Literatur des 17. Jahrhunderts gelangt Gutsche, die sich in ihrer Dar-
stellung um ein nuanciertes Bild und die Aufdeckung alternativer Lesarten bemiiht, zu
folgendem Schluss: »Je weiter sich der Autor von seinem Text durch Fiktionalisierungsstrategien
entfernt, desto unproblematischer scheint es zu sein, Figurationen des Jiidischen vorzustellen,
die spéter positiv gezeichneten Figuren des achtzehnten Jahrhunderts dhneln. Der exotische
bzw. utopische Ort bildet mithin die Voraussetzung fiir die Erprobung alternativer Entwiirfe »des
Juden«« (ebd., S. 388).
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bung erhabenen Universalmenschen getauscht. So urteilt Ernst Simon iiber den
mysteriosen Reisenden aus Lessings Lustspiel:

Im iibrigen gehort er genau zu dem Typ, >dem man gar nichts anmerkt«: er ist in der gliick-
lichsten Weise an den gebildeten Durchschnittsbiirger des 18. Jahrhunderts assimiliert;
schwdrmt mit Rousseau fiir die Natur und eifert gegen die Stadt, fiihrt, als Merkmal seiner
hohen Kultur, Biicher mit sich [...].”%

Ein Jude rein der Herkunft und moglicherweise noch dem Namen nach entsprach
allerdings kaum der Lebenswirklichkeit des 18. Jahrhunderts, sondern gab viel-
mehr das Programm fiir eine Zukunft vor, in der Religion und Ethik austauschbar
geworden sein sollten.

Eine dltere, weit in voraufklarerische Zeiten zuriickreichende Tradition der Re-
duktion auf stereotyp jiidische Charaktereigenschaften bestand nach dem Para-
digmenwechsel weiterhin fort: die burleske Judenfigur, ein Erbe des Stegreifspiels
der Wanderbiihnen und komisches Rollenfach.”* Als Hausierer oder »Schacher-
juden« und ihres jiidischen Idioms wegen verlacht, entsprachen sie dem negati-
ven Grundschema des »Bosewichts«.”

Dass der »komische Jude« nicht ausschlief3lich performativ realisiert, son-
dern auch in Prosatexten inszeniert werden konnte, belegt etwa der dritte Band
der Satire-Reihe Die redende Thiere iiber menschliche Fehler und Laster (1740).7

73 Ernst Simon: Lessing und die jiidische Geschichte. In: Jiidische Rundschau 34 (1929), Nr 6,
S. 1.

74 Och, Imago judaica (wie Anm. 66), S. 50ff., 89ff.

75 Ebd., S.93.

76 Die redende Thiere iiber menschliche Fehler und Laster. Bey ruhigen Stunden lustig und
niitzlich zu lesen. Drittes Gesprach zwischen einem Bér und einer Grille. Franckfurt und Leipzig
1740. — Als Verfasser zumindest eines Teils der anonym erschienenen, 43 Bdande umfassenden
Reihe wird der Niirnberger Rechtsanwalt, Schriftsteller und Journalist Christoph Gottlieb Richter
(1717-1774) genannt. »Richter war, was ich in den gedruckten und handschriftlichen Nachrichten
von ihm bezeugt finde, ein philosophischer und witziger Kopf, ein guter Jurist, und geschickter
Sachwalter, ein thatiger, arbeitsamer, und mit Leichtigkeit arbeitender Mann. Aber, nach einer
vernachldssigten Erziehung, und bei einem Temperamente, dem kein ménnlicher und kein reli-
gidser Sinn einen Damm setzte, verleiteten ihn Leichtsinn zu allerhand Ausschweifungen, Witz
und Dichtergabe zur Satyre und zum Pasquill, Bediirfnil und Mangel zur Rabulisterey, und
theils zu vielen sehr unfeinen Handlungen, theils zu manchen groben Betriigereien« (Clemens
Alois Baader: Lexikon verstorbener baierischer Schriftsteller des achtzehnten und neunzehnten
Jahrhunderts. Bd 2,2: R-Z. Augsburg, Leipzig: Jenisch und Stage 1825, S. 25-29, hier: S. 26f.). —
Richters literarisches Schaffen umfasst auch die Ubersetzung und Autorschaft pseudo-jiidischer
Chroniken, in denen die historischen Ereignisse des 18. Jahrhunderts im biblischen Stil
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Im Gesprach mit der Grille beruft sich der Bar zum Beweis seiner Tugendhaf-
tigkeit (»Frommigkeit«) u. a. auf zwei Begegnungen mit Juden: Um die Aufmerk-
samkeit seiner Warter auf sich zu lenken, bricht der ausgehungerte, in einem
»kleine[n] Hof bey einem Gefiangnuf3-Thurn« gehaltene Bér in eine der Zellen ein,
wo »ein Jude wegen vielen veriibten, und iiberzeigten Betriigereyen gefangen«”
gehalten wird.

Der Jude, welcher schon alle verstorbene Alt-Vater um Hiilffe angeruffen hatte, machte ein
solches Geschrey, dafd mir die Ohren davon wehe thaten, ich aber brummte immer stdrcker
zu dem Fenster nein, und arbeitete bestdndig mehr und mehr Steine aus dem Fenster,
dadurch endlich das Loch so grof3 wurde, daf ich mit allen beyden Pratzen zu gleich ganz
bequem den Kopfin das Loch stecken, und in das Gefangnuf3 sehen kunte. Ob ich nun wohl
keinen Appetit hatte, Jiidisches Fleisch zu fressen, so stellte ich mich doch sehr begierig
bald eine Mahlzeit zu halten. In dieser Angst ergriffe der Jude von denen nunter gefallenen
Steinen ein grosses Stiicke, und schluge unabldflig an die Gefangnuf3-Thiire, bif} endlich
das starcke Schlagen die vorbey gehende Menschen hinlockete, die solches andeuteten,
und als man die Thiire er6ffnete, und mich mit dem halben Leibe in dem gemachten Fens-
ter-Loch stehen sahe, entstunden dariiber nicht ein geringes Geldchter, man sperrte den
Juden in einander Behdltnuf}, und ich bekam meine gew6hnliche Portion, weil man sich
erst auf mich besonnen hatte. [...]

Grille: Den Juden hitte ich in seiner Angst sehen und héren moégen, weil ihm diese unver-
hoffte Besuchung sehr wenig Trost gebracht hat. [...]"8

Der inszenierte Einbruch ohne Absicht, dem Juden kérperlichen Schaden zuzu-
fiigen, entringt den herbeigeeilten Passanten ein schadenfrohes und spéttisches
Lachen. Zu komisch, weil in seiner Verdchtlichkeit nicht anders wahrnehmbar,
wirkt die lautstark bekundete Todesangst des {iberrumpelten Juden, die ange-
sichts der ausgewiesenen Harmlosigkeit des Tieres als mafilos iibertrieben er-
scheint. Wie im Theater bedarf es der Reaktion des Publikums, um die beabsich-
tigt komische Wirkung der Szene auf den Leser nicht zu verfehlen.

Zur allgemeinen Erheiterung gereicht an anderer Stelle ebenfalls das »Ge-
schrey« eines bohmischen Landjuden, dem der Bar aus Vergeltung fiir dessen
Schikanen {ibel mitspielt.

Es kamen ein paar Land-Juden als sogenannte Hauf3irer mit unterschiedlichen Sachen zu
meinem Herrn, bey ihm etwas zu verkaufen; unter der Zeit als der erste bey meinem Herrn
handelte, so kam der andere zu mir / und wolte mich foppen. Ich schaute ihm eine gute

dargestellt werden. S. dazu: Ivo Cerman: Maria Theresia in the Mirror of Contemporary Mock
Jewish Chronicles. In: Judaica Bohemiae 38 (2002), S. 5-47.

77 Die redende Thiere. Drittes Gespréch (wie Anm. 76), S. 112.

78 Ebd., S. 113-114.
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Weile zu, als er mir dem Possen aber zu grob machte, so nahm ich meinem Vortheil in acht,
und weil er mir als einem gedultigen Baren wohl trauete, und sich mir starck naherte, so
erwischte ich ihn mit beyden Vorder-Pratzen, und trug ihn bif} zu meiner Sdule. Das Ge-
schrey, so er machte, lockte alle Menschen, so auch meinem Herrn dazu, ich aber machte
meine Lust bald mit ihm aus, denn sonsten wiirden wohl manche gedacht haben, ich wollte
ihm grob begegnen. Derowegen risse ich ihm nur den blau-gesterckten Kragen, oder das so
genannte Kref3 vom Halse, gab ihm ein paar mittelmafige Ohrfeigen, oder Maulschellen,
rauffte ihm ein wenig bey seinem Barte, doch risse ich ihm keine Haare aus. Nach diesem
nahm ich seinen Hut, setzte solchen auf, und nahm zugleich das Krefy um meinen Hals,
dariiber alle Zusehende lachten, und den Juden lief3 ich ohne den geringsten Schaden wie-
der gehen.”

Der traktierte Jude, durch Beruf und Kleidung duflerlich diskriminiert, wird mit
dem Mittel der Travestie dem Gespo6tt der Umstehenden preisgegeben: War die
altmodische Tracht, die in Bohmen vorschriftsméfiig zum Zweck der Kennzeich-
nung getragen werden musste,®® schon Demiitigung genug, so wirkt sie, vom Béa-
ren zur Maskerade angelegt, regelrecht als Verh6hnung der menschlichen Natur
des Juden. In der Darstellung scheinen dessen menschliche Qualitdten gemessen
an Tugenden wie Selbstreflexion und -disziplin reduziert, wie Juden so oft ein
unbeherrschtes, triebhaftes Verhalten unterstellt wurde —& und das im Gegensatz
zum Biren, der geduldig und wohlbedacht seine korperliche Uberlegenheit de-
monstriert, in der Absicht, seinen Bedrdnger in die Schranken zu weisen. Der

79 Ebd., S. 120-121.

80 Zur Halskrause, dem sog. »Kross« oder »Kress«, s. Tobias Jakobovits: Die Judenabzeichen in
Bohmen. In: Jahrbuch der Gesellschaft fiir Geschichte der Juden in der Cechoslovakischen Re-
publik. Hg. von Samuel Steinherz. Jg 3, 1931 (Frankfurt: Textor 2008), S. 145-184, hier: S. 154f.,
170.

81 Schudt hatte in seiner ethnographischen »Studie« Jiidische Merckwiirdigkeiten (1714-1718),
einer sdkular, d. h. nicht theologisch argumentierenden judenfeindlichen Polemik, Tier-Meta-
phern zur Charakterisierung jiidischer Eigenschaften verwendet, u. a. den Ungeziefer-Vergleich.
»Dieser Sprachgebrauch driickt Abscheu vor und Distanz zu zahl- und namenlosen Juden aus,
deren auffilligste — und abstofiendste — Ziige mehr an Tiere als an Menschen erinnern. Sie rea-
gieren auf instinktive Weise und nicht gemafd den Normen der Gesellschaft, in deren Mitte sie
sich niederlassen. Sie verfiigen weder {iber gutes Benehmen und feine Manieren noch iiber die
vielleicht protestantischste aller Tugenden, Selbstdisziplin, die sich die christliche Gesellschaft
in dem frithneuzeitlichen Verfeinerungsprozef; der Umgangsformen, den der Soziologe Norbert
Elias schon 1936 beschrieben hat, angeeignet hat« (Maria Diemling: »Dafl man unter so viel tau-
send Menschen so fort einen Juden erkennen kann«: Johann Jacob Schudt und der jiidische Kor-
per. In: Die Frankfurter Judengasse. Jiidisches Leben in der Frithen Neuzeit. Hg. von Fritz Back-
haus, Gisela Engel, Robert Liberles, Margarete Schliiter. Frankfurt a.M.: Societats-Verlag 2006
[Schriftenreihe des Jiidischen Museums Frankfurt am Main; 9], S. 77-89, hier: S. 83).
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Jude wird hier zum Tier, wahrend der Bar gleichermafien Witz wie » Frommigkeit«
besitzt.

Die den beiden Judenfiguren entgegengebrachte Geringschitzung findet ihre
Rechtfertigung in dem Hinweis auf moralische Mangel: der eine ausgewiesener
Betriiger, der andere Tierqudler haben sie, so die inhdrente Logik, nichts Besseres
verdient, als betrogen und gequalt zu werden. Dass sich die dabei freigesetzten
Aggressionen allerdings gegen ihr Jude-Sein richten, lasst sich u. a. an der Fixie-
rung auf ihre dufierlichen Kennzeichen, die sog. Judenabzeichen, ablesen und
bezeugt einmal mehr die Gleichsetzung von Judentum und verdorbenem, betrii-
gerischem Charakter.

Unter Einfluss der Aufklarung entwickelte sich in der zweiten Halfte des 18.
Jahrhunderts ein Mischtyp, in dem sich didaktischer und Unterhaltungsan-
spruch, parodistische Elemente und positive Tendenz miteinander verbanden.®

Mit Jenzsch und Neubauer ist fiir die Biihnenstiicke des 18. und frithen 19. Jahr-
hunderts festzuhalten, dass es sich, unabhidngig vom Typ, bei den meisten Ju-
denfiguren um alleinstehende Manner fortgeschrittenen Alters handelt, die in
der Regel als Hindler, Trodler oder Geldverleiher auftreten. »[...] auf der Szene
bleiben sie Einzelne, Fremde gegeniiber dem Kontext der Mitfiguren.«® Nur in
seltenen Fillen wird »das Vorhandensein einer Familie angedeutet«.

Gébe es einen Idealtypus dieser Gestalt, er ware ein bartiger Mann jenseits der fiinfzig in
der traditionellen Tracht der reisenden (ost)jiidischen Handler; durch bestimmte sprachli-
che Muster unterscheidet er sich von den iibrigen Figuren, und auch in seinem Habitus und
Gebaren gibt er sich als jiidischer Noth-Handler und Trodler zu erkennen.®

Der Jude in Millers Siegwart ldsst sich keinem dieser Typen zuordnen, was nicht
zuletzt an den unterschiedlichen Gestaltungsmoglichkeiten der Gattungen Prosa
und Drama liegt; moralisch-didaktische Funktion besitzt er im Gefiige des Ro-
mans nur insofern, als sich am Verhalten der Reisenden ein Mangel an Sittlich-
keit offenbart und er gleichzeitig zum Priifstein fiir Siegwarts Einfiihlsamkeit
wird. Auf das Motiv des Wuchers und unlauterer Handelspraktiken andererseits
rekurriert der Text nicht einmal andeutungsweise, ganz zu schweigen von

82 Och, Imago judaica (wie Anm. 66), S. 104ff.

83 Hans-Joachim Neubauer: Judenfiguren. Drama und Theater im frithen 19. Jahrhundert.
Frankfurt, New York: Campus Verlag 1994, S. 44.

84 Helmut Jenzsch: Jiidische Figuren in deutschen Biihnentexten des 18. Jahrhunderts. Eine
systematische Darstellung auf dem Hintergrund der Bestrebungen zur biirgerlichen Gleichstel-
lung der Juden, nebst einer Bibliographie nachgewiesener Biihnentexte mit Judenfiguren der
Aufkldrung. Hamburg (Diss.) 1971.

85 Neubauer, Judenfiguren (wie Anm. 83), S. 45.
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anderen iiblen Gemeinpladtzen antijudaistischen Zuschnitts. Der Funktion nach
Reflektor des moralischen Verhaltens gegeniiber rechtlosen Aufienseitern, ist die
Judenfigur ihrem Gehalt nach als »einfacher, geplagter Jude« einzuordnen. Der
Ausruf »Bin ein armer Mann!«® ist zunédchst Ausdruck des Selbstmitleids und be-
inhaltet die Bitte um Schonung; die darin aufgerufene Armut verweist auf die
Schmihungen und Nachteile, die dem Juden aus seiner Stellung in der Gesell-
schaft erwachsen, von den Sonderlasten der Judensteuern angefangen bis zum
Ausgeliefertsein in der Interaktion mit Christen. Sie ist aber, wie ich meine, auch
wortlich, d. h. materiell, im Sinn von »Mittellosigkeit« aufzufassen. Dafiir spricht
der kdrgliche Proviant des Juden und, wenn man mochte, sein sorgenvolles Seuf-
zen. Den Grund seiner Reise erfahren wir nicht; lediglich Ausgangs- und End-
punkt derselben, ndmlich Giinzburg und Donauworth. Es ist wohl nicht weit ge-
fehlt, sich als reales Vorbild einen schwébischen Landjuden vorstellen zu wollen,
in geschiftlichen Angelegenheiten unterwegs zu einem der regelméaflig in Do-
nauwOrth abgehaltenen Markte. Das traditionsreiche Ichenhausen etwa liegt
zehn Kilometer siidlich von Giinzburg und dem daran angrenzenden Leipheim,
wo Miller »fast seine ganze Kindheit verbrachte«.®” Obwohl in Leipheim selbst zu
dieser Zeit keine Juden mehr ansdssig gewesen sein diirften, musste Miller die
jlidischen Hausierer und Handler der umliegenden Ortschaften gekannt haben.

Die Annahme, unter der stereotypen Zeichnung des Millerschen Juden schim-
mere ein landjiidisches Substrat als reale Vorlage durch, ldsst sich aus historisch-
demographischen Griinden nicht zuriickweisen; sie ist aber auch nicht aussage-
kraftig. In voremanzipatorischer Zeit, wo gerade im Stiden Deutschlands die we-
nigen privilegierten Juden, Hofjuden oder andere vermdgende Kaufleute und
Bankiers, eine geringe Minderheit innerhalb der Judenschaft darstellten, und nur
vereinzelt Stadte wie Frankfurt oder Fiirth {iber gréf3ere jiidische Gemeinden ver-
fiigten, lebte der Jude, den man im wirklichen Leben antreffen konnte, auf dem
Land. Differenziert wurde allerdings anhand von Status und Stellung in der Ge-
sellschaft zwischen privilegierten, »vornehmen, also auch reichen Juden und
den traditionell lebenden, »gemeinen« Juden. Dieser Unterscheidung war der Ge-
gensatz von Stadt und Land in gewisser Weise inhédrent, aber keineswegs hin-
langliches Unterscheidungskriterium, sondern Selbstverstandlichkeit.

Das konzeptuelle Nahverhaltnis von sozio6konomischem Stand und Sied-
lungsmuster erhellt aus zeitgendssischen Quellen der Epoche, in denen das At-
tribut »arm« ein treuer Begleiter (Kollokator) des »Landjuden ist. Drei Beispiele

86 Miller, Siegwart (wie Anm. 65), S. 538.
87 Breitenbruch, Johann Martin Miller (wie Anm. 64), S. 14.
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unterschiedlicher Herkunft sollten zur Illustration und Stiitzung der Behauptung
ausreichen.

In seinem »Schreiben aus Hagenau iiber den Kulturzustand der Israeliten in
Frankreich« (1809) erortert der Elsdsser Widersheim® auf die Frage hin, ob es un-
ter den Juden auch Landarbeiter und Ackerbauern gibe, die Verhiltnisse folgen-
dermafien:
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Der nicht genannte Ubersetzer des Briefes, moglicherweise Redaktionsmitglied
der in Dessau herausgegebenen Zeitschrift, gibt den Passus frei wieder:

[...] theils auch giebt es unter den Landjuden nur wenige, die ein zum Ankauf der Aecker
hinldngliches Vermdgen besitzen. Lassen Sie nur noch eine kurze Zeit verstreichen, und ich
zweifle nicht, daf} sich auch diesem der Menschheit so niitzlichen Gewerbe mehrere Israe-
liten, besonders unter den Landbewohnern, mit Vergniigen widmen und ihre Kinder fiir
diesen Stand bilden werden.*®

Obgleich »jisra'el« schlicht einen Juden bezeichnet, wird daraus in der stark raf-
fenden Ubertragung ein »Landjude«. Der agrarische Kontext der Stelle scheint
diese Verdichtung von Landlichkeit und Armut im Begriff »Landjude« zu recht-
fertigen.

Ein zweites Beispiel ganz anderer Art integriert in das Bild der materiellen Not
auch das des sozialen Elends, der Verwahrlosung. Es ist der Verteidigungsschrift
aus einem Strafprozess von 1783 entnommen, in dem die gestdndige Dienstmagd
Frommet des Mordes an ihrer Brotherrin Schonle Maas, wohnhaft in der Frank-
furter Judengasse, zum Tode verurteilt worden war. Der Historiker Georg Ludwig
Kriegk hatte im Rahmen seiner Tatigkeit als Stadtarchivar zu Frankfurt Vor-

88 Carmoly identifiziert den Verfasser als Nathanael ben Isaak Widersheim, einen Abgeordne-
ten der Notablen-Versammlung zu Paris und Mitglied des Sanhedrin ([Eljakim] Carmoly: Bemer-
kungen zur Geschichte der Metzer Rabbinate von Tsarphati. In: Israelitische Annalen. Ein
Centralblatt fiir Geschichte, Literatur und Cultur der Israeliten aller Zeiten und Lander, Jg 1840,
H. 21, S. 185-186, hier: S. 186).

89 Widersheim der dltere: Schreiben aus Hagenau iiber den Kulturzustand der Israeliten in
Frankreich. In: Sulamith. Zeitschrift zur Beférderung der Kultur und Humanitdt unter der jiidi-
schen Nation. Hg. von David Frankel. Def3au, Jg 2, H. 2, 1809, S. 279-292, hier: 288-289.

90 Ebd., S. 290.
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geschichte, Tathergang und anschliefRendes Gerichtsverfahren anhand des Ak-
tenmaterials rekonstruiert. Nach Fillung des Todesurteils, so Kriegk, habe der
Verteidiger mehrere Versuche unternommen, eine Strafmilderung zu erwirken,
dabei aber einen Fehlschlag nach dem anderen erlitten. In seinen Gesuchen be-
rief er sich unter anderem auf das jugendliche Alter Frommets, die zum Zeitpunkt
der Tat erst fiinfzehn oder sechzehn Jahre alt gewesen war, und auf ihre Herkunft
aus einem prekdren Milieu. Frommet stammte aus dem hessischen Dreieichen-
hain,” hatte friih den Vater verloren und musste, der schlechten finanziellen
Lage der Familie wegen, noch jung in Dienst treten. »Der Verteidiger sagte«, so
Kriegk in einer Paraphrase, »die armen Landjuden wiirden kaum erzogen, und
der Verstand bediirfe bei solchen Kreaturen zu seiner Entwicklung eine langere
Zeit, als bei anderen Menschen.«* Und weiter, diesmal den Verteidiger zitierend:

Es ist bekannt [....], wie weit die Erziehung der Juden von der christlichen iiberhaupt ver-
schieden ist, indem die tdgliche Erfahrung lehret, daf3 die rohesten Sitten der jiidischen Na-
tion ganz eigen sind. Auch diejenigen Juden, denen es an zeitlichen Gliicksgiitern nicht
fehlet, selbsten solche, die von ihnen fiir die vornehmsten gehalten werden, verrathen sich
gar leicht durch ihr rohes und unkultivirtes Wesen, so daf3 sie allein schon dadurch, wenn
ihnen auch alle sonstigen Kennzeichen fehlen, die Nation, wozu sie gehoren, zu erkennen
geben. Um wie viel mehr muf3 also eine rohe und gleichsam viehische Erziehung bei sol-
chen Landjuden herrschen, von welcher Art Inquisitin herzustammen das Ungliick hat! Wer
erinnert sich nicht, je einmal einen Trupp solcher elenden Geschopfe von Landjuden, ihre
Kinder und Habseligkeiten auf dem Buckel tragend, gesehen zu haben? Und wem ist bei
einer solchen Erscheinung nicht sogleich der geringe Unterschied zwischen Menschen und
Vieh beigefallen?”

Angelegentlich, wie aus den Archivunterlagen hervorgeht, um seine Klientin be-
miiht, greift der Verteidiger zu deren Entlastung auf antijiidische Ressentiments
zuriick, wonach Juden, egal welchen Standes, iiber schlechte Umgangsformen
verfiigten. Die Behauptung, bei den Landjuden nehme dieser Mangel nahezu ani-
malische Formen an, griindet auf einem »argumentum a fortiori«, nicht auf eige-
ner Anschauung. Diese kennt die Landjuden ndmlich nur aus der Entfernung,
wie sie im Vorbeiziehen ein Bild des Elends bieten. Die Perspektive des Verteidi-
gers ist eine stddtisch-biirgerliche, sie registriert das Augenfillige, das auch

91 In Dreieichenhain werden Juden zum ersten Mal 1428 erwdhnt, in den folgenden Jahrhun-
derten waren »dann immer einige Schutzjuden dort anséssig« (Paul Arnsberg: Die jiidischen Ge-
meinden in Hessen. Anfang, Untergang, Neubeginn. Bd 1. Frankfurt: Societédts-Verlag 1971,
S. 143).

92 Gleorg] Lludwig] Kriegk: Die Judenmagd Frommet. In: Zeitschrift fiir deutsche Kulturge-
schichte. Neue Folge. Hg. von J. H. Miiller, Jg 2 (1873), S. 275-288, hier: S. 281.

93 Ebd., S. 281-282.
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aufderhalb der Dorfer Sichtbare, und ist weltanschaulich durchaus auf Hohe der
Zeit, wenn das Individuum als Produkt von Milieu und Erziehung begriffen
wird.” Zum Représentanten des Landjudentums wird hier der vagierende Bettel-
jude, und im Appell an das Erinnerungsvermogen zeigt sich das Kollektive der
Wahrnehmung.

Sieht man einmal vom diffamierenden Ton der Zeilen ab, deren Krassheit
wohl auch Kalkiil gewesen sein mag, den Richter im Sinn der Verteidigung zu
beeinflussen, war die Evokation von Armut und Elend bei Weitem nicht gefehlt.
Auch der »Wiirzburger Domkapitular, Stadtschuldirektor und Professor fiir Dog-
matik und Polemik«* Franz Oberthiir (1745-1831) zdhlt zu den Hemmnissen einer
sofortigen rechtlichen Gleichstellung der Juden, die es wohliiberlegt vorzuberei-
ten heif3e, »die grof3e Anzahl und die h6échst traurige Lage der mit uns in so nahen
Verhiltnissen stehenden Judenschaft in ritterschaftlichen, unmittelbaren, freyen
Ortschaften und Schléssern, die sich allein, in dem einzigen Canton R6hn und
Werra, wenigstens auf 1200 belduft«.”® Denn, fahrt er fort:

Mehr auf eigenen Gewinn, als an Nachbarschaft und Menschheit denkende freye Reichsrit-
ter, tragen kein Bedenken, in ihre Ortschaften und einzelne freye Besitzungen, die sie in
fremden Ortschaften haben, so viele Juden aufzunehmen, als der Raum nur immer zulaft,
wo sodann zahlreiche Familien so enge beysammen wohnen, daf3 es ein Wunder ist, wenn
nicht mehrere Krankheiten von solchen Hiitten des Elends ausbrechen, und weit um sich
herum Verwiistungen anrichten. Der Gutsherr ist zufrieden, wenn er Schutzgeld bekommt,
und tiberlédf3t es seinen Schutzverwandten, wo und wie sie das Geld, welches sie ihm ent-
richten miissen, und was sie sonst noch fiir ihre eigene Familie bediirfen, auftreiben mo-
gen. Sie wuchern dann, so weit und breit es angehen mag, im Lande herum, setzen die Ju-
denschaft in Mificredit, und vervielfdltigen sich weit iiber alles Verhiltnif3 zu den Nah-
rungs- und Erwerbungsmitteln hinaus. [...]*

94 Bereits Schudt hatte in seinen Jiidischen Merckwiirdigkeiten die »Unsauberkeit« und den an-
geblich »iiblen Geruch« als Kennzeichen der »Polnischen und Teutschen« Juden definiert,
ebenso wie den Mangel an Selbstdisziplin, ihr »tierisches« Wesen, sozial abgeleitet. — »[Schudt]
unterscheidet sehr klar zwischen den abstofienden Erscheinungen aschkenasischer Juden und
den weitaus gepflegter auftretenden sephardischen Juden, die er oft in Hamburg und Altona ge-
troffen hatte« (Diemling, »Daf3 man unter so viel tausend Menschen so fort einen Juden erkennen
kann« [wie Anm. 81], S. 81f.).

95 Michael Langer: Zwischen Vorurteil und Aggression. Zum Judenbild in der deutschsprachi-
gen katholischen Volksbildung des 19. Jahrhunderts. Freiburg, Basel, Wien: Herder 1994 (Reihe
»Lernprozef; Christen Juden«; 9), S. 152.

96 Franz Oberthiir: Vorrede. In: Des Flavius Josephus Selbstbiographie. Uebersetzt und mit An-
merkungen versehen von J. B. Frise. Altona: Johann Friedrich Hammerich 1806, S. 1-44, hier:
S.19.

97 Ebd., S. 19f.
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Ein weiteres Hindernis sah Oberthiir in den aus Armut zum Vagabundieren ge-
zwungenen Juden; dass

[...] viele einzelne Juden, und ganze jiidische Familien, ohne Heimat, ohne Vaterland, ohne
Gewerbe von einem Ort zum andern herumirren, der angesessenen Judenschaft als Bettler
von Profession hochst ldstig fallen, das Land mit Taugenichtsen bevilkern, Kinder zeugen,
ohne sie zu etwas anderm erziehen konnen, als zu eben dieser herumstreifenden Lebensart,
die auch ihre Eltern trieben, und welche die jiidische Nation verdchtlich machen muf3.*®

Fiir das spéte 17. und 18. Jahrhundert ist ein allgemeines Bevolkerungswachstum
zu verzeichnen, das bei gleichbleibenden 6konomischen Kapazitdten eine Verar-
mung der unteren Schichten nach sich zog. In ihren wirtschaftlichen und recht-
lichen Méglichkeiten von jeher stark eingeschrankt, konnten die finanziell ohne-
hin kaum abgesicherten jiidischen Hausierer und Gelegenheitshdndler kein
Auskommen finden und waren zum Betteln gezwungen. Neben den vergleichs-
weise wenigen ortsansadssigen Gemeindebettlern existierte eine grofie Zahl vagie-
render Bettler, die in Gruppen von einer Gemeinde zur nichsten zogen. Ein
Nachtlager und Verpflegung fanden sie nicht mehr, wie traditionell iiblich, in
den Hiusern der Gemeindemitglieder, sondern in eigens fiir sie eingerichteten,
auf3erhalb der jiidischen Siedlungen gelegenen Herbergen.” Der Anteil der voll-
standig verarmten und auf Fiirsorge und Spenden angewiesenen Juden an der
jlidischen Gesamtbevilkerung ldsst sich nicht rekonstruieren und auch nur
schwer einschédtzen: In den Regesten der jlidischen Gemeinden fanden sie, da
nicht steuerpflichtig, keine Erwdhnung, und anderweitig aktenkundig wurden
sie nur, wenn sie in Konflikt mit Recht und Ordnung kamen. Folgt man den gele-
gentlich fiir einzelne Ortschaften publizierten Daten, so scheint die Zahl der va-
gierenden Bettler gegen Ende des 18. Jahrhunderts drastisch angestiegen zu
sein.'® Noch Jahrzehnte spiter duferte der Abgeordnete Ludwig Braun in einer

98 Ebd,, S. 21.

99 Rudolf Glanz: Geschichte des niederen jiidischen Volkes in Deutschland. Eine Studie iiber
historisches Gaunertum, Bettelwesen und Vagantentum. New York: Waldon Press 1968, S. 129ff.
100 Das Reichsdorf Gochsheim (Unterfranken) zéhlte um 1790 26 »Judenhaushaltungen«. Ob-
wohl an »keiner der gangbarsten Landstralen« (S. 438) gelegen, wurde es im Laufe eines Jahres
von rund 1200 Bettlern und Bettlerinnen aufgesucht, die von der jiidischen Gemeinde versorgt
werden konnten, und weiteren 300, fiir die die vorgesehene Armenversorgung nicht mehr aus-
reichte. Innerhalb eines Zeitraums von 30-40 Jahren hatte sich nach Angabe des anonymen Ver-
fassers die Zahl der Bettler verdoppelt und tiberstieg bei Weitem die Kapazitdten der jiidischen
Gemeinde (Authentische Berechnung, was eine Judengemeinde von 26 Haushaltungen [im
Reichsdorfe Gochsheim] jahrlich zum Unterhalt ihrer bettelnden Glaubensgenossen beytragen
muf. In: Journal von und fiir Franken 1[1790], H. 4, S. 435-446). — Fiir Harburg ist eine Zahl von
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Verhandlung der zweiten Kammer der Landstdnde des Grof3herzogtums Hessen
seine Besorgnis iiber den Zustand der »immer mehr verarmenden Landjuden«.'”

Zum Begriff nLandjude« — Eine Kldrung aus historischer Sicht

Die Frage, wieviel Landjiidisches in dem Millerschen Juden steckt, wirkt fehl am
Platz; zum einen besitzt die Figur nicht genug Konsistenz, um iiber die Feststel-
lung von Schlichtheit, Traditionsgebundenheit und Armut hinaus eine vertie-
fende Diskussion anzuregen, und zweitens schwingt in der Fragestellung selbst
eine anachronistische Erwartung mit, die den Landjuden in Abhangigkeit von ei-
nem sdkularen oder zumindest akkulturierten (Grof3)stadtjuden all die Eigen-
schaften zuzuordnen versucht ist, die in voremanzipatorischer Zeit kennzeich-
nend fiir die entscheidende Mehrheit der (siid)deutschen Juden war. Immerhin
befinden wir uns 1776 in einer Epoche, wo Biirgerrechte zwar als aufklarerische
Ideen in einschldgigen Schriften existierten, aber weit von der politischen Reali-
tdt entfernt waren.

Und doch: die Landjuden gab es. Nicht als das soziokulturelle Phdnomen, zu
dem sie im Zuge der immer rasanter voranschreitenden Verstidterung gegen
Ende des 19. Jahrhunderts im wahrsten Sinn des Wortes marginalisiert und stili-
siert wurden, aber als historisches durchaus. Annette Weber geht soweit, eine
ganze, in ihrer kulturellen und religiosen Bedeutung weitgehend unterschatzte
Epoche deutsch-jiidischer Geschichte als wesentlich vom Landjudentum gepragt
zu charakterisieren: die Zeit vom 16. bis zum frithen 19. Jahrhundert. Seit dem
Dreif3igjdhrigen Krieg hitten gerade die Landgemeinden »neue, oft regional ver-
ankerte Lebensformen« entwickelt, »die sowohl Elemente der bauerlichen als
auch der hofischen Kultur aufnahmen, wobei sie aber ihre eigenstiandigen religi-
Osen Riten beibehielten«.'®

700-800 Betteljuden bezeugt, die 1721 im Verlauf von vier Monaten das Stadtchen aufsuchten
(Glanz, Geschichte des niederen jiidischen Volkes [wie Anm. 99], S. 130).

101 Verhandlungen in der zweiten Kammer der Landstdnde des Grofiherzogthums Hessen im
Jahre 1821. Von ihr selbst amtlich herausgegeben. Bd 7, H. 19. und 20. Darmstadt, Giessen: Heyer
und Leske 1821, S. 69. — Dass der Antisemit Hartwig von Hundt-Radowsky in seinem Judenspiegel
von »Land- und Betteljuden, die mit Krdtze und Ungeziefer unsere Lander besetzen, wie ihre
Vorfahren Egypten« (Hartwig von Hundt-Radowsky: Judenspiegel. Ein Schand- und Sittenge-
malde alter und neuer Zeit. Reutlingen: I. N. Enf3in’sche Buchhandlung 1821, S. 20) spricht, gibt
unter anderem Auskunft dariiber, wie aus antisemitischer Sicht eine undifferenzierte Gleichset-
zung der beiden Gruppen sich wirtschaftspolitisch instrumentalisieren lief3.

102 Annette Weber: Ein Dokument jiidischer Heimatkunde aus Bayern. Zur Entstehung und Be-
deutung der Fotosammlung Theodor Harburgers. In: Die Inventarisation jiidischer Kunst- und



Zum Begriff »Landjude« — Eine Kldrung aus historischer Sicht = 45

Ein skizzenhafter Abriss {iber die semantische Dimension des Begriffs »Land-
jude« ermoglicht eine differenzierte Sicht auf die Genese des Phdnomens und soll
Aufschluss iiber die Entstehung des Landjudentums im Bewusstsein des Betrach-
ters geben.

Bis weit ins 18. Jahrhundert bezeichnete der Begriff »Landjude« primér einen
rechtlichen Status, ndmlich die Angehorigkeit zu einer »Landjudenschaft«. Um
dem Niedergang und der befiirchteten Auflésung religitser Infrastrukturen und
jiidischer Identitdt nach der Zerstérung eingesessener stadtischer Gemeinden
und der Zerstreuung der Juden iiber unzihlige Dorfer und Kleinstdadte entgegen-
zuwirken, wurden im 16. und 17. Jahrhundert Vereinigungen zur autonomen Ver-
waltung jiidischer Belange ins Leben gerufen, deren Griindung zum Zweck der
kollektiven Besteuerung von der staatlichen Obrigkeit befiirwortet wurde. Diese
als »Landjudenschaften« bezeichneten Kérperschaften stellten einen »Gesamt-
verband aller Juden eines Herrschaftsgebietes, die das Wohnrecht besafien, d. h.
aller »Schutzjuden« dar. »Sie gehdrten dem Verband unmittelbar, nicht iiber
eine Ortsgemeinde an.«'® Landjudenschaften waren somit »keine Gemeindever-
béande, sondern Vereinigungen von Individuen«.® »Gréf3ere und vermégende
Gemeinden standen [...] meist auflerhalb der angrenzenden Landjudenschaft, o-
der sie entwickelten allmihlich, besonders in Siiddeutschland, eine Sonderstel-
lung innerhalb der Landjudenschaft, wie z. B. Mannheim oder Fiirth.«'® Die Be-
zeichnung »Landjudenschaft« leitet sich, wie u. a. aus dem hebrdischen terminus
technicus »12>7217 °12 ,71°77 5.‘“7« ersichtlich, vom Begriff »Land« in der Bedeu-
tung von »Herrschaftsgebiet« und nicht etwa der mit dem landlichen Raum asso-
ziierten Siedlungsform des Dorfes her. »Landjude« im rechtlichen Sinn konnte
demzufolge auch ein »Stadtjude« sein.'® Die Abhdngigkeit des Begriffs vom Ter-
ritorium im politischen Sinn verdeutlicht die attributiv beigefiigte spezifische

Kulturdenkmaler in Bayern. Bd 1. Hg. von den Central Archives for the History of the Jewish
People, Jerusalem und dem Jiidischen Museum Franken. Fiirth: Jiidisches Museum Franken
1998, S. 23-41, hier: S. 24.

103 Breuer, Frithe Neuzeit und Beginn der Moderne (wie Anm. 7), S. 188.

104 Ebd., S. 189.

105 Ebd., S. 190.

106 Zur eindeutigen Abgrenzung von der jiidischen Bevolkerung der Residenzstadt Susa gibt
Michaelis in seiner Ubertragung des Esther-Buches den Begriff »0°%179 0717« (Esther 9,19) mit
»Dorfjuden« wieder (Johann David Michaelis: Deutsche Ubersetzung des Alten Testaments, mit
Anmerkungen fiir Ungelehrte. 13. Teil: Esra, Nehemia und Esther. G6ttingen: Vandenhoeck 1783,
S.93).
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Zugehorigkeit zu einem solchen, wenn beispielsweise von »Anspachischen
Land-Juden«” die Rede ist.

Nichtsdestoweniger wiesen der »Landjude« als Bezeichnung eines rechtli-
chen Status und der im Verband kleiner landlicher Gemeinden lebende Jude na-
turgemaf eine hohe Kongruenz auf, aus der sich die zweite, urspriinglich sekun-
dire Bedeutung des Begriffs ergab. Kiessling schildert in seiner Monographie zu
den Forchheimer Juden den Fall eines gewissen Lazarus Low aus Weilersbach,
der sich 1762 »um eine Schutzstelle in dem unweit von Forchheim gelegenen
Dorf« bemiihte. Der zustdndige Kastner von Forchheim, zu dessen Amtsbereich
die Ortschaft gehorte, meldete nach Bamberg, dass die »zu [...] Waillersbach sich
befindlichen Land-Juden in der jahrlichen Nahrung und Handelsschaft sowohl,
als auch dem Vermdgen nach sehr viel gegen denen Vorchheimer Stadt-Juden
differirten und fast um die Helfte diesen unterliegeten.« Daher konne der Bittstel-
ler das den Stadtjuden auferlegte »Vermogensquantum nur zur Helfte ganz ver-
14Big beybringen.«'°® Die in Weilershach anséssigen Juden zédhlen ebenso wie die
Forchheimer zum Verband der Bambergischen Landjuden, werden hier aller-
dings im Gegensatz zu den »Stadtjuden« als »Land-« im Sinn von »Dorfjuden«
apostrophiert. Der »Landjude« tritt hier in seiner doppelten Bedeutung auf, weil
er beide Perspektiven in einem Begriff integriert, die obrigkeitlich-territoriale und
in Abhéngigkeit des Landes von der Stadt, ndmlich als Umland und sozialer Sta-
tus — als Peripherie.

Die rezente Forschung, an den Kriterien Ortsgrofle (Einwohnerzahl), Siedlungs-
und Wirtschaftsform ausgerichtet, klassifiziert Forchheim mit seinen rund 4.400
Einwohnern (1880), darunter iiber 200 Juden, als »Landgemeinde«.!” Abgesehen
von den sozio6konomischen Faktoren zeichne sich eine »Landgemeinde« durch
ihr Traditionsbewusstsein aus, das anders als im stddtischen Kontext weder re-
flektiert noch ideologisch gerechtfertigt werden musste. Diese Vorstellung steht
wesentlich unter dem Einfluss der demographischen Umwailzungen der Emanzi-

107 Wahrhafte Species Facti tiber die, von fiinf Hochfiirstlich Anspachischen Land-Juden, mit
einem jungen minderjahrigen Bauern-Bursch, getriebene verabscheuenswiirdigste Betrii-
gereyen und Wucher-Streich. [1771]. — Die in der antijiidischen »Entdeckungsschrift« aufgefiihr-
ten Juden stammen aus Dittenheim, Gunzenhausen und Heidenheim.

108 Rolf Kilian Kiessling: Juden in Forchheim. 300 Jahre jiidisches Leben in einer kleinen fran-
kischen Stadt. Forchheim: Verlag Kulturamt des Landkreises Forchheim 2004, S. 16 (unter Bezug
auf Staatsarchiv Bamberg B 53, 341, 4.5).

109 Pinkas Hakehillot. Encyclopedia of Jewish Communities from Their Foundation till after the
Holocaust. Germany. Vol. 1: Bavaria. Ed. by Baruch Zvi Ophir. Jerusalem: Yad Vashem 1972,
S. 243.
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pations- und Kaiserzeit, in deren Folge sich die jiidischen Zentren in die grofien
Ballungsrdume verlagerten, und die verbleibenden (tendenziell traditionellen)
Kleingemeinden pauschal unter dem Begriff »Landgemeinden« subsumiert wur-
den. Auf friithere Epochen angewandyt, tduscht der Einheitlichkeit suggerierende
Begriff iiber eine innere Differenzierung (Hierarchie) anhand von Mitgliederzahl
und Stellung der Kehilla (Traditionstrachtigkeit) weg. Manche sog. »Landge-
meinden« avancierten regelrecht zu kulturellen und geistigen Zentren mit regio-
nalem Einzugsbereich, wie Ichenhausen oder Heidingsfeld, die sich im Zeitalter
der Aufklarung durch die Errichtung prachtvoller Synagogenbauten selbstbe-
wusst nach aufien hin prédsentierten."°

Als etwa Heidingsfeld 1780 seine neue Synagoge einweihen konnte, war da-
mit der Hohepunkt einer jahrhundertelangen, weitgehend kontinuierlichen Be-
siedlungsgeschichte und kulturellen Entwicklung erreicht. Seit Mitte des 15. Jahr-
hunderts eine unabhdngige Gemeinde, hatte Heidingsfeld die 1561 aus dem
nahegelegenen Wiirzburg vertriebenen Juden aufgenommen und wurde, da zah-
lenméaf3ig neben Fiirth die bedeutendste Gemeinde in Franken, im 17. Jahrhun-
dert Sitz eines Oberrabbinats. Die Gemeinde verfiigte somit nicht nur iiber ein in-
stitutionalisiertes Gemeindeleben, sondern iiber weitreichenden Einfluss und
einen eigenen Ritus. 1805 erreichte die Gemeinde mit rund 600 Personen ihren
Hoéchststand, die mehr als 20 Prozent der Gesamtbevolkerung des Stadtchens
ausmachten.™

Wirtschaftliches Zentrum hingegen blieb weiterhin der Absatzmarkt Wiirz-
burg, den die jiidischen Handler mit Landesprodukten u. a. versorgten. Da ihnen
die Niederlassung innerhalb der Stadtgrenze verwehrt war, legten sie den Weg in
die Stadt vielfach tédglich zuriick.'

Die fiir die voremanzipatorische Epoche jiidischer Geschichtsschreibung
durchaus kennzeichnende Divergenz von Zentrum/Peripherie in kulturell-geisti-
ger einerseits und wirtschaftlich-administrativer Hinsicht andererseits

110 Annette Weber: Altfromm und/oder aufgeklért? Zur Entwicklung von Landsynagogen und
Gemeindekultur in der Zeit der Aufklarung und Emanzipation. In: Judentum und Aufkldarung in
Franken. Hg. vom Bezirk Mittelfranken durch Andrea M. Kluxen, Julia Krieger und Daniel Goltz.
Wiirzburg: Ergon Verlag 2011, S. 131-155, hier: S. 135.

111 Pinkas Hakehillot, Germany, Vol. 1 (wie Anm. 109), S. 461-464.

112 Leser Kraft aus Heidingsfeld hat in seiner, unmittelbar eigene Erlebnisse verarbeitenden
Wiedergabe der Wiirzburger Hepp-hepp-Ausschreitungen (1819) die Ankunft der aus Heidings-
feld, Hochberg etc. stammenden »Landjuden« (2°71;1> O¥7IRY) fiir den 13. Av nachvollzogen, als
sich der in den Gassen zusammenrottende Mob zu deren Verfolgung anschickte: M[oses] L[oeb]
Bamberger: Beitrdge zur Geschichte der Juden in Wiirzburg-Heidingsfeld. Wiirzburg: Frank
1905, S. 19.
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schwindet im Laufe des 19. Jahrhunderts. Als Wiirzburg 1808 jiidischen Zuzug
bedingt, ndmlich unter Nachweis eines betrdchtlichen Vermdégens, gestattet und
1816 Sitz des vormals in Heidingsfeld installierten Rabbinats wird, etabliert sich
die Hauptstadt des Untermainkreises bzw. Unterfrankens auch aus jiidischer
Sicht in jeder Hinsicht als Zentrum. Die Heidingsfelder Gemeinde mit ihrer riick-
ldufigen Einwohnerzahl sinkt zur Peripherie herab, das Bewusstsein einstiger
Grof3e und Bedeutsamkeit manifestiert sich forthin in einem bewusst jegliche
Neuerung ablehnenden Traditionsdiinkel.!

Im jiidischen Sprachgebrauch kontrastierte laut Tendlaus Sprichwdérter und
Redensarten deutsch-jiidischer Vorzeit der »Landsmann« mit dem »Killemannx,
der dort mit »stddtischem Juden« wiedergegeben wird, allerdings mit der Anmer-
kung, dass zur Griindung einer »Kehilla« (Gemeinde) lediglich ein Quorum von
zehn Méannern (Minjan) n6tig sei.'™ Tatsdchlich bezeichnete der Begriff »Kille-
mann« das Mitglied einer funktionstiichtigen, etablierten Gemeinde mit weitge-
hend institutionalisiertem Leben, der {iber ausreichend Kenntnis bzw. Zugang zu
einer rabbinischen Autoritat verfiigte, um die religiosen Vorschriften zu befol-
gen. Dass es sich dabei keineswegs um den Bewohner eines von der staatlichen
Obrigkeit anerkannten Hauptortes in politischer, 6konomischer und kultureller
Hinsicht oder gar einen Grof3stddter handeln musste, zumal in der von Tendlau
als »Vorzeit« apostrophierten vor- bzw. frithemanzipatorischen Epoche, diirfte
aus den vorangegangenen Ausfiihrungen klar hervorgegangen sein. Unter »Lands-
mann«, von Tendlau mit »Dorfjude« eingedeutscht, verstand man folglich den
Bewohner einer (agrarisch geprigten) Ortschaft ohne bestehende jiidische Ge-
meinde bzw. nennenswerte Gemeindestruktur oder rabbinische Autoritdt. Der
»Landsmann« galt seinen urbanen Glaubensbriidern, wohl nach dem Vorbild des
»am ha'aretz« konzipiert, als unbedarft, »besonders in Riicksicht auf religioses
Leben«,'™ aber auch seinen alltdglichen Gewohnheiten, wie Hygienestandard
und Umgangsformen, als unkultiviert."® In Anspriichen und Lebensweise dem
Bauern gleichgestellt, befand sich der »Landsmann« am unteren Ende der gesell-
schaftlichen Skala. Die Bezeichnung »Landsmann« war keineswegs wertneutral,
sondern abschitzig.

113 S. dazu etwa Der Israelit Jg 3, Nr 36 (3. Sept. 1862), S. 285 (Weber, Altfromm und/oder auf-
geklart? [wie Anm. 110], S. 136: Fn. 11).

114 Abraham Moses Tendlau: Sprichwdrter und Redensarten deutsch-jiidischer Vorzeit. Als
Beitrag zur Volks-, Sprach- und Sprichworter-Kunde. Aufgezeichnet aus dem Munde des Volkes
und nach Wort und Sinn erlautert. Frankfurt a.M.: H. Keller 1860, S. 205f.: Nr 652.

115 Ebd., S. 206: Nr 652 (zur Redensart: »Er macht dem Landsmann sein Nachbroche!«)

116 »Wenn der Bauer kaan Kerb (Kerwe, Kirwe, Kirchweihe) hitt, und der Landsmann [...] kaan
Pesach, kdmen sie aus dem Dreck nit heraus« (ebd., S. 113f.: Nr 370).
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In welche Zeit die einschldgigen Redensarten zuriickreichen, ob erst die An-
nahme biirgerlicher Umgangsformen und ein héherer Lebensstandard die einfa-
che, oft karge Lebensweise der Landbevolkerung als unzureichend erscheinen
lie oder bereits Jahrzehnte zuvor der »Killemann« seiner Emporung iiber die
mangelnde religiése Observanz der ungebildeten jiidischen Schicht darin Aus-
druck verlieh, lasst sich nicht genau ermitteln; aus Tendlaus Erlduterungen
spricht ganz deutlich eine aufklarerisch-biirgerliche Gesinnung, wenn auch der
Tadel an der religiosen Lebensfiihrung, wie wir wissen, viel dlter war.

Bereits in hebrdischen Quellen aus dem Mittelalter wird sorgfaltig zwischen
»kehilla« und »jischuw« unterschieden, wobei letzterer eine Ortschaft mit gerin-
ger Einwohnerzahl bezeichnet, insbesondere aber einen Ort, an dem die Zahl der
jiidischen Einwohner nicht zur Bildung eines Minjan ausreicht. In religiésen An-
gelegenheiten waren die Bewohner eines Jischuw auf die ndchste Kehilla ange-
wiesen, die sich jedoch nicht immer in unmittelbarer Ndhe befand. Eine nicht ge-
ringe Herausforderung fiir den Aufrechterhalt jiidischen Lebens stellten die von
den Zentren abgeschieden wohnenden Juden dar, fand sich doch nicht vor Ort,
was dazu notig war: koschere Zeugen, Fest- und Feiertagsgebete, Mikwaot, etc.
Kein Wunder also, dass die religiésen Sitten in den kleinen Ortschaften nicht im-
mer dem rabbinischen Standard entsprachen. Die Juden auf den Dorfern und in
den Jischuwim wiissten nicht zu beten, warnt etwa der Talmudist und Rechtsent-
scheider Jakob haLevi Moelin (MaHaRIL, 1375-1427) — und nennt sie in einem
Atemzug mit den Gesetzesunkundigen (»am ha'aretz«)."” Dem unbeschlagenen
jlidischen Doérfler — nicht zu verwechseln mit dem (christlichen) Bauern, dem
»kafri« — begegnet man spater, selten aber doch, in osteuropéisch-jiidischen Pa-
rabel- und Anekdotensammlungen, etwa den Gleichniserzahlungen des Maggid
von Dubno, Jakob Kranz (1741-1804), oder in Chanoch Henoch haKohen Levins
(1798-1870) Chashava le-tova.® Eine eingehende Priifung jiddischer Quellen aus
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Weitere Belegstellen zur Verwendung des Begriffs »Jischuw« finden sich in Eliezer Ben Yehuda:
A Complete Dictionary of Ancient and Modern Hebrew. Thesaurus totius hebraitatis et veteris et
recentioris. Jerusalem 1948-1959, Bd 4, S. 2181.
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voremanzipatorischer Zeit steht noch aus und kann im Rahmen dieser Arbeit
nicht geleistet werden."’

Der »friihneuzeitliche Verfeinerungsprozess der Umgangsformen«,® in dessen
Folge »die Juden« in den Augen der tonangebenden christlichen Schichten und
Mehrheitsbevilkerung als »unsauber« im weiten Sinn'' erschienen, hatte auch
die jiidische Bevolkerung erreicht und zu einer inneren Differenzierung nicht nur
anhand des Kriteriums religioser Observanz gefiihrt.

In seinem Stiick Der Spiegel fiir Israeliten (1817), einer Entgegnung zu Sessas
judenfeindlicher Posse Unser Verkehr, lasst der frankische Aufklarer Simon
Hochheimer die Hausiererin Sorl und deren Tochter Bele auftreten.'? Letztere
wird kratzig und in Lumpen gekleidet von ihrer Mutter im Handel mit Kurzwaren
unterwiesen, zu dessen Ausiibung auch die Bitte um Almosen und abgelegte Klei-
der im Gegenzug fiir gute Wiinsche gehort. Dass die Familie kaum besser als Bett-
ler lebt, scheint sie nicht zu bekiimmern. Zuhause, wo man auf altem und
schmutzigem Stroh schlift und sich ein einfaches Mahl zubereitet, halte man sich
ohnehin nur wenig auf. Recha (!), die gebildete Tochter des erfolgreichen Fabri-
kanten Nathan (!) Weismann, fiihlt sich von der schamlosen Zudringlichkeit und
den Vertraulichkeiten der Hausiererin peinlich beriihrt und empért sich iiber de-
ren Missachtung des Standesunterschieds. Aus dem Dialog wird deutlich, dass
weniger die materiellen Bedingungen als iiberkommene Ansichten und Gewohn-
heiten einer — aus Rechas hiirgerlicher Sicht — »Verbesserung« der Lebensum-
stande im Wege stehen. Eine gewisse Sorgfalt in Kleidung und Kérperhygiene be-
sitzt ebenso wie eine Ausbildung keinen Wert. Den Vorschlag, die Tochter in
Dienst zu geben, lehnt die Mutter entschieden ab; eine Anstellung schadige das

119 Zum »Dorfjuden« in der jlidischen Folklore s. Haim Schwarzbaum: Studies in Jewish and
World Folklore. Berlin: De Gruyter 1968, S. 23ff.; ders.: The Village Jew in Jewish Folkways
and Folklore. In: Mahnayim 53 (1961), S. 116-122 (hebr.). — Schwarzbaums Zugang ist maf3geb-
lich ahistorisch und typologisch; philologische Gesichtspunkte bleiben ebenso unberiicksich-
tigt wie regionale Unterschiede.

120 Diemling, »Daf’ man unter so viel tausend Menschen so fort einen Juden erkennen kann«
(wie Anm. 81), S. 83.

121 »Sauberkeit in diesem Sinne bedeutete, ganz wie Schudt das beschreibt, eine ordentliche
Haltung in der Mehrdeutigkeit dieses Wortes, die Kérperhaltung, Gesten, Sprache und das Ge-
wand umfafite. Das Tragen von schlampig gelegter Kleidung und vom Strafiendreck kotiger
Schuhe, das er an den Juden beanstandet, zeigte einen Mangel an Anstand, verfeinerten Sitten
und Selbstdisziplin, der Schudt und seine christlichen Zeitgenossen abstief und sie Juden als
unsauber wahrnehmen lie« (ebd., S. 84).

122 Simon Hochheimer: Der Spiegel fiir Israeliten. Ein Gegenstiick zu der Posse »Unser Ver-
kehr«. Niirnberg, Berlin: Campe 1817, S. 38-43.
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Ansehen der Familie und somit die Chancen der Tochter auf eine baldige Heirat.
Wahrend Sorles Achtung fiir Selbstbestimmung und Unabhédngigkeit aus traditi-
onell-jiidischen Vorstellungen von Ehrbarkeit herriihrt, halt Recha den Wider-
stand der Hausiererin fiir falschen Diinkel.

Sorl und ihr Mann, der Hausierer Jaukuf, sind als Reprdsentanten der sog.
»pharisdischen« Klasse'? von Juden konstruiert, die »nur in Religion und Erwerb
leben« und »die Religion, ihre Zeremonien, ihre Gebrduche, und die talmudi-
schen Lehren iiber alles schitzen.« Selbst nicht gebildet, suchen sie »Heil, Trost,
Gliick und Seligkeit« in einer Religiositét, in die sich »Mif3brduche, Schwarmerei,
Aberglaube u.s.w. eingeschlichen« haben.” Durch »Bethen, Fasten u.dgl.,
durchs Listern, durch Schmih- und Strofreden [!] an den Nichtfrommen«*® su-
chen sie sich ihren Teil an der kommenden Welt zu sichern. Auf diese religiose
Weltsicht reagiert Recha empo6rt, von der wiederholt thematisierten Nachladssig-
keit in dufleren Dingen, dem Schmutz und der Kritze, zeigt sie sich, zumal offen
dargeboten, angewidert. Eine »Gleichstellung, die sich ungebildete Juden gegen
Juden erlauben« weist sie als »unertrdglich«'® zuriick; ihre »jiidische[.] Reli-
gion«'” sei kein wahrer Grund, sich Sorl und Bele zugehérig zu fiihlen.

Fest steht, dass die »Landjuden« sowohl aus Perspektive der im Verband
funktionstiichtiger, teils traditionstrachtiger Gemeinden lebenden Schutzjuden
als auch in den Augen der staatlichen Obrigkeit und der christlichen Mehrheits-
gesellschaft zusehends zum sozialen Phdnomen gerieten, oder besser gesagt:
zum Sozialfall. Wohlmeinende wie feindselige Stimmen nahmen gleichermaflen
die Armut einer ldndlichen Bevolkerung wahr, die gerade noch am Rande der an-
erkannten jiidischen Gemeinschaft (Schutzbrief) stand oder schon — qua wirt-
schaftlichem Unvermdgen — davon ausgeschlossen war.

Die Suche nach »den Landjuden« in dlteren Quellen ist deswegen nicht ergiebig,
weil Judenfiguren an sich kaum individuelle Ziige besaflen, auf ihre Vertreter-

123 Hochheimer lasst den aufgeklarten Buchhalter Jonas die zeitgendssische Judenschaft in
vier Klassen einteilen, die Nathan Weismann als die »pharisdische«, die »heterodoxe«, die »or-
thodoxe« und die »philosophische« bezeichnet (ebd., S. 60). — Eine — wenn auch abweichende
— Einteilung in vier Klassen hatte 1812 bereits Sabattia Joseph Wolff vorgenommen und war unter
den Anhingern der jiidischen Reform verbreitet (Michael A. Meyer: Jiidische Gemeinden im
Ubergang. In: Deutsch-jiidische Geschichte in der Neuzeit, Bd II [wie Anm. 12], S. 96-134, hier:
S. 109f.).

124 Alle Zitate Hochheimer, Der Spiegel fiir Israeliten (wie Anm. 122), S. 54.

125 Ebd., S. 41.

126 Ebd., S. 43.

127 Ebd., S. 42.
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funktion beschrankt blieben und als Trager unterschiedlicher Bedeutungszu-
schreibungen agierten, die traditionell vermittelt und antijiidisch konnotiert wa-
ren: Juden standen fiir »Reichtum«, »Verarmung der christlichen Bevolkerung,
»Wucher«, »Geldgier«, »Aberglaube«.'”® Neben ihrer religiosen » Abgeschieden-
heit« stach ihre wirtschaftliche Sonderexistenz, die Beschrankung auf Handel
und Geldverleih, negativ hervor. In manchen Regionen waren die Begriffe »Jude«
und »Hausierer« austauschbar.'”

Erst aus der inhdrent stadtisch-biirgerlichen Perspektive der literaturschaf-
fenden gebildeten Schicht formt sich der Komplex »Land« als kulturell inferiores
Gegenstiick oder verklarte Idylle einer iiberschaubaren Welt, als dessen Spezial-
fall sich die Literarisierung eines »Landjudentums« darstellt.

Obwohl diese Ansichten als grobe Richtlinien ihre Berechtigung besitzen,
lohnt sich der Blick zuriick, die Riickschau auf eine Zeit, in der es mehr Landju-
den als »das Landjudentum« gab.

128 Gutsche, Zwischen Abgrenzung und Anniherung (wie Anm. 72), S. 387. — Gutsche hilt fiir
die Literatur des 17. Jahrhunderts fest: »Juden erscheinen in den [...] untersuchten Texten stets
als das Andere, an das man sich zwar anndhern kann, eine Aufgabe der Differenzierungszu-
schreibungen findet jedoch nicht statt. [...] Die Juden erscheinen aufgrund ihrer religisen
Andersartigkeit nicht nur als fremd, sondern vor dem Hintergrund des nie in Frage gestellten
Suprematieanspruches der christlichen Kirche als inferior« (ebd.).

129 S. o.: »Es kamen ein paar Land-Juden als sogenannte Hauf3irer mit unterschiedlichen Sa-
chen zu meinem Herrn [...]« (Die redende Thiere. Drittes Gesprich [wie Anm. 76], S. 120).
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Kehren wir zuriick zu Siegwart und seinen Mitreisenden in der Postkutsche auf
dem Weg nach Ingolstadt und fassen einmal nicht Reprasentanz, Konnotation
und Zuschreibungen ins Auge, sondern den Handlungsverlauf. Und so stellt sich
die Frage: Was wird hier, im wahrsten Sinn des Wortes, eigentlich gespielt? Einen
Hinweis darauf liefert die unmittelbare Fortsetzung. Wahrend Kaspar sein Des-
interesse mit einsilbigen Antworten bekundet, »spotteten« der Offizier und der
Kondukteur »bestdandig tiber den Juden, fragten ihn verschiedenes; und wenn er
zu erzdhlen anfieng, lachten sie iiber ihn«.”™ Und in der Fortsetzung lesen wir:
»Gegen Abend wurde der Jude, der sein Abendgebet verrichten wollte, von dem
Offizier unaufhorlich so geneckt, daf3 er sich endlich, ungeachtet des drgsten Re-
gens, aus dem Wagen hinaussetzte, und die ganze Nacht da sitzen blieb.«' Dem
Offizier und Kutschenfiihrer dient der Jude zur eigenen Belustigung. Sie weisen
ihm dabei die Rolle zu, die Judendarstellungen bis {iber das 18. Jahrhundert hin-
aus zu erfiillen hatten, ndmlich eine burleske.

In der ersten Etappe der Reise inszenieren Offizier und Kondukteur allerdings ei-
nen regelrechten Judenschwank, der selbst an der Textoberfliche des Romans
noch Merkmale der Gattung bewahrt. Mit »Mauschel«, dieser zum Spottnamen,
zum diffamierenden Appellativ umgemiinzten Kose-/Diminuitivform des asch-
kenasischen Mausche/Mosche, wird der Jude angesprochen, der sogleich in Ge-
schrei und Lamentationen verfdllt. Das hochdeutsche »o weh« ersetzt zwar das
sonst iibliche »au weih«, wie auch die Fortsetzung keine jiddischen Dialektworte
enthdlt, bewahrt aber den Gestus des Unbeherrschten und Wehleidigen. Dazu
weist die Handlung Konstruktionsfehler auf, stillschweigend hingenommene Un-
wahrscheinlichkeiten, wie sie typischerweise volkstiimlichen Erzdhlungen und
Biihnenstiicken eignen, die so zielstrebig auf eine Pointe zusteuern, dass der Re-
alitdtsbezug der Kurzweil zum Opfer fillt. Wie sollte etwa die Anwesenheit eines
toten Schweines (olfaktorisch) unbeachtet geblieben sein? Nicht das Szenario
selbst," sondern die Plumpheit der Ausfiihrung verrét die literarische Tradition

130 Miller, Siegwart (wie Anm. 65), S. 542.

131 Ebd., S. 543.

132 Dass Juden der Verzehr von Schweinefleisch aufgenétigt wurde, man sie in Schweinestélle
sperrte oder sie auf andere Weise mit Schweinen oder Schweinefleisch drangsalierte, belegen
zahlreiche Beispiele: »Die offensichtliche Andersartigkeit [der Juden] wurde unterstrichen, das
Unvertraute wurde dem Spaf3, Spott und Haf3 preisgegeben. Die Ansatzpunkte waren zundchst
80pen Access. © 2020 Almut Laufer, publiziert von De Gruyter. Dieses Werk ist lizenziert unter

der Creative Commons Attribution 4.0 Lizenz.
https://doi.org/10.1515/9783110674255-003



54 —— DieJuden in der Verlachtradition

des Schwanks, der, episch {iberformt und verfremdet, im Roman keinen komi-
schen Effekt erzielt.

Zur Schwankliteratur der Frithen Neuzeit

Das klassische deutsche Schwankrepertoire geht im Wesentlichen auf das Zeit-
alter des Humanismus und der Reformation zuriick, wo die Gattung nach Vorbild
der italienischen Fazetie eine erste Hochbliite erlebte. Spé6ttisch aufs Korn ge-
nommen wurden darin soziale Typen wie die in ihren Begierden dufderst weltli-
chen »Pfaffen« und Monche, einféltige Bauern, ehebrecherische Weiber, betrii-
gerische Wirte, habgierige Kaufleute u. a.” Die Liste an satirisch ausgeschlach-
teten Lastern lief3e sich erweitern, soll hier aber in erster Linie einen Eindruck der
Derbheit vermitteln, die einem Genre eignet, wo Sexualitdt, Skatologisches und
Brachialgewalt offen zur Schau gestellt werden. Andererseits verweisen sie auf
die gesellschaftlichen Diskurse einer Zeit, die konfliktreich ausgetragen den
rechten Glauben, Frondienst, Bauernstand und Weiblichkeit zum Gegenstand
hatten (Reformation, Bauernkriege, Hexenverbrennungen). Juden treten in den
Schwinken zwar bedeutend seltener in Erscheinung als andere Figuren, sie ge-
horen aber dennoch zur fixen Besetzung und kommen, je nach Autor, einmal
mehr oder weniger zum Auftritt.” Das darin vermittelte Bild des Juden griindet

Biirgertum erg6tzte sich mit perverser Lust an diesen kuriosen Merkwiirdigkeiten; [...] Dem
Landvolk dienten sie zu schlichteren, aber nicht minder handgreiflichen Belustigungen. Die Ju-
densau, das ekle Requisit der antijudaistischen Flugblattliteratur, wurde auf dem flachen Land
zum Anlaf3 fiir gemeine Spafie. Der Herr von Eyb lie8 1718 einen Hohebacher Juden in einem
Schweinestall incarcerieren. Sogar der Proselyt Harpstatt, dessen Feindschaft gegen das Juden-
tum fast keine der iiblichen Vokabeln und Unterstellungen vergaf, klagte, dafd »die Christen die
Juden auf allerhand Weise muthwillig« plagen, wie z. B. »mit Zundthigung Schweinen Fleisch
Speck Bratwiirst zu essen solche in ihre Hduser zu werfen oder ihnen in die Kleider heimlich zu
schieben« (Jeggle, Judendérfer in Wiirttemberg [wie Anm. 13], S. 19f.). — Ahnliche Beispiele
bringt auch Schudt, Jiidische Merckwiirdigkeiten (wie Anm. 71), VI. Buch, 15. Cap., § 22, S. 281. -
Johann Adam Wening: Historisch- und moralische Erzdhlungen fiir den gemeinen Mann und die
Jugend. Miinchen 1784, S. 107-111.

133 Fiir eine ausfiihrliche Darstellung des Texttyps Fazetie s. Johannes Klaus Kipf: Cluoge ge-
schichten. Humanistische Fazetienliteratur im deutschen Sprachraum. Stuttgart: S. Hirzel 2010
(Literaturen und Kiinste der Vormoderne; 2), S. 19ff., bes. S. 29-31.

134 Leander Petzold: Nachwort. In: Deutsche Schwénke. Hg. von Leander Petzold. Stuttgart:
Reclam 1979, S. 361-400, hier: 370. — Sonja Zoller: Judenfeindschaft in den Schwénken des
16. Jahrhunderts. In: Daphnis. Zeitschrift fiir Mittlere Deutsche Literatur und Kultur der Frithen
Neuzeit 23 (1994), H. 2-3, S. 345-369, hier: 348.

135 S. dazu Gutsche, Zwischen Abgrenzung und Anniherung (wie Anm. 72), S. 84, 89, 383.
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auf popularisierten mittelalterlichen Lehren iiber ein beharrliches Festhalten an
einer langst obsoleten Lehre, die unterstellte Verh6hnung des christlichen Glau-
bens und der Gestalt des jiidischen Wucherers. In den Schwianken entziindet sich
der Konflikt mit Nichtjuden am Religiésen, wenn etwa Laiendisputationen insze-
niert, jiidische Konvertiten diffamiert oder Besonderheiten jiidischer Lebenspra-
xis verspottet werden, oder kristallisieren sich Charaktereigenschaften aus, die
expressis verbis als dem Volk eigen verstanden werden (»Iudaeus, cuius generis
mos est omnia tacite speculari et explorare [...]« / »Ein Jud, deren Eigenschaft ist,
alle Ding heimlich zu erforschen und zu ergriinden [...]«)."*® Geprellte und {iber-
vorteilte Juden bekommen den gerechten Lohn fiir ihre Habgier. Humanistische
Gesinnung und der Geist der Renaissance mindern die bestehenden Vorurteile
und Feindseligkeit gegen die Juden nicht, sie verleihen ihnen lediglich eine neue
literarische Form und geben sie der Lacherlichkeit preis. Die Schwinke sind prin-
zipiell frei von {ibernatiirlichen Erscheinungen und Magie und setzen sich klar
von den Sagen und Legenden ab, die seit Jahrhunderten den Aberglauben iiber
die Juden schiirten, indem ihnen Brunnenvergiftungen, Hostienfrevel, Ritual-
morde, Teufelspakt und Zauberkrifte angedichtet wurden.' Dass aber Geschich-
ten iiber Ritualmorde und dhnlicher Aberglaube, oft in Form von Spruchgut oder
sonst wie als Volksmund gekennzeichnet,*® im Sammelsurium der (spiteren)

136 Heinrich Bebels Facetien. Drei Biicher. Historisch-kritische Ausgabe von Gustav Beber-
meyer. Leipzig: Karl W. Hiersemann 1931 (Bibliothek des Literarischen Vereins in Stuttgart; 276),
S. 61 (II, 46: De mercatore et Iudaeo). — Ubersetzung: Heinrich Bebels Schwinke. Zum ersten
Male in vollstandiger Ubertragung hg. von Albert Wesselski. Bd 1. Miinchen, Leipzig: Georg Miil-
ler 1907, S. 68.

137 Ein Schwank aus Wickrams Rollwagenbiichlein persifliert diese volkstiimliche Einstellung
sogar und stellt dabei die Naivitat der bauerlichen Landbevdlkerung blof3. In der 48. Geschichte
(»Einem juden buef3t einer den histen«) kehrt ein »alter jud« in ein Wirtshaus ein und verlangt
nach einem anstrengenden Ritt in sengender Hitze ein Glas Wasser. Als er seinen Durst begierig
geldscht hat, beginnt er heftig zu husten. Auf die Frage der bereits angetrunkenen Bauern, was
geschehen sei, antwortet der Jude scherzhalber, er huste einen Regen. Die Bauern verstehen die
hyperbolische Ausdrucksweise jedoch ganz wortlich und ziehen den Juden zornig fiir die anhal-
tende Diirreperiode zur Verantwortung (Georg Wickrams Werke. Hg. von Johannes Bolte. Bd 3:
Rollwagenbiichlein. Die Sieben Hauptlaster. Tiibingen: H. Laupp 1903 [Bibliothek des Litterari-
schen Vereins Stuttgart; 229], S. 64f£.).

138 Beispiele dafiir finden sich u. a. in Kirchhofs Sammlung Wendunmuth (1563-1603): »Von al-
ter her ist ein geschwetz gewesen, die Jiiden vermdgen ohne Christen blut nicht sein oder leben
[...] welches etliche also deuten: [ndmlich im iibertragenen Sinnd] Wenn sie nicht sollten den
Christen ire nahrung, sauren schweif} und blut abwuchern, schinden oder schaben, vermdchten
sie nicht leben, das ist, sich ernehren oder erhalten« (Hans Wilhelm Kirchhof: Wendunmuth.
Hg. von Hermann Osterley. Bd III Tiibingen: H. Laupp 1869 [Bibliothek des Litterarischen
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»Schwanksammlungen«' Platz finden, zeugt davon, dass althergebrachte An-
schauungen und Zeitgeist einander nicht ausschlieflen. Als Gattung unterschei-
det sich der Schwank jedenfalls grundlegend von den Bearbeitungen magisch-
mythischer Erzdhlstoffe. »Von der Intention ihrer Autoren her«, restimiert Petzold,
»sind die Schwankbiicher primdr »Sammlungen« witziger Erzdhlungen iiber sozi-
ale Typen und gesellschaftliche Situationen komischen Zuschnitts, die zur Un-
terhaltung eines breiten Publikums bestimmt sind und deren Unterhaltungs-
zweck jeder anderen Tendenz widerspricht.«°

Gelacht wird hdmisch auf Kosten der Juden. Das illustriert der beispiellose Erfolg
zweier Schwankanekdoten, die stofflich mittelalterlichen Exempelsammlungen
entnommen sind und iiber Jahrhunderte hinweg in nahezu jede Schwanksamm-
lung Eingang gefunden haben: Zum einen der »Jude in der Senkgrube«, der am
Schabbat nicht von seinen Glaubensbriidern und am Sonntag nicht von den
christlichen Behérden unter Berufung auf das jeweils geltende Arbeitsverbot be-
freit werden kann;'*' zum anderen die »Geschichte von der Geburt des Judenmes-
sias«,'*? wo ein Christ (Monch, Kleriker) die noch ledige Tochter eines Juden
schwangert und seinen Fehltritt dadurch zu vertuschen sucht, indem er den El-
tern auf triigerische Weise bedeutet, bei dem ungeborenen Kind handele es sich
um den Messias. Als jedoch ein Mddchen zu Welt kommt, wird die Prophezeiung

Vereins in Stuttgart; 97], S. 366: V,132). S. dazu Gutsche, Zwischen Abgrenzung und Anniherung
(wie Anm. 72), S. 66.

139 Bei den sog. »Schwanksammlungen« des 17. Jahrhunderts handelt es sich um Kompilatio-
nen von Texten, die unterschiedlichen, bisweilen nur mehr schwer voneinander zu unterschei-
denden Gattungen angehoren, etwa Exempeln, Predigtmarlein, Fabeln, Sprichwortern, Faze-
tien, Schwinken, Ritseln, Anekdoten, Berichten iiber merkwiirdige Begebenheiten, etc. (Gut-
sche, Zwischen Abgrenzung und Anniherung [wie Anm. 72], S. 43).

140 Die Fazetien-Literatur in der Tradition Poggios und Bebels erfiillte vorrangig den von ihr
intendierten Zweck der recreatio, dem der Anspruch auf Satire untergeordnet war (Kipf, Cluoge
geschichten [wie Anm. 133], S. 52ff., 284).

141 Elfriede Moser-Rath: »Lustige Gesellschaft«. Schwank und Witz des 17. und 18. Jahrhun-
derts in kultur- und sozialgeschichtlichem Kontext. Stuttgart: Metzler 1984, S. 258f. — Gutsche,
Zwischen Abgrenzung und Anniherung (wie Anm. 72), S. 57f. — Zoller, Judenfeindschaft (wie
Anm. 134), S. 355.

142 Wie Zbller vermerkt, findet sich die Erzdhlung »in ihren wichtigsten Erzdhlteilen schon im
beginnenden 13. Jahrhundert bei dem Zisterziensermonch Caesarius von Heisterbach in seiner
offenbar fiir Novizen verfafiten Exempelsammlung, dem Dialogus miraculorum (11, 24]« (Z6ller,
Judenfeindschaft [wie Anm. 134], S. 350). — Vgl. Gutsche, Zwischen Abgrenzung und Anndhe-
rung (wie Anm. 72), S. 44f., 49ff. — Bearbeitungen des Erzéhlstoffs finden sich sogar noch im 19.
Jahrhundert, etwa bei so unterschiedlichen Autoren wie Itzig Feitel Stern (Das Schabbesgdrtle
vun unnere Leut, 1832) und Jakob Wassermann (Die Juden von Zirndorf, 1897).
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Liigen gestraft und die erwartungsvoll herbeigeeilte Judenschaft bitter ent-
tauscht.

Gelacht wird gelegentlich auch mit den Juden, besonders dann, wenn ein erbit-
terter Feind der Reformation Zielscheibe des Spotts ist. Bekannt ist die Anekdote
von einem sachsischen Hofjuden, der, soeben aus Rom zuriickgekehrt, die dort
herrschenden Zustande als Beweis fiir die Gnade Gottes und das Wirken der Vor-
sehung deutet und sich taufen ldsst.> Dass ndmlich angesichts der maroden Sit-
ten in der Papststadt das Christentum immer noch Bestand habe, lief3e sich nur
durch das Wirken des barmherzigen Gottes selbst erklaren. Wahrend in Bebels
»Historia de Iudaeo«'** der Ausspruch des Juden seiner iiberraschenden, da einer
intuitiven Logik zuwiderlaufenden Sichtweise wegen die Pointe bildet und nicht
der Ironie entbehrt, erfiillt er in der Version Kirchhofs den Zweck der Beglaubi-
gung einer vorangehenden Darlegung rémischer Lasterhaftigkeit, um mit der
kopfschiittelnden Einsicht des Juden zu enden, dass es um die Moral der katholi-
schen Kirche weit schlechter bestellt sei als selbst um die der Juden.' Kirchhof,
der mit seiner umfangreichen Schwanksammlung Wendunmuth (1563-1603) zur
Verbreitung protestantischen Ethos’ beizutragen beabsichtigt, adaptiert iiber-
kommene Judenschwianke im Sinn seiner antiklerikalen Polemik. So iiberliefert
er etwa die Eulenspiegelei eines jiidischen Scharlatans, der, vorgeblich Arzt, ei-
nen krank darniederliegenden Abt im wahrsten Sinn des Wortes wieder auf die
Beine bringt, indem er ihm sein Pferd stiehlt — und der geprellte Kirchenmann
notgedrungen zu Fuf} gehen muss.® An Gehissigkeit und antijiidischen Ressen-
timents biiflen die Episoden dabei nichts ein, im Gegenteil: die Niedertracht der
Juden muss hinldanglich ausgebreitet und kommentiert werden, um den Irrglau-
ben und die Verdorbenheit der katholischen Kirche, mit der sie sich glaubensma-
Big und sittlich auf dhnlich niedrigem Niveau befinden, ins rechte Licht zu rii-
cken. Die »Funktionalisierung der Juden innerhalb konfessionspolitischer Aus-
einandersetzungen«'” konnte aber auch ohne (explizit) antijiidische Attribute
und Interpretationshinweise auskommen. Ein Beispiel dafiir ist die lakonische

143 Der Erzihlstoff geht auf Bocaccios Decamerone (1, 2) zuriick.

144 Bebels Facetien (ed. Bebermeyer), S. 30: 1, 72.

145 Hans Wilhelm Kirchhof: Wendunmuth. Hg. von Hermann Osterley. Bd 1. Tiibingen:
H. Laupp 1869 (Bibliothek des Litterarischen Vereins in Stuttgart; 95), S. 449f.: 1, 2, 5 (»Von der
rémischen keuschheit«). — Vgl. dazu Kirchhof, Wendunmuth (ed. Osterley), Bd III, S. 188f.: IV,
207 (»Eines Jiiden zeugnuf3 von des papsts heyligkeit«).

146 Kirchhof, Wendunmuth (ed. Osterley), Bd I, S. 145f.: I, 114 (»Von eim Juden, der ein artzt
war).

147 Gutsche, Zwischen Abgrenzung und Annédherung (wie Anm. 72), S. 53.
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Entgegnung einer Jiidin, die das unmoralische Angebot eines Jesuiten mit den
Worten, Schweinefleisch sei ihr verboten, zuriickweist.'*®

Ahnlich schlagfertige und witzige Antworten von Juden finden sich biswei-
len in Situationen, wo Jude und Christ zur Verteidigung ihres jeweiligen Glau-
bens gegeneinander antreten, oder christliche Glaubenslehren aus verfremden-
der Perspektive aufs Korn genommen werden. Die »eigentliche Schwankpoin-
te«,® das Lachen stiftende Element des Schwanks, liegt dann zwar in der hireti-
schen Aussage des Juden, die allerdings kommentatorisch in ihrer Spitze relati-
viert, indem der Verfasser eine Interpretationsanweisung entweder voraus- oder
moralisierend nachschickt.*

Nicht selten sucht der intellektuell unterlegene christliche Gegenspieler mit-
tels Faustschlag oder iibelster Verwiinschungen den Streit doch noch zu seinen
Gunsten zu entscheiden. Etwa in der von Bebel iiberlieferten Disputation um die
Kennzeichnung des wahren Volkes Gottes; auf den christlichen Vorwurf, die Ju-
den triigen nicht das Zeichen der Taufe und konnten so nicht der kommenden
Welt teilhaft werden, entgegnet der Jude: »Wann Thr am jiingsten Gericht werdet
dasein gegenwiirtig mit dem Leib, so wird dieses zeichen der Seel niemand sehn
konnen; wir Juden aber sind mit der Beschneidung der Vorhaut bezeichnet.«"!
Der Christ, ein gewisser Matthias von Ulm, »sonst nicht gar klug in den Biichern,
gerdt ob der »Unverschdmtheit« des Juden in Rage und wiinscht ihn an den Gal-
gen. Was diese schlicht mit »Disputatio Iudaei et Christiani« betitelte Schwanker-
zdhlung einzigartig macht, ist der abschlieBende Nachsatz des Erzdhlers: »Und
also hat Matthias nach seinem Bediinken obsieget.« An der geistigen Uberlegen-
heit des Juden besteht in diesem Fall also kein Zweifel.

148 Johann Peter de Memel [= Johannes Pritorius?]: Erneuerte Lustige Gesellschaft (Comes Fa-
cundus in via pro vehiculo). Allen Reisenden / auch in Gesellschafft anwesenden Herren und
Freunden zu Ehren und Lust / auf vielen andern Biichern zusammen gesuchet und uff Begehren
auflgegeben. Zippenzerbst im Drémbling 1657, S. 297: Nr 635.

149 Zbller, Judenfeindschaft (wie Anm. 134), S. 361.

150 Etwa in Michael Lindeners Katzipori (1558), wo eine der Episoden folgendermafien betitelt
ist: »Ein spottische antwort eines gotlosen verdampten Juden auf ein frage eines Christen« (Z6l-
ler, Judenfeindschaft [wie Anm. 134], S. 362; und weitere Beispiele). — Vgl. Gutsche, Zwischen
Abgrenzung und Annédherung (wie Anm. 72), S. 61-64.

151 Bebels Schwinke (ed. Wesselski), Bd 1, S. 36. — Bebels Facetien (ed. Bebermeyer), S. 32: I,
76: »Ad haec Iudaeus: >Cum in extremo iudicio aderitis cum corpore, nemo poterit videre hoc
signum animae. Nos vero Iudaei sumus circumcisione et praeputio signati.««
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Vom Lachen iiber zum verhaltenen Lachen mit den Juden:
Heinrich Bebel u. a.

Zoller duflert in diesem Zusammenhang die Vermutung, »daf3 die Autoren einige,
ihnen noch bekannte Witze aus jiidischer Tradition verarbeitet haben«*? kénn-
ten. Das klingt umso plausibler, als manche Schwankepisoden durch die Nen-
nung von Orts- und Personennamen tatsidchlich den Anschein erwecken, auf lo-
kalem Erzdhlgut zu basieren. Gerade Heinrich Bebel (1472-1518), Humanist und
Professor fiir Rhetorik und Poesie in Tiibingen," verarbeitete in seinen Fazetien-
sammlungen eigenen Angaben zufolge »schwankhafte Erzdhlungen, die er auf
seinen Reisen und Wanderungen durch Schwaben aufgezeichnet hatte«.”™ Unter
anderem Verfasser einer Sammlung deutscher Sprichworter, diirfte er bei der
Auswahl der Fazetien durchaus von »ein[em] folkloristische[n] bzw. kulturkund-
liche[n] Interesse«™ geleitet worden sein. Seine Verbundenheit zur schwébi-
schen Heimat und Zugehorigkeit zum dortigen Menschenschlag hat Bebel wie-
derholt bezeugt; Erzdhler, Gewdhrsleute und Protagonisten entstammen »zu
einem Grof3teil dem Freundes- und Bekanntenkreis des Autors Bebel«"® und wer-
den auch ausdriicklich als solche eingefiihrt. Ein Charakteristikum von Bebels
Fazetien ist somit — neben der regionalen Zentrierung auf Schwaben — die damit
verbundene individuelle Zentrierung auf die Erzdhlerfigur. Altrock deutet die
standige Evozierung von Vertrautem und die auffillig hdaufige Nennung von Orts-
und Personennamen als »eine[n] legitimierende[n] Diskurs der Faktizitdt und Au-
thentizitit«, der den Fazetien eingeschrieben sei.” Der »sorgfiltig inszenierte
Lokalpatriotismus«™® sollte ebenso wie die zahlreichen biographischen Beziige
nicht dariiber hinwegtduschen, dass aus literarischer Sicht diesen Details primar
eine beglaubigende Funktion zukommt, deren Faktizitdt also behauptet, aber

152 Zoller, Judenfeindschaft (wie Anm. 134), S. 361.

153 Zu Leben und Werk Bebels s. Bebels Schwinke (ed. Wesselski), Bd 1, S. II-XVIII; Stepha-
nie Altrock: Gewitztes Erzdhlen in der Frithen Neuzeit. Heinrich Bebels Fazetien und ihre
deutsche Ubersetzung. Kéln, Weimar, Wien: Béhlau 2009 (Kolner Germanistische Studien
N.F.; 10), S. 11-14.

154 Petzold, Nachwort (wie Anm. 134), S. 376. — Vgl. dazu Z6ller, Judenfeindschaft (wie Anm.
134), S. 350, 361.

155 Kipf, Cluoge geschichten (wie Anm. 133), S. 293.

156 Ebd., S. 267.

157 Altrock, Gewitztes Erzdhlen (wie Anm. 153), S. 53. — Dariiber hinaus urteilt Altrock: »Das
Agieren des Erzahlers auf den verschiedenen Narrationsebenen und sein auktoriales Eingreifen
in den Text kann als Spezifikum der Fazetien Bebels gelten« (ebd., S. 56).

158 Kipf, Cluoge geschichten (wie Anm. 133), S. 265. — Vgl. dazu Altrock, Gewitztes Erzédhlen
(wie Anm. 153), S. 84f.
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dadurch keineswegs hinldnglich verbiirgt wird. Bei der Diskussion um Inszenie-
rung und Funktion literarischer Auflerungen spricht allerdings — und das sollte
man nicht aus den Augen verlieren — nichts gegen die Annahme, dass tatsachlich
miindlich im Volk umlaufendes Erzdhlgut ebenso wie aus diversen schriftlichen
Quellen Zusammengetragenes die stoffliche Grundlage von Bebels dichterischen
Bearbeitungen bildet.

Im dritten und letzten Buch seiner Fazetien weif3 Bebel von einem getauften Ju-
den aus Dillingen zu erzdhlen, der wegen seiner Schmahung des christlichen
Glaubens ertrankt worden sei.

De Iudaeo baptisato.

De duritia e pertinacia Iudaeorum veterum temporum plura monumenta exstant. Nostris
vero temporibus ab eorum maioribus raro degenerant, adeo ut hi, qui aliquando abiurata
gentili fide ad christianam transierint, vix unus aut alter bene et perseveranter credat. Quod
ideo dixi:

Fuit unus in Dilinga oppidulo, qui suscepta fide, cum cogeretur Christiano natali diutius in
matutinis laudibus tempore gelidissimo stare, reversus domum dixit: »Si unicopuero tam
sumus occupati: si Beata Virgo (quam inhonesto nomine appelavit) ad huc alium filium
peperisset, totus mundus dies atque noctes in eorum ministerio fuisset detentus atque man-
cipatus.« Se dobde honestationem Sacratissimae Virginis in aqua fuit submerses atque suf-
focates iustam perfidiae mercedem consecutus.'

Von einem getauften Juden (Ubersetzung Wesselski)

Von der Hart und Halsstarrigkeit der Juden in alten Zeiten sind viel Beweise vorhanden;
aber auch jetzunder weichen sie selten ab von der Art ihrer Vorfahren, also daf} von denen,
die etwan den Glauben ihres Volks abschwéren und den Christenglauben annehmen, sel-
ten ein oder der ander wohl und bestdndig glaubet. Ist aber die Ursach, darum ich das sag,
die: War einer in dem Flecken Dillingen, der hitt den Glauben angenommen; wie er aber in
der Weihnacht muf3t bei grof3er Kélten ldnger Zeit in der Metten stehn, saget er, wie er wie-
der heimkommen war: »Wann wir schon mit einem Kindlein so viel Miih haben, wie wiirdes
denn zugehn, wenn die heilig Jungfrau« — nennet sie aber bei eim schméhlichen Namen —
»noch ein Sohn geboren hétt? Die ganze Welt wdr Tag und Nacht in ihrem Dienst gehalten
und verpflichtet.« Ist aber der Verunehrung der heiligsten Jungfrau willen im Wasser er-
trianket worden, hat also den rechten Lohn seiner Halsstarrigkeit empfangen.!*®

Ganz klar ist auch in diesem Beispiel der lasterliche Ausspruch des getauften Ju-
den, das »facete dictume, die eigentliche Schwankpointe. Um die evozierte Hei-
terkeit angesichts der groben Haresie zu dampfen, muss sie als Manifestation jii-
discher Perfidie ins richtige Licht geriickt werden. Bebel bringt das Stiick zur

159 Bebels Facetien (ed. Bebermeyer), S. 150: III, 127.
160 Bebels Schwinke (ed. Wesselski), Bd 2, S. 56f.
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Belustigung bei gleichzeitiger Verurteilung der darin zum Ausdruck kommenden
Haltung. Er stilisiert den (angeblichen) Vorfall zum Exemplum und den Juden
aus Dillingen zum Typus des unbekehrbaren Juden, dessen Annahme des christ-
lichen Glaubens nur dufierlich einen Wandel vorspiegelt. Gelacht wird hier kopf-
schiittelnd iiber die Pointe des Juden und dessen Unverbesserlichkeit.'*!

Wie die lokal-miindliche Uberlieferung mit dem Erzihlstoff verfuhr, entzieht
sich gédnzlich unserer Kenntnis; sofern aber auch die Kunde von der grausamen
Exekution, der »gerechten Strafe« des Juden, Teil davon war, diirfte die Moral,
dhnlich der Bebels, auf eine Bestidtigung bestehender Ressentiments hinausge-
laufen sein. Dass solche Ausspriiche aber iiberhaupt im Volk die Runde machen
konnten, setzt eine bestehende Interaktion zwischen Juden und Christen voraus,
wie sie in der sozialen und rdumlichen Enge des dérflichen und kleinstddtischen
Lebens gegeben war. Dabei spielt es keine Rolle, ob ein weitererzdhlter Scherz
auf einem tatsdchlichen Vorfall oder einem witzigen Einfall basierte, ob er Juden
abgelauscht oder in geselliger Runde vorgetragen worden war, entscheidend ist,
dass bei aller Vorurteilsbeladenheit den Juden durch die Erinnerungswiirdigkeit
und Komik einer prignanten Aussage Individualitit zugestanden wird.!*? Das
entspricht zum einen dem humanistischen Geist der Epoche, ldsst aber auch eine
Wahrnehmung der Juden als Nachbarn, als Bekannte durchblicken.

Bei Bebel, der sich eben nicht nur im Motivfundus {iberkommenen Schrift-
guts bedient, sondern auch miindliche Quellen heranzieht, bricht sich diese
Wahrnehmung in einer Schwankanekdote Bahn, die im gédnzlichen Fehlen nega-
tiver Eigenschaften der Judenfigur beispiellos und daher bemerkenswert ist.

Facetum dictum cuiusdam Iudaicae mulieris.

Fui olim in oppido Hechinga, quod es in dominio comitis de Zollern. Illic repperi unam Iu-
daeam, quea cum esset conspicuae formae, fuit et perfaceta; cui ego cum persuadere
conatus essem fidem christianam, nihil ineptum respondebat: tandem circumcisionem cre-
didit tantum valere quantum baptismum, quaesivitque a me, quanti nos christiani baptis-
mum faceremus. Respondebam: multi et sine eo claudi portas regni caelorum. Ipsa su-
biunxit: »At nos Iudaicae mulieres parum tenemus de circumcisione.« Quod cum causam
inquisivissem, dixit: »Quoniam mallemus addi virorum nostrorum virilibus portionem
quam adimi.« Unde cunctis astantibus maximum risum commovit.¢?

161 Zum Typus des unbekehrbaren getauften Juden in der frithneuzeitlichen »Schwank-« und
Kompilationsliteratur s. Gutsche, Zwischen Abgrenzung und Anndherung (wie Anm. 72), 58ff.;
Moser-Rath, »Lustige Gesellschaft« (wie Anm. 141), S. 258.; Zoller, Judenfeindschaft (wie Anm.
134), S. 3571f.

162 Zur Wiirdigung der Schlagfertigkeit als »kommunikative Tugend« s. Kipf, Cluoge geschich-
ten (wie Anm. 133), S. 26.

163 Bebels Facetien (ed. Bebermeyer), S. 5: I, 2.



62 —— DieJuden in der Verlachtradition

Ein kurzweilig Antwort einer Jiidin (Ubersetzung Wesselski)

Ich bin vor einer Zeit gewesen in dem Stddtlein Hechingen, das da liegt in der Herrschaft
der Grafen von Zollern. Dort traf ich ein Jiidin, die schon gestalt von Leib und auch fréhlich
und schwinklich dazu war. Und als ich ihr riet, daf sie den christlichen Glauben anndhme,
antwortete sie nichts ungebiihrlichs. Sie hitt aber glaubt, dafl die Beschneidung ebenso
viel gdlte als die Tauf, fraget mich auch, wie hoch und kostlich wir die christliche Tauf ach-
teten. Da antwortet ich: »Trefflich hoch, und ohne sie wiren die Pforten des Himmels ver-
schlossen.« Da sprach sie wieder: »Aber wir jlidischen Frauen halten wenig von der Be-
schneidung.« Wie ich aber die Ursach fraget, antwortet sie: »Denn wir wollten lieber, da}
dem ménnlichen an unsern Mdnnern ein Stiick hinzugesetzt wiirde, denn daf es ihnen sollt
beschnitten werden.«'** [Woraufhin alle Umstehenden von einem heftigen Lachen ergriffen
wurden.]

In der Begegnung zeigt sich der Erzdhler von der Jiidin eingenommen; sie er-
scheint ihm nicht nur wohlgestaltet, sondern verfiigt auch iiber Sinn fiir Humor.
Die Anwesenden bringt sie anerkanntermafien zum Lachen, macht sich dabei
aber keiner Lasterung des christlichen Glaubens schuldig. Sie entgegnet nichts
»Ungebiihrliches«, als ihr die Konversion nahegelegt wird. Der in der spateren
Schwankliteratur ausgebaute Typus von der liisternen Jiidin klingt in der Anziig-
lichkeit des Ausspruchs zwar an, Erzdhlhaltung und Perspektive lassen diesen
aber nicht zur Entfaltung kommen. Jedenfalls lduft die Darstellung auf einen obs-
zonen Witz der Jiidin hinaus, der vordergriindig die jiidische Praktik der Be-
schneidung zum Thema hat, aber gleichzeitig als Zuriickweisung der christlichen
Taufe fungiert. Unabhéngig von der Frage, ob dem Stiick eine wahre Begebenheit
zugrunde liegt oder nicht, kommen in der literarischen Darstellung Jiidin und
Christ auf Augenhéhe miteinander ins Gesprédch. Selbstbewusst und geiibt im
Umgang mit Nichtjuden weist sie den christlichen Missionsversuch zuriick, in-
dem sie sich der legitimen Waffe einer unterdriickten Minderheit in ihrem Uber-
lebenskampf gegen eine misstrauisch bis feindlich gesinnte Mehrheit bedient:
des Humors.

Den Juden konnte man, mochten sie skeptisch bedugt oder offen verdammt wer-
den, eine gewisse Anerkennung fiir ihre Zungenfertigkeit nicht verwehren, zumal
dann nicht, wenn die evozierte Heiterkeit ein Lachen iiber die eigenen Umstdnde

164 Bebels Schwinke (ed. Wesselski), Bd 1, S. 5. — Bei Wesselski bleibt — méglicherweise ein
Versehen — der letzte Satz uniibersetzt. — Das Thema »Beschneidung« wurde in Humanistenkrei-
sen zu Satirezwecken weidlich ausgeschopft, etwa in den sog. »Dunkelménnerbriefen« (Episto-
lae obscurorum virorum, 1515-1517), wo die Frage nach dem Vorteil der Beschneidung und die
pseudo-scholastische Griibelei dariiber, ob einem getauften Juden die Vorhaut nachwachse,
stets auf Johannes Pfefferkorn bezogen wird (I: 36, 37; I1: 3).
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miteinschloss — wie im Fall der Hechinger Jiidin, die dem Brauch der Beschnei-
dung nicht viel abgewinnen kann. Bebels »Kurzweilige Antwort einer Jiidin«
diente, wie seine beiden Sammlungen im Ganzen, als Vorlage fiir Versionen in
spateren Schwankbiichern. In ihrer weiteren Ausgestaltung biifit die Episode zu-
nehmend an Komik ein. Die Begegnung wurde nicht mehr im Gestus der Schilde-
rung einem Erzahler erster Person in den Mund gelegt, und die Unebenheiten des
gerafften Dialogs wurden bereinigt, indem die Jiidin im Vergleich von Beschnei-
dung und Taufe Letzterer den Vorzug gibt. In der Variante des Kurtzweiligen Zeit-
vertreiber'® endet die Replik der Jiidin seufzend mit der Einsicht in die Unabén-
derlichkeit der bestehenden Verhiltnisse, dass ndmlich am Brauch der
Beschneidung eben nichts zu dndern sei und er folglich hingenommen werden
miisse. Das neue Vademecum fiir lustige Leute'®® 1dsst die Jiidin daraufhin sogar
zum Christentum konvertieren. Auffallend ist, abgesehen von gestalterischen Ei-
genheiten, die variierende Lokalisierung: Bebels Stiick spielt in Hechingen, der
Kurtzweilige Zeitvertreiber lokalisiert die Begebenheit in Lindau. Im Neuen Vade-
mecum ist lediglich von einer »Jiidin« ohne jegliche Ortsangabe die Rede.

Daraus wird ersichtlich, wie im Verlauf der Jahrzehnte, Jahrhunderte und mit
wachsendem Abstand vom angeblichen Schauplatz einer Episode Orts- und Per-
sonenangaben an Bedeutung verlieren und die Schwanke zusehends zu Juden-
witzen verflachen. Im vorliegenden Fall diirften mindestens zwei Versionen des
Stiicks existiert haben, was darauf hindeuten kénnte, dass entweder die Jiidin
bei Bebel einen bekannten Scherz repliziert, der auch anderswo verbreitet war,
oder neben der schriftlichen Version noch miindliche in Umlauf waren, die in
einer spateren Ausformung der Episode Niederschlag fanden.

Denkbar ist auch, dass der Verfasser der unmittelbaren Vorlage des Zeitver-
treibers sich eigenméchtig — etwa im Sinn einer Aktualisierung — dazu entschied,
die Episode in Lindau spielen zu lassen. Der Elsdsser Schwankdichter Jacob Frey
(1520-1562) etwa adaptierte fiir seine Gartengesellschaft lateinische Fazetien und
siedelte die Handlung »im Elsaf, bei Luzern oder im siidlichen Deutschland«!*’

165 Neuauflgebutzter, Kurtzweiliger Zeitvertreiber. [...] Zusammengetragen, und zum Vierdt-
mal vermehrter, und an vielen Orten verbessert herauf3gegeben. Durch C. A. M. v. W. 1685, S. 243.
— Fiir weitere Varianten s. Moser-Rath: »Lustige Gesellschaft« (wie Anm. 141), S. 361: Fn. 89.
166 Das neue Vademecum fiir lustige Leute / enhaltend [!] eine Sammlung angenehmer Scherze
u. witziger Einfédlle und spaBhafter kurzer Historien aus den besten Schriftstellern zusammen
getragen. Neue Auflage. Bd 1. Frankfurt, Leipzig 1786, S. 73: Nr 75.

167 Hellmut Rosenfeld: »Frey, Jacob«. In: Neue Deutsche Biographie. Hg. von der Historischen
Kommission bei der Bayerischen Akademie der Wissenschaften. Bd 5. Berlin: Duncker &
Humblot 1961, S. 418.
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an. Sein Stiick von dem Juden Tobias aus Ober-Bergheim!®® verrit in seinen ans
Unwahrscheinliche grenzenden Erzdhlelementen die Fiktionalitdt des verarbei-
teten Stoffes, der tatsdchlich auf Poggios vierte Fazetie zuriickgeht.'® Dass in der
Aktualisierung des Stoffes auf eine reale Person angespielt wird, ist anzunehmen.

Ortsangaben und Personennamen gegeniiber ist Skepsis angebracht. Zur lokal-
historischen Quelle taugen die iiberlieferten Schwinke jedenfalls nicht. Sie ver-
mitteln uns, sofern sie populdres Erzdhlgut verarbeiten, gédngige Juden-
schwinke, wie sie zu einer bestimmten Zeit in einer bestimmten Region verbreitet
waren. Aber auch die schriftlich tradierten Fazetien der gebildeten Leserschaft
fanden mitunter ihren Weg ins einfache Volk, beispielsweise iiber die Kanzelrede
oder standesiibergreifende gesellige Zusammenkiinfte.

Halten wir fest: Die Zeichnung von Juden in den Schwénken ist gemaf3 den Vor-
gaben der Gattung eine am Typischen ausgerichtete und reproduziert bestehende
(Negativ)klischees. In vielen Stiicken figurieren sie als anonyme Manifestation
eines fixen Biindels an Zuschreibungen, in anderen stellt die Nennung eines Na-
mens bzw. eine Lokalisierung einen Bezug zur Lebenswelt her und evoziert das
Bild des real existierenden Juden im eigenen Ort oder weiteren Umkreis. Die
»Konstruktion der jiidischen Figuren« ist, wie Gutsche bemerkt, »wesentlich von
der jeweiligen Sammlung bestimmt«,® variiert also vor dem geistigen Hinter-
grund einer allgemein verbreiteten Judenfeindschaft. Kirchhof, iiberzeugter Pro-
testant und eingeschworener Gegner der romischen Papstkirche, sieht in Juden
und Katholiken Feinde des wahren Glaubens und greift bei der literarischen Ge-
staltung seiner Figuren tief in die Mottenkiste antijiidischen Ressentiments und
volkslaufigen Aberglaubens.

Anders Bebel, der keinerlei didaktische Absichten verfolgt. Zwar geht er
grundsétzlich von der »Verstockt-« und »Verderbtheit« der Juden aus, doch wei-
sen seine Fazetien eine grofiere Bandbreite an Gestaltungsmoglichkeiten auf. Ju-
den konnen durchaus das letzte Wort haben, auch ohne lasterlich zu wirken.

168 Jakob Freys Gartengesellschaft (1556). Hg. von Johannes Bolte. Tiibingen: H. Laupp 1896
(Bibliothek des Litterarischen Vereins in Stuttgart; 209), S. 19ff.: Cap. 11 (»Ein jud ward christen,
verdarb und ward wider reychc).

169 Die Facezien des Florentiners Poggio. Nach der Ubersetzung von Hanns Floerke. Leipzig:
Faber & Faber 2004, S. 23f.: Nr 4 (»Von einem Juden, der sich hatte iiberreden lassen, zum Chris-
tentum iiberzutreten«). — Der Hinweis stammt von Zéller, Judenfeindschaft (wie Anm. 134),
S. 357.

170 Gutsche, Zwischen Abgrenzung und Anndherung (wie Anm. 72), S. 84.
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Darin kommt eine ambivalente Haltung zum Ausdruck: einerseits juden-
feindlich vereinnahmt, spiegelt die Tradierung schlagfertiger Auflerungen ande-
rerseits die Erfahrung und Anerkennung von Individualitéit wieder. Die Uberwin-
dung reduktionistischer Wahrnehmungsmuster setzt das Zusammenleben auf
iiberschaubarem Raum nicht voraus, scheint diese aber zu begiinstigen. Lokales
Schwankgut, sowohl miindlich {iiberliefertes als auch schriftlich bearbeitetes,
aus dem siiddeutschen und alemannischen Raum wusste unterhaltsame Aus-
spriiche von Juden als denkwiirdig zu bewahren. Gelacht wurde nicht nur auf
Kosten der Juden, sondern auch mit ihnen. Johann Talitz von Liechtensee (gest.
1645), vermutlich ein Schweizer, dessen Kurtzweyliger ReyfSgespan sich im siid-
deutschen Raum grofier Popularitit erfreute und dort mehrere Neuauflagen er-
fuhr,' geht soweit, eine bestimmte Form der gewitzten Rede als jiidische Eigen-
schaft zu apostrophieren: In seinem Stiick Nr CLXXXIV versichert sich ein Priester
der Rechtgldaubigkeit eines im Sterben liegenden getauften Juden. Auf die Frage,
ob Christus wieder kommen werde, verneint dieser mit der Begriindung: »Dann
als er das erste mahl kommen ist/ da haben sich meine Voreltern so iibel mit Ihme
gehalten/ dafi sie einer andern Zukunfft nicht werth sind.« Darauf folgt die Moral:
»Den Juden hangt der Schelm im Busen weil sie leben.«'”? »Schelm« steht hier
synonym fiir »Schalk«, ein Begriff, der zundchst rein negativ konnotiert in der
Friihen Neuzeit eine abgemilderte Bedeutungsvariante hervorbrachte, die sich in
der Klassik allgemein durchsetzte. Bezeichnet »Schelm/Schalk im Busen« in die-
sem Beispiel ausschliefllich »ein vom handelnden abgesondertes wesen, in an-
deren Worten eine triebhaft verankerte »Verderbtheit«, oder bereits den »mut-
willige[n], lose[n] mensch[en], der harmlosen spott, heitere possen, neckereien
treibt«?'® Gemeint ist wohl ein spottischer, selbstgeifielnder Humor knapp an der
Grenze zum offen Haretischen, wie er im 19. Jahrhundert als typisch jiidisch galt;
bereits hier wird er als Eigenheit gewertet — zu einer Zeit und in einem Raum, wo
Juden in Hunderten von Dérfern und Kleinstidten siedeln. Uber die Situation und
Lebensweise der Landjuden sagt das nichts — oder nur indirekt — etwas aus; in
der Figur des lokalen Juden haben sie aber Eingang in eine literarische Gattung

171 Ludwig Pariser: »Talitz von Liechtensee, Johann«. In: Allgemeine Deutsche Biographie. Hg.
durch die historische Commission bei der Kénigl. Akademie der Wissenschaften. Bd 37. Leipzig:
Duncker & Humblot 1894, S. 363.

172 Johann Talitz von Liechtensee: Kurtzweyliger Reyf3gespan. Darinnen / Schéne schimpfliche
Historien und Geschichte von allen Stindten der Welt begriffen [...]. Ulm: Johann G6rlin 1655,
S. 248f.: CLXXXIV. — »Schelm« steht hier in der Bedeutung von »Schalk« (Deutsches Worterbuch
von Jacob und Wilhelm Grimm auf CD-ROM und im Internet [http://dwb.uni-trier.de/de/], Bd 14,
Sp. 2509 [ »Schelmg, 3e]).

173 Ebd., Sp. 2073f. (»Schalkg, 3).
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gefunden, die zu einem grof3en Teil Stoffe und Motive aus dlteren Quellen adap-
tiert, dem Volksmund Gehor schenkt und dabei auch tatsdachliche Begebenheiten
verarbeitet haben mag.

Hatte die Schwankliteratur im 16. Jahrhundert ihre Hochbliite erlebt und bis weit
ins 17. Jahrhundert groflen Anklang gefunden, wandelte sich der Charakter »un-
terhaltsamer Gebrauchsliteratur« im Laufe der Jahre. In der zweiten Hélfte des
18. Jahrhunderts lédsst sich eine »Milieuverschiebung«, eine »Wendung zur ga-
lanten Welt«'” feststellen. Die Schauplitze werden stddtischer, die vorgefiihrte
Gesellschaft hofischer und mondéner. Opernsinger, Theaterleute, Damen der ge-
hobenen Gesellschaft, Offiziere und Soldaten, Matressen, Studenten u. a. sind die
neuen Protagonisten einer Unterhaltungsliteratur, die in der Wahl von Stoffen
und Motiven den frithen Schwinken und Historien verpflichtet bleibt, gattungs-
maflig jedoch Witz und Anekdote den Vorzug gibt.

Vom Fortleben des Schwanks in der miindlichen
Erzdhltradition

Miindlich tiiberliefertes Schwankgut regionalen Zuschnitts bestand jedoch wei-
terhin. Die ldndliche Bevdélkerung belustigte sich an lokalen Anekdoten, an
»Scherzen, »Streichlein« und »Schelmereien« bekannter Ortsgrof3en oder unter-
haltsamen Erzdahlungen, in denen »dumme Bauern, »alte Weiber« u. a. die han-
delnden Personen sind. Dariiber geben gelegentliche oder systematische Doku-
mentationen solchen miindlichen Erzdahlguts entweder im Rahmen volkskund-
licher Erhebungen, autobiographischer Schriften oder in Ortschroniken Auf-
schluss. Ein Beispiel dafiir sind die Aufzeichnungen des Dorflehrers Mader, der
in seiner Chronik der Gemeinde Baisingen dem lokalen Erzdhlschatz mehrere Sei-
ten widmet.””® Neben dem iiblichen Ortsspott iiber die umliegenden Dérfer finden
sich dort auch diverse Schwankanekdoten, die zu einem Grofiteil die Hinter-
grundgeschichte zu offenbar im Volk umgehenden Ausspriichen bietet. Juden fi-
gurieren in den Geschichten gleich mehrmals, was angesichts ihres hohen

174 Petzold, Nachwort (wie Anm. 134), S. 371.

175 Moser-Rath, »Lustige Gesellschaft« (wie Anm. 141), S. 33.

176 Utz ]Jeggle hat auf die Bedeutung der Chronik hingewiesen (Jeggle, Judendérfer in Wiirttem-
berg [wie Anm. 13]), S. 233f.). — Ich danke ganz herzlich Stadtarchivar Peter Ehrmann (Rotten-
burg am Neckar) fiir die Ubermittlung der betreffenden Seiten.
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Anteils an der Gesamtbevolkerung nicht verwunderlich ist.””” Ein Stiick handelt
von »einem Juden«, den der am Vortag abgeschlossene Kauf einer Kuh reut und
diese mit der Begriindung, sie habe oben keine Zdhne mehr, dem Vorbesitzer zu-
riickgibt. In einem anderen Stiick bietet ein gewisser »Sali/Saly« einem alten
»Weib« eine Kuh zum Verkauf an. Auf die Frage, ob diese auch Milch gebe, ant-
wortet er geschickt: »No schau her, i sag dir, wenn da Milch witt, no muascht se
kaufe.« Als die Frau, die trockene Kuh mit sich fiihrend, wenige Tage spéter er-
ziirnt vor Salis Haus erscheint, weist dieser den Vorwurf des Betrugs zuriick:
»Wer hat geloga, was han i von dera Kuah gsait, als wenn de Milch witt, no muast
se kaafe, wia ander Leit au!« In beiden Féllen bedient sich der Jude einer List, auf
die der »dumme Bauer« und das »alte Weib« hereinfallen; spekuliert wird mit der
Unwissenheit des Bauern, dem die anatomischen Eigenheiten seines Viehs offen-
bar unbekannt sind, und einem situationsgebunden-pragmatischen Sprachver-
stindnis, das die Méglichkeit von Zwei- und Mehrdeutigkeiten einer Auferung
nicht in Betracht zieht. Nach den Regeln der Grammatik bezieht sich das Perso-
nalpronomen »sie« auf die Milch, und nicht demonstrativ auf die Kuh, wie das
alte Weib zu verstehen glaubt. Die Uberlegenheit des Juden misst sich an der
niedrigen Messlatte des Unverstands der »einfachen« Leute und erfahrt dadurch
eine Minderung. Dennoch scheint man die Vorstellung vom geprellten Juden mit
einer gewissen Genugtuung und Schadenfreude genossen zu haben, wenn sich
der geistig Uberlegene in Wahrheit als dumm herausstellt:

Auch der Jud féllt rein, man singt:

»Und der Judenschmuhle und der Salmele,
hoant a Stierle kauft statt a Kalbele,

u. der Judenschmubhle hot es denn et g’wif3t,
daB des Kélbele a Stierle ist.«'®

Die Befiirchtung, den Kiirzeren zu ziehen oder ginzlich betrogen zu werden,
scheint dem Handelsakt immanent zu sein; das Element der Ubervorteilung fin-
det sich in zahlreichen Stiicken. Judenfiguren zeichnen sich dabei durch eine be-
sondere sprachliche Gewandtheit aus. Die Eigenschaft, in einer schlagfertigen
Replik den Spott gegen sich selbst zu richten und durch die augenzwinkernde

177 1843 zdhlte die Baisinger Kehilla 235 Seelen, die Gesamteinwohnerzahl diirfte sich auf
ca. 600 belaufen haben (Pinkas Hakehillot. Encyclopedia of Jewish Communities from Their
Foundation till after the Holocaust. Germany. Vol. 2: Wiirttemberg, Hohenzollern, Baden. Ed.
by Joseph Walk. Jerusalem: Yad Vashem 1986, S. 64 und https://de.wikisource.org/wiki/
Beschreibung_des_Oberamts_Horb/Kapitel B_4).

178 J. A. Mader: Chronik der Gemeinde Baisingen. Maschingeschriebene Abschrift [o. ].], S. 45.
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Evokation gangiger Judenklischees einer Aussage die Spitze aufzusetzen, klingt
auch in einer von Mader aufgezeichneten Anekdote an:

Die Baisinger Juden heifit man die Stinker. Der »schwarze Maier« wollte einen Bock nach
Giindringen einem Weib verkaufen u. hatte schon tags zuvor mit ihr gehandelt. Andern tags
brachte er den Bock nach Giindringen, das Weiblein wollte aber nichts mehr von dem Bock-
handel wissen. Als der Jud fragte, ja warum denn? — antwortete das Giindringer Weib »weil
er so arg stinkt,« worauf der Maier schnell erwiederte [!], »der Bock stinkt nicht, i stink!«!”®

Der kollektive Spottname »Stinker« verfiigt freilich, sieht man einmal vom loka-
len Bezug ab, iiber eine ldngere Vorgeschichte, als die dtiologische Anekdote un-
mittelbar durchblicken ldsst. Der »schwarze Maier« spielt auf die weitverbreitete,
schon in der Antike belegte Vorstellung an, Juden verbreiteten einen eigenen, als
unangenehm empfundenen Geruch.®® Im Kontext der Chronik erscheint die dif-
famierende Bezeichnung, mag sie in Wirklichkeit dlter sein, als eine unter vielen,
deren verachtlicher Ton wesentlich der eigenen Profilierung diente: die Horber
wurden »Kropfer« genannt, die Vollmaringer »Erbsiinder« und »Totengrédber,
den Eutingern war der wenig schmeichelhafte Spottname »Sauen« vorbehalten.
Wie man sich gegen die umliegenden Dérfer durch Herabwiirdigung abgrenzte,
wurden auch die ortsansdssigen Juden als distinkte Gruppe mit einem eigenen
Spottnamen belegt.

Solche und unzdhlige dhnliche Geschichten von »listigen«, aber auch einfalti-
gen, Juden, die bestehende Ressentiments rezipierten und bestirkten (Erwar-
tungshaltung), uneingestanden aber auch Anerkennung zollen konnten, waren
weit verbreitet.'®

179 Ebd., S. 42.

180 Gemeint ist der sog. »foetor judaicus«, ein den Juden seit dem Mittelalter zugeschriebener
eigentiimlicher Geruch. Schudt geht — wie bereits antike Quellen — von dem »Ergebnis bestimm-
ter kulinarischer Priferenzen, niamlich des Genusses von Knoblauch« aus (Diemling, »Dafy man
unter so viel tausend Menschen so fort einen Juden erkennen kann« [wie Anm. 81], S. 84).

181 Jeggle, Judendérfer in Wiirttemberg (wie Anm. 13), S. 233.



3 Die Revision des Schwankjuden: Johann Peter
Hebel

Judenfiguren in den Kalendergeschichten des Rheinldandischen
Hausfreunds

Uber Witz und Verstand verfiigen auch die meisten Juden in den Kalenderge-
schichten Johann Peter Hebels (1760-1826); etwa der Frankfurter Jude, der in Rep-
lik auf die herabwiirdigende Provokation eines »Spafivogels«, die Juden miissten
in Zukunft in ganz Frankreich auf Eseln reiten, den Spief} der Aussage gegen ih-
ren Hervorbringer richtet: »Wenn das so ist, artiger Herr, so wollen wir Zwei auf
dem deutschen Boden bleiben, wenn schon Ihr kein Jude seid.«®* Ebenso sprach-
lich und geistig gewandt nach dem Prinzip der Umkehrung verfahrend, reagiert
Moses Mendelssohn auf den Vorwurf eines Freundes, weshalb er, der gelehrte
Philosoph, einem ihm intellektuell unterlegenen Kaufmann als Schreiber dienen
miisse. Die Verhiltnisse hdtten schon ihre Richtigkeit, meint Mendelssohn, denn:
»Wadre ich der Herr, und er mein Schreiber, ihn kénnte ich nicht gebrauchen. «'#
Die Bandbreite geistiger Versiert- und Uberlegenheit reicht dabei, moralisch beur-
teilt, von weise bis schalkhaft/schelmisch,®* je nachdem welches Maf an Schlau-
heit erforderlich ist, um sich im Zusammenleben mit der christlichen Mehrheit be-
haupten zu kénnen und nicht den Kiirzeren zu ziehen.

Geprellte und misshandelte Juden figurieren in den Beitrdgen des Rheinlandi-
schen Hausfreunds allerdings auch, und unwillkiirlich fiihlt man sich in Konstel-
lation und Handlung an dlteres Schwankgut judenfeindlichen Zuschnitts erin-
nert. Darstellungsweise und kommentierende Einschiibe wirken jedoch einer
reflexartig antijiidischen Lesart entgegen, von der sich Hebel insofern distan-
ziert, als die vorgeschlagene Deutung bzw. Bewertung des Geschehens eine an-
dere Richtung einschlagen. Angeprangert werden Eigenschaften und Gewohn-
heiten, die zwar als typisch jlidisch gelten, sich aber letztlich als allgemein-

182 Johann Peter Hebel: Die Kalendergeschichten. Samtliche Erzdhlungen aus dem Rheinlédn-
dischen Hausfreund. Hg. von Hannelore Schlaffer und Harald Zils. Mit einem Nachwort von Han-
nelore Schlaffer. Miinchen: dtv 2001, S. 107.

183 Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 181.

184 Vgl. dazu die Eulenspiegelei des »Juden von Brassenheim« in »Gleiches mit Gleichem« (He-
bel, Kalendergeschichten [ed. Schlaffer/Zils], S. 579ff.).
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menschliche Schwachen herausstellen und vor deren verhdngnisvollen Konse-
quenzen Hebel erhobenen Zeigefingers warnt.

In der Erzdhlung »Schlechter Gewinn, erschienen im Rheinléindischen Haus-
freund auf das Schaltjahr 1808, geht ein prahlerischer »junger Kerl«'® eine Wette
mit einem »Juden« ein, wonach er Letzterem mit einem Messer »in freier Luft das
Schwarze vom Nagel weg auf ein Haar und ohne Blut« hauen konne, was jener in
Abrede stellt. Als der hinterhiltige Aufschneider ihm schliefilich das gesamte
»vordere Gelenk« vom Finger trennt, schreit der Jude laut auf und nimmt mit den
Worten »Au weih, ich habs gewonnen!« das Geld an sich. »An diesen Juden soll
jeder denken«, mahnt Hebel den Leser, »wenn er versucht wird, mehr auf einen
Gewinn zu wagen, als derselbe wert ist«. Namlich wie »mancher Prozef3kra-
mer« — ein zu Hebels Zeit offenbar verbreitetes Phdnomen, vor dem er wieder-
holt warnt —,'¢ der sich in ein aufreibendes, oft monate- oder jahrelanges Ver-
fahren stiirzt, dessen Aufwand, nervlich und finanziell, den erhofften Gewinn bei
Weitem iibersteigt. In anderen Worten: ein »Pyrrhussieg«, auf den Hebel explizit
verweist, ein nur nomineller Triumph, den man, schwer angeschlagen, auszu-
kosten nicht in der Lage ist.

Richtet sich die Episode »Schlechter Gewinn« gegen eine aus Rechthaberei und
Starrsinn erwachsende Gewinnsucht, ist ein Habenwollen um jeden Preis ohne
Riicksicht auf Verhadltnismafligkeit Thema der Erzdhlung »Wie einmal ein scho-
nes Rof3 um fiinf Priigel feil gewesen ist« (1814). Darin trifft ein Jude in einem
Wirtshaus einen Rittmeister und ldsst sich, dessen stattliches Pferd bewundernd,
zu der Aussage hinreif3en: »Daf3 ich hundert Stockpriigel aushielte, wenn er mein
ware.«'® Der Offizier nimmt zur Verwunderung aller den Juden beim Wort, 1dsst
sich auf den Handel ein und erklart sich ohne Aufhebens dazu bereit, das Maf3
der Priigel auf fiinf herabzusetzen. Die Pointe besteht dann allerdings darin, dass
nach dem vierten Hieb der Offizier das Rohr wegsteckt und auf den fiinften ver-
zichtet, somit der Jude, schwer misshandelt, leer ausgeht. Wie in den pointierten
Aussagen der gewitzten Juden spiegelt sich in der Episode jene Faszination wie-
der, die sprachliche Ambivalenz, d. h. Vielschichtigkeit sprachlicher Ausdriicke,
ihr logischer, assoziativer und metadiskursiver Gehalt, konkurrierende Sinn-

185 Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 106.

186 Klaus Oettinger: Der Pyrrhussieg des Mauschel Abraham. Uber Lachen und Lehren in den
Kalenderschwinken. In: ders.: Ulm ist iiberall. Essays und Vortrdge zu Johann Peter Hebel. Kon-
stanz: Universitétsverlag 1990 (Konstanzer Bibliothek; 14), S. 89-97, hier: S. 91. — Fiir eine aus-
fiihrliche Interpretation der Geschichte s. ebd.

187 Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 480.
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anspriiche und ihre mannigfaltige Anwendbarkeit, auf Hebel auszuiiben ver-
mochte. Der Offizier hatte sich dazu verpflichtet, dem Juden gegen fiinf Stock-
hiebe sein Pferd zu iiberlassen, aber nicht dazu, diese auch (vollstandig) zu ertei-
len. Ohne die »einmal getroffene Vereinbarung« zu brechen, kann der Offizier
»seinen Widerpart {ibervorteilen«, indem er sich »Eigenheiten der Sprache
zunutze macht«, ndmlich die »Abweichung des konventionellen Sprachge-
brauchs vom urspriinglichen Wortsinn«.'®® Das Ohr des Lesers dafiir zu sensibili-
sieren und daran dessen Verstand zu schirfen, war der Anspruch des Volksauf-
Kklarers Hebel.

Warum aber wihlt Hebel, der mit seinen Kalendergeschichten zum kritischen
Umgang mit bestehenden Vorurteilen und irrigen Meinungen anregen méchte,
ausgerechnet jilidische Protagonisten zur Illustration offenbar allgemein-
menschlicher Eigenschaften? Die Antwort darauf konnte so lauten: gerade des-
halb.

Fiir ein breites, stindeiibergreifendes Publikum intendiert, bedienen sich die
eingdngigen Erzdhlungen eines sich beim Leser einstellenden Wiedererken-
nungseffekts, um diesem iiber Altbekanntes neue Horizonte zu erdffnen. Anders
gesagt: Hebels Erzahlungen sind keine realitidtsfernen Reif3brettkonstruktionen,
sondern verwerten stoffliche Vorlagen, teils schriftlicher, teils, wie der Erzdhler
an- oder vorgibt, miindlicher Natur. Sie schopfen motivisch aus dem Brunnen
traditionellen Erzdhlguts, stellen aber damit assoziierte, gleichsam automatisch
aufgerufene Wertehaltungen kritisch in Frage oder prasentieren sie zumindest
auf einem hoheren Differenzierungsniveau. Der dumme, ganz von dem in Aus-
sicht gestellten Gewinn vereinnahmte Jude, der die Tiicken des ihm gemachten
Angebots nicht zu durchschauen vermag, war eine bekannte Figur aus Schwank
und Anekdote. Mitunter mochte man auch einen kennen, der im Ruf stand, fiir
Geld so manche »Unannehmlichkeit« in Kauf zu nehmen oder es sogar selbst er-
lebt haben, woran zweifelhafte Handelsleute sich orientierten. Die Vorstellung
vom »einfdltigen, habgierigen Juden« war fest in der Wahrnehmung verankert.
Neu ist allerdings, dass der Gegenspieler ebenso wenig die Sympathie des Lesers
verdient wie der jiidische Protagonist, der in der Erzdhlung »Schlechter Gewinn«
mitleidsvoll als »armer Jude«'® apostrophiert wird — ein armer Schlucker, der
zum Schaden auch noch den Spott hat.

188 Guido Bee: Aufkldarung und narrative Form. Studien zu den Kalendertexten Johann Peter
Hebels. Miinster, New York, Miinchen, Berlin: Waxmann 1997 (Internationale Hochschulschrif-
ten; 252), S. 121.

189 Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 106.
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Folgt man der inneren Logik der zweiten Erzahlung, »Wie einmal ein schones
Rof} um fiinf Priigel feil gewesen ist« (1814), lief sich der Jude schon allein des-
wegen nicht gegen einen schlichten (ethnisch nicht markierten) Halunken erset-
zen, weil es sich, wie Hebel versichert, um eine »wahrhafte Geschichte« handelt,
die er »schriftlich«*° habe. Dass die Versicherung dieses Realitdtsanspruchs zu-
mindest zweifelhaft ist, erhellt aus dem augenzwinkernden Rekurs auf das Wort
»schriftlich« im weiteren Verlauf der Handlung, denn »schriftlich« lasst sich der
Jude in einer notariell beglaubigten Ausfertigung bestatigen, dass er nach Erhalt
von fiinf Priigeln das Pferd sein eigen nennen kann. Dass aber Schriftlichkeit und
Wahrheit nicht unbedingt das bedeuten, was gemeinhin darunter verstanden
wird, davon zeugt gerade dieser Beitrag. Den Wahrheitsbeteuerungen der Erzah-
lerfigur gegeniiber ist, wie Bee in seiner Studie gezeigt hat, durchaus Skepsis an-
gebracht, die positiv bewertet im Sinn eines aktiven Unterscheidungsvermogens
im Leser herangebildet bzw. geférdert werden soll.”!

Ob nun die Episode auf einer tatsdachlichen Begebenheit beruht oder von ei-
ner literarischen Vorlage inspiriert wurde, konnte bislang nicht ermittelt wer-
den. Beachtung verdient in diesem Zusammenhang allerdings ein bekannter
Schwank, in welchem nach demselben Prinzip der un-bedingten Bedingung,
d. h. der Vertragsbedingung, deren Erfiillung selbst nicht Gegenstand der Verein-
barung ist, ein jiidischer Glaubiger geprellt wird.

190 Ebd., S. 480. — Vorgeblich auf einem Augenzeugenbericht beruht des Weiteren die Ge-
schichte von den »Zwei Postillionen«. Darin werden zwei Handelsleute, die zwar nicht explizit
als Juden eingefiihrt, aber eindeutig als solche identifizierbar sind, fiir ihren Geiz von zwei »Post-
knechten« misshandelt. Fiir den »unbarmherzigen Spafi« hat der Hausfreund offenbar Ver-
standnis, verurteilt er die Tat doch keineswegs, sondern merkt an, dass man »armen Leuten«
»Lohn und Trinkgeld« nicht vorenthalten sollte (ebd., S. 313f.). Das kénnte auch der Grund dafiir
sein, warum er die jiidischen Passagiere als »Handelsleute« und nicht als »Juden«, »Hebrderx,
etc. vorstellt. Wenngleich am Judentum der Fahrgaste kein Zweifel besteht, scheint Hebel eine
judenfeindliche Interpretation vermeiden zu wollen — im Gegensatz zu der nur ein Jahr spdter
erschienenen Version der Episode (Polikarpus Krittelmann: Frische und eingemachte Judenkir-
schen. Eine Sammlung von Anekdoten, Schnurren und lacherlichen Charakterziigen noch le-
bender und verstorbener Juden. Zweites Bandchen. Germanien 1812, S. 123ff.: »Die kargen Passa-
giere«).

191 »Die fortwahrende Berufung auf miindliche Quellen, das bisweilen angefiigte Zeugnis des
Hausfreunds, das die Zuverldssigkeit der Quellen untermauern soll, und die in beschwérendem
Ton vorgetragene Forderung, der Leser diirfe den Wahrheitsgehalt der Erzahlung nicht anzwei-
feln, sollen die Glaubwiirdigkeit des Erzdhlten verstarken. So geballt eingesetzt, scheinen sie
jedoch eher angetan, Mifitrauen zu wecken als es zu zerstreuen. Indem der Adressat andauernd
beschworen wird, an der Wahrheit des Erzdhlten nicht zu zweifeln, wird er erst dazu gebracht,
dessen Glaubwiirdigkeit in Frage zu stellen« (Bee, Aufkldrung und narrative Form [wie Anm.
188], S. 120). — Zur Thematik insgesamt s. ebd., S. 118ff.
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Ein Edelmann war einem Juden in Franckfurt 500. Ducaten schuldig / und durffte sich def3-
wegen in der Stadt nicht wol sehen lassen : Es trug sich aber zu/ daf3 der Jud gedachten
Edelmann einsmals bey dem Balbirer antraff/ und ihn wegen seiner Schuld mahnete. Der
Edelmann sagte: Er solte warten/ bif3 ihm der Meister den Bart vollig geschohren/ alsdann
wolte er ihn befriedigen : Der Jud ward froh/ sagte: Jauh/ jauh/ ich bin zu frieden/ so lange
wil ich mich schon gedulten. Auff dieses Versprechen ruffte der Schuldener alle Anwesende
zu Zeugen an/ und gieng hierauff mit halb abgeschorem Bart davon.'*?

Sieht man einmal von den augenscheinlichen inhaltlichen Differenzen ab, wie
sie etwa die Exposition vorgibt, und konzentriert sich auf die formalen und
sprachlichen Gestaltungselemente der beiden Prosastiicke, fallt zunachst die epi-
sche Breite auf, die — im Vergleich mit den knappen, zielstrebig auf die Pointe
zusteuernden Schwankwitzen — den Kalendergeschichten eignet und die Integra-
tion ausfiihrlicher Dialoge und Gedanken ermdglicht. Bezeichnend ist, dass der
Jude, bei Hebel nach aufklarerischer Manier ironisch als »Hebréder« bezeichnet,
wie sein Widerpart, der Rittmeister, Hochdeutsch spricht, und auch nach Erhalt
eines jeden Hiebes eloquent die Situation kommentiert. Im Kurtzweiligen Zeitver-
treiber kommt er lediglich aus dem Grund zu Wort, um durch das als plump und
pobelhaft konnotierte dialektale »Jauh« die Gutglaubigkeit des Juden der Lacher-
lichkeit preiszugeben, die dadurch ins schier Torichte kippt.

Die von Hebel wesentlich detaillierter gestaltete Interaktion entwirft ein nu-
anciertes Milieu, das vor dem Hintergrund der historischen Fakten interpretiert
werden will. 1809 erhielten die Badener Juden als erste auf deutschem Boden das
Biirgerrecht," was nicht nur auf Zustimmung stief3.

Die Integration der Juden sollte von Seiten des Staates durch konkrete Mafinah-
men vorangetrieben werden. Rittmeister und Jude, von Ersterem amikal »Sohn
Jakobs« geheifien, treten scheinbar auf Augenhoéhe in Kontakt. Und um seine of-
fen ausgesprochenen Bedenken an der Lauterkeit des vorgeschlagenen Handels
aus der Welt zu schaffen, 1dsst sich der Jude die Vereinbarung notariell beglaubi-
gen. Dieser Rechtsakt hingegen stellt sich als nutzlos heraus. Ob der Notar auf
die Bitte des Juden hin, ihm zu seinem Recht zu verhelfen, sein »Jekefsen was tu
ich damit« mit einer Geste der Hilflosigkeit, mitleidig, schulterzuckend, insge-
heim schadenfroh oder sonst wie hervorbringt, bleibt der Phantasie des Lesers
iiberlassen. Die Verwendung der judendeutsch-jiddischen Form »Jekefsen« fiir

192 NeuauBgebutzter, Kurtzweiliger Zeitvertreiber (wie Anm. 165), S. 244. — Das Stiick findet
sich bereits bei Bebel: Bebels Facetien (ed. Bebermeyer), S. 94: 11, 132 (»De nobili et Iudaeo«).
193 Zum Konstitutionsedikt von 1809 s. Kaufmann, Kleine Geschichte der Juden in Baden (wie
Anm. 7), S. 56.
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»Sohn Jakobs« markiert sprachlich den Weiterbestand von Interaktionsmustern
und Rollenbildern, die der Anspruch der neuen Zeit hochstens verschleiern, aber
nicht mit einem Mal vom Tisch wischen kann. Das gilt sowohl fiir den sadisti-
schen Judenhass des Rittmeisters als auch fiir den Juden selbst, der sich, Ange-
horiger einer den Launen von Herr- und Nachbarschaft seit Jahrhunderten mit
Leib und Leben ausgelieferten Minderheit, die Priigel jetzt vertraglich limitiert
und garantiert wissen will. Ein »Auweih«, das »zu verbeifien«, er sich so sehr
»vorgenommen hatte«,"” entfahrt ihm doch noch.

Nicht nur in Darstellungsweise und sprachlicher Gestaltung unterscheiden
sich die beiden Judenfiguren voneinander, sie sind grundlegend verschiedenen
typologischen Vorbildern nachempfunden. Bei dem Frankfurter Juden handelt es
sich um einen Geldverleiher im groflen Stil, der mit der legitimen Forderung nach
Riickzahlung einer ansehnlichen Summe an einen »Edelmann«, den Schelm des
Stiickes, herantritt.

Zur Erteilung eines dhnlich dotierten Kredits fehlen dem Hebelschen Juden
die Mittel. Der Schauplatz Wirtshaus und Verweis auf Giinzburg konturieren ihn
als wenig begiiterten, schwibischen Juden, der vom Handel sein Auslangen fin-
den muss und um dessen Integritit es schlecht bestellt zu sein scheint (»[...] hab
ich nicht schon zehn Normalpriigel vor dem Amthaus in Giinzburg ausgehalten,
und bin doch noch koscher.«).”” Nicht nur durch den Strafvollzug an Priigel ge-
wohnt, bezeugt er in seinem Anerbieten, wie sehr er die gesellschaftlichen Me-
chanismen im Umgang mit Untergebenen und Aufienseitern internalisiert hat,
namlich die perverse Lust am Qudlen Schwacherer. »Hundert Stockpriigel«
bringt er aus eigener Initiative fiir das Pferd in Anschlag. Obwohl er mit dem (la-
tenten) Sadismus des Rittmeisters rechnet, stimmt ihn die drastische Herabset-
zung der Zahl der Stockhiebe nicht misstrauisch, da er sich in seiner begrenzten

194 Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 481.

195 Ebd., S. 480. — Die Lokalisierung der Episode mit den Worten »Wenn nicht in Salzwedel,
doch anderswo [...J« erschlielt sich weder aus dem Zusammenhang der Kalendergeschichte
noch aus dem {ibergeordneten Kontext der Sammlung. Die Erwdhnung Salzwedels erklart sich
moglicherweise aus der Wertschidtzung, welche der dort ansédssigen Judenschaft entgegenge-
bracht wurde. So zitiert Pohlmann in seiner Geschichte der Stadt Salzwedel (1811) eine mittelal-
terliche Urkunde: »In einer noch vorhandenen zu Salzwedel im J. 1344 ausgestellten Urkunde
nennt er die Salzwedelschen Juden seine lieben Kammerknechte und gibt ihnen den Titel: weise,
bescheidene Leute (discretos Judaeos civitatum nostrarum Soltwedel, camerae nostrae servos),
eine Benennung, welche gew6hnlich nur den Gliedern des Stadtraths gegeben wurde« (August
Wilhelm Pohlmann: Geschichte der Stadt Salzwedel seit ihrer Griindung bis zum Schlusse des
Jahres 1810 [...]. Halle: Hemmerde und Schwetschke 1811, S. 282). Da dem Juden aus Hebels Ka-
lendergeschichte weder Weisheit noch Bescheidenheit nachgesagt werden konnen, miisse er
folglich von »anderswo« stammen.
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Handelslogik durch vertragliche Absicherung vor Ubervorteilung geschiitzt
wahnt. Oettinger beschreibt diese Art von Juden als »einfiltig, weil vom Laster
grenzenloser Habsucht besessen«.”® Vielleicht lieBe sich die damit intendierte
Aussage praziser und eine Spur differenzierter mit dem Begriff »beschrankt« fas-
sen: »beschriankt«, weil zur eigenen Subsistenz auf Gedeih und Verderb auf di-
verse Formen des Handels und der Geldgeschifte angewiesen, bei gleichzeitig
willkiirlicher Reglementierung des Betdtigungsfeldes durch zahlreiche Vorschrif-
ten und hartnédckigen Fortbestand von Ressentiments und Ablehnung auf Seiten
potentieller Kunden. Die Fixierung auf Handel und Gelderwerb unter erschwer-
ten Bedingungen konnte die Kreativitdat zur Entwicklung neuer Vermarktungs-
und Vertriebsstrategien befliigeln; die einseitige Ausrichtung wirkte aber auch
demoralisierend, wenn die Unversehrtheit des Korpers als Wettpfand (»Schlech-
ter Gewinn«) oder, wie hier, als Zahlungsmittel eingesetzt wird. Dass die Be-
schrankung auf den Handel und latente Erwartungshaltung der Kunden, von ei-
nem Juden iibervorteilt zu werden, moralische Schranken abbauen half und
mitunter die Grenze zum Kriminellen tiberschritt, 14sst sich leicht nachvollziehen
und auch belegen."”

»Dafd die Juden seit der Zerstorung Jerusalems«, schickt Hebel seinen Erlauterun-
gen zum »Grof3en Sanhedrin zu Paris« voraus, »[...] seit mehr als 1700 Jahren,
ohne Vaterland und ohne Biirgerrecht auf der ganzen Erde in der Zerstreuung
leben, dafl die meisten von ihnen, ohne selber etwas Niitzliches zu arbeiten, sich
von den arbeitenden Einwohnern eines Landes nahren, daf3 sie daher auch an
vielen Orten als Fremdlinge verachtet, miShandelt und verfolgt werden, ist Gott
bekannt und leid.«'%®

196 Klaus Oettinger: »Wollen wir sie verdammen?« Uber Johann Peter Hebel und die Juden. In:
Alemannisches Judentum. Spuren einer verlorenen Kultur. Hg. von Manfred Bosch. Eggingen:
Edition Isele, 2001: S. 53-59, hier: S. 56.

197 Vgl. dazu Jeggle, Judendorfer in Wiirttemberg (wie Anm. 13), S. 53ff. — Bein, Die Judenfrage.
Bd 2 (wie Anm. 49), S. 88ff. — Und aus Sicht eines zeitgendssischen Kriminalisten: A. F. Thiele:
Die jiidischen Gauner in Deutschland, ihre Taktik, ihre Eigenthiimlichkeiten und ihre Sprache,
nebst ausfiihrlichen Nachrichten iiber die in Deutschland und an dessen Grenzen sich aufhal-
tenden beriichtigsten [!] jiidischen Gauner. Nach Kriminalakten und sonstigen zuverldssigen
Quellen bearbeitet und zunichst praktischen Criminal- und Polizeibeamten gewidmet. Bd 2. Ber-
lin: C. Reimarus 1843, S. 51f. (Zu Thieles Standpunkt s. Hermann Simon: Vernachléssigte Quellen
zur Sozial- und Kulturgeschichte der deutschen Juden. In: Juden in Deutschland. Emanzipation,
Integration, Verfolgung und Vernichtung. Hg. von Peter Freimark, Alice Jankowski, Ina S. Lo-
renz. Hamburg: Hans Christians Verlag 1991, S. 273-285.)

198 Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 118.
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Hebels Auffassung von Juden und Judentum unterscheidet sich wesentlich
von der dem satirischen Schwankgut zugrunde liegenden. Zwar stellt er die Exis-
tenz charakteristisch jiidischer Eigenschaften nicht in Abrede, bewertet diese
aber nicht losgelost von ihrem historischen und kulturellen Kontext, wie er sich
dem Aufkldrer und Theologen Hebel darstellte. Aus Sicht der Aufklarung waren
die mit den Negativklischees Gewinnsucht und Unehrlichkeit identifizierten jii-
dischen Héndler ein Produkt materieller und moralischer Verelendung infolge
jahrhundertelanger Isolation und Entrechtung. Okonomischer Utilitarismus und
die Vorstellung von einem N&hr- und Zehrstand lieBen den Handelssektor als
»unproduktive« Erwerbsform ins Zwielicht geraten. Hebel ist sich der Misere be-
wusst, deutet sie im Rahmen seines religiosen Weltbildes aber nicht als soziales
Problem, sondern als himmelschreiende Ungerechtigkeit vor dem Weltenschop-
fer und -lenker."”?

Als Hebel 1807 zum ersten Mal die Arbeiten am Kalender (1808) redigiert, ver-
offentlicht er darin einen in biblischem Stil gehaltenen Aufsatz iiber den »Grof3en
Sanhedrin zu Paris«. Wohlmeinend und von den historischen Ereignissen sicht-
lich ergriffen, redet er einer Integration der Juden in die biirgerlich-christliche
Mehrheitsgesellschaft das Wort, wobei die Voraussetzung fiir deren Gelingen
eine Adaption oder Unterordnung des jiidischen Rechts an bzw. unter die staat-
lichen Gesetze darstellt. In gewohnt paternalistischem Ton wirbt er unter seinen
Lesern fiir eine biirgerliche Gleichstellung der Juden und die damit verbundenen
Auflagen.

Mag Hebel in Sachen Judenemanzipation auf Seite der Aufklarer stehen, ist
seine Sichtweise durch Herkunft und Ausbildung wesentlich durch menschliche
Empathie und von der (eher konservativen) Vorstellung »kultureller Pragung«
bestimmt. Sebald zdhlt Hebel zu den »fortschrittsgesinnten Konservativen«, de-
ren 6konomisch-politische Weltsicht von physiokratischen Vorstellungen {iber
den Primat der Landwirtschaft und der selbstlosen Giite des aufgeklarten Allein-
herrschers beeinflusst war.?®

199 Im Unterschied zu den politisch und sozial motivierten Befiirwortern der Judenemanzipa-
tion, die sich von ihren erzieherischen Mafinahmen letztlich eine Aufgabe »obskuranter« und
»primitiver« religioser Praktiken und ein Aufgehen der jiidischen Bevolkerung in der biirgerlich-
christlichen erhofften, verliert Hebel kein abwertendes Wort {iber die Befolgung des Religions-
gesetzes oder iiber jiidisches Brauchtum.

200 W. G. Sebald: Es steht ein Komet am Himmel. Kalenderbeitrag zu Ehren des rheinischen
Hausfreunds. In: ders.: Logis in einem Landhaus. Uber Gottfried Keller, Johann Peter Hebel, Ro-
bert Walser und andere. Miinchen, Wien: Hanser 1998, S. 9-41, hier: 28f.
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Hebel, 1760 in Basel geboren, hatte seine Kindheit zu einem grof3en Teil im Wie-
sental, der Heimat seiner Mutter, verbracht, und war nach Besuch des Gymnasi-
ums in Karlsruhe und einem Theologiestudium in Erlangen ins badische Ober-
land zuriickgekehrt, um dort als Lehrer und in der Seelsorge zu wirken. 1791
folgte er einem Ruf nach Karlsruhe, wo er in spéteren Jahren mit der Leitung des
Gymnasium illustre betraut wurde und schlief3lich das Amt des ersten Prdlaten
der lutherischen Landeskirche bekleidete. Nicht nur beherrschte Hebel als Theo-
loge das Hebrdische, er unterrichtete es auch bevorzugt, selbst in spateren Jah-
ren, als seine Lehrverpflichtung zugunsten anderer Tatigkeiten stark einge-
schriankt worden war.”® Zu seinem Karlsruher Bekannten- und Freundeskreis
zdhlten der »Grof3handelskaufmann Jakob Kusel«, die Bankiers Salomon Haber
und Elkan Reutlinger, sowie der »badische[.] Hoffaktor und Industrielle[.] David
Aaron Seeligmann«;** die Dorfjuden und jiidischen Handler, wie er sie in jungen
Jahren gekannt haben musste, waren ihm aber in reger Erinnerung geblieben.?*
Davon legt Hebels »Sendschreiben an den Sekretdr der theologischen Gesell-
schaft zu Lorrach« (1809) beredt Zeugnis ab, wenn er seine Ausfiithrungen iiber
das »jiidische Charaktergeprage« unvermittelt mit folgenden Zeilen schlief3t:

Soll ich fortfahren? Nein, ich will deine Geduld, o Zenoides, und die Geduld und Session
der theologischen Gesellschaft nicht auseinander sprengen. Griifie mir den thumringer Ju-
den, und, wenn er noch lebt, den Scheitele in Lorrach, und den Nausel!**

201 Joachim W. Storck: Johann Peter Hebel und die Emanzipation der Juden. In: Johann Peter
Hebel. Eine Wiederbegegnung zu seinem 225. Geburtstag. Eine Ausstellung der Badischen Lan-
deshibliothek Karlsruhe und des Museums am Burghof in Lorrach. Ausstellungskatalog hg. von
der Badischen Landesbibliothek Karlsruhe. Karlsruhe: C. F. Miiller 1985, S. 137-157, hier: S. 141f.
202 Oettinger, »Wollen wir sie verdammen?« (wie Anm. 196), S. 54. — Vgl. dazu Storck, Johann
Peter Hebel und die Emanzipation der Juden (wie Anm. 201), S. 139, 142f.

203 »Solange Hebel aber noch in seinem heimatlichen badischen Oberlande lebte, wahrend der
Kindheitsjahre und sodann in dem Jahrzehnt seiner Hauslehrer- und Vikariatszeit, waren es die
armen Juden der kleinen Gemeinden zwischen Lorrach und Sulzburg — Handelsleute, Trodler,
»Betteljuden« —, denen er vornehmlich begegnete [...J« (Storck, Johann Peter Hebel und die
Emanzipation der Juden [wie Anm. 201], S. 139). - Jiidische Gemeinden bestanden schon Ende
des 18. Jahrhunderts in Lérrach und Efringen Kirchen, vereinzelt wohnten auch Familien in an-
deren Ortschaften (ebd., S. 141).

204 Johann Peter Hebel: Sendschreiben an den Sekretdr der theologischen Gesellschaft zu
Lorrach, (die wenig bekannt ist) iiber das Studium des jiidischen Charaktergepriges und dessen
Beniitzung auf Bibelstudium. In: Johann Peter Hebel. Sdmtliche Schriften. Historisch-kritische
Gesamtausgabe. Bd III: Erzdhlungen und Aufsitze. Zweiter Teil. Hg. von Adrian Braunbehrens,
Gustav Adolf Benrath und Peter Pfaff. Karlsruhe: C. F. Miiller 1990, S. 604-614, hier: S. 614. — Das
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Hebel muss die genannten Personen nicht nur gekannt, sondern ihnen zumin-
dest wohlgesonnen, wenn nicht sogar verbunden gewesen sein, wenn er ihnen
nach so vielen Jahren der Abwesenheit Griifie bestellen ldsst. Und er macht das
ganz nach lokaler Manier, wie im Volksmund iiblich, beim Rufnamen. Diese jo-
viale Geste dient selbstredend auch der Legitimierung der vorangehenden Aus-
fithrungen, die immerhin auf dem eigenen Erfahrungsschatz des Verfassers zu
basieren scheinen.

Die eigentliche Botschaft der Zeilen richtet sich allerdings an die Adresse der
versammelten Theologen, denen Hebel zum Zweck der Bibelexegese eine einge-
hende Befassung mit den Juden und ihren Eigenschaften als unabdingbare Vo-
raussetzung ans Herz legt. Die charakteristischen Eigenheiten, von denen Hebel
nur einige aufzihlt, fasst er »national«,?” durch »das Klima des Landes, wo die
Bibel geschrieben wurde«?° bedingt. Hebel geht in seiner Argumentation davon
aus, »daf3 das jiidische Volk, wie alle asiatischen und alle unterdriickten Volker,
sehr anhdnglich an sein Altes sey, und den physischen, psychologischen und
moralischen Charakter seiner Viter in Paldstina im Wesentlichen noch nicht ver-
andert habe«.?”” Diese Annahme berechtige dazu, »die abgeraspelten und ausge-
schiedenen Spane und Schlacken des Volks Gottes, wie sie mir im 49. Grad nord-
licher Breite durch den Fokus gehen«,?*® d. h. die Juden der unmittelbaren Umge-
bung als Anschauungsmaterial heranzuziehen.

Uber diese Metapher von den Abfallprodukten der Holzbearbeitung und Erzver-
hiittung darf vor Begeisterung iiber die Anerkennung der Nachfolgerschaft der
deutschen Juden nicht hinweggelesen werden, will man Hebels Auffassung ge-
recht werden. Steiger ist zweifelsohne zuzustimmen, wenn er auf das »Skanda-
lon« pocht, Hebel mute »dem glaubenden Christen zu«, »jeden Juden, wenn no-
tig, auch gegen den Augenschein als heiligen Vertreter des Erstlingsvolkes Gottes
anzusehen«.”” Dazu zdhlen selbst die »Betteljuden«, die Hebel in einer Text-

Sendschreiben erschien urspriinglich in der Zeitschrift Jason (December 1809) unter dem Pseu-
donym Joh. Peter Parm.

205 Hebel, Sendschreiben (wie Anm. 204), S. 613.

206 Ebd., S. 604.

207 Ebd., S. 605f.

208 Ebd., S. 605. — Der 49. Breitengrad verlauft u. a. durch Karlsruhe.

209 Johann Anselm Steiger: Wie man lernt, den Fremden von nebenan zu achten. Johann Peter
Hebels beispielhafter Beitrag zur Emanzipation der Juden. In: Wende-Zeit im Verhéltnis von Ju-
den und Christen. Hg. von Siegfried von Kortzfleisch, Wolfgang Griinberg, Tim Schramm. Berlin:
EB-Verlag 2009, S. 142-166, hier: S. 156.
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passage zum Buch Jesaja erwdhnt,?° und, ganz entscheidend, der Jude von ne-
benan, der jiidische Nachbar, wie ihn der Thumringer und die Lorracher Juden
Scheitele und Nausele reprasentieren. Das ist es, was Hebel seinen Lorracher Kol-
legen begreifbar machen méchte.?

Das Bild von den Spanen und Schlacken fangt aber nicht nur die Versprengt-
heit der Juden, also ihre Diasporaexistenz ein, sondern unterstellt eine Qualitats-
minderung gegeniiber dem biblischen Volk der Israeliten. Hebels Sendschreiben,
die mafigebliche Quelle zu dessen Auffassung von Juden und Judentum, lauft
zwar auf ein enthusiastisches Lob der Fahigkeit hinaus, das »Wahre und Schone
iiberall und unmittelbar aus der Natur und dem Leben«?? zu beziehen, wie es die
»Morgenldnder«,” als welche die Juden apostrophiert werden, vermdgen, wah-
rend die nordische »Arbeitseligkeit« und akademische Strebsamkeit die Deut-
schen um das Eigentliche und eigentlich Lebenswerte bringt, um Charakter, Va-
terlandsliebe, Mut und Tugend;?* dass die Juden bei aller Enge ihrer politischen
und sozialen Verhiltnisse iiber Wiirde, Freiheit und Charakter verfiigten,* tdu-
sche aber nicht dariiber hinweg, dass nach Hebels Auffassung den Juden auch
negative Charakterziige eigneten. Hebel verweist auf »das hohe Talent im ne-
ckenden Spott {iber fremde Leiden den Schmerz der eigenen zu kiihlen«, beldsst
es ansonsten bei einem Verweis auf die »bloden Seiten«, iiber welche die »Ach-
tung fiir eine anderwértige Heiligkeit dieses Volks [...] den Mantel der Scho-
nung«>® decke. Eine Vertiefung des Themas hétte sich mit der eigentlichen Ab-
sicht des Verfassers nicht vereinbaren lassen.

Wie im Text angedeutet wird, zdhlten zu den schlechten Charaktereigen-
schaften der Juden »Weichlichkeit« und »Nachladssigkeit«,?” aber auch ein un-
ehrliches, betriigerisches Wesen, der Hang zu Ubervorteilung. Immerhin be-
kenne sich dieses Volk zu einem »Ahnherrn [...], der den Bruder um Erstgeburt
und Erbtheil zu beschleichen, und den Schwiegervater in Mesopotamia zum ar-
men Manne auszuschédlen weif3, und nach seiner Heimkunft die unheilbare

210 Hebel, Sendschreiben (wie Anm. 204), S. 611.

211 Hans Otto Horch: »Haggadisches« Erzdhlen. Johann Peter Hebels »jlidische« Kalenderge-
schichten und ihre Deutung durch Walter Benjamin. In: Juden in Deutschland. Emanzipation,
Integration, Verfolgung und Vernichtung. Hg. von Peter Freimark, Alice Jankowski, Ina S. Lo-
renz. Hamburg: Hans Christians Verlag 1991, S. 252-272, hier: S. 256.
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Feigheit des schlechten Gewissens auf ewige Zeit dokumentiert«.*® Dieser Satz ist
aufschlussreich; wie die positiven Eigenschaften der Juden, denen Hebel in sei-
nem Schreiben schier huldigt, ein »nationales Fundament« besédfien, so auch die
negativen. Das oft kritisierte Handelsgebaren mancher Juden scheine, wie Hebel
insinuiert, nicht allein historisch den driickenden Bestimmungen verschuldet,
sondern auch — oder vor allem? — kulturelle Pragung oder Ethos zu sein.

In den Kalendergeschichten spart Hebel nicht aus, was er den Theologen vorent-
halt. Wenn der Rittmeister in der Erzahlung »Wie einmal ein schénes Rof3 um fiinf
Priigel feil gewesen ist« den Juden als »Sohn Jakobs« anredet, ruft Hebel hier ge-
nau diese, qua Erbteil ihm, dem Juden, zugekommene Eigenschaft auf, namlich
trotz moralischer Fragwiirdigkeit auf seinen (materiellen) Vorteil bedacht zu
sein. Das Profitdenken scheint, so Hebel, den Juden im wahrsten Sinn des Wortes
ins Stammbuch geschrieben zu sein. Dass davon allerdings nur die Wenigsten zu
Reichtum gekommen sind, entgeht Hebels ausgepragtem Realitdtssinn nicht. Zu
unregelmafig waren die Einkiinfte, zu zahlreich die Unwagbarkeiten, um ein be-
schwerdefreies Dasein sichern zu kdnnen.

Fiir seine Dummbheit und Selbsterniedrigung ldsst Hebel dem Juden eine Lehre
erteilen und gibt ihn der Schadenfreude der Wirtshausbesucher und des Lesers
preis. »Der Hausfreund aber wollt diesen Mutwillen nicht loben, wenn sich der
Hebrder nicht angeboten hétte«,?® distanziert sich der Erzdhler prinzipiell vom
Einsatz korperlicher Gewalt, um ihn jedoch im vorliegenden Fall zu rechtfertigen.
»Merke«, appelliert er an die Aufmerksamkeit des Lesers,”® »Wer sich zu fiinf
Schldgen hergibt, um Gewinns willen, der verdient, daf} er vier bekommt ohne
Gewinn. Man muf sich nie um Gewinns willen freiwillig mihandeln lassen«.?
Bestitigt der Erzdhler vordergriindig bestehende Ressentiments, so wirkt die
Personenzeichnung doch jeder Ddmonisierung und Verunglimpfung entgegen.
Dem »Hausfreund« mag das Anerbieten des Juden zuwider gewesen sein, wider-
wartig erscheint er dennoch nicht, sondern in seinen Schwichen durchaus
menschlich, wenn er selbstironisch seine Lage kommentiert. Im Grunde genom-
men handelt es sich bei der Figur um einen Kleinkriminellen, dessen Fahigkeiten
sich ebenso wie der von ihm angerichtete Schaden in Grenzen halten. Den

218 Ebd., S. 608.

219 Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 482.

220 Bee, Aufklirung und narrative Form (wie Anm. 188), S. 179. — Zur Funktion des »Merke« in
Hebels Kalendergeschichten s. die Ausfiihrungen dort.

221 Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 482.
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eigentlichen Schaden, den es nach der Moral der Geschichte zu beheben gilt, fiigt
er sich selbst zu, und hat dazu auch noch den Spott.

Ob Hebel beim Schreiben der Erzdhlung, wie Oettinger meint,* tatsdchlich Un-
behagen verspiirt und das schlechte Gewissen ihn geplagt haben mag? Mitleid
hatte er jedenfalls keines. Dummheit und mangelnder Selbstachtung war Hebel
dermafien abgeneigt, dass er sie ungeachtet der Herkunft und des Standes dem
Gespott preisgab. An anderweitig moralisch bedenklichen, ja verwerflichen
Handlungen stief er sich hingegen nicht, wenn zu deren Planung und Ausfiih-
rung ein geriittelt Maf3 an geistiger Gewandtheit nétig war, die eigene Wiirde da-
bei gewahrt oder wiederhergestellt wurde und sich der Schaden in Grenzen hielt.
Im Gegenteil: Hebel legt eine unverhohlene Begeisterung fiir Spitzbubenstreiche
an den Tag,?” allen voran fiir die in launig-ironischem Ton vorgetragenen Schel-
mereien des Zundel-Heiner, Zundel-Frieder und des Roten Dieter, die sich an Ge-
rissenheit und Verstellungskunst zu iiberbieten suchen. Wahrend in »Die drei
Diebe« (1809) der Erzdhler mit dem Gewaltverzicht um die Sympathie des Lesers
fiir seine kriminellen Protagonisten wirbt, legt er die Latte in einer Nachfolgege-
schichte von 1813 (»Wie sich der Zundelfrieder hat beritten gemacht«) bereits ho-
her, wenn es heif3t: »[...] der Zundelfrieder stiehlt nie aus Not, oder aus Gewinn-
sucht, oder aus Liederlichkeit, sondern aus Liebe zur Kunst und zur Scharfung
des Verstandes [...].«** Sogar das von ihm gestohlene Pferd habe er dem Brassen-
heimer Miiller zuriickerstattet, heif3t es in der unmittelbaren Fortsetzung — an-
ders als in der ersten Kalendergeschichte, wo die Zundel-Briider wegen Pferde-
diebstahls von der Justiz abgefiihrt werden.

Aus den Geschichten spricht eine gewisse Wertschitzung »gegengesell-
schaftlicher« (Reinicke) Uberlebenskunst mit ihrem Listenreichtum, den Hebel,
der Volksaufklarer, als Verstandesgebrauch interpretiert und idealisiert, nicht

222 Oettinger, »Wollen wir sie verdammen?« (wie Anm. 196), S. 57.

223 »Zahlreiche Spitzbubengeschichten hat Hebel aus dlteren Quellen gescho6pft; aber das Gau-
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zuletzt einer linguistischen Beschlagenheit wegen, die jede Auflerung auf ihre
moglichen Bedeutungen hin priift.

So sind es auch die schlauen und findigen Juden geringen Standes und Anse-
hens, denen Hebel Sympathie entgegenbringt, wenn sie zur Wiederherstellung
ihrer verlorenen Ehre auf eine List zuriickgreifen. In »Glimpf geht iiber Schimpf«
(1813) kommt ein jiidischer Hausierer jede Woche in ein Dorf, wo er von den Kin-
dern mit Schmidhworten bedacht wird. Um ihnen das »Jud! Jud! Judenmauschel!
Schaulem lechem!«? auszutreiben, belohnt er zunichst einen jeden mit einem
Baselrappen. Als er nach einigen Wochen den Kindern eréffnet, aus Kostengriin-
den keine Miinzen mehr verteilen zu konnen, verweigern ihm die Kinder aus
Trotz und Enttduschung die zur Gewohnheit gewordenen Zurufe.

»Gleiches mit Gleichem« (1815) handelt von einem Schmuser (Handelsver-
mittler), der sich fiir die willkiirliche Schmilerung seiner Vermittlungsgebiihr
durch die Einfddelung eines fiir denselben Anbieter nachteiligen Geschifts racht.
»Der geistliche Herr von Trudenbach«?**® hat Nausel, dem »Juden von Brassen-
heim, als Entgelt einen Sack Hafer in Aussicht gestellt. Als nach einigen Wochen
ein Kdufer gefunden ist, hat sich der Preis des Hafers aber bereits verdoppelt,
weshalb sich der Jude mit einem halben anstatt eines vollen Sackes begniigen
muss. Nach Ablauf eines Jahres sucht der Dechant fiir ein Paar fette Ochsen einen
Kaufer, und Nausel verfillt auf eine List: Er staffiert einen verarmten Metzger mit
ehrbaren Kleidern und passenden Accessoires aus, die falschlich auf dessen
Wohlhabenheit schlief3en lassen, und fiihrt diesen als »Adlerwirt« ein. Alsbald
hat man sich zur allgemeinen Zufriedenheit auf eine Summe geeinigt, und die
Ochsen werden abgefiihrt. Mehrere Wochen vergehen, ohne dass der Dechant
den vereinbarten Betrag ausbezahlt bekommen hétte. Vom langen Warten be-
reits ungeduldig, spricht er Nausel auf den Verbleib des vermeintlichen Adler-
wirts an. »Na wo wird er bleibens, sagte der Nausel >Er wird warten bis eine
Dublone das Doppelte gilt, alsdann bringt er Euch statt neunzehn, neun und eine
halbe [...]«.«*

Jenseits der Frage nach literarischen Traditionen und Konventionen scheint He-
bel seinen Lesern die Juden so vermittelt haben zu wollen, wie er sie aus eigener
Anschauung kannte und sie dem Erfahrungshorizont der Leser entsprach, ndm-
lich: milieugetreu. Abgesehen von dem weisen Moses Mendelssohn sind es

225 Ebd., S. 430.
226 Ebd., S.579.
227 Ebd., S. 581.
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Héandler, Makler, oft auf dem Weg oder der Durchreise; man trifft sie im Wirts-
haus, wo sie Rast machen, in der Postkutsche oder auf dem Schiff; geographisch
bewegen sie sich, sofern lokalisiert, im siiddeutschen und alemannischen Raum
(der Schweiz und dem Elsass). Hebels Kalendergeschichten laufen, so Steiger
»anders als Lessings >Nathan« nicht Gefahr [...], das aufgeklédrte Salonjudentum
zu idealisieren und das realexistierende Judentum antijudaistischer Diskreditie-
rung zu iiberlassen. Insofern steht Hebels Sicht der Juden auf einem héheren Re-
flexionsniveau als diejenige Lessings, deren projiidische Haltung in eine um so
antijudaistischere im Alltag umzukippen droht«.?®

Griffig formuliert: Hebel geht es nicht um »Nathan«, sondern um »den Nausel«.
Und dieser Nausel, der »Jud von Brassenheimg, ist ein Schmuser oder Handels-
vermittler, der sich fiir eine Ubervorteilung mit einem Streich a la Eulenspiegel
racht. »Na, wie jauker«,? heifdt es, als der vermeintlich reiche, in Wirklichkeit
nahezu mittellose Metzger vorgibt, die Ochsen des schnippischen Dechants kau-
fen zu wollen, und es macht ganz den Eindruck, dass der nichtjiidische Metzger
diese Worte spricht.

Die Szene des Viehverkaufs ist in der Sprache der — mehrheitlich jiidischen -
Viehhéndler realitidtsgetreu gestaltet. Judendeutsch-jiddische Einsprengsel oder
syntaktische Besonderheiten gibt es, nicht zur Diskreditierung ihrer Hervorbrin-
ger, sondern zur Erzielung eines Realtitdtseffekts, allenthalben. So auch in der
direkten Rede am Ende der Geschichte, die mit einem iiberraschenden Nachsatz
schlief3t:

Das artigste an dieser ganzen Geschichte ist die Wahrheit. Der Jud hat es nachgehends sel-
ber erzdhlt und geriihmt, wie ehrlich der Metzger an dem Scheideweg im Wald mit ihm ge-
teilt habe. »Was er geton hat«, sagte er, »den schonsten hat er fiir sich behalten, und mir
den geringern gegiben.«*°

Zum ersten und einzigen Mal ist die Sprache des Juden im Dialog mit anderen
deutlich als jiidisch gekennzeichnet: die Partizipformen »geton« und »gegiben«
sind jiddisch, die Syntax hingegen standarddeutsch. Mit seinen Worten reagiert
er, so impliziert der Text, auf die nach Beendigung seiner Erzdhlung an ihn ge-
richtete Frage, wie er mit dem Metzger iibereingekommen und was nun mit den
Ochsen geschehen sei. Die Antwort gilt, wie der Kontext nahelegt, einer nicht-
jiidischen Zuhorerschaft, méglicherweise dem Erzdhler selbst, repliziert sie doch

228 Steiger, Wie man lernt, den Fremden von nebenan zu achten (wie Anm. 209), S. 156.
229 Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 580.
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die sprachlichen Eigenheiten des Fragestellers und unterscheidet sich nur in der
lautlichen Farbung der Partizipien. Indem der Erzdhler auf die »Wahrheit« der
Geschichte pocht, ldsst er die Figur des Juden vorgeblich aus ihrem fiktionalen
Rahmen heraustreten, was angesichts dessen Namens einigermafien erstaunlich
ist: Brassenheim ist, wie Trudenbach, eine erfundene Ortschaft,”! der »Jud von
Brassenheim« folglich ebenso Fiktion wie dessen Heimatstadt. Die Geschichte
basiert also, wie der Erzdhler behauptet, auf dem Bericht des jiidischen Protago-
nisten, dessen Name ebenso wie der aller anderen Beteiligten nicht nur gedndert,
sondern deutlich markiert fiktionalisiert wurde. Der Vorfall, sofern real, oder die
Fabel (im erzdhltheoretischen Sinn) bot sich einer literarischen Ausgestaltung
zum Schelmenstiick regelrecht an. Der Unterhaltungswert steht im Vordergrund,
weshalb die Episode nicht, wie in anderen Fillen, mit dem Verweis auf eine
wahre Begebenheit eréffnet.

Das Ende der Geschichte legt allerdings den Charakter des Schelmenstiicks als
literarisches Konstrukt offen, dessen Machart den Protagonisten klare Positionen
zuweist: namlich wer letztlich den Kiirzeren zieht und wer iiber den anderen tri-
umphiert. In Wirklichkeit, so der Erzahler, sei der Ausgang eines solchen Stiickes
weniger eindeutig, und folgten die Geschehnisse nicht der Logik literarischer
Gattungen, sondern den Konventionen einer gesellschaftlichen Ordnung, mit de-
nen die »geneigten Leser« des Rheinischen Hausfreundes nicht durchweg vertraut
gewesen sein diirften.

Wer dem Juden von Brassenheim bei der Ausfiihrung seiner List zu Hilfe
kommt, ist kein unbeschriebenes Blatt, sondern einer, der sich »wie der Zirkel-
schmied [.] von kleinen Kiinsten und Projekten«*? nihrt. Der erwidhnte Zirkel-
schmied, von dem gleich mehrere Kalendergeschichten handeln, ist ein »ver-
lumpter«” Handwerker, der seine bescheidenen Einkiinfte im Wirtshaus ver-
sduft und die Frau hungern lasst, ein »liederlicher«** Mensch, dessen Gewitztheit
und Schelmereien auf die Schiadigung Unbescholtener abzielen.

Auf die schauspielerische Leistung des verarmten Metzgers, alias »der Adler-
wirt« angewiesen, hat Nausel, der Jude von Brassenheim, einen Mitstreiter enga-
giert, dem es an der Wiederherstellung von Ehre nicht gelegen ist; von Interesse
ist allein der in Aussicht stehende Profit, zu dessen Erlangung er sich an keinerlei
Regeln des guten Anstands gebunden fiihlt. Den eintrdglicheren Ochsen

231 Ebd., S.774: Anm. zu S. 258; S. 815: Anm. zu S. 579.
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beansprucht er fiir seine Dienste, obgleich seine Miihen im Vergleich zu den Auf-
wendungen des Juden gering waren. Einander zu iibervorteilen aber gehorte zu
den Spielregeln dieser wenig solidarischen Schicht von Gaunern und Tunichtgu-
ten, fiir die der Hausfreund, wie wir bereits gesehen haben, keine Sympathie auf-
bringt. Nachdem er sich der Tat offenbar »geriihmt« hat, gesteht der Jude — selbst-
ironisch oder nicht — ein, um die grof3ere »Gewinnhalfte« gebracht worden zu
sein, da sich der Metzger bei der Teilung Kompetenzen anmafite, die ihm als blo-
Ben Mitwirkenden nicht zukommen. So hatte auch Nausel, der Schmuser, ein
Nachsehen, weil er, obzwar gewitzt, sich mit einem zweifelhaften Gesellen ein-
gelassen hatte — wissentlich, wie anzunehmen ist.

Die Bereitschaft, mit dem Metzger zu kooperieren, wirft kein gutes Licht auf den
Juden: fiir seine List war er bereit, mehr auszugeben, als sie nach Maf3stdben des
Erzdhlers eigentlich wert ist. Gleiches mit Gleichem vergelten zu wollen, wie der
Titel bereits ankiindigt, scheint nicht nur aus dem Grund problematisch, weil die
christliche Ethik das Vergeltungsprinzip ablehnt, sondern weil, wie besonders in
diesem Fall, die Folgen nur schwer absehbar und der Aufwand nicht von vornhe-
rein berechenbar sind. Die Frage nach der Integritdt des Juden wird hier unwei-
gerlich gestellt.

Lassen wir einmal die denunziatorische Gleichsetzung von jiidischen Hand-
lern und Gaunertum in judenfeindlichen Kreisen aufier Acht, scheint die (rdum-
liche) Ndhe ambulanter (jiidischer) Hindler und herabgewirtschafteter Hand-
werker und Bauern (mitunter) gemeinsame »Projekte« angeregt zu haben. Wer
viel unterwegs war, traf eben viele unstete Existenzen auf dem Weg. Gerechtfer-
tigt oder nicht, war zumindest die Méglichkeit solcher Beziehungen fester Be-
standteil des Bildes vom jiidischen Handler oder Handelsvermittler.

Hebel hielt es, wie wir am Beispiel der Zundel-Briider und des Roten Dieter gese-
hen haben, lieber mit den fiktionalen Schelmen,?” die sich zu Helden des Alltags
stilisieren liefen und deren Verstandesgebrauch Vorbildwirkung besaf3. Dazu
zahlt auch ein wenig bemittelter Handelsjude, der gleich in zwei Kalenderge-
schichten Station macht und ein Anverwandter dessen ist, von dem es in einem
Witz aufklirerischer Prigung heifdt, er »handle« mit Verstand.”® Die zweifache

235 Die Kalendergeschichte »Die drei Diebe« basiert bekanntlich auf der gleichnamigen Ro-
manze von Johann Heinrich Vo8.

236 »Jude, womit handelst du denn? fragten ein Paar vorwitzige Officiere einen jungen Juden,
der ruhig seinen Weg ging. Er schwieg — sie wiederholten ihre Frage. Endlich sagt’ er ganz ge-
lassen: Ach womit ich handle, das steht Ihnen doch nicht an. Nun, womit handelst Du denn? Mit



86 —— Die Revision des Schwankjuden: Johann Peter Hebel

Bedeutung der Replik, ndmlich (1) klug zu agieren und (2) den eigenen Verstand
als Handelsgut einzusetzen, exemplifiziert Hebel in der Geschichte vom »Eintrag-
lichen Ritselhandel« und der Anekdote »Drei Worte«.

In der ersten Erzdhlung fihrt eine elfkopfige Reisegesellschaft von Basel den
Rhein hinab; als Zwdlfter gesellt sich ein Jude hinzu, der gegen die Auflage guten
Benehmens und ein dem Schiffer zu entrichtendes Trinkgeld gnadenhalber mit-
genommen wird. Trotz seiner geringen Barschaft verldsst den Juden seine Zuver-
sicht — und man ist geneigt zu sagen: sein Gottvertrauen — nicht: »Auf dem Was-
ser wird sich auch noch etwas erwerben lassen. Es ist ja schon mancher auf dem
Rhein reich worden.«*” Zunéchst in einen Winkel des Schiffes verfiigt und dem
Gespott der »reichen« Passagiere ausgesetzt, was Hebel als Siinde tadelt, tritt der
Jude in dem Moment, wo die Gesprdche erlahmen und Langeweile sich breit
macht, mit der rettenden Idee hervor: Rétselraten. Gespielt wird um Geld. Die Er-
wartung, die sich in der Hinwendung an den Juden ausdriickt, er kdnne fiir Un-
terhaltung sorgen (»Mausche, [...] weifst du nichts, dal uns die Zeit vergeht.
Deine Viter miissen doch auch auf allerlei gedacht haben in der langen
Wiiste.«),?® wird aber bei Weitem {ibertroffen — oder enttduscht. Anstatt sich »an
der Dummbheit oder an dem Witz des Juden zu belustigen«,” d. h. iiber ihn zu
lachen, finden sich die Schiffsreisenden mit einem wahren Meister der Kunst des
Ritselratens konfrontiert, der eine Frage nach der anderen 16st. Der aufmerksame
Leser muss nicht besonders beschlagen sein, um den Symbolcharakter der Zwolf-
zahl auf die S6hne Israels zu beziehen und in dem verstiandigen Juden einen lite-
rarischen Wiedergénger des biblischen Josef zu erkennen, der nicht nur Traume
zu deuten, sondern auch die Verwaltung eines Grofireichs zu reformieren und
leiten wusste. Der rdtselratende Jude erfiillt seine Aufgabe so erfolgreich, weil er
die »sprachlichen Mechanismen«**° der Fragen durchschaut; oft gelingt ihm das
durch ein Absehen vom unmittelbar pragmatischen Anschein einer Auerung,
die auf das Besondere zielt, zugunsten einer Reduktion auf das Allgemeine,
durch das wortliche Verstandnis einer bildlichen Redewendung oder durch eine
besonders plastische Veranschaulichung des Sachverhalts. Er verfihrt bei der
Losung der Ratsel mit dem geiibten Verstand eines Bibelkundigen, dem zu jedem

Verstand!« (Supplemente zum Anekdotenlexikon fiir den Leser von Geschmack. Berlin: Hesse
1785, S. 130.)

237 Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 234.

238 Ebd., S. 234.

239 Ebd., S. 234.

240 Horch, »Haggadisches« Erzdhlen (wie Anm. 211), S. 258.
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Vers immer noch eine alternative Deutungsmoglichkeit einfallt, je nachdem, auf
welches Wort der Akzent gesetzt und unter welchem Gesichtspunkt der Inhalt
betrachtet wird. Die Pointe aber, zu der Hebel nach dem rasanten Schlagabtausch
des Ritselratens ausholt, zeigt den Juden als den gesellschaftlich Unterlegenen,
der mit der Selbstbezeichnung »armer Jiid« um Verstdndnis — und Schonung bit-
tet: Als letzter in der Runde hatte er seinen Mitspielern ein Rétsel aufgegeben,
das, wie nicht anders zu erwarten, keiner raten konnte, und dem Juden alle elf
Einsétze einbrachte; dass er es aber selbst nicht zu 16sen vermochte, das Rétsel
schlicht unlosbar war, widerspricht den impliziten Regeln des Spiels. Der Jude
hat aber Gliick. Obwohl er sich in seiner Zuversicht und seinem Vertrauen auf die
eigenen Fahigkeiten in eine Falle manovriert hat, begegnen ihm die Mitreisenden
mit Nachsicht, »weil sie [...] doch das Lachen selber nicht verbeifen konnten, und
waren reiche und gute Leute, und der hebrdische Reisegefidhrte hatte ihnen von
Kleinen Kems bis nach Schalampi die Zeit verkiirzt«.**! Anstatt mit »Merke«
schliefit die Geschichte mit einer Rechenaufgabe, die vordergriindig den jiidi-
schen Geschiftseifer persiflieren mag, aber durchaus ernst im Sinne der Volkauf-
klarung gemeint ist.

In Hebels Geschichte [...] verbindet sich die Kenntnis der Arithmetik mit einem tiefen Ver-
standnis der Sprachlogik; die beiden Sphéren werden als Instrumente der Aufklarung po-
sitiv gewertet. Der Jude wird in einem emphatischen Sinn zu deren Exponenten, und die
unaufgekldrte nichtjiidische Gesellschaft sollte von seinem Witz lernen, sofern sie es ver-
mag. 2

— Und das nicht (nur) vom frommen und weisen Moses Mendelssohn, sondern
von einem viel geringeren, der einmal von Basel nach Schalampi (Chalampé im
Elsass) fahrt und ein anderes Mal in Endingen im Wirtshaus sitzt.

Dort treffen ndamlich derselbe Jude und einer seiner ehemaligen Reisegefdhr-
ten, ein Gersauer Kaufherr, erneut aufeinander. Und wieder lasst sich der Nicht-
jude, dessen Sinn nach Unterhaltung steht, auf ein Spiel ein und verliert seinen
Einsatz. Drei Worte kann er nicht nachsprechen, weil er auf das Ablenkungsma-
nover des dritten Wortes, namlich »Falsch!«, hereinfillt. Anstatt es lautlich zu
wiederholen, fasst er es als Beanstandung an der getreuen Wiedergabe des zwei-
ten Wortes auf und tritt in einen »unmittelbaren kommunikativen Diskurs«*? ein.

241 Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 236f.

242 Horch, »Haggadisches« Erzdhlen (wie Anm. 211), S. 259. — Vgl. auch Storcks ausfiihrliche
Interpretation der Geschichte (Storck, Johann Peter Hebel und die Emanzipation der Juden [wie
Anm. 201], S. 1471f.).

243 Horch, »Haggadisches« Erzédhlen (wie Anm. 211), S. 258.



88 = Die Revision des Schwankjuden: Johann Peter Hebel

Der namenlose Handelsjude, der in kiirzester Zeit ein Ritsel nach dem ande-
ren zu l6sen vermag, entsprach wohl kaum dem Juden von nebenan, wenn er
auch Einiges mit diesem gemein hatte. Tatsachlich basiert die Episode auf einer
Anekdote, die man vom Fiirther Badchen Lobele oder Leybele (gest. 1754) zu er-
zahlen pflegte:

[D]er Lustigmacher Lobel in Fiirth gab bei einer Hochzeit ein Rithsel auf, und setzte fiir den
Nichterrather als Strafe einen Gulden; keiner der Gaste konnte das Réthsel 16sen, und jeder
zahlte die Strafe: als er selbst es nun auflosen sollte, erklarte er sich gleichfalls unfihig,
aber gleichfalls auch zur Strafe verpflichtet, welche er sogleich erlegte, sodann aber sammt-
liche Strafgelder einem armen Juden iibergab, welcher Tags vorher den reichen Gasten ver-
geblich seine Noth geklagt hatte.?*

Lobeles/Leybeles Possen und Streiche sind Gegenstand zahlreicher Anekdoten,
die in den jiidischen Gemeinden Siiddeutschlands kursierten und auch Nicht-Ju-
den Erzadhlstoff boten. Aufgezeichnet und gesammelt herausgegeben wurden die
miindlich iiberlieferten Geschichten meines Wissens nie. Einzig in der antijiidi-
schen Satire-Reihe Itzig Feitel Sterns Schriften finden sich einige mit L6bele/Ley-
bele (und anderen Spafimachern) assoziierte Stiicke.?*

Hebels Bearbeitung 16st die Episode aus ihrem rein jiidischen Kontext und ver-
setzt die Szene an einen Schauplatz, der — dhnlich dem oben genannten Postkut-
schenmotiv — die Interaktion von Angehdérigen unterschiedlicher Stinde und

244 [Benedict Jacob] R6mer-Biichner: Die Lustigmacher bei den Hochzeiten der Juden. In: Mit-
teilungen des Vereins fiir Geschichte und Altertumskunde in Frankfurt a. M., Bd 2 (1864), S. 113-
114, hier: S. 113. — Lifschutz geht davon aus, dass Romer-Biichners Darstellung ebenso wie die
von ihm gebrachte Anekdote auf miindlichen Quellen, d. h. Erinnerungen élterer Leute, beru-
hen. Nach Angaben Lifschutz’ hie3 Lobele/Leybele mit richtigem Namen Jeremiah Aryeh und
war der Sohn des Richters und Korrektors Samuel Zanvel. Lobele/Leybele erlernte das Drucker-
gewerbe und schloss seine Ausbildung 1694 ab, woraufhin er mehrere Jahrzehnte in diesem Be-
ruf tatig war. Als Badchen und Possenreifier machte er sich in Fiirth einen Namen und erfreute
sich nicht nur innerhalb der jiidischen Gemeinde grofer Beliebtheit. »To this day«, schreibt
Lifschutz 1952, »Leybele is no less popular among South German Jews than Hershele Ostropoler
among Eastern European Jews« (E. Lifschutz: Merrymakers and Jesters among Jews [Materials
for a Lexicon]. In: YIVO Annual of the Social Sciences 7 [1952], S. 43-83, hier: S. 57). — Namentlich
erwdhnt wird der Fiirther Badchen auch in Andreas Wiirfel: Historische Nachricht von der Ju-
dengemeinde in dem Hofmarkt Fiirth. Frankfurt, Prag 1754, S. 141 (Ruth von Bernuth: How the
Wise Men Got to Chelm. The Life and Times of a Yiddish Folk Tradition. New York: New York
University Press 2016, S. 53).

245 »Die schwangere Frau« und »Der pollische Rahf as Soulo-Tanzer« in Die Schabbes Lamp
vun pollische Messing (1835) und »Die guffene Schiffche« in Gedichter, Perobeln und Schnoukes
fer unnere Leute. Zweyter Thal, ouder Knoblichbliithe [...] (1833).
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Minderheiten unumgéanglich macht. Anstelle des iiber die Grenzen Fiirths hinaus
bekannten Unikums tritt ein namenloser Handelsjude, knapp bei Kasse wie so
viele seiner Zunft. Der Typus des »einfachen«, »armen« Juden erfahrt durch die
Gestaltung nach prominentem Vorbild eine Aufwertung, indem er sich auf ver-
stindige Weise und mit der Gelassenheit des Uberlegenen Rat zu schaffen
weif3. >

Ritselraten und Scharadespiel waren »bei den Karlsruher Honoratioren
beliebt bis zur Unméafigkeit«*” und dominierten als vornehmliche Geistes- und
Freizeitbetdtigung das gesellige Leben in Kaffeehaus und Wirtsstube. Auch Hebel
diirfte sein Vergniigen an diesen Runden gehabt haben, wenn dessen Freund
Christoph Friedrich Kélle in seinen Erinnerungen an Hebel vermerkt:

Fabelhaft unsinnige Rétsel gehorten zu unserer tdglichen Belustigung an der Wirtstafel im
Gasthof zum Erbprinzen. Tieck, damals sehr gichtkrank, speiste daselbst. Unser tolles Trei-
ben bewog ihn, anderwiérts sein Mittagsmahl zu suchen, da horte er aber stets dieselben
Ratsel, welche inzwischen in Umlauf gekommen waren, und kapitulierte demnach mit uns,
wir sollten es bis zum Nachtisch unterlassen, was aber schlecht gehalten wurde, indem der
oder die, wem etwas recht Tolles durch den Kopf ging, unwillkiirlich auflachte und nun
nicht umhin konnte, den Vertrag zu brechen.?*

Der rasante Schlagabtausch in der Erzdhlung ist wohl eine Reminiszenz an den
fiebrigen Eifer, mit dem im »Erbprinzen« und anderswo der Geist sich am vorder-
griindig Unsinnigen scharfte und an die gesellige Dimension des Wettstreits.

Am Rande thematisiert die Geschichte eine Erwartungshaltung, die der Haus-
freund selbst bedient, ndamlich den Anspruch auf Unterhaltsamkeit. Die Gegen-
wart eines Juden stellt Kurzweil und Zerstreuung in Aussicht: entweder kann
man - einen Hang zum Sadismus vorausgesetzt — sich an dessen »Dummbheit«

246 Hebel diirfte noch weitere jiidische Anekdoten gekannt haben, moglicherweise auch die
um Schaffte-Ziischen, von dem Dalberg zu berichten weif3, er habe »nebenbei auch etwas der
Straflenrduberei« oblegen und »sich im ersten Jahrzehnt des 19. Jahrhunderts in einem Hause,
von der Gendarmerie belagert, an seinem Gebetsriemen« erhiangt (Julius Dalberg: Volkskunde
der Hessen-Kasseler Juden. In: Geschichte der jiidischen Gemeinde Kassel, unter Beriicksichti-
gung der Hessen-Kassler Gesamtjudenheit. Hg. von der Israelitischen Gemeinde Kassel. Kassel:
H. Griinbaum 1931, S. 110-168, hier: S. 163). Ob der ebenfalls von Dalberg unter den »hessisch-
jiidischen Originale[n]« erwdhnte Gerschen-Mamerschen (ebd.) ein Zeitgenosse Hebels war, lief3
sich nicht ermitteln.

247 Hannelore Schlaffer: Nachwort. In: Johann Peter Hebel. Die Kalendergeschichten (wie
Anm. 182), S. 687-721, hier: S. 696.

248 Christoph Friedrich Kélle: Zu Hebel’s Ehrengeddchtnis vom Adjunkten des Rheinland.
Hausfreundes, 1842, zitiert nach Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 746.
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delektieren, oder sich aber von dessen »Witz« die Zeit vertreiben lassen. Anders
gesagt: Juden waren aus Perspektive der christlichen Mehrheitsgesellschaft im-
mer fiir einen Scherz gut. In den Schwénken und Anekdoten der Frithen Neuzeit
ging das Lachen fast durchweg auf Kosten der Juden, bei Hebel sind es in der
Mehrheit der Fille die jiidischen Protagonisten, deren Wortgewandtheit und Fin-
digkeit dem Leser Vergniigen bereiten.

Anklange an friihere Schwanke und Stiicklein finden sich bei Hebel allenthalben
— ein weiteres Indiz dafiir, wie verbreitet und fiir die Wahrnehmung von Juden
mafdgeblich sie iiber Jahrhunderte blieben. In diesem Zusammenhang sei an die
Kalendergeschichte vom »Thalhauser Galgen« erinnert: Einem trunksiichtigen
Vogt wird, wahrend dieser seinen Rausch ausschlift, ein falscher Befehl in die
Rocktasche geschoben, an dessen Richtigkeit zweifelnd er dennoch zur Ausfiih-
rung gezwungen wird. Demnach solle er sich kommenden Tags mit vierundzwan-
zig Mannern und samtlichen Schulkindern am Thalhauser Galgen einfinden, um
der offentlichen Exekution von drei Juden beizuwohnen. In stromendem Regen
harrt die versammelte Menge stundenlang der Delinquenten, bis man allmdhlich
gewahr wird, zum Narren gehalten worden zu sein. »Kurz es kam eben nie-
mand.«*?

Da Hinrichtungen als abschreckendes Exempel, insbesondere an die Jugend,
bis weit ins 19. Jahrhundert 6ffentlich vollzogen wurden, ranken sich nicht we-
nige Geschichten um dieses makabre Schauspiel, darunter Schwinke und Anek-
doten, in denen Juden angesichts ihrer bevorstehenden Exekution noch einen
markanten Ausspruch tatigen.” In der Erzdhlung des Hausfreunds sind die hin-
zurichtenden Juden, mit denen eine Unterhaltung besonderer Art in Aussicht ge-
stellt wird, reine Enttduschung, da frei erfunden. Eine Chiméare, von mutwillig
vergossener Tinte ins Leben gerufen. Geschickt lenkt der Erzdhler die Aufmerk-
samkeit des Lesers auf diesen im Kontext der Erzdhlung scheinbar nebensachli-
chen Umstand, wenn die Kalendergeschichte mit einem Vorgriff eroffnet: »Wann
bringt man denn die Juden? Es kommt ja niemand.«*! Unmittelbar an diesen Vor-
wurf schlief3en sich die Geschehnisse des Vortags, bis die Handlung soweit auf-
gerollt worden ist, dass der Vorwurf an den Vogt erneut, diesmal gegen Ende der
Erzdhlung, wiederholt und erweitert wird: »Wann bringt man denn die Juden? Es

249 Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 598.

250 Kirchhof, Wendunmuth (ed. Osterley), Bd II, S. 239f.: II, 189. — Das wohl bekannteste Bei-
spiel fiir eine Erzdhlung, die mit der 6ffentlichen Exekution eines Juden endet, ist Grimms Mar-
chen »Der Jude im Dorn« (KHM 110).

251 Hebel, Kalendergeschichten (ed. Schlaffer/Zils), S. 594.
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kommt ja niemand. Oder sind wir gar zuletzt Euere Narren[?]«*? Dem schriftlich
Verbiirgten und miindlich Umlaufenden ist nicht immer zu trauen, handelt es
sich doch bei jeder Art von »Verdichtung, also Literatur, um eine Vortduschung
von Realitédt. Nicht alles, was einem erzahlt werde, diirfe man fiir bare Miinze
nehmen, nicht zuletzt aus dem Grund, weil die Umstidnde der Entstehung weit-
gehend im Dunklen liegen und nur in seltenen Fillen vollstdndig nachvollzieh-
bar seien.

Der Hausfreund mahnt wiederholt zu Skepsis und Wachsamkeit selbst gegen-
iiber den eigenen Erzdhlungen, macht sich aber auch die Erkenntnis von der
Steuerbarkeit und Modifizierbarkeit des miindlichen und schriftlichen Aus-
drucks fiir den Zweck der Bewusstseinsbildung in eigener, aufklarerischer Ange-
legenheit nutzbar. Etwa dann, wenn die Reaktion der Schiffspassagiere auf einen
Gesinnungswandel schlief3en ldsst. Hatte sich zundchst ihre Geringschitzung in
verdchtlichen Witzeleien ausgedriickt, ist das Lachen am Ende der Erzdhlung ein
verbliifftes, nachsichtiges, wenn sich der Jude beschdmt in den Fallstricken sei-
ner eigenen Findigkeit verheddert. Interaktion erzeugt Empathie und Bewunde-
rung fiir den geistig Gewandten, Uberlegenen, so die Erzidhlung. Eine Wunsch-
vorstellung? Schon eher der pddagogisch motivierte Entwurf einer Wirklichkeit,
die, sofern literarisch iiberzeugend prasentiert, Einfluss auf den Lauf der Dinge
nehmen kann.?”? Die Stirke der Kalendergeschichten liegt in deren Gestaltung
und Darbietungsweise, die Vielschichtigkeiten und Ambivalenzen zulassen und
dem geneigten Leser nahelegen, es dem Hausfreund gleich zu tun, ndmlich em-
pathisch und kritisch zu sein.

Hebel geht es also darum, mehr mit den Juden als iiber die Juden zu lachen.
Gelacht wird aber allemal.

252 Ebd., S. 579f.

253 Siehe dazu auch die Erzdhlung »Der glidserne Jude« (Hebel: Kalendergeschichten [ed.
Schlaffer/Zils], S. 499f.), die aus heutiger Perspektive weder als aufgekldrt noch als judenfreund-
lich bezeichnet werden kann, wenn ein polnischer Jude von einem Husaren schwer misshandelt
wird. Was die Episode allerdings von anderen dhnlichen Zuschnitts unterscheidet, ist der darin
statthabende Gesinnungswandel des Husaren. Der Jude greift in seiner Not zu einer unmittelbar
durchschaubaren List. Er tduscht mit seiner Stimme vermeintlich das nicht imitierbare Gerdusch
brechenden Glases vor, um den Eindruck zu erwecken, in dem vom Husaren »mit Leibeskréften«
maltrdtierten Sack befinde sich Glas — und kein Mensch. »Item, es half Etwas. Denn der Einfall
kam dem Husaren selbst so ldcherlich vor, dal schon sein halber Zorn gebrochen war« (ebd.,
S. 500).
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Was Juden primér den Ruf eintrug, {iber einen ausgepréagten Sinn fiir Humor bzw.
»Witz und Geistesgegenwart« zu verfiigen, 1dsst sich kaum eindeutig klaren: Wa-
ren es tatsdachlich »die zumeist aus Not geborene List« und »kluge Schlagfertig-
keit, die Hebel an einigen seiner Judengestalten demonstriert [Hervorhebung
A. L.J« und »dabei deutlich als ein kompensatorisches Hilfsmittel gegen die Be-
drangnis duferer Zuriicksetzung oder Unterdriickung dargestellt wird«?%* Oder
doch die Gestaltung von Judenfiguren in den humoristisch-satirischen literari-
schen Gattungen, die sich zwar vornehmlich iiber die Dummbheit der Juden mo-
kieren, aber auch witzige Ausspriiche zu kolportieren wussten?

Gerade den Landjuden wird gelegentlich nachgesagt, sie hatten iiber einen aus-
gepragten Sinn fiir Humor bzw. Witz und Geistesgegenwart verfiigt. Lippmann
Moses Biischenthal, der fiir die »erste[] deutschsprachige[] Anthologie jiidischer
Witze von einem jiidischen Herausgeber«®* verantwortlich zeichnet, erklart diese
Fertigkeit sozialpsychologisch unter Verweis auf die rechtliche Benachteiligung,
Unterdriickung und Verfolgung der Juden: »Daf} aber die Juden insgemein so wit-
zig sind, glauben wir ihrem, Jahrhundertelang erlittenen Druck, zuschreiben zu
miissen. Noth und Schwéache — dief3 lehrt uns das weibliche Geschlecht — geba-
ren die List, und List ist Mutter des Witzes; daher man auch unter den gedriickten
und diirftigen Landjuden denselben bey weitem haufiger, als bey den reichern,
antrifft.«*®* Im Umgang mit der christlichen Mehrheit zur Vorsicht gezwungen,
konnten Juden mit dem mildernden Effekt eines evozierten Lachens rechnen,
wenn ihr Handeln oder eine Aussage Gefahr lief, als anstof3ig aufgefasst zu wer-
den. Die Annahme, sie hitten als Angehorige einer unterdriickten Minderheit
den Vorteil der witzigen Replik erkannt und sich zunutze gemacht, ldsst sich
leicht nachvollziehen, zumal die wirtschaftliche Abhdngigkeit sie dazu zwang,
ihre christliche Klientel nicht zu verdrgern und nach Moglichkeit bei Laune zu
halten. Der Volksmund wusste Schlagfertigkeit und Originalitdt im Ausdruck
durchaus zu schatzen und sorgte fiir die rege Verbreitung diverser Stiicklein und
Spriichlein — besonders im ldndlichen Raum, wo die Méglichkeiten zur Zerstreu-
ung beschrankt waren.

254 Storck, Johann Peter Hebel und die Emanzipation der Juden (wie Anm. 201), S. 144f.

255 Gunnar Och: Die Erfindung des jiidischen Witzes. Diskursanalytische Beobachtungen an
Texten des frithen 19. Jahrhunderts. In: Der jiidische Witz. Zur unabgegoltenen Problematik ei-
ner alten Kategorie. Hg. von Burkhard Meyer-Sickendieck und Gunnar Och. Paderborn: Wilhelm
Fink 2015, S. 29-48, hier: S. 41.

256 L. M. Biischenthal: Sammlung witziger Einfélle von Juden, als Beytrdage zur Characteristik
der Jiidischen Nation. Elberfeld: H. Biischles 1812, S. IV.
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Eine Bekraftigung erfahrt diese These von unerwarteter Seite — den Krimina-
listen und Kriminalhistorikern des jiidischen Gauner- und Bandenwesens.
Thiele, weder Anti- noch Philosemit, verweist in seiner einzig fiir den Amtsge-
brauch intendierten Studie wiederholt auf die »gréfiere Schlauheit und Ver-
schmitztheit« der jiidischen Gauner, als auch auf deren »grofiere Geschicklich-
keit bei [der] Ausfiihrung« ihrer Verbrechen.”” Durch seinen Sprachgebrauch
und denunziatorische Unterstellungen als Judenfeind erkennbar, dufiert sich
Stuhlmiiller d4hnlich, wenn auch entschieden zuriickhaltender: Betriigereien von
jlidischen Gaunern seien »héchst verschmitzter Art«,”® und jiidische Verbrecher
»stets schlauer als die christlichen«.”®

Alles, was literarische Form annimmt — und sei es eine miindliche -, folgt dabei
Konventionen des Erzdhlens und der Figurengestaltung. Nicht minder maf3geb-
lich fiir das Bild vom gewitzten und witzigen Juden, oder zumindest dessen Kon-
turierung und Popularisierung, war eine an {iberkommenen Klischees soziali-
sierte Erwartungshaltung: Juden begegnete man stets voreingenommen und
suchte, bewusst oder unbewusst, nach einer Bestidtigung bekannter Ziige. Geris-
senheit und Schlagfertigkeit waren Spielarten einer geistigen Uberlegenheit, die
man durchaus fiirchtete, in domestizierter Form, d. h. frei von magischen Vor-
stellungen, aber auch faszinierend finden konnte. Ubersetzt in die Begriffe der
Volksaufklarung bestand dieses »jiidische Ingenium« in einem Mehr an Verstand
— oder eben »Witz« in der zweifachen Bedeutung des Wortes. Bemerkenswert je-
doch ist, dass Selbstironie oder die Erzielung eines humoristischen Effekts durch
Herabsetzung des Eigenen in Ansétzen bereits in der Friihen Neuzeit als charak-
teristisch jiidisch angesehen wurde.

257 A. F. Thiele: Die jiidischen Gauner in Deutschland, ihre Taktik, ihre Eigenthiimlichkeiten
und ihre Sprache, nebst ausfiihrlichen Nachrichten iiber die in Deutschland und an dessen Gren-
zen sich aufhaltenden beriichtigsten [!] jiidischen Gauner. Nach Kriminalakten und sonstigen
zuverldssigen Quellen bearbeitet und zunéchst praktischen Criminal- und Polizeibeamten ge-
widmet. Bd 1. 2. Aufl., Berlin: Selbstverlag 1842, S. 10. - Vgl. dazu Simon, Vernachlassigte Quel-
len zur Sozial- und Kulturgeschichte der deutschen Juden (wie Anm. 197), S. 278.

258 Karl Stuhlmiiller: Vollstandige Nachrichten iiber eine polizeyliche Untersuchung gegen jii-
dische, durch ganz Deutschland und dessen Nachbarstaaten verbreitete Gaunerbanden. o. O.
1823, S. XXII.

259 Ebd., S. XXVIL - Avé-Lallemant merkt lediglich an, jiidische Gauner gingen »mit viel mehr
Ruhe, Ueberlegung und Consequenz« zu Werke (Friedrich Christian Benedict Avé-Lallemant:
Das deutsche Gaunerthum in seiner social-politischen, literarischen und linguistischen Ausbil-
dung zu seinem heutigen Bestande. Zweiter Theil. Leipzig: Brockhaus 1858, S. 7).
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Hatte der voraufkldrerische Diskurs — sofern nicht paradoxerweise ein Man-
gel an Verstand unterstellt wurde - fast ausschlief3lich die destruktiven Seiten
jiidischen Scharfsinns und Sprachfertigkeit beanstandet, bewertet Hebel jiidi-
schen »Witz« als ein besonders entwickeltes Sensorium fiir die Nuancen sprach-
licher Kommunikation positiv. Im folgenden Kapitelabschnitt wenden wir uns
wieder dem Lachen iiber die Juden zu.



4 Die Funktion des »Landjuden« in der
judenfeindlichen Emanzipationssatire

Akkulturation und biirgerliche Gleichstellung im Spiegel der
Satire: Unser Verkehr

Mit dem gesellschaftlichen Aufstieg der Juden gerieten zusehends Akkulturati-
onserscheinungen ins Visier der Literatur; hatte man Juden jahrhundertelang ihr
Festhalten am Hergebrachten veriibelt, nahm man nun Anstof3 an dem bereitwil-
ligen Verzicht auf Glauben und Sitte der Viter und die Hinwendung zur deut-
schen Kultur. Die Aneignung der hochdeutschen Standardsprache und sdkula-
ren Bildungsguts geschah tatsdchlich oft iibereilt und kaum systematisch und
zeitigte bisweilen einen oberflachlichen Umgang mit philosophischen Anschau-
ungen und literarischen Inhalten, der sowohl inner- als auch auflerjiidisch heftig
kritisiert wurde.?*® Besonders eine in Wortschatz und Syntax noch dem jiidisch-
deutschen Dialekt verhaftete Sprache war dazu angetan, die Bemiihungen des
Sprechers vollends zu desavouieren — ebenso wie das sich darin manifestierende
Gleichheitsstreben. Neben Sprache und Literatur galt das Interesse der privile-
gierten jiidischen Schicht auch den schonen Kiinsten, in denen man sich schép-
ferisch zu entfalten trachtete, und den Umgangsformen des gehobenen Biirger-
tums. Satirisch auskosten lieflen sich Fauxpas auf dem glatten Parkett der
biirgerlichen Welt in unzédhligen Varianten — das wohl bekannteste Beispiel einer
satirischen Bearbeitung des Themas findet sich in Heines Reisebild Die Bdder von
Lucca —, aber auch polemisch zur Delegitimierung des Emanzipationsanspruchs
ausschlachten.

Dem Thema Akkulturation und Akkulturationskritik als Phdnomen im Kontext
des Berliner Judentums ist Gunnar Och nachgegangen.” Bereits in der zweiten
Halfte des 18. Jahrhunderts hatte sich in der preuflischen Hauptstadt unter Ein-
fluss des Mendelssohn-Kreises eine — an sdkularem Maf3stab gemessen — gebil-
dete jiidische Schicht formiert, und die Existenz wohlhabender privilegierter Fa-
milien die Einrichtung von Salons ermoglicht. Eine dhnliche Entwicklung, wenn

260 Meyer, Deutsch werden, jiidisch bleiben (wie Anm. 12), S. 212.

261 Gunnar Och: »Ef3- und Theetisch«. Die Polemik gegen das akkulturierte Berliner Judentum
im ausgehenden 18. und frithen 19. Jahrhundert. In: Musik und Asthetik im Berlin Moses Men-
delssohns. Hg. von Anselm Gerhard. Tiibingen: Max Niemeyer 1999, S. 77-96.
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anderen Gebieten des nachmaligen Kaiserreichs erst Jahrzehnte spiter ein. Mit
drei Schlagwdrtern, so Och, lassen sich die Topoi der Akkulturationskritik benen-
nen: Lesesucht, Theatromanie, Musikliebhaberei.”> Egal ob augenzwinkernde
Anspielung oder feindseliger Anwurf: unterstellt wurde den sog. »asthetisieren-
den Jiidinnen« und »jiidischen Elegants«, die »nur halbverdauten Lesefriichte zu
eitler Selbstdarstellung«*? zu missbrauchen, ebenso wie ihre Prisenz in Theater
und Konzert der Etablierung von sozialem Status gelte und weniger einem wah-
ren Bediirfnis nach Kunst entspringe. Entschieden antisemitisch nimmt sich im
Stimmengewirr der Emanzipationsdebatte eine besonders aggressive »Spielart
der Polemik« aus, »die die Grenze zwischen Satire und Denunziation bewuf3t
iiberschreitet«:

Thr Hauptvertreter ist der preuflische Justizkommissar Carl Wilhelm Friedrich Grattenauer,
der 1803 den sogenannten Berliner Schriftenkampf wider die Juden ausloste und forcierte.
In seinen Pamphleten sind die oben behandelten Topoi nahezu vollstindig versammelt.
Eine neue Qualitat wachst ihnen aber dadurch zu, daf3 sie mit dlteren judenfeindlichen Ste-
reotypen wie dem der Geldgier oder der Verstellungskunst verkniipft und fiir das eigentli-
che Ziel, ndmlich die Zuriickweisung des Emanzipationsanspruchs, instrumentalisiert wer-
den.

Als noch im September selben Jahres der Vertffentlichung einschldgiger Schrif-
ten von Seiten der preuflischen Behorden ein Riegel vorgeschoben worden war,
trug man die Debatte forthin auf der Plattform fiktionaler Texte aus.

In den Possen und Travestien des frithen 19. Jahrhunderts lebt die burleske
Gestalt des Wucher- und Schacherjuden aus Volks- und Wanderbiihne fort, dem
sich in Folge rechtlicher und wirtschaftlicher Reformen neue Perspektiven eroff-
nen. Mag sein Vermdgen auch betrdchtlich gewachsen sein, hindert ihn nichts
daran, an hergebrachten Geschiftspraxen festzuhalten und seine stets ehren-
hafte christliche Klientel zu iibervorteilen oder gar zu ruinieren. In diesen Zwei-
oder Mehrgenerationenstiicken geraten die sich am Handel bereichernden Vater
stets in Konflikt mit ihren Kindern, die sich bildungsbeflissen geben und nach
der Verwirklichung ihres kiinstlerischen Potentials streben. Hinter dieser blof3
dufderlichen Attitiide verbergen sich jedoch dieselben Intentionen, die auch die
Viter in ihrem Handeln leiten. Die Figuren entlarven ihre eigentlichen Absichten
stets selbst, wenn das schwelgerische Pathos der Rede angesichts eines drohen-
den materiellen Verlusts ein abruptes Ende findet und Sentimentales zugunsten

262 Ebd., S. 90.
263 Ebd., S.78.
264 Ebd., S. 83.
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praktischer Kalkulation jdh verpufft. Lebensform und Wertehaltungen sind dem
Okonomischen Interesse der Gewinnmaximierung untergeordnet. Die dltere Gene-
ration halt allerdings noch an religiosen Traditionen fest und spricht Jiddisch, wah-
rend die jlingere Generation der Parvenus entweder im Begriff steht, sich die biir-
gerlich-christliche Kultur zu erschliefien, oder diesen Prozess nach eigenem Urteil
bereits erfolgreich abgeschlossen hat.”® Dass dies aus Perspektive des Stiicks nie-
mals der Fall sein kann, wird durch Riickfalle in den sog. »Jargon«, eine manierierte
Sprechweise oder eben den Fortbestand alter Handlungsdevisen markiert.

Ein besonderer Erfolg war der judenfeindlichen Posse Unser Verkehr von Karl
Borroméius Sessa (1786-1813) beschert; in Breslau unter dem Namen Die Juden-
schule 1813 uraufgefiihrt, jedoch nach kurzer Zeit wieder vom Spielplan gestri-
chen, avancierte das Stiick zum Kassenschlager des Berliner Theaterherbstes von
1815. »Noch im selben Jahr wurde es in Braunschweig und Halle aufgefiihrt und
eroberte in den folgenden Jahren die Biihnen von Kassel, Frankfurt am Main, Bre-
men, Kénigsberg, Hamburg, Breslau, K6ln und anderen deutschen Stadten.«*¢
In Berlin war Unser Verkehr bereits im Vorfeld der Produktion kontroversiell
diskutiert worden. Von Hardenberg, damals bereits Staatskanzler, hatte die ge-
plante Berliner Premiere absagen lassen und seine Entscheidung unter Verweis
auf die im Stiick betriebene Verdchtlichmachung der jiidischen Religion begriin-
det. Auf Betreiben der Befiirworter des Stiickes gelangte es schlie8lich doch noch
zur Auffithrung, allerdings in einer bearbeiteten, d. h. zensurierten Fassung, aus
der alles religits Anstoflige getilgt worden war. Dafiir traten andere Motive anti-
jlidischen Ressentiments besonders hervor: zu dem traditionellen Element einer
»Okonomischen Judenfeindschaft« gesellte sich »mit der Verspottung der jiidi-
schen Akkulturationsbestrebungen, einem historisch neuartigen Phianomen« ein
bis dahin »unbekannter Zug«.”” Neubauer spricht in diesem Zusammenhang von
einem »Paradigmenwechsel«.?*® Die Emanzipation der Juden und ihre Integration
in ein sich etablierendes Biirgertum sollte von Anbeginn hintertrieben werden,
und zwar durch die immanente Behauptung, beide Elemente seien essentiell
miteinander verkniipft. Oder in den Worten Neubauers: »Die Matrix zu dieser Dif-
famierung bildet die Tendenz des Stiickes, die Bildungsanspriiche der jiidischen

265 Zur Gestalt des jiidischen Parvenus s. Neubauer, Judenfiguren (wie Anm. 83), S. 93ff.

266 Hans-Joachim Neubauer: Auf Begehr: Unser Verkehr. Uber eine judenfeindliche Theater-
posse im Jahre 1815. In: Antisemitismus und jiidische Geschichte. Studien zu Ehren von Herbert
A. Strauss. Hg. von Rainer Erb und Michael Schmidt. Berlin: Wissenschaftlicher Autorenverlag
1987, S. 313-327, hier: S. 318.

267 Ebd.,S. 317.
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Figuren zu konterkarieren, indem es ihnen eine entwiirdigende Gier nach Geld
unterstellt.«*

Fiir den durchschlagenden Erfolg des Stiickes war neben der hitzig gefiihrten
Debatte mit ihrer medialen Prasenz vor allem dessen biihnenwirksame Umset-
zung, etwa die Besetzung der Hauptrollen mit Publikumslieblingen, verantwort-
lich. Die Spielvorlage selbst war namlich duflerst diirftig und denkbar einfach:
Jakob Hirsch, der Sohn eines Hausierers, wird von seinen Eltern in die finanzielle
Eigenstandigkeit entlassen — mit dem Wunsch, er moge es seinem Vater gleich-
tun und es durch Handel zu Geld bringen. Jakob hingegen fiihlt sich zu Hoherem
berufen: er méchte Dichter werden. Als ihm der reiche Geschdftsmann Polkwitzer
vorschlagt, bei ihm in Dienst zu treten, willigt Jakob ein; dessen schéne und ge-
bildete Tochter Lydie, eine »dsthetisierende Jiidin«, hat es ihm angetan. Als irr-
tiimlich verlautet wird, Jakob habe in der Lotterie den Haupttreffer gemacht, wird
er mit einem Schlag zum Liebling aller. Polkwitzer umwirbt ihn als zukiinftigen
Schwiegersohn, und die vormals abweisende Lydie gibt sich gliicklich verliebt.
Als sich das Missverstandnis aufklart, wenden sich alle von ihm ab, und Jakob
bleibt vollig mittellos zuriick.

Das Aufsehen um die Posse verhalf ihr zu einer erheblichen literarischen Wirkung; selbst
mehrfach aufgelegt, zeitigte Unser Verkehr zahlreiche Folgeschriften und Artikel, die sich
entweder mit seinem Erfolg kritisch auseinandersetzten oder aber sich seine Tendenz zu
eigen machten. Sie lief3en den Titel Unser Verkehr zu einem Schlagwort nicht nur im zeitge-
nossischen Literaturbetrieb werden. Die in der Folge des Stiicks verfafiten Neben- und Sei-
tenstiicke belegen diese Wirkung anschaulich fiir den Bereich der dramatischen Litera-
tur.?°

Fliegende Wische aus dem Rdnzel eines zottigen Landjuden

Nicht seiner literarischen Qualitadt, sondern des thematischen Bezugs wegen ver-
dient ein literarischer Text in der Nachfolge von Sessas Biihnenwerk besondere
AufmerksamkKkeit. Dabei handelt es sich um ein etwa fiinfzigseitiges Bandchen mit
dem Titel Fliegende Wische aus dem Rdnzel eines zottigen Landjuden, als dessen
»Herausgeber« eine fingierte »Gesellschaft ungebildeter Leute unter Aufsicht des
Naturdichters Moses Ziegenfuf3« auftritt.”* Der eigentliche Verfasser dieser zeit-

269 Ebd., S. 323.

270 Ebd,, S. 320.

271 Fliegende Wische aus dem Rénzel eines zottigen Landjuden. Herausgegeben von einer Ge-
sellschaft ungebildeter Leute unter Aufsicht des Naturdichters Moses Ziegenfuf3. Paris und Polk-
witz: bei den Herausgebern [o. ].].
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typischen Schrift ist nicht ermittelbar. Obgleich undatiert, ldsst sich anhand von
Hinweisen im Text selbst mit ziemlicher Sicherheit 1818/19 als Erscheinungsjahr
angeben.”? Der Verlagsort ist unbekannt; gelegentliche Beziige auf Breslauer
Verhiltnisse, etwa die Erwdhnung der sog. »Zwingergesellschaft«,”> konnten auf
die schlesische Hauptstadt als Entstehungsort hinweisen, ebenso aber Ausdruck
der Abhingigkeit von der Vorlage (Unser Verkehr) sein, vorausgesetzt, der nicht
ndher bezeichnete Schauplatz der Posse sei anerkanntermafien mit Heimatstadt
und Wohnsitz des Verfassers identifiziert worden. Insgesamt scheint das Band-
chen auf preuflische (bzw. schlesische) Verhiltnisse abzustellen.

Inhaltlich bieten die Fliegenden Wische eine lose Aneinanderreihung von diver-
sen Spielszenen, vorgeblich Dramenfragmenten, Hexameter-Idyllen, Aphoris-
men u.a. Drei der insgesamt sieben Texte (»Der Sonntag. Eine Idylle«, S. 5-9; »Ei-
nige Scenen aus dem Lustspiele: Der pohlnische Mann und die gemeinen Leute,
S. 22-36; »Isidor Morgenlédnders atheistisch-poetische Blahungenc, S. 37-40) be-
ziehen sich direkt auf Sessas Judenposse, indem sowohl die handelnden Perso-
nen Polkwitzer, dessen Tochter Lydie und der Schongeist Isidor Morgenldander
als auch der Gesamtzusammenhang und der Schlesienbezug von dort iibernom-
men wurden. Die Tendenz der Schrift im Ganzen ist, will sie sich auch als Scherz
und nicht als Satire verstanden wissen, eindeutig denunziatorisch; der Sinn der
Juden, so das wiederholt evozierte Negativklischee, stehe nach Geld, und der
»Kaftan voll Schmutz« »zieret« sie besser, »[u]nd vom Schacher zu sprechen als
pomphaft die Groflen zu spielen«.”* Einmal mehr wird die Unverédnderlichkeit
des jlidischen »Wesens« beschworen, das Kulturbeflissenheit, modische Klei-
dung und die Annahme deutscher Namen nur mangelhaft zu verdecken im
Stande seien. Der Effekt des Lacherlichen stellt sich inhaltlich {iber die Darstel-
lung geschmacklicher Fehltritte ein und wird sprachlich durch Anwendung di-
verser Verfahren erzielt, denen das Prinzip der Unangemessenheit der Rede zu-
grunde liegt. Die Durchsetzung der Rede mit jiddischen Ausdriicken und syn-

272 So wird als rezente Theaterproduktion Kotzebues Der deutsche Mann und die vornehmen
Leute erwahnt und iiber einen geplanten Aufenthalt des Dramatikers in der ndheren Umgebung
spekuliert. Das setzt voraus, dass Kotzebue, der im Marz 1819 einem Mordanschlag zum Opfer
fiel, damals noch am Leben war — sofern man in der Aussage nicht eine geschmacklose Blof3stel-
lung der Unwissenheit des Sprechers vermuten will.

273 Fliegende Wische (wie Anm. 271), S. 7. — Till van Rahden: Juden und andere Breslauer. Die
Beziehungen zwischen Juden, Protestanten und Katholiken in einer deutschen Grof3stadt von
1860 bis 1925. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2000 (Kritische Studien zur Geschichtswis-
senschaft; 139), S. 105, 116ff.

274 Fliegende Wische (wie Anm. 271), S. 8.
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taktischen Eigenheiten oder gar ein »Riickfall« in das vertraute Idiom zdhlen
dazu ebenso wie eine manierierte Sprechweise, die umstandlich umschreibt, was
sich einfach ausdriicken lief3e, oder sich phonetisch im iibertriebenen Gebrauch
von Umlauten manifestiert.””” Fiir die Versdichtungen insbesondere gilt als ge-
stalterische Devise die Diskrepanz zwischen Form und Inhalt, d. h. zwischen dem
hohen Ton der gebundenen Sprache nach antikem Vorbild (Hexameter, elegi-
sches Distichon) und dem Ordindren und Niederen der Schilderung.

Die satirische Spitze richtet sich dabei gegen zwei Phdnomene: gegen die
Prunk- und Geltungssucht Neureicher, aber vor allem gegen deren anmafiende
kiinstlerische Ambitionen bzw. Juden als Kulturschaffende schlechthin. Denn
was dem Leser geboten wird, ist — mit einem Wort — Kitsch, der von mangelndem
Unterscheidungsvermégen und einem ginzlichen Fehlen literarischen Ge-
schmacks zeugen soll. Poetologisch ldsst sich das Programm mit einer von »Isi-
dor Morgenlanders atheistisch-poetischen Blahungen« wie folgt auf den Punkt
bringen: »Eulen, ein Nachtlicht, ein Messer, ‘ne Wanduhr hinweisend auf Zwol-
fe, / Und was Gereimtes dazu, so ist der Zauber gekocht«.”¢ Die Ingredienzien zu
dieser Kochkunst sind Versatzstiicke aus Vorlagen, wie sie unterschiedlicher
nicht sein kénnten. In die Szenen aus dem Lustspiel »Der pohlnische Mann und
die gemeinen Leute, ein literarischer Abkommling von Unser Verkehr mit Polk-
witzer und dessen Tochter Lydie in den Hauptrollen, sind auch der Buchhalter
und der Student Moor integriert, ein jlidisches Briiderpaar, das sich von dieser
germanisierenden Reverenzbezeigung vor Schiller Eingang in die biirgerliche Ge-
sellschaft verspricht. Lydies Freundin Klara von Hoheneichen hingegen verdankt
ihre literarische Existenz Christian Heinrich Spief3, dessen Ritterschauspiel glei-
chen Namens und Schauergeschichten in die Kategorie »Trivialliteratur« fallen.
Fiir dieses Verfahren unkritischer Ubernahme lieen sich noch etliche Beispiele
aus dem Text bringen, in dem die Anspielungen auf zeitgendssisches Schrifttum
jeglicher Art und Gattung ungemein dicht gestreut sind.

Die Autorschaft der Fliegenden Wische wird — und das ist der entscheidende
Punkt — nicht etwa einem jiidischen Elegant der gehobenen Gesellschaft zuge-

275 Bereits Sessa hatte sich dieses Gestaltungsprinzip der Figurenrede zu eigen gemacht und
seinen Figuren je nach Akkulturationsgrad eine andere Sprache in den Mund gelegt. Neubauer
in seinen Ausfiihrungen zur Sprache jiidischer Figuren in den Dramen des friihen 19. Jahrhun-
derts: »Die in der Figurenrede realisierten sprachlichen Abweichungen sind nicht wertneutral.
Je niedriger der Assimilationsgrad einer Figur und damit auch ihr Sozialstatus, je »gemeiner« sie
also sind, desto leichter wird sie identifiziert mit dem moralisch Niedrigen und Verwerflichen.
Und umgekehrt« (Neubauer, Judenfiguren [wie Anm. 83], S. 146).

276 Fliegende Wische (wie Anm. 271), S. 37.
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schrieben, sondern einem »Landjuden«, einem Hausierer (Stichwort: Rénzel),
mit Namen Moses Ziegenfuf3. Von Akkulturation keine Spur, bleibt in der Seman-
tik des Namens das Unkultivierte schlechthin verwahrt, was sich im Attribut »zot-
tig« noch verstarkt. Eine Lithographie am Anfang des Bdndchens zeigt das Kon-
terfei des Dichters: krauses Haar und Bart, gekriimmte Nase, Mandelaugen,
buschige Augenbrauen, Runzeln und Warzen, wulstige Lippen, den Dreispitz auf
dem Kopf und drei Kirschen am Stdngel zwischen die Lippen geklemmt — Letzte-
res eine Anspielung auf die sog. »Judenkirschen, die, eigentlich eine volkstiim-
liche botanische Bezeichnung, im iibertragenen Sinn fiir »Judenwitze« stan-
den.”” Auch ohne die Assoziation des sprechenden Namens »Ziegenfuf3« evoziert
das Zottelige der Erscheinung den Eindruck einer Kreatur, welche die griechisch-
romische Mythologie Wald und Flur zuordnet, oder in die Begriffe der menschli-
chen Natur iibersetzt: dem Wolliistigen, Primitiven, ganz auf Erhalt ausgerichte-
ten Triebhaften. Wohl nicht Pan selbst stand hier konzeptuell Modell, sondern
einer aus dessen Gefolge: ein Satyr, der volksetymologische Namensgeber des
spottischen Humors — der Satire. Wie die polnischen Juden, jiddischsprechend
und kaftantragend, als unverstellt und daher authentisch gelten, erhebt auch das
Portrait des Moses Ziegenfuf3 Anspruch auf Wahrheit: namlich ein getreues Ab-
bild des Juden zu sein, der Herkunft und dem Wesen nach. Wie die polnischen
Juden »aus den sandigen Steppen«*® kommen, ist der heimische (deutsche) Jude
auf dem Land zuhause. Die Bescheidenheit der Verhdltnisse entspreche, so der
Tenor, dem Charakter des Juden, dessen ungehemmte Vitalitat und Virilitit der
Sphire des Natiirlich-Landlichen zugeordnet werden. Uber den Schatten seiner
niichternen Realitidtsbezogenheit kann der Jude auch dann nicht springen, wenn
er sich ambitioniert zum »Naturdichter« aufschwingt: Sein pragmatisches Stre-
ben nach Mehrung von Vermdgen und Nachkommenschaft raubt ihm jeglichen
Sinn fiir das wahrhaft Erhabene.

»Eos entsteiget dem Meer, mit rosigen Fingern, heif3t es im Eroffnungsvers
von »Der Sonntag. Eine Idylle«, woraufhin die Atmosphére der Sonntagsruhe in
wenigen Eindriicken von geschlossenen Werkstitten und Laden, Glockengeldut
und Kirchgingern festgehalten wird. Und darin: »Nur der Gewiirzkramer hat die
Thiiren zum Schachern gebffnet.«*® Mehr noch: Lydie Polkwitzer und ihr

277 Vgl. dazu diverse einschldgige Witz- und Anekdotensammlungen, welche die »Judenkir-
schen« in ihrem Titel fithren: Frische und eingemachte Judenkirschen von Gottfried Basse (1812),
Judenkirschen oder komische Gedichte von Jacob L. Bencker (1826), Frische Judenkirschen von
Sebastian Willibald Schiefller (1827), etc.

278 Fliegende Wische (wie Anm. 271), S. 8.

279 Ebd., S.5.
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Begleiter Heinrich Friedrich May stéren bei ihrem Kirchenbesuch die Andacht der
Betenden durch ihr »Geschwitz« und anst6f3iges Verhalten: »Und die eine Hand
straubet empor den wolligen Haarwuchs, / Indef8 die Andere frech sich in die Ho-
sen verirret, / Gegen den Altar gekehret den Riicken, den Kopf hochgewendet /
hin zu der Orgel zu schaun die singenden Midchen der Biihne[.]«*° Wer dem
Materiellen und Koérperlichen verhaftet ist, taugt weder zur Poetisierung noch
zum Poeten.

Der Imitation biirgerlicher Werte und Sitten, wie sie den sich akkulturieren-

den Juden vorgeworfen und als Spielart ihrer Verstellungskunst gewertet wird,
eignet etwas Provinzielles, weil, so die immanente Behauptung, sozialer Aufstieg
und Etablierung in den Stadten an ihrer Mentalitdt nichts grundlegend gedndert
hitten. Die Herkunft aus kleinen Verhdltnissen kénnen sie nicht verleugnen, weil
sie ihnen regelrecht anhaftet.
Der Familienname Polkwitzer leitet sich von dem schlesischen Stadtchen Polk-
witz ab, das neben Schilda, Schéppenstadt, Ganslosen, Bopfingen, Beckum u.a.
zu den »deutschen Narrenstddten« und somit zu den Orten z&hlt, die »zur Ge-
burtsstétte aller Albernheiten bestimmt«®®! sind. Dem kleinstddtischen Milieu un-
terstellte man gerne ein Potential zum T6richten als Resultat heilloser Selbstiiber-
schdtzung, wobei die Anmafiung, den grofien Stadten kulturell und sozial in
Nichts nachstehen zu wollen, jeder Ambition und jedem Ansinnen den Stempel
des Provinziellen, d. h. der Imitation oder Vorspiegelung von Stadtischem, auf-
driickt — man denke nur an Kellers Seldwyla. Genau diese Vorstellung vom ille-
gitimen Griff des seinem Wesen nach Kleinen und Niederen nach dem Grofien
und Bedeutsamen driickt sich im Namen Polkwitzer aus, ebenso wie in der Nen-
nung von Paris und Polkwitz als Verlagsort. Polkwitz ist dann nicht nur Inbegriff
des Lacherlichen, sondern auch des Provinziellen oder eben dieser besonderen
Mischung télpelhafter M6chtegern-Mondanitdt. Die Tendenz der Fliegenden Wi-
sche ist eine infam antiemanzipatorische, weil mit dem unverdnderlich auf die
Befriedigung von Triebbediirfnissen ausgerichteten Wesen der Juden argumen-
tiert wird, fiir das sinnbildlich der Landjude steht.

280 Ebd., S. 6.

281 Karl Friedrich Wilhelm Wander: Deutsches Sprichworter-Lexikon. Ein Hausschatz fiir das
deutsche Volk. Bd 4. Leipzig: Brockhaus 1876, Sp. 179: »Schildbiirgerstreich«. — Vgl. dazu Heine:
»Ja, Madame, dort bin ich geboren, und ich bemerke dieses ausdriicklich fiir den Fall, daf3 etwa,
nach meinem Tode, sieben Stddte — Schilda, Krahwinkel, Polkwitz, Bockum, Diilken, Géttingen
und Schoppenstadt — sich um die Ehre streiten, meine Vaterstadt zu seyn« (Ideen. Das Buch Le
grand. In: Heinrich Heine. Historisch-kritische Gesamtausgabe der Werke. Hg. von Manfred
Windfuhr. Bd 6: Briefe aus Polen. Uber Polen. Reisebilder I/II (Prosa). Bearb. von Jost Hermand.
Hamburg: Hoffmann und Campe 1973, S. 181 [Cap. 6]).
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Auflagenstdrke und Verbreitung der Fliegenden Wische lassen sich heute nicht
rekonstruieren. Von einem kommerziellen Erfolg des im Selbstverlag erschienen
Bindchens ist jedoch kaum auszugehen. Lediglich in den Bestdnden der Staats-
bibliothek zu Berlin und der Bibliothek der Humboldt-Universitdt ist je ein
Exemplar nachweisbar, woraus auf die begrenzte Reichweite der Schrift ge-
schlossen werden kann.

Die Schriften des Itzig Feitel Stern

Ein ungleich gréfierer Erfolg war zweifelsohne dem bayerischen Pendant von Mo-
ses Ziegenfufl beschieden, ndamlich Itzig Feitel Stern. Unter diesem Pseudonym
erschienen zwischen 1827 und 1938 (!) eine Reihe satirischer Schriften in einem
fiktiven jiidischen Idiom, das linguistischen Auswertungen zufolge grofe Ahn-
lichkeiten mit der Fiirther bzw. frankischen Dialektgruppe des Jiddischen auf-
weist.®® Die Tendenz der Schriften ist judenfeindlich, antiemanzipatorisch mit
teils rassistischem Einschlag, wenn auch die frithen Schriften bei Weitem noch
nicht den Grad an Gehéssigkeit und Verachtung der spéteren erreichen, sondern
eine eher polemisch-mokierende Absicht erkennen lassen. Bei den meisten Aus-
gaben handelt es sich um jeweils aktualisierte Neuauflagen oder Bearbeitungen
alterer Texte. Kennzeichnend fiir das unter dem Namen Itzig Feitel Stern erschie-
nene Schrifttum ist eine Gattungsvielfalt, deren Bandbreite von Spielszenen, Bal-
laden und Gedichten tiber Anekdoten, Schwénke, Verrisse und Parodien bis zu
Kurzgeschichten reicht. Unter dem Pseudonym Itzig Feitel Stern erschienen aber
auch sog. »Enthiillungsschriften, also theoretische Abhandlungen mit klar an-
tisemitischer Tendenz, die zur Warnung und »Aufklirung« der christlichen Of-
fentlichkeit bestimmt waren.*?

Die Identitdt des Verfassers bzw. der Verfasser der Schriftenreihe ist bis heute
nicht eindeutig geklart. Stilistische und konzeptuelle Differenzen sowie der Um-
stand extensiver Textiiberarbeitung und -erweiterung sowie die Verlagsgeschichte

282 Alfred Klepsch: Jiddische Mundartdichtung von Nichtjuden aus Franken. Das Rétsel des
Itzig Feitel Stern. In: Jahrbuch fiir frinkische Landesforschung 68 (2008), S. 169-201, hier:
S. 172, 176.

283 Die linke Massematten der houchl6bliche Jiidenschaft. Die Spitzbubereyen und Gauner-
streiche der Juden. Meissen: Goedsche [1833]; Lexicon der jiidischen Geschifts- und Umgangs-
sprache. Miinchen: George Jaquet 1833. Mit Itzig Feitel Stern als Herausgeber wird folgende
Schrift assoziiert: Die Manzepaziuhn der houchl6bliche kieniglich bayerische Jiidenschaft. En
Edress an die houchverehrliche Harren Landstédnd, ousgestodirt von Schachter Eisig Schmuhl in
Kriegshaber, und driicken gelosst vun Itzig Feitel Stern. Ansbach: J. M. Dollfuf3 1834.
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lassen keinerlei Zweifel daran aufkommen, dass die Schriften nicht alle aus der
Feder eines einzigen Autors stammen. Mehrere Personen diirften (nacheinander)
unter dem Pseudonym Itzig Feitel Stern schriftstellerisch oder editorisch tatig ge-
wesen sein, was dem Namen einen hohen Bekanntheitsgrad einbrachte und die
Kunstfigur zum Symbol werden lief3. Fiir Veitel Itzig, den intriganten Schacher-
juden aus Gustav Freytags Soll und Haben (1855), stand sie ideell und nominell
Pate, ebenso wie fiir die Hauptfigur Itzig Faitel Stern in Oscar Panizzas grotesker
Erzdhlung Der operirte Jud’ (1893).%4

Zur Frage der Autorenschaft

Als plausibelste Losung der Frage nach den Verfassern schlage ich folgende
These vor, die im Wesentlichen auf den Untersuchungsergebnissen von Alfred
Klepsch®® basiert und sich widerspruchslos mit dem autographischen Bekennt-
nisgedicht des Juristen Johann Friedrich Sigmund von Holzschuher aus dem
Nachlass eines befreundeten Gerichtsschreibers in Einklang bringen ldsst. Darin
hatte Holzschuher den Werdegang der Itzig-Feitel-Stern-Schriftenreihe nachvoll-
zogen, bis zu dem Zeitpunkt, als »Itzig Feitel Stern« seine »Beute«?® wurde, d. h.
er selbst unter diesem Pseudonym die Tradition der judenfeindlichen Satire wie-
derbelebte.

Die friihen, im Selbstverlag erschienenen Schriften — wir werden darauf spa-
ter zuriickkommen — stammen, wie Klepsch vermutet, aus der Feder des protes-
tantischen Sozialpadagogen und zuletzt als Patrimonialrichter tatigen Heinrich
Holzschuher (1798-1847), der unter dem Pseudonym I. F. Stern 1826 erstmals eine
»Persiflage zeitgendssischer christlicher Erbauungsliteratur«*®” herausgebracht

284 Zu Gustav Freytag s. Mark Gelber: Teaching »Literary Anti-Semitism«: Dickens’ »Oliver
Twist« and Freytag’s »Soll und Haben«. In: Comparative Literature Studies 16 (1979), H. 1,
S.1-11, hier: S. 7. — Hans Peter Althaus: Mauscheln. Ein Wort als Waffe. Berlin: De Gruyter 2002,
S. 146ff.

285 Klepsch, Jiddische Mundartdichtung von Nichtjuden aus Franken (wie Anm. 282). - Einen
chronologischen Uberblick iiber diverse Lésungsvorschldge zur Kldrung der Identitétsfrage
bringt Althaus, Mauscheln (wie Anm. 284), S. 145f.

286 Klepsch, Jiddische Mundartdichtung von Nichtjuden aus Franken (wie Anm. 282), S. 190.
287 Ebd., S. 177. — Holzschuher diirfte tiber »zwei hervorstechende Charakterziige« verfiigt ha-
ben, wie Klepsch unter Berufung auf dessen Biographin ausfiihrt: Intellektuell begabt, verfiigte
er iiber ein »religids motiviertes soziales Engagement«, war aber auch stark spott- und streitlus-
tig. »Seine literarische Produktivitdt« bestand aus »sozialer und historischer Fachliteratur, aber
auch aus Belletristik, insbesondere Mundartdichtung und aus Satiren« (ebd., S. 190).
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hatte. Das Gros der Schriften steuerte aber ein in Markt Erlbach beschiftigter
Gerichtsassessor bei, zu dessen Identifizierung bisher, ohne jedoch géanzlich
iiberzeugen zu konnen, mehrere Namen in die Diskussion geworfen wurden.
Folgt man den Angaben im Autograph, so zeichnete der namentlich nicht ge-
nannte Assessor fiir die Binde Das Schabbesgdirtle, Die Schabbes Lamp, Louber-
hiittenkrdnz, Knoblichbliithe, Linke Massematten und Gedichter, Peroubeln und
Schnoukes verantwortlich. Nach dessen Tod, vermutlich bereits in den 30er Jah-
ren des 19. Jahrhunderts, wartete der Goedsche-Verlag offenbar nicht die gesetz-
lich vorgeschriebene Frist von dreiflig Jahren ab, in denen allein den Erben das
Recht der Verdffentlichung zukommt. Als in den 50er Jahren der Verlag die
Schriften neu auflegte, erschien 1852 in der Reihe auch ein vollig neuer Band mit
dem Titel Verzaehlinge un Schnoukes. Uber dessen Autor, der Friedrich von Holz-
schuher namentlich nicht bekannt gewesen sein diirfte, heif3t es in seinem Ge-
dicht lediglich, er »schrieb, wie Fama sagt, schier um ein Butterbrot. / (Dumpf
und hohl)«.”® Tatsdchlich weist der Band grof3e stilistische Differenzen zu den
bis dato erschienen auf und ldsst deutlich erkennen, dass der Verfasser weitaus
weniger geiibt in der Nachahmung des jiidischen Idioms war. Als schlief3lich vier-
ten Autor gibt sich Friedrich von Holzschuher zu erkennen, der mutmafilich den
1856 erschienen Band Itzig Veitel Stern der Jiingere in der Westentasche ver-
fasste.”®

Literaturjiddisch

Die Verwendung eines fiktiven jiidisch-deutschen Idioms in der Erzdhlerrede,
also zur sprachlichen Gestaltung eines gesamten Textes und nicht allein der Fi-
gurenrede, war keine Innovation der sich hinter dem Pseudonym Itzig Feitel
Stern verbergenden Autorenschaft; sie bot sich vor dem Hintergrund einer Zeit,
in der Juden sich die deutsche Hochsprache aneigneten oder bereits flief3end be-
herrschten, ein begeistertes Interesse fiir deutsche Literatur bekundeten oder
selbst zur Feder griffen, regelrecht an, um jegliche Ambition durch eine sprachli-
che Blof3stellung der Aspiranten in ihrer Legitimitdat herabzusetzen. Denn wer

288 Ebd., S. 190.

289 Damit ist allerdings noch nicht die Verfasserschaft des Lexicon der jiidischen Geschidifts- und
Umgangssprache (1833) geklért, ebenso wenig wie die der Enthiillungsschrift Die Manzepaziuhn
der houchlébliche kieniglich bayerische Jiidenschaft (1834), die beide nicht bei Goedsche verlegt
wurden.
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selbst noch »mauschelte«, konnte kaum iiber die Fahigkeit verfiigen, den An-
spriichen der hohen Literatur in irgend erdenklicher Weise gerecht zu werden.*°

Das Jiddische, d. h. die jiidischen, regional variierenden Dialekte, stand ge-
nerell in schlechtem Ansehen; sprachlich als minderwertig und verdorben ab-
qualifiziert, galt es seiner Hebraismen wegen als fremdartig — eine sprachliche
Manifestation von Unzugehorigkeit, aber auch Riickstdndigkeit und Diinkelhaf-
tigkeit. Was zu Traditions- und Lebenserhalt taugte, war aus aufkldrerisch-biir-
gerlicher Sicht keinesfalls gesellschaftsfahig.

Die Imitation jiidischer Sprache in der Literatur geht nicht primér von einem mog-
lichst getreuen mimetischen Impuls aus, sondern ist auf den Wiedererkennungs-
effekt des Lesers hin konstruiert. Mit anderen Worten: Der Erfolg des Imitats misst
sich an der Wahrnehmung der Leser, nicht an einer aktuellen oder historischen
(realen) Sprachsituation. Richter hat in seiner Studie gezeigt, wie bestimmte laut-
liche und syntaktische Abweichungen von der deutschen Standardsprache als
»jiidisch« angesehen werden, ohne tatsdchlich Eigenheiten des Jiddischen wie-
derzugeben. Aus diesem Grund schldgt er fiir die Bezeichnung intendiert jiidi-
scher Rede den Begriff »Literaturjiddisch« vor:

Literaturtheoretisch gesehen, sind diese als spezifisch jiidisch geltenden Spracheigentiim-
lichkeiten in fiktionalen Texten priméar nicht Elemente des realen Jiddisch; vielmehr kon-
stituieren sie die Sprache jlidischer Figuren in der Literatur, also ein fiktionales jiidisches
Idiom, das ich Literaturjiddisch nennen will.*!

Dabei weisen dem Judentum bzw. der jiidischen Emanzipation durchaus nicht
abschldgige Texte keinen hoheren Grad an Authentizitdt auf, als deklariert ju-
denfeindliche: »Auch ein antijiidisches Machwerk kann in linguistischer Hin-
sicht seine Vorziige haben, schreibt Richter mit Verweis auf den Verfasser der
Itzig-Feitel-Stern-Reihe, »der sich in seinen mit negativen Klischees beladenen
Texten mit schwer begreiflicher Besessenheit um die weitgehende Imitation des
Jiddischen bemiihte.« »[E]ine in vielem authentische Sprachgestaltung« lasse

290 »Die Erfindung der »jiidischen Stimme« ist die Reaktion auf die sprachliche Assimilation der
Juden, ein eindrucksvolles Beispiel fiir die historische Dialektik des Akkulturationsprozesses«
(Neubauer, Judenfiguren [wie Anm. 83], S. 157). — Zur Situation des Jiddischen in Deutschland
und dessen Fortleben bei langsamer Ablésung durch das Hochdeutsche s. Steven M. Lowen-
stein: The Complicated Language Situation of German Jewry, 1760-1914. In: Studia Rosenthali-
ana 36 (2002-2003), S. 3-31; ders.: The Yiddish Written Word in Nineteenth-Century Germany. In:
LBI Year Book 24 (1979), S. 179-192; Matthias Richter: Die Sprache jiidischer Figuren in der deut-
schen Literatur (1750-1933). Studien zu Form und Funktion. G6ttingen: Wallstein 1995, S. 18-54.
291 Richter, Die Sprache jiidischer Figuren in der deutschen Literatur (wie Anm. 290), S. 98.



Die Schriften des Itzig Feitel Stern =—— 107

sich sehr wohl mit einer »diffamierende[n] Darstellung jiidischen Lebens«*? ver-
einbaren.

Bereits zehn Jahre vor Erscheinen der Itzig-Feitel-Stern-Schriften hatte Johann
Leonhard Meck (1787-1861) in seinen Lustspiele[n] und Gedichte in Niirnberger
Mundart (1816) einzelne Gedichte verdffentlicht, die mit »jiidisch« iiberschrieben
waren und einen Dialekt wiedergeben sollten, der, wie Klepsch zeigt, im Grofien
und Ganzen tatsdchlich dem lokalen Westjiddisch der Fiirther Judenschaft zu
entsprechen scheint.

Der Gattung nach waren Mecks Gedichte Schwankstiicklein in gebundener
Rede, deren Protagonisten durch Namen und Kontext als jiidische Figuren aus-
gewiesen wurden. »Was Mecks »jiidische« Gedichte vom Gehalt her auszeichnet,
so Klepsch, »ist, daf3 sie zwar Derbes, zum Teil Unappetitliches iiber ihre jiidi-
schen Protagonisten erzdhlen, daf3 aber eine spezifisch antijiidische oder gar an-
tisemitische Tendenz gdnzlich fehlt.«** Diese Aussage mag ihre Richtigkeit ha-
ben, solange man im Hinblick auf die Erzielung eines komischen Effekts dem
Inhalt eine klare Vorrangstellung gegeniiber der sprachlichen Darbietungsform
einrdumt. Meck, gebiirtiger Fiirther, war aber in erster Linie Schauspieler und
hatte es in diesem Fach deutschlandweit zu einiger Bekanntheit gebracht. Seine
nebenbei verfassten literarischen Texte, Biihnenstiicke und Gedichte, waren zur
Auffiihrung und zum Vortrag bestimmt; die intendierte Performanz der Texte
hebt also den Aspekt der Form bei der Evozierung des Lachens besonders hervor.
Die Sympathie etwa, die mutmafilich der Figur des Schmule entgegengebracht
wird, als er dem »dummen, sturen« Zollner einen Streich spielt, diirfte durch die
Verwendung einer Sprache gemindert werden, an der Nichtjuden fast ausnahms-
los Anstof3 nahmen. Was anders prasentiert an einen geistreichen Einfall denken
lassen kénnte, bekommt hier den Beigeschmack des Betriigerischen und Lacher-
lichen. Schmule lehnt sich nicht in einer harmlosen Eulenspiegelei gegen unge-
rechte Zollvorschriften auf, er nimmt ganz dem Negativklischee entsprechend
eine weitere Gelegenheit wahr, einen Nichtjuden zu foppen.®*

Wahrend sich iiber die beabsichtigte Wirkung des Jiddischen in Mecks Ge-
dichten streiten ldsst, besteht kein Zweifel {iber die antijiidische Tendenz von Ja-
cob Ludwig Benckers Judenkirschen oder komische Gedichte zum Theil im jiidi-
schen Dialect geschrieben. 1826 in Weidenberg (Oberfranken) herausgegeben,

292 Ebd., S. 113.

293 Klepsch, Jiddische Mundartdichtung von Nichtjuden aus Franken (wie Anm. 282), S. 172.
294 »Der Schmule und der Zollner« (Johann Leonhard Meck: Lustspiele und Gedichte in Niirn-
berger Mundart. Bd 1. Niirnberg 1816, S. 75-76).
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reflektiert es thematisch die neuen Zeiten, d. h. den sozialen und 6konomischen
Aufstieg der Juden, indem das Spektrum der Negativklischees aktualisiert und
erweitert wird. Von Juden in der Armee ist ebenso die Rede wie von Giiterzer-
schlagung und einer (dem Schein nach vollzogenen) beruflichen Umstrukturie-
rung. Die Wahl des Literaturjiddischen verstarkt die Ironie des Gesagten, das da-
rauf abzielt, hinter jeglicher Neuerung das vermeintliche Fortbestehen der alten
Zustinde (Handelspraktiken etc.) aufzuzeigen und den Vorwurf erhebt, die Ju-
den wiirden die neuen rechtlichen Méglichkeiten nur dazu missbrauchen, sich
wie bisher auf Kosten der Nichtjuden zu bereichern. Die Verwendung eines fin-
gierten jiidischen Idioms tragt zur Ironisierung des Inhalts wesentlich bei und
wird damit ein Instrument der Emanzipationsgegnerschaft; denn im Festhalten
an der verdorbenen, primitiven Sprache manifestiere sich ein ebensolcher Cha-
rakter. So heifdt es im Vorwort des ersten Bandes: »Doch will ich jo net hab’n / As
soll sich drgern aner / Hier von der Jud’nschaft; - - / Von ihna steht drinn kaner.
/ Ich schreib von Mauscheln ner / In Pohl’nland dort fern / Mir hem kann Mau-
schel mehr / Mir hem jetzt lauter Herrn.«**

Itzig Feitel Sterns Schriften erschienen nur wenig spater und weisen inhaltliche
Beziige zu Mercks und Benckers einschldgigen Schriften auf: Mercks Gedichte
wurden »ndmlich komplett und teils mehrfach«®® ab 1830 in die Stern-Reihe
iibernommen. Aus Benckers Judenkirschen hatte man sich vermutlich inhaltli-
che Anregungen geholt: Die Episoden »Kindbettsuppe« und »Der seltsame Rof3-
handel« wurden sowohl von Bencker als auch im Rahmen der Stern-Reihe litera-
risch unterschiedlich bearbeitet. Es ist allerdings nicht auszuschliefien, dass
beide unabhdngig voneinander auf andere Vorlagen zuriickgreifen und bereits
bekannte Stoffe bearbeiten, wie im Fall der Rosshandel-Episode, die auch Hebel
in seinen Kalenderbeitrdgen bringt (»Wie einmal ein schénes Rof3 um fiinf Priigel
feil gewesen ist«).

Friihe Parodien und Travestien: Eine Andeutung biographischer Ziige

Die ersten beiden unter dem Pseudonym Itzig Feitel Stern erschienenen Binde,
die sich der Gattung Emanzipationssatire zuordnen lassen, kamen 1827 in

295 Jacob Ludwig Bencker: Judenkirschen oder komische Gedichte zum Theil im jiidischen Di-
alect geschrieben. Bd 1. Weidenberg 1826, o.S.
296 Klepsch, Jiddische Mundartdichtung von Nichtjuden aus Franken (wie Anm. 282), S. 175.
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Miinchen heraus. Als Verfasser gilt mit gewisser Sicherheit der bereits oben ge-
nannte Heinrich Holzschuher.

Inhaltlich boten die »Drei Gedichter vun e graufien Baal Chochme der Goje
mit Nume Friedrich vun Schiller« und »Gedichter vun dien graufie Lamden der
Jiidischkeit« mehrere Schiller-Travestien, in denen nicht nur die Sprache jiddi-
siert wurde, sondern auch Personen und Handlung einen Bezug zur jiidischen
Lebenswelt aufweisen. Letztere erschopfte sich freilich in der Darstellung und
Evokation gidngiger Klischees, d. h. besonders hervorstechender religios-traditi-
oneller Eigenheiten und eines alles dominierenden Handelsinteresses. Der komi-
sche Effekt ergibt sich aus dem Kontrast von Original und Bearbeitung, von als
erhaben Eingestuftem und als niedrig Verlachtem, gleich auf mehreren Ebenen:
dem Schillerschen Pathos einer antik-christlichen Tugendbeschworung steht
eine in Mundart vorgebrachte Fixierung auf Gelderwerb und Handelsgeschafte
gegeniiber, den Konigen, Grafen und Rittern der Balladenkomparserie Juden vom
gemeinen Schlag. Der Rekurs auf Schiller in der Emanzipationskritik war dabei
nicht neu: Da Schiller als Dichter der Freiheit sich in jiidisch-assimilierten Krei-
sen grof3er Popularitat erfreute, bot sich eine als iibertrieben dargestellte, regel-
rechte Schillerverehrung als satirischer Topos an.*’

Wahrend die Gedichtbearbeitungen des ersten Bandes noch stark dem Original
verpflichtet sind und das darin entworfene Judenbild in seiner Stereotypie ein
allgemeines bleibt, gerdt im Nachfolgeband das landjiidische Milieu ins Blick-
feld. In »Dichter Itzig Feitel Stern«, einer Parodie auf die Ballade »Ritter Toggen-
burg«, kehrt der Protagonist seinem schwibischen Heimatort Harburg zweimal
den Riicken: zunichst, um »in die Schlacht zu reiten«,”® d. h. sich als Heereslie-
ferant zu etablieren, und dann aus Gram {iber den Verlust der geliebten Frau, die
in seiner Abwesenheit einem anderen vermahlt worden ist:

Dou verlésset er af immer / Seiner Memme Houf3, / Unn sein Zwerchsack sigt er nimmer /
Er is ihn e GroufB. / Alles 1483t er staihn unn hénga, / Ziegt vun Haarborg fort, / Unn eih
verzeh Tag vergenga, / Is er schouh geschmort.?

297 Fliegende Wische (wie Anm. 271). — Julius von Vof3: Ueber des Schauspielers Herrn Wurm
jiidische Deklamation. In: Jiidische Romantik und Wahrheit. Von einem getauften Israeliten. Hg.
von Julius von Vof3. Berlin: Schmidt 1817, S. 291-300 sowie die sich darauf beziehenden Anmer-
kungen in Neubauer, Auf Begehr (wie Anm. 266), S. 325f.

298 Itzig Feitel Stern: Gedichter vun dien graufle Lamden der Jiidischkeit mit Nume Itzig Feitel
Stern. Zweyts Heftlich. Miinchen 1827, S. 4.

299 Ebd., S.5.
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Der Bruch mit der alten Welt ist scheinbar ein vollstandiger; er bedeutet sowohl
den Fortgang aus der Kleinstadt (Dorf) und eine Absage an die Erwerbsform Hau-
sierer als auch die Abwendung von Religion und traditioneller Lebensweise. Die
Zielscheibe des Spotts ist einmal mehr der soziale Aufsteiger ohne moralisches
Riickgrat; seine wahre Herkunft sucht er durch eine illegitime Hinwendung zur
deutschen Kultur zu verleugnen: Mit Lieferungen an das Heer reich geworden, baut
er sich gegeniiber der Wohnung seiner geliebten Frau ein Haus, beobachtet diese
mit einem »Spektiv« und fasst seinen Schmerz in Gedichte. Die angestrebte Akkul-
turation bleibt auch hier unvollsténdig, weil Name (Itzig Feitel Stern) und Sprache
(jidische Mundart) die eigentliche Herkunft verraten, die als wesentlich vom lidnd-
lichen Milieu der Hausierer und Viehhandler gepriagt wahrgenommen wird.

Der geographische Bezug zum nérdlichen Schwaben, wie er sich aus der Er-
wiahnung des Stadtchens Harburg im Landkreis Donau-Ries ergibt, ist einmalig
und untypisch fiir die generalisierende, konkrete Beziige meidende Darstellungs-
form der ersten Bande.

Itzig Feitel Stern: Der Hausierer aus der Provinz

Das dnderte sich 1830 mit dem Nachdruck und Vertrieb der Schriften durch den
sdchsischen Verlag Fr. W. Goedsche (Meifen), der in den folgenden fiinf Jahren
eine Reihe weiterer Titel unter dem fingierten Verfassernamen Itzig Feitel Stern
herausbrachte. Ortsnamen tauchen jetzt 6fter auf und situieren das Geschehen in
einem geographischen Kontext, der dem Leser geldufig war. In Gedichter, Perou-
beln unn Schnoukes von 1832 findet sich beispielsweise ein dramatischer Text, der
bereits 1827 unter dem Titel »Der Rekrut« erschienen war und das Thema der Kon-
skription von jiidischen Soldaten satirisch darstellt. Wie nicht anders zu erwar-
ten, liefert der Rekrut ein um das andere Mal ein Beispiel seiner Feigheit, Uner-
fahrenheit und Tolpelhaftigkeit, driickt sich vor dem Exerzieren und bezieht
dafiir Schldge. Urspriinglich ein kurzes Zweipersonenstiick, war der Text inhalt-
lich um etliche Passagen erweitert worden, und zu dem Rekruten Itzig Feitel
Stern und seinem Korporal hatten sich noch weitere Personen gesellt. Im Perso-
nenverzeichnis werden der Rekrut und dessen Onkel folgendermafien einge-
fiihrt: »2. De Rekrut, mit Nume Itzig Feitel Stern. (Seine Voreltern stamme vun
Kriegshaber bey Aagsborrig.) / 3. Schlome, dien Itzig seihn Unkel, vun Haarbor-
rig.«>%®

300 Itzig Feitel Stern: Gedichter, Perobeln unn Schnoukes. E Roretit poetische Parleschnur um
de Kalle ihren Hals. Meissen: Goedsche [1832], S. 12.
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Die Herkunft der jiidischen Figuren aus kleinen Ortschaften mit einem hohen
jiidischen Bevolkerungsanteil war offenbar so bedeutsam, dass man es nicht bei
einem allgemeinen Verweis auf das Milieu der landlichen Hausierer bewenden
lassen wollte; denn ein solcher findet sich bereits in der ersten Fassung.’®! Die
Erwdhnung Harburgs (»Haarborrig«) als Stammsitz der Familie Stern folgt der
Vorgabe des zweiten Bandes (»Dichter Itzig Feitel Stern, s. 0.), wihrend »Kriegs-
haber« wohl als sprechender Name im Kontext der Ausbildung zum Soldaten
eine komische Wirkung entfalten soll.

Zum einen suggerieren Ortsnamen Realitdtsndhe, insbesondere dann, wenn sie
einschlagig konnotiert im judenfeindlichen Leser das Bild einer traditionellen jii-
dischen Gemeinde wachruft. Setzt man eine Kenntnis lokaler Anekdoten, Skan-
dale, einseitig gefarbter Berichte und sonstigen Geredes voraus, ist die Nennung
eines Ortsnamens dazu angetan, den komischen Effekt noch zu verstarken: Kriegs-
haber und Harburg erscheinen dann von lauter feigen, tolpelhaften und — die
Liste der Negativklischees liele sich noch um Etliches erweitern — Itzig Feitel
Sterns bevolkert. Zum anderen bestand das Bediirfnis, dem vorgeblichen Autor
und Namensgeber der Schriftenreihe, also der Kunstfigur Itzig Feitel Stern, ein
biographisches Profil zu geben. In Ansdtzen war das bereits in der oben erwdhn-
ten Schillerparodie nach »Ritter Toggenburg« geschehen, die Itzig Feitel Stern
zum selbsternannten Dichter aus dem schwabischen Harburg stilisiert; Der Rek-
rut fiigt demgemafl der Gestalt noch weitere Ziige hinzu, die allesamt dem Kata-
log der gdngigen Negativklischees entnommen sind. In der Fassung von 1832
wichst die urspriingliche Konskriptionssatire>** namlich zu einem Stiick heran,
das keinen Aspekt zeitgenossischer Judenfeindschaft ausldsst und stark iiber-
frachtet wirkt. Tiradenartig folgt eine Gehassigkeit auf die andere, wechseln To-
poi der Akkulturationskritik (»Schenie«) mit traditionellen Stereotypen (Handel-
spraktiken, Verschlagenheit, Verfluchung der Christen etc.).

301 Stern, Gedichter vun dien grauf3e Lamden der Jiidischkeit mit Nume Itzig Feitel Stern (wie
Anm. 298), S. 34. — Unter den ca. 1.300 Einwohnern Harburgs waren 1834 360 Juden (Pinkas
Hakehillot. Germany. Vol. 1, S. 612), Kriegshaber zihlte 1809/10 1.055 Einwohner, davon 295 Ju-
den. Kriegshaber galt als sog. »Judendorf«: 1737 belief sich die Zahl der am Ort ansédssigen Juden
auf 402 (Pinkas Hakehillot, Germany, Vol. 1 [wie Anm. 109], S. 639f.).

302 Das Motiv des eben erst zum Armeedienst eingezogenen jiidischen Hausierers, der gleich-
ermafen schreck- wie télpelhaft zu Disziplin und Waffengebrauch unfahig ist, erfuhr in der ju-
denfeindlichen Satire zahlreiche Ausgestaltungen und ist ein bekannter Topos der Akkulturati-
onskritik (vgl. dazu auch Der Jiiden Landstorm in: Stern, Gedichter, Peroubeln unn Schnoukes.
E Roretit poetische Parleschnur (wie Anm. 300), S. 60-63 und »Kalmans Ungliick beim Exer-
cireng, in: Bencker, Judenkirschen, Bd 2 (wie Anm. 295), S. 46-51).



112 — Die Funktion des »Landjuden« in der judenfeindlichen Emanzipationssatire

Mit der Ubernahme durch den Verlag Goedsche hatte sich der Ton entschie-
den verschirft und in seiner Feindseligkeit Pamphletstatus erreicht.’® Die meis-
ten Texte waren mit Randglossen versehen, die das Geschehen kommentierten
und versteckte Handlungsmotive der Figuren offenlegten. An Obszénitdten und
Derbem bis hin zu Skatologischem standen die Neubearbeitungen den alten
volkstiimlichen und Renaissance-Schwanken kaum in etwas nach, und Letztere
wurden in aktualisierter Form einer Leserschaft ins Bewusstsein gerufen, die sich
an jeder Bestatigung der Unverdnderlichkeit des jiidischen »Wesens« schenkel-
klopfend ergétzte.

1832 (oder 1831?) erschien in der Reihe der Itzig Feitel Stern-Schriften der Band
Das Schabbesgdrtle vun unnere Leut, der ausschlie8lich neue Texte brachte und
inhaltlich fiir die nachfolgenden Bande richtungsweisend blieb. Auffillig ist die
konsequente geographische Situierung des Erzdhlten, wobei Provinz-, Kleinststad-
tchen und Doérfer als Schauplédtze dominieren.’* Die Mehrheit der genannten Ort-
schaften liegt in Mittelfranken, wo sich auch der mutmagliche Verfasser authielt,
ndamlich ein am Landgericht Markt Erlbach tadtiger » Assessor«, wie Friedrich von
Holzschuher ihn in seinem oben erwdhnten Bekenntnisgedicht nennt. Dariiber
hinaus folgt das Schabbesgdrtle thematisch und gattungsbezogen einem Kon-
zept, das sich von den mehrheitlich in gebundener Sprache verfassten Vorgan-
gerbdnden unterscheidet: der Band versammelt eine nicht geringe Zahl von
Schwinken, die entweder, wie anzunehmen ist, regionaler Provenienz waren o-
der Adaptionen bekannter, literarisch tradierter Episoden darstellten. Erzdhlt

303 Goedsche war in Sachen antijiidischer Satire kein unbeschriebenes Blatt; bereits 1827 hatte
der Verlag eine Sammlung von Judenwitzen und —anekdoten herausgebracht, wie sie seit Beginn
des Jahrhunderts zusehends an Popularitdt gewannen. Den unter dem Pseudonym Justus Hila-
rius publizierten Frische[n] Judenkirschen sollten noch zwei Binde unter demselben Titel folgen.
Nach ressentimentgeladenen Humoristika — traditioneller Judenspott gepaart mit Assimilations-
kritik — bestand offensichtlich grole Nachfrage. — Ein verscharfter und offen judenfeindlicher
Ton macht sich auch in der dritten Ausgabe der Grimmschen Marchen von 1837 bemerkbar (Le-
ander Petzold: Der ewige Verlierer. Das Bild des Juden in der Kinder- und Jugendliteratur von
1750-1850. In: Das Bild des Juden in der Volks- und Jugendliteratur vom 18. Jahrhundert bis 1945.
Hg. von Heinrich Pleticha. Wiirzburg: Kénigshausen & Neumann 1985 [Schriftenreihe der Deut-
schen Akademie fiir Kinder- und Jugendliteratur Volkach; 7], S. 29-60, hier: S. 31).

304 Klepsch hat samtliche Ortsnamen exzerpiert und bringt diese nach Ortsgréf3e in drei Grup-
pen geteilt. Neben namhaften Grof3- bzw. Kreisstadten finden folgende Ortschaften Erwdhnung:
Altenburg, Ansbach, Bayersdorf, Buchau, Diespeck, Feuchtwang, Forchheim, Gunzenhausen,
Herrieden, Neustadt a. d. Aisch, Pahres, Pappenheim, Rauschenberg (»Schicker-Horim«), Streit-
berg, Tiefenbach (Klepsch, Jiddische Mundartdichtung von Nichtjuden aus Franken [wie Anm.
282], S.179).
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wird etwa von einem Pfeiferle Wolf in Bayersdorf, dem ein einquartierter franzo-
sischer Soldat einen bésen Streich spielt (S. 99-104), von einem Meyerle Schwab-
acher aus Fiirth, der ein gestohlenes Gewehr an den Mann bringen will (S. 118-
122), oder den Freunden Harborger und Falkensteiner, die gemeinsam in Pappen-
heim auf Jagd gehen (S. 177-180). Inwieweit es sich bei den Stiicken um Adaptio-
nen gangiger Anekdoten oder genuin lokales Erzahlgut handelt, kann, sofern iiber-
haupt moéglich, nur eine eingehende Nachforschung zu jedem einzelnen Text
kldren. Die in die Nachfolgebinde aufgenommenen Schwankstreiche (»Uz«) des
Fiirther Badchen Lobele stellen jedenfalls Bearbeitungen regional verbreiteter
Anekdoten dar, die wohl auf tatsdchlichen Begebenheiten beruht haben diirften.

»Der falsche Meschiach«

Eine aktualisierte und an lokale Verhdltnisse angepasste Version dlteren Erzdhl-
guts liegt in dem Text »Der falsche Meschiach«*® vor, dessen stoffliche Grundlage
bis in mittelalterliche Exemplsammlungen zuriickverfolgt werden kann und zum
Standardrepertoire des Judenspotts zdhlt.>*® Ungleich elaborierter ist die Hand-
lung in der nicht allzu weit zuriickliegenden Vergangenheit angesiedelt und wird
bis zu ihrer Auswirkung auf die Gegenwart weitergesponnen. Schauplatz ist
Wiirzburg, genauer gesagt das Haus des Kaufmanns Meyer Levinger, der es durch
Geldgeschifte zu betrdchtlichem Reichtum gebracht hat. Als Jude vom »alten
Schlag« hat er jedoch wenig fiir die neumodisch-stddtischen Alliiren der Wiirz-
burger Judenschaft iibrig und halt sich von deren Geselligkeiten fern.

Anders als im bekannten Schwank (s. Kapitel 2) wird Levingers Tochter Han-
delche nicht durch eine geheim gehaltene Liaison mit einem (katholischen)
Geistlichen schwanger, sondern durch eine vom Vater selbst initiierte Beziehung
zu einem deutschnationalen (protestantischen) Studenten. Letzterer hatte nim-
lich, um der fiir ihre Schonheit allseits bestaunten, jedoch gut verwahrten Toch-
ter niherkommen zu kénnen, die Verlautbarung einer géttlichen Botschaft als
Mittel zur Stiftung der eigentlichen Bekanntschaft vorgetduscht. Auf Ratschluss
des Rabbiners und der versammelten jiidischen Honoratioren einigte man sich

305 Itzig Feitel Stern: Das Schabbesgértle vun unnere Leut; eppes mit e Roritdt Geblumes fiirn
Broutschmuck. E Chitisch Meloche vun Itzig Feitel Stern. Meissen: Goedsche 1832, S. 143-170.
306 Die erste ermittelbare Fassung der Episode stammt aus dem Dialogus miraculorum des Zis-
terziensermonchs Caesarius von Heisterbach (13. Jahrhundert), Bearbeitungen des Stoffes fin-
den sich etwa bei Heinrich Folz, Heinrich Bebel und in Kirchhofs Wendunmuth. S. Z6ller, Juden-
feindschaft (wie Anm. 134), S. 350ff. — Jakob Wassermann gestaltet die Episode zu einem
wichtigen Erzédhlstrang des Vorspiels zu dem Roman Die Juden von Zirndorf.
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darauf, dem Nichtjuden die Tore des Levingerschen Hauses zu 6ffnen und ihn der
Tochter gewissermafien zuzufiihren.

Was in der urspriinglichen Version der Vertuschung eines Fehltritts dienen
und, ganz nach christlicher Vorstellung, den Eindruck einer durch Wunder be-
wirkten Empfangnis hervorrufen sollte, fordert eine aus soziokultureller wie reli-
gioser Sicht ganz und gar unstatthafte Verbindung. Die Bedingungslosigkeit, mit
der die Juden den Anweisungen der »himmlischen« Stimme trotz augenfalliger
Diskrepanz zu den hergebrachten Normen zu folgen gewillt sind, erweist sich im
Erzdhlzusammenhang und antijiidischen Kontext als besonders perfider Beweis
ihres »Aberglaubens«, d. h. des Festhaltens an vollig unzeitgeméafien religiosen
Anschauungen und Formen.

Der Gedanke an die sog. »deutsch-jiidische« Symbiose drangt sich angesichts
dieser Konstellation regelrecht auf: der Messias, Hoffnungstrager und Heilsver-
kiinder schlechthin, solle der Abkéommling einer jiidischen Mutter und eines
deutschen Vaters sein. Und was fiir eines Deutschen: eines waffentragenden Stu-
denten, der mit allen Insignien eines Burschenschafters ausgestattet als Allegorie
der nationaldeutschen Idee und einer deutsch-christlichen Gesellschaftsordnung
auftritt.>” In dieser Konstellation unvereinbarer Gegensétze ist eine deutsch-jiidi-
sche Anndherung als Ding der Unmdéglichkeit zum Scheitern verurteilt. Allein die
Juden scheinen dieser Verbindung eine Chance geben zu wollen, allerdings aus
Eigennutz, d. h. zu Gunsten des innerjiidischen Wohlergehens. Wie die Messia-
serwartung von der Sehnsucht nach einem Ende der leidvollen Galut-Erfahrung
erfiillt ist und heilsgeschichtliche Relevanz vornehmlich im Rahmen jiidischer
Selbstwahrnehmung besitzt, so dient die Annahme deutscher Kultur und Sitten
ausschliefilich der eigenen Profilierung. Das Erlésungsversprechen wird aber
sichtlich nicht eingeldst: ein Mddchen kommt zur Welt.

Interessant an der Erzdhlung ist ihr Ausgang. Wahrend dltere Versionen mit
der Feststellung der Bestiirzung oder des Zorns der versammelten Juden bzw. ei-
ner Moral iiber die »Schande« der Juden enden,**® wird in der Itzig-Feitel-Stern-
Variante ein Gegenwartsbezug hergestellt:

307 S. dazu die textbegleitende Illustration (Stern, Schabbesgirtle [wie Anm. 305], zwischen
S. 159-160).

308 In der friithesten bekannten Fassung von Caesarius von Heisterbach totet einer der Anwe-
senden aus Wut und Enttduschung das Neugeborene. Die Beschdmung der Juden wird explizit
als Vergeltung fiir den sog. »Kindermord von Bethlehem« unter Konig Herodes (Neues Testa-
ment, Matthdus, Kap. 2) verstanden (Caesarius von Heisterbach: Dialogus miraculorum. Dialog
iiber die Wunder. 1. Teilband. Ubersetzt und kommentiert von Nikolaus Nésges und Horst
Schneider. Turnhout: Brepols Publishers 2009, S. 452-457).
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Héndelche is wieder ous die Kindsbetten kumme mit ihren Kind, e Schickslich, unn der Ette
hot sie dernouch dien Hersch Ellinger in Forchem zor Frah gieben, dermit ass sie nor ah-
kummt.

Das Schickslich aber, wou der Meschiach hat siillen worn, is geheiret in Gunzehausen an
David Lob Model, unn hat selber schoh Schickslich unn Bucherle gebracht, is aber kah Me-
schiach net derbey bis ouf dien heutige Tag. - Vize kapore! —*»

Wie sind diese (iiberraschenden) Anklidnge an eine frankisch-jiidische Familien-
saga zu deuten? Welche Intention verfolgt der Erzdahler mit der Nennung von Per-
sonen- und Ortsnamen? Handelt es sich dabei ausschlief3lich um eine wirklich-
keitsgetreue Fiktion zur Stiftung eines Realitdtseffekts oder sollte der Verfasser
tatsdachlich Bezug auf reale Personen genommen haben?

Ein David Low Model lasst sich in der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts anhand
von Quellenmaterial einwandfrei in Gunzenhausen nachweisen: 1778 dort gebo-
ren und 1848 ebenfalls dort verstorben, nahm er 1813 den Familiennamen Ro-
senau an und war als »Hopfen- und Geldhdndler« tétig.>° Testamentarisch ver-
fiigte er die Errichtung einer Stipendienstiftung mit einem Grundkapital von
1.500 Gulden, aus dessen Zinsertrag jahrlich sechs mittellosen Mdnnern die Auf-
nahme oder Fortsetzung ihrer Studien ermdéglicht werden sollte. Rosenau hatte
es im Laufe seines Lebens offenbar zu einem gewissen Vermdgen gebracht.>"
Als Gattin Rosenaus wird Kahla, geb. Seeberger, genannt; Herkunftsort und
Namen der Eltern lief3en sich nicht in Erfahrung bringen. Die Tatsache, dass ihr
Familienname aber weder Levinger noch Ellinger lautet, bestdrkt die nahelie-
gende Vermutung, dass die Erzdhlung wohl keinen lokalen Skandal verarbeitet,
sondern, wie aufgrund der Existenz einer literarischen Vorlage bereits anzuneh-
men war, die Bearbeitung und Aktualisierung eines dlteren Stoffes in einem be-
stimmten Kontext darstellt. Per Zufallstreffer lief3 sich David Low Model Rosenau
auch in einer Anzeige, erschienen im Intelligenz-Blatt des Rezat-Kreises 1816,
nachweisen: Als Realgldaubiger des Metzgermeisters Anton Strobel von Adenberg

309 Stern, Schabbesgirtle (wie Anm. 305), S. 170.

310 Ich danke dem Gunzenhausener Stadtarchivar und Museumsleiter Werner Miihlhdufler
ganz herzlich fiir die bereitwillige Ubermittlung seiner Aufzeichnungen aus den Archivunterla-
gen.

311 Werner Miihlhdufer beruft sich in seinen Unterlagen auf Gunzenhausen, StadtA, Rep.VI,
Nr 333/5 — Rechnung der Rosenau’schen Stipendienstiftung 1907. — Tatsdchlich avancierten die
Rosenaus im Laufe der Jahre zu einer der angesehenen Biirgerfamilien Gunzenhausens (Wilhelm
Lux: Die Juden im Gunzenhduser Biirgerbuch. In: Alt-Gunzenhausen. Beitrage zur Geschichte
der Stadt und des Kreises. Hg. vom Verein fiir Heimatkunde, Stadt und Landkreis Gunzenhau-
sen. H. 31,1962, S. 47-62, hier: S. 53).
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hatte er dessen Immobilien zur Versteigerung gebracht.>? Ein »Handelsjude«, der
es durch »Giiterzerschlagung« und andere »unlautere Geschiftspraktiken« zu
Geld gebracht hatte? In der Wahrnehmung und Diktion des judenfeindlichen
Verfassers konnte sich der gesellschaftliche und 6konomische »Aufstieg« Ro-
senaus so oder dhnlich dargestellt haben.

Ein als spéterer Gatte Hindelches im Text erwédhnter Hersch (Hirsch) Ellinger
lasst sich in den Matrikeln der Israelitischen Kultusgemeinde Forchheim hinge-
gen nicht nachweisen, ebenso wenig wie die Verbreitung des Nachnamens im Ort
allgemein. Eine an den Vorgaben des Texts orientierte Archivsuche st6f3t in die-
sem Fall allerdings von vornherein auf die Schwierigkeit, dass fiir die Zeit vor
1813 (bzw. 1816) nur Schutzjuden in den Regesten verzeichnet waren. Datiert man
Hersch Ellinger eine Generation vor David Léw Model, so miisste ein am Ort an-
sassiger Jude selben Namens iiberhaupt nicht aktenkundig geworden sein. Ein
begehrter Heiratskandidat diirfte er, wie sich der Formulierung entnehmen lésst,
nicht gewesen sein. Den Grund dafiir scheint der Verfasser als dem ortskundigen
frankischen Leser bekannt vorauszusetzen. Legte das aber nicht die Vermutung
nahe, einen Hersch Ellinger nicht in der Vergangenheit, sondern der »Gegen-
wart«, also der Entstehungszeit der Erzahlung ausforschen zu miissen?

Aufschluss konnte ein Eintrag in dem kriminalistischen, allein zu beh6rdlichem
Gebrauch bestimmten Handbuch namens Vollstindige Nachrichten iiber eine
polizeyliche Untersuchung gegen jiidische, durch ganz Deutschland und dessen
Nachbarstaaten verbreitete Gaunerbanden von 1823 geben.*” Darin findet sich
ein ausfiihrlicher Eintrag zu einem gewissen Hirsch Levi, vulgo Hirschle Ellingen,
der als »Schrinker«*** (Einbrecher) an mindestens dreizehn gestandenen Einbrii-
chen beteiligt gewesen sein soll. Zum Zeitpunkt der Abfassung des Manuskripts
war dieser 31 Jahre alt und ledig, als Wohnort wird Ellingen angegeben.’” »Von
herumstreunenden Eltern geboren«,>® habe er seinen Vater jahrelang auf dessen
Hausiergdangen durch Bayern, Baden, Wiirttemberg und die Schweiz begleitet
und nach dessen Tod mit der Mutter einen bescheidenen Handel getrieben. Erst
seine Spielsucht und die anwachsenden Schulden hétten ihn ins Gaunermilieu
abgleiten lassen. Zusammenfassend heif3t es am Ende der siebenseitigen Ausfiih-
rungen:

312 Intelligenz-Blatt des Rezat-Kreises, 31. July 1816, Sp. 985.
313 Stuhlmiiller, Vollsténdige Nachrichten (wie Anm. 258).
314 Ebd,, S. 234.

315 Ebd,, S. 233.

316 Ebd,,S.234
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So weit die Vernehmung des Hirschle Ellingen und dessen Lebensbeschreibung, woraus
zur Geniige beurtheilt werden kann, wie Leichtsinn und verfiihrerische Gelegenheit bey ei-
nem gleichsam angeborenen Hange zu Betriigereyen [.] fiihren kann, bey einem Subjekte,
das nach der einstimmigen Angabe der dahier detinirten Gauner seine schlechten Streiche
nur periodisch trieb, und frither einmal ziemlich redlichen Lebenswandel fiihrte [...]. >

Wie der weitere Lebensweg des Gelegenheitseinbrechers Hirsch Levi aus Ellingen
nach dessen Arretierung verlief, entzieht sich meiner Kenntnis. Ob er die Strafan-
stalt lebend verlassen hat, sich jemals fiir lingere Zeit in Forchheim aufhielt und
sich womoglich doch noch als serioser Handelsmann etablieren konnte, bleibt
offen.

Dass der Autor durchaus die Gestalt des Gauners Hirschle Ellingen, trotz ab-
weichender Lautung des Namens, im Sinn gehabt haben konnte, erhellt aus dem
Umstand, dass sowohl Karl Stuhlmiiller, »Polizey-Commissair« und Verfasser
des kriminalistischen Handbuchs, als auch der unter dem Pseudonym Itzig Feitel
Stern schreibende Heinrich Holzschuher in der Leitung des Zwangsarbeitshauses
auf der Plassenburg tdtig waren.>'® Eben dort safd zur selben Zeit Hirschle Ellingen
ein, der, wie es scheint, durchaus gestdndig zu den wichtigsten Informanten
Stuhlmiillers zdhlt.>” Scheidet zwar Holzschuher mit einiger Sicherheit als Autor
des Schabbesgdirtle aus, so liegt eine Bekanntschaft dessen mit dem mutmafli-
chen Verfasser, dem omindsen »Assessor aus Markt Erlbach«, dennoch im Be-
reich des Moglichen, wenn nicht Wahrscheinlichen. Immerhin hatte Letzterer die
Texte Holzschuhers im Rahmen ihrer Wiederauflage bearbeitet; und als Juristen
und Sozialarbeiter im frankischen Dienst kénnten sie in denselben gesellschaft-
lichen (judenfeindlichen) Kreisen verkehrt haben.

Die Identifizierung des in der Erzdhlung erwdhnten Hersch Ellinger mit dem Ge-
legenheitsverbrecher Hirsch Levi aus Ellingen bedeutet aber, gemessen an der
textuell vorgegebenen Zeitleiste, einen Anachronismus: als Ehegatte Handel-
ches, zum Zeitpunkt der Abfassung der Erzdhlung bereits GrofSmutter, kime er
genau genommen nicht in Frage.** Und nicht nur das: Bei der Priifung des histo-
rischen Hintergrunds treten gleich mehrere Ungenauigkeiten bzw. Ungereimt-
heiten zutage, von denen die immanent vorausgesetzte Existenz einer Wiirz-

317 Ehbd,, S. 240.

318 Klepsch, Jiddische Mundartdichtung von Nichtjuden aus Franken (wie Anm. 282), S. 185
319 Stuhlmiiller, Vollstdndige Nachrichten (wie Anm. 258), S. 234 und S. XII.

320 Setzt man den Zeithorizont der Erzdhlung mit dem der Abfassung und Herausgabe an, so
hat 1832 die ledige Tochter Hindelches bereits selbst mehrere Kinder. Der »Vorfall« datiert dann
aus dem ausgehenden 18. Jahrhundert, spatestens um 1800.
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burger Gemeinde vor 1800 eine der eklatantesten ist.>' Erst 1808 wurde Juden die
Niederlassung innerhalb der Stadtmauern gestattet, gemeindedhnliche Struktu-
ren entwickelten sich mit dem Anwachsen der jiidischen Bevolkerung erst im
Laufe der folgenden Jahrzehnte.

Dem Verfasser ging es offensichtlich nicht um eine historisch detailgetreue
Situierung des Stoffes, sondern um eine Kontextualisierung nach den Parame-
tern und vor dem Wahrnehmungshorizont lokaler Judenfeindlichkeit, wobei die
(fiktionale) Vergangenheit einer Projektion zeitgendssischer Verhiltnisse ent-
spricht: in den spaten 1820er und 30er Jahren setzte sich die rund 200 Seelen um-
fassende Wiirzburger Judenschaft aus vorwiegend wohlhabenden und angesehe-
nen Familien zusammen, die Privatsynagogen unterhielten und sich, durchaus
traditionsverbunden, moéglichst schnell in das stadtische Leben zu integrieren
suchten.

Die Erzahlung vom falschen Messias, urspriinglich ein Exempel jiidischer
»Schande« im theologischen Sinn, kreist hier im Wesentlichen um das Thema der
moralischen Korrumpierbarkeit, und zwar in der Verschrankung antijiidischer
Ressentiments der religiosen und wirtschaftlichen Sphare. Ein Beispiel: Als
Meyer Levinger die »himmlische« Stimme vernimmt, ist er gerade mit dem Be-
schneiden seiner Dukaten beschiftigt. Von der géttlichen Verheiflung iiberwal-
tigt, hiillt er sich in seinen Tallit und verbringt den Rest der Nacht im Gebet. Oder:
Als die Prophezeiung sich als Betrug herausstellt, wird Levinger zu einer Geld-
bufle und Sachspende an die Gemeinde verurteilt, und zwar von eben den Rab-
binern und Parnassim (Gemeindevorsteher), die ihn zur Aufnahme des Studen-
ten in sein Haus geraten hatten.

Die Schilderung religioser Praktiken sowohl im Privatbereich als auch in Ge-
meinschaft mit anderen Glaubensbriidern nimmt in der Episode einen zentralen
Platz ein. Spéttisch klingt der christliche, durch die Verbreitung protestantischen
Gedankenguts populdre Vorwurf an, jiidische Religiositdt entbehre jeglicher In-
nerlichkeit und schwanke zwischen Obskurantismus und Pragmatismus. Die
Weisungen und Entscheide der Rabbiner wiirden von materiellen Interessen ge-
leitet, Gewissensfragen von der Willkiir einer fragwiirdigen Gesetzesauslegung
und Kkollektiven Interessen fiir das Individuum beantwortet. Bereits Kirchhof
hatte das Motiv eines aus Sicht des Erzdhlers absurden Rechtsformalismus in
seine Bearbeitung des Stoffes integriert: Nach der Geburt der Tochter »befohlen
sie [d.h. die im Haus der Eltern versammelten Juden, A.L.] iren rabinis

321 Zuden hervorstechendsten Anachronismen der Erzdhlung gehort auch die Darstellung des
Studenten als Burschenschafter, die im Text zwar nur angedeutet, in der Illustration aber deut-
lich gemacht wird.
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nachzusuchen, ob der messias, weil sichs so lang verzogen, in eines weibs gestalt
solte geboren werden oder nit.«*?? Damit hatte er den ideellen Grundstock der Epi-
sode um eine Facette erweitert, die Autoren nachfolgender Generationen zu Va-
riationen desselben Themas inspirierte — so auch den Verfasser des Schabbes-
gdrtle: Der Erzahlung vom »Falschen Meschiach« geht eine Epistel des fiktiven
Prager Rabbiners Ascher Lux voran, der aus Passagen mystischer Schriften eine
krude Messiasbherechnung fiir das Jahr 1836 ableitet.>? Damit wird im {ibergeord-
neten Sinnzusammenhang des Satirebandes die jiidische Messiaserwartung
gleich vorweg als scholastisch und esoterisch denunziert, noch bevor sich deren
dufderst irdisch-pragmatische Seite in der Erzdhlung erweist.

Vordergriindig selbst Opfer eines Betrugs, unternehmen die Juden nichts zu
dessen moralisch-spiritueller Tilgung oder Siihnung, sondern integrieren diesen
gewissermafien in ihre »Gesellschaft«, wo, so der Tenor der Erzdhlung, Lug und
Betrug internalisierte Handlungsdevise und Wesensmerkmal seien. Uber die
blof3e, auf dem traditionellen Stereotyp der Verstellungskunst basierende An-
schuldigung hinaus konkretisiert der Verfasser den Vorwurf in der Anspielung
auf lebende Personen und evoziert dabei die Sphire gerichtskundiger Kriminali-
tdt. Die Unterstellung wird zum Beweis.

Kritik wird hier nicht nur an den jiidischen Handels- und Geschaftsleuten
laut, sondern auch an denen, die sich — wenn auch aus Eigennutz — zur Deckung
von deren unlauteren Machenschaften hergeben: den Gerichtsbeamten und Ju-
risten im Staatsdienst. Bezeichnenderweise ist es kein Kleriker, der sich Zutritt zu
Levingers Tochter verschafft, sondern ein Student der Rechte, der, wenig ambi-
tids und aus reichem Hause, sein Studium arg vernachlidssigt und durch seine
Beziehungen zu den jiidischen Nachbarn seine nationalen Werte verrat. Die an-
gebliche Bestechlichkeit der Gerichtsangestellten und die Offnung der Institutio-
nen des Rechtsstaates fiir simtliche Staatsbiirger treiben sichtlich den » Assessor
aus Markt Erlbach, alias Itzig Feitel Stern, um; wiederholt kehren sie als Motive
in den Schwankerzahlungen, Anekdoten und anderen Texten wieder. War eine
zweite Front des Tadels und der Misshilligung stofflich von Anbeginn in der Epi-
sode angelegt, wird diese in der Zeit des Humanismus und der Reformation ex-
plizit er6ffnet: So lenkt Kirchhof bereits im Titel »Ein monch zeugt der Juden

322 Kirchhof, Wendunmuth (ed. Osterley 1869), Bd I, S. 511: 1, 2, 50.

323 Der Prager Rabbiner Ascher Lux tritt als Autorenfiktion bereits mehrere Jahrzehnte zuvor in
Erscheinung: Die Biicher Laudon, eines der obersten Feldhauptleute und Ritters Marien There-
siens [...], beschrieben nach der Weise unserer Viter von Rebbi Ascher Lux in Prag, Briinn 1762.
— Hinter dem Pseudonym Ascher Lux verbirgt sich der Jurist und Schriftsteller Christoph Gottlieb
Richter (s.o. Die redende Thiere). S. dazu Cerman, Maria Theresia in the Mirror of Contemporary
Mock Jewish Chronicles (wie Anm. 76).
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messiam«*?* die Aufmerksamkeit des Lesers auf den verworfenen Kirchenmann,
der als Reprasentant einer Institution gleichsam deren Lasterhaftigkeit demons-
triert. Die abschlieflenden moralisierenden Verse positionieren Judentum und
katholische Kirche auf demselben, moralisch heruntergekommenen Niveau,
wenn es heifdt: »Faule eyer und stinckend schmaltz, / Verlegen hopffen, schim-
lich maltz, / Geben selten gut speif3 und tranck, / Sondern vilmehr unflat und
stanck.«*®

Was in einer neuen, wohlhabenden, soziokulturell nach Emanzipation und Assi-
milation strebenden Stadtgemeinde (Wiirzburg) beginnt, endet in einer traditio-
nellen Kehilla auf dem Land (Gunzenhausen). Im Wesentlichen hat sich nichts
gedndert: wie Meyer Levinger zu néchtlicher Stunde Dukaten beschneidet, be-
treiben auch Hersch Ellinger und David Low Model ihre Geschéafte nach demsel-
ben Muster. Das stddtische Leben ermdglicht dies allerdings im grofien Stil:
Meyer Levinger wird gleich im ersten Satz als »e beducher unn e stahreicher
Mann«** eingefiihrt. Die Riickfiihrung der Levingerschen Nachkommenschaft in
die angestammten Provinzorte, wie sie der Text vornimmt, entspringt dem anti-
semitischen, von 6konomischen Allgewaltsvorstellungen besessenen Zwang, die
Juden in ihrem Wirkungsfeld einschranken zu miissen.

Themen und Motive der Emanzipationskritik auf dem Land

Wie aus dem Beispiel deutlich hervorgeht, hatte mit der Erscheinung des Schab-
besgdirtle auch ein thematischer Wandel in der Schriftenreihe stattgehabt. Dass
die Emanzipationsdebatte literarisch {iber Topoi einer traditionell-religiosen Ju-
denfeindschaft gefiihrt wird (unerfiillte Messiaserwartung der Juden), mag zu-
nédchst verwundern. Gerade die Ablegung alles Jiidischen als Voraussetzung fiir
eine gelungene Assimilation in die biirgerliche Gesellschaft stellte eine schier
nicht versiegen wollende Quelle der Inspiration dar. Judenfeindliche Satiriker
entwarfen Parvenu-Gestalten, die durch ihre Begeisterung fiir alles Deutsche ihre
Herkunft zu verleugnen suchten. Was aber die preuflische Akkulturationsdebatte
charakterisiert, gilt fiir die stiddeutsche, insbesonders frankische nur einge-
schrankt. Franken galt als Hochburg der Orthodoxie in einer Zeit, wo Berliner

324 Kirchhof, Wendunmuth (ed. Osterley 1869), Bd I, S. 510f.: I, 2, 50 (»Ein ménch zeugt der
Juden messiam«).

325 Ebd,, S. 511.

326 Stern, Schabbesgirtle (wie Anm. 305), S. 143.
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Juden sich fiir die Ideen des Reformjudentums begeisterten oder mit allem Reli-
gidsen gebrochen hatten. Aus nichtjiidischer Perspektive mit Neigung zur exoti-
schen Uberhshung der Andersartigkeit jiidischen Brauchtums diirften sich die
frankischen Juden als besonders konservativ abgezeichnet haben.

Eine programmatische Abkehr von der akkulturationsbezogenen Judensatire
preuflischen Zuschnitts bzw. deren Zuriicksetzung hinter anderen Themen kiin-
digt sich bereits in der Wahl der Titel an: Das Schabbesgdrtle (1832), Louberhiit-
tenkrdiinz (1834), Die Schabbes Lamp (1835).

In den Louberhiittenkrdnz dominiert die religiose Satire und variiert in ihrer
Ausgestaltung: In dem Mehrpersonenstiick Das Louberhiittenfest werden die
Festgebrauche vorgestellt und ihre Symbolik erldutert, wobei die Prdsentations-
weise das Exotische und Irrationale (Abergldaubische) jiidischen Brauchtums her-
vorkehrt. Gleichermaf3en abstrus wie ldacherlich zielt die Gebotsbefolgung auf
eine Schidigung der Nichtjuden ab, seien es dabei ausgesprochene Verwiin-
schungen oder daraus erwachsende finanzielle Einbufien. In dieselbe Kerbe des
Lacherlichen und moralisch Verwerflichen schldgt das Stiick »Bahme Mattlikin,
in dem ein bestechlicher Rabbiner einen den Vorschriften widersprechenden Ent-
scheid fallt. Und schlief3lich persifliert eine Liste von 40 Fragen und Antworten
die als spitzfindig und scholastisch diskreditierte Detailfiille jiidischer Gebotsbe-
folgung und macht sich iiber folkloristische und mythische Welterkldarungsan-
sdtze lustig.

Der Vorwurf des Obskurantismus und Opportunismus, wie er gegen Halacha und
Brauchtum, aber auch gegen die Institution des Rabbinats erhoben wird, er-
schopft allein nicht die Sphare des Religiosen in der Satire; die eigentliche Ak-
kulturationskritik richtet sich gegen innere Reformen einer um Anerkennung
kdmpfenden Religionsgruppe, welche die Legitimitdt ihrer Anspriiche auch in
der Errichtung neuer Gotteshduser bekundete. Der Wandel vom gemeinschaftlich
verrichteten Gebet zum Kultus, d. h. Modernisierung und Standardisierung des
Gottesdienstes nach obrigkeitlichen Vorstellungen und im Rahmen einer inner-
jiidischen Reform, wird als Akkulturationserscheinung parodiert und als Zeichen
der Verstellung interpretiert. Denn das neue Erscheinungsbild, stets als {ibertrie-
ben prunksiichtig gezeichnet, verberge nur unzureichend das wahre, kultivie-
rungsresistente jiidische Wesen.

In der Schabbes Lamp findet sich beispielsweise das »Perogram zor feyerli-
che Eihnweihing der Synegog in Feuchtwang, dien 30. August 1833 gojische
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Rechening«,*” eine jiddisierte Version der deutschen Originalvorlage,®® die die-
ser im Wesentlichen folgt, den Text aber polemisch im Sinn des propagierten
feindlichen Judenbildes erweitert. Auf formal-sprachlicher Ebene ahmt eine als
umstdndlich empfundene, da dem gesprochenen Wort folgende dialektale Aus-
drucksweise genau das nach, was der Inhalt vermittelt: einen Mangel an Eleganz
und gehobenen Umgangsformen. Der Schauplatz eitler Selbstdarstellung und
Blof3stellung der »wahren« Natur ist im Kontext des frankischen bzw. siiddeut-
schen Judentums nicht das Theater oder der Konzertsaal, sondern die Synagoge.

Auf regionale Verhiltnisse stellt eine weitere Schwerpunktsetzung des
Schabbesgidirtle ab: die angebliche Ausbeutung der ldndlichen Bevolkerung
durch die ansissigen jiidischen Viehhandler und Geldverleiher. Der Band eroff-
net mit dem Stiick »Af ahn Hieb fallt kah Bahm«, das die planvoll gelenkte Ver-
schuldung eines Bauern bei seinem jiidischen Glaubiger, dem Viehhandler und
Geldverleiher Abraham L6b von Diespeck,®” bis hin zur Zwangsversteigerung des
Gehofts und dessen Erwerb durch den Glaubiger selbst exemplifizieren soll. Als
ein férmliches »System, den Biirger und Landmann zu ruiniren«*° bezeichnet der
Verfasser andernorts die im Stiick dargestellte Vorgangsweise und beansprucht
dafiir Realitdtsgehalt: der Text verarbeite ein »Beispiel aus der Wirklichkeit«*!
heifdt es in Die linke Massematten, einer ebenfalls bei Goedsche unter dem Pseu-
donym 1. F. Stern herausgegeben Enthiillungs- und Warnschrift iiber die betrii-
gerischen Geschaftspraktiken der Juden. Auf die angefiihrten Einzelfdlle stiitzt

327 Itzig Feitel Stern: Die Schabbes Lamp vun pollische Messing, mit dcht koschere Schimen
ahngiziindt vun Itzig Feitel Stern. Meissen: Goedsche 1835 (Itzig Feitel Stern’s Schriften; 6),
S.77-87.

328 »Programm zur feyerlichen Einweihung der Synagoge in Feuchtwang, den 30.ten August
1833« (http://www.geschichte-feuchtwangen.de/Band3/Band3072.htm).

329 Die Gestalt des Abraham Lob von Diespeck diirfte, wie in der Episode vom falschen Messias
(s. 0.), einer realen Person selben Namens nachempfunden sein. Im Diespecker Grundsteuerka-
taster von 1834/35 findet sich der Eintrag eines verwitweten Handelsmanns namens Léw Abra-
ham Schonberg (1778-1848) unter den Grundbesitzern mit Hiusern. Da weder dessen Vater noch
einer seiner S6hne den Namen Abraham Léw trug und es sich bei Léw Abraham vermutlich um
den »reichsten Mann der Gemeinde« handelt, konnte durchaus dieser selbst gemeint sein (Ilse
Vogel: koscher oder trefa. Wie das Neben- und Miteinander von Juden und Christen in Diespeck
zweihundert Jahre lang eine Dorfkultur schuf. Scheinfeld: Hans Meyer Verlag 2003, S. 200). —
Derselbe Abraham Lo6b figuriert dariiber hinaus in einer Sammlung fiktiver Briefe mit dem Titel
»Fleppen vun Samuel Pfeifer in Disbeck an sein Freund, Herrn Seckel Wolf in Biichenbach, be-
ducher Viehhédndler, vun wiegen ahner groulen Schlamassel ahf der Rahs« (Stern, Schabbes-
gartle [wie Anm. 305], S. 61-98).

330 Itzig Feitel Stern: Die linke Massematten der houchlobliche Jiidenschaft oder Spitzbube-
reyen und Gaunerstreiche der Juden. Meissen: Goedsche 1833, S. 34.

331 Ebd,,S.33.
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der Verfasser, ebenfalls der omindse »Assessor aus Markt Erlbach«, eine pau-
schale Verurteilung der Juden und scheut selbst den Gebrauch des Ungeziefer-
Vergleichs nicht.*? Das erschreckend antisemitische Elaborat, welches in Diktion
und Metaphorik an spadtere Pamphlete heranreicht, versteht sich als »Noth- und
Hiilfsbiichlein fiir Jedermann, insbesondere fiir den Biirger und Landmann«. »An
ihnen, heifit es an einer Stelle im Text, »veriiben sie [die Juden, A. L.] ihre meis-
ten und gréf3ten Spitzbubereien, weil diese ihre Diebskniffe nicht so leicht durch-
schauen, wie der Gebildete hoherer Stdnde, und weil sie leichter als andere vom
Schein sich tduschen und irre fithren lassen.«*® Oder wie es an anderer Stelle
heif3t:

Der Christ, insbesondere der arglose Biirger und Landmann kennt kunstreiche Schlingen
nicht, mit denen der Jude sein Opfer umgarnt; sie kennen die Scheufllichkeit seines Cha-
rakters nicht, nicht die Mittel und Wege, deren er sich bedient, christliche Familien auszu-
saugen, Handel und Wandel und jeden redlichen Erwerbszweig der Christen zu untergra-
ben und zu vernichten, sich zu bereichern von dem sauern Schweif3e des Landmanns, und
hohnlachend, mit teuflischem Spott, sich des erzeugten Elendes sogar vor Gottes Angesicht
zu rithmen.*

Die hier unterstellte Leicht- und Gutgldaubigkeit korrespondiert mit der morali-
schen Integritit einer bodenstandig christlichen Landbevélkerung, wie sie die Fi-
guren im Stiick allenthalben unter Beweis stellen. Auf sprachlicher Ebene reali-
siert sich ihre Tugendhaftigkeit in der Verwendung eines reinen Biihnendeutsch,
wihrend der von den Juden gesprochene Dialekt Verderbtheit signalisieren soll.
Die Juden, so die Behauptung, spionierten die Bauern aus, um iiber deren finan-
zielle Situation und Bedarf auf dem Laufenden zu sein.” Anfallende Zinsen oder
Riickzahlungen wiirden stets dann eingefordert, wenn der Schuldner gerade
iiber keine Barschaft verfiige und demnach gezwungen sei, einen weiteren Kredit
zur Tilgung des ersten aufzunehmen. Die linke Massematten fiihrt Formen und
Varianten des Trickbetrugs, Diebstahls und der Bauernfingerei vor, wobei die
Nennung angeblicher Ubeltiter und Opfer die Zuverldssigkeit der Schilderung

332 Ebd,, S. 95.

333 Ebd,, S. 16.

334 Ebd., S.1V.

335 Der Vorwurf von der Vernetztheit der Juden, unter denen Informationen jeglicher Art zirku-
lierten, griindet nicht zuletzt auf der alten Vorstellung, die Juden schmiedeten im Geheimen
Rénke gegen die Christen. Wie der »Assessor aus Markt Erlbache, alias Itzig Feitel Stern, betont
auch Stuhlmdiller in seiner Studie iiber die jiidischen Gaunerbanden deren interne Verflechtun-
gen und den Unterhalt eines Spitzel- und Zutrdgerwesens (Stiihlmiiller, Vollstdndige Nachrich-
ten [wie Anm. 258]).
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verbiirgen soll. Die Beispiele stammen aus Baden, Wiirttemberg, Schwaben und
Franken und stecken eben jene Region ab, in der die ansdssigen Juden vorwie-
gend Handel mit der Agrarbevilkerung trieben.

Mit dem Schabbesgdirtle beginnt die lange Tradition von Widmung und Vorrede.
Erstere richtet sich an diverse dem Dichter nahestehende Personen und zeichnet
aus wechselnden Ortschaften in Siiddeutschland, die als Aufenthalts- bzw.
Schaffensorte Sterns figurieren: Buchau (Das Schabbesgirtle), Kriegshaber bei
Augsburg (Gedichter, Peroubeln unn Schnoukes), Fassoldshof (Knoblichbliithe),
Pfersee bei Augsburg (Louberhiittenkrinz), Jagstberg (Die Schabbes Lamp) etc.
Die sog. »Vorreding« nimmt auf aktuelle Themen der Antiemanzipationsdebatte
Bezug und wehrt gdngige Anwiirfe ab. Der » Autor« der Schriften wird zusehends,
entsprechend der Vorgabe, zum Typus des selbsternannten jiidischen Intellektu-
ellen ausgebaut. Ein kohdrentes Bild ladsst sich aus dem Gesagten kaum konstru-
ieren: einmal liegt ihm die Wahrung der jiidischen Identitdt am Herzen, ein an-
deres Mal schwingt er sich zum Vordenker der Judenemanzipation auf. Den
Gebrauch der jliidischen Mundart rechtfertigt er wie folgt:

Worum ass ich net in houchdeutscher Sprach hebb drucken gelosst, is die Ursach dou der-
vuh, dermit ass unnere Leut siillen bey die alte Sprach bleiben, wou unnsere Voreltern ge-
hatt hieben, unn siillen sich net esou medernesihren, ass mer zeletzt gar nimmer wahf, 6b
e Mensch e Goj ouder ahner vun unnere Leut is. De Jiidischkeit is sou schoh zon gréfite Thal
eweck, siill sich Gott derbarme!**¢

An anderer Stelle, in einem Brief an seinen Freund Lammle, versteht Itzig Feitel
Stern sein literarisches Werk als »en Beytrag zor dsthditische Oufklaring fer un-
nere Leut«,” wobei der Begriff » Aufklarung« fiir assimilationswilligen Juden un-
terstellten Opportunismus steht: »Senn mir neth vor Alle oufgekliert, Limmle?
Jo, sag emohl ahn, 6b das kahn Oufkldring, ass mer sich kenn schmatten lossen,
wu unn so oft mer nor will, wenns nur eppes tragt?«**® Ziel der Emanzipation sei
die Einflussnahme auf und Erlangung einer Machtposition innerhalb der Gesamt-
gesellschaft, wobei das Nahverhiltnis von Wirtschaftlichem und Kulturellem den
Wert der Leistungen jiidischer Kunstschaffender schmalern bzw. als zweckge-
richtet denunzieren soll:

336 Stern, Schabbesgirtle (wie Anm. 305), S. XI.

337 Itzig Feitel Stern: Gedichter, Perobeln unn Schnoukes fer unnere Leut. Zweiter Thal, ouder
Knoblichbliithe, unnere Leute de Sterne unn de Schlief dermit ze krdnzen. Gizougen unn wach-
sen gelosst vun Itzig Feitel Stern. Meissen: Goesche [1833], S. XIII.

338 Ebd., S. XII.
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Alles was ven uns is unn zon uns gehort, is gemollt. Mir selber senn gemollt, sou e Gleiches
mollen mir aach Alles, was dorch unnere koschere Jattim geht. Mir mollen neth allahn Lu-
gedorer, Dukoten, Munetsgehaltsquittinge und die Geschéften der Gojim: mir mollen aach
astheitisch. Unnere kocheme jiidische Schriftsteller mollen das Thioter, se mollen Schou-
spieler unn Schouspielerinne.**

Sprachrohr dieser programmatischen Geisteshaltung ist, wie in den Fliegenden
Wischen, ein Landjude mit Ambitionen, der sich in eine Reihe mit Schriftstellern
wie Moritz Saphir und August Lewald stellt, was jenen nicht erhoht, sondern
Letztere herabsetzen soll.

Ein qualitativer Unterschied zwischen Land- und Stadtjuden zeichnet sich aus
der judenfeindlichen Perspektive der Schriften, wie sie bis in die Mitte der 1830er
Jahre aufgelegt wurden, nicht ab; Juden seien zu sehr in ihrem religiésen Obsku-
rantismus befangen und auf ihre Geldgeschéfte fixiert, als dass eine ohnehin nur
scheinbare Annahme biirgerlicher Gepflogenheiten und Lebensweise das eigent-
liche »Wesen« verwischen kénnte. Den Juden mangele es an Weltlaufigkeit, die
Beschranktheit ihrer Verhaltnisse und geistige Abgeschlossenheit blieben, egal
wo, fiir sie pragend. Wird auch nicht differenziert, so ist die Nennung kleiner Orte
dazu angetan, das Gefille zur angestrebten kulturellen Emanzipation zu stei-
gern. Der Prototyp des Juden bleibt der Jude vom Land.

»ahner vun unnere Leut, ahner vum Land«: Die Polemik gegen die Landjuden
aus judenfeindlicher Perspektive

Deutlich thematisiert werden die Emanzipations- und Akkulturationserschei-
nungen in den kleinen Ortschaften erst zwanzig Jahre nach Erscheinen des
Schabbesgdrtle. 1835 — wohl durch den unerwarteten Tod des Verfassers — jah
zum Abschluss gekommen, wurde die Schriftenreihe nach knapp zwanzig Jahren
neu ediert. Im Rahmen der offenbar als Gesamtausgabe intendierten Wiederauf-
nahme erschien 1852 ein vollig neuer Band unter dem Titel Verzaehlinge und
Schnoukes. Die Sprache unterschied sich mafgeblich von den friiheren Schriften,
hatte an Authentizitdt und Idiomatik verloren und glich in vielen Fillen einer
plumpen »Jiddisierung« standardsprachlicher Formen. Die Identitdt des Verfas-
sers liegt gdnzlich im Dunkeln.

339 Ebd., S. Xf.
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Die darin versammelten Schwankanekdoten nach dem bekannten Muster spie-
geln u. a. das Bewusstsein eines gehobenen gesellschaftlichen Status wieder,
dessen Erhalt Pflichten wie eine standesgemé@fie Reprdsentation auferlegt. Da
wadre zundchst ein gewisser Herz Low aus Dornheim, der, durch eine Erbschaft zu
VermoOgen gekommen, sein Haus griindlich renoviert und modernisiert. Der be-
stellte Maler Schmidt soll der guten Stube im oberen Stock einen neuen Anstrich
geben. Zur Gestaltung einer hinter dem Ofen freigebliebenen Nische schldgt der
Malermeister Arabesken oder Marmordekorierung vor. Herz Low entscheidet sich
fiir ein figurales Motiv: einen Baum mit singendem Vogelchen. Extravaganzen
dieser Art fiigen sich ebenso wie die Kleidung Herz Loéws in das Bild des wenig
stilsicheren sozialen Aufsteigers, der durch iibertriebenen Luxus seine Stellung
festigen zu miissen glaubt. Maler Schmidt nimmt ihm dies sichtlich {ibel und
rdacht sich mit einem derben Streich, indem er anstelle des gewiinschten Motivs
einen Galgen malt, an dem der deutlich an seiner Kleidung erkennbare Auftrag-
geber baumelt. Als die vom empérten Herz Low gerufenen Polizisten sich schlief3-
lich einfinden, hat der Malermeister die Karikatur langst entfernt und durch ei-
nen Baum mit singendem Vo6gelchen ersetzt.

Andere Episoden wiederum kreisen um die Vorbildwirkung biirgerlich-stadti-
scher Gepflogenheiten zur Selbstetablierung, etwa die Salonkultur, wie sie von
Berlin und Wien ausgehend im grof3stadtisch-assimilierten Biirgertum Verbrei-
tung fand.

Die Thee-Gesellschaft

In die Aputhiken in Harborig il gekumme zu geihn an Bar Isrol un verlangt ein Pfund Brust-
thee, frogt wos er schockt, un zahlt ihn.

Der Aputhiker wondert sich, a ganzes Pfund auf Ein mol zu verkaafen, un frogt, ob er sou
viele Kranke hat, ouder ob er den Thee im Kleinen wieder verkaafen wéllet.

Noch langen hin un her frogen, sagt endlich der Kaufer: Ich wills Ihnen sagen, die Sach’ if3
d sou: Unter unnere Leut seinen Viele, die sich in Ulem umgerojent haben; kummen ganz
medernisirt vun der Fremd wieder ham, u suchen die Efithee Tischkeit wu sie gelernt, bei
uns zu verbreiten un ein zo fithren. Do hiben sie gesagt, daf3 in die grouf3en Stadten der
Brouch if3 unter unnere Leut, sich zesamm ze sotzen, aus e Leihbablethik Biicher mit zo
bringe un enanner vor zu lisen; dou derbei word Thee getronken. Das hiben mer dahier
aach eingefiihrt; nor il uns der greene Thee zo theuer: vun difletwegen seinen mer drouf
gekumme, un kochen uns an Brustthee. Worum? der kost nit so viel, Zucker i3 aach gespart;
un zogleich iR er heilbar vor der Brust.>*°

340 Itzig Feitel Stern: Verzaehlinge un Schnoukes. Chittische Meloche. Leipzig, Meif3en, Riesa:
Goedsche 1853 (Itzig Feitel Stern’s Schriften; 10), S. 63.
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Thema der Anekdote ist die Ubernahme biirgerlich-stidtischer Sitten in dorfli-
chen oder kleinstdadtischen Verhéltnissen. Beim Schielen nach der grofen Welt
fallt man aber weit hinter die eigenen Anspriiche zuriick. Den Juden auf dem
Land mangelt es nicht nur an Bildung und Eleganz, sondern auch an den nétigen
Mitteln, um die jlidische Salonkultur der Grof3stidte getreu »nachahmen« zu
konnen. Der zur Losung des Problems aufgewandte Einfallsreichtum ldsst den
praktisch kalkulierenden Verstand des kleinen Handelsmannes durchblicken,
der Aufwendungen und Eingédnge bilanziert. Aus der Pointe spricht nicht nur der
Vorwurf der Unverbesserlichkeit oder eines unverdanderlichen »Wesens« des Pro-
vinzjuden, sondern der Kauflichkeit von Sozialprestige. Akkulturation erschopfe
sich, so der Tenor, in der Annahme von Auflerlichkeiten, zu deren Erwerb die Ju-
den dieselben 6konomischen Maf3stidbe anlegten wie an eine beliebige Ware.

Verarbeitet wird in der Anekdote aber auch ein bekanntes Wortspiel, das sich
in Form eines polemischen Witzes bereits zu Beginn des 19. Jahrhunderts nach-
weisen ldsst:

Saul Bechor Moses fragt einen gelehrten Freund seiner Nation, was denn das Wort »adsthe-
tisch« zu bedeuten habe, und erhilt zur Antwort: »Asthetisch? — Nun ich will Dir wohl
sogen, was es ist. — Es ist so viel als ein Ding, daraus man kann machen alles, zum Beispiel,
draus kann ich machen ein Ef- und ein Theetisch; hast Du’s nun verstanden?«**!

»Die eigentliche Pointe der Anekdote«, merkt Och an, »erschlief3t sich erst, wenn
man beriicksichtigt, daf3 der Teetisch im Berliner Sprachgebrauch der Zeit fast
schon ein Synonym fiir die jiidische Salonkultur ist.«** Rund vierzig Jahre spéter
ergotzt man sich nun auch in der stiddeutschen Provinz an diesem Kalauer.

Provinzialitat definiert sich aber nicht nur als Riickstdndigkeit oder fehlgeschla-
gene Imitation einer stddtischen Lebensweise, sondern als Beschridnktheit auf
eine Region, deren Grenzen den geistigen Horizont abstecken. In der Anekdote

341 Judas Ascher: Der Judenfreund. Oder auserlesene Anekdoten, Schwinke, Einfille von den
Kindern Israels. Leipzig: Baumgartner [1810], S. 126-127.

342 Och, »E3- und Theetisch« (wie Anm. 261), S. 77: Fn. 1. — Zur Institution von Teetisch bzw. -
abend in der gutbiirgerlichen Kultur des friihen 19. Jahrhunderts vgl. Heine und Saphir: In sei-
nem Gedicht »Sie saflen und tranken am Teetisch« (Buch der Lieder, 1827) inszeniert Heine eine
philistrése Runde von Honoratioren, die sich in Gemeinplidtzen und Weisheiten tiber die Liebe
ergehen, die vom Gestus des jeweiligen Sprechers inhaltlich konterkariert werden. Moritz Saphir
stellt auf die Belanglosigkeiten dsthetischer Konversation und die Sucht nach geistreicher Un-
terhaltung ab, die er ins Absurd-Groteske iibersteigert (Drei Tage aus dem Leben eines Thee-
abends. In: ders.: Gesammelte Schriften. Bd 1: Humoristische Erzdhlungen und Devisen. Stutt-
gart: Hallberger’sche Verlagshandlung 1832, S. 160-200).
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»Die Butter ouder der Butter« wird in einer geselligen Runde von Lehrern das Ge-
nus des Substantivs »Butter« diskutiert. Als Nathan Sulzbiirger, der als einziger
einen klar jiidisch eingefarbten Dialekt spricht, darauf beharrt, es heif3e korrekt
»der Butter«, wird er von einem Kollegen namens Schmidt belehrt: »[man]
schreibt nicht anders als die Butter; und der Butter ist nur provinziell. Mit sol-
chen Provinzialismen aufgewachsen sind zuweilen manche - sonst gebildete,
selbst gelehrte Leute so davon befangen, daf} sie sich nicht davon trennen kén-
nen.«>* Sowohl Argument als auch nachfolgende Beispielerzahlung vermégen
Sulzbiirger nicht zu iiberzeugen, der hartnackig an seiner Anschauung festhilt,
bis er von einem kurz auf der Durchreise Halt machenden Professor der Natur-
wissenschaften eines Besseren belehrt wird: »Meine Herren, man muf3 zu unter-
scheiden wissen; daf [!] Butter Genus steht genetischer Beziehung [!] mit dem In-
dividuo seines Ursprunges; also: Butter von einer Ziege oder einer Kuh heifit die
Butter; dagegen Butter von einem Ochsen heif3t der Butter.«**

Interessant an der Episode ist die darin implizierte Differenzierung nach Ak-
kulturationsgrad: Sulzbiirger, hartndckig und uneinsichtig, reprasentiert den
kaum bis wenig akkulturierten Juden, dem es, noch Dialekt sprechend, an Ge-
wandtheit in Denken und Umgang fehlt, wenn er seine Frage an den Professor
»umstdndlich«** vorbringt. Benzheimer, einer der anwesenden Kollegen, den
sein Name ebenfalls als Juden ausweist, hingegen spricht eine mit dialektalen
Einsprengseln durchsetzte standarddeutsche Umgangssprache und macht Sulz-
biirger erst auf seinen Fehler aufmerksam. Er erinnert sich »nie anders als die
Butter gelesen [Hervorhebung A. L.] zu haben«** und wendet sich in Erwartung
bestiatigender Worte an den Kollegen Schmidt. Die Aneignung sog. héheren Bil-
dungsgutes, wie des Hochdeutschen selbst, erfolgte nicht durch Sozialisation in
eine gewisse Gesellschaftsschicht (nicht »gehdort«), sondern durch Schule und Ei-
genstudium (»gelesen«). Wiahrend Schmidt von der Richtigkeit seines Stand-
punkts vollig iiberzeugt ist, bleiben Benzheimer Zweifel. Er bedarf der Versiche-
rung von aufien.

Was in den Verzaehlinge un Schnoukes zum ersten Mal begegnet, ist das Be-
wusstsein einer innerjiidischen Hierarchie nach Herkunft bzw. Lebenswelt. In
der Schwankanekdote »Der Nomen« treffen zwei Juden, Schamsche und Jekof, in

343 Stern, Verzaehlinge un Schnoukes (wie Anm. 340), S. 51.
344 Ebd., S. 53.
345 Ebd., S. 53.
346 Ebd., S.52.
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einem Kaffeehaus in »Ohlefsbach« (= Ansbach)*¥ aufeinander. Wihrend Scham-
sche ortsansissig zu sein scheint, stammt Jekof aus einem der umliegenden Dor-
fer. Er wird wie folgt in die Szene eingefiihrt:

Do kummt ze gaihn gegangen eneih ahner vun unnere Leut, ahner vum Land, as er mole in
Rosch Moukum if3, aach ins Keffih Hous bekan zo worn; sozt sich gleich niben dim Scham-
sche nah, sich Schuchenmajim giben zu lossen un ous &r Kelnischen Pfeif & Chittischflep-
pen ahn ze dampfen sou stark er kidnn.>®

Schamsche fiihlt sich von dem Unbekannten, der ihm den Rauch ins Gesicht
blast, und dessen Demonstration von Zugehorigkeitsgefiihl provoziert. Noch
starker raucht er zuriick. »Der Fremde mahnt, des ghért zu Anstand u Bilding in
Rosch Moukum, enanner stark an ze raachen, un racht als nuch drger; der niber
der riber, der riber der niber.«** Und so bahnt sich das Ungliick an: Schamsches
Hose fiangt, von diesem unbemerkt, Feuer. Als der Unbekannte ihn darauf auf-
merksam machen will, fragt er zundchst nach dem Namen seines Tischnachbarn,
wird aber von diesem verdrgert zuriickgewiesen. Erst als Schamsche in dem Ver-
sprechen, die Preisgabe seines Namens werde ihm nicht zum Nachteil gereichen,
ein fiir ihn vorteilhaftes Handelsgeschift wittert, stellt er sich mit seinem Namen
vor. Darauf der Landjude: »Schamsche, dei Housen brennt!«**°

Gelacht wird hier iiber die Einfalt des riickstdndigen Landjuden, der sich den
Umstdanden zum Trotz nicht von seinen Gewohnheiten abbringen ldsst und zur
Anrede seines Tisch- und Gespriachspartners eines Namens bedarf. Wie in der
oben besprochenen Episode taucht das Motiv der Nachahmung stddtischer Ge-
pflogenheiten in der landjiidischen Bevolkerung auf.

Eine Ilustration zeigt die beiden Gestalten: den Landjuden mit seinen langen
Schlédfenlocken und dem krausen Bart, im pelzbesetzen, geflickten Mantel und
einem verbeulten Dreispitz auf dem Kopf, und den akkulturierten Stadtjuden,
nach der Mode in Frack und Kniebundhose gekleidet, mit einem Zylinder auf dem
Kopf. Seine Gesichtsziige entsprechen denen der antisemitischen Karikaturen:

347 Mit »Ohlefsbach«, im Text als Hauptort (»Rosch Moukum«) ausgewiesen, ist aller Wahr-
scheinlichkeit nach Ansbach gemeint: »Ohlef« ist die aschkenasisch-jiddische Aussprache des
Buchstaben Alef, der auch als Ziffer mit dem Zahlenwert eins verwendet wird (»eins« = »ans« im
frankischen Dialekt). S. Alfred Klepsch: Westjiddisches Worterbuch. Auf der Basis dialektologi-
scher Erhebungen in Mittelfranken. Bd 2. Tiibingen: Max Niemeyer 2004, S. 1132ff. — Der Name
»Ohlefsbach« fiir Ansbach ist nicht belegt und scheint eine Eigenkreation des Verfassers zu sein.
348 Stern, Verzaehlinge un Schnoukes (wie Anm. 340), S. 26.

349 Ebd., S. 26.

350 Ebd., S.27.
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gebogene Nase, verzerrte Mimik und diinner Ziegenbart. Entsetzt stellt er fest,
dass seine Hose Feuer gefangen hat. Dem »hafllichen« Stadtjuden sitzt ein an
Haar- und Barttracht zur Geniige erkennbarer traditioneller Jude gegeniiber, der
vor allem eines ausstrahlt: Gemiitsruhe. Von Einfalt ist nichts zu spiiren, eher von
Berechnung. Vielleicht wollte Jekof, der Jude aus dem Dorf, seinem Glaubensbru-
der in der Stadt in Wirklichkeit einen Streich spielen? Die Illustration vermittelt
ein etwas anderes Bild, als es der Text vor dem geistigen Auge des Lesers entste-
hen ldsst, zumindest fiigt sie ihm einige Nuancen (und Ambivalenzen) hinzu, die
sich in der Anekdote auch zwischen den Zeilen nicht so ohne Weiteres aufspiiren
lielen. Sympathietrdger ware demzufolge der »beschrankte« Landjude, weil er
dem assimilierten Glaubensbruder und Feindbild Nr. 1 eine gebiihrende Strafe
fiir dessen abweisende Haltung und letztlich Verleugnung jeglichen Zusammen-
hangs und -halts erteilt. Die Annahme eines biirgerlichen Lebensstils galt den Ju-
denfeinden als Anmafiung, besonders dann, wenn sich darin die »illegitime«
Néahe zur christlichen Bevolkerung manifestierte, wahrend die »eigentlichen« so-
zioreligiosen Allianzen gekappt wurden. Anmafiend aus emanzipationsfeindli-
cher Sicht verhielten sich demnach beide: der unbedarfte Landjude, weil er das
Bediirfnis nach einem mondan-stddtischen Lebensstil hegt, und der Ansbacher
»Stadtjude«, weil er Anschluss an die christlich-biirgerliche Gesellschaft sucht.
Vielfach beanstandet und bereits Gemeinplatz judenfeindlicher Argumentation,
wird den Juden auch hier unterstellt, die Sitten der christlich-biirgerlichen Ge-
sellschaft blof3 zu imitieren anstatt »authentisch« zu leben.



Zusammenfassung und Ausblick

Vor dem Hintergrund der Emanzipationsdebatte hatte man die Juden zunéchst in
Bausch und Bogen als provinziell denunziert, nun gerierten sich die Mitte des 19.
Jahrhunderts in den kleinen landlichen Gemeinden verbliebenen regelrecht als
Hinterwaldler. Mit der zunehmenden Etablierung stddtischer Gemeinden und der
Verbreitung biirgerlicher Umgangsformen dnderten sich die Kriterien, anhand
derer sich eine innerjiidische Hierarchie festlegen lief3: Hatte sich der »Kille-
mann« vom »Landsmann« (s. Tendlau) sowohl durch religitse Bildung und Ob-
servanz als auch durch einen gewissen Lebensstandard abgehoben, traten in der
Unterscheidung zwischen Stadt- und Land- bzw. Dorfjuden zusehends die Kon-
ventionen einer mondén-biirgerlichen Schicht in den Vordergrund. Der »Land-«
bzw. »Dorfjude« trat in Abhdngigkeit vom neuen Typ des »Stadtjuden« desto
scharfer konturiert hervor, je mehr das landliche Milieu zur Peripherie in geisti-
ger und sozialer (demographischer) Hinsicht wurde.

Damit sind wir wieder bei der Leitthese angelangt, die ich vor der Abzwei-
gung in die voraufklarerische Moderne als zentral, aber prazisierungs- und revi-
sionsbediirftig formuliert habe: Land-/Dorfjuden werden literarisch erst dann re-
levant, wenn sich das Gegenbild des sich akkulturierenden Stadtjuden deutlich
abzuzeichnen beginnt. Das geschieht, historisch betrachtet, nicht zeitgleich mit
Einsetzen der Abwanderung aus den kleinen Orten, sondern zu einem Zeitpunkt,
wo die demographischen Verschiebungen einen grofien Teil der jiidischen Bevol-
kerung erfasst haben; nicht zeitgleich mit der Einrichtung konfessionellen Reli-
gionsunterrichts an allgemeinen Schulen und dem Erwachen eines obrigkeitlich
geférderten Interesses fiir biirgerliche Werte und Vorstellungen, sondern als
diese bereits Selbstverstdndlichkeiten waren.

Fassen wir also zusammen: Die Zeichnung von Judenfiguren in der voremanzi-
patorischen Zeit ist im Wesentlichen eine stereotype, die zwischen Angehorigen
unterschiedlicher Schichten innerhalb der Judenschaft weder (explizit) differen-
ziert noch diese fiir differenzierungswiirdig halt. Definiert man allerdings den
»Landjuden« nicht in erster Linie in Abhdngigkeit vom Typus des »Stadtjudenx,
sondern fasst ihn im regional-historischen Sinn als Bewohner eines bzw. einer
der zahlreichen Dorfer, Marktflecken und Kleinstadte, zeichnet sich mancherorts
im weiten Feld der deutschen Literatur eine Gestalt ab, die durchaus Ziige des
ortsansdssigen jlidischen Nachbarn aufweist. Der Fortbestand gingiger Vorur-
teile wird dadurch keineswegs in Frage gestellt, er6ffnet aber einen Zugang, wie
er in Wirklichkeit existiert haben musste: auf verschiedenen, teils

@ Open Access. © 2020 Almut Laufer, publiziert von De Gruyter. Dieses Werk ist lizenziert unter
der Creative Commons Attribution 4.0 Lizenz.
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Gattungen wie der Schwank und allerhand »lustige« Stiicklein haben u. a. das
Bild des gewitzten und witzigen Juden mitgepragt, und regional verbreitetes Er-
zdhlgut war keineswegs konfessionell gebunden: innerjiidisch kolportierte Ge-
schichten und Anekdoten zirkulierten alsbald auch in der christlichen Mehrheits-
bevolkerung — und umgekehrt. Heiteres setzt Geselligkeit voraus, und von der
waren die Juden im Dorf oder in der Kleinstadt nicht (generell) ausgeschlossen,
wie uns die rezente Forschung zur Friihen Neuzeit mit erstaunlicher Quellen-
kenntnis vor Augen fiihrt.

In einer Zeit hitziger Diskussionen um die biirgerliche Emanzipation der Ju-
den ist es der Volksaufklarer Johann Peter Hebel, der das Bild des ortsansdssigen
oder zumindest ortshekannten jiidischen Hausierers bzw. Handlers evoziert und
um eine glaubwiirdige, milieugetreue Gestaltung seiner Figuren bemiiht ist. Ne-
ben den moralisch korrumpierten Gesellen, die, niemals ernsthaft gefdhrlich,
sich selber mehr als anderen schaden, finden sich auch die schlauen und witzi-
gen Juden, die sich in prekdrer Lage stets zu helfen wissen. Verschmitzt behaup-
ten sie sich in der christlichen Mehrheitsgesellschaft und verwenden ihren Ver-
stand vorbildlich im Sinne der Aufklarung — wie der namenlose Jude auf dem
Rheinschiff, der, literarisch {iberhoht, ein Ritsel nach dem anderen zu l6sen ver-
mag.

Nicht zuféllig bekommt dieser rund vierzig Jahre spater wieder einen Namen
verpasst: »Mousche Herzig« nennt ihn der Verfasser des 1852 unter dem Pseudo-
nym Itzig Feitel Stern herausgegebenen Bandes Verzaehlinge un Schnoukes. Bei
dem Stiick »Eintriglicher Rithselhandel [...], ins Lussnekoutisch fiir unnsere
Leut umgemelochnet«*' handelt es sich um eine Travestie der gleichnamigen Ka-
lendergeschichte.

Inhaltlich ganz dem Original verpflichtet, spart die Bearbeitung lediglich die
Verurteilung des Judenspotts und wohlgemerkt die Schlusspassage aus, in der
die Reisegesellschaft zuerst verbliifft, dann mit Humor und Nachsicht auf das
Eingestdndnis der Unlosbarkeit des Rétsels reagiert. Moglicherweise spielt der
Name Mousche Herzig, wie bei Itzig Feitel Stern iiblich, auf eine real existierende
Person an, die nach dem Prinzip des ironischen, das Gesagte pervertierenden Ge-
genbilds kein besonders heller Kopf gewesen sein diirfte. Als »Mausche« wird der
Jude allerdings schon in Hebels Erzdahlung abwertend von den Mitreisenden apo-
strophiert. Die Wahl des Namens »Mousche« verweist klar auf den negativ kon-
notierten »Mauscheljuden«. Ob der Familienname »Herzig« als sprechender Na-
me intendiert und verniedlichend oder schlicht ironisch gemeint ist, bleibt dahin-
gestellt.

351 Stern, Verzaehlinge un Schnoukes (wie Anm. 340), S. 46-49.
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Fest steht, dass die bei Itzig Feitel Stern versammelten T6lpel, Geizhilse, hin-
terhdltigen Bosewichte und Liistlinge in der Tradition des judenfeindlichen
Schwanks stehen und die Schriftenreihe insgesamt eine gegenldufige Tendenz
verfolgt: nicht vom »unbekannten« Juden, der das Bild des Juden am Ort evoziert,
solle man sich in Anerkennung dessen geistiger Gewandtheit inspirieren lassen,
sondern im »bekannten« Juden eine Manifestation des einfdltigen und lasterhaf-
ten Typus erkennen lernen. Mag dieser auch iiber geistige Gewandtheit verfiigen,
reicht diese, so der Tenor, nicht dazu aus, ihn vor einer 6ffentlichen Blof3stellung
zu bewahren. Denn »Mousche Herzig« macht sich schlicht lacherlich.*?

Ausblick

Dass fortan die betriigerischen Juden in den (christlich geprdgten) »Erzdhlungen
fiir das Volk«, aber auch der »konfessionsfreien« Literatur auffallig oft den Na-
men »ltzig« tragen, zeugt u.a. vom Einfluss und Bekanntheitsgrad der Itzig-Fei-
tel-Stern-Schriftenreihe. »Veitel Itzig« nennt Gustav Freytag in seinem Bestseller
Soll und Haben (1855) den in unehrliche Geschifte verstrickten und lediglich auf
den eigenen Vorteil bedachten jiidischen Geschaftsmann, der schlie3lich bei ei-
nem Fluchtversuch ertrinkt.

Ein — mutmafilich selbst herbeigefiihrtes — Ende in den Fluten findet auch der
»giiterschlachtende« Jude Itzig Stern in Rudolf Oesers (Pseudonym: O. Glaub-
recht) zutiefst antisemitischem Roman Das Volk und seine Treiber (1859), in wel-
chem dieser, so Klaus Miiller-Salget, versucht, »das gerade in Hessen damals
recht prekdre Verhdltnis zwischen Bauern und Juden darzustellen, wobei ihm an-
geblich wahre Begebenheiten aus Lindheim und der ndaheren Umgebung als Vor-
wurf dienten.«**® Oesers Hasstiraden stief3en auf den Protest der liberalen Blitter,
wihrend das Buch grof3e Verbreitung fand. »Ganz sicher hat es einen bestarken-
den Einflufl auf die spéitere antisemitische Bewegung in Oberhessen ausgeiibt,
deren Anfiihrer, Otto Bockel (1859-1923), es sich angelegen sein lief3, die >vortreff-
lichen Schriften des ihm schon seines hessischen Lokalpatriotismus wegen

352 In eine dhnliche Kerbe schlédgt »Eppes zu routhen vun Jouseph Frank« (Stern, Schabbes-
gdrtle [wie Anm. 305], S. 116-117): Die Pointe des in Rétselform vorgetragenen Witzes kommt da-
rin nicht zur Wirkung, weil das Stiick auf die Darstellung der Selbstzufriedenheit der anwesen-
den Juden hinauslauft. Jiidischer Wortwitz und geistige Gewandtheit sollen so als eitle Selbst-
inszenierung blof3gestellt werden.

353 Klaus Miiller-Salget: Erzdhlungen fiir das Volk. Evangelische Pfarrer als Volksschriftsteller
im Deutschland des 19. Jahrhunderts. Berlin: Erich Schmidt 1984, S. 156.
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sympathischen O. Glaubrecht« warmstens zu empfehlen.«*** Das Volk und seine
Treiber erfuhr mehrere Neuauflagen und wurde zur Zeit des Nationalsozialismus
vom »Parteiverlag F. Eher in Miinchen«** vertrieben.

Angesiedelt ist die Handlung des Romans im fiktiven Dorf Zeisheim, im bau-
erlichen Milieu, dem das Augenmerk des protestantischen Landpfarrers und
Volksschriftstellers Oeser gilt. Schuld am Verfall des Bauernstands, dessen Ver-
armung und wirtschaftlichen wie moralischen Niedergang triigen in letzter Ver-
antwortung, so der Erzdhler, die Juden, die den Handel dominierten, sich als Ver-
mittler allerorts aufdrangten und in ihrer Funktion als »Hofjuden« nach eigenem
Gutdiinken die Geschifte der Bauern fiihrten — einzig zu ihrem eigenen Vorteil:

Heut zu Tage hat jeder Bauer seinen Hofjuden, das heif3t, einen aus diesem Volke, dem er
vor Andern sein Vertrauen schenkt, von dem er die Meinung hat, er betriige ihn weniger als
Andere und hielte wie der Fuchs getreue Nachbarschaft, um sich den Credit nicht zu ver-
derben.®®

Fiir dieses anriichige Amt eigneten sich Juden besonders, wie der Erzahler aus-
fiihrt, wobei seine »Charakterzeichnung« ganz den gédngigen antijiidischen
Ressentiments entspricht:

Hofjuden sind gewesen, seitdem Israel unter die V6lker zerstreut ward, und auch friiher
schon; denn dieses Volk hat wie kein anderes eine Geschmeidigkeit, eine Unermiidlichkeit,
seinem Vortheil nachzugehen, und einen Scharfsinn, Zeit und Umstdnde auszukaufen, und
dabei wieder einen solchen Mangel an personlicher Ehre, daf} sie zum willenlosen Men-
schendienst ganz geeignet sind.>*’

Das gilt im Roman fiir alle Juden, insbesondere den bereits genannten Itzig Stern,
der schon viele in Armut und Abhédngigkeit getrieben hat, aber auch fiir den be-
reits verstorbenen Veitel (!) Hirsch, der indirekt fiir die Misere verantwortlich ge-
macht wird, auf die sich sdmtliche Zwistigkeiten, Rachegeliiste und Vergeltungs-
schldge im Roman zuriickfiihren lassen: ndmlich aus geschaftlichem Interesse
eine Liebesheirat verhindert zu haben.

Wie die Itzig-Feitel-Stern-Episode »Af ahn Hieb fallt kah Bahm« (s. 0.) voll-
zieht der Roman die Vorgangsweise der betriigerischen Handelsvermittler und
Kreditgeber nach, ihre Klienten in ein Abhdngigkeitsverhiltnis zu zwingen. Dem

354 Ebd., S. 157.

355 Ebd., S. 157.

356 O.Glaubrecht: Das Volk und seine Treiber. Hg. von dem christlichen Vereine im nérdlichen
Deutschland. Eisleben: Kloppel - Leipzig: Schulze 1859, S. 46.

357 Ebd., S. 45f.
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kapitalistischen Kalkiil des jiidischen Geldgebers sind die naiven, einfachen,
aber aufrechten Bauern nicht gewachsen. Unterstellt wird dabei, dass Emanzipa-
tion und kulturelle Anbindung an die gebildete Schicht den Juden lediglich neue
Mittel zur Verfiigung stellten, die Christen von ihren Pldtzen zu vertreiben, um
selbst an die Macht zu kommen. Zur Kritik an der »jiidischen Verderbtheit« ge-
sellt sich, im Einklang mit dem konservativen Welthild des Autors, eine Kritik an
technischem Fortschritt und gehobenem Lebensstandard, die sowohl Religion
als auch Tradition aufier Kraft setzten und dem Einfluss der »Spekulanten« Vor-
schub leisteten:

Schon der tédgliche Umgang mit einem christuslosen Menschen, mit einem alles Héhern
baaren, mit einem Klugen, Verschmitzten, Betriigerischen, der schwécht schon das Glau-
benslicht im Herzen; und kommt nun noch der Judenspott iiber die Geheimnisse des Chris-
tenthums dazu, so geht geradezu alles Christliche in einem solchen schwachen Menschen
verloren. Seitdem auch die Landjuden zu solchen Spéttern geworden sind, und seitdem
Christen sich von ihnen ihren Heiland und seinen Tag stehlen lassen, da bricht das Elend
voOllig tiber unser armes Landvolk herein. Unsere sogenannten Gebildeten verderben die
gelehrten Juden durch das Gift der Gottlosigkeit, der Sitten- und Volkslosigkeit, das sie
reichlich mit der Feder in Zeitungen und Biichern ausspritzen, und unsere Bauern werden
von ihren Trof3knechten zu Siindenknechten gemacht. Und in Anerkennung dieser Ver-
dienste schreit der P6bel um Judenemancipation, denn ihm sind die Fremdlinge noch nicht
frech und ihr Bif ins Fleisch des deutschen Volkes noch nicht giftig genug. Wahrscheinlich
soll es erst dazu kommen, wozu ein leidlicher Anfang ist, daf jeder Laib Brot, den ein Armer
if3t, aus dem Judenhaus geholt wird, daf3 jede Kuh im Dorfe einen Juden zum Herren hat,
und dafd aus jedem Bauernhaus ein Judenkopf heraussieht, der da drinnen das Recht glaubt
zu haben.>8

Mit den »Fremdlingen«, die den Bestand des deutschen Volkes gefdahrdeten, ver-
scharft sich die Rhetorik des Erzdhlers, der sich in immer grof3eren Zorn gegen
»die Juden« zu schreiben scheint. Verglichen werden die Juden forthin mit dem
Teufel, mit Sklaventreibern, Raubtieren, Blutsaugern, Ratten und allem, was
dazu angetan ist, sie endgiiltig zu dehumanisieren und ihnen Parasitentum zu
unterstellen. »In ein Bild vom Volksleben unsrer Tage«, so der Erzdhler, »gehort
der Kampf auf Tod und Leben des Bauern mit dem Juden hinein [...].«** — Kritik
also auch am beliebtesten zeitgendssischen Genre, der Dorfgeschichte, die sich
allein dadurch disqualifizierte, untrennbar mit dem Namen Berthold Auerbach
verbunden zu sein (s. Teil II, Kapitel 1).

358 Ebd., S. 126f.
359 Ebd., S. 180.
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Eingeschrieben in den Roman, der sich iiber weite Teile »von blindem Ressenti-
ment« speist, ist eine gegenldufige Tendenz, hinter der Miiller-Salget »bessere
Einsicht«**° vermutet; denn Itzig Sterns erbittertster Konkurrent ist der »Hofjude«
Lob Hirsch, der gleich zu Beginn der Erzdhlung als durchaus mitfiihlender und
verldsslicher Vertrauensmann im reichen Bauernhaus eingefiihrt wird. Den Leser
nimmt es zundchst wunder, dass angesichts der durchaus realistischen Figuren-
zeichnung die spéteren allgemeinen Ausfiihrungen iiber »den jiidischen Charak-
ter« auf Lob Hirsch zutreffen sollen, weshalb der Erzédhler zu deren Beglaubigung
die negativen Seiten des loyalen Juden aufzuzeigen sich beeilt: dessen Feigheit,
sein Interesse an Profit, die, im Vergleich mit der verarmten Bevolkerung der
Nachbarschaft, vornehme Ausstattung seiner Wohnung und schlief3lich die als
Zeichen der Ehrlosigkeit aufgefasste Bereitschaft, auch geringe (weibliche)
Dienstleistungen im Haushalt der Bauernfamilie zu verrichten. Hat sich im Ver-
lauf der Handlung das Bild des Hofjuden Lob Hirsch zu dem eines wenig ehrli-
chen, unterwiirfigen Hausgenossen verfestigt, wird es gegen Ende des Romans
ein zweites Mal Liigen gestraft, wenn in der grofiten Not, mit dem drohenden
Ruin vor Augen, gerade »der alte Hirsch«**! der Bauernfamilie die Treue hilt und
mit Rat und Tat zur Seite steht: »Unbezahlbar war seine Treue, unvergleichlich
seine Sorgfalt, und unnachahmlich seine Uneigenniitzigkeit. Er iibernahm trotz
allem Protestiren und trotz der tausendfachen Winkelziige den grofiten Feind,
den Itzig von Dotzelbach allein.«**

Erzdhlerische Genugtuung widerfdahrt dem treuen Hirsch letztlich, weil er
den ihm angemessenen Platz im christlich-konservativen Kosmos einzunehmen
bereit ist: als Diener seiner (christlichen) Herren, der das Joch seiner Knecht-
schaft, iiberspitzt formuliert, iiber die eigenen Blutsbande stellt. Lobs einziger
(siebter) Sohn — sechs Kinder waren in jungen Jahren verstorben — ist der Inbe-
griff eines missratenen Nachkommen, der alle negativen »jiidischen« Eigen-
schaften in {ibersteigertem Maf3 auf sich vereinigt: ein gefiihlloser Spekulant von
Kindesbeinen an, ein kiihler Rechner, der fiir den eigenen Profit {iber die Leichen
ehemaliger Freundschaften und familidarer Allianzen geht. Auf der Flucht nach
Amerika kommt er bei einem Schiffsungliick ums Leben, wie sein Vater, ihn ver-
fluchend, prophezeit hatte: »[...] meinen Ungerathenen werden fressen die Fisch’
im Wasser!«**®

360 Miiller-Salget, Erzdhlungen fiir das Volk (wie Anm. 353), S. 156.
361 Glaubrecht, Das Volk und seine Treiber (wie Anm. 356), S. 269.
362 Ebd., S. 268.
363 Ebd., S. 269.
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Dass das Andenken des »alten Hirsch« anerkanntermafien in Ehren gehalten
wird, mag in Widerspruch zur lauthals verkiindeten antisemitischen Botschaft
des Romans stehen; in Wirklichkeit ist es ein Riickzug vom national-deutschen
auf einen christlichen Posten, der sich der biirgerlichen Gleichstellung der Juden
entgegenstemmt, weil damit das theologisch fundierte Weltbild ins Wanken ge-
raten wiirde: Die christlichen Allmachtsphantasien von der »ewigen Knecht-
schaft der Juden« (»perpetua servitus iudaeorum«) werden den Juden dann ge-
wissermaflen zur Gnade, wenn sie sich in ihr Schicksal finden, ewig Fremde
bleiben zu miissen. Dass Lob dann in positivem Licht erscheint, wenn er, ganz
nach biblischer Diktion, prophetische Reden im Mund fiihrt und von Gottesfurcht
ergriffen einen Psalm rezitiert, wahrend im Hintergrund die Kirchenglocken ldau-
ten, vervollstdndigt das Bild deutsch-protestantischer Judenfeindschaft, das in
nachaufkldrerischen Zeiten einen Ausweg aus der pauschalen Verdammnis
zwangsldufig beinhalten muss. » Alttestamentarische« Hiobsfiguren, die vom Un-
gliick geldutert zu Gottesfurcht und Einsicht kommen, sah man freilich gern, weil
Isolation und Kinderlosigkeit die jiidische Sonderexistenz gewissermafien »vere-
delten« und letztlich rechtfertigten.

Unter dieser Voraussetzung findet neben dem betriigerischen Handelsjuden ein
zweiter Judentyp Eingang in Oesers Roman, ndmlich eine betont landliche, be-
tont christliche Spielart des »edlen Juden«, wie ihn die deutsche Literatur seit
dem 18. Jahrhundert kennt. Zwar nicht gebildet wie Lessings namenloser Reisen-
der und spater der weise Nathan, verfiigt L6b Hirsch iiber jene religiése Herzens-
bildung, die ihn zu dem macht, was er in den Augen des Erzdhlers ist: ein Son-
derfall, eine Ausnahme von der Regel und keineswegs reprasentativ fiir das Gros
seiner Glaubensbriider. So endet der Roman mit einer »Moral«:

Der deutsche Bauer ist der gliicklichste Mensch auf Erden, wenn er Gott fiirchtet, die Siinde
meidet und den Juden aus dem Wege geht. Fiir sie beten muf er, ihnen dienen soll er, sie
meiden darf er; »denn es sind nicht alle Israeliter, die von Israel sind« (R6mer 3, 6.).3%

Dass die beiden Typen — der betriigerische und der edle Jude — einander nicht
ausschlossen und im Oeuvre ein- und desselben Schriftstellers nebeneinander
existieren konnten, exemplifizieren u. a. die Kalendergeschichten und Erzahlun-
gen des protestantischen Pfarrers und Volksschriftstellers Wilhem Oertel (1798-
1867), die unter dem Pseudonym W. O. von Horn ab den 40er Jahren des 19. Jahr-
hunderts erschienen.

364 Ebd., S. 276.
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Als literarisches Vorbild fiir die Darstellung jiidischer Figuren diirften die
einschldgigen Geschichten aus dem Rheinldndischen Hausfreund gedient haben,
wenngleich Oertels Erzdhlungen jenen Hebels an Kunstfertigkeit, sprachlicher
Eleganz und Vielschichtigkeit nachstanden. So findet sich in Horns Jahreskalen-
der Die Spinnstube ein Judenschwank mit dem Titel » Alles nach der Ordnung«;>*
darin bekommt ein Emmendinger Geldverleiher namens Izzik (!) fiir seine betrii-
gerischen Machenschaften eine Lehre in Form von fiinfundzwanzig amtsmaflig
vollzogenen Rutenschldgen erteilt, denen er sich unter Aufbringung aller Mittel
zu entziehen gesucht hatte. Allein, der Amtsmann ist dem Juden an Schlauheit
iiberlegen. Die stereotype, diimmliche Figurenrede des Juden sowie die Bezeich-
nung »Bauernschldchter« verbergen unschwer das antijiidische Substrat der Epi-
sode, das den Hebelschen Kalendergeschichten géanzlich abgeht.

Zwei Jahre spiter weif3 Die Spinnstube indes von einem »edlen Juden«** na-
mens Moses Gumperich zu berichten, der unter Einsatz seines Lebens mehrere
Menschen vor dem sicheren Tod in den reiflenden Fluten bewahrt. Gelobt wird
der Hochdeutsch sprechende Moses aus Kliisserath fiir sein »menschenlieben-
des[s] Herz«, ebenso wie fiir seine »Umsicht«, » Aufopferungsfihigkeit« und sei-
nen »Muth«.>* Edel sind dariiber hinaus noch zwei junge Jiidinnen aus Persien
und Marokko, die den Tod der Konversion zum Islam vorziehen,**® und der Vor-
steher der jiidischen Gemeinde zu Halberstadt, Israel Jacob.>*

Aus den Dramen Lessings, Hebels Kalendergeschichten, aber auch der Emanzi-
pationssatire nach dem Vorbild der Itzig-Feitel-Stern-Schriftenreihe bezogen die
Erzdhler des 19. Jahrhunderts, allen voran diejenigen, die sich an das »Volk«
wandten, gestalterische Anregung und Modellvorlagen. Weiterhin zur Verfiigung
standen ihnen die seit Jahrhunderten volksgiangigen Schwanke und Anekdoten,
Sagen und Legenden, denen, gerade in Zeiten eines sich verscharfenden Anti-

365 W. O.von Horn: Alles nach der Ordnung. In: Die Spinnstube 6 (1851), S. 133-138.

366 W.O.von Horn: Die Kliissenrather und der Jude. In: Die Spinnstube 8 (1853), S. 59-65, hier:
S. 64.

367 Ebd., S. 62.

368 W.O.von Horn: Zwei edle Jiidinnen. In: ders.: Aus der Maje. Erzahlungen. Bd 2. Wiesbaden:
Niedner 1879, S. 282-287.

369 W. O. von Horn: Etwas von dem edlen Israeliten Israel Jakob zu Halberstadt. In: ders.: Sil-
berblicke. Ziige aus dem Leben ausgezeichneter Menschen. 4. Aufl., Frankfurt a. M.: Sauerlander
1892, S. 339-343. — Ein ganz dhnliches Judenbild transportiert Oskar Hockers Erzahlung Der
Schlemihl, in welcher der positiv gezeichnete Protagonist Aaron in einer jiidischen Landge-
meinde aufwéchst (Oskar Hocker: Der Schlemihl. Eine Erzihlung aus dem jiidischen Gemeinde-
leben. Fiir Jugend und Volk. Stuttgart: Schmidt & Springer [1876]).
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semitismus, ein blithendes Nachleben beschert war. Ungeachtet der Intention
des Schriftstellers, der den Juden gewogen sein mochte oder diesen offen Feind-
schaft erklarte, haftet den allermeisten Judenfiguren etwas Isoliertes an, weil sie
fiir Autor wie Leser nur in der Interaktion mit Christen von Belang waren. Er-
weiterte sich jedoch der Gesichtskreis und geriet gelegentlich die Familie in den
Blickpunkt, so nur, um den spateren Verlust ermess- und vermittelbar machen
zu konnen: den des verruchten Sohnes oder einer heldenhaften Tochter, die fiir
ihren Glauben in den Tod zu gehen bereit war. Dem erklarten Prototyp des Ju-
den - reiner Menschenfreund oder teuflischer Betriiger — eignet eine Sonder-
existenz, welche die Wahrnehmung von Fremdheit voraussetzte und gleichzeitig
bestérkte.

Das trifft auch noch in hohem Grade auf die durchaus positiven Judengestal-
ten in den Dorfgeschichten des ausgehenden 19. Jahrhunderts zu, etwa auf die
schwer an ihrem Schicksal tragenden jiidischen Figuren aus den Erzdhlungen
von Emma Vely (Pseud. fiir Emma Simon), Ferdinand Runkel und Hermine Vil-
linger”°® oder den Viehhéndler und Kreditvermittler Rusel in Ludwig Ganghofers
Roman Der laufende Berg (1897).

Rusels »prophetische Weitsicht«,” seine Giite und Loyalitdt sind das Pro-
dukt eines Lauterungsprozesses, einer Lebenserfahrung aus Leid und Verlust,
wie den seiner Tochter. »Hatte man auf seine Ratschldge am Anfang des Romans
gehort, hatten sich keine Katastrophen — vom Feuer bis zum schrecklichen To-
desfall — ereignet.«*”> Prophetentum lief3 sich, zumindest in volkstiimlich-christ-
licher Vorstellung, mit den Freuden und Sorgen einer reichen Nachkommen-
schaft nicht vereinbaren, ebenso wenig wie eine unbeschwerte Existenz zu
(nahezu) g6ttlich inspirierter Einsicht fithren konnte.

370 Emma Vely: Hagar. Eine schwébische Dorfgeschichte. In: Allgemeine Zeitung des Juden-
thums 57 (1893), Nr 14-34. — Ferdinand Runkel: Raphael Goldschmidt. Eine Erzdhlung aus Ober-
hessen. In: Allgemeine Zeitung des Judenthums 57 (1893), Nr 50 — 58 (1894), Nr 4. — Ders.:
Raphael Goldschmidt und Anderes. Geschichten aus dem jiidischen Leben. Berlin: Hugo Steinitz
1895. — Hermine Villinger: Der Herr Pfarrer hat das letzte Wort. Eine Geschichte aus dem badi-
schen Landleben. In: Allgemeine Zeitung des Judenthums 63 (1899), Nr 23-24. — Dies.: Die Nar-
ren-Rosel. In: Israelitisches Familienblatt Hamburg 1 (1898), Nr 23-24. — Dies.: Der weise Salo-
mon. In: Israelitisches Familienblatt Hamburg 1 (1898), Nr 3. — Erwdhnt sei an dieser Stelle, dass
auch der jiidische Protagonist aus Oskar Maria Grafs 1947 erschienenem Roman Unruhe um einen
Friedfertigen ein Dasein als Einzelgdnger im Dorfverband fiihrt.

371 Andreas Freindl: Ludwig Ganghofers Judenbild. In: Jiidische Literaturgeschichte in Schwa-
ben. Eine Spurensuche. Hg. von Peter Fassl, Friedmann Herzer und Berndt Hermann. Konstanz,
Miinchen: UVK 2016, S. 149-159, hier: S. 151.

372 Ebd., S. 151.
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Ein duales Judenbild, das den betriigerischen Juden nicht in Widerspruch zum
»edlen« wahrnimmt, findet sich, wenn auch in weitaus geringerem Maf3e, in dem
populdren liberalen Familienblatt Die Gartenlaube, das erst Anfang der 1880er
Jahre »konservative Standpunkte«’® einnahm und sich dem antisemitischen
Mainstream anschloss. Bis zum Tod ihres Griinders und spiteren Herausgebers
Ernst Keil 1878 hatte die Gartenlaube ihre Sympathien fiir das liberal-biirgerliche
Judentums deutlich bekundet, etwa durch die Aufnahme prominenter jiidischer
Vordenker, Politiker und Kiinstler in eine Serie biographischer Essays. Anerken-
nung fand nicht nur deren Beitrag zum »deutschen Kulturerbe«,”* sondern auch
deren Leistungen im Bereich von Wirtschaft und Handel in einer Zeit stetigen
Aufschwungs und gldaubigen Fortschrittsoptimismus. Wie die Gartenlaube zur
Vermittlung (volks)aufklirerischer Konzepte sich einer narrativ-sentimentalen
»Verpackung«*” bediente, erfuhr auch das jiidische Familienleben eine &stheti-
sche Rehabilitierung ganz nach Blattlinie: »Die Gartenlaube wurde so zum geeig-
neten Forum fiir die Vermarktung und den Konsum eines von Schmalz triefenden
Judentums, ganz in Entsprechung eines in dhnlicher Weise vorgestellten Chris-
tentums.«*’® Aus dem edlen, menschlich universalen Juden der Aufklarung war
ein »ehrenhafte[r] und schwerarbeitende[r] Biirger« geworden. Und weiter:

Bezeichnend war fiir ihn sein emotional iiberaus reiches Familienleben, sein leicht senti-
mental gefarbtes Festhalten an althergebrachten und farbvollen Brauchen und Riten, sowie
sein romantischer und mitleidserweckender Hang zur Traurigkeit, die mit der Erinnerung
an vergangene Leiden und Verfolgungen in Verbindung gebracht wurde. Das Judentum,
das dieser praktizierte, hatte bereits die altruistischen Lehren von Lessings Nathan des Wei-
sen geerbt, angereichert nun allerdings mit sentimentalen Ziigen. Auf diese Weise hatte
man sich einen Kitschjuden erschaffen, um den Bediirfnissen des deutschen Biirgers nach
einem Stereotyp nachzukommen, zu dem er Vertrauen haben konnte.*””

Henry Wassermann deutet es als Ausdruck einer in der Gartenlaube vertretenen
Meinungsvielfalt, wenn manche Erzdhlungen den Typ des ausbeuterischen,
durchtriebenen und berechnenden Juden weidlich auskosten. Als Beispiele dafiir
dienen ihm zwei Texte, in denen bezeichnenderweise Dorfjuden diesen Part in-
nehaben, einmal der sog. »Ziegenherz«, der es innerhalb weniger Jahre vom

373 Henry Wassermann: Das Judentum und die Juden in der biirgerlichen Vorstellungswelt des
19. Jahrhunderts. Die Darstellungen in der Familienzeitschrift Gartenlaube. In: Aschkenas. Zeit-
schrift fiir Geschichte und Kultur der Juden 2 (1995), S. 151-171, hier: S. 164.
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verachteten Waisenjungen zum windigen Advokaten gebracht hat, iiber alle
Dorfbewohner bestens informiert ist, gute Beziehungen zur Obrigkeit pflegt und
durch Erpressung und Wucherzins ein betrdchtliches Vermdgen zusammen-
trdgt.”® Der zweite Text ist ein »Culturbild« {iber die ambulanten Handelsleute
und -vermittler der Landstrafle, das auch tatsdchlich kein einziges Charakteristi-
kum der »Itzig«-Figuren, keine der gdngigen Gehassigkeiten und Anwiirfe aus-
lasst — angefangen vom religiosen Partikularismus und der demonstrativen Ab-
sonderung bis hin zur gebogenen Nase —, sich aber vornehmlich darin erschopft,
das Thema des betriigerischen Handels gewissermafien als »Kennzeichen« des
Judentums von alters her zu variieren.’” So heif3t es darin:

Es ist in der That auch viel Ungemach, dieses beutesuchende Umherziehen von Dorf zu
Dorf, in Wind und Wetter, voll Arbeit und Entbehrung. Aber die zdhe Ahasvernatur hélt es
aus. Zwei mdchtige Gedanken sind es, die sie vorwarts treiben, der Gewinn und der Ge-
danke an die Heimkehr zu jener Zeit des Zwielichts am Freitag Abend, wo die Schabbes-
lampe das kleine bescheidene Wohngemach erleuchtet [...].>%°

Dass die »primitiven« Landjuden zum Trager iiberkommener Stereotype beson-
ders taugten, wahrend die Industriellen und Bankiers vom Verdacht unlauterer
Machenschaften nicht nur frei blieben, sondern als »Wohltdter der Mensch-
heit«®® gefeiert wurden, ist, wie mir einleuchtend scheint, durchaus kein Zufall.
Denn die liberalen Leser der Gartenlaube identifizierten oder solidarisierten sich
kaum mit einem Manufaktur- oder Fabrikarbeiter, sahen hingegen im regen Bau-
ern, der im Schweifie seines Angesichts fiir das eigene Brot und das der anderen
sorgte, eine dem fleif3igen Biirger verwandte Seele, gewissermafien eine Vorstufe
der eigenen Existenz und gleichzeitig das unbedarfte Kind der Natur — nicht min-
der ein Schutzbefohlener im aufklarerischen Weltbild der Gartenlaube. Im Zwei-
felsfall also, wenn es zwischen Bauern und Juden zu wahlen hief3, galt die Sym-
pathie dem Landmann auf der heimatlichen Scholle, dem man sein Misswirt-
schaften oder seine Naivitdt nicht verargte, solange sich ein Siindenbock fiir Ver-
armung und Niedergang auf dem Land ausmachen lief3. Ganz zu schweigen da-
von, dass man traditionell lebenden Juden ihre »Unbildung« iibel nahm. Bestand
das Judentum nicht in einem Ubermafs an Humanitit, Leidensfihigkeit und

378 Paul Frank: Die Spielholle in Wiesbaden. 2. Ein Beispiel von Hunderten. In: Die Garten-
laube, Jg 1864, H. 45, S. 712-716.

379 Fr. Helbig: Israel auf Markt und Strafe. Mitteldeutsches Culturbild. In: Die Gartenlaube,
Jg 1872, H. 31, S. 502-504.
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381 Wassermann, Das Judentum und die Juden in der biirgerlichen Vorstellungswelt (wie
Anm. 373), S. 167.
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Sendungsbewusstsein oder in pietdtvoller Anhdnglichkeit an familidre Gepflo-
genheiten, hielt man reserviert Abstand.

Was hier lediglich angedeutet werden kann, namlich die Entwicklung von Motiv-
komplexen und Typen in der liberal-biirgerlichen oder auch christlich-konfessi-
onellen, d. h. nicht-jiidischen deutschen Literatur, insbesondere der Figur des
»Landjuden«, bedarf einer systematischen Priifung, die hier nicht geleistet wer-
den kann. Mit einem {iiberraschenden Ergebnis diirfte, wie meine Voruntersu-
chungen ergeben haben, allerdings nicht zu rechnen sein. Wenden wir uns also
in den folgenden Kapiteln jenen Autoren zu, deren intime Kenntnis der Materie
vorauszusetzen ist: den jiidischen Autoren ldndlicher Herkunft.



Teil ll: Die »Landjuden« in den Erzdhlungen
deutsch-jiidischer Autoren






Eingesandt.

Landflucht.

Zur Frage der »Landflucht«, die in der letzten Zeit in diesen
Bléttern und in Lehrerversammlungen hdufig erortert worden
ist, gestattet sich auch einer von den Landfliichtigen einmal
das Wort zu nehmen und zu zeigen, daf3 die Frage in vielen Fal-
len doch nicht so einfach zu 16sen ist, wie Herr Lehrer Roth-
schild-Achim und andere anzunehmen scheinen. Im Jahre 1887
bin ich im 38. Lebensjahre von Kirchberg, Krs. Fritzlar, hierher,
nach der 5,7 km von meinem damaligen Wohnort entfernten
Gemeinde Gudensberg verzogen. Ich hatte in Kirchberg 3-4 ha
prima Land, das ich selbst bewirtschaftet habe, da ich von Ju-
gend auf an landwirtschaftliche Tatigkeit gew6hnt war und sie
im Hauptberuf betrieb. Ich habe auch Erfolge damit erzielt, so-
weit solche mit einer derartigen Ackerzahl iiberhaupt zu errei-
chen sind. Uber den Wert des Berufes als Landwirt, namentlich
auch fiir Juden in einer von wenig Glaubensgenossen bewohn-
ten Gemeinde kann ich mir daher wohl ein Urteil erlauben. Die
Griinde, wegen deren ich von Kirchberg hierher verzogen bin,
sind folgende: Drei Gemeinden, ndmlich Kirchberg und Lohne
im Kreise Fritzlar und Riede im Kreise Wolfhagen bildeten eine
Kultusgemeinde. Jedes dieser drei Dorfer liegt vom anderen
etwa 34 Stunden entfernt. Bis zum Jahr 1876 bestand fiir diese
Gemeinde eine 6ffentliche jiidische Volksschule. Der Lehrer,
der auch zugleich Kultusbeamter war, erhielt ein Gehalt von
700 MK. In den fiinfziger Jahren des vorigen Jahrhunderts am-
tierten dort nach einander verschiedene Lehrer, deren Einkom-
men jedoch kaum die Halfte von 700 Mk. betrug. Nach Mittei-
lungen meines seligen Vaters erhielt um das Jahr 1820 der
damalige Bocher (Lehrer) gar nur 2 Karolin — 37.50 Mk. Dane-
ben hatte er freien Tisch bei den Gemeindemitgliedern und
durfte sich durch Holzhacken und Botengdnge noch etwas
dazu verdienen. Der Gottesdienst an Sabbaten und Feiertagen
fand abwechselnd in einem der drei Orte statt. Lehrer und Ge-
meindemitglieder mit ihren Familien muf3ten also aus zwei Or-
ten bei Wind und Wetter einen Weg von 3/« Stunden zuriickle-
gen, um einen Gottesdienst {iberhaupt zustande zu bringen,
denn an einem Orte allein war niemals Minjan, da in jedem nur
3-4 jiidische Familien wohnten. Unter diesen Umstdnden, und
da zu jener Zeit Lehrermangel war, ist es nicht zu verwundern,
daBl sich kein Bewerber mehr fiir die Stelle fand, und die
»Volksschule« mufdte 1876 aufgelost werden. Wir hétten bei
steigenden Lehrergehéltern auch keinen Lehrer mehr besolden
konnen. Als nun meine Kinder schulpflichtig wurden, blieb mir



nichts anderes iibrig, als landfliichtig zu werden und die Land-
wirtschaft, die mir trotz intensiver Arbeit keine grof3en Schitze
gebracht hatte, aufzugeben. Denn im anderen Falle hétten
meine Kinder die christliche Dorfschule besuchen miissen und,
um Religionsunterricht zu erhalten, jede Woche zweimal nach
Lohne gehen miissen, wohin der Lehrer aus der Kreisstadt
Fritzlar kam. Ich habe es auch bis heute nicht bereut, damals
vom Dorfe nach dem néchsten Stddtchen gezogen zu sein.
Denn es gewdhrt mir noch heute die grofite Genugtuung,
dadurch meinen Kindern den Besuch einer guten jiidischen
Schule und meiner alten Mutter und meiner Frau die regelma-
Rige Teilname [!] an einem geordneten Gottesdienst ermdglicht
zu haben. Gewif ziehen auch viele Glaubensgenossen aus Or-
ten, in denen Kultusgemeinden bestehen, nachdem sie dort
reich geworden sind, in die Grof3stddte und schadigen dadurch
die kleineren Gemeinden recht schwer. Denn dadurch, daf
diese Reichen verziehen, und die weniger Steuerkraftigen zu-
riickbleiben, haben diese allein alle Lasten zu tragen. Wenn
sich die Bewegung nur gegen diese Elemente richtet, ist sie be-
rechtigt. Um den Wegzug dieser Leute zu verhindern, sollte
man ihnen eine Abzugssteuer von etwa 2 Prozent ihres Vermo-
gens auferlegen. Hier setze man den Hebel und versuche, ein
solches Gesetz durchzufiihren, durch das die kleineren Ge-
meinden leistungsfdhiger erhalten werden. Und wenn man
schon einmal den Juden den Rat erteilt, Landwirtschaft zu be-
treiben, so wende man sich wieder an diese reichen Leute.
Denn nur sie sind heute in der Lage, ein Areal zu erwerben, das
zur Erndhrung einer Familie von 5-6 Kopfen erforderlich ist. Ein
Hektar gutes Land kostet heute 8000 Mk., und 8-10 Hektar sind
zur Erndhrung einer Familie unbedingt erforderlich.

Gudensberg, im Juli 1912

Lassar Hahn.
Gemeinde-Altester.

Israelitisches Familienblatt Hamburg 14 (1912),
Nr29(?),S.11.



Die Anfdnge jiidischer Belletristik im
19. Jahrhundert

Mit theoretischen, oft allzu schulmeisterlichen Schriften lief sich eine breite Of-
fentlichkeit nicht erreichen, geschweige denn die Herzen gewinnen. Dazu eig-
nete sich indes jenes Medium, das eine besondere Bedrohung fiir den bewussten
Verbleib in der jiidischen Gemeinschaft bei sich allmdhlich auflésender Pflicht-
schuld darstellte: die schone Literatur. »Vor Einem hiite Deinen Sohn, Vater,
Deine Tochter, Mutter! das ist vor dem Romanlesen!« wetterte Ludwig Philippson
1855 auf der Titelseite des Jiidischen Volksblatts, um den verderblichen Einfluss
der sog. »Lesesucht« in drastischen Bildern zu schildern:

Das hdufige Lesen von Romanen ist das Gift der Jugend, Gift fiir den Verstand, Gift fiir das
Herz, Gift fiir die Bildung, Gift fiir das wirkliche Leben! Das Romanlesen ist dem Essen des
Opiums, ist dem Rausche durch Branntwein gleich. Die Leihbibliotheken sind die offenen
Buden dieser Vergiftung — legen ja doch schon die Schulen dhnliche Boutiken an! Giebt
man doch schon recht wohlfeile Ausgaben, damit ein jeder sich selbst ein Magazin des ent-
nervenden, betdubenden Stoffes anlegen konne. Ja, die Romane wie das Opium, bringen
Riickgratsverkriimmungen des Geistes hervor. Erst Mdhrchen, dann Erzdhlungen, dann Ro-
mane - das ist der Weg!

Philippsons Anwiirfe gegen die Romane seiner Zeit waren keineswegs neu. Seit
Anfang des 19. Jahrhunderts ein effizienteres Distributionssystem (Stichwort
»Leihbibliotheken«) belletristische Schriften zuginglicher gemacht hatte und
spaterhin Feuilletonromane und preiswerte Ausgaben die Leserinnen und Leser
mit Stoff versorgten, kamen in immer rasanterer Folge neue Romane auf den
Markt, die von der zeitgendssischen Literaturkritik als »Trivialliteratur« ange-
prangert wurden. Die Handlung schematisch, die Figuren typenhaft, boten die
zahllosen historischen und sentimentalen Liebesromane, Schauer- und Abenteu-
ergeschichten, etc. leichte Unterhaltung und Ablenkung, die, wie ernste Gemditer
warnten, Gefahr lief, ihre Leser und vor allem Leserinnen der Wirklichkeit zu ent-
riicken. »Weltflucht« und intellektuelle Abstumpfung gehorten zu den immer
wieder vorgebrachten moralischen Bedenken, wahrend sich die dsthetischen
»Vergehen« der Romanschreiber — anachronistisch gesprochen — unter der Kate-
gorie »Kitsch« subsumieren lief3en.

1 [Ludwig Philippson:] Vor Einem hiite Deinen Sohn, Vater, Deine Tochter, Mutter! In: Jiidi-
sches Volksblatt 2 (1855), Nr 26, S. 101-102. — Das Jiidische Volksblatt (1854-1866) erschien in
Leipzig, Herausgeber war Philippson selbst.

3 Open Access. © 2020 Almut Laufer, publiziert von De Gruyter. Dieses Werk ist lizenziert unter

der Creative Commons Attribution 4.0 Lizenz.
https://doi.org/10.1515/9783110674255-007
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Als Philippson sein ingrimmiges Pamphlet gegen die zeitgendssische Unter-
haltungsliteratur vom Stapel lief3, ging die von ihm gegriindete, herausgegebene
und auch redigierte Allgemeine Zeitung des Judenthums bereits in ihr 19. Jahr. Seit
ihrem ersten Erscheinen 1837 hatte sie — zweifelsohne das wichtigste Organ des
liberalen Judentums — Novellen in Fortsetzung, Lebensbilder, Skizzen und Er-
zdhlungen aller Art als fixen Bestandteil ihres Feuilletons gefiihrt.? Kritisch be-
trachtet wurden diese literarischen Texte kaum den Anspriichen hoher Literatur
gerecht, sondern dhnelten in vielerlei Hinsicht jenen Romanen, die Philippson so
abstof3end fand. Literarische Verfahren, Handlungsaufbau und die Idiomatik ei-
nes gattungsspezifischen Stils lieBen durchblicken, von welchem Modell man
sich hatte inspirieren lassen. Zweifellos ging es Philippson und seinen Mitstrei-
tern an der literarischen Front darum, ihre Erzdhlungen ansprechend und mit-
reiflend, kurz: volksnah zu gestalten. Schlief3lich schrieb man nicht fiir die in-
tellektuelle Elite, sondern fiir einen sich formierenden, bildungshungrigen
Mittelstand, dem die Lektiire zeitgendssischer Schriften in Landessprache kul-
tureller Fixpunkt war. Worin bestand nun aber der Unterschied zu den verfem-
ten Romanen?

Zunichst ganz augenfillig in der Wahl des Milieus und des (historischen)
Stoffes. Bei den von Philippson veréffentlichten Erzahlungen handelte es sich um
Adaptionen bekannten Novellen- und Romanguts und dessen Verlagerung in die
Sphare jlidischer Lebenswelt und Geschichtsauffassung. Als mithin konfessio-
nelle Literatur konnten sich die Texte einer klaren Positionierung in weltan-
schaulichen und ethischen Fragen nicht entziehen, die sie letztlich ja auch be-
zweckten, ndmlich: das Judentum in Zeiten des Umbruchs ideologisch auf eine
neue Grundlage zu stellen. Nicht umsonst lautete der Untertitel des Jiidischen
Volksblatts: »Zur Belehrung und Unterhaltung auf jiidischem Gebiete« [Hervorhe-
bung A. L.]. Philippson war nicht allein Publizist und Romanautor, er war Rabbi-
ner und seiner liberalen Amtsauffassung nach dafiir verantwortlich, die jlidische
Religion unbeschadet, wenngleich »geldutert«, durch die Zeit zu tragen. Sein Ein-
treten fiir die Belange einer neuen israelitischen Literatur stand also im Dienst
einer Sache, die mehr mit Ideal und Moral als mit dsthetisch-literaturhistorischen
Fragen zu tun hatte. Aus Philippsons Sicht fielen die literarischen Beitrdage der
Allgemeinen Zeitung des Judent(h)ums unter »ernste, belehrende Lectiire«.’?

2 Zur Geschichte der AZJ s. Hans Otto Horch: Auf der Suche nach der jiidischen Erzéhlliteratur.
Die Literaturkritik der »Allgemeinen Zeitung des Judentums« (1837-1922). Frankfurt a. M.:
P. Lang 1985 (Literaturhistorische Untersuchungen; 1), S. 13ff.

3 [Philippson,] Vor Einem hiite Deinen Sohn, Vater, Deine Tochter, Mutter! (wie Anm. 1), S. 101.
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Die verschlungenen Intrigen und Abenteuer der Protagonisten, all die heimlich
zugeworfenen Blicke zweier Liebender und schwelgerischen Landschaftsbe-
schreibungen waren also zweckgebunden. Indem sich der Leser mit den allzeit
vorbildlich agierenden jiidischen Helden identifizierte, sollte er sein eigenes Ju-
dentum und seine Stellung in der Gesellschaft reflektieren und stolz und zuver-
sichtlich in seiner Treue zur angestammten Glaubensgemeinschaft bestarkt wer-
den. Eine neue jiidische Volks- oder Populérliteratur in deutscher Sprache war
dazu berufen, eine verhdngnisvolle Leerstelle auszufiillen, bevor die zeitgendssi-
sche Unterhaltungs- und Trivialliteratur mit ihren wenig tugendhaften und noch
weniger jliidischen Protagonisten diese besetzen — und die Herzen abspenstig ma-
chen konnte.*

Die Aufgabe der Unterhaltung, Belehrung und Erbauung hatte iiber Jahrhun-
derte — um die erwdhnte Leerstelle zu benennen — die jiddische Literatur innege-
habt. »Auch wir hatten bis vor ungefdhr zwei Dezennien unsre Volksbiicher. Das
Simchath-nephesch, der Weiberspiegel, das Samuel-Buch, Ritter Widwilt u. a. m.
waren zu ihrer Zeit sehr brauchbare Schriften. Sie unterhielten, belehrten und
erbauten das Volk zugleich und entsprachen somit ihrem Zwecke«, schreibt Si-
mon Kramer 1839 in der Vorrede zu seiner ersten Volks- und Jugendschrift. Und
weiter heif3t es:

Eine andere Zeit ist an uns heraufgezogen, neue Verhéltnisse haben sich gestaltet, neue
Interessen sich geltend gemacht, die Volksbildung ist im Zunehmen. Grund genug, jene
Werke nicht mehr geniigend zu finden, wenn nicht die schiefen Weltansichten ihrer Ver-
fasser, ins Besondere aber ihr korupter, undsthetischer Styl sie aller Brauchbarkeit fiir unsre
Zeit beraubt und bereits zum Gegenstande des Spottes bei denen gemacht hitte, welchen
sie niitzen sollen.”

4 Erst die technischen Neuerungen in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts sorgten fiir eine
weite Verbreitung von erschwinglichem Lesestoff. Zumindest Simon Kramer gesteht, dass die
»schalen Romane« und »verflachenden Geistesprodukte der sogenannten modernen Literatur,
zu welchen viele ihre Zuflucht nehmen, [...] Gottlob! dem gr6ften Theil des Volkes unzugéng-
lich« sind (Simon Kramer: IR PXPI° NAOWA N17210 177X oder Die Schicksale der Familie Hoch.
Ein Lesebuch zunéchst fiir das jlidische Volk und seine reifere Jugend. Dinkelsbiihl: Friedrich
Walthr 1839, S. IV). - Fiir einen kurzen Uberblick iiber die Verfiigbarkeit von Belletristik in
Deutschland s. The German Bestseller in the Late Nineteenth Century. Ed. by Charlotte Woodford
and Benedict Schofield. Rochester. New York: Camden House 2012 (Studies in German Litera-
ture, Linguistics, and Culture), Introduction.

5 Kréamer, Die Schicksale der Familie Hoch (wie Anm. 4), S. III-IV. — Das Sefer simkhat ha-nefesh
(Frankfurt 1707, Fiirth 1727) von Elchanan Hendel ben Benjamin Wolf Kirchhan war eines der
bekanntesten Mussar-Biicher (Jean Baumgarten: Introduction to Old Yiddish Literature. Ed. and
transl. by Jerold C. Frakes. Oxford: Oxford University Press 2005, S. 209f.); das Schmuel-bukh
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In seiner Aufzdahlung von Mussar-Biichern, legendenhaften Nacherzdhlungen
biblischer Stoffe und héfischen Ritterepen des 16., 17. und friihen 18. Jahrhun-
derts beanstandet Kramer, seines Zeichens Dorfschullehrer in Mittelfranken,® die
Unzuldnglichkeiten einer in jeder Hinsicht »veralteten« Literatur. Die Verwen-
dung des Jiddischen oder Judendeutschen entlockte all jenen, denen die deut-
sche Standardsprache bereits vertrauter war als das jiidische Idiom, ein abfalli-
ges Urteil ganz nach dem Muster eines aufgeklarten Sprachpurismus: Das Dar-
gebotene wirkte archaisch, verderbt und primitiv. Und weltanschaulich hinkte es
erst recht: Klar wie die Grenzen dieser literarischen Gattungen waren die sozialen
einer »altstdndischen, hierarchisch-korporativen Ordnung«’ und Gruppenbin-
dung, welcher sich der Einzelne bedingungslos unterzuordnen hatte. In Konflikt
dazu geriet er erst, als religiose Zugehorigkeit, biirgerlicher Stand, Bildungsgrad
und Vermogensverhaltnisse sich als unabhingige Parameter der eigenen Stand-
ortbestimmung innerhalb des gesellschaftlichen Ganzen voneinander zu 16sen
begannen. Roman und Novelle waren mit ihrer strukturellen Offenheit fiir konfli-
gierende Lebensentwiirfe, Selbstverwirklichung und Scheitern ihrer Protagonis-
ten am Puls der Zeit — einer Zeit, in der sich Religiositdt von Religion abzulésen
begann.

Was die neuen Volksschriften bezwecken sollten, war die »Beférderung dch-
ter Humanitit«, die »Bildung des Geistes und Herzens«,® wie Abraham Kohn in
seinem ebenfalls 1839 erschienenen Aufsatz schreibt. Mit Stolz auf die unge-

(Augsburg 1544) eine Nacherzihlung des biblischen Stoffes nach dem Vorbild des hofischen Hel-
denepos (ebd., S. 143) und Widuwilt (auch unter Kinig Artis houf bekannt) ein Artusroman (ebd.,
S. 158ff; s. auch Achim Jaeger: Ein jiidischer Artusritter. Studien zum jiidisch-deutschen »Widu-
wilt« [»Artushof«] und zum »Wigalois« des Wirnt von Gravenberc. Tiibingen: Niemeyer 2000
[Conditio Judaica. Studien und Quellen zur deutsch-jiidischen Literatur- und Kulturgeschichte;
32]). - Das Simkhat ha-nefesh erwihnt auch Julius Dalberg in seiner Volkskunde der Hessen-Kas-
seler Juden (Kassel: Israelitische Gemeinde Kassel 1932, S. 126).

6 Simon Kramer, geb. 1808 in Schnaittach und gest. 1887 in Niirnberg, hatte das Lehrerbil-
dungsseminar in Altdorf besucht und war danach jahrzehntelang als Religions- und Elementar-
lehrer in Mittelfranken tétig. Er vertrat reformjiidische Positionen und betétigte sich sowohl jour-
nalistisch als auch literarisch. Zu Kramer s. Falk Wiesemann: Simon Krdmer (1808-1887), ein
jlidischer Dorfschullehrer in Mittelfranken. In: Geschichte und Kultur der Juden in Bayern. Le-
bensldufe. Hg. von Manfred Treml und Wolf Weigand unter Mitarbeit von Evamaria Brockhoff.
Miinchen: K. G. Saur 1988, S. 121-128 (Ver6ffentlichungen zur bayerischen Geschichte und Kul-
tur; 18); Julia Wood Kramer: This, Too, Is For the Best. Simon Kraemer and his stories. New York:
P. Lang 1989.

7 Florian Krobb: Selbstdarstellungen. Untersuchungen zur deutsch-jiidische Erzdhlliteratur im
neunzehnten Jahrhundert. Wiirzburg: Kénigshausen & Neumann 2000, S. 21.

8 [Abraham Kohn]: Die Nothwendigkeit religioser Volks- und Jugendschriften. In: Wissen-
schaftliche Zeitschrift fiir jiidische Theologie 4 (1839), S. 26-36, hier: S. 26.
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brochene Traditionskette und Begeisterung fiir das Eigene sollten die Leser er-
fiillt werden, zumal sich im Schof3e der christlichen Mehrheitsgesellschaft sich
diese nicht von selbst einstellten: »weit und breit zerstreut« lebten die Israeliten,
»als kleine Gemeinden oder einzelne Familien«, argumentiert der Hohenemser
Rabbiner.’ Nicht biblische (oder anderweitig mythologisch etablierte) Helden
taugten zur Identifikationsfigur, sondern »tiichtige[] und ehrliche[] jiidischel]
Handwerks- und Ackerleute«,® »mittlere Helden« also, deren Fahigkeiten und
Leistungen sie zu Groflem befdhigten. Manifestierte sich im Verlangen nach
deutschsprachiger Literatur bereits die Uberwindung einer alten Ordnung,
musste diesem auch in der Wahl von Stoff, Gattung und Prdsentationsweise
Rechnung getragen werden. Im Gegensatz zu Philippson schwebte Kohn und
Kramer kein historischer Heroismus vor, sondern ein zeitgendssischer, unmittel-
bar exemplarischer, wie ihn Letzterer in seinen Jugendschriften auch tatsdchlich
umsetzte.

Die neue Volksliteratur in Landessprache hielt sich nicht ausschliefllich an die
Vorgaben der zeitgendssischen Unterhaltungs- und Trivialliteratur, sondern
fiihlte sich durchaus der kanonischen Literatur verpflichtet." In Form von Inter-
texten wurde ein Bezug zu den Werken der deutschen Klassik, oftmals dem biir-
gerlichen Trauerspiel, hergestellt, die sich selbst ebenso wenig zur uneinge-
schrankten Nachahmung eignete wie die Trivialliteratur, und das aus begreif-
lichen Griinden: Die Probleme der Zeit in ihrer Komplexitidt und oftmaligen Aus-
weglosigkeit darzustellen oder gar zu ironisieren, konnte und durfte die jiidische
Popularliteratur nicht, wollte sie ihre eigenen Ideale nicht verraten. Dazu zahlte
allen voran der Glaube an die Integritat der Institution Familie, zu dessen Inbe-
griff die jiidische in ihrem engen Zusammenhalt und ihrer trauten Heimeligkeit
stilisiert wurde. Denn das in den oft sentimentalen Schriften vertretene Bild des
Judentums war ein durch und durch biirgerliches, genauer gesagt eines, das die
Werte der biirgerlichen Kultur und jiidische Tradition miteinander in Einklang

9 Abraham Kohn, geb. 1807 im b6hmischen Zaluzany und gest. 1848 in Lemberg, war Reform-
rabbiner und ab 1833 als Rabbiner in Hohenems tétig, bevor er 1844 eine Predigerstelle in Lem-
berg annahm. Zum Bezirksrabbiner ernannt, setzte er sich vehement fiir die Verbreitung des Re-
formjudentums in Galizien ein, stief3 dabei aber auf erheblichen Widerstand. 1848 starb er an
den Folgen einer Lebensmittelvergiftung, wobei der Verdacht der vorsatzlichen Vergiftung
durch seine orthodoxen Widerstreiter durchaus begriindet scheint (Moshe Landau: Kohn, Abra-
ham. In: Encyclopaedia Judaica, Bd 10, Sp. 1143).

10 [Kohn,] Die Nothwendigkeit religiéser Volks- und Jugendschriften (wie Anm. 8), S. 32.

11 S. dazu Jonathan Hess: Middlebrow Literature and the Making of German-Jewish Identity.
Stanford: Stanford University Press 2010 (Stanford Studies in Jewish History and Culture), S. 65.



152 — Die Anfénge jiidischer Belletristik im 19. Jahrhundert

bringen sollte. Wollte man sich in die aufstrebende (gebildete) Mittelschicht in-
tegrieren, musste man auch die religiosen Formen und Inhalte dementsprechend
neu bestimmen und berief sich auf die hdusliche Sphére als prim&dren Schauplatz
religiéser Ubung:

One of the most prominent means by which Jews sought to enter into the ranks of the middle
classes was by revitalizing and repacking their religious rituals and traditions, by creating
what historians such as Marion Kaplan, Paula Hyman, and Benjamin Baader have de-
scribed as distinctly bourgeois forms of Judaism focused on home, family life, and the role
of women inside and outside the domestic sphere. In nineteenth-century Jewish life, tradi-
tionally male realms such as Talmud study lost ground, giving way to public expressions of
Judaism - prayer and study in the vernacular, the elevation of women’s natural propensity
for piety as a general model, or the phenomenon of the rabbi as a novelist, for that matter —
that in earlier generations would have been seen as female and as inappropriate for Jewish
men."

Die Inszenierung und Exemplifizierung einer biirgerlichen Frommigkeit aus der
Fundgrube jiidischer Tradition und Geschichte war genau das, was der neuen
Volksliteratur zu ihrer Beliebtheit und Langlebigkeit verhalf: »[...] it was the mi-
ddlebrow nature of this literature that was the key to its success. German-Jewish
belles lettres excelled when it came to combining disparaged traditions of sensa-
tionalist melodrama with claims to represent the epitome of high culture.«* Nicht
nur ihres eigenen Judentums sollten die Leser versichert werden, sondern ihres
legitimen Anspruchs auf die deutsche Kultur, an der zu partizipieren man als sitt-
liche Pflicht verstand: »[...] this middlebrow fiction was clearly meant to supplant
the high cultural giants it introduced its readers to indirectly. German-Jewish
belles lettres was designed to be consumed alongside other, less markedly Jewish
literature produced by non-Jews and Jews alike.«!* Jonathan Hess, der die Wirk-
macht dieser konfessionell-jiidischen Erzdhlliteratur sehr hoch einschatzt, sieht
diese auch mafigeblich an der Bildung eines neuen Ethos beteiligt, fiir das die
intellektuelle Auseinandersetzung mit jiidischer Geschichte und jiidischen Be-
langen zum gemeinschaftsstiftenden Moment und quasi Religionssurrogat wird:
»[...] popular literature [...] helped create a world in which Jewish identity could
become a function of reading secular literature.«® Oder wie Florian Krobb formu-
liert: »[...] gerade die >Poesie« [der jiidischen Religionspraxis, A. L.] (im Gegensatz
zu theologischer »Wahrheit«) wie der soziale Zusammenhalt der jiidischen

12 Ebd,, S. 20f.
13 Ebd,, S. 19.
14 Ebd.,, S. 19.
15 Ebd,, S. 14.
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Schicksalsgemeinschaft (im Gegensatz zu Glaubensgemeinschaft) konnten ja als
Elemente der Identitdt auch eines sdkularisierten, verbiirgerlichten Judentums
gelten.«' Die Integration in die deutsche Kultur des Biirgertums sollte, und das
sei festgehalten, aus dem Bewusstsein einer jiidischen Sonderstellung, als stolzer
»Israelit« erfolgen, wofiir Skolnik den von Rosenzweig gepridgten Begriff der
»Dissimilation« vorschlagt.”

Selbstverstdndlich gestaltete sich die deutsch-jiidische Erzdhlliteratur im 19. Jahr-
hundert nicht einheitlich, sondern bildet ein Korpus von Texten unterschiedli-
cher Qualitdat und Ausrichtung. Je nach Autor und Werk tendieren manche Schrif-
ten (oftmals Jugendbiicher) eher zur Trivialisierung, wihrend andere weniger
offensichtlich und zielstrebig ihre Absichten verfolgen und durchaus anspre-
chend gestaltet sind. Shedletzky halt fest, »dass die offizielle jiidische Belletristik
in Deutschland, in Theorie und Praxis, im Rahmen der religiosen Reformbewe-
gung ihren Anfang hatte, als Mittel zur Verbreitung ihrer Ideen. Wie in der Ent-
wicklung der religiosen Wochenschriften, folgte auch hier nach der Initiative der
Reformbewegung die orthodoxe Reaktion«.!® Dies geschah in den 1860er Jahren,
als etwa Sara Hirsch und Markus Lehmann ihre schriftstellerische Tatigkeit auf-
nahmen und ihre Erzahlungen in den Zeitschriften und Periodika der Neoortho-
doxie wie Jeschurun (1855-1887) und Der Israelit (1860-1938) oder als selbstdndige
Publikationen veréffentlichten.

Als die »drei vorherrschenden Erzdhlgattungen der deutsch-jiidischen Lite-
raturim 19. Jahrhundert« gibt die einschldgige Literatur den historischen Roman,
die Ghettogeschichte und Erzdhlungen aus der Gegenwart bzw. den Zeitroman
an.” Beherrschten anfangs heroisch-historische Erzdhlungen die literarischen
Beilagen und friihen Schriftenreihen, entwickelte sich ab Mitte des Jahrhunderts
»der Genre der Ghettogeschichte so stark, dass er in den allgemeinen und jiidi-
schen Literaturgeschichten als Prototyp der deutsch-jiidischen Belletristik des 19.
Jahrhunderts erscheint.«* Gegen Ende des Jahrhunderts setzten sich dann der
»Zeitroman und die Zeitnovelle als dominante Gattungen«* durch.

16 Krobb, Selbstdarstellungen (wie Anm. 7), S. 42.

17 Jonathan Skolnik: Jewish Pasts, German Fictions. History, Memory, and Minority Culture in
Germany, 1824-1955. Stanford: Stanford University Press 2014 (Stanford Studies in Jewish History
and Culture), S. 2.

18 Itta Shedletzky: Literaturdiskussion und Belletristik in den jiidischen Zeitschriften in
Deutschland 1837-1918. Jerusalem (Diss.) 1986, S. 97.

19 Krobb, Selbstdarstellungen (wie Anm. 7), S. 12.

20 Shedletzky, Literaturdiskussion und Belletristik (wie Anm. 18), S. 116.

21 Ebd,, S. 116.
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Die Entstehung einer sakularisierten jiidischen Erzdhlliteratur aus dem Be-
diirfnis heraus, den inneren Zusammenhalt und Verbleib des Individuums im Ge-
meindeverband zu fordern sowie identitédtsstiftende Impulse in Zeiten des Um-
bruchs zu geben, ist kein ausschliefilich deutsches Phidnomen. In Frankreich
hatte, wie Samuels in seiner einflussreichen Monographie vermerkt, eine ganz
dhnliche Entwicklung bereits mehrere Jahre zuvor eingesetzt. Gelten die franzo-
sisch-jlidische und deutsch-jiidische Literatur gemeinhin als Vorreiter auf die-
sem Gebiet, zeigt sich die jiddische Novellistik in ihren Ansadtzen ebenfalls friih,
gelangt allerdings erst ab den 1860ern mit dem Erscheinen von Feuilletonge-
schichten zur Entfaltung und mit dem Werk S. J. Abramowitsch’ (Pseud. Mendele
Moicher-Sforim) zum Durchbruch. Etwa zeitgleich entdeckte die sephardische
Presse des Osmanischen Reiches die Fortsetzungsgeschichte auf Ladino. Eine der
franzésischen und deutschen vergleichbare englischsprachige Literatur entwi-
ckelte sich vor allem in Amerika ebenfalls erst in der zweiten Hilfte des 19. Jahr-
hunderts.?

Den bedeutenden Stellenwert dieser bewusst volksnahen Literatur fiir die
Formierung einer jiidischen Mittelschicht im 19. Jahrhundert erkannt und auf den
Punkt gebracht zu haben, ist ein Verdienst der Forschung der letzten Jahre und
Jahrzehnte. Genannt seien hier die mafigebenden Studien von Florian Krobb
(Selbstdarstellungen, 2000) und Jonathan Hess (Middlebrow Literature and the
Making of German-Jewish Identity, 2010) sowie Jonathan Skolniks eingehende
Analysen des deutsch-jiidischen historischen Romans (Jewish Pasts, German Fic-
tions, 2014). Nicht unerwihnt sollen in diesem Zusammenhang die dufierst ver-
dienstvollen Arbeiten von Itta Shedletzky, Hans Otto Horch und Gabriele von Gla-
senapp zur jiidischen Erzdhl- und »Ghettoliteratur« bleiben, in denen ein grof3er
Teil des populdren Schrifttums des 19. Jahrhunderts erstmals systematisch er-
fasst wurde.”

22 Alle Ausfiihrungen nach Maurice Samuels: Inventing the Israelite. Jewish Fiction in Nine-
teenth-Century France. Stanford: Stanford University Press 2010 (Stanford Studies in Jewish His-
tory and Culture), S. 26f.; Hess, Middlebrow Literature and the Making of German-Jewish Identity
(wie Anm. 11), S. 9.

23 Shedletzky, Literaturdiskussion und Belletristik (wie Anm. 18). — Horch, Auf der Suche nach
der jiidischen Erzihlliteratur (wie Anm. 2). — Gabriele von Glasenapp: Aus der Judengasse. Zur
Entstehung und Auspragung deutschsprachiger Ghettoliteratur im 19. Jahrhundert. Tiibingen:
Niemeyer 1996 (Conditio Judaica. Studien und Quellen zur deutsch-jiidischen Literatur- und Kul-
turgeschichte; 11). — Gabriele von Glasenapp/Hans Otto Horch: Ghettoliteratur. Eine Dokumen-
tation zur deutsch-jlidischen Literaturgeschichte des 19. und friihen 20. Jahrhunderts. Tiibingen:
Niemeyer 2005 (Conditio Judaica. Studien und Quellen zur deutsch-jiidischen Literatur- und Kul-
turgeschichte; 53-55).
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In den folgenden Kapiteln wollen wir uns, wenn auch nicht ausschliefllich, doch
weitgehend mit dieser Literatur befassen — der volksnahen deutsch-jiidischen Er-
zahlliteratur: von jlidischen Autoren, zu jiidischen Themen und vorwiegend fiir
eine jiidische Leserschaft; nicht fiir die intellektuellen Eliten, sondern fiir den
Stand, der im 19. Jahrhundert zunehmend an Gestalt und Einfluss gewinnt: die
biirgerliche Mittelklasse.



1 Dorfgeschichten und »jiidische
Dorfgeschichten«: Berthold Auerbach und
Alexander (Alexandre) Weill

Berthold Auerbach: Vom historischen Ghettoroman zu den
Schwarzwiilder Dorfgeschichten

Den Beginn der deutsch-jiidischen Erzdhlliteratur markiert, wie gemeinhin kol-
portiert wird, das Jahr 1837 mit dem Erscheinen von Phobus Philippsons Novelle
Die Marannen in der Allgemeinen Zeitung des Judentums. »Sie [die Novelle, A. L.]
bildet den Anfang der ganzen modernen jiidischen Belletristik, war also eine
ganz neue und folgenreiche Erscheinung«,? resiimiert Ludwig Philippson in ei-
nem Nachruf auf den wenige Wochen zuvor verstorbenen Bruder. Damit diirfte
es im Groflen und Ganzen auch seine Richtigkeit haben, sieht man einmal von
Ubersetzungen einschligiger Romane und Novellen aus dem Franzésischen ab —
und selbstverstdndlich Heinrich Heines Fragment »Der Rabbi von Bacherach«.
Letzteres gab Heine zwar erst 1840 zur Publikation frei, entstanden war es aber
rund eineinhalb Jahrzehnte zuvor, ndmlich 1824.%

Wie die nicht geringe Zahl von Neuauflagen und Ubersetzungen belegt, er-
freute sich Die Marannen tatsachlich grofier Beliebtheit. Mit seiner Wahl von Gat-
tung und Thema traf Philippson den literarischen Nerv der Zeit. Historische Ro-
mane, melodramatisch oder nicht, geh6rten im 19. Jahrhundert zu den bevor-
zugten Lesestoffen des Biirgertums — und das nicht erst seit Walter Scotts epo-
chalen Werken. Bereits Ende des 18. Jahrhunderts hatte die romantische Tradi-
tion die Gattung der historischen Romanze hervorgebracht. Die Entscheidung
aber, sich der ruhmreichen sephardischen Vergangenheit, ihrem abrupten Ende
und den Schrecken von Inquisition und Vertreibung anzunehmen, war schlicht
genial: welche Epoche jiidischer Geschichte hatte die Unwagbarkeiten, Hoffnun-
gen und driangenden Fragen der Gegenwart — Integration, Assimilation, Doppel-
leben — besser zu spiegeln vermocht als die spanische? Welche hitte besser als
Vor- und gleichzeitig Warnbild dienen kénnen?

1837 ist allerdings auch das Erscheinungsjahr von Berthold Auerbachs
Romanerstling Spinoza. Auerbachs »historischer Roman«, so der Untertitel,

24 Ludwig Philippson: Dr. Phobus Philippson. In: Allgemeine Zeitung des Judenthums 34
(1870), Nr 17, S. 341-344, hier: S. 343.

25 Vgl. dazu Krobb, Selbstdarstellungen (wie Anm. 7), S. 48ff.
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tuelle Entwicklung des jungen Spinoza abstellt, der allmdhlich seinem »geistigen
Ghetto« entwiachst. Aufschlussreich fiir die Motivation und Absicht einer
deutsch-jiidischen Literatur ist das Vorwort, in welchem gleich zwei Griinde fiir
die Schaffung eines neuen Schrifttums namhaft gemacht werden. Zum einen galt
es, das Bild des Juden in der zeitgendssischen Romanliteratur zu revidieren:

Unsere belletristische Literatur ist iiberreich an jiidischen Romanen. Ich will hier ein
Schema derselben geben und versuchen, ob ich vielleicht auch in der beliebten Weise mich
hitte breit machen kdnnen. Recipe: Zuerst einen steinreichen aber auch steinharten alten
Vater; in allem ist er ein Unmensch, nur seine Rahel (denn so und nicht anders, vielleicht
hochstens Judith darf sie heifien) seine Rahel liebt er noch mehr als seine Dukaten, oder
doch fast eben so sehr. O, sie ist schon wie eine morgenldndische Gazelle, und gebildet, so
gebildet, daf3 ihr das Gold des Abendroths viel lieber ist als alle die blinkenden Dukaten in
den Goldkisten ihres Vaters. Ach! und sie spricht so schon, so schon wie die Bibel; o! und
ihr zartfiihlendes Herz, — sie kann keinen schmutzigen Juden lieben!?

Worauf Auerbach in seiner »zweiseitigen Persiflage-Orgie« anspielt, ist eine sen-
sationsliisterne Aufbereitung einer (imaginierten) jiidischen Mittelalterlichkeit,
»eine Ausbeutung der jiidischen Problematik als atmosphéarisches Mittel«*” nach
dem unmittelbaren Vorbild von Scotts Ivanhoe (1820, dt. 1827) und — verfolgt man
die Traditionslinie weiter zuriick — Shakespeares Kaufmann von Venedig. Das Bild
der »schonen Jiidin« mit ihrem greisen und geldgierigen Vater, Folie und Refe-
renzpunkt fiir zahllose Varianten (etwa Carl Spindlers Der Jude), galt es, ins
rechte Licht zu riicken, indem man es als vollig realitdtsfern und irrelevant, ja
schadenbringend zuriickwies. Der Drang nach Selbstdarstellung entspringt der
Empdrung iiber die Unwahrheiten und Anmafungen einer Literatur, die so klag-
lich zwischen Klischee und Karikatur in der Ausgestaltung jiidischer Themen
schwankt.?®

Was Auerbach zudem umtreibt, ist die von ihm als »Zerfall« bezeichnete Auf-
16sung volksreligioser Formen und die Selbstverstandlichkeit, mit der man am

26 Berthold Auerbach: Spinoza. Ein historischer Roman. 2 Theile. Stuttgart: Scheible 1837, S. IV;
zitiert nach: Glasenapp/Horch, Ghettoliteratur (wie Anm. 23), T. I/1, S. 87. — Ahnlich polemisch
auflert sich David Honigmann: Die deutsche Belletristik als Vorkdmpferin fiir die Emanzipation
der Juden. In: Der Freihafen. Galerie von Unterhaltungsbildern aus den Kreisen der Literatur,
Gesellschaft und Wissenschaft 7 (1844), H. 2, S. 51-79 (= Glasenapp/Horch, Ghettoliteratur [wie
Anm. 23], T. I/1, S. 3-19).

27 Krobb, Selbstdarstellungen (wie Anm. 7), S. 37.

28 Zur »schonen Jiidin« s. Florian Krobb: Die schéne Jiidin. Jiidische Frauengestalten in der
deutschsprachigen Erzahlliteratur vom 17. Jahrhundert bis zum Ersten Weltkrieg. Tiibingen: Nie-
meyer 1993 (Conditio Judaica. Studien und Quellen zur deutsch-jiidischen Literatur- und Kultur-
geschichte; 4). — Krobb, Selbstdarstellungen (wie Anm. 7), S. 24.
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Hergebrachten festgehalten hatte, bis sich einem auch auf3erhalb der jiidischen
Gemeinschaft Moglichkeiten gesellschaftlicher Integration auftaten. So heif3t es:

Das jiidische Leben zerfdllt nach und nach, ein Stiick nach dem andern 16st sich ab; darum
scheint mir, daf3 es an der Zeit ist, Poesie und Geschichte und beide vereint seine Bewegun-
gen im Bilde festhalten zu lassen. Man konnte vielleicht im Allgemeinen unsere Zeit als die
Zeit der poetischen Gerechtigkeit bezeichnen; was das vorige Jahrhundert und die Aufkla-
rungsperiode als Aberglaube und Unverstand mit Spott geifieln, und mit Hohn brandmar-
ken und lacherlich machen mufdte, das erscheint uns in ehrfurchtsgebietender Wiirde, und
selbst in seinen Verzerrungen anerkennen wir die innere Folgerichtigkeit eines in sich ver-
schlossenen Gemiiths, denn die traurigen Folgen fiir das Leben liegen uns ferne. Wehmut
ergreift uns, wenn wir diese Vergangenheit betrachten, wir haben das alte Innige verloren
und nur stiickweise ein Neues gewonnen. So wenig ich nun diese Bilder unmittelbar fiir den
Zweck der religiosen oder moralischen Aufklarung aufzustellen gemeint seyn kann, so we-
nig habe ich hiebei den einzigen und hochsten Lebenszweck der fiir den Fortschritt arbei-
tenden Juden, die Emancipation, im Auge. Poesie ist sich hochster und einziger Selbst-
zweck.

[...] man wird mir es nicht als Anmafung auslegen, wenn ich behaupte, daf es fiir Christen
unendlich schwierig ist, sich ganz in die Innerlichkeit und die Details des jiidischen Lebens
zu versetzen. Vieles kann nur durch Erziehung, Gewohnheit und Tradition erfahren wer-
den. Wir, die wir aus demselben hervorgegangen sind, haben den Beruf es der Welt darzu-
legen. Ein reicher Schatz von Sagen, Wundergeschichten etc. findet sich im Munde des Vol-
kes, wir wollen davon retten, was zu retten ist.”

Die Ausziige sind in mehrerlei Hinsicht aufschlussreich, besonders im Vergleich
mit dem Philippsonschen Programm. »Poesie als Selbstzweck« verteidigt zu-
nédchst die dsthetische Autonomie der Literatur und deren deklarierte ideologi-
sche Absichtslosigkeit. Folglich diirfe auch die Darstellung jiidischer Tradition,
die den Zeitumstdnden entsprechend an Selbstverstdandlichkeit eingebiifit habe
und sich in Auflésung befinde, nicht ethnographischem Interesse und musealem
Bewahrungswillen geschuldet sein. Auerbach geht es um die poetische Anerken-
nung iiberkommener Formen, die den neuen Zeiten zwar nicht standhalten wiir-
den, aber {iber Generationen hinweg unmittelbar sinnstiftend und haltgebend, ja
schlicht allgegenwiértig gewesen seien, sodass eine Unterlassung einer Verleug-
nung gleichkdme. Der Verlust des »alten Innigen« — die Verklarung der Kindheit
spielt bei diesem Argument eine nicht zu unterschatzende Rolle - erfiille einen
bei aller Ablehnung dennoch mit Wehmut, weil der rechte Ersatz noch nicht
ginzlich gefunden scheint. Brauchtum und Verhaltensformen allein auf ihren ra-
tionalen Gehalt und sittlichen Wert zu reduzieren, womit die Aufklirer des 18. Jahr-

29 Auerbach, Spinoza (wie Anm. 26), T. 1, S. IIIff. (= Glasenapp/Horch, Ghettoliteratur [wie
Anm. 23], T.I/1, S. 87f.)
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hunderts ihr polemisches Urteil begriindet hatten, griffe schon deswegen ins
Leere, weil dabei die positive Bedeutung fiir Individuum und Gemeinschaft un-
beriicksichtigt bleibe.

Ausdriicklich der Nachwelt zu erhalten, also zu dokumentieren, gelte es die
literarischen Auflerungen dieses Lebens, den »reiche[n] Schatz von Sagen, Wun-
dergeschichten etc.«, wie es im letzten Absatz heif3t. Aus diesen Worten spricht
ganz deutlich ein an Herders Konzept von Volk und Volkstum geschultes Inte-
resse fiir das spezifisch jiidische Erzdhlgut.

Eine Wiirdigung traditioneller Formen entsprach ganz und gar nicht Philipp-
sons Auffassung von Literatur: das spezifisch Jiidische seiner Figuren besteht in
deren gelebter Humanitat, ihrer Treue zur angestammten Gemeinschaft und ei-
nem strengen Monotheismus und nicht in tradierten Verhaltensweisen, Riten
und Brduchen. Genrebilder oder Sittengemadlde, wie Auerbach sie in seine jiidi-
schen Romanen einfiigte oder zumindest einzufiigen beabsichtigt hatte, lagen
Philippson fern. Mit der »Poesie« durfte man es nicht zu weit treiben, immerhin
standen theologische Grundsitze und hehre Ideale auf dem Spiel. Ein wehmiiti-
ger Blick in die unmittelbare Vergangenheit war fehl am Platz.

Die Beschreibung religioser Praxis und jiidischer Lebensweise stehen allerdings
nicht im Vordergrund des Spinoza und finden sich, wie man nach der program-
matischen Ankiindigung im Vorwort erwarten wiirde, eher sparlich. Bei Spinoza
handelt es sich um einen Bildungsroman, eine Romanbiographie, die Erfahrungen
des Autors und seines intellektuellen Werdegangs verarbeitet, ndmlich den Schritt
vom Judentum als einer alle Lebensbereiche umfassenden Traditionsreligion zu ei-
ner Konfession nach zeitgenossischem Verstandnis, einem philosophisch »geldu-
terten« Judentum, das seiner Essenz nach als »die Idee des geoffenbarten Deis-
mus«®* begriffen wird. In Auerbachs zweitem jiidischen Roman Dichter und
Kaufmann, einer Biographie {iber den Dichter Ephraim Moses Kuh, geschieht »die
Schilderung traditionellen jiidischen Lebens nur am Rande«, »einige narrative Ele-
mente« weisen jedoch bereits »auf die Technik der Ghettogeschichte voraus«,* was
Auerbach zu einem der geistigen Viter der beliebtesten Gattung deutsch-jiidi-
scher Literatur im 19. Jahrhundert macht. »Die bei Auerbach nur erst rudimentére
Milieuschilderung traditionellen jiidischen Lebens (ob nostalgisch-sentimental
oder realistisch-kritisch) wird zur Grundlage der Ghettoliteratur.«*

30 Berthold Auerbach: Das Judenthum und die neueste Literatur. Kritischer Versuch. Stuttgart:
Fr. Brodhag’sche Buchhandlung 1836, S. 20.

31 Krobb, Selbstdarstellungen (wie Anm. 7), S. 41.

32 Ebd., S. 45.



160 — Dorfgeschichten und »jiidische Dorfgeschichten«: Auerbach und Weill

Moses Baruch Auerbacher, nachmals Berthold Auerbach, wurde »1812 als neun-
tes Kind von Edel und Jakob Auerbacher, einem Handler, in Nordstetten bei Horb
im Schwarzwald geboren, wo er auch die reformierte israelitische Schule be-
suchte, bevor er bis 1827 in der Hechinger Talmud-Schule und dann in der Tal-
mud-Thora-Schule in Karlsruhe studierte«. Wie sein Grof3vater vaterlicherseits
sollte er zum Rabbiner ausgebildet werden. »Von 1830 bis 1835 absolvierte Bert-
hold Auerbach ein Stuttgarter Gymnasium, studierte danach in Tiibingen, Miin-
chen und Heidelberg Jura, Jiidische Theologie und mehrere geisteswissenschaft-
liche Féacher.«® Wegen seiner Mitgliedschaft in der verbotenen Burschenschaft
»Germania« verbiifite er 1837 eine zweimonatige Haftstrafe und wurde, da vorbe-
straft, nicht zum Rabbiner-Examen zugelassen. Auerbach entschied sich be-
kanntlich fiir eine Laufbahn als freier Schriftsteller.

Die intensive Auseinandersetzung mit Geschichte, Zeit und Zeitlichkeit im Vor-
wort zum Spinoza-Roman verrit die Krise der 1830er Jahre, als es das Judentum auf
deutschem Boden neu zu bestimmen galt: die Geschichtswissenschaft gewann
dem jahrhundertelang als unverdanderlich wahrgenommenen Judentum histori-
sche Dimensionen ab, die fiir die eigene Zeit Fragen nach einem Gestaltwandel und
dem Unwiederbringlichen des Vergangenen und Abgelegten wachriefen; sie verrat
— gerade auch dadurch — den Junghegelianer in seinem Glauben an eine geschicht-
liche Teleologie. Auf die Lebenszeit des Individuums in der Periode des Umbruchs
angewandt — als solches begriff sich Auerbach zweifellos — bedeutet ein solches
Geschichtsverstandnis allerdings, die Sozialisation in Kinder- und Jugendtagen
als geistiges Mittelalter zu begreifen. Indem Auerbach sich mit Spinoza identifi-
zierte und die vertrauten Sitten und Gebrduche auf das niederldndische Juden-
tum der Barockzeit iibertragen zu kénnen glaubte, konstruierte er eine Art Vorzeit,
die regionale und letztlich auch epochale Differenzen ignorierend sich in dem
Begriff »Ghetto« verdichtete. Damit war in erster Linie ein geistiger und gesell-
schaftlicher Zustand gemeint, denn Ghettomauern hatte Nordstetten ebenso we-
nig besessen wie das Amsterdamer Judenviertel des 17. Jahrhunderts.

Was laut Louis Seligmann® den Verfasser des Spinoza in einzigartiger Weise
zum Schopfer einer neuen jiidischen Erzdhlliteratur pradestinierte, war dessen
Herkunft »vom Land«:

33 Beide Zitate: Hermann Kinder: Berthold Auerbach: »einst fast eine Weltberiihmtheit«. Eine
Collage. Tiibingen: Klopfer & Meyer 2011 (Forum Allmende; 9), S. 11.

34 Louis (eigentlich Ludwig) Seligmann, geb. 1813 in Winzingen (Pfalz), war nach seinem Stu-
dium in Heidelberg als Lehrer in Frankfurt tdtig und amtierte von 1843 bis 1879 als
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Wir wollen hiermit behaupten, dafd uns Herr Berthold Auerbach den ersten jiidischen Ro-
man gegeben. Denn alle iibrige, die sich dafiir ausgeben, sind nichts, als widerwartig auf-
gesteifte Unwahrheiten. Alle wissen nicht, auf welche Weise die Worte der Bibel und die
Uebung des Glaubens den innern Gehalt des jlidischen Lebens ausmachen, weil sie alle von
auflen daran gehen, und nicht selbst innerhalb des jiidischen Lebens stehen. Ja ich méchte
noch mehr behaupten: man muf3 auf dem Lande geboren und erzogen sein, um das jiidisch-
religiose Leben so naturgetreu zu fassen und darzustellen, wie es im vorliegenden Romane
geschehen ist. In der Stadt findet man dies nicht mehr in seiner urspriinglichen Gestalt,
weil die verschiedenen Umstdnde, namentlich der h6here Grad socialer und wissenschaft-
licher Bildung, das markirt Charakteristische desselben abgestreift haben. Daher kommt es
denn, daf3 alle sogenannten jiidischen Romane, die wir bisher hatten, unnatiirliche Phan-
tastereien sind, deren Typus sich im Leben nicht findet.*

Wer vom Land in die Stadt kam, hatte nicht nur eine physische Distanz zuriick-
gelegt, sondern war von der »Zeitlosigkeit« der »Urspriinge« in die Geschichte
eingetreten. Zum Modell des Juden, an dem man sich literarisch ausrichtet, wird
hier der deutsche Landjude stilisiert, der iiber wenig mondéne Bildung, dafiir
aber umso mehr Authentizitat verfiigt. Traditionell-jiidische Gelehrsamkeit, also
halachisches Wissen und Kenntnis der religiosen Quellen, scheidet somit als Kri-
terium der Beurteilung eines »Landjuden« aus. Innerjiidisch bis weit ins 19. Jahr-
hundert, wie die Tendlauschen Sprichwirter und Redensarten (s. 0.) zeigen, fiir
seine Unbedarftheit als »am ha'aretz« abgekanzelt, gereichen ihm ein Mangel an
biirgerlichen Umgangsformen und bauerliches Gehabe nun zu Ehren. Die roman-
tisch-idealistische Vorstellung eines Volksgeists und -charakters hatte den
»Landjuden« zum Bewahrer jlidischer Eigenart und Lebensweise gestempelt, ge-
rade weil er nach iiberkommenen Regeln handelte, ohne diese theoretisch jemals
vertieft oder reflektiert zu haben. So schreibt auch Auerbach in Bezug auf den
von ihm verehrten Johann Peter Hebel:

Bezirksrabbiner in Kaiserslautern (s. Biographisches Handbuch der Rabbiner. Hg. von Michael
Brocke und Julius Carlebach. Teil 1: Die Rabbiner der Emanzipationszeit in den deutschen, boh-
mischen und grof3polnischen Landern 1781-1871. Bearbeitet von Carsten Wilke. Miinchen: K. G.
Saur 2004, S. 807f.: Nr 1653). — »L[udwig] Seligmann aus Rheinbayern (starb als Rabbiner in Kai-
serslautern). Er verfehlte leider in der Theologie seinen Beruf, widhrend Anlagen, Neigung und
Kenntnisse ihn auf die klassische Philologie hinwiesen« (Berthold Auerbach: Briefe an seinen
Freund Jakob Auerbach. Neuedition der Ausgabe von 1884 mit Kommentaren und Indices. Hg.
von Hans Otto Horch. Bd 1. Berlin: De Gruyter Oldenbourg 2014 [Conditio Judaica. Studien und
Quellen zur deutsch-jiidischen Literatur- und Kulturgeschichte; 83], S. 14: Fn. 8).

35 Louis Seligmann: Spinoza, ein historischer Roman. In: Allgemeine Zeitung des Judenthums
2(1838), Lit. und homilet. Beibl., Jg 1, Nr 7, S. 27f.; zitiert nach: Glasenapp/Horch, Ghettoliteratur
(wie Anm. 23), T.1/2, S. 408.
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Wenn wir den Satz im Auge behalten, daf} der erfiillte Menschengeist individuell den Bil-
dungsgang der gesammten Menschheit durchlaufen und dessen Ergebnisse in sich verar-
beitet haben muf3, so mdgen wir im Leben des Dorfkindes ein lebendiges Abbild der ersten
Stufe menschlicher und menschheitlicher Entwicklung erkennen.*

Konnte sich Auerbachs Freund Seligmann, selbst aus einem pfilzischen Winzer-
dorf gebiirtig, fiir den Spinoza-Roman begeistern, so war diesem insgesamt kein
grof3er Erfolg beschieden, weder bei Kritik noch Publikum. Als Griinde fiir die
laue bis ablehnende Haltung kommen &dsthetische Mangel bei der Ausfiihrung
oder schlicht der wenig gewandte Umgang mit historischen Stoffen in Frage. Die
mitunter detailgetreue Abbildung des »Ghetto« stief3 bei dessen gleichzeitig pro-
klamierter Ablehnung auf Befremden. Mit seiner jiidischen Herkunft sollte sich
Auerbach, von versagter Anerkennung enttduscht, erst gegen Ende seines Le-
bens wieder intensiv befassen.

Auerbachs Dorfgeschichten

Bereits 1840 trug sich Auerbach mit der Idee, ein neues »Gebiet der vaterldndi-
schen Literatur urbar zu machen«:* die Gattung der »Dorfgeschichte«. Auerbach
befand sich damals offensichtlich nicht nur in einer Phase literarischer Umorien-
tierung, sondern auch in einer personlichen Krise. »Als ich die Nachricht vom
Tode meines Vaters erhielt«, erinnert sich Auerbach Jahrzehnte spater, »wan-
derte ich mehrere Tage einsam durch das Siebengebirge. Von tiefster Heimats-
sehnsucht erfafdt, schrieb ich unter der grofien Buche bei Plittersdorf die Ent-
wiirfe zu den ersten zwolf Dorfgeschichten.«*® Horch bezeichnet den von Auer-
bach auch gegeniiber dessen Freund Jakob beklagten Mangel an Heimat und Fa-
milie als das »Gefiihl eines existenziellen Defizits«,” das den Niedergeschlage-
nen zu einer Heimatsuche motiviert habe, im wortlichen wie im iibertragenen

36 Auerbach: Schrift und Volk. Grundziige der volksthiimlichen Literatur, angeschlossen an
eine Charakteristik J. P. Hebel’s. Leipzig: Brockhaus 1846, S. 32.

37 Berthold Auerbach an die Cotta’sche Buchhandlung, 25. September 1842. In: Anton Bettel-
heim: Berthold Auerbach. Der Mann. Sein Werk — Sein Nachlaf3. Stuttgart, Berlin: Cotta 1907,
S. 128.

38 Ebd., S. 134f.

39 Hans Otto Horch: Heimat — Fremde — »Urheimat«. Zur Funktion jiidischer Nebenfiguren in
Berthold Auerbachs Dorfgeschichten. In: Confrontations/Accommodations. German-Jewish
Literary and Cultural Relations from Heine to Wassermann. Ed. by Mark Gelber. Tiibingen: Nie-
meyer 2004, S. 149-171, hier: S. 149 (unter Bezug auf einen Brief Berthold Auerbachs an Jakob
Auerbach, 11. September 1840).
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Sinn. »Die Wendung Auerbachs zur Dorfgeschichte«, resiimiert Horch in seiner
Studie, »ist [...] wenigstens partiell als eine Transponierung deutsch-jiidischer
Existenzproblematik in den Bereich der Dialektik von Fremde und Heimat zu in-
terpretieren«.*

Als »Jude vom Land«, spinnt man den Gedankengang Seligmanns weiter,
hatte Auerbach noch eine andere Befugnis: ndmlich iiber das Land zu schreiben.
Fiir seine jiidischen Romane hatte er Erinnerungen und Erfahrungen aus den jii-
dischen Gemeinden, in denen er aufgewachsen war oder Station gemacht hatte,
verarbeitet; er verfiigte aber iiber ein weiteres Reservoir an Kenntnissen und Er-
innerungen: die an seinen Heimatort Nordstetten, wo seine Familie seit mehreren
Generationen ansdssig war und er seine ersten dreizehn Lebensjahre verbracht
hatte. Literarisch fruchtbar machen lief3en sich diese Erinnerungen schon des-
halb, weil eine distanzierte, reflektierende Perspektive von vornherein darin an-
gelegt war. Bereits als Kind hatte Auerbach den Unterschied zwischen Christen und
Juden und die aller Nachbarschaftlichkeit zum Trotz sichtbaren und unsichtbaren
Grenzen kennengelernt. Der Blick auf die Bauern war ein kenntnisreicher und ver-
trauter, aber doch einer, der etwas nicht unmittelbar Zugehoriges registriert.

Anstatt seine Kindheits- und Jugenderinnerungen in den Dienst der noch jungen
jiidischen Belletristik zu stellen, fiihlte sich der Vormarzler Auerbach, liberal und
von der Idee nationaler Einigung beseelt, zu Anderem berufen: ndamlich das ein-
fache, gewiss auch deutsche Volk als den Inbegriff von Gemeinschaft vorzufiih-
ren. »In the Volk Auerbach had discovered the community that could embody the
values of the ideology of emancipation he had futilely tried to invest first in the
Jews and then in the middle class«,* interpretiert Sorkin den Wechsel vom jiidi-
schen zum landlichen Sujet und erklart, warum Auerbachs jiidische Romane un-
weigerlich fehlschlagen mussten: Auerbach, seit seinen literarischen Anfangen
deklarierter Gegner der Weltschmerz-Literatur, schwebte als Gegenentwurf eine
»objektive Literatur« vor, die in der Darstellung von Gemeinschaft die Vereinze-
lung und Weltabgewandtheit des Individuums {iberwinden sollte. Mit der Wahl
seiner Protagonisten hatte sich Auerbach jedoch in eine Sackgasse mandovriert:
Anhand von Renegaten wie Spinoza und Kuh, die sich in die einzig ihnen offen-
stehende Gemeinschaft, ndmlich die jiidische, nicht mehr integrieren lief3en,

40 Ebd., S. 154.

41 David Jan Sorkin: The Invisible Community. Emancipation, Secular Culture, and Jewish
Identity in the Writings of Berthold Auerbach. In: The Jewish Response to German Culture. From
the Enlightenment to the Second World War. Ed. by Jehuda Reinharz and Walter Schatzberg.
Hanover, NH: University Press of New England 1985, S. 100-119, hier: S. 116.
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hatte Auerbach vergeblich versucht, sein literarisches Programm umzusetzen.
»Spinoza and Kuh are consequently embarrassingly similar to the characters of
the Weltschmerz literature that Auerbach detested. They are isolated, misunder-
stood figures, and Auerbach’s novels futile searches for community.«*

Mit den Schwarzwdilder Dorfgeschichten gelang Auerbach 1843 innerhalb kiir-
zester Zeit der literarische Durchbruch. Sie machten ihn weit iiber die Grenzen
Deutschlands hinaus bekannt und begriindeten seinen Ruhm als einen »der po-
pulérsten Schriftsteller des 19. Jahrhunderts«.* Seine im ldndlich-bduerlichen
Raum angesiedelten Novellen, Médrchen, Erzdhlungen und Romane sind aner-
kanntermafien zum Inbegriff der Gattung geworden — »pointiert formuliert sind
Auerbachs Dorfgeschichten gleichermafien der Anfang und das Ende der deut-
schen Dorfgeschichte im engen Sinne.«** Dabei hatte Auerbach die Dorfge-
schichte eben so wenig erfunden wie seine Herkunft allein ihn zu dieser Aufgabe
pradestinierte. Die Schwarzwidilder Dorfgeschichten sind unter mentalitdtsge-
schichtlichen Voraussetzungen im Kontext des europdischen Literaturbetriebs
als Reaktion auf Zeitfragen und Publikumsgeschmack zu bewerten. »Mitte des
neunzehnten Jahrhunderts ist in der gesamten europdischen Literatur eine Ten-
denz des >Blickes nach unten« zu verzeichnen.« Dass in der deutschsprachigen
Literatur »sich dies vor allem auch in der Gattung Dorfgeschichte«* manifes-
tierte, nimmt angesichts des agrarischen Charakters der wenig industrialisierten
deutschen Lander nicht wunder.

Die Dorfgeschichte — keine Gattung im formalen Sinn, sondern Eigenbezeich-
nung einer »Literatur des lindlichen Raums«* — entstand in der Zeit des Vormirz
aus einem »sozialkritisch, radikal demokratischen Standpunkt heraus«, der fiir
einen Grofiteil der Erzdhlungen allerdings nicht kennzeichnend war. Ihrer Gesin-
nung nach vorwiegend liberal, verfolgten die meisten Autoren, darunter auch
Auerbach, piddagogische Absichten. Belehrt werden sollte nicht vorrangig die
bauerliche Landbevolkerung, unter der man gemeinhin »das Volk« verstand,
sondern die biirgerliche Schicht, die mit Begeisterung und Anteilnahme Dorf-

42 Ebd., S. 108.

43 Berthold Auerbach. 1812-1882. Bearb. von Thomas Scheuffelen, hg. von Ulrich Ott. Marbach
am Neckar: Dt. Schillerges. 1986 (Marbacher Magazin; 36), S. 1.

44 Bettina Wild: Topologie des ldndlichen Raums. Berthold Auerbachs Schwarzwalder Dorfge-
schichten und ihre Bedeutung fiir die Literatur des Realismus. Wiirzburg: Konigshausen &
Neumann 2011 (Epistemata, Reihe Literaturwissenschaft; 723), S. 13.

45 Ebd., S. 13.

46 Ebd., S. 25.
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geschichten las.”” »[S]oziale Unterschiede und Diskrepanzen aufzuheben«*® lag
Klar in der Absicht der Verfasser: Der Biirger sollte sich im Bauern wiedererken-
nen, der bei Auerbach, pointiert formuliert, stets im »Sonntagsstaat«* auftrat,
also »ein Biirger in Schwarzwalder Tracht« war. Denn bei aller Detailtreue blieb
die Darstellung weitgehend idealisiert, der Alltag des Uberlebenskampfs lief sich
in seiner Harte und Rohheit nicht erahnen, ebenso wenig die Diirftigkeit der Ver-
hiltnisse mit ihren verheerenden Konsequenzen fiir Leib und Seele.

Gegeniiber den Vorldufern einer Literatur des ldndlichen Raums (Idylle, Bau-
ernspott, Volks- und Bauernkalender, etc.) tat sich die Dorfgeschichte durch die
»Einfiihrung neuer Figuren, Riume und Themen in die >hohe Literatur«*° hervor.
Neu war auch das poetologische Programm, fiir das Schonert die treffende Be-
zeichnung »Protorealismus« gepragt hat. Mit ihrem Hang zur Verklarung bei of-
fenkundigem Wirklichkeitsbezug ist die Dorfgeschichte »als ein Ubergangsphi-
nomen auf dem Weg zum realistischen biirgerlichen Roman zu werten«. Denn:
»Im gesellschaftlichen Mikrokosmos des Dorfes werden literarische Moglichkei-
ten des Zusammenlebens im Makrokosmos der biirgerlichen Gesellschaft erprobt
und vorgestellt.«”' Gerade im Vormérz und Biedermeier eignete sich das landliche
Szenario, damals noch weitgehend unberiihrt vom technologischen Fortschritt,
als Versuchsanordnung fiir die Studie von Konflikten zwischen Kollektiv und In-
dividuum im geschlossenen Raum. Das bduerliche Milieu »fungierte also als
Spiegel biirgerlicher und stddtischer Befindlichkeiten und Entwicklungspro-
zesse«, bis sich nach etlichen Probedurchgidngen die biirgerliche Gesellschaft in
ihrem natiirlichen Habitat analysieren liefs und Zeitromane der Dorfgeschichte
»als Medium der Selbstreflexion des sich emanzipierenden Biirgertums«* den
Rang abliefen.

Charakteristisch fiir Auerbachs Dorfgeschichten ist die gleichzeitige Verfolgung
divergierender Tendenzen, die das Geschehen bestimmen und es zu einem zwei-
fachen Ende fiihren. Dem Wunsch nach Wirklichkeitstreue und Sozialkritik steht
der Entwurf einer Gesellschaftsutopie gegeniiber, dem registrierenden Blick des

47 Fiir »das Volk« bestimmt waren die zahlreichen Kalendergeschichten, mit deren Veroffent-
lichung Auerbach die Nachfolge Hebels anzutreten gedachte (zu diesem Aspekt von Auerbachs
Werk s. Petra Schliiter: Berthold Auerbach. Ein Volksaufkldrer im 19. Jahrhundert. Wiirzburg:
Konigshausen & Neumann 2010 [Epistemata, Reihe Literaturwissenschaft; 700]).

48 Wild, Topologie des ldndlichen Raums (wie Anm. 44), S. 44.

49 Ebd., S. 60.

50 Ebd., S. 25.

51 Ebd.,, S. 46.

52 Ebd., S. 36.
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Betrachters das Hoffen auf eine Anderung der Zustinde. Steuert die Handlung
ihrer inneren Logik zufolge unweigerlich auf einen >realistischen< Ausgang zu, in
dem das Individuum fiir sein Zuwiderhandeln mit Verachtung oder Ausstof3 ge-
straft wird, mildert in den meisten Erzdhlungen ein nachsatzartiges Ende die
Schwere des Schicksalsschlags oder berichtet von einer letztlich doch noch ein-
getretenen Wendung zum Guten. Dieses beschonigende, verkldrende Ende
kommt einer »poetische[n] Wiederherstellung des Schénen, Wahren und Guten
fiir die in der Realitdt moralisch verkommene oder 6konomisch verarmte Welt des
Dorfes«* gleich. In dieser fiir Auerbach typischen »Synthese von Tradition und
Fortschritt«** sieht Bettina Wild — neben der souverédnen sprachlichen und struk-
turellen Gestaltung — den Schliissel zum Erfolg der Schwarzwdilder Dorfgeschich-
ten. Oder in den Worten Hermann Kinders:

Eine fortschrittliche und eine riickwartsgewandte Tendenz kommen also in der Dorfge-
schichte zusammen, eine erzieherisch-aufklarerische einerseits und eine nostalgisch ver-
klarende andererseits. Man kann die Gattung in dieser Hinsicht durchaus als reprasentativ
fiir das Nebeneinander der literaturgeschichtlichen Strémungen Vormarz und Biedermeier
in dieser Epoche betrachten.”

Thre literarische Bliite erlebte die deutsche Dorfgeschichte in den 40er und 50er
Jahren des 19. Jahrhunderts. Als im zweiten Drittel des 19. Jahrhunderts der Mo-
dernisierungsprozess zusehends Thema literarischer Erkundungen wurde, traten
die ideologischen Differenzen ihrer Autoren in den Dorfgeschichten offen zu
Tage: Wahrend sich die einen mit Fortschritt und Neuerung stillschweigend ab-
fanden und nostalgisch auf eine verlorene Welt zuriickblickten, hielten die ande-
ren unter bewusster Ausblendung aller Verdnderung das Bild vom unberiihrten
landlichen Raum gleich einer Utopie aufrecht. Oder aber man verteufelte Fort-
schritt und Modernisierung als Machwerk ddmonischer Krafte, die nach und
nach ihren zersetzenden Einfluss auf das »organische Ganze« des Bauernstandes
geltend machten. Letztere Stromung erwies sich schlie8lich als dominant: Was
aus Emporung iiber die argen Zustdnde der Landbevélkerung begonnen und in
seiner liberal-humanistischen Ausformung grofie Popularitit erlangt hatte, ent-
wickelte sich »hin zur sog. Blut-und-Boden-Literatur, die im Bauern und im Land-
leben den Kern deutschen Wesens sieht und diesen zu hiiten und zu bewahren
sucht.«® Die Fortsetzung der Geschichte ist bekannt.

53 Ebd., S. 58.

54 Ebd., S. 60.

55 Kinder, Berthold Auerbach: »einst fast eine Weltberiihmtheit« (wie Anm. 33), S. 342.
56 Wild, Topologie des ldndlichen Raums (wie Anm. 44), S. 18.
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Vier Erzdhlbdnde umfassen die Schwarzwiilder Dorfgeschichten der ersten Schaf-
fensperiode (1843 bis 1854). Dazu gesellen sich drei spétere Erzdhlbinde (Nach
dreifSig Jahren. Neue Dorfgeschichten, 1876) und Romane wie Barfiifiele, Edelweif3,
Brigitta u. a., die das Korpus der Dorfgeschichten erweitern.

Schauplatz der ersten, 1843 erschienenen Schwarzwdlder Dorfgeschichten ist
Auerbachs Geburtsort Nordstetten; oder praziser: Nordstetten dient als Vorlage
und Inspirationsquelle fiir den imaginierten Projektionsraum, in dem der orts-
fremde Leser ein Schwarzwalder Dorf, der ortskundige vertraute Ziige erkennen
kann. »Ich habe versucht«, so Auerbachs vielzitiertes Bekenntnis, »ein ganzes
Dorf gewissermaf3en vom ersten bis zum letzten Hause zu schildern.«*” Dass die jii-
dische Bevolkerung Nordstettens 20-25 % der Gesamteinwohnerzahl ausmachte
und in der Ortschaft bereits seit dem 17. Jahrhundert ansdssig war,*® spiegelt sich
lediglich in der Selbstverstandlichkeit wieder, mit der jiidische Akteure zum Ein-
satz kommen. Denn dieser hilt sich in bescheidenen Grenzen.

Jiidische Figuren bleiben in den Schwarzwdlder Dorfgeschichten auf Neben-
rollen beschrankt und treten nur sporadisch auf. Sollte Nordstetten reprasentativ
fiir deutsche Verhdltnisse und biirgerliche Befindlichkeiten sein, musste die
christliche Dorfhilfte zum Mittelpunkt der Geschehnisse werden und Juden
zwangsldufig die Sonderstellung einnehmen, die ihnen in der Wahrnehmung der
biirgerlichen Schicht immer noch zukam: Als Anwarter auf einen festen Platz in
der bildungsbeflissenen Mittelschicht besaf3en sie nach wie vor den Makel des
Aufienseiters fremder Herkunft. Was konnte die angestrebte volle Integration da-
her plausibler gestalten, als das gelebte Beispiel einer landlichen Gemeinde,
wo Christen und Juden, wenn auch nicht eintrachtig, so doch ganz selbstver-
stdndlich miteinander oder nebeneinander lebten? Die Utopie von der egalita-
ren Gesellschaft ohne Ansehen von Stand, Religion und Herkunft erforderte,
wollte man sie liberzeugend und padagogisch wohl dosiert skizzieren, eine Be-
schrankung aufs Exemplarische, auf den gezielten Einsatz einzelner Figuren
und durfte keineswegs das sog. »Judendorf« verraten, in dem sich die person-

57 Aus einem Brief Berthold Auerbachs an J. E. Braun, zitiert nach Wild, Topologie des landli-
chen Raums (wie Anm. 44), S. 57.

58 1824 waren von den 1.188 Einwohnern Nordstettens 240 Juden, 1854 zdhlte die jiidische Ge-
meinde 352 Képfe (insgesamt 1.506 Einwohner), danach war die Zahl jiidischer Einwohner riick-
l4ufig. 1861 lebten in Nordstetten nur mehr 201 Juden, 1886 lediglich 62 (Pinkas Hakehillot, Ger-
many, Vol. 2 [wie Teil I, Anm. 177], S. 78). — Joachim Lipp: Nordstetten — Berthold Auerbachs
Geburtsort und Schauplatz der Schwarzwélder Dorfgeschichten. In: Berthold Auerbach (1812-
1882). Werk und Wirkung. Hg. von Jesko Reiling. Heidelberg: Universititsverlag Winter 2012,
S. 124-150.
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lichen Allianzen jedes Einzelnen vermutlich weit komplexer gestalteten, als auch
die elaborierteste Dorfgeschichte anzudeuten vermag.

Judenfiguren spielen in Auerbachs Dorfgeschichten zwar eindeutig eine margi-
nale, so dennoch fiir unsere Belange zu iiberpriifende Rolle, da die relevanten
Erzdhlungen, Novellen und Romane gleich mehrere Bedingungen erfiillen: Zu-
néchst gelten die Schwarzwdilder Dorfgeschichten als einer der ersten Versuche im
Rahmen der »ernsthaften«, allgemein-deutschen Literatur, das bauerlich-1andli-
che Leben einer Region abzubilden, in der Juden traditionell ansdssig waren und
tiber eigene Gemeinden verfiigten.>® Dieser Umstand wird in den Dorfgeschichten
zwar nicht explizit hervorgehoben, aber auch nicht verschwiegen, wenn jiidische
Nebenfiguren ihren Wohnort im Dorf haben. Neben dem Typ des jiidischen Hau-
sierers bzw. ambulanten Hindlers oder Geschiftsmanns, wie er fiir die vorwie-
gend nicht-jiidische Erzdhlliteratur kennzeichnend ist und auch in die Schwarz-
widlder Dorfgeschichten Eingang gefunden hat, tritt der des jiidischen Nachbarn.
In Anbetracht von Auerbachs demokratisch-liberaler, humanistischer Gesinnung
eriibrigt sich der Verweis auf die Abwesenheit traditionell negativer Stereotype
in der Darstellung von Juden, was keineswegs einem Absehen von literarischen
Vorlagen gleichkommt. Auerbach hatte sich intensiv mit dem literarischen Werk
Johann Peter Hebels befasst und dabei den Vorbildcharakter der Kalenderge-
schichten fiir das moderne Volksschriftenwesen ebenso postuliert wie dessen Be-
folgung gefordert.*°

Zudem stammen die Schwarzwdlder Dorfgeschichten aus der Hand eines Au-
tors, der sich einst zur Schilderung jiidischen Lebens berufen gefiihlt hatte und
qua Herkunft und Sozialisation iiber ausreichend Kenntnis der Materie verfiigte,
um Fehler und Unwahrheiten zu meiden. Das Prinzip der Verklarung, wie es so
wirkungsvoll fiir die Bauern zum Einsatz kommt, gilt, davon ist auszugehen,
auch fiir alle anderen Figuren.

Und nicht zuletzt verdienen Auerbachs Dorfgeschichten deswegen Aufmerk-
samkeit, wenn auch nur im Voriibergehen, da ihr modellhafter Einfluss weit {iber
die Gattung hinaus bis zur sog. »Ghettogeschichte« reicht.

59 War Auerbach einer der ersten, so Weill einer der allerersten. Tatsédchlich waren Weills el-
sassische »Sittengemdlde« mehrere Jahre vor den Schwarzwdalder Dorfgeschichten erschienen.
S. Ausfiihrungen im Folgenden.

60 S. dazu die Ausfiihrungen bei Schliiter, Berthold Auerbach (wie Anm. 47), S. 163f, 309ff.
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Jiidische Figuren in den Schwarzwdlder Dorfgeschichten

Hans Otto Horch resiimiert in seiner Studie zur Funktion jiidischer Figuren in den
Schwarzwdlder Dorfgeschichten, dass Auerbachs Judenfiguren »fiir das Humani-
tatsprinzip ein[stehen] und [...] dadurch trotz ihrer scheinbaren Nebenrolle zu Re-
priasentanten der Grundideen des Autors [werden]«,* womit die »Anerkennung
der Menschenwiirde« und »die Gleichberechtigung aller Menschen«®* gemeint
seien. Des Weiteren hebt Horch die Selbstverstiandlichkeit hervor, mit der Chris-
ten und Juden im Rahmen der Dorfgemeinschaft interagierten. Wenn im Folgen-
den die Frage nach Funktion und Gestaltungsweise jiidischer Figuren neu aufge-
rollt wird, diesmal im Hinblick auf die Konstruktion von Landjiidischem, beziehe
ich mich auf die Ergebnisse und Thesen von Horchs Untersuchung, durchaus mit
der Absicht, diese zu prézisieren und ihnen neue Dimensionen abzugewinnen.

Formal festzustellen sei vorweg, dass bei der Beantwortung der Frage nach
der Funktion jiidischer Figuren zweierlei Modi literarischer Rede zu beriicksich-
tigen sind: die Gestaltung der Figuren im Kontext der Handlung, einerseits, und
andererseits Reflexionen iiber die Stellung von Juden innerhalb der Gesellschaft,
welche die Erzdhlerfigur selbst hervorbringt oder einer dhnlich gesinnten Figur
in den Mund gelegt werden.

Beginnen wir mit der offensichtlichen Selbstverstandlichkeit des Zusammenle-
bens und befragen diese auf ihre Art, Bedeutung und Konsequenzen hin. Dafiir
bietet sich die Erzdhlung »Florian und Kreszenz« (1843) an, wo gleich drei jiidi-
sche Figuren, allesamt ortsansissig, ein durchaus differenziertes Bild des Zusam-
menlebens vermitteln.

Unmittelbar zu Beginn der Erzdhlung mit der Versorgung des elterlichen
Haushalts beschiftigt, befindet sich Kreszenz auf dem Gang zum Dorfbrunnen,
als sich »des Anschels Bef3le« zu ihr gesellt. Noch in der Exposition der Erzdhlung
entspinnt sich folgender Dialog:

»Kreszenz, wart, ich geh’ mit.«

»Komm, mach tapfer. Bis wann kommt denn dein Chusen wieder?« entgegnete Kreszenz.
»Bis auf unsre Pfingsten, heut iiber vierzehn Tag’.«

»Bis wann macht ihr denn Chasne?«

61 Horch, Heimat — Fremde — »Urheimat« (wie Anm. 39), S. 169f.
62 Ebd., S. 170.
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»Bis nach Siickes; du muf3t bei meinem Leben auch den ganzen Tag beim Tanz sein, da

wollen wir uns auch noch einmal recht lustig machen, wir sind doch immer gut freund ge-
63

wesen.«

Der Auszug gibt vordergriindig iiber die Vertrautheit mit den Gepflogenheiten der
jeweils anderen Bevolkerungsgruppe Auskunft, wenn die Christin Kreszenz sich
geldufiger jlidischer Bezeichnungen bedient und Bef3le ihrer Freundin Schavuot
mit »unsre Pfingsten« eindeutscht. Wie sehr die Feste und Feierlichkeiten beider
»Konfessionen«, um mit Auerbach zu sprechen, den Dorfalltag strukturieren, ge-
ben diverse Passagen in den Dorfgeschichten wieder: »Der Herbst war gekom-
men, das jiidische Laubhiittenfest war voriiber, die Hochzeit des Bef3le brachte
wieder Musik und Lustigkeit in das Dorf.«%

Kreszenz und Befile unterhalten freundschaftliche Beziehungen und neh-
men Anteil am Schicksal der jeweils anderen. Aus der Fortsetzung des Dialogs
geht hervor, wie sich die Lebensweise und Zukunftsplanung der Tochter eines
Schneiders und einer Krdamerin von der eines jiidischen Handlers unterscheiden
koénnen: Befile heiratet ins Elsass, weil den Eltern fiir die Heirat mit einem, wohl
von ihr favorisierten, einheimischen Partner die nétige Mitgift fehlt. Nicht nur an
dieser Stelle ldsst der Erzdhler die Beziehungen durchblicken, die Juden iiber die
Grenzen ihres angestammten Ortes und dessen Umgebung qua verwandtschaftli-
cher Allianzen oder aufgrund ihres Gemeinschaftsgefiihls mit anderen Kehillot un-
terhielten. Als Handler weit herumgekommen, verfiigen sie auch iiber Beziehun-
gen zu stddtischen oder héfischen Handelspartnern, wie aus einer Schilderung von
Balthes’ Charakter und Eheleben hervorgeht, die auf dessen Grofimannssucht als
Ursache fiir den sozialen und 6konomischen Niedergang abzielt.%

Kreszenz’ »Vater« Balthes und Beflles Vater Anschel hatten sich einst auf
eine Kooperation in geschéftlichen Angelegenheiten geeinigt und waren gemein-
sam nach Stuttgart gereist, um dort alte Kleider aufzukaufen und wieder herzu-
richten. »Besonders aber war er [Balthes] auf die abgetragenen roten Frackrocke
der Hofbedienten aus, wozu ihm Anschel verhalf, der aus den Lieferantenzeiten
her hohe Bekanntschaften hatte.« Dieses Sich-Zusammentun auf kommerzieller
Grundlage diirfte aber nicht konflikt- und vorwurfslos vonstattengegangen sein,
wie uns die Fortsetzung, diesmal aus Perspektive der 6ffentlichen Dorfmeinung,
zu verstehen gibt: »Man sagt aber, der Anschel habe fast allen Profit an sich zu

63 Berthold Auerbach: Florian und Kreszenz. In: Berthold Auerbachs Samtliche Schwarzwalder
Dorfgeschichten. Volksausgabe in zehn Banden. Bd 2. Stuttgart, Berlin: Cotta [0.].], S. 4.

64 Ebd., S. 42.

65 »Der Balthes arbeitete nur fiir die Herren und fiir die Juden, die sich auch stéddtisch tragen;
Bauernkleider zu machen, war ihm ein Greuel, denn er war >in Berlin drein gewest«« (Ebd., S. 12).
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ziehen und noch ein Nebenverdienstchen bei den hohen Verkdufern zu machen
gewuft.«% Damit ist ein Konfliktpotential benannt, fiir das im Handlungsverlauf
noch weitere Beispiele zu finden sind, ndmlich ein 6konomisches, das entlang
ethnischer Linien verlaufend wahrgenommen wurde. Die Anrufung der offentli-
chen Meinung einerseits, die in der Beurteilung jiidischer Geschéftspraktiken und
-erfolge meist eine vorgefertigte war, und der belehrende Gestus des Volksaufkla-
rers, ein Schneider solle bei seiner Elle bleiben wie ein Schuster bei seinem Leisten,
besonders, wenn dessen Geschéftssinn von falschem Diinkel und Selbstiiberschit-
zung geleitet seien, ermoglichen dem Leser bewusst nicht, sich ein eindeutiges Bild
dieser Geschichte eines kommerziellen Erfolgs oder Misserfolgs zu machen. Fiir das
Zusammenleben im Dorf ist einzig von Bedeutung, was strukturell konflikttrachtig
und in der Interpretation der Landleute auch dergestalt registriert wird.

Christen und Juden konnten durchaus gewerblich in Konkurrenz geraten, seit-
dem Juden zur Ergreifung eines Handwerks angehalten waren. Der von Kreszenz
geliebte Florian, ein unsteter Geist, dem es zum Erwerb seines Lebensunterhalts
weniger an Behdndigkeit als an Bestdndigkeit mangelt, tut es schlief3lich seinem
Vater gleich und entscheidet sich fiir das Metzgerhandwerk.

So gut es auch in der ersten Zeit zu gehen schien, so hatte doch die Herrlichkeit bald ein
Ende. [...] Die Konkurrenz der bereits ansissigen jiidischen Metzger war trotz der Geschick-
lichkeit Florians nicht zu besiegen, denn die Juden verkauften das Fleisch von den Hinter-
teilen billiger, da sie nach einer Anordnung der Bibel nur das Fleisch der Vorderteile essen
diirfen.®’

Ohne das inhdrente Konfliktpotential dieses Missverhaltnisses zu leugnen, stellt
Auerbach es relativierend in den libergeordneten Zusammenhang der landlichen
Erwerbsstruktur, um so das eigentliche Problem im vorliegenden Fall, ndmlich
die Griinde fiir Florians Misserfolg, auf den Punkt zu bringen und nebenbei den
Anwurf gegen jiidische Konkurrenz ins rechte Licht zu riicken. So heif3t es in der
unmittelbaren Fortsetzung:

Ueberhaupt aber ist es auf dem Dorfe fast nicht méglich von einem Handwerke allein ohne
Ackerbau zu leben. Zum Ackerbau hatte Florian keine Gelegenheit und noch viel weniger
Lust. Er schlachtete nun eine Zeitlang in Gemeinschaft mit einem jiidischen Metzger, aber
auch dies horte bald auf.%®
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Und schliefilich wartet die Erzdhlung noch mit einem wohlhabenden Pferde-
héandler und Geldverleiher auf, an den sich Florian, von finanziellen Sorgen ge-
plagt, in der Hoffnung auf ein Darlehen wendet.

Er gedachte nun, wie die grofien Herren, Geld von einem Juden zu leihen; auch ihn storten
ihre Blicke nicht bei seinen Verschwendungen oder Grofdthuereien. >Judenschulden sind
kein’ Schand,« sagte er sich und sprach des Mendles Meierle, das mit einer vollen Geldgurte
zum Markt ging, offen um ein Darlehen von einigen Karolin auf hohe Zinsen an; er erhielt
eine abschligige Antwort.®

Als der zwielichtige Schlunkel Florian vorschlédgt, gemeinsam am Tag von Befiles
Hochzeit bei Meierle einzubrechen, winkt Florian zunéchst ab, hofft aber, durch
die Beute seine verlorene Ehre wiederherstellen zu kénnen, und erklért sich be-
reit. Auf dem Land, wo Geld Mangelware war, hatten Juden jeher als Kreditgeber
fungiert. Schulden bei Juden nahm man, wie Florians Ausspruch insinuiert,
leichtfertiger auf, weil man sich ihnen gegeniiber weniger verpflichtet fiihlte und
die Hemmschwelle niedriger war — wohl ein weiterer Grund dafiir, warum
Schlunkel und Florian den reichen Meierle bestehlen und nicht einen der Grof3-
bauern oder Wirte im Ort. Mit kldffenden Hunden und der Anwesenheit von
Hausgesinde hatte man bei Mendles Meierle jedenfalls nicht zu rechnen, die Ju-
den schiitzten allein die staatlich beauftragten Ordnungshiiter.

Verweilen wir ein wenig auf Bef3les Hochzeit, die {ibrigens im 6ffentlichen Raum
des Dorfes stattfindet: » Auf offener Strafle, vor dem Schlosse unter einem ausge-
breiteten Baldachin wurde die jiidische Trauung vollzogen. Die Bauern, die sich
gern eine miiflige Weile gdonnten, standen gaffend umbher [...].«’® Mehr Schaulus-
tige als Gdste nehmen die Bauern die Zeremonie mit einem gewissen Befremden
wabhr. Erst der informelle Teil der Feier ermdglicht ein heiteres Beisammensein
unter Gleichaltrigen: »Als es Feierabend geworden war, kamen die Bauernbur-
schen und Maddchen auch auf den Tanz, und einzelne brachten Hochzeitsge-
schenke; nach dem gegenseitigen Herkommen erhielten sie drei Vortdnze.« Wer
der Hochzeit allerdings fern bleibt, ist Kreszenz, und das ohne ersichtlichen An-
lass, sieht man einmal von ihrem Kummer mit Florian ab. »Es thut mir wahrhaftig
in der Seel’ leid«, bemerkt Bef3le Florian gegeniiber, »daf3 ich die Kreszenz nicht
mehr sehen kann, wir sind immer gut Freund gewesen.«’ Es ist dies bereits das
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zweite Mal, dass Befile sich der Freundschaft mit Kreszenz zu versichern sucht,
was bei den wenigen Satzen der Nebenfigur umso bedeutsamer erscheint. Beflles
erster Appell (»[...] wir sind doch immer gut freund gewesen«)” bleibt unerwi-
dert, und spitestens die Verzagtheit der (zweiten) Feststellung ldsst Zweifel an
der Symmetrie des Verhdltnisses aufkommen. War Bef3le mehr an dieser Freund-
schaft gelegen als Kreszenz, die von ihrer eigenen Niedergeschlagenheit nicht
absehen konnte, um mit ihrer Freundin ein letztes Mal zu tanzen? Oder ist es Bef3-
les Gefiihl sozialer Unterlegenheit, eines Angewiesen-Seins auf die Giite der
christlichen Altersgenossin, das in der Befiirchtung zum Ausdruck kommt, Kres-
zenz konne ihr die Freundschaft jederzeit entziehen? Von Bef3le, mittlerweile im
Elsass verheiratet, ist ein letztes Mal die Rede, als Kreszenz dem wegen Einbruchs
verurteilten Florian einen Brief zukommen lisst, in dem sie erwdhnt, Bef3le habe
ihr »im Elsaf} einen Dienst verschafft«.”

Ein Gefiihl der Befangenheit im gesellschaftlichen Umgang mit Nicht-Juden in-
folge der Schwierigkeit, Absichten und Erwartungen seines Gegeniibers eindeu-
tig einschitzen zu kénnen, wird explizit in der Erzdhlung »Der Lauterbacher«
(1843) reflektiert.

Der jlidische Lehrer stand in Verlegenheit da, seine gefalteten Hiande aufeinander reibend.
Er wufdte nicht, sollte er dem Angekommenen die Hand reichen oder nicht. Er fiirchtete,
zudringlich zu erscheinen, da man ihn nicht aufgesucht hatte; sodann fiihlte er sich auch
durch diese Nichtbeachtung beleidigt, er glaubte sich durch Zuvorkommenheit etwas zu
vergeben.

Diese beiden Gefiihle — Furcht vor Zudringlichkeit und Mifachtung auf der einen, und vor
zu weit getriebener Empfindlichkeit auf der andern Seite — das sind die beiden Schécher,
zwischen denen der Jude im gesellschaftlichen Leben gekreuzigt ist, sie bleiben es so lange,
als seine Stellung in der menschlichen Gesellschaft keine gesicherte und vor MiRdeutungen
geschiitzt ist.”

So zuriickhaltend gab man sich zumindest im Beisein seiner Glaubensgenossen,
also in der Gruppe, nicht. Auch in dieser Hinsicht vermittelt die Erzdhlung iiber
den »Prozef3 einer sozialen und kulturellen Integration«,”® ndmlich des neuen
Lehrers Adolf Lederer, ein dhnliches, wenn auch deutlich idealisiertes Bild vom
Zusammenleben im Dorf: »Es war Freitag Abend; die jungen jiidischen Burschen
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zogen nach ihrer Gewohnheit singend durch das Dorf.«”” Im 6ffentlichen Raum
scheute man sich nicht, das Eigene hervorzukehren, man war integriert. »Im Ad-
ler traf er grofle Gesellschaft und eifriges Gesprach. Die Juden, die grof3enteils die
ganze Woche nicht zu Hause sind, safien hier unter ihren christlichen Mitbiirgern
und tranken; nur mit dem einzigen Unterschiede, daf3 sie, weil Sabbat war, nicht
dabei rauchten.« Um die Eigenarten der Juden wusste man Bescheid, wie auch
die Intonation der Rede Besonderheiten aufweist und die Affinitdt der wohlha-
benden Juden zu einer stadtischen Lebensweise augenfillig ist. »[...] da begann
ein starker, wohlbeleibter Mann, dessen stdadtische Kleidung und eigentiimliche
Redeweise den Juden nicht verkennen lief3 [...]«, »[...] dessen Rede trotz des Hoch-
deutschen in dem singenden Tone des jiidischen Dialekts gesprochen war.«’®

Unter den Eindriicken und Meditationen iiber Natur, Volk und Sprache, die der
Neuankdmmling in einem Notizbuch festhilt, findet sich auch ein dem Verhilt-
nis zu Juden und Judentum gewidmeter Eintrag, der gleich in mehrerlei Hinsicht
aufschlussreich ist. Der latente religiose Konflikt zwischen Christen und Juden
lie3 sich auch in nachbarschaftlichen Beziehungen jederzeit aktualisieren, was
besonders die kindlichen Gemiiter pragte und gegen »die Juden« einnehmen
konnte: Als Kind, erinnert sich der Lehrer, habe er »die Judenknaben« seines Ge-
burtsortes verhéhnt und, so es ihm moglich war, geschlagen. »Ein geheimnisvol-
ler Abscheu« setze sich qua Sozialisation durch die Bibel »in der Seele des Kindes
fest.«” Einzig moglicher Ausweg aus dieser schwelenden Feindseligkeit wire die
Aufgabe von Religion im Sinne eines totalen Bezugssystems, das entweder wahr
oder falsch sein miisse, zugunsten einer Konfessionalisierung und Anerkennung
der Gleichzeitigkeit unterschiedlicher Glaubens- und Lebensformen. Ein Aus-
gleich zwischen den »Kirchen« lief3e sich anhand eines Vergleichs mit dem Ka-
tholizismus schon deswegen mit Leichtigkeit arrangieren, weil katholische Lehre
und Geprage selbst ebenso wenig autochthon seien wie das Judentum.

Als ich zum erstenmal die Synagoge besuchte, war es mir ganz eigen zu Mute: hier, in die
schwarzen deutschen Tannenwélder haben sich diese hebrdischen Worte vom Libanon ver-
loren, und doch, ist nicht auch unsere Religion von dort her? Noch mehr, das alte Rom
konnte die Deutschen nicht besiegen, sie nicht romisch reden lehren, das neue vollbrachte
es; hier auf den fernen Bergen ert6nt allsonntéglich in der Kirche die rémische Sprache.®®
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Der Lehrer Adolf Lederer wird hier zum Sprachrohr Auerbachs, dem es in den
vereinzelten Passagen weniger darum geht, Auskunft {iber die Dorfjuden zu ge-
ben als ein Modell des Zusammenlebens vorzuschlagen, das sich gesamtdeutsch
umsetzen lief3e. Dass dieses Modell auch im einigermaf3en friedliebenden Nord-
stetten nicht das einzig giiltige war, entnimmt der hellhorige Leser den realitéts-
nahen Dialogen und Schilderungen. In »Der Lauterbacher« propagiert Auerbach
zwischenmenschliche Beziehungen als Mittel gegen Vorurteile, weshalb auch
der liberal-aufgeklarte jiidische Amtskollege eine nicht unbedeutende Neben-
rolle einnimmt.

Lassen sich auch Spiegelbild und Vision in den Schwarzwdilder Dorfgeschichten
kaum voneinander trennen, mag Auerbach in einem recht zu geben sein: dass
man im Dorf, wo man selbst in geringfiigigen Dingen einander bedurfte, eher be-
reit war, im Juden den Nachbarn und Menschen zu sehen, allerdings nicht aus
Gehorsam einem allwaltenden Humanitatsprinzips gegeniiber. Denn einem Men-
schen war viel zumutbar.

Der auktoriale Erzdhler der Schwarzwdilder Dorfgeschichten identifiziert sich
wesentlich mit der Perspektive der christlichen Dorfbewohner und deutschen
Mehrheitsgesellschaft. Erzdhltheoretisch ausgedriickt: Geht es um die Darstel-
lung von Juden, richtet er sich an sichtbaren fokalisierten Objekten aus, nicht an
den unsichtbaren wie Bewusstsein und Gefiihlslage. Die Fokalisierung auf das
Sichtbare, ohne dabei die externe Ebene zugunsten interner Reflektoren zu ver-
lassen, ist, so mag man argumentieren, allgemein ein Kennzeichen des Realis-
mus. Dem ist entgegenzuhalten, dass Figuren wie Ivo der Hajerle und auch der
Lehrer Adolf Lederer, ganz zu schweigen von Diethelm, bis in ihr tiefstes Inneres
durchleuchtet werden, wahrend die Erzahlung niemals die Darstellung einer spe-
zifisch jiidischen Perspektive verfolgt. Dementsprechend spielt die Handlung
auch nie in einem jiidischen Haushalt oder anderen Lokalitdten wie Synagoge,
Friedhofe, etc. Trifft »man, also einer der christlichen Protagonisten, einen Ju-
den, geschieht dies in der Regel im Freien, sofern man ihn nicht in geschéftlichen
Angelegenheiten zu sich nach Hause ruft.

Auffallig ist, dass gerade in der Redeweise des Erzdhlerkommentars Aufkla-
rung iiber Juden betrieben wird, um dadurch allfdlligen Missdeutungen vorzu-
beugen. Zum Beispiel in der Erzdhlung »Des Schlofibauers Vefele« (1843). Ein
Heiratsschwindler hat Vefele, die Tochter des im Ort mit allen zerstrittenen
Schlossbauern, um ihr gesamtes Vermogen gebracht. Als sich die bevorstehende
Niederkunft ihres unehelichen Kindes nicht langer verbergen lasst, wird die voll-
kommen Mittellose von ihren Angehdrigen verstof3en. So wandelt sie schwermii-
tig und ihres Lebens {iberdriissig dem Ort Hirschau zu. Auf dem Weg trifft sie
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»einen alten Bekannten«® ndmlich den Juden Marem, der einst fiir ihren Grof3va-
ter als Hofjude tdtig gewesen war und in dieser Eigenschaft einen Ausgleich zwi-
schen den feindseligen Ortsbauern und Vefeles Vater zu erwirken versucht hatte.

[...] er trug einen Quersack auf dem Riicken und fiihrte eine Kuh am Seile, er ging ebenfalls
nach Hirschau. Wer sollte es glauben, dafl Marem ein Mitgefiihl mit dem Schicksale Vefeles
hatte, das ihm Thranen ausprefite? Und doch war es so. Nehmt einen Dorfjuden und einen
Bauern von gleicher Bildungsstufe, ihr werdet jenen verschmitzter, auf seinen Vorteil be-
dachter und scheinbar kalter finden; aber bei jedem rein menschlichen Elend werdet ihr
meist eine Warme und Zartheit des Mitgefiihls in ihm entdecken, die ihn weit iiber sein
sonstiges Sein hinaushebt. Sein Schicksal hat ihn fiir manche andere Weltbeziehung abge-
stumpft, aber ihn auch zum teilnehmenden Bruder jedes rein menschlichen Schmerzes ge-
macht.®

Marem versucht mit allen ihm zur Verfiigung stehenden Mitteln, Vefele zur Um-
kehr zu bewegen. Er bietet ihr Unterkunft in seinem Haus und Geld an. Doch Ve-
fele setzt verstort ihre scheinbar ziellose Wanderung fort. Schlief3lich wird Marem
auch als erster Zeuge des in der Erzdhlung nur angedeuteten Ungliicks: Auf dem
Riickweg springt ihm Vefeles Hund, ein rotes Halstuch im Maul, entgegen und
bezeichnet jene Stelle am Fluss, wo Vefele sich offenbar ertrdnkt hat.

Fiir unsere Belange von Interesse ist die vom Erzdhler vorgenommene Cha-
rakterisierung des Dorfjuden, dessen historisches Schicksal — Auf3enseitertum,
Verachtung und Verfolgung — in ihm sowohl negative wie positive Seiten zur Ent-
faltung gebracht habe: Mit »Verschmitztheit« und niichterner Profitorientierung
sind im Kern jene Eigenschaften bezeichnet, die, meist stereotyp iiberzeichnet,
man iiber Jahrhunderte den Juden zur Last legte. All diese Folgen der » Abstump-
fung« wiege hingegen eine Eigenschaft auf, zu der die Erfahrung von Leid eben-
falls befdhige: ein beispielloses Mitgefiihl mit »rein menschlichem Leid«, ein
nachsichtiges Erbarmen mit der geplagten Kreatur. Der Erzahler spricht hier wohl
aus dem Grund von »Dorfjuden« und nicht Juden im Allgemeinen, weil jene fiir
eine Ordnung einstehen, in der eben nicht humanistische, liberal-demokratische
Anschauungen eine Anleitung zum moralischen Verhalten bieten, sondern man
auf die eigene Lebenserfahrung und -weisheit angewiesen ist — quasi einen genuin
jlidischen Protohumanismus. Marem verkorpert in diesem Sinn eine ldandliche
Spielart des »edlen« Juden qua Herzensbildung - ein Typus, den Auerbach prophe-
tisch iiberhdhen und literaturfahig machen wird. Die Anregung dazu mochte von
seinem Schriftstellerkollegen Alexander Weill gekommen sein. Dazu spéter.
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In der eben zitierten Passage spielt das Motiv der unvorhergesehenen und daher
potentiell schicksalstrachtigen Begegnung eine bedeutsame Rolle. Juden trifft
man in den Schwarzwdlder Dorfgeschichten hdufig unterwegs, was durchaus ih-
rer ambulanten Titigkeit entsprach. Die literarische Uberhshung einer solchen
Begegnung erweckt, sieht man von realen Beziigen ab, Reminiszenzen an mytho-
logische Vorbilder, ndmlich die Gestalt des Gotterboten Merkur, der nicht nur alle
sich auf dem Weg Befindenden — Handler, Diebe, etc. — zu schiitzen hatte, son-
dern den Sterblichen auch Botschaften der Gotter iibermittelte. Wahrend Marem
der tragischen Determiniertheit die Botschaft der Menschlichkeit vergebens ent-
gegensetzt und so zum Wegbegleiter einer sich bis zur letzten Konsequenz ent-
faltenden Passion wird, weist eine Stelle aus »Ivo, der Hajrle« (1843) explizit Be-
zlige zur griechischen Mythologie und zum alt-israelitischen Tempelkult auf.

Auf dem Weg vom Kloster nach Nordstetten trifft Ivo, der zum katholischen
Priester ausgebildet werden soll, Pferdehdndler aus seinem Heimatort:

Gliicklicherweise traf hier Ivo jiidische Pferdehédndler aus Nordstetten. Sie hatten eine
grof3e Freude mit ihm, die er von ganzem Herzen erwiderte, sie waren eben zur Abreise be-
reit, und Ivo konnte mehrere Stunden mit ihnen fahren. Er fragte nun nach allem was im
Dorfe vorgegangen war, und er horte von Geburt, Heirat und Tod. Ivo dachte, daf’ diese drei
die Parzen des Leben seien, und citirte still vor sich hin den Schlufdvers: Clotho colum reti-
net, Lachesis net, et Atropos occat.

Als es bergan ging, zogen die reisenden Handelsleute ihre Gebetriemen aus einem Beutel-
chen und legten sie um Stirn und Arm: aus kleinen Biichern sprachen sie sodann ihr langes
Morgengebet. Ivo verglich die Atemwolken, die ihrem schnell bewegten Munde entstrém-
ten, mit dem Rauchopfer in der Bibel, denn er achtete jedes Glaubensbekenntnis, und be-
sonders das jlidische als das uralt ehrwiirdige. Er blickte auch in das offene Gebetbuch sei-
nes Nebenmannes und freute sich, daf} er auch Ebréisch lesen konnte. Der Betende nickte
ihm still, aber freundlich zu. [...]

Als Ivo herzlich dankend vom Wagelchen abstieg, um seinen Weg zu Fufie weiter zu gehen,
mufite er seinen Landsleuten versprechen, heute nicht mehr ganz nach Hause zu gehen,
damit er nicht krank werde. Still seine Schritte fordernd, lobte Ivo innerlich sein liebes
Nordstetten, in dem alle Menschen so gut waren, Christ und Jud, alles gleich.®

Ivos Assoziationen sind vor dem Hintergrund humanistischer Bildung und Bibel-
kenntnis als Ausdruck einer zweifachen Verortung der jiidischen Pferdehandler
in seinem personlichen Kosmos zu verstehen: Zum einen sind sie Bewohner sei-
nes Heimatorts, der dem auswarts Lebenden zum Sehnsuchtsort entriickt ist;
zum anderen begreift Ivo die Juden als Nachkommen eines alten Volkes, die in

83 Berthold Auerbach: Ivo, der Hajrle. In: Berthold Auerbachs Sdmtliche Schwarzwalder Dorf-
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der Ausiibung ihres Ritus einer anderen Ordnung anzugehéren und — plakativ
formuliert — aufierhalb von Welt und Geschichte zu stehen scheinen. Die Ver-
schrankung beider Vorstellungen findet ihren Ausdruck in der Allegorie von den
Parzen, die eben nicht die Kiinderinnen, sondern Hervorbringerinnen des Schick-
sals sind. — Erwdhnt sei an dieser Stelle, dass W.G. Sebald seine Ausgewanderten
mit der Betrachtung einer Farbaufnahme aus dem Ghetto Lodz schlief3t, das drei
jlidische Zwangsarbeiterinnen an einem Webrahmen zeigt. »Ich iiberlege, wie die
drei wohl geheiflen haben —«, heif3t es dort, »Roza, Luisa und Lea oder Nona,
Decuma und Morta, die Tochter der Nacht, mit Spindel und Faden und Schere.«*

Ivos gedankliche Verkniipfung von Juden und Parzen ist deswegen bemerkens-
wert, weil sich aus dieser Betrachtung eine neue Perspektive auf den Hofjuden Ma-
rem und dessen Wiederganger, den Viehhdndler Schmaje, aus Auerbachs spitem
Roman Brigitta (1880) gewinnen ldsst. Auf Schmaje trifft das zu, was schon fiir Ma-
rem als charakteristisch gelten konnte: er genief3t zurecht das Vertrauen seiner
Stammkunden, ist zuverldssig, »pfiffig« (dieses Wort fillt bei Auerbach gelegent-
lich in Zusammenhang mit Juden), ein guter Menschenkenner und tritt als Warner
auf, der Brigittas Vater vor dem finanziellen Ruin bewahren mochte, als er die Ma-
chenschaften des Spekulanten Rittmeister von Haueisen und dessen Spiefigesellen
Schaller durchschaut. Wie Marem versteht er es, Informationen einzuholen und
sich ein akkurates Bild iiber die Lage zu verschaffen. Auf dem Riickweg von einem
Treffen mit dem Rittmeister und Schaller kommt es zu folgender Begegnung:

Pl6tzlich wurden wir angehalten, der Schmaje stand da. Er sprach ganz eindringlich in den
Vater hinein und warnte ihn vor der Rauberbande, in die er geraten sei.

»Der Schaller besonders,« sagte er, »spottet {iber dich, er heifit dich nur die Geif3, die so
mager aussieht und doch viel Fett im Leib hat; er sagt, er wolle dich ausschlachten mit samt
dem Stall. Und der Rittmeister — er hat sich ausgerittmeistert — der ist grad so schlecht. Mach
dich los! Das sind Blutegel, das sind Spinnen, die dich aussaugen!« [...] »O Xander, guter
Kerl,« rief da der Schmaje und weinte fast dazu. »O Xander! Du bist ein aufrichtiger Mensch,
dein Vater war ein aufrichtiger Mensch, dein Bruder Donatus ist ein aufrichtiger Mensch,
ich geh’ schon bald dreif3ig Jahr in eurem Haus aus und ein. Hier dein Kind auf Erden und
dein Vater im Himmel sind Zeugen, daf ich dich gewarnt hab’. Ich will keinen Stern mehr
sehen, ich will mein eigen Kind nicht mehr sehen, wenn ich nicht die Wahrheit rede. Du
willst es mit dem Schaller aufnehmen? [...]«
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Ohne dem Schmaje weiter eine Antwort zu geben, peitschte der Vater den Gaul und fuhr da-
von; ich sah noch zuriick, und da stand der Schmaje und hob die Hinde zum Himmel auf.®

Schmaje bringt seine Warnung in biblischem Ton unter Anrufung der iiber Gene-
rationen bestehenden guten Beziehung zwischen den Familien vor, der Gestus
seiner Rede ist prophetisch wie seine flehentlich zum Himmel erhobenen Hénde.
Schmaje gibt nicht auf, wiederholt versucht er, den Bauern zum Einlenken zu be-
wegen. Aus Marems und Schmajes Bemiihungen spricht die Uberzeugung, dass
die Geschehnisse in der Welt beeinflussbar, da sie gesetzte Handlungen und als
solche gestaltbar seien. In ein Schicksal, wie es die tragischen Figuren im Gehor-
sam gesellschaftlicher Normen bis zur Selbstvernichtung an sich und anderen
vollstrecken, miisse man sich nicht fiigen. Dazu gehé6ren allerdings der Mut und
eine gewisse Fertigkeit, Normen zu umgehen, ohne diese prinzipiell zu brechen
oder aufler Kraft zu setzen. Diese Haltung kommt auch in Schmajes Geschiftsauf-
fassung zum Ausdruck, die Horch zwar als »ehrlich« bezeichnet, sich bei aller
Vertrauenswiirdigkeit aber als durchaus findig herausstellt: »unter der Hand«%¢
konne er mithelfen, einen guten Verkaufspreis fiir den Hof zu erzielen, und deu-
tet an, den staatlichen Taxator zu einer iiber dem eigentlichen Wert liegenden
Einschitzung veranlassen zu wollen. Und als Brigittas Vater bereits in einen Pro-
zess gegen die beiden Spekulanten verstrickt ist, bietet Schmaje ihm einen
Scheinkauf der gesamten Einrichtungsgegenstdnde an, um fiir den Fall eines un-
gilinstigen Ausgangs Vorsorge zu treffen und den Gldubigern wenigstens das
letzte Hab und Gut zu entziehen. In beiden Féllen weist der Schlehenhof-Bauer
die Angebote zuriick, einmal stillschweigend, ein anderes Mal mit dem Vorwurf
der Unlauterkeit — und das, obwohl der Schaden, der dabei Dritten zugefiigt
wiirde, ldsslich erscheint, gemessen an den geschéftlichen Exzessen des Ritt-
meisters und der Ubervorteilung, die sich der Bauer selbst, wie im Text erwihnt,¥’
zu Schulden kommen lassen hat. Dieser stolzen und sturen Prinzipienreiterei op-
fert Brigittas Vater schlief3lich Familie und Leben, um bis zu seinem Ende in to-
taler Verarmung Steine zu klopfen, wihrend Schmaje die Harte des Bevorstehen-
den unter Anwendung von Kniffen und Ausniitzung rechtlicher Grauzonen
abzuddmpfen gewusst hitte. — Dass bei der Versteigerung des Hofes sich auch
Schmaje einfindet und fiinf Pferde kauft (ohne dabei dem Schlehenhof-Bauern
ins Gesicht sehen zu kdnnen), ist nur ein weiterer Beleg fiir den Realitdtssinn des

85 Berthold Auerbach: Brigitta. In: Berthold Auerbachs Samtliche Schwarzwélder Dorfge-
schichten. Volksausgabe in zehn Binden. Bd 10. Stuttgart, Berlin: Cotta [o. J.], S. 155f.

86 Ebd., S. 146.

87 Ebd., S. 222.



180 —— Dorfgeschichten und »jiidische Dorfgeschichten«: Auerbach und Weill

jlidischen Handlers — eine von dessen hervorstechenden Eigenschaften neben
der tiefen Achtung fiir Familienbande.%

Abgesehen von den wandernden Vieh- und Pferdehdndlern mit ihrem Nimbus
des Schicksalshaften, stellen — Stichwort »exempla humanitatis« — die restlichen
jiidischen Figuren ihre Menschlichkeit durch die Wahrung eines gewissen An-
stands gegeniiber Christen unter Beweis (etwa Kobbel in »Der Tolpatsch« [1843])
oder durch die Erbringung eines Freundschaftsdienstes (Bef3le in »Florian und
Kreszenz« (1843), das rote Maierle in »Die Kriegspfeife« [1843]). Ganz klar will
Auerbach hier am Beispiel einzelner Figuren bestehenden Vorurteilen (Profitgier
etc.) entgegenwirken, ohne dadurch ein dem Erbe der Aufklarung geschuldetes
Misstrauen dem Handelsstand gegeniiber aufzugeben. In der Erzdhlung »Die
feindlichen Briider« (1843) heifdt es von Michel, einem verdorbenen Hufschmied,
der sich ganz auf den betriiglichen Pferdehandel verlegt hat: »Die Handelsjuden
auf den Markten waren ihm auch vielfach behilflich, und er spielte wieder mit
ihnen unter einer Decke.«® Bemerkenswert an der ausfiihrlichen Beschreibung
von dessen Machenschaften ist allerdings, dass die geschilderten Praktiken wie
der Aufbau eines Netzes von Informanten, die Bestechung von Stallknechten, die
Inszenierung von Kauf- oder Tauschszenen bis hin zum Einfarben der Haare und
Feilen der Zdhne in einschldgigen » Aufklarungsbiichern« als jiidische Raffines-
sen deklariert werden. Wahrer Meister in diesen Fertigkeiten und Radelsfiihrer
zugleich ist in diesem Fall aber — ein Christ.

Das Zusammenleben von Christen und Juden im Dorfverband wird, darin ist
Horch zuzustimmen, als selbstverstdndlich vorausgesetzt. Dass diese Selbstver-
stdndlichkeit ein »Reflex der autobiographischen Erfahrung Auerbachs in sei-
nem Heimatort Nordstetten«*® gewesen sei, mag ebenfalls seine Richtigkeit ha-
ben. Die gegen Lebensende entstandenen Notizen zu Kindheit und Jugend geben
allerdings deutlich zu verstehen, dass antijiidische Ressentiments und die Erfah-
rung roher Gewalt dem Knaben Auerbach alles andere als fremd waren. »Wir fuh-
ren an Friedrichstadt voriiber«, heif3t es in einer Passage iiber den Aufbruch und
die Fahrt des zukiinftigen Talmudstudenten von Nordstetten nach Hechingen,
»ich horte, da3 da nur Juden wohnen. Das erschien mir als ein wahres Paradies.
Keinem Spott u. keinem Haf3 ausgesetzt, unter lauter Juden wohnen, wie herrlich

88 Der Viehjude Rusel aus Ludwig Ganghofers Roman Der laufende Berg (1897) ist zweifelsohne
ein literarischer Nachfahre des Viehhéndlers Schmaje.

89 Berthold Auerbach: Die feindlichen Briider. In: Berthold Auerbachs Samtliche Schwarzwal-
der Dorfgeschichten Volksausgabe in zehn Binden. Bd 1. Stuttgart, Berlin: Cotta [0.].], S. 107.
90 Horch, Heimat — Fremde — »Urheimat« (wie Anm. 39), S. 154.
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muf} das sein!«’* Aus diesen Worten sprechen, wie Thomas Scheuffelen meint,
wohl auch die Verbitterung und Enttduschung des spiaten Auerbach angesichts
des stetig an politischem Einfluss gewinnenden Antisemitismus, sie enthalten
aber ebenso Erinnerungen an konkrete Vorfille, die allesamt ursdchlich auf ei-
nen »in Horb von altersher eingewurzelten, bisweilen jahlings neu hervorbre-
chenden Judenhaf3«*? zuriickzufiihren sind. Kein bdses Wort fallt in diesem Zu-
sammenhang iiber Nordstetten, das in den Schwarzwdlder Dorfgeschichten zum
Modell stilisiert und als Projektionsflache fiir das Wunschbild eines Deutschland
im Kleinen idealisiert wird.

Und schliefilich existiert Nordstetten im Kosmos der Schwarzwidilder Dorfge-
schichten gleich zweimal: einmal diesseits und einmal jenseits des Ozeans, Letz-
teres zur Utopie iiberhdht: eine agrarische Siedlung in Amerika, von Aloys, dem
»Tolpatsch«, gegriindet, wo alle »konfessionellen« Unterschiede vor der person-
lichen Rechtschaffenheit des Individuums in den Hintergrund treten. Als der
ebenfalls ins »Land der Freiheit«** ausgewanderte Kobbel eines Tages unvermu-
tet bei Aloys auftaucht und eine Tischgemeinschaft mit den christlichen Lands-
leuten eingeht, denn: »Die Gesetz’ von denen Essensspeisen, die sind fiir die alt
Welt und nicht mehr fiir die neu«, berichtet der von Heimweh geplagte Aloys sei-
ner Mutter in einem Brief:

Der Kobbel ist acht Tag’ bei mir blieben und hat mir helfen schaffen im Feld, er kann’s so
gut wie ein Christ; das hat mir rechtschaffen gefallen, daf er einsieht: fiir einen Soldaten,
der Ehr’ im Leib hat, schickt sich’s nicht mehr, mit dem Zwerchsack ‘rumzulaufen; er will
sich hier herum Aecker kaufen, ich bin ihm dazu behilflich, ich muf3 auch meine lieben Juden
von Nordstetten hier haben, sonst ist es gar kein recht’s Nordstetten. [...] Hier fragt man keinen
nach seinem Glauben; wenn der Mensch nur brav und gesund ist. Abends sind wir alls zusam-
mengesessen, ich, mein’ Mechthild, mein Schwéaher und mein’ Schwieger und ihre Buben
und Médle und der Kobbel, und da haben wir Lieder von daheim gesungen.®*

Nicht die grof3e Stadt mit ihrer Diversitadt an Lebensentwiirfen und gesellschaftli-
chen Nischen gewdhrt dem Individuum freie Entfaltungsmdoglichkeit, sondern
ein demokratisch und biirgerrechtlich auf den Stand der Zeit gebrachtes, dislo-
ziertes neues Deutschland, in dem, um nationale Vollstandigkeit beanspruchen
zu kénnen, die Juden nicht fehlen diirfen — in Soldatenrock und Bauerntracht.

91 Scheuffelen, Berthold Auerbach. 1812-1882 (wie Anm. 43), S. 21.

92 Bettelheim, Berthold Auerbach (wie Anm. 37), S. 29.

93 Zu»Amerika als Topos der Freiheit« in Auerbachs frithen Dorfgeschichten s. Wild, Topologie
des lindlichen Raums (wie Anm. 44), S. 146, 188ff.

94 Auerbach, Ivo, der Hajrle (wie Anm. 83), S. 184.



182 —— Dorfgeschichten und »jiidische Dorfgeschichten«: Auerbach und Weill

Rar machen sich jiidische Figuren auch in Auerbachs Kalenderbeitragen, die als
Volksschriften intendiert, bildungsfernere Schichten ansprechen sollten. Dann
wird in Hebelscher Manier eine schlagfertige Antwort kolportiert,” die Grenzen
rosshéindlerischer Pfiffigkeit ausgetestet® oder aber riihrselig eine Sterbeszene
konstruiert, in der Respekt und Néchstenliebe die religiosen Grenzen zu iiber-
schreiten vermogen.”’

Jiidische Dorf- oder Gemeindegeschichten bzw. zeitgenossische Ghettoerzah-
lungen verdéffentlichte Auerbach zeitlebens keine. Das hat mehrere Griinde, von de-
nen uns einige bekannt, andere wiederum Gegenstand von Mutmaflungen sind. An
jlidischen Themen hatte sich Auerbach zunéchst in seinen autobiographisch ein-
gefarbten Romanen Spinoza und Dichter und Kaufmann versucht — ohne den er-
wiinschten Erfolg. Und nur wenige Jahre nach dem Erscheinen der ersten Schwarz-
widilder Dorfgeschichte trat schon ein anderer in seine Fuf3stapfen und lief sich von
Auerbach mafigeblich zur Abfassung zeitgendssischer »Ghettogeschichten« inspi-
rieren: der aus Miinchengritz in Bohmen gebiirtige Leopold Kompert (1822-1886).
1848 erschien dessen erste Erzdhlsammlung Aus dem Ghetto, die sowohl histori-
sche, d. h. ein bis zwei Generationen in die Vergangenheit zuriickversetzte Erzah-
lungen als auch zeitgendssische Novellen und Marchen bot. Schauplatz darin wa-
ren stets die »Judengassen« Kkleiner oder grofierer Stddte mit Ausnahme der
Erzdhlung »Die Kinder des Randars«, die im Dorf und somit im bauerlich-1andli-
chen Umfeld spielt — ein Ansatz, wie Hock registriert, der in den Folgejahren zur
Tendenz wird. Denn in der Erzahlsammlung Bohmische Juden (1851) und dem Ro-
man Am Plug (1855) dominiere die Auseinandersetzung mit » Ackerbau und Hand-
werk«, was Kompert zum Verfasser jiidischer » Dorfgeschichten«’® mache. Tatsach-
lich dufderte sich Auerbach nach der Lektiire der Bohmischen Juden positiv iiber
Komperts »wahrhaft schone[s] Talent«: »Er hat die Aufgabe genommen und gel6st,
die ich mir noch vorgesetzt hatte, namlich das jiidische Dorfleben selbstandig zu
behandeln.«*” Als einen weiteren Bezugspunkt zwischen dem Werk Auerbachs

95 Berthold Auerbach: Ein Pranger fiir Alle. In: ders.: Schatzkastlein des Gevattersmanns. Bd 2.
Stuttgart: Cotta 1862, S. 9-10.

96 Berthold Auerbach: Garantirt. In: Der Gevattersmann 2 (1846), S. 13-14.

97 Berthold Auerbach: Lederherz. (Aus den Erinnerungen des Pfarrers vom Berge). In: Berthold
Auerbach’s deutscher Volks-Kalender auf das Jahr 1863, S. 81-85. — Auerbach hatte die Herausgabe
mehrere Kalender besorgt: Der Gevattersmann (1845-1848), Der Deutsche Familienkalender (1858),
Berthold Auerbach’s deutscher Volks-Kalender (1859-1869), Deutsche Blitter (1862-1864).

98 Beide Zitate: Stefan Hock: Einleitung. In: Leopold Komperts sdmtliche Werke in zehn Bén-
den. Mit [...] einer biographischen Einleitung von Dr. Stefan Hock. Bd 1. Leipzig: Max Hesse o. ].
[1906], S. V-LVIII, hier: S. XXVII.

99 Aus einem Brief Berthold Auerbachs an Hieronymus Lorm, zitiert nach Hock (ebd.,
S. XXXIII).
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und dem Komperts nennt Hock neben stilistischen und strukturellen Merkmalen
ein ideelles, ndmlich beider »Lieblingsgedanke«: die »Verbauerung der Juden«.'®®

Dass Auerbach bis zuletzt trotz gelegentlicher Ankiindigung die jiidische
Dorfgeschichte schuldig blieb, mag, abgesehen von Komperts Nachfolgeschaft,
auch daran liegen, dass er die rechte Perspektive auf die eigene Kindheit und das
jlidische Dorfleben gar nicht oder nur unzureichend und spét fand — eine Per-
spektive, die es ihm erlaubt hitte, das Dasein und Treiben in einer Kleingemeinde
unter dhnlich realidealistisch-utopistischen Parametern darzustellen wie das
»Schwarzwalder« Dorfleben; eine Perspektive jenseits der jugendlichen Abrech-
nung mit »Rabbinismus« und »Ghettomentalitat«.

Ein Brief Auerbachs aus dem Jahre 1856 gibt Auskunft iiber eine verstirkte
Riickkehr von Erinnerungen aus dem traditionell-jiidischen Milieu: »Mir fallen
iiberhaupt jetzt gar oft jiidische Spriiche ein, vielleicht hat es den psychologi-
schen Grund, weil ich jetzt mehr als je in Vergangenheiten hinabsteige.«'* 1861
schwebt ihm ein Zeitroman iiber das »jiidische Leben« vor: »Daf} die Juden jetzt
bei den verschiedenen Vélkern so national gesinnt werden, das ist ein sehr wich-
tiges Thema. Ich mochte einmal dazu kommen, in einem groflen Roman das ge-
sammte jiidische Leben zu fassen, da wire das ein bedeutendes Moment.«* 1875
hélt er fest, er sei »es schuldig, die jiidische Dorfgeschichte zu bringen, vielleicht
werden sogar zwei daraus«.'”® Ende Oktober bis weit in den November hinein ar-
beitet er an einer Erzidhlung unter dem Arbeitstitel »Sch’luach-Mizwa« (»(ich be-
title sie »Das Almosen des Armen«)«),'* deren Ausfiihrung er letztlich aufgibt: »Es
hat sich in meinen alten Plan ein ganz neuer eingewurzelt, daf3 sie mit einander
nicht fortkommen, und ich muf} sehen, jedem zu seinem Recht zu verhelfen.«'®
Sein Vorhaben, »die wunderbare Mission der Juden in der Geschichte dichterisch
zu gestalten,'° Iisst ihn dennoch nicht los: wiederholt nimmt er in Phasen der
Inspiration Anlauf zu einem jiidischen Roman.

»Dieses Projekt«, merkt Petra Schliiter an, »konnte er ebenso wenig verwirk-
lichen wie die Darstellung seiner Lebensgeschichte«.!” 1881, im Jahr vor seinem
Tod, arbeitet Auerbach offenbar parallel an einer jiidischen Dorfgeschichte und

100 Hock, Einleitung (wie Anm. 98), S. XXXVI.

101 Berthold Auerbach an Jakob Auerbach, 5. April 1856. In: Auerbach, Briefe an seinen Freund
Jakob Auerbach (ed. Horch), Bd 1, S. 101: Nr 98..

102 Berthold Auerbach an Jakob Auerbach, 24. Oktober 1861. In: ebd., Bd 1, S. 189f.: Nr 159.
103 Berthold Auerbach an Jakob Auerbach, 2. November 1875. In: ebd., Bd 2, S. 263: Nr 558.
104 Berthold Auerbach an Jakob Auerbach, 21. Oktober 1875. In: ebd., Bd 2, S. 262: Nr 558.

105 Berthold Auerbach an Jakob Auerbach, 19. Oktober 1875. In: ebd., Bd 2, S. 265: Nr 558.

106 Berthold Auerbach an Jakob Auerbach, 5. Mai 1877. In: ebd., Bd 2, S. 313: Nr 599.

107 Schliiter, Berthold Auerbach (wie Anm. 47), S. 47.



184 —— Dorfgeschichten und »jiidische Dorfgeschichten«: Auerbach und Weill

seinen Kindheits- und Jugenderinnerungen. »Ich habe eine jiidische Dorfge-
schichte entworfen und Einzelnes dazu fixiert, ich habe ein gutes Modell und
habe andere Motive dazu eingeschmolzen; aber ich komme nicht voran in der
Ausfiihrung, und so lege ich wieder Alles beiseite.«'® Anders seine Aufzeichnun-
gen aus der Kindheit, die ihm offenbar ziigig aus der Feder flief3en:

Ich habe heute schon vermocht, einzelne Bilder aus der Familiengalerie von Nordstetten zu
fixieren, die Thatsachen stromen mir leicht und voll zu, und ich habe daneben das Gefiihl,
dafd ich, wann ich will, Mitlebende leicht zur Ergdnzung befragen kann. Wenn es so fort-
geht, bin ich bis zum Januar mit Aufzeichnung meiner Kindheit fertig, und wie schon oft
bestimmt, du sollst das alles vorher lesen.!®®

Dass diese memoirenhaften Abrisse zu Bausteinen eines »grofien Romans«, eines
»jlidischen Panoramac,® bestimmt waren, bezeugt einer der letzten Briefe Auer-
bachs vom 17. Januar 1882:

Ich hatte wieder sehr schlimme Tage. Ich will dir nicht Weiteres darlegen und dir nur sagen,
daf’ ich von der letzten Nacht wieder erfrischt bin und heute schon Einiges fiir meinen gro-
en Roman notirt habe. Ob ich ihn je vollende, weif3 ich nicht, aber ich muf} die Gedanken
los werden, und ich setze vorerst Alles darauf oder schiebe vielmehr alles Andere weg, um
zu meiner Jugendgeschichte zu gelangen. Ich komme vorher zu nichts.!!

Am 8. Februar war Auerbach tot.

Ob Auerbach die »im letzten Jahrzehnt« seines Lebens »vielerwédhnte[], hdufig
vorgenommene[] Judengeschichte« »freiwillig liegen oder durch Schwierigkeiten
der Lésung sich hemmen lief3«, wagt Anton Bettelheim in seiner Auerbach-Bio-
graphie nicht zu entscheiden, geht aber davon aus, dass die wiederholt in Angriff
genommenen Romane »den Versuch, in und auf3erhalb der Synagoge stehende
Juden aller Lagen und Bildungsstufen lebenstreu festzuhalten, anders, schwer-
lich besser bemeistert hitte, als Auerbachs Erstlinge >Spinoza« und Moses
Ephraim Kuh.«!?

108 Berthold Auerbach an Jakob Auerbach, 9. April 1881. In: Auerbach, Briefe an seinen Freund
Jakob Auerbach (ed. Horch), Bd 2, S. 453: Nr 705.

109 Berthold Auerbach an Jakob Auerbach, 19. September 1881. In: ebd., Bd 2, S. 472: Nr 720.
110 Kinder, Berthold Auerbach: »einst fast eine Weltberiihmtheit« (wie Anm. 33), S. 168.

111 Berthold Auerbach an Jakob Auerbach, 17. Januar 1882. In: Auerbach, Briefe an seinen
Freund Jakob Auerbach (ed. Horch), Bd 2, S. 481: Nr 730.

112 Bettelheim, Berthold Auerbach (wie Anm. 37), S. 403.
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Alexander (Alexandre) Weill: Vom elsédssischen Sittengemélde
zur jildischen Dorfgeschichte

Too often, when we speak of assimilation, we look only for as-
similation into the bourgeoisie and overlook assimilation to the
mores of other social classes.

Paula Hyman, The Social Contexts of Assimilation

Wer den Schritt von der bauerlichen zur jiidischen Dorfgeschichte vollzog, war
Alexander (Alexandre) Weill, der wiederholt den Anspruch erhob, Pionierarbeit
auf dem Gebiet der ldndlichen Novellistik geleistet und auch als erster die Gat-
tungsbezeichnung »Dorfgeschichte« verwendet zu haben. »Le premier j’ai écrit
des histoires de village«, heif3t es im Vorwort eines Sammelbandes von 1860. Und
weiter:

Né dans un hameau alsacien, élevé parmi des campagnards de différentes religions, j’ai,
dés I’age de vingt ans, essayé de retracer du village les peines et les joies, les amours et les
haines, les labeurs et les fétes, les moeurs et les coutumes, en un mot, la double vie du corps
ou de I’esprit.!3

Abraham, nachmals Alexander oder Alexandre Weill war 1811 als Sohn eines
Viehhéndlers in Schirrhof(f)en zur Welt gekommen, einem Dorf mit hohem jiidi-
schen Bevoélkerungsanteil: 1806 zdhlte der Ort rund 500 Einwohner,' davon
knapp 200 Juden.!” Da die Griindung einer jiidischen Gemeinde weit ins 18. Jahr-
hundert zuriickreicht, gehort Schirrhof(f)en zu den 183 Ortschaften, in denen am
Vorabend der Franzodsischen Revolution die damals rund 20.000 elsdssischen Ju-
den ansidssig waren — immerhin die Hélfte der gesamten franzésischen Juden-
schaft."¢

113 Alexandre Weill: Histoires de village. Paris: Hachette 1860, S. L.

114 https://fr.wikipedia.org/wiki/Schirrhoffen, abgerufen am 6.11.2016.

115 »In der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts entwickelte sich Schirrhoffen zu einer der bedeu-
tendsten Gemeinden der Region Bas-Rhin. Die Zahl der jiidischen Gemeindeglieder entwickelte
sich wie folgt: 1807 184 jiidische Einwohner, 1841 445 jiidische Einwohner (von insgesamt 645
Einwohnern), 1851 409, 1866 427, 1880 342, 1900 188. Seit der Mitte des 19. Jahrhunderts ging die
Zahl der jiidischen Gemeindeglieder inshesondere durch Auswanderung nach Amerika, weniger
durch Abwanderung in die Stadt zurlick« (http://www.alemannia-judaica.de/schirrhofen_syna-
gogue.htm, abgerufen am 6.11.2016).

116 »Alsatian Jews accounted for approximately half of France’s total Jewish population, with
the Jews of neighboring Lorraine making up much of the rest« (Paula Hyman: The Emancipation
of the Jews of Alsace. Acculturation and Tradition in the Nineteenth Century. New Haven: Yale
University Press 1991, S. 12).
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Sichtlich begabt sollte der Knabe auf Wunsch der Mutter die Rabbinerlauf-
bahn einschlagen und es darin seinem Grof3vater gleichtun, der, wie Weill voll
Stolz in seiner Autobiographie berichtet, zu Revolutionszeiten einen administra-
tiven Posten in Straf3burg bekleidet habe und ein Freund Robespierres und Saint-
Justs gewesen sei. Das anzutretende Erbe war also ein zweifaches, ein traditionell
jlidisches und ein nationales, jiidische Gelehrsamkeit und ernsthafte Gebotsbe-
folgung einerseits und Dienst am franzodsischen Vaterland, das als erstes den Ju-
den die Freiheit gegeben hatte, andererseits. Von Schirrhof(f)en ging Weill, ge-
rade erst dreizehn Jahre alt, nach Marmoutier, spater nach Metz und Nancy,
bevor er 1826 in Frankfurt bei Salomon Abraham Trier, seines Zeichens letzter
Oberrabbiner, sein Talmudstudium fortsetzte. Rund zehn Jahre hielt es ihn in der
freien Stadt am Main, die eine entscheidende Weichenstellung mit sich brachte.
Weill vernachléssigte allmdhlich seine religiosen zugunsten — informeller — welt-
licher Studien und wandte sich Philosophie und Literatur zu. Mit dem Ent-
schluss, sein Rabbinatsstudium abzubrechen und eine Karriere als Journalist
und Schriftsteller zu verfolgen, setzte er den Zweifeln an seiner Eignung zum re-
ligiosen Gelehrten schliefllich ein Ende. Der »talmudischen« Orthodoxie, dem
von ihm heftig kritisierten »rabbinischen Dogmatismus«, hatte er damit auch als
Jude entsagt.”

Ende der 1830er Jahre kehrte Weill Deutschland den Riicken und ging nach Paris,
wo er trotz seines markierten Auflenseitertums (elsdssischer Akzent) bald An-
schluss an literarische und intellektuelle Zirkel fand. Er verkehrte mit Nerval,
Heine, Meyerbeer, Eugéne Sue, Victor Hugo ebenso wie mit Moses Hess und an-
deren namhaften Personlichkeiten. Auf Deutsch publizierte er, trotz weiterhin
aufrecht erhaltener Beziehungen zu Verlegern und Autoren 6stlich des Rheins, nur
noch gelegentlich, wahrend er allmdhlich als franzdsischer Schriftsteller zu Rang
und Namen gelangte. Uber einen Zeitraum von rund sechzig Jahren — Weill starb
1899 — wuchs sein Oeuvre auf iiber 130 Buchpublikationen und mehr als 150 Auf-
sdtze und beeindruckt nicht allein durch seine reiche Fiille, sondern ebenso durch
eine auflerordentliche Bandbreite an Themen, Sparten und Gattungen.

Espéce de polygraphe autodidacte, penseur de tournure parfois bizarre, mais dialecticien
et polémiste virulent, Weill se distingue par une plume facile et une production particulié-
rement abondante. Ses préoccupations recouvrent de nombreux domaines, allant de la

117 Die biographischen Angaben stiitzen sich hier und im Folgenden auf Joé Friedemann: Ale-
xandre Weill. Ecrivain contestataire et historien engagé (1811-1899). Strasbourg, Paris: ISTRA
1980, bes. S. 13-82, sowie Samuels, Inventing the Israelite (wie Anm. 22), S. 154-192.
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théologie a la poésie, en passant par I’esthétique, la morale, la politique, I’histoire, la péda-
gogie, la philologie, le roman, les mémoires, le théatre et le journalisme.®

Weill vertrat seine kontroversen Standpunkte mit grofler Vehemenz und Verve,
urteilte schnell, oft vorschnell, wobei seine Uberzeugungen nicht selten mit ihm
durchgingen. Seit jeher ein Anhdnger von Liberalismus und Republik, schwenkte
er unter dem Eindruck der Ereignisse 1848 von radikal links auf radikal rechts
und befiirwortete katholischen Legitimismus und Erbmonarchie, um wenige
Jahre spdter desillusioniert zu seinen republikanischen Ansichten zuriickzukeh-
ren. Sein Augenmerk galt ab Mitte der 1850er Jahre zunehmend jiidischen The-
men, d. h. einer aus Weills Sicht unvermeidlichen Neudefinition von Judentum
auf der Grundlage eines »unverfilschten« Mosaismus, in dem er die Werte der
Franzosischen Revolution vorweggenommen sah. Mit der jiidischen Reformbe-
wegung hatten Weills Ansichten allerdings nur wenig gemein.

Weill zeigt sich in seinen Schriften als unbeirrbarer Nonkonformist und ori-
gineller Denker mit einem geriittelt Maf3 an Selbstbewusstsein oder, je nach
Sichtweise, Hang zum Gré3enwahn. »Ses contemporains le qualifient de >fantai-
siste¢, d’ »enfant terrible de la littérature«. Il est >le plus enragé casseur de vitres
que je connaisses, >le paradoxe fait hommec«.«'"

Friihe Erzdahlungen: Die Figur des Juden Gumper

Den Anfang von Weills Karriere als Schriftsteller bildeten seine »Sittengemalde
aus dem elsdssischen Volksleben«. Als mit »Stasi« 1839 im Telegraph fiir Deutsch-
land (Nr 106-117) die erste Dorfgeschichte erschien, zeigte sich die Leserschaft be-
geistert und verlangte nach weiteren Erzdhlungen. 1840 folgten »Frohni« und
»Udilie und Gertrude«. Ein 1843 erschienener Sammelband vereinigte vier

118 Friedemann, Alexandre Weill (wie Anm. 117), S. 14.

119 Friedemann, Alexandre Weill (wie Anm. 117), S. 15. —- Wihrend Gerhard Weif3 Weills schrift-
stellerische Produktion als »meist intelligent, originell und mutig« beurteilt (Gerhard Weif: Ale-
xander Weills »Sittengemélde aus dem elsdssischen Volksleben« [1847]: volkskundliche Zeug-
nisse, literarische Kunstwerke und emanzipatorische Botschaften. In: Heine-Jahrbuch 39 [2000],
S. 165-183, hier: S. 168), mokiert sich van Praag iiber die »Berge Unsinn, die darin aufgestapelt
sind« und iiber Weills Selbstwahrnehmung als Prophet, gesteht ihm aber menschliche Gréfie zu:
»Weills Bedeutung lag nicht auf literarischem, nicht auf philosophischem, nicht auf theologi-
schem Gebiet, sondern darin, daf} er — trotz allem — ein grofier Mensch war. Er wurde beherrscht
von seiner Menschlichkeit und seiner Illusion. Er war, was der Franzose so treffend >un illu-
miné, einen Erleuchteten, nennt« (Siegfried van Praag: Alexandre Weill [1811/1899]. In: Der
Jude 7 [1923], H. 12, S. 681-691, beide Zitate S. 690).
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Erzdhlungen, deren namengebende Frauengestalten im Mittelpunkt der Hand-
lung stehen. Allesamt entsagen sie ihrer wahren Liebe, sei es aus duflerem
Zwang, Stolz oder Missgeschick, und allesamt gehen sie in der einen oder ande-
ren Form an ihrem Verlust zugrunde. Die Tragik von Weills Protagonistinnen
liegt in deren Ortsgebundenheit und Pflichtschuld gegeniiber tyrannischen und
rechthaberischen Vitern beschlossen, ihrem Standesstolz und fixen Platz im Ge-
fiige einer traditionsbestimmten Welt, die weibliche Handlungen als tugendhaft
honoriert oder als schiandlich verurteilt. Und jede Schande, wie die eines unehe-
lichen Kindes, bedarf ihrer Siihne, bevorzugt durch Heirat, andernfalls durch
Mord und Totschlag. Anders als ihren Geliebten steht es den weiblichen Hauptfi-
guren nicht frei, ihr Gliick in der Ferne zu versuchen, in Amerika oder andernorts,
nicht zuletzt deswegen, weil die Sorge um Kind und alternde Eltern ihnen allein
aufgebiirdet wird.

Den Stoff fiir seine Dorfgeschichten bezog Weill aus Kindheits- und Jugend-
erinnerungen sowie aus Berichten von Familienangehérigen und Bekannten,
d. h. lokalem Erzdhlgut: »La plupart de mes romans étaient des histoires alsaci-
ennes, telles que mes soeurs ou les soeurs May me les avaiente contées. D’autres
sont des souveniers d’enfance.«® Nichts wirkt an Weills Erzdhlungen nostal-
gisch oder verkldrend, sieht man von der einen oder anderen ethnographischen
Ausfiihrung ab, sie scheinen tatsdchlich einem radikal demokratischen Impetus
zu entspringen.”” Das »Mifigeschick« der »sozialen Verhiltnisse fallt dem Be-
obachter noch mehr auf dem Lande, als in der Stadt aufx, fiihrt Weill in einer 1847
erschienenen Dorfgeschichte aus. »Ha, wie viel Existenzen der schonsten Natur-
anlagen werden da durch das Elend oder durch Zwang hingemordet; wie schén
und urkraftig ist da oft der menschliche Granit, um Meisterwerke ersten Ranges
daraus zu formen!«'?

Der stadtisch-biirgerlichen Leserschaft sollen die Bauern und Landleute als eben-
biirtig, wenn auch von ihrer Mentalitdt her grundlegend verschieden, naher ge-
bracht werden. »[...] auf dem Dorfe sind die Charaktere stets schroffer, die Herzen
offener, aber seine Leidenschaften tiefer und die Vorurtheile méachtiger als in der
Stadt [...].«'Z Oder:

120 Alexandre Weill: Ma jeunesse. (Euvres complétes. Paris: E. Dentu 1870, S. 321.

121 Wild, Topologie des landlichen Raums (wie Anm. 44), S. 33.

122 A[lexander] Weill: Der Bettler und sein Kind. In: ders.: Sittengemalde aus dem elsdssischen
Volksleben. Novellen. Mit einem Vorwort von Heinrich Heine. Zweite, vermehrte Auflage. Bd 2.
Stuttgart: Franckh 1847, S. 1-157, hier: S. 48.

123 Allexander] Weill: Selmel, die Wahnsinnige. In: ders.: Sittengemélde aus dem elsdssischen
Volksleben. Novellen. Stuttgart: Franck’sche Verlagshandlung 1843, S. 199-276, hier: S. 248.
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Die Leidenschaften auf dem Lande duf3ern sich ganz anders, als in der Stadt, am Ende strebt
alle Bildung dahin, die Leidenschaft zu verbergen, um bei Freude und Leid kdrperlich
gleichgiiltig zu bleiben. Auf dem Lande hingegen dufdern sie sich gleich in Extremen, der
Mittelweg ist dem Landmann unbekannt, er ist ein Kind der Natur und aus lauter Superla-
tiven zusammengesetzt. [...] Es liegt eine ganze Welt dazwischen [...]"*

In ihrer Vitalitdt und Unverfdlschtheit bezeugen Weills landliche Akteure die
Freiheit des Menschen als universales Erbteil und Verméachtnis der Franzosi-
schen Revolution, wahrend die Tragik ihres Scheiterns derjeniger antiker Helden
in nichts nachsteht.

Anlésslich Weills Hochzeit widmete Heinrich Heine der 1847 erschienenen Samm-
lung von Sittengemdlden aus dem elsdssischen Volksleben ein Vorwort. In launi-
gem Tonfall macht Heine keinen Hehl aus seiner Geringschdtzung fiir die »Dorf-
novellistik« im Allgemeinen, bescheinigt dem Verfasser aber ein »merkwiirdiges
Talent«:

Herr Weill ist freilich keiner jener Dichter, die mit angeborener Begabnif} fiir plastische
Gestaltung ihre stilsinnig harmonischen Kunstgebilde schaffen, aber er besitzt dagegen in
tibersprudelnder Fiille eine seltene Urspriinglichkeit des Fiihlens und Denkens, ein leicht
erregbares, enthusiastisches Gemiith und eine Lebhaftigkeit des Geistes, die ihm im Erz&h-
len und Schildern ganz wunderbar zustatten kommt, und seinen literarischen Erzeugnissen
den Charakter eines Naturprodukts verleiht. Er ergreift das Leben in jeder momentanen
Aeuflerung, er ertappt es auf der That, und er selbst ist so zu sagen ein passioniertes Dagu-
errotyp, das die Erscheinungswelt mehr oder minder gliicklich und manchmal, nach den
Launen des Zufalls, poetisch abspiegelt. Dieses merkwiirdige Talent, oder besser gesagt die-
ses Naturell, bekundet sich auch in den iibrigen Schriften des Herrn Weill [...].'*

Heines Urteil iiber den Verfasser der Sittengemilde kommt demjenigen Weills
iiber die Eigenschaften der Landleute recht nahe, und es ist diesem sogar wesent-
lich verwandt, wenn Leidenschaft und Enthusiasmus im Sinne verstandesgeméf}

124 Allexander] Weill: Udilie und Gertrude. In: ders., Sittengemélde aus dem elsdssischen
Volksleben, 1843 (wie Anm. 123), S. 105-198, hier: S. 109f. — Fiir weitere Ausfiihrungen zu Weills
Themen, Stil und in den Dorfgeschichten gedufierten Anschauungen s. Weif3, Alexander Weills
»Sittengemilde aus dem elséssischen Volksleben« (wie Anm. 119), S. 169ff.

125 Heinrich Heine: Vorwort. In: Weill, Sittengemélde aus dem elsdssischen Volksleben, 1847
(wie Anm. 122), Bd 2, o. S. — Zu Heines Vorwort s. Fritz Mende: Resumé 1847. Heinrich Heines
Vorwort zu Alexander Weills »Sittengeméalde aus dem elsédssischen Volksleben«. In: Zeitschrift
fiir Germanistik 7 (1986), S. 26-32; Lothar Schneider: Der Dichter als Daguerrotyp. Zu Heines
Alexander-Weill-Vorwort. Mit einer unvorsichtigen Zwischenbemerkung zum Realismus. In:
Vormarzliteratur in europdischer Perspektive. Bd 3: Zwischen Daguerrotyp und Idee. Hg. von
Martina Lauster. Bielefeld: Aisthesis 2000 (Studien zur Literatur des Vormérz; 3), S. 31-54.
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nicht geddmpfter Gefiihlsdauflerungen als Zeichen von Natiirlichkeit und Ur-
spriinglichkeit gewertet werden. Heine mag man, um es damit bewenden zu las-
sen, insofern beipflichten, als sich in Weills Oeuvre neben eher schematischen
auch sehr kraftvolle, einprdgsame Passagen finden und es an lebhaften, klugen
und empathischen Erzdhlerreflexionen nicht mangelt.

Mit »Stasi« hatte Weill 1838/39 dem Lesepublikum des Telegraphen seine
Version einer Geschichte vorgelegt, die er nach eigenen Angaben seinem Vater
in jungen Jahren abgelauscht und seitdem mit sich herumgetragen habe. Bereits
im Alter von fiinfzehn Jahren habe er die Erzahlung unter Anleitung seines Fran-
zosischlehrers in Marmoutier zu Papier gebracht und auch erstmals vorgetra-
gen.”” Indem er seinen bekanntlich deutschen Anfingen einen franzosischen
Uranfang zur Voraussetzung macht, legitimiert sich Weill im Vorwort zu einer
franz6sischen Sammelausgabe seines Erzahlwerks als franzosischer Schriftstel-
ler: Die franzosische Fassung seiner ersten Dorfgeschichte sei gewissermafien
das Original, nicht die 1836, also zehn Jahre spéter, in schlaflosen Frankfurter
Néchten aus dem Gedachtnis rekonstruierte Fassung. Zwei Jahre lang habe er auf
der Suche nach einem deutschen Verleger nichts als abschldgige Antworten er-
halten, bis sich schlief3lich sein Freund Gutzkow dazu bereit erklart habe, die Ge-
schichte zu drucken.’”

Zur Handlung: Stasi, ein schiichternes, frommes und etwas linkisches Landmad-
chen, fiihlt sich zu Marzolf, dem Sohn des reichsten Bauern der Gegend, hinge-
zogen, der galant und weltmédnnisch den Sesenheimer Madchen den Kopf ver-
dreht. Dass Stasi ihm aus dem Weg zu gehen scheint und fiir Koketterien keinen
Sinn hat, spornt den Frauenhelden und Lebemann erst recht dazu an, das naive
und hingebungsvolle Mddchen fiir sich zu gewinnen.

Als die Liaison ruchbar wird, sucht Marzolfs Cousine Kathchen aus Eifer-
sucht die beiden zu entzweien. Von Marzolf ldsst sie sich nach Straf3burg beglei-
ten, wo die beiden mehrere Wochen miteinander verbringen und, zuriick in Se-
senheim, deren Hochzeit angekiindigt wird. Stasi, bereits schwanger, kann ihr
Recht auf Marzolf nicht geltend machen, da Kathchen ebenfalls ein Kind erwartet
und als vermégende Cousine die bevorzugte Heiratspartnerin ist. Innerlich ge-
brochen zieht sich Stasi aus dem Ort zuriick.

Schon bald nach der Eheschlieung zeigt Kathchen Reue iiber ihr Verhalten
und wiinscht sich, zumal von Marzolf vernachlassigt, eine Auss6hnung mit Stasi,

126 Alexandre Weill: Mes romans. Avec la préface de Henri Heine. Paris: Cohen fréres 1886,
Bd1,S.L
127 Ebd.,S.IL
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die allerdings erst zustande kommt, als Kdthchen nach ihrer Niederkunft im Ster-
ben liegt. Stasi erklart sich bereit, Kathchens Sohn gemeinsam mit dem ihren
grof3zuziehen. Nach dem Tod seiner Frau verldsst Marzolf Sesenheim.

Ein Wandel tritt im zweiten Teil der Erzdhlung mit der Riickkehr von Stasis
Bruder Adalbert ein, der als Unteroffizier dem elterlichen Haus mehrere Jahre
fern gewesen war. Mit dem Vorsatz, die Familienehre wiederherzustellen, ver-
langt er von Marzolf, seiner Verpflichtung gegeniiber Stasi nachzukommen und
diese endlich zur Frau zu nehmen. Marzolf weigert sich. Mittlerweile im Besitz
eines groflen Vermogens und einer neuen Geliebten, fiihlt er sich zu Hoherem
berufen und sinnt auf eine politische Karriere in Paris. Adalberts Forderung nach
einem Duell stimmt er zwar zu, sucht sich diesem aber durch eine verfriihte Ab-
reise zu entziehen. Auf einer gerade im Dorf stattfindenden Hochzeitsfeier kommt
es schliefilich zum Eklat: Adalbert erschief3t Marzolf und begeht daraufhin
Selbstmord.

Was sich wie ein plattes Don-Juan-Stiick ausnimmt, besitzt tatsdachlich mehr lite-
rarischen Reiz, als eine grob raffende Inhaltsangabe anzudeuten vermag. Die Per-
sonenzeichnung ist durchaus iiberzeugend, obgleich ein wenig schematisch, die
Dialoge lebhaft, die Vorausdeutungen geschickt. Ethnographische Exkurse zu
»Kunkelstube« und »Leichentanz« hemmen zwar den Erzahlfluss, werden aber
als unumgangliche Erlduterungen lokaler Institutionen und Settings legitimiert,
denen im Rahmen der Handlung grof3e Bedeutung zukommt — etwa, wenn Adal-
bert Marzolf wahrend des traditionellen »Leichentanzes« totet, d. h. auf den
Warnruf »Todt!« tatsdchlich Schiisse fallen und nicht, wie iiblich, die Tanzpart-
ner sich kiissen.

Eine geradezu existenzielle Dimension gewinnt die Erzdhlung durch die Gestalt
des Juden Gumper, der neben Stasi und Marzolf der wichtigste Handlungstrager
ist. Eingefiihrt wird er auf der dritten Seite der Erzdahlung als Vertrauter von Stasis
verwitweter Mutter und Mann im Haus, der gewissermafien Vaterstelle vertritt:

Amie, Stasi’s Mutter, hatte wieder ihren Vertrauten. Wer dieser aber war, das héttest du,
lieber Leser, nie errathen. Es war ein sonderbarer Kauz. Du hittest ihn zu einem Popanz, zu
einem Schild vor einem Tabaksdebit, ja sogar zu einem Soldaten oder Spion gebrauche kén-
nen, besser aber noch war er als Vertrauter; denn er war verschwiegen, der alte Jude Gum-
per, verschwiegen wie der Fisch, den er jeden Samstag verzehrte; verschwiegen wie sein
Zwerchsack, der nur empfing und nie wieder gab, endlich verschwiegen wie sein rother ab-
geschabter Rock, von dem er nie seinen vorigen Besitzer erfahren konnte. Gumper war der
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Hofjude, der Freund und der Rathgeber und endlich der Vater dieses Hauses, und nicht das
Geringste im Hause geschah, ohne daf er seinen Rath oder seine Einwilligung dazu gab.'®

Gumper, der Kauz, das Unikum, ist literarisch der Gestalt des »Handelsjuden«
nachempfunden, erkennbar an seinem Zwerchsack und umgeben vom Nimbus
des Unbekannt-Geheimnisvollen. »Verschwiegen« wie der traditionell am Schab-
bat verzehrte Fisch, »verschwiegen« wie sein Zwerchsack sei er, heif3t es klischee-
haft und im Vertrauen auf einen sich unmittelbar beim Leser einstellenden Wie-
dererkennungseffekt — ein Original wie Hebels ambulante Héandler, ist man
geneigt anzunehmen, ein an Gebot und Brauch festhaltender Jude. Doch gerade
iiber Letzteres lasst uns der Erzdhler so lange im Unklaren, bis Gumper seine Le-
bensgeschichte (im Wesentlichen die Geschichte seiner Freundschaft mit Stasis
Vater) gegen Ende selbst erzdhlt. Denn Gumper ist Kriegsveteran und ein treuer
Sohn seines franzdsischen Vaterlandes: sechs Jahre hat er in der Revolutionsar-
mee gedient, in Italien und bei Weilenburg gekdampft und sich wacker geschla-
gen. Seitdem furchtlos und tapfer, bedarf er keiner List, um sich zur Wehr zu setz-
ten. Neben dem Zwerchsack, Insigne des jiidischen Handlers, trdgt er auch einen
symboltrdchtigen roten Rock »von 1789«; den Idealen der Franzosischen Revolu-
tion scheint er sich personlich verpflichtet zu fiihlen: »Bei mir aber heif3t es, ei-
nen Rock und einen Gott haben.«® Zu einem »unverbesserliche[n] Republika-
ner« gemacht, hatte ihn erst der Armeedienst, die Hingabe an ein gemeinsames
Ziel und die Kamerad- und Freundschaft mit seinem vorgesetzten Offizier — Stasis
Vater. In dem Maf3e, wie sein nationales Bewusstsein gewachsen sei, habe er sich
allerdings den Geboten seiner Religion entfremdet.

Riickblickend distanziert sich Gumper von seinen schwiarmerisch-patrioti-
schen Anwandlungen: »Gefdhrlicher giebts nichts, als einen so schwarmerischen
Glauben fiir sein Land.«'*° Stasis Vater hatte schon bald gewittert, dass General
Bonaparte seine eigenen Machtanspriiche geltend machen wiirde, die Sache der
Republik also verraten sei. Desillusioniert und schwer verwundet nahm er seinen
Abschied von der Armee und riet Gumper, ihm auch darin zu folgen. Wahrend
Ersterer nach wenigen Jahren aus Gram und Enttduschung starb, fand Letzterer
wieder in sein friiheres Leben zuriick und konnte sich als Handelsmann eine Le-
bensgrundlage schaffen. Auch die religiosen Vorschriften hielt Gumper wieder
ein. Das napoleonische Desaster hatte ihn nicht um Werte und Lebensinhalt ge-
bracht, sondern — im Gegenteil — seine Uberzeugungen geldutert: die Erfahrung

128 A[lexander] Weill: Stasi. In: ders., Sittengemilde aus dem elséssischen Volksleben, 1843
(wie Anm. 123), S. 7-104, hier: S. 11f.
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der Desillusionierung und Aufgabe der Tradition hatten die Einsicht gendhrt,
dass »der Mensch etwas haben muf3«,”! einen geistigen Halt und Prinzipien, de-
nen die Erfahrung eine menschlich-existenzielle Dimension hinzufiigt, derer sie
zuvor entbehrt habe. Die Parole »ein Gott« wendet sich gegen jede Form eines
pseudo-religiosen, fanatischen Patriotismus, wahrend der »eine Rock« ihn
mahne, sich ebenso den universalen Normen der Menschlichkeit zu unterwerfen.

Mag Gumper auch verschwiegen sein, schweigsam ist er nicht: Niemals scheinen
ihm die Worte auszugehen, scheint ihm der rechte Ausdruck zu fehlen. Seine
Sprache ist oft bildhaft mit einem Hang zum Parabolischen und Drastischen, wo-
rin biblische Weisheiten und Sentenzen anklingen. Seine lange Erfahrung im
Umgang mit Menschen und Extremsituationen hat ihn zu einem Menschenken-
ner werden lassen. Uber alles, was in Sesenheim und Umgebung vor sich geht,
ist er bestens informiert, genief3t in zahlreichen Hausern Respekt, zeichnet sich
durch Geistesgegenwart, Weitsicht und einen kiihlen Kopf aus.

Gumpers prononcierter Feind ist Marzolf, der aus seinem eleganten Aufieren
und seiner vorgeblichen Weltménnischkeit ebenso Kapital zu schlagen sucht wie
aus seiner Judenfeindschaft. Die guten Geschaftsbeziehungen Gumpers zu sei-
nen Eltern sucht er als unlautere »Einflussnahme« zuriickzuweisen, und es ge-
lingt ihm, Stasi zeitweilig gegen Gumper einzunehmen. Zu Recht fiihlt sich Mar-
zolf von Gumper bedroht, durchschaut dieser doch als einziger dessen Machen-
schaften und Absichten, weifs um dessen Pldne, noch ehe Marzolf sie geschmie-
det hat, und Stasis Zuneigung, bevor sich diese selbst ihrer Gefiihle bewusst wird.
Wiederholt warnt Gumper vor Marzolf, zweimal kommt es zwischen den beiden
in Gegenwart Stasis zu Handgreiflichkeiten.

Die starke Prdsenz des jiidischen Handelsmanns und Quasi-Hausvaters in der Er-
zdhlung sollte nicht dariiber hinwegtduschen, dass bei allem Facettenreichtum
die Gestalt Gumpers die eines Juden unter Christen und fiir Christen bleibt. Sei-
nen Wohnsitz hat Gumper in einem benachbarten Dorf — »Gumpers Dorf« in der
deutschen, »Schirrhoffen« in der franzosischen Version. Niemals fingt ihn die
Darstellung in Interaktion mit anderen Juden, Familien- oder Gemeindemitglie-
dern oder in Ausiibung einer spezifischen religiosen Tatigkeit ein. Da seine Reli-
giositat blof3 konstatiert bzw. von ihm selbst bezeugt wird, lasst sich die Moglich-
keit, sein deklarierter Monotheismus habe sich von traditionell jiidischen Formen
gelost, nicht gidnzlich zuriickweisen. Dem Wunsch seines verstorbenen Freun-
des, sich um dessen Familie zu kiimmern, obliegt er gleichwohl mit besonderer

131 Paraphrasiert nach ebd., S. 83.
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Hingabe, sorgt sich mehr um Stasi als um die eigene Tochter, und sein Verhaltnis
zu Amie ist innig und vertraut. Uber seine verstorbene Frau erfihrt der Leser le-
diglich, dass die Heirat hastig von Gumpers Mutter arrangiert worden war, um
den Sohn vor der Rekrutierung zu schiitzen, dieser sich Tage nach der Trauung
nicht an den Namen seiner Frau erinnern konnte und jahrelang durch den Solda-
tendienst von ihr getrennt war. Der ihm néchststehende Mensch diirfte, so legt
der Text nahe, Stasis verstorbener Vater gewesen sein, mit dem er auch nach der
Entlassung aus der Armee die meiste Zeit verbrachte: »Wir waren Tag und Nacht
beisammen.«'*

Mehrmals kommt die Rede auf Gumpers Tochter, die zwar nicht zu den han-
delnden Personen zu zdhlen, aber insofern funktionstragend ist, als ihr Schicksal
zugleich als Vorausdeutung auf Stasis »Fall« und Kontrastbeispiel dazu konstru-
iert wird. Denn Gumpers namenlose Tochter leidet, wie aus einem Gesprach zu
Beginn der Erzdhlung hervorgeht, an verschméhter Liebe und der Schande, als
ein »verfiihrtes Mddchen«' offenbar ein uneheliches Kind zu erwarten. Dass
Stasis Schicksal und das von Gumpers Tochter explizit den Leser zum Vergleich
anleiten sollen, ergibt sich aus Amies beildufiger Bemerkung, Gumper wire die
Schande erspart geblieben, hitte er gar nicht — oder Amie geheiratet. In der Ab-
sicht getatigt, Gumper von seinen Problemen abzulenken, bestdrkt die nicht ganz
ernst gemeinte Aussage den Eindruck der Familiaritdt und Vertrautheit des »Paa-
res«, provoziert Gumper aber auch zu einer Reaktion auf den Vorwurf der
Schande - eine Reaktion, in der sich eine ganz andere Haltung manifestiert als
die spiter von Stasis Familie und christlicher Umgebung eingenommene. »[...]
denn siehst du, das war mir auferlegt von oben. Dies Kind ist von Gott!«,* kontert
Gumper, und beklagt weniger das nur allzu menschliche Verhalten seiner Toch-
ter als das verlorene Pflicht- und Ehrgefiihl ihres Liebhabers. Gumper fiigt sich,
macht seiner Tochter nicht den geringsten Vorwurf (»[...] und ich habe ihr doch
noch kein boses Wortchen gegeben«)® und setzt alles daran, die Ehre seiner
Tochter durch Heirat wiederherzustellen. Als ihm durch Aufbietung seines ge-
samten Vermogens dies schliefllich gelingt, bleibt ihm selbst nichts als ein Dach
iiber dem Kopf und sein Zwerchsack.

Amie, Stasis Mutter, hingegen ist vor lauter Ungliick aufler sich und liegt
krank darnieder, und Adalbert, seines Lebens nicht mehr froh, sinnt zutiefst ge-
krankt auf Rache. Einzig Gumper bewahrt einen klaren Kopf und wird umgehend
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tdtig, die Dinge ins Lot zu bringen. Als alle Versuche fehlschlagen, beherbergt er
Stasi bis zu ihrer Niederkunft und sucht Adalbert zum Einlenken zu bewegen,
indem er ihm die Lage von ihrer materiellen und menschlichen Seite auseinan-
dersetzt: Stasi sei immerhin die Mutter der beiden vermdgendsten Kinder im Ort,
Amie habe genug gelitten und méglicherweise wiirde Marzolf mit den Jahren ein-
sichtiger werden. Er ldsst nicht zu, dass Amie ihrer Tochter Vorwiirfe macht (»Ich
gehe, Amie, giebst Du aber deiner Tochter ein béses Wortchen nur, so trete ich
Dir nicht mehr ins Haus.«)*® und ist Stasi eine Stiitze in der schweren Zeit (»Die-
ser trostete sie nie mit Worten, suchte sie nie zu entschuldigen, doch litt er so zu
sagen mit ihr, und empfand alle Qualen der verschméhten Liebe mehr noch als
bei seiner eigenen Tochter.«).”” Kurz: Gumper besitzt ebenso Realititssinn wie
ein hohes Maf3 an Empathie — oder Menschlichkeit. Moralische Grof3e beweist er
darin, als Jude einer christlichen Familie die Treue zu halten und beizustehen,
also moralischen Handlungen ohne Ansehen von Religion und Herkunft zu set-
zen, was als Erbe seiner zweiten Sozialisation zu betrachten ist. Die »Liebe zum
Vaterland«, wie sie ihm in der Armee eingebldut wurde, beweist er an der Familie
seines Freundes und bekundet somit die Gleichwertigkeit aller Menschen — oder
zumindest aller franz6sischen Staatsbiirger. Ohne Gumpers unerschiitterliches
Gottvertrauen - sein Judentum, wenn man so will — aber besdfien die Ideale der
Franzosischen Revolution kein Fundament; Stasis Vater fiihlte sich nach der Er-
kenntnis, nur mehr fiir den ersten Konsul (Napoleon) und nicht mehr fiir die Frei-
heit gekdmpft zu haben, aller Ideale beraubt.

Motiv- und typengeschichtlich betrachtet, entkréftet Weill literarisch fest veran-
kerte Judenbilder unter Anwendung zweier Strategien: einmal durch eine realis-
tische, d. h. durchaus auch idealisierte, aber wirklichkeitshezogene Schilderung
eines ortsbekannten Juden, und einmal durch die bewusste Transzendierung ei-
nes literarischen Modells, genauer gesagt der handlungsvorgebenden Personen-
konstellation »alter Jude — junge Tochter — Liebhaber«. Waren Erzdhlungen die-
ses Zuschnitts dazu angetan, den alten Vater als geldgierigen Schacherjuden zu
diskreditieren und den christlichen Liebhaber als Retter der im Judentum wie in
einem Kéfig gefangenen »schonen Jiidin« zu feiern, weist die realitdtsnahe Schil-
derung den »alten Juden« als fiirsorglichen Vater aus, der die Ehre seiner gefal-
lenen Tochter wiederherstellt. Bestdrkt wird hingegen das Bild vom gewitzten,
eloquenten und geschiftstiichtigen Juden, wie es sich etwa bei Hebel findet, er-
weitert durch eine in jeder Hinsicht vorbildlich humane Haltung im Umgang mit

136 Ebd., S.58.
137 Ebd,, S. 61f.
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menschlichen Noten — gewissermafien ein weiser Nathan mit Zwerchsack, der
seine Tochter behalten darf.

Auf die Gestalt Gumpers ldsst sich somit Horchs These vom Juden als »exem-
plum humanitatis« anwenden. Ahnlich den Auerbachschen Judenfiguren tritt
Gumper ebenfalls als vorausschauender, kenntnisreicher Warner in Erschei-
nung, ohne allerdings den Gestus eines Propheten einzunehmen. Und anders als
die vereinzelt bei Auerbach eingestreuten Nebenfiguren zdhlt Gumper zu den
vorrangigen Handlungstrdgern der Erzdhlung. Das spezifisch Jiidische an Gum-
per liegt in seiner ebenso gewitzten wie biblischen Ausdrucksweise,"”® seinem
Gottvertrauen und seiner Beflissenheit in geschéftlichen Angelegenheiten. Mit
Groll gewahrt er, wie Marzolf dessen gute Beziehungen zu untergraben trachtet,
indem er diese als »Einfluss« mindert, wahrend Gumper selbst die reziproke Na-
tur, den gegenseitigen Vorteil des Verhiltnisses schitzt.

Als Weills erstes elsdssisches Sittengemalde erschien, existierten Auerbachs
Dorfgeschichten nicht einmal in Skizzenform. Die beiden Schriftsteller hatten ei-
nander in Frankfurt kennengelernt, wo beide Weill zufolge »briiderlich« lebten
und miteinander in Kontakt standen.” Selbst nach Weills Ubersiedlung nach Pa-
ris tauschten sie sich brieflich iiber literarische Angelegenheiten aus und unter-
stiitzten einander bei der Suche nach Herausgebern.”® Auerbach habe die Be-
zeichnung »Dorfgeschichte« von ihm {ibernommen, behauptet Weill, wahrend
Gutzkow, damals Redakteur und Herausgeber des Telegraphen, »Stasi« den Titel
»Sittengemalde aus dem elsdssischen Volksleben« untergeschoben und den ori-
ginalen, eben »Dorfgeschichte«, beseitigt habe. Dieser Umstand habe seinen
landlichen Erzdhlungen den »Hals« gebrochen,' beklagt Weill und impliziert,

138 Wiederholt trdagt der Erzdhler die Meinung vor, die Juden »auf dem Dorfe« besdf3en »mehr
Witz als die Katholiken« (A[lexander] Weill: Frohni. In: ders., Sittengemilde aus dem elséssi-
schen Volksleben, 1843 [wie Anm. 123], S. 277-440, hier: S. 306).

139 Alexander Weill: Briefe hervorragender verstorbener Manner Deutschlands an Alexander
Weill. Ziirich: Schabelitz 1889, S. 5.

140 Das bezeugen u. a. zwei im Deutschen Literaturarchiv Marbach erhaltene Briefe Weills an
Auerbach, die wohl aus dem Jahr 1839 datieren (Alexander Weill an Berthold Auerbach, o. D. In:
Deutsches Literaturarchiv Marbach, A: Auerbach, Berthold, 3688). Bettelheim wiederum zitiert
aus einem Brief Auerbachs an Weill (Bettelheim, Berthold Auerbach [wie Anm. 37], S. 132). -
Dass Anton Bettelheim in seinem Standardwerk zu Auerbachs Leben und Werk Weill abwertend
als einen »vorlauten, franzéselnden Schwarmgeist« (ebd., S. 131) bezeichnet, erklart sich wohl
aus der Kontroverse zwischen den beiden »Erfindern« der Dorfgeschichte, in der es durch die
Abwertung des einen apologetisch Stellung fiir den anderen zu beziehen galt: Auerbach, daran
bestehe kein Zweifel, habe sich zu seinem Deutschtum bekannt und es verteidigt, wahrend Weill
es »hdmisch« verunglimpft (ebd., S. 131f.) habe.

141 Weill, Briefe hervorragender verstorbener Médnner Deutschlands (wie Anm. 139), S. 5.
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diese hitten unter anderem Titel besser reiissiert und eine ernsthafte Konkurrenz
fiir Auerbachs Dorfgeschichten dargestellt.*?

Zumindest Weills erste Erzdhlung »Stasi« muss Auerbach gekannt haben. Ob
er sich bei der Gestaltung seiner jiidischen Nebenfiguren von Gumper inspirieren
lief3, liegt durchaus im Bereich des Wahrscheinlichen, entzieht sich letztlich aber
unserer Kenntnis ebenso wie die Gesprachsthemen der beiden Jungschriftsteller,
deren personliche wie intellektuelle Biographien frappante Parallelen aufwei-
sen: Beide entstammten sie kinderreichen Landjudenfamilien, die, stolz auf ihre
rabbinischen Vorfahren, ihre begabten Sohne fiir die Gelehrtenlaufbahn be-
stimmt hatten. Beide verlief3en sie im Alter von dreizehn Jahren ihr Elternhaus in
der Absicht, andernorts ein weiterfithrendes Talmudstudium aufzunehmen, um
sich schlie8lich in weltliche Facher (Philosophie, Literatur, etc.) zu vertiefen und
mit dem »rabbinischen Dogmatismus« zu brechen. Engagiert nahmen sie sich der
jlidischen Sache an und bezogen Stellung zu Zeitfragen wie Reformjudentum und
Antisemitismus. Etwas Unstetes trieb sie zu zahlreichen Reisen. Und nicht zuletzt
teilen beide das Schicksal, einst sehr erfolgreich, heute wenig oder kaum zur
Kenntnis genommen zu werden.'*?

Nimmt man sich diese biographischen Beriihrungspunkte allerdings ge-
sondert vor, zeigen sich sehr bald mafigebliche Differenzen in Fragen des
»Wie«. Denn nicht nur hinsichtlich ihres Charakters unterschieden sich die bei-
den, auch ihr Status in Gesellschaft und Literaturszene war und ist bis heute
ein anderer. Wahrend der harmoniebediirftige Auerbach privat wie als Schrift-
steller Konsens und gesellschaftliche Anerkennung suchte,* behielt Weill zeit-
lebens die Rolle des Provokateurs und grimmigen Kritikers inne. Mochte er
auch der prominenteste oder zumindest einer der prominentesten jiidischen

142 Zur Kontroverse um die erstmalige Verwendung der Gattungsbezeichnung »Dorfge-
schichte« s. u. a. Wild, Topologie des landlichen Raums (wie Anm. 44), S. 22: »Keiner der beiden
Autoren hat allerdings die Gattungsbezeichnung als erster in einem 6ffentlichen Rahmen ge-
braucht; so ist die erste publizierte Erzahlung mit dem Untertitel >Dorfgeschichte« die Erzahlung
Der lahme Hans von Wilhelm Pochhammer (Pseudonym Martell), erschienen im Jahre 1841 im
Taschenbuch Urania.«

143 Auf die Ahnlichkeiten in den Lebensldufen weist bereits Richard Cohen hin (Richard I. Co-
hen: Nostalgia and »Return to the Ghetto«. A Cultural Phenomenon in Western and Central Eu-
rope. In: Assimilation and Community. The Jews in Nineteenth-Century Europe. Ed. by Jonathan
Frankel and Steven ]. Zipperstein. Cambridge, New York: Cambridge University Press 1992,
S. 130-155, hier: S. 142f.).

144 »Der kleine, schwarze, siiddeutsch treuherzige, naiv eitle, immer eifrige, immer sprudelnde
Mann [...]«, beschrieb der Publizist Arthur Eloesser den Erfolgsschriftsteller Auerbach (Arthur
Eloesser: Vom Ghetto nach Europa. Das Judentum im geistigen Leben des 19. Jahrhunderts. Ber-
lin: Jiidische Buch-Vereinigung 1936, S. 263.)
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Schriftsteller seiner Zeit in Frankreich gewesen sein,'* internationalen Ruhm wie
Auerbach erlangte er nie.

Jiidische Figuren in den Erzdhlungen von 1847: Reflexion und
Autobiographisches

1847 erschien eine zweibdandige Sammlung von Weills Sittengeméalden, die neben
den bereits bekannten Erzahlungen zwei neue bot: »Der Bettler und sein Kind«
und »Mathisel und Bébele«.' Darin riickt Weill erkennbar vom hergebrachten
Schema - Perspektivierung der Erzdhlung auf das tragische Schicksal einer Pro-
tagonistin — ab und erweitert insgesamt das Blickfeld des Erzdhlers, indem er
mehrere Handlungsstrange miteinander verflicht und den Stab an Akteuren er-
weitert.

»Der Bettler und sein Kind« zdhlt zu Weills gelungensten Erzdhlungen. Stilis-
tisch {iberzeugend und spannungsreich, bricht die Novelle mit Konventionen
realistischen Schreibens, wenn Geisterspuk und wildes Hexentreiben gegen
Ende der Erzdhlung eine Verselbstindigung aufierordentlicher psychischer
Kriafte nahelegt und gleichzeitig als Materialisierung ldndlichen Aberglaubens
aufzufassen sind.

Neben dem obligaten Liebespaar, das allen Hemmnissen zum Trotz sich
letztlich doch ehelich vereint, betritt mit Dollinger ein Original die Biihne. Ein
ehemaliger Husar, besitzt der rastlose Dollinger keine Ausdauer zur Arbeit und
fiihlt sich nur als Bettler frei und ungebunden. Bisweilen zieht er mit seiner Kla-
rinette iibers Land und spielt bei Festlichkeiten den Bauern auf oder gibt sich sei-
ner Trunksucht hin. In Momenten grofier Erregung verfiigt er iiber die Gabe der
Hellsicht oder, wie in der Erzahlung genannt, des »Doppelgesichts«, weswegen
man ihn »als Hexenmeister fiirchtete. In seinem Kopf iibrigens wimmelte es be-
stdndig von originellen Gedanken. Solche zweideutige nomadische Existenzen
gibt es genug auf dem Lande«.!” Der schwarmerische Dollinger vertritt wie in al-
lem so auch in Fragen der Religion einen unorthodoxen Standpunkt und predigt
die »Liebe« zu allen Menschen.

145 Samuels, Inventing the Israelite (wie Anm. 22), S. 156.

146 Die beiden Erzdhlungen erschienen erstmals, wie Weif3 angibt, in der Kélnischen Zeitung
(Dezember 1844) und der Dresdner Abendzeitung (April 1847) (Weif3, Alexander Weills »Sitten-
gemilde aus dem elsdssischen Volksleben« [wie Anm. 119], S. 165).

147 Weill, Der Bettler und sein Kind (wie Anm. 122), S. 30f.
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Dollingers Freund und vorrangiger Gesprachspartner, sein Sancho Panza ge-
wissermafden, ist der Jude Lase, »ebenfalls ein Original«.!*® Zwar wortgewandt,
pfiffig und ehrlich wie Gumper, ist Lase ein armer Schlucker, der sich mehr
schlecht als recht erndhrt und sich in dieser Eigenschaft Dollinger verbunden
fiihlt. »Die Arme alle«, so seine Auffassung, »sind von Natur verwandt mit einan-
der.«* Zudem eignen Lase die Ziige eines Tricksters: Ein »Komisches Zwischen-
spiel« erzahlt davon, wie Lase sich zum Schein bereit erkladrt, dem liederlichen
Schulmeister bei der Ausfiihrung eines romantischen Abenteuers behilflich zu
sein, es aber so einrichtet, dass dieser auf dem Weg zu seiner Angebeteten in ei-
nem engen Hiihnerstall stecken bleibt und so lange darin verweilen muss, bis
Lase friihmorgens alle Dorfleute zusammengetrommelt hat, um den Schulmeis-
ter 6ffentlich zu kompromittieren. Den vereinbarten Lohn hatte er im Voraus be-
kommen.

Als Dollinger fiir seine Tochter und deren Liebsten spontan einen improvi-
sierten Hochzeitszug arrangiert, hilt er mit den Bauernburschen in Lases Laub-
hiitte Einkehr, um das Paar in feuchtfrohlicher Runde einander nach jiidischem
Brauch, d. h. durch Abfassen eines Ehekontrakts und Zerbrechen eines Glases,
zu vermdhlen. Niemand erhebt dagegen Einspruch, ganz im Gegenteil wird der
Wunsch nach Uberwindung der Religionsgrenzen laut. Freilich hatten der Alko-
hol und Dollingers mitreiflende Ansprache dazu beigetragen, die gesellschaftli-
chen Schranken abzubauen. »Ich weif3, dafd Ihr alle gute Christen seid«, verlaut-
bart Dollinger, »aber im Grund ist nicht viel Unterschied zwischen Juden und
Christen. Ein Christ ist weiter nichts, als ein getaufter Jude.«® Nach und nach
gesellen sich auch jiidische Mddchen und junge Frauen zur Runde und insge-
heim gehegte Sympathien werden ausgesprochen.

Okumene dieser Art ist, wie der Erzihler versichert, ein Privileg der Dorfjugend
und findet selbst dann nur unter bestimmten Voraussetzungen statt, von denen
Feierlichkeiten und Tanz eine ist, aber auch die Notwendigkeit, das Dorf gegen
einen inneren oder dufleren Feind verteidigen zu miissen. Denn die grundsatzli-
che Einstellung zu »den Juden« entspricht, wie etwa vom Ortspfarrer in Reaktion
auf das Laubhiitten-Besdufnis eingefordert, einem iiber lange Zeit kultivierten
Hass. Selbst Dollinger hat keine hohe Meinung von Juden im Allgemeinen: »Die
Juden sind Spitzbuben, aber sie verstehen Spafl und lachen gern.«*!' In einem

148 Ebd., S. 31.
149 Ebd., S. 116.
150 Ebd., S. 92f.
151 Ebd., S.73.
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Kommentar sinniert der Erzahler tiber das Nebeneinander von Juden und Chris-
ten im Elsass, iber Ablehnung und Akzeptanz, folgendermafien:

Uberall, wo Juden sind, sprechen und verstehen sie Deutsch, und iiberall, wo Deutsch ge-
sprochen wird, haf3t man sie. Sonderbares Zusammentreffen. Vielleicht Familienhaf3. Im
Elsaf3, wo Aberglaube und Geistlichkeit herrscht, wo die Juden selbst noch weit zuriick in
der Geisteskultur sind, haf3t man sie eben auch, aber sie sind so sehr an die Freiheit ge-
wohnt, ihre Erziehung ist so ungenirt, daf3 sie sich nicht fiirchten und fiir einen Schlag zwei
zuriickgeben. Der Bauer aber schldgt den Mann nur nach seinem persénlichen Werth. Wo
daher auf einem Dorfe im Elsaf} viel Juden wohnen, die sich persénlich durchaus nichts
nehmen lassen, entsteht fiir jedes Weh und Wohl ein Zusammenhalten der Gemeinde, so
daB sie, trotz des Religionsunterschieds, in Familienangelegenheiten gemeinsam wirkt.
Balthasar [d. i. der Schulmeister] war bei den Juden ebenso verhaf3t wie bei den Christen,
Dollinger hingegen eben so geliebt, wenn es daher galt, den Schulmeister mit Gewalt zum
Dorf hinauszutreiben, gab es keinen Unterschied, und alle mochten frohlich mitwirken.!>?

Was dann auch tatsdchlich geschieht, ndmlich unter Fiihrung Lases und reger
Teilnahme der jiidischen Burschen, die besonders hemmungslos gegen den
Schulmeister aufbegehren. Schreibt der Erzdhler den elsdssischen Dorfjuden Ei-
genschaften wie Wehrhaftigkeit und Kiihnheit, Unbekiimmertheit und einen
Drang nach Freiheit zu, fiihrt er diese nicht explizit auf die friihe biirgerliche
Gleichstellung zuriick, sondern lasst vorerst den vagen Eindruck entstehen, diese
seien liber Generationen kultiviert worden. Der Ausdruck »an die Freiheit ge-
wohnt« diirfte jedoch auf dementsprechende rechtliche Voraussetzungen zu-
riickverweisen, wie auch an anderer Stelle die Franzdsische Revolution als Wen-
depunkt im Verhaltnis von Juden und Christen gewiirdigt wird: Die Juden »haben
iiberall im Geiste vor den Bauern einen Vorsprung. In keinem deutschen Lande
leben jedoch Juden, Protestanten und Katholiken so innig und freundschaftlich
miteinander, als im Elsaf seit der franzdsischen Revolution«.'> Der auffillige Wi-
derspruch zwischen den Aussagen — der allgegenwartige, wenn auch latente
Hass im Gegensatz zur Innigkeit und Freundschaftlichkeit des Verhaltnisses zwi-
schen Christen und Juden - lief3e sich wohl durch die Diskrepanz zwischen 6f-
fentlicher Meinung und gelebtem Alltag erklaren und abschwachen, eher gerecht
wird man ihm meinem Verstandnis nach durch die Annahme eines Perspektiven-
wechsels: Waren Weills frithe Erzdhlungen noch in Deutschland oder zumindest

152 Ebd., S. 142f. — Uber die Gemeinsamkeiten von Juden und Deutschen heif3t es in einer an-
deren Erzdhlung: »Nur der Deutsche, der Allerweltsmann, nimmt alle Farben, alle Nationalita-
ten an, und siedelt sich tiberall fest. Er hat dief3 durchaus mit dem Juden gemein, so wie die
Sitten eines deutschen Méadchens sehr mit denen einer Jiidin {ibereinstimmen« (Weill, Frohni
[wie Anm. 138], S. 382).

153 Weill, Udilie und Gertrude (wie Anm. 124), S. 166f.
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unter dem Eindruck seines langen Aufenthalts in Frankfurt entstanden und hat-
ten in jiidischen Belangen einen apologetisch-modellhaften Standpunkt vertre-
ten, fielen die Erzdhlungen der zweiten Phase (Mitte 1840er Jahre) weit scho-
nungsloser und reflektierter aus. Die distanziert-idealisierte Aulenperspektive
wich zunehmend einer starker autobiographisch eingefdarbten Sichtweise auf die
(potentiell) konflikttrachtige Genossenschaft von Juden und Christen im Elsass.
Denn Weills Erinnerungen an seine Kindheit und Jugend waren keineswegs nur
positiv, sondern vielmehr gepréagt von Jahren antijiidischer Umtriebe und gele-
gentlich aufkommender Pogromstimmung.” »[...] en 1820, I’Alsace était, plus
que toute autre province, sous la domination de I'intolérance jésuitique et, si le
gouvernement n’eiit pas été plus humain, plus libéral, plus tolérant que la popu-
lation alsacienne, les juifs eussent tous été, sinon exterminés, du moins pillés et
expulsés«, urteilt Weill im ersten Band seiner autobiographischen Schriften.'>

So stellt Weill auch in der Erzdhlung »Mathisel und Bdbele« Betrachtungen zur
Frage der Koexistenz an und verstrickt sich bei dem Versuch, kohdrent von sei-
nen eigenen Erfahrungen zu abstrahieren, in (scheinbare) Unstimmigkeiten. Ein
etwas ausfiihrlicherer Erzdhlerkommentar nennt Riickstandigkeit, Beherztheit,
aber auch Armut als Kennzeichen der Dorfjuden im Elsass und vertieft dariiber
hinaus die Diskussion anhand einer Betrachtung iiber kulturellen Austausch und
gesellschaftliche Grenzen:

Man kann den Juden im Elsaf3 viele Vorwiirfe machen: erstens sind sie arm, und das ist
bekanntlich bei den christlichen Juden ein Hauptlaster; sie sind ferner fanatisch, be-
schrdankt und engherzig in ihren religiosen Ceremonieen, aber feig sind sie nicht und fiir
eine erhaltene Ohrfeige geben sie zwei zuriick. Fast alle wohnen auf den Dérfern und leben
mit den christlichen Bewohnern auf einem ganz vertrauten Fufle, ackern und pfliigen,
wenn sie Acker und Feld haben, sind Taglohner, Boten und Soldaten; aber wahrend sie
nirgends den Sitten der Bauern sich anbequemen, nehmen diese vielmehr ihre Sitten an.
Das habe ich iiberall bemerkt und das muf3 doch seinen Grund haben. Wo nur einige or-
dentliche Judenmddchen wohnen, sind die schonsten Christenméddchen stolz darauf, ihre
Gefdhrtinnen zu sein, und nehmen nach und nach ihre Sitten und ihre Kleidung an. Das
einzige trennende Element ist der religiose Fanatismus, der aber so unnatiirlich ist, daf3 er
tiberall in den Hintergrund tritt, wo er nicht tdglich angefacht und absichtlich unterhalten
wird. "

154 Paula Hyman beschreibt die Jahre 1819 bis 1832 als Zeitspanne wiederholt aufflammender
Judenfeindschaft (Hyman, The Emancipation of the Jews of Alsace [wie Anm. 116], S. 24f.).

155 Weill, Ma jeunesse (wie Anm. 120), S. 57.

156 Allexander] Weill: Mathisel und Bibele. Elsdsser Dorfnovelle. In: ders., Sittengemsélde aus
dem elsissischen Volksleben, 1847 (wie Anm. 122), Bd 2, S. 159-252, hier: S. 209f.



202 — Dorfgeschichten und »jiidische Dorfgeschichten«: Auerbach und Weill

Nicht von Haf3 gegen die Juden ist hier die Rede, sondern ganz allgemein von
»religiosem Fanatismus«, der das vertraute Verhiltnis von Christen und Juden zu
triiben imstande sei, sofern man ihn schiire oder entfache. Denn »natiirlich,
d. h. im personlichen Verkehr mafgeblich handlungsanleitend, ware die Erhe-
bung religioser Lehrmeinungen in den Stand alleiniger Normen fiir das gesell-
schaftliche Verhalten keineswegs, wenngleich in Folge der Hephep-Unruhen
und des zunehmenden Einflusses der Jesuiten auch im Elsass der aufkeimende
Religionshass zu Unruhen fiihrte.

Dem setzt der Erzdhler als Beispiel authentisch dorflicher Strategien im Um-
gang mit religiosen Feindseligkeiten eine Begebenheit entgegen, die vom
Hephep-Ruf eines Jungen ausgeldst wird: Erziirnt hetzt der geschmdahte Jude sei-
nen Hund auf das Kind, und bald ist die wiisteste Rauferei im Gange, an der sich
immer mehr Manner und Jugendliche beteiligen. Als eine Pause eintritt, gesteht
der Junge, nicht zu wissen, was der Zuruf eigentlich bedeute, worauf der Vor-
schlag, sich gemeinschaftlich im Wirtshaus abzukiihlen, einhellig auf Zustim-
mung trifft. »So sind die Dorfleute. Erst schlagen sie sich halb todt, dann trinken
und singen sie und fallen einander berauscht in die Arme.«*’

Und noch ein Beispiel: Die anldsslich der bevorstehenden Synagogeneinwei-
hung von einem H&uflein Judenfeinden angestifteten Stéraktionen werden von
der Staatsgewalt zwar in ihrer Ausfiihrung verhindert, fiir den Fall der Félle hat-
ten sich die Juden allerdings gewappnet und ihre Glaubensgenossen aus den um-
liegenden Dorfern eingeladen. »Die Reichen zitterten; denn sie waren Wuche-
rer«, beschreibt der Erzdhler die Stimmung.

Die Armen zuckten nicht und waren bereit, Leben an Leben zu setzen. Der Rabbiner, ein
talmudischer Esel, wie die meisten Rabbiner, ordnete Gebete an und wollte das Tanzen ver-
bieten. Man lachte ihm in’s Gesicht und suchte sich Waffen zu verschaffen. In solchen Mo-
menten ist die Jugend immer keck und verniinftig.»*®

Wie die Christen auf dem Dorf nicht zum Fanatismus neigten und die Mahn- oder
Hetzworte ihrer Pfarrer meist unbeachtet blieben, genief3e auch die rabbinische
Autoritdt nicht uneingeschrankt Geltung. Wiederholt konstatiert der Erzdhler
den Landbewohnern, Christen wie Juden, einen unverbriichlichen Realitédts- und
Starrsinn, einen Hang zur Verweigerung. Wie bei obigem Zwischenfall verpufft

157 Ebd., S. 209.
158 Ebd., S. 216.
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jegliche Feindseligkeit im informellen Teil der Synagogeneinweihung, beim ge-
meinschaftlichen Tanz und Schmaus.™

Gleicht der Erzahler Juden und Christen einander hinsichtlich gesellschaftlichem
Stand und Profession einander an — nicht von Handlern, sondern Bauern, »Tag-
16hnern, Boten und Soldaten« ist obenstehend die Rede —, konstatiert er Unter-
schiede in den »Sitten«, ohne diese ndher zu bestimmen, und ein Festhalten der
Juden an ihrer Eigenart. Niemals wiirden diese christliche Brauche und Um-
gangsformen annehmen, im Gegenteil wirkten die »jiidischen« Sitten anziehend.
In Modefragen gebe die jlidische Bevolkerung den Ton an, wie sie insgesamt ei-
nen »dsthetischen Vorsprung« besitze: »Ihre Kleidung ist stddtisch, sie haben an
und fiir sich schon feinere, wenn auch orientalische Ziige, endlich kommen sie
mehr in Beriihrung mit der Stadt.«'*°

Abgesehen von Modetrends und stddtischen Umgangsformen versteht der
Erzdhler unter »Sitten« offensichtlich auch bestimmte »Tugenden«. So heif3t es
in der Fortsetzung:

Man kann dreist behaupten, daf alle die Mddchen, Burschen, Mdnner und Weiber, die auf
dem Dorfe mit Juden innigere Freundschaft schlieflen, treffliche Charaktere und meistent-
heils im Besitze von Tugenden sind, die die Christen im Dorfe nicht zu schdtzen wissen, und
die sie bei Juden geltend machen, und darin liegt der geheime Reiz, der sie zu ihnen treibt.!s!

Ganz allgemein formuliert, trifft die Behauptung exemplarisch auf die Protago-
nisten der Erzahlung, Mathisel und Babele, zu, die im Haus des Juden Lobel oder
»Leopold« verkehren, wie er eingangs geheifien wird. In dessen Hof — Lobel ist
Eigentiimer eines bauerlichen Anwesens — hilt fast allabendlich die Dorfjugend
ihre Treffen ab — »unschuldige Vergniigungen,'® wie es in der Erzdhlung heift.
Lobel wird als Menschen- und insbesondere Frauenkenner beschrieben, als »Ver-
trauter fast aller braven Bauern in der Umgegend«,'®* als offenherzig und gerad-
linig, und er besitzt eine fiir Juden ungewdhnliche Strenge und Harte, die ihm
von den Dorfbewohnerinnen, allen voran den Jiidinnen, mit Bestiirzung vorge-
halten wird. Besonders seinen Sohn Abrahdmel hilt der Vater von neun Kindern

159 Die Episode basiert auf Weills Erinnerungen an die geplante gewaltsame Ubernahme der
neuen Synagoge von Schirrhof(f)en 1820 durch einen Trupp Katholiken aus den Nachbardorfern
Schirrhein und S(o)ufflenheim. S. Weill, Ma jeunesse (wie Anm. 120), S. 55ff.

160 Weill, Mathisel und Béabele (wie Anm. 156), S. 190.
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in Zucht und straft dessen unbandiges Verhalten mit der Peitsche. Abrahdmel ist
mit seinen elf oder zwolf Jahren nicht nur ein besonders wildes, sondern auch
auflergewohnlich begabtes Kind und der beste Schiiler im Ort. Er kann »das Ge-
setz und die Propheten auswendig«,'** liest heimlich deutsche Biicher und hat
eine schone Singstimme.

Unverkennbar hat Weill sich und seinem Vater Lobel in der Erzdhlung ein
Denkmal gesetzt. Hinweise auf Lobels Charakter und einen Abriss iiber dessen
Lebensstationen finden sich allesamt in Weills ausfiihrlichen Memoiren neben
der Schilderung des nédchtlichen Pferdehiitens, die Freundschaft zu Mathis und
andere im Text verarbeitete Kindheitserinnerungen.'®® »Ich habe mir vor Allem
vorgenommenc, heifdt es bestdtigend gegen Ende der Erzdhlung, »in diesen Er-
zdhlungen stets der Wahrheit getreu zu bleiben [...] ich erzidhle nach meinen Er-
innerungen.«!%

Was den jungen Abrahdmel, fast noch ein Kind, und den, wie anzunehmen
ist, rund zehn Jahre dlteren Mathisel verbindet, ist ihr beider Streben nach Unab-
hédngigkeit, ihr Nonkonformismus und die ihnen zur Last gelegte Gottlosigkeit.
Mathisel gilt als »Dorffreigeist«;' und Abrahimels normverletzendes Betragen
stof3t alle vor den Kopf und macht ihn bei seinen Schulkameraden unbeliebt, ein-
zig im seelenverwandten Mathisel findet er einen mutigen Beschiitzer und Ver-
trauten. Dieser schitzt — um auf die erwdhnten »Tugenden« zuriickzukommen —
Abrahdmels schnelle Auffassungsgabe und dessen grofies Wissen: »Mathisel
liebte Abrahdmel, weil er von ihm lernte, denn dieser las fleiflig die deutschen
Biicher, die ihm der Pfarrer von Sesenheim gab, und verstand hebrdisch und
chaldiisch.«**® Vorbildlich und fiir manche anziehend wirkte nach Weills Ver-
stdndnis also das hohe Ansehen und Streben nach Bildung und Wissen.

Dass Lobel und Abrahdmel an keiner Stelle als Juden bezeichnet, noch weni-
ger als solche in die Erzdahlung eingefiihrt werden, ist immerhin bemerkenswert.
Einzig ihre Namen und der Kontext erbringen den Nachweis ihrer Zugehorigkeit.
Anders als Gumper und Lase, die, vorrangig als »Judenfiguren« konzipiert, typi-
sche Eigenschaften und Verhaltensmuster aufweisen (Beredsamkeit, Humor,
Streichlein, etc.), fillt Lobel trotz mancher Gemeinsamkeit entschieden aus der
Rolle. Nicht nur ist die Figur des Lobel einer realen Person nachempfunden, sie
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muss sich zudem als »Bauer« und freigeistiger Landmann bew&hren und legiti-
mieren.

Halten wir also fest: Im Gegensatz zu Auerbach finden bei Weill Begegnungen
mit Juden nicht nur im 6ffentlichen Raum innerhalb oder auf3erhalb des Dorfes
statt. Stasi und Adalbert besuchen Gumper zuhause, in Lases Laubhiitte impro-
visiert man eine feucht-fréhliche Hochzeit, und Lobels Hof dient als Treffpunkt
der Dorfjugend. Nicht aus ethnographischem Interesse, um Interieurs und Kult-
gegenstidnde als bedeutungsvolle Requisiten einzufiihren, spielt die Handlung
an diesen Orten, sondern um der Teilhabe von Juden am Geschehen im Dorf
Rechnung zu tragen. Wahrend aber Gumper Privatbesuch empfangt und nicht
am eigentlichen Handlungsort (Sesenheim) wohnhaft ist, 6ffnen Lase (ungefragt)
und Lobel (aus eigener Initiative) ihren ortsansissigen Nachbarn, Christen wie
Juden, Tiir und Tor.

Entspricht die Gestalt des Lase in »Der Bettler und sein Kind« wesentlich der
Figur des mittellosen Juden, der sich, pfiffig, stets Rat weif3, und erinnert in Vie-
lem an Gumper, finden sich in »Mathisel und Bdbele« Schilderungen gemeinsa-
mer Aktivititen von Christen und Juden wie ausgelassenes Feiern und Raufereien
mit begleitendem Erzdhlerkommentar. Die Erzdhlung vertieft das Thema der
christlich-jiidischen Interaktion im Dorfverband vor dem Hintergrund eines auf-
keimenden Judenhasses. Die jiidischen Protagonisten sind dabei soweit von Kli-
scheevorstellungen und herkommlicher Figurenkonstruktion abgeldst, dass ihr
Judentum eine nicht erwdhnenswerte Selbstverstandlichkeit darstellt und nur
dann virulent wird, wenn die unsichtbaren Grenzen sozialer Zugehorigkeit ver-
letzt werden (Mathisel gesellt sich zu den Juden und wird als »Judenketzer« ver-
schrien) oder Ortsfremde mutwillig den ruhenden Religionshass wecken.

Im Vergleich mit Weills erster Dorfgeschichte »Stasi« geraten in den beiden
1847 erschienenen Erzdhlungen zusehends Juden im Umfeld ihrer Gemeinschaft
und als Bevilkerungsgruppe mit distinkten Eigenschaften ins Blickfeld. Grund
dafiir ist, wie angenommen werden muss, ein starker autobiographisches Sub-
strat der Erzdhlungen und damit verbunden ein hoheres Reflexionsniveau, von
dem aus die christlich-jiidische Verfasstheit im Elsass beurteilt wird. Was Weill
zur Erweiterung des erzdhlerischen Blickfeldes bewogen haben mag, ldsst sich
nur mutmaflen: eine {iber die Jahre wachsende Befassung mit und Interpretation
von Kindheits- und Jugenderinnerungen konnte dafiir ebenso verantwortlich
sein wie Weills Integration in die franz6sische Literaturszene und der damit ein-
hergehenden Abkehr von einer idealisierten Judendarstellung nach aufgeklar-
tem Vorbild. Franzosische Staatsbiirger jiidischen Glaubens bedurften nicht der
apologetischen Beschwo6rung eines Idealtyps oder humoristischer Schonfarberei.
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Im riickstdndigen Elsass Teil der Landbevolkerung, sollten die Juden vor dem
Hintergrund ihrer regionalen Zugehorigkeit und ihres sozio-kulturellen Umfeldes
zur Darstellung kommen, um so ihre Eigenarten wie ihre Verbundenheit und Ein-
bindung genauer fassen zu kénnen.

Nehmen die jiidischen Figuren Gumper, Lase, Lobel und Abrahdmel Einfluss
auf die Handlung und besitzen somit eine wichtige Funktion, zdhlt doch keine
von ihnen zu den titelgebenden Protagonisten. Das sollte sich rund zehn Jahre
spater dndern.

Von der Elsdsser zur jiidischen Dorfgeschichte — Die 50er-Jahre

Kehren wir zuriick zu Gumper. »Jamais jusqu’a ce jour, erinnert sich Weill in
seiner Autobiographie, »sauf dans Natan le Sage, le juif n’a paru tel qu’il est, avec
ses défauts, mais aussi avec ses qualités. Le succes de Stasie fut tout entier dans
le r6le du juif patriote Gumper.«'® Mit seinen markigen Spriichen und einer be-
wegten Lebensgeschichte ldsst sich Gumper zu Recht als die originellste und
greifbarste Figur der Erzahlung bezeichnen. In der franzésischen Version von
1854 avanciert er gar zum Titelhelden. Nicht mehr »Stasi« (oder »Stasie«) lautete
der Titel, sondern schlicht »Gumper.

Rund fiinfzehn Jahren liegen zwischen den beiden Veroffentlichungen — Jahre,
in denen Weill seine politischen Uberzeugungen verworfen, neu definiert und re-
habilitiert hat, um sich politisch verdrossen neuen Themen zuzuwenden. Wie-
derholt reist er nach Deutschland und ins Elsass. Anfang der 1860er Jahre nimmt
er seine Publikationstatigkeit fiir die Zeitschrift Archives israélites auf und bekun-
det damit auch 6ffentlich sein Interesse an jiidischen Belangen und der Notwen-
digkeit einer Reform des Judentums, die ganz anderer Art sein sollte als die bisher
stattgehabte. Denn nichts als eine blof3e Einpassung jiidischer Inhalte in christli-
che Formen habe man soweit unternommen. 1864 erscheint Weills bibelkritische
Schrift Les Livres de Dieu. Moise et le Talmud, das noch im selben Jahr in deut-
scher Ubersetzung vorliegt (Moses und der Talmud) und in erweiterter Fassung
mehrere Neuauflagen erlebt. Darin geht Weill von der grundlegenden An-
nahme aus, dass die im Pentateuch befindlichen Widerspriiche nicht Moses an-
zulasten, sondern auf spatere Einschaltungen und Auslassungen zuriickzufiih-
ren seien. Mehr noch: Der Pentateuch in seiner iiberlieferten Form stelle eine
dreiste Falschung alter Dokumente dar, aus der, obgleich »beschnitten« und

169 Weill, Ma jeunesse (wie Anm. 120), S. 606.
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»verstiimmelt«, »nicht weniger das Princip des Meisters mit Klarheit hervor[leuch-
tet]«.”° Urheber dieser Eingriffe in das mosaische Grundgesetz seien die Priester
und Konige gewesen, die ihre Privilegien und abweichende Lebensfiihrung zu
legitimieren suchten, aber auch Esra und die Pharisder mit ihrer persisch-assyri-
schen bzw. talmudischen Philosophie.

Moses, so Weill, habe ein stringentes, rationales und vor allem unwandelbares
Gesetz verkiindet, einen Gott, der »die Gerechtigkeit und nicht die Verzeihung«'”
sei, wahrend die zuvor genannten mit ihrem Konzept der (willkiirlichen) Verge-
bung und aus Eigennutz den universalen und absoluten Charakter pervertiert
und korrumpiert hétten.

According to Weill, this was a terrible error: The law must be absolute or it must not be.
Subsequent prophets also corrupted the rationality of original Mosaic Judaism by turning
Moses into a supernatural being and attributing the great events of Jewish history to divine
miracle. Following them, Talmudic Judaism and Christianity, which according to Weill both
grew out of this corruption of the Hebrew Bible, would place emphasis on faith rather than

works, on belief rather than reason, and would thus dilute the moral superiority of Juda-
172

ism.
Wollte das Judentum sich aus seiner Krise befreien, musste es zu seinen Wurzeln
zuriickkehren: zu einem reinen, unverfilschten mosaischen Monotheismus, des-
sen Botschaft ein universales Gesetz und somit eine Gabe an die gesamte Mensch-
heit darstellte.

Bei seiner »Rekonstruktion« des mosaischen Gesetzes gelangt Weill zu meh-
reren Schlussfolgerungen hinsichtlich dessen Prinzipien und Zweck, die wir nur
grob zusammenfassen wollen: Aufgabe des Individuums und der Gesellschaft sei
eine Nachahmung der gottlichen Gerechtigkeit und ein Leben in Reinheit. Moses
selbst habe eine wundersame Herkunft, d. h. den Offenbarungscharakter, seines
Gesetzes geleugnet.”” »Das ganze System des Moses entspringt aus seinem Her-
zen, das mit seiner Vernunft iibereinstimmte und dieses System spricht sich aus
in den vier Worten: Gerechtigkeit, Freiheit, Verantwortlichkeit, Solidaritit.«"
Vor dem Gesetz bestehe vollstandige Gleichheit zwischen Arm und Reich, Stark
und Schwach, Frau und Mann, Eingeborenem und Fremdem. Das mosaische Ge-
setz sei »auf Pflicht allein begriindet [...]. Ohne vorangegangene Pflicht, den

170 Alexander Weill: Moses und der Talmud. Berlin: Otto Humburg 1864, S. 44.
171 Ebd.,S. 67.

172 Samuels, Inventing the Israelite (wie Anm. 22), S. 160.
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einzigen Ursprung des Rechts giebt es keine Gerechtigkeit, keine Freiheit, keine
Gleichheit«.' Und weiter:

Aus der erfiillten Pflicht kann allein das Recht hergeleitet werden. Das ist die Mutterseele
aller Ideen des Moses und deshalb ist und wird das Gesetz des Moses das Grundgesetz
der Menschheit, das Fundamental-Prinzip aller Gerechtigkeit, Gleichheit und Solidaritat
bleiben.

Die rein lokalen Vorschriften sind veraltet, die Falschungen vergilbt, aber die Philosophie
des Moses wird ewig jung, wird ewig wahr bleiben. Keiner wird je ein solides Geb&dude er-
richten, wenn die Grundlage nicht auf diesem géttlichen Boden ruht."7®

In Moses sieht Weill einen Kulturheros, den Stifter aller wahren Religion und Zi-
vilisation, einen revolutiondren Gesetzgeber, bedingungslosen Demokraten und
Feind aller sozialen Schichtung:

Ich wurde beschdmt von der Logik, von der Reinheit, von dem philosophischen und prak-
tischen Genie dieses Mannes, des einzigen Denkers, welcher seine Philosophie in einem
Socialcodex ausdriickte, bei welchem Theorie und Praxis identisch sind; in einem Worte
des am meisten synthetischen Geistes der Weltgeschichte, welcher grof3 zu gleicher Zeit als
Denker, als Gesetzgeber, als Staatsoberhaupt und als Mensch war."””

Die Ideen der Franzosischen Revolution waren bewusst oder unbewusst dem mo-
saischen Codex entsprungen. »Judaism is thus the religion of revolution, the true
republican and universal religion, according to Weill, not only because it is based
on reason but also because it admits no class distinctions.«'”® Sich selbst begriff
Weill als Kiinder, als Propheten eines gelduterten, weil unmittelbar auf dem mo-
saischen Grundgesetz basierenden Judentums.

Seine Abhandlung iiber die Gesetzgebung des Moses sei »eine Frucht vierzigjah-
riger Studien«, schreibt Weill im Vorwort, eine »Schuld«, die er »an Frankreich
vom Jahre 89 abtrage«.”” Dass in den 1850er und 60er Jahren die gesellschafts-
politischen Fragen angesichts der historischen Entwicklung immer drangender
wurden und das Judentum als Gemeinschaft und Bewahrer einer jahrhunderte-
alten Tradition erstmals deutliche Auflosungserscheinungen zeigte, mag Weill
zu einer intensiveren Auseinandersetzung mit dem Thema bewogen haben.
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Vieles deutet darauf hin, dass ihm die schone Literatur zum geistigen Experimen-
tierfeld wurde. Sehen wir uns darin im Folgenden um.

»Gumper«, wie die franzodsische Fassung der Erzdahlung heifdt, weicht tatsachlich
stark von der deutschen ab, dhneln sich auch manche Passagen bis in den Wort-
laut. Bei wesentlich gleichem Plot nimmt die Handlung gerade im Schlussteil ei-
nen anderen Gang, dazu ergeben sich Unterschiede in der Zeichnung der Charak-
tere, denen bisweilen andere, eindeutigere Eigenschaften und Handlungsmotive
zugeschrieben werden. Durch vermehrte Prdasenz und Einflussnahme auf das Ge-
schehen stark aufgewertet werden die Figuren Marzolf und der Doktor, wodurch
sich der thematische Schwerpunkt der Erzidhlung auf den Komplex »Eros — Ver-
fiihrung — Frauenkenntnis« verschiebt. Wenn also die Erzdhlung 1874 unter dem
Titel »Le Don Juan de Sesenheim« erscheint, entspricht dies durchaus dem Cha-
rakter der franzosischen Version. Den Namen der Erzahlung auf Gumper zu miin-
zen, hitte sich hingegen eher fiir die deutsche Fassung angeboten, wo das Lie-
bes-Thema zwar zugrundgelegt, aber nicht ausgeweitet wird.

Insgesamt ist der Erzdhlduktus der franzosischen Version geraffter, der Her-
gang koharenter. Die ethnographischen Exkurse fallen entweder zur Ginze weg
oder sind entscheidend gekiirzt. Hatten sich aus der Fiille von Andeutungen in
der deutschen Fassung — beabsichtigt oder auch nicht - manche Ungereimthei-
ten ergeben, sind diese begradigt oder ausgemerzt worden. Mit Kritik an einem
iibersteigerten Patriotismus halt der Erzdhler sich zuriick, und Napoleons Miss-
brauch der republikanischen Gesinnung seiner Mitstreiter und Untergebenen
klingt nur verhalten an. Die franzosische Fassung wirkt im Vergleich zur deut-
schen schematischer und expliziter, aber auch spannungsreicher und turbulen-
ter, wenn der zum »zweiten Teil« ausgebaute Schluss (nach Adalberts Riickkehr)
mit Intrigen, Verwicklungen und einem Wettlauf mit der Zeit aufwartet. Immer-
hin sind es jetzt drei Personen, die auf Marzolf mit allen Mitteln Einfluss auszu-
iiben suchen — Adalbert, Gumper und der Doktor —, und eine mégliche Heirat mit
Stasi scheint, anders als in der deutschen Fassung, in greifbarer Nahe.

Dass Gumper fast durchgehend als »le vieux juif« bezeichnet wird, entspricht
der neuen Erzdhllinie mit ihrer scharfen Kontrastierung und schematischen Fi-
gurenzeichnung. Explizite Auferungen in Dialogen und Erzéhlerrede verhan-
deln Gumpers Frommigkeit und stellen auf stereotype Verhaltensweisen ab. Von
Anbeginn besteht kein Zweifel daran, dass es sich bei Gumper um einen geset-
zestreuen Juden handelt, der die Gebote seiner Religion strikt befolgt: er nimmt
nur koscheres Essen zu sich, erfahren wir auf der zweiten Seite in einem Gesprach
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mit Amey,”° und gilt als »trés pieux«,'®! weil er die tdglichen Gebetszeiten einhalt.

Als Stasi und Adalbert unerwartet an einem Freitagabend bei ihm eintreten, be-
endet er erst seine Rezitation der Segensspriiche (Kiddusch), bevor er sich sicht-
lich bewegt seinen Besuchern zuwendet:

11 était nuit close quand Adalbert et Stasi entrérent dans la chambre de Gumper, toute pim-
pante de fraicheur et toute flamboyante de lumiéres, car c’était la veille de samedi, et Gum-
per fétait le samedi avec une scrupuleuse exactitude. Gumper, qui d’ordinaire gardait toute
sa bonne humeur de la semaine pour le vendredi soir, était occupé a chevroter un psaume,
quand il reconnut Adalbert. Il aurait voulu quitter sa place et le serrer contre son coeur, mais
il lui était défendu d’interrompre son chant, et il ne ’aurait pas interrompu si le bon Dieu
lui-méme était venu en personne. Stasi, au fait de toutes les cérémonies de Gumper, I'ex-
cusa facilement aupreés de son frére, qui ne put s’empécher de sourire. Enfin le psaume fini
et le vin e le pain bénits enlevés, Gumper serra la main a Adalbert [...].'3

Scheint Gumpers Religiositdt in der deutschen Fassung eine gewisse Weltfrém-
migkeit zugrunde zu liegen, eine allgemeine Skepsis am Bestand und Vermégen
menschlicher Taten und Plidne, bekundet der Gumper der franzésischen Fassung
positiv den Primat des (gottlichen) Gesetzes, iiber dessen Wirken er sich ganz im
Klaren ist. »Il faut plaire a Dieu par des actions et ne violer aucune de ses lois«,
lautet seine Maxime. Wahrend in der deutschen Fassung Gumper Kithchen die
Schuld an Stasis Misere gibt (»[...] Deine Kithe ist an Allem Schuld. [...]«)'®* und
auf die Aussage, Marzolf wiirde Stasis Kind nie anerkennen, erwidert: »Wir Men-
schen [...] wissen nicht, was ja oder nicht geschieht. Bis iiber ein Jahr kann gar
viel geschehen [...]«,”® lauten die vergleichbaren Passagen in der franzdsischen
Fassung: »[...] Catherine est la plus coupable, et elle expiera. Dieu est juste. [...]«
und »Il ne faut jamais dire jamais!«!*® Und als Gumper Stasi zum unbedingten
Gehorsam gegeniiber ihrem Bruder ermahnt, der im Begriff steht, sich zur Ausei-
nandersetzung mit Marzolf zu riisten, spricht aus ihm weniger Herzensgiite als
Rechtssinn:

Obéissez en tout a votre frére, qui, certes, avant de recourir a un acte de violence, épuisera
tous les moyens de persuasion et de paix. Mais, en tout état de cause, acceptez un malheur

180 Alexandre Weill: Gumper. Histoire de village. In: Revue de Paris 20 (Février, 1854), S. 527-
568, hier: 