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Forord

I desember 2019 arrangerte forskergruppen Religion og livssyn ved Hog-
skulen i Volda en konferanse over to dager der tematikken rom og sted
ble satt pa dagsorden. Rundt 25 forskere fra ulike institusjoner i Norge
mottes til foredrag og samtaler med sikte pa & utveksle innsikter og reflek-
sjoner om den sakalte romlige vendingen i religionsfagene og beslektede
fagomrader. Konferansen hadde ogsa som siktemal 4 munne ut i en bok,
og det er denne som nd foreligger.

Antologien gir noen perspektiver pa rom og sted som dimensjoner,
med seerlig utgangspunkt i religionsfag, vidt forstatt. At en slik tematikk
i seg selv er omfattende, bor ikke overraske. Derfor er heller ikke boken
et forsok pa a gi en fyllestgjorende fremstilling av et komplekst tema.
Forskere med sine spesifikke faglige utgangspunkt gir stemmer til hvor-
dan vi kan forstd rom og sted som viktige dimensjoner, blant annet inspi-
rert av utviklinger i geografifaget. Selv om artiklene har tilknytning til
ulike fagomrader, som religionsvitenskap, filosofi, teologi, sosialantropo-
logi og pedagogikk, sa er antologien et motested i det vi vil betegne som
en vid religionsfaglig kontekst.

Redakterene vil rette en takk til Hogskulen i Volda for finansiering av
bade konferansen og bokprosjektet. Likeledes vil vi takke for trykkestotte
fra forskergruppen Diversity in Education ved Hogskolen i Innlandet.
Takk ogsé til redakter Jan Ove Ulstein i bokserien Kyrkjefag Profil og
redaktor Simon Aase i Cappelen Damm Akademisk for godt samarbeid
i utgivelsesprosessen.

Knut-Willy Sether og Anders Aschim
Volda og Hamar i oktober, 2020






KAPITTEL 1

Komplekse rom og mangeartede
steder: Religionsfaglige og
interdisiplinaere kontekster

Knut-Willy Saether
Hogskulen i Volda

Anders Aschim
Hogskolen i Innlandet

Abstract: This article maps out the complexity of the phenomena and concepts space
and place, with a special focus on religious studies and related disciplines. We start
by identifying core elements in the so-called ‘spatial turn’ within the humanities and
the social sciences, originating from developments in the field of geography. Next, we
identify ontological and epistemological challenges related to space and place, and
argue for constructive-critical realism as a point of departure in theory of science.
Further, we advocate interdisciplinarity as a way to address such a topic, followed by
a short analysis of the ‘spatial turn’ within the context of religion, theology and philo-
sophy. Finally, we offer a presentation of the remaining articles of the volume.

Keywords: spatial turn, constructive-critical realism, interdisciplinarity

Innledning

Rom og sted er hgyst komplekse fenomener og begreper. Selv innenfor
det fagomradet som det kanskje er mest naerliggende a knytte fenome-
nene til - geografi — er det alt annet enn entydig hva vi egentlig taler
om. Noel Castree sier det slik: «Place is among the most complex of geo-
graphical ideas» (Castree, 2009, s. 156). Legger vi til rom som kategori,

Sitering av denne artikkelen: Saether, K.-W. & Aschim, A. (2020). Komplekse rom og mangeartede steder:
Religionsfaglige og interdisiplineare kontekster. I K.-W. Sether og A. Aschim (Red.), Rom og sted: Reli-
gionsfaglige og interdisiplinere bidrag (Kap. 1, s. 9-28). Oslo: Cappelen Damm Akademisk. https://doi.
org/10.23865/noasp.110.ch1
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KAPITTEL 1

oker kompleksiteten ytterligere. I den samfunnsgeografiske tradisjonen
var disse begrepene noe man opprinnelig tok for gitt. I senere forskning
har det blitt betydelig mer problematisert hva rom og sted faktisk er, og
hvordan det kan forstas.

Den fornyede interessen for rom og sted har ogsa slatt inn i andre
disipliner, og i dag taler vi om en romlig vending («spatial turn») innen-
for flere humanistiske og samfunnsvitenskapelige fagomrader (Warf &
Arias, 2008; Nieuwenhuis & Crouch, 2017). Det betyr ikke nedvendigvis
at fenomenene blir mer avklart av den grunn. Didem Kilickriran uttryk-
ker det slik: «Both concepts are also incredibly mobile in that they resist
any one single way of thinking» (Kilickriran et al., 2012, s. vii). Ikke slik &
forsta at rom og sted gir rom for hva som helst, men snarere at man i rom-
og stedsforskningen betoner et perspektiv — et anlagt blikk - som kan gi
oss bedre innsikter og peke pa nye sammenhenger, innen en fagtradi-
sjon, men ogsa mellom fagtradisjoner. Dette er ogsa tilfelle nar vii denne
antologien ser naermere pa rom og sted innen det vi betegner som en vid
religionsfaglig kontekst.

Forst i denne artikkelen gjor vi noen innledende avklaringer av begre-
pene rom og sted ved a se narmere pa det som har blitt betegnet som
«den romlige vendingen». Denne avklaringen leder oss til en vitenskaps-
filosofisk diskusjon der béde ontologiske og epistemologiske spersmal
aktualiseres. Vi argumenterer for et vitenskapsteoretisk stasted med
utgangspunkt i en konstruktiv-kritisk realisme og viser at en slik tilnaer-
ming kan veere et fruktbart startsted for a belyse rom og sted ut fra de
fagomradene og med det interdisiplinzere preget som finnes i antologiens
artikler. Vi avklarer videre hvordan vi forstar den religionsfaglige kon-
teksten og hva vi mener med interdisiplinaritet i denne sammenheng, for
deretter a rette sokelyset mer spesifikt mot den romlige vendingen innen
religionsfag. Til slutt vil vi gi en presentasjon av artiklene i boken.

Den romlige vendingen -
noen innledende avklaringer

Teorier om rom og sted med relevans for filosofi, religion og teo-
logi har serlig blitt utviklet i neer kontakt med blant annet geografi,
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KOMPLEKSE ROM OG MANGEARTEDE STEDER

sosialantropologi og sosiologi. Den romlige vendingen har i seg en
engelskspraklig begrepsbruk der termene «space» og «place» inngar.
Disse begrepene kan romme mye, men vi ser at «space» tenderer til a
vaere et mer abstrakt konsept, mens «place» har en tydeligere referanse
til fysiske lokasjoner (Kleive, 2018, s. 7). En annen mate a skjelne mellom
begrepene pa er & foreta en systematisk-hierarkisk ordning av dem, der
«space» blir forstatt som en mer overordnet kategori, mens det fysiske
«place» er en underkategori. Samtidig er ikke slike kategoriske grense-
oppganger nedvendigvis formalstjenlige, og vi ser at det er mye forskning
der begge dimensjonene flyter i hverandre.

En tilnerming som flere innen den romlige vendingen knytter an
til, er Henri Lefebvres triadiske forstaelse av fysiske, mentale og sosi-
ale rom som romlige praksiser (Lefebvre, 1991). Ifolge Peter Nynds er
et vesentlig element i den romlige vendingen en vektlegging av de sosi-
ale og kulturelle forholdene: den «focuses on how socially constructed
and negotiated cultures, identities, and meanings, both produce and
are produced by place and space» (Nynds, 2008, s. 158). Lefebvre avviser
tanken pa at rom kan vere en slags boks uten innhold. Med Lefebvre
papeker Nynds at «the spatial turn implies a re-conceptualisation of
space, which emphasises space as a tripartite synthesis of physical, men-
tal, and social spaces operating simultaneously» (Nynis, 2008, s. 158).
Det Nynis, med stotte fra Lefebvre, sa langt har tydeliggjort, er forstael-
sen av rom. Nar det gjelder sted, tenker Nynis langs en tilsvarende akse
der sted kan forstas ut fra tre dimensjoner: (1) den fysisk-geografiske
dimensjon, (2) den sanse-emosjonelle dimensjon og (3) den sosio-
kulturelle dimensjon.

En av dem som utvikler sin tenkning med Lefebvre som bakteppe, er
Edward Soja. I denne antologien viser artikkelen til Dewilde et al. mer
inngdende hvordan rom og sted kan tenkes sammen, med utgangspunkt
i Sojas teoretiske tilneerming. Vi vil her trekke fram skjelningen mellom
«firstspace», «secondspace» og «thirdspace». Den forstnevnte kategorien
viser til det fysiske, materielle og geografiske dimensjonen, mens den
andre viser til selve forestillingene om sted og rom. Her star symbolene
sentralt ved at de kvalitativt former rommet. I «thirdspace» tenkes den
tysiske og den symbolske dimensjonen sammen.

11



KAPITTEL 1

Sa langt kan vi identifisere forstaelser av rom og sted der flere dimen-
sjoner gjores gjeldende, og med rotter i Lefebvre ser vi tydelig en kon-
struktivistisk dreining i forstdelsen av rom og sted. Doreen Massey er
en annen svert innflytelsesrik bidragsyter til denne utviklingen. Siden
1990-tallet har hun i en rekke arbeider utviklet en relasjonell forstaelse av
sted (jf. Berg & Dale, 2015, s. 32-33). I boken For space (Massey, 2005) har
hun utviklet dette videre og betont steders «flyktighet» («elusiveness»):
Gjennom «hendelser» («events») som oppstar i motet mellom, eller «sam-
menkastetheten» («throwntogetherness») av mennesker, ting, ideer og
tysiske omgivelser, blir steder dynamiske storrelser i stadig endring. Her
blir ogsa et annet trekk ved den romlige vendingen tydelig, nemlig en
vektlegging av den temporale dimensjonen. En side ved dette er at steder
er i stadig forandring, avhengig av hvilke elementer som mgtes der til
enhver tid. En annen side er at steder, forstatt som «hendelser», kan skape
forbindelser til andre tider og steder. I denne boken kommer dette fram
pé ulike mater i beskrivelsene av et multinasjonalt firma og en katolsk
kirke (Giskeodegard), av religiose prosesjoner (Kleive et al.), av pentekos-
tale migrantmenigheter (Eriksen), av en internasjonal festival (Dewilde
et al.), av veggmaleriene i en lokal vestlandskirke (Hatlebrekke) eller av
reaktualiseringen av formoderne tradisjoner i forhandlingene om kirke-
asyl (Meier). En annen innfallsvinkel til den temporale dimensjonen gir
Theodore Schatzkis begrep «tidrom» («timespace», Afdal).

Aure et al. (2015) viser hvordan rom og sted er ulgselig knyttet til mobi-
litet. Vi beveger oss i et rom, i steder og mellom steder. Denne antolo-
gien tar ikke eksplisitt for seg forholdet mellom mobilitet og rom, det er
utforlig behandlet av andre (Bergmann & Sager, 2008), men vi er likevel
i beroring med mobilitet i lys av steders betydning for tilherighet. Det &
betone mobilitet star ikke i motsetning til en forstaelse av at steder gir
tilknytning og er et uttrykk for tilhgrighet. Det mobile er i denne sam-
menheng knyttet til menneskers bevegelighet og forflytting i vid mening
som en folge av blant annet den okte globaliseringen. Mobilitet er et sen-
tralt trekk ved det senmoderne liv, og man kan derfor i forbindelse med
den romlige vendingen ogsa tale om en «mobility turn». Det er likevel
mulig & pavise en viss spenning mellom mobilitet og tilknytning ut fra
hvordan samfunnet har utviklet seg i var senmoderne kontekst ved at
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varig tilherighet og tilknytning til steder ser ut til a loses opp. Samti-
dig seker mennesket tilhorighet og skaper (ny) tilhorighet. Spenningen
mellom mobilitet og tilherighet er ikke nodvendigvis et problem, det
handler snarere om to utfyllende perspektiver som er i interaksjon med
hverandre og spiller sammen i dannelsen av steder, ifolge Aure et al.
(2015, . 22-23).

Den romlige vendingen handler altsd om noe mer enn & betone betyd-
ningen av sted i geografisk-fysisk forstand. Aure et al. sgker a belyse
hva vi vil forsta nar vi snakker om steder, og hvordan en slik forstaelse
kan oppnés, samt hvordan steder skapes (Aure et al., 2015, s. 13ff). Det
konstruktivistiske innslaget blir dermed tydelig ved at man forfekter en
uleselig sammenheng mellom ontologi og epistemologi: Spersmélet om
hva sted er (ontologi), kan ikke skilles fra hvordan steder forstas (episte-
mologi) (Aure et al., 2015, s. 15). A finne definisjoner pa sted og rom, med
andre ord seke etter en avklaring av hva steder er, byr pa store vanske-
ligheter. Aure et al. papeker at slike definisjoner gjerne ender opp med &
beskrive dimensjoner ved sted. A soke etter hvordan steder kan forstas,
kan derimot gi mer fruktbare og rikere perspektiver. Sted og rom blir
dermed forstatt som noe blir konstruert og skapt. Ved & soke etter steders
hvordan apnes det i tillegg for en mer abstrakt sted- og romforstaelse.
Til sist apner det ogsa for eksistensielle og symbolske dimensjoner, der
steder tillegges mening ved opplevelse og identifikasjon. For a poengtere
kompleksiteten med sted og rom ytterligere kan vi tale om en veksel-
virkning ved at steder fortolker oss, slik Nynds beskriver det: «There is
a significant reciprocity in the correspondence between the human self
and place. Places also interpret us. They express and articulate us and are
thus constitutive of who we are and become» (Nynis, 2008, s. 164). En slik
resiprositet poengterer det konstruktivistiske perspektivet og problema-
tiserer saerlig den tradisjonelle dikotomien mellom subjekt og objekt (jf.
ogsa Sethers artikkel i denne boken).

Denne antologien avspeiler forstaelser av sted og rom som betoner
tysisk-geografiske sa vel som ulike konstruktivistiske dimensjoner. Det
sporsmalet som dermed melder seg, er hva slags vitenskapsfilosofisk
utgangspunkt som kan understotte en slik bred tilnerming. Det vil vi
belyse i det folgende.
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Sted og rom - vitenskapsfilosofisk tilnaeerming

I tilknytning til mobilitet og rom uttrykker Sigurd Bergmann seg slik:
«How do we conceive the space in which we move? Is it a mere container
or a living all-embracing space? Is it an absolute entity or do we perceive it
as a complex relational space?» (Bergmann, 2008, s. 22). Bergmann adres-
serer her grunnleggende sporsmal til ulike dimensjoner ved sted og rom.
De er grunnleggende i den forstand at de omfatter bade en ontologisk
dimensjon og en epistemologisk dimensjon. Det ontologiske handler om
hvordan virkeligheten faktisk er. I Newtons klassiske fysikk er «rom» en
slags container - en avgrenset storrelse — som de fysiske prosessene fin-
ner sted innenfor. Mens i Einsteins relativitetsteori blir bade tid, rom og
materie knyttet sammen, og i én mening forstas verden da mer relasjo-
nelt, med Bergmanns ord «a complex relational space» (Bergmann, 2008,
s. 22). Vi ser at fundamental-ontologiske spersmal reises med utgangs-
punkt i den naturvitenskapelige innsikt. Det epistemologiske handler
om hvordan vi tilegner oss kunnskap og innsikt om rommet. Uttrykt
annerledes: Hvordan oppfatter, forstar og tenker vi rommet som vi beve-
ger oss i og som vi er en ulgselig del av? Med disse spersmalene er vi
dermed ikke bare i bergring med rom slik det har blitt forstatt og forstas
innen naturvitenskapen. Fra filosofisk hold er det neerliggende & nevne
Immanuel Kant. I sin grenseoppgang og problematisering av «tingen slik
den er i seg selv» og «slik tingen framstar for meg», viser Kant at det som
muliggjor erkjennelse av det vi sanser, er at det oppfattes av oss som ting
og hendelser i tid og rom. For Kant er tid og rom menneskets anskuel-
sesformer: De gir oss den madten vi kan betrakte verden pa. Dermed blir
rom og tid et perspektiv som vi anlegger pa virkeligheten og som vi i én
mening er bundet av. Kant uttrykker slik sett at rom og tid er gitte statiske
storrelser, og ikke relative eller konstruerte. I sa mate horer han til den
newtonianske tradisjonen.

Det er ikke anledning a dvele for mye ved disse spersmalene i denne
artikkelen, men noen vitenskapsfilosofiske avklaringer vil vaere nedven-
dige i tilneermingen til rom og sted. Et fruktbart vitenskapsfilosofisk per-
spektiv er konstruktiv-kritisk realisme (Losch, 2005; Saether, 2018). Den
tradisjonelle kritisk realisme, slik den springer ut fra den naturviten-
skapelige kontekst, uttrykker i korthet to pastander, en ontologisk og en
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epistemologisk. Den betoner for det forste at naturvitenskapen faktisk
sier noe om hvordan den fysiske verden er (realisme), selv om den ikke
gjor det pa en endelig og uttemmende mate. For det andre vektlegger kri-
tisk realisme at vare veier til innsikt, herunder ogsa den naturvitenskape-
lige metode, er bade underfundig og kompleks (kritisk). Na er det ulike
oppfatninger av hva som menes med kritisk realisme (Gregersen, 2004).
Vart poeng er & tydeliggjore et grunnleggende trekk som er artikulert hos
f.eks. John Polkinghorne (Polkinghorne, 1996, s. 11ff): Kritisk realisme
er en valgt tilneerming og ikke en gitt. Den prover a navigere mellom
en naiv realisme, der man hevder at en umiddelbart oppfatter virkelig-
heten slik den er, og en rendyrket konstruktivistisk forstaelse, som med
Polkinghornes ord kan sies & ikke veere mer enn «a self-supporting house
of cards» (Polkinghorne, 1996, s. 15). I kritisk realisme vil seken etter
kunnskap vere kjennetegnet av sannsynlighet og ikke absolutt sannhet
med «knock down»-argumenter: «... the search for verisimilitudinous
knowledge is subtle and manifold. Its character cannot be reduced to a
simple, flat description» (Polkinghorne, 1998, s. 20).

Na er ikke vart innsteg naturvitenskapen, men humaniora i vid for-
stand. Derfor mé disse grunntrekkene ved kritisk realisme knyttes til de
fagomradene og den interdisiplinaere diskurs som er representert i denne
boken. Det er her en konstruktiv-kritisk realisme kommer inn, slik vi finner
det utmyntet hos for eksempel Andreas Losch. Det konstruktive elementet
vektlegger tydelig at i var spken etter innsikt om virkeligheten sa er det
ulike rasjonaliteter i sving: «... the rationalities of natural, social, human
science and of course theology are different ones» (Losch, 2005, s. 281).
For Losch er konstruktiv-kritisk realisme et uttrykk for at var seken etter
innsikt er vevd sammen med kulturelle og sosiale konstruksjoner sa vel
som etiske avgjorelser. Derfor vil konstruktiv-kritisk realisme «... enforce
the consciousness of diversity on an epistemological level, realizing that if
we extend epistemology to human sciences, the recognition of its ethical
implications cannot be avoided» (Losch, 2005, s. 287).

Hva betyr dette for tematikken rom og sted? En konstruktiv-kritisk
realisme vil dels ivareta en mer tradisjonell forstaelse av rom og sted
som poengterer pa at rom og sted er «der ute» i en geografisk-fysisk for-
stand og eksisterer uavhengig av menneskets erkjennelse. Samtidig vil vi
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betone at rom og sted er konstruksjoner og fortolkede storrelser. Det ser
vi seerlig i bruken av «rom», enten det forstas geografisk, metaforisk eller
som tenkningens rom. Flere av artiklene i boken er i beroring med disse
dimensjonene ved rom. Dewilde et al. uttrykker det slik i sin artikkel i
denne boken: «Dermed er ikke stedet eller rommet en kulisse for men-
neskets tanke og handlinger, men skaper og blir skapt i en kontinuerlig
interaksjon mellom mennesket og dets omgivelser. Det gjor at rommet
og stedet overskrider sin fysiske ramme og eksisterer ogsa som mental
forestilt storrelse» (Dewilde et al.). Her uttrykker artikkelforfatterne at
selv. om rommet og stedet har en fysisk ramme, sd er det ogsd noe som
overskrider denne rammen, som noe forestilt og konstruert.

Vi vil ogsé trekke fram ett aspekt til ved en konstruktiv-kritisk rea-
lisme ut fra sitatet til Losch ovenfor: de etiske implikasjonene. Rommets
og stedets bade fysisk-geografiske og konstruerte dimensjoner har i hoy-
este grad med hvordan vi som mennesker bade sanser, erfarer og handler.
Mennesker er pa et sted der liv leves, handlinger utferes og verdiprio-
riteringer finner sted. Bergmann er kanskje den som tydeligst har vist
denne sammenhengen mellom det sansede rom, estetikk og etikk, ved
a benytte begrepet «aesth/ethics» (Bergmann, 2011, s. 31ff). Kort fortalt
innebaerer dette at etikk er innebygd i sansning. Vi skal ikke her utmynte
Bergmanns refleksjoner om «aesth/ethics», det er gjort i Saethers artikkel
om naturen som sted. Vart poeng er & vise at det a belyse rom og sted
ut fra en konstruktiv-kritisk realisme gir via blant annet estetikken inn-
ganger til verdiprioriteringer og etikk som kan vere fruktbare. Derfor
er det ikke overraskende at noen artikler i antologien kommer nettopp
i beroring med rommets og stedets etiske implikasjoner, det vaere seg
natur, religiose handlinger eller kirkerommet (Lovoll, Meier). Fra disse
mer grunnleggende avklaringene og perspektivene vil vi i det folgende
problematisere mer spesifikt den religionsfaglige konteksten og inter-
disiplinariteten som vi legger til grunn.

Faglig og interdisiplinaer kontekst

Antologien har et overveiende faglig utgangspunkt i en religionsfaglig
kontekst, vidt forstatt. For oss betyr en vid religionfaglig tilnerming at
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blant annet religionsvitenskapelige, religionssosiologiske, religionsfilo-
sofiske og teologiske fagomrader kommer til uttrykk. I tillegg er
antologien i berering med andre fagomrader, som pedagogikk, sosialan-
tropologi og kulturfag. Antologien har dermed et interdisiplinzert per-
spektiv. Na kan det veere noe i Joe Morans utsagn: «Interdisciplinarity’
has become a buzzword across many different academic subjects in recent
years» (Moran, 2002, s. 1). Moteordet «interdisiplinaritet» kan framsta
som en noe uklar betegnelse for a legitimere en bestemt type akademisk
virksomhet, gjerne av forskningspolitisk art. Gjennom bruken av ord
som dialog, vekselvirkning og gjensidig berikelse onsker man & uttrykke
at fagomradet man jobber innenfor, ikke ma forstas som lukket og skjer-
met fra andre fagomrader. Vi skal ikke problematisere inngédende det
interdisiplinzere her, det er gjort andre steder (Saether, 2017, s. 20ft). Vart
poeng er a synliggjore at tematikken om rom og sted uunngaelig har en
tverrfaglighet som vi ma veere bevisst, selv om vi tar utgangspunkt i en
bestemt fagtradisjon. Nér vi som forskere soker a arbeide interdisiplinaert,
sa gjores det med en forankring i ens eget fagomrade. Den forankringen
far en viss prioritet og styring for hvordan vi bevisst og ubevisst naermer
oss det interdisiplinaere feltet. Temakretsen om rom og sted finner vii en
rekke fagomrader. I tillegg kan en ogsa hevde at rom og sted alltid har
veert der i forskningen som tema, selv om det ikke har blitt artikulert
eksplisitt slik det har blitt gjort i og med «den romlige vendingen» innen
flere fagomrader, herunder ogsa i religionsfagene.

Den romlige vendingen: religion, teologi

og filosofi

Som den britiske religionsforskeren Kim Knott papeker (2008), er det for
sa vidt ikke noe nytt at religionsvitenskapen interesserer seg for rom og
sted. I den religionsfenomenologiske tradisjonen star utforskning av hel-
lige steder og deres betydning sentralt, spesielt hos Mircea Eliade, som
innleder boken Det hellige og det profane med et stort kapittel om «det
hellige rom og helliggjoringen av verden» (Eliade, 2003; tysk forsteutgave
1957). Utskillelsen av rom og steder som hellige, i motsetning til profane,
ser ut til & spille en grunnleggende rolle i formoderne kulturer (jf. ogsa
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Lillebes bidrag i denne boken). Hos Eliade var tanken om en axis mundi
et grunnleggende element i forestillinger om skapelse og ordning av ver-
den: «Et univers blir til fra sitt midtpunkt, det utbrer seg fra et sentrum
som er dets ‘navle’» (Eliade 2003, s. 33), noe han finner gjenspeilinger av
i kultstedenes sentrale plassering nar mennesker skaper bosetninger,
som «en gjentakelse av kosmogonien». Som Peter Nynis uttrykker det:
«Eliade brought to the discussion a process of sanctification, i.e. how the
sacred arises in the world in ‘hierophanies’ as sacred places, imbued with
religious meaning.» (Nynds, 2015, s. 158).

Det er likevel berettiget & tale om en «romlig vending» i religionsviten-
skapen fra 2000-tallet av, inspirert av den konstruktivistiske dreiningen
innen samfunnsgeografien, med bl.a. Lefebvre, Soja og Massey som inspi-
rasjonskilder (Knott, 2014 [2005]; 2008; 2010). En viktig forloper er den
amerikanske religionsviteren Jonathan Z. Smith. I boken To Take Place:
Toward Theory in Ritual (1987; norsk oversettelse: A finne sted: Rommets
dimensjon i religiose ritualer, 1998) er han allerede tidlig ute med a ta opp
den faglige samtalen med geografene (1998, s. 32-37). I kritisk dialog med
Eliade og andre utvikler Smith en klar konstruktivistisk tilnaerming
bade til hellige steder — «[m]ennesker er ikke satt inn pa et sted, de skaper
stedet» (1998, s. 32) — og til religigse ritualer: «Ritual er ikke et uttrykk for
eller en reaksjon pé “det hellige’, men noe eller noen blir snarere gjort hel-
lige ved hjelp av ritual» (1998, s. 88). Ritualer er «forst og fremst en mate
a veere oppmerksom pa». Det er her hellige steder, for eksempel templer,
blir viktige: «I tempelet blir det ordinzere [...] viktig. Det blir ‘hellig’ bare
i kraft av a veere der. Fra en slik synsvinkel er det intet som er hellig eller
profant i seg selv. Dette er ikke fastlagte, men snarere situasjonsbetingede
kategorier. Det hellige er framfor alt en plasseringskategori» (1998, s. 87).

Kim Knott er en sentral stemme i «the spatial turn» innen religions-
fagene. I en oversiktsartikkel (Knott, 2010) beskriver hun denne vendingen
ved hjelp av en todeling hentet fra geografen Lily Kong, som en «poetisk»
og en «politisk» linje. Den forste, med bakgrunn i fenomenologisk filo-
sofi og med kroppslige erfaringer (Merleau-Ponty) som utgangspunkt, er
opptatt av faktorer som tilknytning, emosjonelle og estetiske perspekti-
ver ved sted. Den andre, med rotter i marxisme og poststrukturalisme,
er opptatt av aspekter som «the production, practice, and representation
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of space, and its relationship with knowledge and power» (Knott, 2010,
s. 33). Som opphavsfortelling har denne todelingen noe for seg, men vi ser
i praksis, ogsa i artiklene i denne boken, at de to linjene loper sammen.
Mobilitet, blant annet i form av migrasjon (Eriksen), og konkurranse om
rom i multikulturelle, men ogsa sekulare kontekster (Kleive et al.) er vik-
tige elementer i religionsfagenes versjon av «den romlige vendingen».

I teologien finner vi en liknende utvikling som i religionsvitenskapen:
Rom og sted har alltid veert der, men har fitt en seerlig aktualisering i
de senere drene (Inge, 2003). Den romlige vendingen i teologien utfor-
drer teologien pa en bestemt mate til a veere seg bevisst sin stedlighet
og romlighet: «Theology’s reflections about space and place provide a
deep challenge and an urgent necessity for theology to become aware
of its embeddedness in the existential spatiality of life.» (Bergmann,
2007, S. 353). Bergmann gir eksempler pa en rekke tema for teologien
(og religionsvitenskapen) der rom og sted aktualiseres, bl.a. spirituelle
praksiser, arkitektur, oko-feminisme, pilegrimsvandring og mer generelt
mobilitet (Bergmann, 2007, s. 353).

Det dynamiske med rom og sted med henblikk pa den religionsfaglige
konteksten er tydelig beskrevet ogsa av Bergmann. I Religion som rorelse
viser han og flere av forfatterne at den romlige vendingen i religionsfagene
er noye sammenvevd med bevegelse og mobilitet, og at disse temaene
har stor relevans for sd vel miljovitenskap som kulturdebatt (Bergmann,
2010, s. 11). Mobilitet handler ikke for Bergmann bare om bevegelse som
et sosio-teknisk fenomen. Mobilitet er, som rommet, noe dypere og mer
eksistensielt som kan uttrykkes i «moveo ergo sum» (Bergmann, 2010,
s. 13). En slik skjelning mellom bevegelse og mobilitet finner vi ogsa hos
Berg og Dale (2015, s. 34). Bevegelse og forflytning blir hos dem tenkt i
retning av noe som foregar mellom lokaliseringer, mens mobilitet forstas
om bevegelse med mening. Saledes er kanskje katolske prosesjoner, pile-
grimsvandring og bevegelse i natur uttrykk for noe dypt eksistensielt — i
tid og rom.

Utviklingen av gkoteologien og kristen gkospiritualitet viser hvordan
sted og rom blir viktige tilnaeerminger for den teologiske tenkningen, men
selvforstaelsen til disse retningene er mer enn anlagte perspektiver — det
handler om hvordan teologi dypest sett skal forstas. Tilsvarende kan vi
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finne en romlig vending i filosofien. Der ser vi ogsa space/place som et
perspektiv til diskusjon. Et bidrag i s&@ méte er J. E. Malpas’ Place and
Experience. A Philosophical Topography fra 1999. I Norge har rom og sted
blitt tydeliggjort av Arne Naess i hans gkofilosofi. Vi finner ogsa en rom-
lig vending i filosofien uttrykt i geofilosofien slik det er formulert seerlig
av Gilles Deleuze og Felix Guattari (Bonta & Protevi, 2004).

Nér tematikken rom og sted er pa dagsorden i teologi og i religions-
fagene, ser vi at tilknytningen til estetikken blir nerliggende, bade i
forbindelse med kunstteori og arkitektur (Rae, 2017; Bergmann, 2009)
og i forbindelse med naturforstéelse og kosmologi (Garcia Rivera, 2009;
Seether, 2017; se ogsd Lovolls og Saethers bidrag i denne boken). Tilknyt-
ningen til estetikken er interessant, fordi det framhever persepsjon og
sansning knyttet til rom og sted. Et av de sentrale — og stadig tilbakeven-
dende - sporsmal i estetisk opplevelse er om skjennhet bare er «in the eye
of the beholder» (Armstrong, 2005, s. 51ff). Med det aktualiseres grunn-
leggende epistemologiske og ontologiske spersmal. Nyere forskning om
f.eks. forholdet mellom teologi og estetikk viser at estetikken bade har en
objektiv og subjektiv dimensjon, og i den forbindelse blir forstaelsen av
rom og sted et viktig perspektiv (Sether, 2017, s. 189ff).

Metaforiske og retoriske «rom» og «steder»

«Det er forholdet til menneskekroppen og var opplevelse av det som ori-
enterer oss i rommet, som gir stedet mening», sier Smith (1998, s. 32).
Dette er en erkjennelse som er gjennomgaende i «den romlige vendingen»
(Knott, 2008, s. 1108). Forholdet mellom kropp og rom har en annen side
som ogsa kommer til uttrykk i en tradisjon med nedslag i denne boken:
bruken av romlige metaforer. Mest eksplisitt er dette i Hustvedts Hannah
Arendt-inspirerte refleksjoner om «rom» som metafor for tenkning i
pedagogisk sammenheng. Men ogsa Lillebes analyse av religiose og seku-
leere «sfeerer» og offentlige og private «rom» eller Fauskes utforskning av
«moglegheits- og undringsrom» i barnehagen er grunnleggende preget
av slike metaforer. Filosofen Helge Svare viser i et kapittel om metaforer
i psykologien hvordan sjelen, sinnet og hukommelsen gjennom idéhis-
torien har blitt beskrevet som indre mentale «rom» eller «landskap»
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(Svare, 2002, s. 113-146). Metaforen er, enkelt forklart, «en mdte d tenke
pa der vi soker a beskrive eller forsta ett omrade av virkeligheten i lys
av et annet» (Svare, 2002, s. 11). Romlige metaforer er svert utbredte,
ikke bare i faglige tekster, men ogsd, oftest ubevisst, i dagligtale. Vi har &
gjore med «forestillingsskjemaer», det vil si «stadig gjentatte, dynamiske
menstre som er forankret i menneskets tidlige erfaringer av kropp-rom-
relasjoner» som opp-ned, foran-bak, innenfor-utenfor osv. (Askeland &
Agdestein, 2019, s. 28). I kapitlet om «orienteringsmetaforer» i det bane-
brytende verket Metaphors We Live By (1983; pa norsk: Dagliglivets meta-
forer, 2003) papeker George Lakoff og Mark Johnson nettopp at «disse
romlige orienteringene oppstédr i og med at vi har de kroppene vi har og
at de fungerer slik de gjor i vare fysiske omgivelser» (2003, s. 17).

Herfra er ikke veien lang til den klassiske retorikkens bruk av «sted» —
gresk topos, latin locus. Dette er «steder» hvor taleren kan finne argumen-
ter for sine synspunkter, argumenter som kan fungere nettopp fordi de er
hentet fra «steder» som taler og tilherer har felles (Kjeldsen, 2015, s. 151).
Bruken av begrepene topos og locus er sdpass mangfoldig at den kan vaere
noe forvirrende. De kan brukes om allment aksepterte formale argumen-
tasjonsmater, men kan ogsd henvise til ulike former for kulturelt felles-
gods, som ordtak, sentenser eller «vedtatte sannheter», loci communes,
«felles steder». I Afsets artikkel viser hun hvordan et bibelsk geografisk
navn - Gilead - blir en slik topos med ulike assosiasjonsfelt som kan hen-
tes fram og aktualiseres, bade i bibelsk og i moderne litteratur.

Presentasjon av artiklene

Med dette sammensatte bakteppet vil vi gi en presentasjon av artiklene
i antologien. Bidragene bergrer en rekke fagomrader, serlig religions-
vitenskap, filosofi, sosialantropologi, teologi og pedagogikk. Felles for
dem alle er det interdisiplinre blikket der innsikter fra flere fagomrader
gjor seg gjeldende.

Marte Fannelob Giskeodegard diskuterer sted og lokalitet i trans-
nasjonale empiriske kontekster med utgangspunkt i to eksempler.
Begge illustrerer hvordan fellesskap er fysisk forankret pa et geografisk
sted, men ogsa bestar av ulike kontekstuelle band utover dette fysiske
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rommet. Giskepdegard diskuterer denne spenningen med henblikk pa
betydningen av sted bade for deltakere i slike fellesskap og for forskeren
som er involvert. Et sentralt begrep for Giskeodegard er «lokalitet», noe
hun oppfatter mer som en kvalitet ved sosiale relasjoner og handlings-
systemer enn som fysisk rom. Gjennom sine to empiriske eksempler
argumenterer hun for at transnasjonale forbindelser (transnasjonale
felt) kan forstas gjennom a belyse motene mellom akterer og hvordan
aktorene trekker pa ulike skalaer og sammenhenger. Det innebzerer ogsa
at «det transnasjonale» ikke er en fastlagt storrelse, men ma sees i sam-
menheng med den empiriske konteksten og forskerens egne sporsmal til
det materialet.

I artikkelen «Nar Jesus tar til gatene» belyses Corpus Christi-prosesjoner
i Norge. Disse religiose prosesjonene finner sted i byrom, og artikkelen
tar for seg feiringen i seks menigheter i fire geografiske omrader. Blikket
rettes mot hvordan disse prosesjonene forholder seg til sted. Det belyses
hvordan prosesjonene bruker sted, hvordan de skaper sted, og hva slags
relasjonelle stedsforstaelser som kommer til uttrykk gjennom prosesjo-
nene. Hildegunn Valen Kleive, Anders Aschim, Marta Bivand Erdal
og Marte Fannelob Giskeodegard viser at Corpus Christi-prosesjonene
som stedsskapende har en tydelig tidsdimensjon, der historiske, natidige
og framtidige linjer trekkes i og med prosesjonenes stedlige forankring.
De viser videre at stedene i det offentlige rom pé ulike mater blir gitt et
religipst innhold der misjonale, diakonale og sakrale dimensjoner inngar.
Kleive et al. viser til slutt at det mest pafallende trekket ved prosesjone-
nes stedlighet er deres «<sammenkastethet». En prosesjon omfatter ulike
fellesskapsprosjekter, selv om det stedet som skapes, er ett.

Migrasjon er et fenomen som serlig tydelig setter sammensatte steds-
forstaelser pa dagsordenen. I sin studie av pentekostale migrantmenig-
heter viser Stian Serlie Eriksen hvordan oppmerksomhet om sted og
rom kan kaste lys over betydningen av slike menigheter for enkeltper-
soner og grupper med migrantbakgrunn. Det handler om mobilitet, om
tilhorighet, om transnasjonalitet, om virtuelle rom, og ikke minst om et
tysisk sted hvor disse forskjellige aspektene kan forankres.

Betydningen av sted i den flerkulturelle barne- og ungdomsfestiva-
len «Stoppested Verden» i Hamar er konteksten for artikkelen til Joke
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Dewilde, Ole Kolbjorn Kjorven, Thor-André Skrefsrud og Elin Sether.
De kartlegger hvordan stedet bidrar til a forme barns og ungdommers
opplevelse og hvordan stedet formes gjennom deltakelse. Funnene knyt-
tes teoretisk til en forstaelse av sted og rom der den transformative funk-
sjonen vektlegges. Gjennom feltarbeid i 2018 gir de eksempler fra denne
festivalen pa hvordan stedet inviterer til aktiv deltakelse og at deltakerne
selv tillegger stedet etiske kvaliteter. For forfatterne blir det sentralt a vise
at integrasjonen av omgivelsene spiller en sentral rolle for opplevelsen av
tilhgrighet og deltakelse. De adresserer ogsa til slutt spersmélet om hvor-
dan bevisstgjeringen av sted kan bidra til en mer nyansert forstaelse av
flerkulturelle arrangement.

For Kristin Hatlebrekke er stedskonteksten Grip kirke og denne
kirkens veggmalerier. Hatlebrekke tar utgangspunkt i kirkens veggmale-
rier i lys av 1600-tallskirken som metested og grensepost. I sin analyse av
veggmalerienes motiver utforsker hun om disse har et tolkningspotensial
med tanke pa kongemaktens sterke stilling. Dette gjor hun bade i lys av
ortodoksiens tenkning og i lys av middelalderens firfoldige fortolknings-
lzere. For Hatlebrekke blir det et poeng a vise hvordan det mulige motet
mellom gammelt og nytt — det hun betegner som «ren» religion og reli-
gion som legitimerer statsstyrelse — kan belyses med nyere stedsteori.
Til dette siste perspektivet vil teorier om sted som motested og sted som
grenseoppgang mellom det som herer til og det som er misplassert, vaere
viktige teoretiske fortolkningsrammer.

Konteksten for Ralph Meier er ogsa kirkebygget. Han retter imidler-
tid oppmerksomheten mot kirkeasyl og kirkebygg som hellig rom. Meier
adresserer spersmél om hvorfor mennesker sgker kirkeasyl, om det fin-
nes teologisk begrunnelse for kirkeasyl, og hvordan myndighetene hand-
terer kirkeasyl. Spersmalene knyttet til kirkeasyl handler om kirken som
et spesifikt hellig rom, og Meier problematiserer dette i siste del av artik-
kelen. Meier hevder at forestillingen om kirkebygg som et hellig og fredet
sted ikke kan begrunnes teologisk, men tanken om kirkebygget som et
annerledes sted star sterkt.

Forholdet mellom det sekulere og det religiose rom er den over-
ordnede tematikken til Jonas Gamborg Lillebe. Mer spesifikt tar han
for seg noen kjennetegn og kategorier ved den sekulere tenkning og
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problematiserer hvorvidt disse egentlig er s moderne som de framstar.
Det som blir gjenstand for Lillebes analyse, er den sekulere tenkningen
om differensiering av «romy, «steder» og «sfeerer». Med hjelp av Koselleck
og Agamben foretar Lillebg en dekonstruksjon av sekularismen gjennom
begrepshistorisk analyse og filosofisk arkeologi. I artikkelens forste del
viser Lillebe at sekularismens distinksjon mellom pa den ene siden den
politiske og offentlige sfeeren og pé den andre side den religiose og den
private er en videreforing av teologiens distinksjon mellom religios og
verdslig sfeere. Men for Lillebo er spersmélet om den begrepshistoriske
tilneermingen gar tilstrekkelig dypt. Han drefter derfor i andre del i hvil-
ken grad det i distinksjonen mellom den religiose og verdslige sfeeren
finnes en dypere — mer arkaisk - distinksjon: det hellige og det profane.
For Lillebe blir et sentralt anliggende & vise at moderniteten ikke ngdven-
digvis markerer et fundamentalt brudd med fortidens tenkning, men er
ulpselig knyttet til sin fortid.

De pafelgende to bidragene retter spkelys mot naturen som rom og
sted. Knut-Willy Sether kartlegger hvordan naturen som sted forstas
innen okofilosofien, okoteologien og kristen gkospiritualitet. Foruten
a vise tematiske sammenhenger mellom disse stromningene retter han
oppmerksomheten sarlig mot kristen okospiritualitetstenkning, der den
estetiske dimensjonen framstar som et sertrekk. I analysen av naturen
som sted er det to dimensjoner som blir sentrale i kristen ekospiritualitet:
naturens relasjonelle og dynamiske karakter, samt naturen som tilknyt-
ning og hjem. Disse to dimensjonene droftes til slutt med utgangspunkt
i nyere stedsteorier.

Helga Synnevag Lovolls kontekst er direkte knyttet til en aktivitet
der naturen som rom er sentralt: friluftsliv. I denne tradisjonen, der vei-
ledning er et viktig aspekt, viser Lovoll hvordan friluftsliv gir mulig-
heter for filosofisk samtale. Hun identifiserer serlig tre momenter til
en slik samtale, som hun ogsa knytter an til utvikling av dyder. For det
forste sokes det a gjore praksiserfaringen mer knyttet til naturvennlig
virksomhet i natur. For det andre &pnes det for & stille sporsmél om
meningen med livet og utforske verdien ved & vaere i naturen. For det
tredje handler det om a oppseke natur med rike kvaliteter som gir
rom for kontemplasjon og utforskning av moralske folelser og estetiske
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opplevelser. For Lovoll kan koblingen mellom livserfaring og filosofisk
bevisstgjoring oppsta i utforskningen av spesielle folelser. I den forbin-
delse er f.eks. folelsen av «<awe» i naturen interessant. For Lovoll er det
en sammenheng mellom det & oppleve sterke folelser i naturen og en
filosofisk bevisstgjoring om egne verdier og utvikling av moralske folel-
ser. Det er her veiledningsrollen i friluftsliv kan spille en sentral rolle,
slik Lovoll uttrykker det: «Sted og rom gir mulighet for erkjennelse,
men for at en slik prosess skal stottes, er det nedvendig at veglederen gir
plass til den filosofiske samtalen.»

Ragnhild Fauske tar oss inn i en annen pedagogisk kontekst, nemlig
barnehagen. Med en konkret samtalesituasjon som kasus utforsker hun
hvilke mulighetsrom som kan oppstd, apnes og lukkes i samtaler om
eksistensielle sporsmal i en flerkulturell barnehage. Med utgangspunkt i
sosiokulturell leeringsteori studerer hun det relasjonelle rommet i motet
mellom en barnehagelerer og barn med ulik kulturell og religios bak-
grunn, med en multimodal tekst, en illustrert bok om fedselsritualer i
ulike religioner, som «medierende artefakt». Et sentralt poeng for Fauske
er at barnehagen ma veere i stand til 4 apne for barns undring om de store
livssporsmalene.

I artikkelen om «rom» som metafor i utviklingen av kritisk tenkning
diskuterer Marianne Hustvedt begrepene «kritisk tenkning og etisk
bevissthet» i overordnet del av leereplanen for grunnskolen og viderega-
ende opplering. Hustvedt retter sokelys mot det usikre og uforutsigbare
ved tenkningen, fordi det er et underkommunisert tema i tilknytning til
kritisk tenkning i klasserommet. Hun viser at det usikre er neert knyttet
til ny innsikt, dommekraft og muligheter for a tenke annerledes. For &
utmynte det usikre og uforutsigbare gar Hustvedt til filosofen Hannah
Arendt. Hos henne finner Hustvedt en problematisering av tenkning.
Sentralt hos Arendt er de romlige metaforene, der «tilbaketrekningy,
«rom» og «sted» er sentrale sider ved hva vi gjer nar vi tenker. Hust-
vedt hevder at disse romlige metaforene far fram tenkningens egenart,
og i trad med Arendt sier Hustvedt at tenkningen er «tilbaketrukket»,
«hjemlos» og «ingensteds» i forhold til verden. Foruten avstand - som
her er et nokkelbegrep - er ogsd demmekraft en viktig aspekt, fordi vi
skal veere «etisk bevisste og handlende mennesker i den verden vi lever i».
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Konteksten for & forsta og foreta gode etiske vurderinger er den verden
vi lever i, og demmekraft avhenger av innsikt om verden, samtidig som
den blir frigjort gjennom tenkningens avstand til den samme verden, sier
Hustvedt.

Med eksempelet Gilead viser Bente Afset hvordan et fysisk geografisk
sted i Bibelen blir til en retorisk fopos gjennom at det knyttes assosiasjo-
ner til det som kan hentes fram som argumenter i ulike situasjoner og
sammenhenger. Videre viser hun, med henvisning til litteraturforskeren
Northrop Frye og The Great Code: The Bible and Literature, hvordan to
samtidsromaner bruker det bibelske navnet «Gilead» nettopp slik. Det
intertekstuelle samspillet mellom romanene og Bibelen aktiviserer pa
ulike mater assosiasjoner knyttet til Bibelens Gilead. Navnet fungerer sa
a si som en slags hyperlenke som apner et bestemt assosiasjonsfelt, som
igjen aktualiseres pa helt forskjellige mater i de to moderne romanene
Afset analyserer.

Det siste bidraget i antologien diskuterer rom og romlighet ut fra
Theodore Schatzkis tenkning. Geir Afdal viser til at Schatzki har vert
lite benyttet i religionsforskning, men har hatt storre gjennomslag i andre
fagomréader. Afdals anliggende er & kartlegge hvordan vi kan forsta «sosi-
alt tidrom» ut fra Schatzki. Dernest sper han hva som skjer med religion
i en slik «tidrom»-tenkning. For Afdal blir det viktig a fa fram at reli-
gion ut fra Schatzkis tidrom primeert er sosial praksis. Det ma forstas
i en radikal forstand ved at religion er «sosial ontologi» i den mening
at sosiale praksiser framstar som en sentral kategori for & forsta sam-
funn. Religion er saledes ikke noe som praktiseres, men religion er prak-
sis, sier Afdal. Det far konsekvenser for andre dimensjoner ved religion,
som f.eks. ritualer, tekster, institusjoner og forestillinger. Disse dimen-
sjonene far dermed ikke noen fastlagt mening for praksisene, men de far
mening i bruk. Heller ikke har noen av dimensjonene forrang framfor
andre. De virker sammen og fir sin betydning i relasjon til hverandre i
praksis. Det innebzerer videre at de religiose praksisene bare analyseres
i bevegelse. Avslutningsvis illustrerer Afdal hvordan sosiale praksiser og
tidrom-tenkningen kan forstas med utgangspunkt i en religios praksis:
begravelse.
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Sted og lokalitet i transnasjonale
empiriske kontekster

Marte Fanneleb Giskeadegdrd

Norges teknisk-naturvitenskapelige universitet

Abstract: This chapter discusses how transnational fields are understood, defined,
and negotiated both by those who participate in them and the researchers who
study such fields. Two very different empirical cases are presented. The cases actu-
alize the concept “transnational” in quite distinctive ways, reminding us that trans-
national is not a given size and that the meaning put into the concept is dependent
on the situations one aims to comprehend. The chapter argues for the importance of
understanding the processes of production of locality, and how participants work to
localize experience, without a-priori assuming that geography is the primary dimen-
sion for sense-making. The discussion shows how global connections arise and dis-
solve through interaction, and that the dimensions relevant for meaning-making
are situationally given. Locality is continually produced, both by participants and
researchers. The chapter reflects on the implications of how “transnational” is actu-
alized in different ways, due to the mutually constitutive relationship between our
questions and the field sites chosen to study them.

Keywords: empirical studies, transnational, place, locality

Introduksjon

Alicia er ansatt i et norsk maritimt selskap, et selskap med kontorer verden over
som md jobbe sammen for & levere varer og tjenester til skip som seiler fra havn
til havn. Fra kontoret i Argentina jobber hun daglig tett pa sine kollegaer verden
over for & levere, samtidig som hennes kontor pleier relasjonen til selskapets

argentinske kunder. Polske Aleksander har bosatt seg pd Sunnmere sammen

Sitering av denne artikkelen: Giskepdegard, M. F. (2020). Sted og lokalitet i transnasjonale empiriske
kontekster. I K.-W. Saether og A. Aschim (Red.), Rom og sted: Religionsfaglige og interdisiplincere bidrag
(Kap. 2, 5. 29-46). Oslo: Cappelen Damm Akademisk. https://doi.org/10.23865/noasp.110.ch2
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med sin familie pd grunn av jobb. Etter han bosatte seg der, har han og hele
familien engasjert seg i den lokale katolske kirken. Det har han til felles med
mange andre polske migranter, ettersom den polske delen av menigheten utgjor

omtrent halvparten av de aktive medlemmene i Var Frue kirke.

Alicia og Aleksander er begge del av et fellesskap som er fysisk foran-
kret pa et faktisk geografisk sted, henholdsvis i Argentina og pa Sunn-
more, samtidig som begge har ulike kontekstuelle band med seg inn i
dette fysiske rommet. I sa mate strekker disse fellesskapene seg over tid
og rom, selv om de gjor det pa svert ulikt vis. Den felles spenningen
mellom rom og sted i disse ellers ulike empiriske eksemplene apner for &
reflektere rundt betydningen av sted for bade deltakere i slike fellesskap
og for forskerne som studerer dem. Hvordan forstas sted i slik kontekster?
Hvordan skapes sted bade for deltakerne og for forskeren? Hvilke refe-
ranserammer har man for & skape mening? Og hva betyr disse referanse-
rammene for fortolkning?

Disse sporsmalene har fulgt meg gjennom flere forskningsprosjekter,
hvor en viktig motivasjon har vert nysgjerrigheten pa hvordan deltakerne
gir mening til slike fellesskap. De to empiriske eksemplene trukket frem
her beskriver handling og/eller relasjoner som potensielt strekker seg
over nasjonale grenser. Det er derfor aktuelt a reflektere rundt disse
kontekstene gjennom begrepet transnasjonale fellesskap, et begrep Ver-
tovec benytter for & beskrive «sustained linkages and ongoing exchanges
between non-state actors based across national borders» (Vertovec, 2009,
s. 3). Et transnasjonalt perspektiv kan kaste lys over «hur olika aktorer
[...] formas av och aktivt formar sina egna 6den i en viarld diar méan-
niskors livschanser paverkas av forbindelser dver nationsgénser» (Faist,
Fauser & Reisenauer, 2014, s. 25).

I sa mate gir disse ellers ulike prosjektene et godt utgangpunkt for a
drofte temaet for dette kapittelet, som er hvordan transnasjonale felt defi-
neres, bade av de som er involvert i dem og av forskeren selv. Kapittelet
starter med en teoretisk refleksjon rundt hvordan vi kan forsta betydnin-
gen av sted. Ut fra dette diskuteres det sa hvordan vi kan studere felles-
skap gjennom et stedlig begrepsapparat, og hvordan begrepet «lokalitet»
(Appadurai, 1995) kan vere spesielt fruktbart i sa mate. Videre presente-

res de to ulike empiriske eksemplene mer i detalj. Presentasjonen av den
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relasjonelle kompleksiteten i de empiriske feltene, kombinert med meto-
diske valg av hvor man velger a sette fokus i disse, muliggjor en diskusjon
av hvordan relevant stedlig kontekst defineres. Diskusjonen tydeliggjor at
feltet defineres ut fra metepunktet mellom spersmaélene vi ensker a vite
noe om, og hva verden har & tilby. I sa mate soker kapittelet ogsa a bidra
til en refleksjon rundt metodologiske implikasjoner av sted ved trans-
nasjonale felt.

Transnasjonale felt

I sosialantropologien har feltet, forstatt som der forskningen finner sted,
og det geografiske stedet historisk sett vaert naert koblet. Samtidig har
forestillingen om feltet veert koblet til reise. Nar man snakker om a dra til
eller a jobbe i feltet, trekker man pa bilder av et gitt sted, med klare gren-
ser rundt, og som man ndr frem til gjennom a fysisk bevege seg fra et sted
til et annet (Clifford, 1997, s. 187). Dette er godt illustrert i ankomstscenen
i en av de monografiene som har veert med pa & definere selve disiplinen,
nemlig Brownislaw Malinoswkis studie fra Trobriandereyene, hvor han
skriver: «Imagine yourself suddenly set down surrounded by your gear,
alone on a tropical beach close to a native village, while the launch or
dinghy which has brought you sails away out of sight» (Malinowski, 1984
[1922], s. 4). Antropologen er i dette mentale bildet etterlatt i felten, mens
alt han kjenner forsvinner ute av syne, vitende om at han vil bruke de
neste arene pa & leere a kjenne «den andre».

Denne tette, og noen vil hevde automatiske, koblingen mellom stedet
som et fjernt fysisk, geografisk sted og lokasjonen for feltarbeid har blitt
utfordret av flere innen antropologien (se for eksempel Appadurai, 1995;
Gupta & Ferguson, 1997, 2000; Tsing, 2005; Augé, 2006; Lien & Melhuus
2007; Sanders, 2008). Ogsé i geografien har den akademiske debatten
utfordret hvordan man kan forsta sted, hvor Berg og Dale (2015) viser
at den relasjonelle stedsforstaelsen har fatt sentral betydning. Den geo-
grafiske debatten vektlegger en forstaelse av steder som dpne med hensyn
til klare grenser og pavirkning. De er dynamiske og gjensidig avhengig
av hverandre, samt at mennesker og steder er gjensidig konstituerende.
Nylige studier har veert opptatt av & nyansere den relasjonelle forstaelsen,
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gjennom 4 vektlegge betydning av territorier og hierarkier, for eksempel
ved a papeke hvordan regional politikk spiller inn pa bade utvikling og
forstaelsesrammer for et gitt sted (Berg & Dale, 2015).

Selv om koblingen mellom fysisk sted og felt utfordres, sa minsker
det imidlertid ikke betydningen av a lokalisere erfaring. Lokalisering er
avgjorende for & kontekstualisere kunnskap. Spersmélet blir da snarere
hvordan en skal forsta og definere lokalitet. Appadurai foreslar at vi skal
forsta lokalitet pa folgende vis;

[...] primarily relational and contextual rather than as scalar or spatial. I see it
as a complex phenomenological quality, constituted by a series of links between
the sense of social immediacy, the technologies of interactivity and the relativity

of contexts. (Appadurai, 1995, s. 204)

Appadurai vektlegger at lokalitet er en struktur for felelse, at det er en
egenskap ved sosialt liv og en ideologi for situerte fellesskap. Videre
understreker han at lokalitet ikke kan tas for gitt, men at det tvert om
er en skjor sosial bragd som ma kontinuerlig vedlikeholdes. Tid og rom
lokaliseres gjennom «performance», representasjon og handling (1995,
s. 206). Mye lokal kunnskap, sier Appadurai, er kunnskap om hvordan
produsere og reprodusere lokalitet i mote med usikkerhet. Thuen (2003,
s. 4) er pa lignende vis ogsa opptatt av «lokalitet» som en kvalitet ved sosi-
ale relasjoner og handlingssystemer snarere enn fysisk rom. Han setter
ord pa koblingen mellom rom og sted ved & poengtere at gjennom bruk
av rommet «transformeres det til steder i konkret og symbolsk forstand»
(2003, s. 17).

Ut fra forstaelsene presentert over ma lokalitet forstas som noe rela-
sjonelt. Noe som ikke er tatt for gitt, men som kontinuerlig produseres.
Ved a legge til grunn en forstaelse av lokalitet som noe relasjonelt, og
i produksjon, kan vi komme bort fra en snever definisjon av hva fel-
tet kan veere, noe som gir geografi en plass i diskusjonen, men ikke
som en forutsetning. Hvis en tar som utgangspunkt at lokalitet ikke er
gitt, sd blir det sveert viktig & sette sokelys pa prosessen med a produ-
sere lokalitet. En ma seerlig vektlegge pa hvilke mater «[...] spaces and
places are made, imagined, contested and enforced» (Gupta & Ferguson,
2000, S. 75).
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Hvordan gjor man sé det da? Tsing (2005) foreslar at vi studerer globale
koblinger gjennom a sette sokelys pa det hun kaller «zones of awkward
engagement», altsa soner for kulturell friksjon. Tsings empiriske felt er
avskoging av den indonesiske regnskogen, hvor hun ser pa de involverte
akterenes strategier i denne diskursen. Den empiriske konteksten er vik-
tig for a forsta bade begrepsapparat og hva Tsing velger & fokusere pa.
Tsing er opptatt av det hun kaller for «universals». En slik universell dis-
kurs kan jo nettopp vare vern av regnskog. Selv om slike «universals» er
mektige, sa utfordres og endres de nar de beveger seg rundt i verden. Ved
a vektlegge forhandling og endring, legger Tsing til grunn en prosessu-
ell forstaelse av kulturbegrepet. Vektlegging av friksjon aktualiseres med
dette, fordi produksjon av nye kulturelle definisjoner og forstaelser skjer
gjennom at de aktualiseres, forhandles og endres gjennom samhandling.
Tsing er opptatt av & vise at globale koblinger er fragmenterte, hvor noen
fragment kan veere mektigere enn andre. Videre poengterer Tsing at del-
takerne kan trekke pa ulike ressurser i ulike ssmmenhenger, noe som
introduserer begrepet «skala». Samtidig pdpeker Tsing at slike diskurser
skapes i rammene av andre slike skaleringsprosjekter, hvor hun nevner
blant annet nasjoner og andre internasjonale akterer som eksempler.
Tsings vektlegging av friksjon og meter gir en prosessuell tilneerming
til globale koblinger, samtidig som det apner for a inkludere forskjeller
og uoverensstemmelser som en naturlig del av slike koblinger. Begrepet
skala er ogsa svert sentralt, fordi forstaelsen av hvilken skala en trekker
pa i en gitt ssmmenheng, sett opp mot hvilke skaleringsprosjekter som
virker inn pa interaksjonen, kan vere avgjerende for a forsta deltakernes
prosesser av meningsdannelse.

Vektleggingen av friksjon og koblinger er samtidig sveert illustrativt for
a belyse at det ikke bare er informantenes «lokalitet» som produseres, men
ogsa forskerens gjennom valgene som gjores angaende hvilke tema man
setter sokelys pa, og hvor man velger 4 ga inn for & oppna en slik forsta-
else av disse. Sanders (2008) papeker at metoder er ikke passive verktoy.
Metoder er nert ssmmenknyttet med vare objekter, samt spersmalene vi
har til de objektene, fordi valgene vi gjor, er koblet til hva vi gnsker a vite
om verden. Han mener derfor at disse faktorene sammen produserer en
realitet som fremtrer «at the meeting points between the things we wish
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to know about the world and what the world can offer» (Sanders, 2008, s.
17). Dilley (1999) argumenterer at kontekst alltid er et resultat av forskerens
valg, fordi forskeren velger & inkludere noen elementer pa bekostning av
andre. Vare lokasjoner fremtrer ut fra hva vi ensker a vite om verden. Pro-
sessen med & konstruere lokasjoner eller enheter krever en kontekstualise-
ring som er analytisk berettiget (Lien & Melhuus, 2007).

Forstaelsen av sted som fremtrer ut fra denne diskusjonen, er en hvor
det blir viktig 4 se pa hvordan (og hvilken type) lokalitet som produseres,
og hvordan stedet gis mening i faktisk og symbolsk forstand gjennom
disse handlingene. Nar lokalitet oppfattes som noe prosessuelt, blir det
sentralt & sette sokelys pd motene, hvor ulike forstaelser aktualiseres og
forhandles. I sa mate er Tsing sin vektlegging av friksjon og skala seerlig
relevant, fordi det gir et begrepsapparat for a kunne diskutere hvordan
deltakerne i transnasjonale felt kan trekke pa ulike skalaer for & gi mening
i ulike sammenhenger. For a kunne reflektere videre over dette presente-
rer jeg derfor to empiriske kontekster av ulike slike transnasjonale moter.

Transnasjonale empiriske kontekster

Lokalitet er altsa en skjor kvalitet ved sosiale relasjoner som kontinuer-
lig produseres og ma vedlikeholdes (Appadurai, 1995: Thuen, 2003). Dette
er et fruktbart utgangpunkt for a reflektere rundt transnasjonale empi-
riske kontekster. Den folgende diskusjonen er strukturert etter to sentrale
spersmal: Hvordan produseres lokalitet av de involverte aktorene i disse
empiriske kontekstene, og hvordan produseres lokalitet av forskeren?
Dette delkapittelet tar primaert for seg det forste sporsmalet. Det andre
sporsmalet adresseres hovedsakelig i den pafelgende droftingen. Her er
argumentet at relasjonen og spenningen mellom disse to formene for pro-
duksjon av lokalitet har viktige implikasjoner for studiet av transnasjonale
felt og hva vi kan hevde om disse feltene.

Supply Inc.

Den forste empiriske settingen er det norske transnasjonale maritime
selskapet gitt pseudonymet Supply Inc. Selskapet leverer produkt og
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tjenester til handelsflaten mens de reiser verden rundt. De har et stort
organisasjonsnettverk, som gjor det mulig for selskapet a tilby sine tjenes-
ter i over 2000 havner i 120 land. Supply Inc. er serlig interessant for en
diskusjon av produksjon av lokalitet i transnasjonale felt pa grunn av sitt
salgskonsept, hvor de vektlegger globalt integrerte losninger. Kort fortalt
har de et konsept hvor hvert avlandene har en kundeservice ansvarlig for
en portefolje av rederne som tilhorer deres eget land, mens de selger pro-
dukter og tjenester som leveres av kollegaer verden over. Bakgrunnen for
et slikt salgskonsept er at rederne, som er deres kunder, ofte administrerer
mange skip som beveger seg over hele verden mens de transporterer ulike
former for gods. Pa sin vei har de behov for service, utstyr og reservedeler,
og nar man til stadighet kommer til nye havner, kan det vere krevende a
holde styr pa hvor man kan fa kvalitet til rett pris.

Gjennom et globalt salgskonsept hvor kundene kjenner kvaliteten pa
produktene, trenger de ikke a gjore seg kjent med lokale forhold. Rederen
ringer sin vanlige kontaktperson i sitt hjemland ved behov for produkt
eller service. Etter den telefonen trenger ikke rederen gjore stort mer, for
det som skjer i tidsrommet fra denne telefonen og til varene star pa hav-
nen, skjer internt i selskapet. For & fa til dette opererer selskapet med en
kompleks teknologisk infrastruktur, hvor datasystemet skal oppdatere
umiddelbart verden over om varer blir solgt i de ulike kontorene verden
rundt.

Ser vi til Appadurai i produksjon av lokalitet, er salgsstrukturen
(inkludert den teknologiske infrastrukturen som muliggjer den) et
viktig element i arbeidet med a produsere lokalitet. Hvert enkelt lokalt
kontor har sin egen portefolje av kunder som de pleier, men mye av
inntrykket av denne relasjonen skapes gjennom opplevelsen med andre
Supply Inc.-kontorer rundt omkring i verden som gjor den faktiske
leveransen. De ulike avdelingene i Supply Inc. er derfor kontinuerlig
paminnet om de andre avdelingens eksistens, og den ene er avhengig av
at den andre gjor en god jobb. Deltakernes meningsdannelse om denne
lokaliteten forhandles derfor i koblingene, i friksjonen, som Tsing vekt-
legger. Samtidig er det sveert situasjonsbetinget hvilke koblinger som
aktualiseres i dette globale nettverk, fordi det er betinget av hvem kun-
den er (nasjonalitet pa reder), og hvor baten skal. For a leve opp til deres
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eget salgskonsept blir det derfor avgjorende for bedriften at de klarer
a etablere en form for organisatorisk lokalitet pa tvers av den verdens-
omspennende organisasjonen, ettersom de trenger et veloljet maskineri
som effektivt kan mete kundens behov. Med tanke pa dette utgang-
punktet fremtrer Tsings begreper skala og friksjon som sveert relevante
i en studie av Supply Inc.

Gjennom to prosjekter med Supply Inc. som case har jeg vert inter-
essert i & forsta produksjonen av organisatorisk lokalitet, hvor de to pro-
sjektene har hatt ulik tilneerming til dette spersmalet.

Det forste prosjektet fokuserte pa a forstd hvordan det var & vaere del-
taker i en slik global organisasjon, med verdensomspennende nettverk og
en teknologisk infrastruktur som muliggjer samhandling mellom delta-
kere spredt verden over. I s& mate var dette et prosjekt som handlet om a
forsta hvordan et budskap om fellesskap ble fortolket av deltakerne. Altsa
hvordan deltakerne ga lokaliteten mening.

En liten avdeling i Argentina, bestaende av sju ansatte, ble valgt som
felt for vel seks maneders deltakende observasjon. Ut fra et perspektiv
pa bade teknologisk infrastruktur og salgskonsept er denne avdelingen
diskursmessig lik de andre. Likevel er avdelingen i Argentina geografisk
og tidssonemessing situert langt borte fra hovedkontoret, samt at den
soramerikanske juridiske konteksten viste seg fort a veere kompliserende
for import og eksport av varer gjennom havnen. I tillegg foregikk dette
feltarbeidet i 2005, da landet fortsatt var sveert preget av den gkonomiske
krisen som rammet landet i 2001/2002. Avdelingen er ogsa liten sett i
antall ansatte sammenlignet med for eksempel selskapets hovedkontor i
Norge, hovedsetet for Amerika plassert i USA, eller kontoret med seerlig
ansvar for Ser-Amerika plassert i Brasil.

Fra dette feltarbeidet kom en tydelig forstaelse av at hvordan en snak-
ket om Supply Inc., var heyst situasjonsbetinget. Dette aktualiserte
betydningen av skala for & forsta globale koblinger og meningsdannelse.
Nar de lokalt ansatte i Argentina snakket om sine konkurrenter, vektla
de styrken til selskapets sterke globale nettverk, sa vel som deres rykte
som en leverander av kvalitetsprodukter som et element som gjorde dem
bedre enn deres konkurrenter. Den teknologiske infrastrukturen ble da
fremhevet i positiv forstand, fordi den ble sett som et viktig ledd i 4 fa til
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dette. De lokalt ansatte uttrykte tydelig stolthet over hva de var i stand til
a tilby kunden som del av Supply Inc.

I diskusjonen av egen posisjon i organisasjonen, derimot, var det
langt mer situasjonsavhengig hvorvidt de lokalt ansatte var positive eller
negative. Ndr interaksjonen «flot» og varene ble levert uten komplikasjo-
ner, var de som oftest positive til sine kollegaer. Spesielt satt de pris pa
kollegaer verden over som de sa ut til & ha utviklet en personlig relasjon
til, og som de opplevde de kunne kontakte for a fi hjelp i ulike situa-
sjoner. Den teknologiske infrastrukturen sa ofte ut til & vaere avgjorende
for vurderingen av relasjonen til kollegaer. Nar teknologien kompliserte
samarbeidet, enten ved a gi tall en ikke kunne stole pa, eller i situasjoner
med treg forbindelse, s& dette ut til & pavirke negativt deres vurdering av
samhandlingen totalt sett.

Ulike dimensjoner knyttet til den lokale settingen var en viktig for-
tolkningsramme for de ansattes opplevelser, pa en mate som bade skapte
distanse og nerhet til budskapet om en organisatorisk lokalitet. Generelt
sa de ut til & oppleve sin egen posisjon som ganske perifer sett opp mot
organisasjonen som helhet. Dette inntrykket ble forsterket pa ulikt vis,
nar de for eksempel fikk bestillinger til havner utenfor Argentina, nar de
fikk telefoner fra kollegaer som ikke tok hensyn til deres tidssone, eller
nar de slet med a fa delt, og fa forstéelse for, erfaringene fra et tungrodd
juridisk og administrativt system i havnen.

Samtidig skapte andre erfaringer en opplevelse av nerhet. I en urolig
okonomi ble selv sma ting som at lennen kom til tiden, ikke tatt for gitt, og
dette, koblet med en del andre elementer, bidro positivt i deres vurdering
av sin arbeidsgiver sett i forhold til potensielle argentinske eller andre inter-
nasjonale arbeidsgivere. De omskiftelige koblingene, samt ulik skalering,
viser klart betydningen av friksjon og skala for a forstd hvordan lokalitet
produseres og gis mening av deltakerne (Giskepdegard, 2006).

Dette ble enda tydeligere i det andre prosjektet i Supply Inc., som tok
mer direkte utgangspunkt i de globale koblingene som en feltstrategi.
Det forste prosjektet synliggjorde betydningen av at Argentina var en
primeert operativ avdeling. I det neste prosjektet ble dette perspektivet
kombinert med feltstudier ved hovedkontoret i Norge og det regionale
hovedkontoret for Amerika i USA. Gjennom et flerstedlig feltarbeid, delt
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mellom disse lokasjonene, var formalet & forsta bedre hvordan organisa-
sjonen ser ut fra ulike perspektiver — bdde organisatorisk og geografisk.
Interessant nok var en sentral problemstilling fra hovedkontoret hva de
sd som en manglende interesse fra, eller manglende evne til 4 fa informa-
sjon ut til, nettverket. Deres hovedkanal for a formidle bade nyheter og
saker ment for & bygge fellesskap var intranett. En viktig utfordring med
intranett som kanal er at det krever at leseren aktivt oppseker den, samt
at man ikke er garantert at budskapet fortolkes slik det er ment. Inn-
trykket fra hovedkontoret om enske om mer kontakt stod i kontrast til
det operative kontoret sin opplevelse av manglende interesse fra sentralt
hold. Gjennom studiene ved hovedkontoret og det regionale kontoret okte
forstaelsen av hvordan metene mellom den «globale» organisasjonen og
de ulike lokale kontekstene pavirket deres forstielse av organisasjonen de
var en del av (Giskeodegérd, 2013).

Den organisatoriske lokalitet «Supply Inc.» er storre enn sine deler,
men samtidig er delene viktige for a forsta meningsdannelse. Eksemplene
viser at en «del» ikke bare er geografisk definert, men ogsa definert ut
fra hvorvidt kontoret har et operativt eller mer strategisk fokus, relasjo-
nen mellom ulike tidssoner, nasjonale juridiske rammeverk og mye mer.
Videre viser eksemplene at hvilke av disse lokale elementene som er av
betydning, og pa hvilken mate, er betinget av hvilke koblinger som aktu-
aliseres i en gitt situasjon. Ulike koblinger utlgser ogsa ulike skalaer, samt
pavirkes ulikt av andre skaleringsprosjekter. En ma forsta hvilke elemen-
ter som bidrar til & skape bade nerhet og distanse til budskapet om felles
organisatorisk lokalitet for deltakerne.

Var Frue kirke

Den andre empiriske settingen er Var Frue katolske kirke i Alesund. Data-
ene i prosjektet bygger i hovedsak pa noe deltakende observasjon i sognet
gjennom et dr, pa en sporreundersokelse blant polske medlemmer av menig-
heten og pé intervju med bade norske og polske menighetsmedlemmer.
Alesund sogn er et geografisk spredt sogn som dekker hele Sunnmere.
Det har ogsa en kulturelt sammensatt menighet og er pa mange méter
en migrantkirke (dog med en god héndfull sentrale norske medlemmer).
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Var Frue kirke har opplevd sterk vekst i medlemmer de siste arene.
Forskningsprosjektet har fokusert pa a forsta betydningen av Den katolske
kirke for polske arbeidsmigranter og deres mote med det norske samfun-
net. Polen var interessant i sa mate fordi polakker har utgjort den stor-
ste gruppen blant arbeidsmigranter til Norge generelt (Qstby, Hoydahl
& Rustad, 2013). Dette gjenspeiles ogsa i den lokale katolske menigheten,
hvor den polske delen utgjor godt halvparten av medlemmene. Den pol-
ske tilstedeveerelsen gjenspeiles i rent antall, men ogsa i at den bade den
naverende og den tidligere kapellan i menigheten var polske. Videre er
den polske tilstedeveerelsen tydelig gjennom at to av de tre messene som
feires i Var Frue kirke pa sendager, samt to messer i médneden andre ste-
der i sognet, er polskspraklige. De polske medlemmene av menigheten
har ogsé utmerket seg som aktive deltakere pa dugnadsarbeidet som fin-
ner sted pa lerdager i kirken.

Hva gjelder kirken som arena for produksjon av lokalitet, har vi vekt-
lagt serlig fire kjennetegnende karakteristikker, som samlet sett skaper
en iboende spenning mellom det universelle og ulike former for kon-
tekstuelt spesifikke dimensjoner. Disse fire dimensjonene er 1) at Den
katolske kirke er verdensomspennende med en klar organisasjonsstruk-
tur og ideologi, 2) at den er del av det norske sivilsamfunnet, 3) at den er
en flerkulturell moteplass, og 4) at den gir mulighet til & ha subkulturer
basert pad felles etnisk, spraklig, kulturell og/eller nasjonal bakgrunn
(Giskeodegard & Aschim, 2016; Maland, 2016). Dette gir et interessant
utgangpunkt for diskusjon av hvordan arbeid med a produsere lokalitet
gis mening av deltakerne.

Polen er et land hvor den katolske tradisjonen star sterkt, i den grad
at Trebiatowska (2010) argumenterer for en kobling mellom religion og
nasjonalitet. Studien var viste ogsad at denne dimensjonen var sentral
for bade de polske og de gvrige menighetsmedlemmenes fortolkning av
lokalitet (forstatt her som den den lokale menigheten som befinner seg
pa Sunnmere) — en av deltakerne vi intervjuet i vart prosjekt, brukte for-
muleringen «... da hadde jeg et stykke Polen her» i sin omtale av betyd-
ningen av at messen var pa polsk med polsk prest. Sperreundersokelsen
viste ogsa at menighetsmedlemmene langt pa vei har en transnasjonal
tilveerelse, noe som er i trad med at det er en stor andel polske blant
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arbeidsmigrantene til regionen. Hele 60 % av respondentene sier de reiser
til Polen en gang i maneden eller oftere. En tredjedel hadde sin partner
i Polen, og en fljerdedel hadde mindrearige barn der (Giskeodegard &
Aschim, 2016; Halvorsen & Aschim, 2016).

Gjennom studien ble det tydelig at «det polske» var en viktig referanse
bade i positiv og negativ forstand i medlemmenes fortolkning av religios
lokalitet. For det forste var det polske et viktig referansepunkt for flere av
de polske medlemmene nar de diskuterte sin tro. Flere ga uttrykk for en
kobling mellom deres polske opprinnelse og et sterkt engasjement for a
bidra i Den katolske kirke. En av deltakerne i studien kommenterte i en
samtale etter messen at polske menighetsmedlemmer var «harde katolik-
ker», sagt i en sammenheng som refererte til engasjement og forpliktelse
til kirken. Jevnt over utmerket den polske delen av menigheten seg gjen-
nom hoy deltakelse i aktiviteter, at de gikk ofte gikk til skriftemal, og at
de hadde godt besgkte messer pa eget sprak. Kirken er altsé en viktig for
a kunne praktisere sin religiose tro.

Det kom klart frem i studien at dette synlige engasjementet fra de pol-
ske menighetsmedlemmene for a bidra til kirken ble satt pris pa av andre
deler av menigheten. Dette dannet et resiprositetsforhold som skapte en
opplevelse av kirken som et felles prosjekt, og som bidro til et onske fra
andre deler av menigheten om a bista pa andre mater, for eksempel gjen-
nom norsk sprakopplering som kom i stand i kirkens lokaler drevet av
menighetsmedlemmer. Pa den andre siden ble det samme polske enga-
sjementet sapass synlig at det av noen kunne oppleves som noe domine-
rende. Videre var disse polske medlemmene assosiert med den sterke og
tidvis dominerende posisjonen den polske katolske kirken har, noe som
kan forstas a gi «religios kapital» (Aschim & Giskeodegérd, 2017). Studien
viser at bade de refleksjonene som vektla samherighet, og de som vektla
distanse, har det «polske» som en viktig referanseramme for fortolkning
av religiose lokaliteten de var en del av (Aschim & Giskeodegard, 2017).
Dette er interessant sett opp mot de fire kjennetegnende karakteristik-
kene som ble vektlagt som sentrale spenninger mellom det universelle og
ulike former for kulturelt spesifikke dimensjoner i Den katolske kirke.

Religios lokalitet handler i dette tilfellet om & gi mening til fellesskapet
i Var Frue kirke, som innehar et spekter av dimensjoner biade innenfor
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og utenfor den fysiske plassen en befinner seg. Sentrale dimensjoner som
aktualiseres i eksemplene trukket frem her, er katolsk praksis, s& vel som
nasjonalitet. Ut fra vare intervju sa det ut som de norske medlemmene,
som utgjorde sa et lite mindretall av menigheten, sa det som sin opp-
gave a integrere de andre menighetsmedlemmene i kirken. Det er jo i seg
selv interessant i en migrantkirke. Det er ogsa slik at den polske delen av
menigheten star i en serstilling sett opp mot andre grupper, bade i rent
antall og i tilbud pa eget sprak (noe som selvsagt henger sammen). Tsings
(2005) vektlegging av friksjon og koblinger blir svert relevant. Den
polske delen av menigheten synes a vaere sa dominerende i antall og enga-
sjement i aktiviteter at det skapes en viss ambivalens gjennom at de bade
blir uunnverlige og dominerende pa samme tid. Dette synliggjor ogsa
betydningen av begrepet skala, hvor hvilken skala en trekker pa i en gitt
sammenheng, ma sees i sammenheng med hvilke skaleringsprosjekter
som virker inn pa interaksjonen. Den posisjonen polsk katolsk tradisjon
har i det katolske samfunnet for ovrig, er for eksempel helt sentralt for &
forsta deltakernes prosesser av meningsdannelse.

Vir og andre studier av polske milje i katolske kirker viser ogsa at
menighetsmedlemmene opplevde kirken som en viktig arena for pol-
ske migranter for a fa tilgang til et polsk spraklig, kulturelt og sosialt
fellesskap (Meland, 2016; Giskeodegard & Aschim, 2016; Halvorsen &
Aschim, 2016). Studiene viser at deltakelse i Den katolske kirke, og ikke
minst gjennom engasjement i dugnadsarbeid, er en viktig mate for mange
migranter til 4 skape mening i en tilverelse som arbeidsmigrant, hvor
familien ofte er igjen i hjemlandet. Gjennom deltakelse i kirken bygger
man et fellesskap internt i det polske miljoet, samtidig som man knytter
seg til et storre fellesskap i kirken for gvrig. Studien viser videre at kirken
er viktig sted for & fa informasjon og praktisk hjelp av andre med storre
nettverk (Halvorsen & Aschim, 2016; Giskeodegard & Aschim, 2016).

Engasjementet i kirken er altsa ikke bare viktig for & skape religios
lokalitet, men viktig for a skape regional lokalitet bade symbolsk og fak-
tisk, gjennom & skape fysisk, religios og sosial forankring (Aschim &
Giskeodegard, 2017). Fortolkningen av religios og regional lokalitet er
ulik, men sammenkoblet. Det kommer klart frem hvordan de polske
migrantene gir mening til sine opplevelser gjennom a trekke pa bade
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den polske og den norske konteksten, hvor det kirkelige rommet blir gitt
mening og tar form i spenningen mellom disse kontekstene. Kirken for-
stas som et sted som gir en arena for polsk tilhgrighet, men pa en méte
som gjor at tilveerelsen i Norge far mer mening.

Mgatepunktet mellom hva vi vil vite og
hva verden har a tilby

Erfaring méa som nevnt lokaliseres. Lokalitet er, ifolge Appadurai (1995),
en skjor sosial bragd som kontinuerlig produseres, og med det lokalise-
rer tid og rom. Den er en struktur for folelse, en egenskap ved sosialt liv
og en ideologi for situerte fellesskap. Gjennom vare handlinger bekrefter
og forhandler vi definisjonen av fellesskapet vi er presentert med. Som
Gupta og Ferguson (2000, s. 75) papeker, er det ngdvendig a forsta hvor-
dan steder skapes, forestilles, utfordres og patvinges. I lys av dette vil jeg
argumentere for at det er svert aktuelt & se forskerens og akterenes loka-
liseringsprosesser i sammenheng.

Samtidig som tilstedeverelse i fysiske, geografiske sted har vert en
viktig feltstrategi i begge disse empiriske kontekstene, s& viser beskrivel-
sene ovenfor at definisjonen av felt i ulik grad har tatt utgangspunkt i
dette stedet. Videre har transnasjonale forbindelser vaert helt sentralt for
a gi mening til de lokalitetene som studeres.

Her er det interessant & reflektere rundt hvordan Thuen (2003) ser
lokalitet som en kvalitet ved sosiale relasjoner og handlingssystemer,
karakterisert av naerhet i sosialt rom og hyppighet i samhandling. I det
forste empiriske eksempelet er dette snakk om et rom fasilitert av tekno-
logisk infrastruktur og ikke primeert et fysisk forankret rom. Gjennom
den daglige interaksjonen via teknologi skapes organisatorisk lokalitet.
Her er det tydelig hvordan lokalitet, som i Appadurai (1995) sin termino-
logi, er relasjonelt og kontekstuelt definert. For & forstd hvordan den gis
mening, derimot, er Tsing (2005) sitt forslag om a fokusere pa friksjon
relevant, fordi det er i mote mellom disse ulike kontekstene mening ska-
pes, forhandles og endres. Det er helt apenbart at de ulike geografiske,
kulturelle og organisatoriske kontekstene er sveert betydningsfulle. Det
er for eksempel en klar ubalanse i makten de ansatte i selskapet har til &
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definere hvem «vi» er og hvordan ting skal gjores, ettersom det er hoved-
kontoret som primert definerer slike strategier. Samtidig er det en fare
for at et perspektiv fokusert pa friksjon vil gjore at forhandlinger om
definisjonsmakt vektes pa bekostning av fellesskap. Prosjektet viser ogsa
hvordan skala aktualiseres gjennom at ulike ssmmenhenger trekker pa
ulike referanserammer, for eksempel hvordan ansatte trekker pa ulike
elementer for a vurdere organisasjonen ut fra et konkurranseperspektiv
eller internt perspektiv.

Den transnasjonalt spredte organisatoriske lokaliteten utfordrer valg
av feltstrategi. Samtidig som argumentet over tilsier at «organisatorisk
lokalitet» er primeert & finne i koblingene mellom disse ulike geografiske,
kulturelle og organisatoriske kontekstene, sa er disse kontekstene helt
avgjorende for & forstd hvordan den organisatoriske lokaliteten gis
mening. Som nevnt er metoder ikke passive verktoy, men med pa & skape
kontekst for studien (Sanders, 2008; Dilley, 1999). For hva er en egnet felt
i dette prosjektet, nar de sentrale aktorene i interaksjonen nedvendigvis
vil veere situasjonsbetinget (alt etter hvor varene selges og hvor de skal
leveres). I s mate kunne det veere vel s& aktuelt & definere feltet ut fra
denne digitale infrastrukturen. Organisasjonsstrukturen gjor at det bade
er en felles global «felt» ved at det utgjor en sosial setting, og hvor det &
bevege seg fra avdeling til avdeling vil gi ulike perspektiver pa deltakelse i
samme sosiale setting. Pa den andre siden er disse avdelingene alle situert
i spesifikke geografiske settinger med sine seeregne insentiver og direkti-
ver. Felten og spersmalene en stiller, er derfor gjensidig konstituerende.
Den valgte strategien kan sies & veere «multi-sited» (Marcus, 1995) eller
«translocal» (Hanners, 2003) ved at en folger objektet gjennom ulike kon-
tekster, hvor det faktiske feltet «skjaeres ut» av et langt storre potensielt
felt. De transnasjonale koblingene er derfor i fokus. Tilnermingen til
begrepet transnasjonal er videre interaksjonsorientert, ettersom en vekt-
legger a sette sokelys pa handlinger som strekker seg over tid og rom i
rent konkret forstand.

Caset fra var Frues kirke aktualiserer ogsa transnasjonale forbindelser,
men pa en helt annen mate. Her aktualiseres de transnasjonale forbindel-
sene ikke forst og fremst gjennom interaksjon over tid og rom, men gjen-
nom hvordan de er definerende for visse trekk med samhandlingen som
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skjer lokalt. I sa mate viser de empiriske eksemplene her at transnasjonal
ikke er en gitt storrelse, eller et begrep med et klart definert innhold.
Begrepet skala er godt for 4 illustrere hvordan transnasjonal aktualiseres
i ulik skala og med ulikt innhold, avhengig av valgene en gjor knyttet til
felt og forskningsspersmal.

I prosjektet fra Var Frue kirke er det ikke transnasjonal interaksjon
som er i fokus, men snarere hvordan transnasjonalitet aktualiseres gjen-
nom de skaleringsprosjekter som pavirker de referanserammer som
involverte aktorer trekker pa for a gi mening til det lokale fellesskapet
de selv er en del av. Feltet ma forstds som transnasjonalt pa en helt annen
mate, fordi spersmalene er knyttet til betydningen av Den katolske
kirke for & gi mening til & vaere del av den lokale menigheten, samt til
tilveerelsen i Norge. En vektlegging av det omtaler som friksjon, eller kan-
skje heller moter, synliggjor hvordan den polske referanserammen aktu-
aliseres bade i positiv og negativ forstand ettersom akterene gir mening
til situasjonen de er en del av.

I begge prosjektene ser en hvordan bruk av rommet transformerer
rommet i konkret og symbolsk forstand. Rommet ma imidlertid define-
res bredere enn ut fra en forestilling om det fysiske (geografiske) feltet.
Dette kommer sarlig tydelig frem i eksempelet fra Supply Inc. I begge
eksemplene skapes det en struktur for folelse og en ideologi for situerte
tellesskap, hvor meningen akterene presenteres med, bade skapes og for-
handles gjennom interaksjonen. Det er i sa mate en egenskap ved sosi-
alt liv. Samtidig viser beskrivelsene av de empiriske casene at lokaliteten
ogsa defineres gjennom de valg forskeren tar, knyttet til sporsmalene som
stilles, og hvor en velger & posisjonere seg for a studere disse spersmalene.
I sa mate krever transnasjonale feltarbeid en bevisst refleksjon bade over
hvordan transnasjonalitet aktualiseres og forstas i en gitt kontekst, samt
over betydningen av koblingen mellom spersmal og valg av felt.

Konklusjon

Dette kapittelet har droftet sted og lokalitet i transnasjonale kontekster
gjennom to empiriske eksempler som aktualiserer transnasjonale for-
bindelser pa svert ulikt vis. I diskusjonen benyttes begrepet lokalitet
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for a forsta hvordan fellesskapet skapes, forhandles og gis mening bade
av de involverte aktgrene og av forskeren som studerer dem. Kapitte-
let diskuterer lokalitet gjennom henholdsvis organisatorisk, religios og
regional lokalitet. De ulike formene for lokalitet som aktualiseres gjen-
nom de empiriske eksemplene, viser at mens erfaring ma lokaliseres, sa
er det nodvendig a forsta lokalitet som en kvalitet ved sosiale relasjoner
og handlingssystemer, snarere enn som fysisk rom. Det er likevel viktig a
forstd hvordan rom og tid lokaliseres gjennom handling. Det argumen-
teres for at & vie oppmerksombhet til friksjonen i motene mellom aktorer,
samt en forstaelse av hvordan akterene kan trekke pa ulike skalaer i ulike
sammenhenger, er en fruktbar tilneerming for & forsta transnasjonale
telt. Et slikt fokus synliggjor ogsa at begrepet transnasjonal i slike studier
ikke er et begrep med en gitt sterrelse eller innhold, men et begrep som
aktualiseres i ulik skala og med ulikt innhold, avhengig av spersmalene
forskeren stiller og feltene en definerer for a studere dem.
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Introduksjon

Om du tilfeldigvis gar opp langs Nygardsgaten i Bergen denne sondagsetter-
middagen, ma du arbeide deg gjennom et hav av festkledde mennesker. Men
du oppdager fort at du har stett pa to ulike belger. De motes, ser hverandre, og
gér hver sin vei. Fra alle kanter strommer konsertkledde bergensere inn dere-
ne i Grieghallen for & overveere jubileumskonserten for artisten Tor Endresen.
Langt mer organisert, men ogsa mer mangfoldig i klesdrakt, alder og sprék, er
det lange toget som krysser Nygardsgaten, passerer Grieghallen og fortsetter
over Lars Hilles gate med kurs for Lille Lungegérdsvann. Festklarne, flaggene
og musikkorpset kan gi assosiasjoner til 17. mai. Men kalenderen viser juni,
og musikken er helt annerledes. Dette er en religios prosesjon. Helgenbildene,
rokelsen og heerskaren av prester sentralt plassert i toget levner ingen tvil om
det. Det er St. Paul menighet som markerer en av de viktigste katolske festda-
gene: festen for Kristi legeme og blod, eller Corpus Christi. Under en baldakin
beaeres det sentrale elementet i prosesjonen: den innviede hostien, nattverd-

bredet, Kristi legeme. I dag folger Bergens katolikker Kristus ut i gatene.

I dette kapitlet ser vi pa fenomenet Corpus Christi-prosesjoner i Norge
i dag. Religigse prosesjoner i norske byrom er et ekende fenomen, men
fremdeles uvant for mange innbyggere. Corpus Christi-feiringen er ikke
den eneste anledningen for slike markeringer. Den er valgt som eksempel
fordi den er sentral for en stor religigs minoritet i Norge, fordi den har
stor oppslutning, fordi den markeres mange forskjellige steder samtidig,
og fordi det bade er fellestrekk og interessante ulikheter i valgene som
gjores lokalt for & gestalte feiringen. Vi har fulgt feiringen i seks katolske
menigheter fordelt pa fire geografiske omrader. Menighetene befinner seg
i Oslo (St. Olav, St. Hallvard og St. Johannes apostel og evangelist), Bergen
(St. Paul), Hamar (St. Torfinn) og Alesund (Var Frue). Disse prosesjonene
gir geografisk spredning i materialet (ostland og vestland, storre og min-
dre byer), men forst og fremst en interessant variasjonsbredde i strategier
knyttet til bruk av sted.

Vi sper hvordan disse prosesjonene forholder seg til sted: Hvordan
bruker prosesjonene steder? Hvordan skaper de steder? Hvilke relasjo-
nelle stedsforstaelser kan vi trekke ut av denne bruken av steder? Slik

synlig religigsitet i det offentlige rom som prosesjonene representerer,
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relaterer seg til flere kontekster, bade internt katolske og eksterne, bade
nare og fjerne.

Innledningsvis introduseres noen teoretiske perspektiver. Teorien
understreker hvordan steder skapes i sosiale dynamikker og interaksjo-
ner som skjer lokalt, men som ogsa er relatert til storre og mer omfattende
kontekster. Videre redegjor vi for de kvalitative metodene vi har benyt-
tet oss av. To vignetter innleder diskusjonsdelen. Vignettene levendegjor
prosesjonene i Alesund og i St. Hallvard i Oslo. De demonstrerer bade
likheter og variasjon i hvordan sted brukes i Corpus Christi-prosesjoner
i Norge. Basert pa disse vignettene, men ogsa pa det ovrige omfattende
materialet som er samlet inn fra katolske menigheter i forskjellige byer,
vil diskusjonsdelen lofte fram noen av de ulike variantene av stedlige
kontekster som skapes gjennom disse prosesjonene.

Prosesjoner som stedsskapende mekanismer

Prosesjonene denne artikkelen tar utgangspunkt i, beveger seg gjennom
byrom eller foregir pa et historisk meningsfylt sted. Prosesjonene fol-
ger en planlagt rute som begynner og slutter i et kirkerom, men stopper
underveis pa avtalte steder der det er laget forseggjorte altre. Dette illust-
rerer sentrale trekk ved hva prosesjoner er. Det dreier seg om en grup-
pes avtalte, hoytidelige og planlagte bevegelser gjennom et landskap,
der gruppen har med seg verdifulle gjenstander, gjor ritualer under-
veis, og gjerne besoker hellige steder (Grimes, 2005; Lundager Jensen,
2017, S. 5-6).

Men samfunns- og religionsforskere er ikke bare opptatt av a definere
hva prosesjoner er. A studere hva prosesjoner betyr, altsa meningsinn-
holdet i prosesjonene, hvordan de blir forstatt av deltakerne, hva de gjor
med deltakerne, eller hva deltakerne gnsker at prosesjonen skal kommu-
nisere til publikum, er ogsa av interesse. Det a gjennomfere en prosesjon i
det offentlige rom innebeerer a uttrykke og vise fram religios og kulturell
identitet. For mange kan det vaere viktig at prosesjonen har et publikum
a kommunisere med (Jacobsen, 2008, s. 7). Prosesjoner kan blant annet
handle om & sgke anerkjennelse og forstaelse for sin gruppe, noe som
er et svert viktig anliggende blant annet for serasiatiske prosesjoner i
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diaspora (Jacobsen, 2008; 2009). Videre kan det a uttrykke eller vise fram
sin gruppes egenart gjennom en prosesjon veere med pa a aksentuere dis-
tinksjoner mellom grupper. En Corpus Christi-prosesjon kan for eksem-
pel bidra til & demonstrere «katolsk pragt som kontrast til protestantisk
processions-puritanisme» (Lundager Jensen, 2017, s. 7).

I denne artikkelen er vi forst og fremst opptatt av hvordan Corpus
Christi-prosesjoner i Norge bruker sted, og hvordan de skaper sted. Ste-
der kan forstas bade som konkrete punkter pé et kart, som mer abstrakte
rom som kan fylles med mening, og som relasjonelle, idet et steds stem-
ning skapes i mote mellom mennesker og det materiellet miljoet, slik som
en gate, en park eller en gymsal. Steder kan altsa brukes pa forskjellige
mater. Man kan for eksempel vandre gjennom dem eller sla seg ned i
dem. Det & «skape sted» handler om sammenhengene mellom det fysiske,
materielle og miljomessige rommet som finnes, og den sosiale aktiviteten
som til enhver tid foregar der; det vil si at stedsskaping dreier seg om
interaksjon mellom mennesker og det fysiske rommet. Rommet transfor-
meres da til et sted i bade konkret og symbolsk forstand gjennom denne
bruken (Giddens, 1984; Thuen, 2003). Dette inneberer at et sted er noe
mer enn bare et fysisk omrade. For eksempel kan et tjern i Oslomarka
eller en gate i Bergen vaere sted som et konkret punkt pa et kart, og sam-
tidig for en stund veere et hellig rom. Ritualer og prosesjoner bidrar til &
skape slike steder (Jacobsen, 2009). Dette skjer gjennom handlinger som
utfores, sprak som snakkes, i det hele tatt gjennom den konkrete bruken
av det fysiske rommet (Jordhus-Lier & Stokke, 2017).

Steder blir ut fra en slik forstdelse formet av relasjoner (Giddens,
1984; Thuen, 2003; Massey, 1994, 2005). De blir «nettverksbaserte mote-
steder av materielle, sosiale og kulturelle relasjoner» (Berg & Dale, 2015,
s. 32). Massey bruker begrepet «throwntogetherness» som betegnelse
pa slike konstellasjoner, pa norsk ofte oversatt som «<sammenkastethet»
(Berg & Dale, 2015, s. 32). Begrepet synliggjor bade det relasjonelle og
det temporare aspektet ved en slik stedsforstaelse. Hvorvidt gata i Oslo
sees pa som et sted pa et kart, et hellig rom eller noe annet, avhen-
ger bade av den konkrete bruken av det pé et gitt tidspunkt (inkludert
ulike materielle elementer involvert i bruken) og av personene som gir
situasjonen mening. Det siste peker ogsa pa forhandlingsaspektet ved
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stedsforstaelse, hvor mening nedvendigvis vil forhandles i motet mel-
lom ulike grupper.

Ifolge Massey (2005) kan en forsta steder som hendelser, eller «events».
Stedene vil stadig endres fordi folk, ting og tanker flytter pa seg og ska-
per nye konstellasjoner eller ssmmenkastetheter. De materielle, sosiale og
kulturelle relasjonene som slik skaper steder, eller hendelser, kan strekke
seg langt utover den lokale konteksten. Religiose prosesjoner eksempli-
fiserer dette. De tingene og de ritualene som etablerer prosesjonene, har
forbindelser til andre tider og andre rom enn der de faktisk praktiseres.

«Sted» handler etter denne forstaelsen ikke kun om punkter og omra-
der pa et kart, men om konkrete moter i tid og rom. Sted forstés altsa som

integrations of space and time; as spatio-temporal events. This is an under-
standing of place - as open [...], as woven together out of ongoing stories, as
a moment within power-geometries, as a particular constellation within the
wider topographies of space, and as in process, as unfinished business. (Massey,

2005, s. 130-131)

Hensikten med denne artikkelen er a analysere elementer og relasjoner i
observerte Corpus Christi-prosesjoner i ulike byer i Norge. Dette gjor vi
for fa innblikk i hva slags steder som skapes gjennom disse prosesjonene,
og for & fa en forstaelse av hvordan de stedene som skapes lokalt i norske
byer, har relasjoner til andre steder og tider.

Metode

Datasettet i studien bygger pa deltakende observasjon ved seks Corpus
Christi-prosesjoner i 2019, der et team av forskere gjennomferte en eller
flere slike observasjoner hver og skrev fyldige observasjonsrapporter.
Videre bygger vi pa transkriberte intervjuer og notater fra utvekslin-
ger med personer i menighetene som har hatt sentrale roller i forbe-
redelse og gjennomfering av prosesjonene. Informantene var serlig
prester, ansatte ved menighetskontor, samt medlemmer i menighetsrad
og arrangementskomitéer for prosesjonene. Vi har ogsa studert menig-
hetenes interne og eksterne informasjon for og etter festdagen, i form
av oppslag, kunngjeringer og omtaler i papirbasert og digital form.
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Endelig bestdr datasettet av bilder fra feiringene, dels forskernes egne,
dels menighetenes.

For a kunne arbeide sammen, systematisk og sammenlignende, med
dette datasettet ble observasjonen gjort med utgangspunkt i en felles mal
for observasjonsrapport. Observasjonen omfattet ogsa en messe i for-
kant av prosesjonen, samt i flere tilfeller sosiale sammenkomster av ulike
slag i umiddelbar etterkant av prosesjonen, med mulighet for uformelle
samtaler.

Forskerne som gjennomforte observasjonene, har bakgrunn i fag som
sosialantropologi, samfunnsgeografi, religionsvitenskap, teologi, historie
og pedagogikk. Materialet ble delt i denne forskergruppen, og forfatterne
av dette kapitlet har, foruten de data de selv har bidratt til 4 samle inn,
dermed fétt innsikt i dataene fra de ovrige prosesjonene.’

Materialet er systematisert i en tabell, basert pa individuell lesning av
feltobservasjonene gjennomfoert av hver av artikkelforfatterne, samt en
pafolgende diskusjon blant forskerne.

Gjennomferingen av datainnsamlingen er skjedd i trdd med gjeldende
standarder for god forskningsetisk praksis, og studien er meldt til Person-
vernombudet for forskning (NSD). Samtykke til forskernes deltakende
observasjon under Corpus Christi-prosesjonen i 2019 er blitt gitt bade fra
hver enkelt menighet og pa bispedommeniva i Oslo katolske bispedemme
og i Trondheim katolske stift. Individuelt informert samtykke er innhen-
tet fra informanter som er blitt intervjuet. I trad med god forskningsetisk
praksis vil funn fra studien ogsa bli tilbakefort til de katolske menig-
hetene pa mater som ansees som formélstjenlige bade i menighetene, pa
bispedemmeniva og av forskergruppen.

Tilgangen til menighetene ble forenklet av tidligere kontakter gjennom
forskningsprosjekter som de fleste av forskerne har vert deltakere i (jf.
bl.a. Halvorsen & Aschim, 2016; Giskeodegard & Aschim, 2016; Erdal,
20164, 2016b).

1 Itillegg til artikkelforfatterne deltok Bente Afset (Hogskulen i Volda), Thor-André Skrefsrud og
Ole Kolbjorn Kjorven (begge Hogskolen i Innlandet) i datainnsamlingen.
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Corpus Christi-prosesjoner: Variasjon og likhet

Tabellen under sgker a fange inn noen av dimensjonene som gjen-
nom analysen sto fram som sentrale for & kunne sammenligne mate-
rialet studien produserte, med tanke pa bade likhet og variasjon. Flere
av dimensjonene ligger til grunn for den etterfolgende diskusjonen av
forskningsspersmalene véire, nemlig hvordan sted brukes og skapes gjen-
nom de ulike Corpus Christi-prosesjonene.

Fysiskrom  Aktorer Lydbilde Stemning Fellesskap
Hvilke fysiske Hvilke prester Hva gjeres i Hva slags Er det en
byrom tas i deltar? prosesjonene stemninger rollefordeling?
bruk? (rytme, skapes? H o1 hva?
kroppslighet, vem gjer hvar
lyd)
Hvilke og hvem Hvem er det Hvilke sprak Hvordan skapes  Hvem er ansvarlig
sine kirkerom som deltar i benyttes? stemning? for organisering,
brukes? prosesjonene? . gjennomfaring?
Rekkefelge i
sprak og hvor
snakkes hva?
Hvor mange Hvem har regien  Hvilke sprak Av hvem skapes  Er det fordelte

stasjoner, og
hvilke steder,
er brukt?

pa hva som skal
gjores nar?

benyttes til sang,
hvor mye, nar?

stemninger?

oppgaver i messe
og prosesjon?

Hvordan er
stasjonene/
altrene

konstruert?

Er folk med pa
deler eller hele
prosesjonen?

Musikk,
instrumenter,
hvem og hvor?

Hvilke verktay
og effekter
benyttes for a
skape stemning?

Er det noe
fellesarrangement
etterpa?

Spersmélene i tabellen er godt egnet til a fange opp en relasjonell steds-
forstaelse i samsvar med Masseys teori om steders sammenkastethet og
temporare kvalitet. Empirien om hvordan steder brukes, og teorien om
hvordan steder skapes, danner grunnlag for en videre drefting av hva
slags steder som skapes gjennom Corpus Christi-prosesjoner ulike steder
i Norge. Som introduksjon til denne diskusjonen presenterer vi forst to
vignetter fra prosesjonene i Alesund og St. Hallvard i Oslo. Eksemplene
er blant annet valgt ut fordi de viser tydelige ulikheter i en ellers felles
feiring.
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Alesund

Etter en messe i en bortimot fullsatt Alesund kirke fortsetter feiringen gjennom
at prosesjonen tar til gatene. Valget om & leie Alesund kirke framfor & bruke
egen kirke er bade praktisk og strategisk. Kirken dekker behovet for storre plass,
samtidig som sentrale medlemmer er klare pé at feiringen er en del av deres
evangeliserende prosjekt. En kirke som plasserer prosesjonen midt i hjertet av
Alesund sentrum passer i s mate fint.

Forbipasserende kan ikke unnga a legge merke til dette massive toget som
nd beveger seg ut i gatene, bestdende av flere hundre mennesker. Symbolik-
ken er storslatt, med prestene under baldakin og omgitt av rokelse. Foran og
bak dem finner vi blant annet gullkorset, ministrantene, en jomfru Maria-
statue béret av fire sterke menn, flaggbeerere, barn som kaster blomster, kvin-
ner med bokstaver som utgjor «<AVE MARIA». Bak alle disse gar menig-
heten, som har med seg en agende med neyaktige instrukser og sangtekster.
Den polske delen av menigheten er tallrikt representert, blant ministrantene
sa vel som blant deltakere for ovrig. Tilskuerne ser i all hovedsak ut til a
veere skuelystne cruiseturister. Det er lite aktivitet i vinduene fra bygningene
rundt.

Prosesjonen passerer i alt fire ulike provisoriske altre satt opp for an-
ledningen. Mellom altrene synger de, for det meste salmer pa norsk, godt
hjulpet av forsangere og akkompagnert av det lokalt beromte Aalesunds
Ungdomsmusikkorps innleid for anledningen. Det er lite snakk mellom
deltakerne. Pa samme mate som messen oppleves prosesjonen som strengt
koreografert.

Det mest sentralt plasserte av altrene star pa Apotekertorget, en viktig
turistattraksjon i Alesund. Det er tre prester involvert denne dagen: den
norske sogneadministratoren, den naverende polske kapellanen og forgjen-
geren hans, den forrige polske kapellanen, som er pé besgk for anledningen.
Ved hvert alter leder prestene an i benn, mens storparten av menigheten
kneler pa det harde underlaget av brostein. De tre prestene bytter pa a
lede bennen pa ulike sprak ved de ulike altrene: ved det forste pa norsk,
ved det andre pa polsk, ved det tredje pa engelsk og ved det siste pa norsk
igjen, for folkemengden beveger seg tilbake inn i kirken for en avsluttende

andakt.
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St. Hallvard, Oslo

For 4 bidra til et felles Corpus Christi-arrangement inviterte man til felles
messe kl. 12 og avlyste senere messer, noe som resulterte i en sveert fullsatt
kirke. Mange sto utenfor, i gangen inn mot menighetssalen hvor det er hoyt-
talere, og bak i kirken. Det var trykt opp hefter for bade messe og prosesjon,
med informasjon pa norsk, men ogsé informasjon om sanger o.a. pa andre
sprak. Sprakene som var i spill under ulike elementer i messe og prosesjon,
vitner om mangfoldet i forsamlingen. I tillegg til norsk, som var hovedspra-
ket, var der elementer pa polsk, gresk, latin, tigrinja, tamil, tagalog, engelsk,
vietnamesisk og tysk.

Prosesjonen ut startet direkte fra messen. De fleste som deltok, deltok ak-
tivt og knelte ned underveis. Prosesjonen gikk rundt Enerhaugen, pa Toyen i
Oslo. Det var fire altre som var forberedt pa forhand, ett alter ved plassen ved
cafe Lyst, ett alter ved parkeringsplassen ved kirken, ett oppe ved inngangen
og ett rundt pa nedsiden av haugen. Prestene leste det meste ved altrene, de
byttet mellom seg siden de var tre prester med. Ved det forste alteret ble det i
all hovedsak snakket norsk, det andre foregikk pa polsk, det tredje pa norsk og
latin, og det fjerde var igjen pa norsk. Sangen varierte underveis mellom altre-
ne. Det musikalske under prosesjonen var fordelt, og det ble sunget pa tigrinja,
vietnamesisk, engelsk, polsk og norsk.

Det var en barnebursdag i en barnehage som prosesjonen gikk forbi. Det var
tydelig at de her stoppet opp og lurte pa hva som skjedde. Ellers var det en del
apne vinduer og vinduer som ble apnet langs ruta, kanskje saerlig nar den polske
sangen ljomet pa veien opp til plassen med den lille fontenen, og nar eritreerne
slo seg los med trommene pé det siste strekket tilbake til kirken. Dette ble tyde-
ligvis oppfattet som et eksotisk element. Flere av deltakerne og tilskuerne dro

opp mobilen for & filme trommedansen.

Bruk av sted

Som disse to eksemplene viser, er det en rekke fellestrekk ved feirin-
gene. Felles er det at rammen er sterkt ritualisert og folger en felles
liturgi. Det gjelder den innledende messen i kirken, men ogsa det som
foregar i uterommet. Et pafallende trekk i sammenligningen er likevel
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forskjellene i hvilke fysiske rom som velges for a gjennomfere prosesjo-
nen. Gitt at det fysiske rommet transformeres til et sted eller en lokalitet
gjennom bruk (Thuen, 2003), er det grunn til  anta at dette ikke er uten
betydning. Vi finner fire forskjellige losninger blant de seks observerte
menighetene. I Bergen og Alesund gar prosesjonsruten i sentrum av
byen, med altre plassert pé serlig signifikante steder i byrommet, som
Festplassen i Bergen eller Apotekertorget i Alesund. I Oslo-menighetene
St. Olav og St. Hallvard er prosesjonene ogsd godt synlige i gatebildet,
men da i de sentrumsneere, men noe mindre sentrale bydelene neer-
mest kirkene, henholdsvis Hammersborg/Fredensborg og Enerhaugen/
Toyen. Den tredje Oslo-menigheten, St. Johannes, som leier Bredtvet
kirke i Groruddalen, noyer seg derimot med a ga i prosesjon rundt kir-
ken. St. Torfinn menighet pa Hamar bruker Hamardomen, ruinen av
middelalderkatedralen pa Domkirkeodden, til feiringen. Dette er et
historisk betydningsfullt sted som ligger i et populert friomrade.

Disse rutevalgene kan fortolkes pa ulike méter. Rent praktiske
begrunnelser knyttet til tidsbruk, distanse og kirkens geografiske plas-
sering kan vaere av betydning. Slik kunne en forsta bydelsvandringene i
St. Hallvard og St. Olav, men ogsa kirkevandringen i St. Johannes. Bred-
tvet kirke ligger slik til at det er vanskelig a finne naturlige ruter i neerlig-
gende gater. St. Paul kirke i Bergen ligger sa sentralt til at bysentrum er
godt innenfor rekkevidde. P& den annen side: St. Paul har tidligere hatt
mer beskjedne prosesjonsruter i sitt neeromrade pa Nygardsheyden, og
St. Olav domkirke har kort vei til sentrale Oslo-gater som Akersgata og
Grensen. Andre valg hadde vert mulige. Alesund har flyttet feiringen
fra sin egen kirke, som ligger i Norvasund fem-seks kilometer fra Ale-
sund sentrum, og til den sentrale (lutherske) Alesund kirke. Sammen
med Bergen er det her vi finner den mest ambisiose, og kanskje utford-
rende, varianten av prosesjonsrute, der praktiske begrunnelser bare er
delvis forklarende.

Et annet fellestrekk er at prosesjonene, som begynner i kirkerommet,
gar en fastsatt rute og vender tilbake til kirkerommet, stopper ved fire
altre utenders som er satt opp for anledningen. Her foregar bestemte
liturgiske handlinger. Sentrale gjenstander og roller gar ogsa igjen i de
forskjellige prosesjonene: Under en baldakin beerer en av prestene den
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Figur 1. Fire altre fra tre forskjellige lokasjoner. Fra venstre: 1. St. Hallvard, 2. Alesund, 3. og 4. St.
Olav. Artikkelforfatternes fotografier.

innviede hostien i en monstrans, en forseggjort beholder spesielt laget
nettopp for & vise fram sakramentet. Rokelseskaret er i kontinuerlig bruk
ved sakramentet. Foran gar barn, noen kaster blomster pa veien, andre
ringer med sma bjeller for a varsle om hva som kommer. Bruken av flere
spréak, ikke bare norsk og det tradisjonelle kirkespraket latin, er ogsé et
fellestrekk.

I disse fellestrekkene manifesterer ogsd ulikhetene seg. Plasseringen av
altrene er noye planlagt, men ulike hensyn ser ut til & spille inn. Vi har
nevnt de svart synlige og profilerte stedene i Alesund og Bergen. Andre
ganger synes praktiske hensyn 4 spille en storre rolle. Nar St. Olav har
alter pa en stor parkeringsplass utenfor en dagligvarebutikk i Fredens-
borgveien i Oslo, ligger det neppe andre tanker bak enn passende avstand
mellom stasjonene og plass til hele folkemengden.

I utformingen av altrene er det stor variasjon. Alteret kan veere et enkelt
bord pyntet med hvit duk, blomster og lys, men det er ogsa eksempler pa
store og ioynefallende konstruksjoner av tre eller tekstil. Mange steder
var det rigget opp midlertidige «altertavler», de mest ambisigse i form av
et triptykon. Her fant vi variasjon bade mellom og innen menighetene.
For eksempel forer en klar sentral regi pa feiringen i Alesund til at de fire
altrene er ganske like (bilde 2). Her er det et polsk arbeidslag av frivillige
som har ansvar for samtlige altre. I andre menigheter har altrene en mer
variert utforming. I St. Paul i Bergen og St. Olav i Oslo fordeles ansvaret
for bygging av altre pa de ulike nasjonale gruppene, noe som resulterer i
stor variasjon nar det gjelder konstruksjonen av altrene, jf. det «<spanske»
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alteret og det «filippinske» alteret fra St. Olav pa bilde 3 og 4 i bildesam-
lingen over.

Variasjonene vises ogsa i det musikalske lydbildet, noe som ogsa
kommer fram i vignettene over. I Alesund blir musikkorpset sveert
toneangivende, nidr de akkompagnerer salmesang pa norsk underveis
og spiller norsk marsjmusikk avslutningsvis. Kontrasten til trommene
og andre musikalske elementer som preger den andre vignetten, er
sterk. De ulike lydbildene bidrar til ulike stemninger i de seks forskjel-

lige prosesjonene.

Skaping av sted

Hva slags steder skapes gjennom Corpus Christi-prosesjonene? Vi har
sett bade fellestrekk og variasjon i bruken av sted. Nar steder brukes,
involverer det at personer, ting, praksiser og ideer meotes. Det skaper
spesifikke sammenkastetheter som etablerer spatio-temporal events (jf.
Massey, 2005, s. 131). Hvilke steder som skapes, kommer an pa hva og
hvem som metes hvor. Men oppfatninger om hvilke steder som skapes,
kommer ogsa an pé hvilket gye som ser. For eksempel kan noen oppleve
at prosesjonene skaper katolske rom, mens andre ikke er like konfesjons-
spesifikke og opplever at prosesjonene skaper religiose rom. De involverte
i prosesjonene kan ha ulike preferanser og tilskrive symbolikk og ritualer
ulik betydning, noe som vil pavirke deres oppfatninger om hvilke steder

som skapes.

Katolske steder og religigse steder

I tillegg til at folk beveger seg, involverer prosesjoner at ting blir flyttet
pa. Slik mobilitetet forer til nye sammenkastetheter, og dermed ska-
pes nye steder. Ting som vanligvis er plassert inne i katolske kirker, for
eksempel Maria-statuer, blir tatt med inn i lutherske kirker, muséer og
ulike byrom. Nér katolske prester ifort sine liturgiske gevanter utforer
katolske ritualer pa fortau og torg, nar bildet av Den sorte madonna,
et polsk nasjonalikon, bares ut av fire menn i Bergens gater, eller nar
filippinske deltakere stemmer i lovsanger foran et av altrene i Oslo, er
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det noen av de elementene som er med pa & skape steder som i en tids-
begrenset periode kan sies & vere katolske. Med andre ord, nar folk,
konkrete byrom eller lutherske kirkerom, katolske artefakter og katol-
ske praksiser motes, skapes nye steder, steder som noen vil oppfatte som
katolske. Men det kan hende at andre vil oppleve transformasjonen av
stedet uten nedvendigvis & oppfatte stedet som katolsk. Nar vindu-
ene apnes i gatene der prosesjonen i Oslo beveger seg framover, blir
menneskene i vinduene oppmerksomme pé at gata for en stund er noe
annet enn det den vanligvis framstar som. Rokelsen, korsene, flaggene,
prestene, baldakinen, blomstene, sangen, trommene og bjellene skaper
et nytt sted, men det kreves en spesifikk kunnskap for a kategorisere
stedet som katolsk, en kunnskap man ikke kan forutsette at alle besit-
ter. Men med prester, kors og sang vil man kunne anta at publikum
vil oppleve transformasjonen av stedet i retning av et sakralt rom, et
religiost sted.

Som Massey (2005) skriver, er slike steder hendelser ogsa i den forstand
at de kan veere kortvarige eller forbigaende. Men det betyr likevel ikke at
de ikke er viktige, eller at de ikke pa sikt kan endre noe. Schmidt (2010,
s. 203) peker pa hvordan nordmenn har en relativt stor skepsis til synlig
religiositet i offentlige rom. Det kan tenkes at de érlige Corpus Christi-
prosesjonene, som for en kort tid skaper katolske eller religigse rom pa
offentlige steder, kan bidra til endringer av slike holdninger. Det er der-
imot ikke gitt hvilken endring prosesjonene eventuelt kan skape. Vil
synlig religios aktivitet oke skepsisen, vil den gke aksepten, eller vil den
rett og slett skape en normaliserende distanse hvor tilskuere forholder
seg passivt til budskapet som kommuniseres gjennom slike aktiviteter?
A besvare disse spersmélene ville kreve empirisk forskning fokusert pa
hvordan slike aktiviteter oppfattes av publikum.

Hamar-menigheten velger a bruke et populert friomrade til sitt arran-
gement. Det gir en fin ramme for menighetens samling, samtidig som
det er en markering i et offentlig rom. Men bruken av Hamardomen, rui-
nene av katedralen til middelalderens bispesete, kan samtidig mobilisere
bevissthet om lange historiske linjer og etablere en kontinuitet til en stolt
norsk-katolsk fortid. Dette stedlige seertrekket er et element i stedets sam-
menkastethet som kan ha betydning for forstaelsen av hvilket sted som
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skapes. Menigheten bruker ogsé Hamardomen ved andre hoytidelige
anledninger, som til ferming (konfirmasjon).

Internt mangfold og transnasjonale relasjoner

Som vignettene viser, og som materialet generelt bekrefter, er Corpus
Christi-prosesjonene hendelser der mangfoldet i Den katolske kirke i
Norge kommer klart fram. Til daglig er dette ikke fullt sa synlig, fordi de
fleste norske katolske menigheter sjelden er samlet pa en gang. Dette har
ikke minst fysiske grunner. Sterk okning i oppslutning, serlig som folge
av innvandring, gjor at kirkene er for sma til & romme hele menigheten
samtidig. Lesningen er flere messer til forskjellige tidspunkter, og til dels
pa forskjellige sprak (Meland, 2016). Katolikker med polsk bakgrunn er
den desidert storste gruppen i Den katolske kirke i Norge i dag, flere enn
dem som er fodt i Norge. I sa godt som alle menigheter gis det tilbud om
polskspréaklig messe (Erdal, 2016b). I de store byene er det ogsa tilbud om
messe pa en rekke andre sprak enn norsk.

Men i anledning Corpus Christi er det altsa annerledes. For det forste
tar flere av menighetene grep for a fa nok plass. For eksempel leide St. Olav
menighet den nerliggende Trefoldighetskirken, Oslos storste lutherske
kirke, for a fa plass til alle deltakerne. I Alesund leide menigheten den
lutherske Alesund kirke til sitt arrangement, ikke bare pa grunn av den
sentrale beliggenheten, men ogsa pa grunn av sterrelsen. I tillegg ser vi
i mye av informasjonsmaterialet fra menighetene en oppfordring til a la
mangfoldet bli synlig. For eksempel kunngjorde St. Hallvard menighet
i Oslo arrangementet som «internasjonal messe», den sveert mangfol-
dige St. Olav menighet som «felles messe og prosesjon for alle grupper
i menigheten». «Ta gjerne pa deg din nasjonaldrakt» heter det i kunn-
gjoringene i St. Olav. Nasjonale symboler som klesdrakter, flagg og spesi-
elle helgenbilder far plass i prosesjonene. Den svert bevisste flerspraklige
orkestreringen av feiringen, i tekstlesninger, benner og sanger, er tydelig
motivert ut fra et enske om 4 la flest mulig fa oppleve & delta med sitt eget
sprak. At den eritreiske gruppen i Oslo bruker trommer, og at korpset
i Bergen inkluderer spansk prosesjonsmusikk (internt i korpset omtalt
som «marsjer i halvt tempo»), er eksempler pé at ogsd musikken markerer
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menighetenes mangfold. Alle disse materielle, spriaklige og musikalske
elementene gjor Corpus Christi-prosesjonene til sveert komplekse sam-
menkastetheter. En kunne tenke seg at denne kompleksiteten forte til
fragmentering og segregering, men nar rammen rundt dette mangfoldet
er sa stramt regissert som det er, ser det tvert imot ut til at utendersprose-
sjonene har en viktig intern funksjon som samlende prosjekt for menig-
hetene. Med andre ord, den komplekse sammenkastetheten som Corpus
Christi-feiringen representerer, ser ut til & veere en hendelse, eller et sted,
som positivt bekrefter det interne mangfoldet i menighetene.

Itillegg kan det pekes pa at Corpus Christi er et godt eksempel pa hvor-
dan steder er apne og relasjonelle. De viser hvordan de sosiale, kulturelle
og materielle relasjonene som metes i konkrete arrangement i Norge, har
forbindelser til tider og steder langt utover den lokale konteksten. For
eksempel oppgir flere informanter som en viktig grunn til den okte pro-
sesjonsaktiviteten at dette er onsket av og naturlig for store grupper av
katolske innvandrere. En av prestene sier: «Men forst og fremst sa er det
jo fordi vi na har mange mennesker fra land hvor dette er den naturligste
ting i verden, og de ville vel neermest synes det var embetsforsemmelse
hvis sognepresten ikke la opp til en Corpus Christi-prosesjon.» Samme
informant kom med en interessant tilleggsbemerkning: «Jeg tror det er
litt ekstra stas & kunne gjore det i Norge, at det bringer en viss normalitet i
tilveerelsen, at det a vaere katolikk i Norge ikke er sa rart som de nok ellers
synes det er.» Det & kunne praktisere kjente skikker fra opprinnelses-
landet pa det nye stedet ser ut til a bidra bade til kontinuitet og til ny
tilhorighet. Her kommer det altsa inn en transnasjonal dimensjon i ska-
pingen av sted (jf. Giskeodegard & Aschim, 2016).

Misjonale og teologiske steder

A bruke sted er en sosial aktivitet som har transformerende kraft (jf.
Giddens, 1984; Thuen, 2003). Materialet viser at flere av deltakerne har
spesifikke onsker om at prosesjonene skal tilfore noe til de konkrete ste-
dene prosesjonene gar gjennom og de relasjonene som inngar der. Det
er mulig a hevde at dette @nsket gjenspeiles i bruken av sted. Alesund
og Bergen har valgt de mest ambisiose prosesjonsrutene. Det er ogsd her

61



KAPITTEL 3

vi finner de mest ekstroverte utsagnene fra nekkelinformanter. En av
prestene omtaler prosesjonen (med et angivelig sitat av den avdede politi-
keren Hanna Kvanmo) som «katolikkenes propagandamarsj». Dette er en
offensiv ordbruk, og Massey (2005) minner om at i og med at hva steder
er, alltid forhandles, handler steder ogsa om makt.

Vi finner ogsa andre ytringer som gir misjonale begrunnelser, om enn
i et noe mindre offensivt sprak. I forhdndsinformasjonen til menigheten i
Bergen finner vi oppfordringen: «Bli med pa & beere vitnesbyrd om var tro
pé byens torg og gater» (Facebook-event og kunngjeringer pa hjemme-
side). Pa spersmal om hvordan Corpus Christi-feiringen forklares for
barna, svarer en lekperson som er aktiv i kateketisk arbeid: «At da kan
vi treffe Jesus pa gata. Bringe Jesus ut til alle mennesker pa gata. At en
kan treffe Jesus overalt.» Med en slik bakgrunn vil synlighet og publi-
kumsoppslutning vere viktige faktorer, noe som understreker hvordan
materielle og sosiale relasjoner er en viktig del av etableringen av sted. Det
misjonerende aspektet ved prosesjonen er ikke like framtredende overalt.
Dette er tydeligst i St. Johannes i Oslo, hvor en av begrunnelsene for den
begrensede prosesjonsruten er at det «forstyrrer ikke» omgivelsene.

Som ventet er det hos prestene vi finner de tydeligste teologiske begrun-
nelsene for utendersprosesjonene, selv om vi ogsa finner lignende reson-
nement hos lekpersoner. Ifplge katolsk sakramentsteologi er hostien, det
innviede nattverdsbredet, noe langt mer enn et symbol, det oppfattes
som Kristi legeme i fysisk forstand. Det er altsa Kristus selv som kommer
rundt i byen og velsigner den fra de fire altrene. Dette aspektet er serlig
tydelig i Bergen, der velsignelsen med monstransen, som avslutter ritualet
ved hvert alter, ikke er taus (som er det vanlige), men ledsages av en vak-
ker benn formulert i verbalsprak: «Ma all himmelens og jordens velsig-
nelse og nade komme over denne by og alle som bor her, over jordens og
havets frukter og vdre henders arbeid, i Faderens og Sennens og Den
Hellige Ands navn.» Sakramentets ferd utenders tenkes altsa & ha en gun-
stig virkning for stedet, byen, landet. Og denne virkningen er ikke avhen-
gig av synlighet eller publikum. Ogsa en informant fra den mer beskjedne
St. Johannes menighet sier: «Men vi gjor det til velsignelse for hele byen,
for alle folk som bor her. Vi tror at det kan hjelpe alle. Ja. For vi ber for alle.
Vi organiserer for katolikker, men vi ber for alle folk, for hele landet.» Etter
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denne forstéelsen bringer stedet som skapes, velsignelse. Dette er altsa et
teologisk resonnement om hvordan en religios praksis, & frakte sakramen-
tet ut i gatene, gjor noe med stedet og dem som befinner seg der.

Konklusjon

Katolske Corpus Christi-prosesjoner i norske byer er et fenomen som
setter sporsmél pa dagsordenen om religionens rolle i det offentlige rom,
men fra en ganske annen vinkel enn den som dominerer bade i det offent-
lige ordskiftet og i forskningen. Med grunnlag i seks slike prosesjoner har
vi gitt neermere inn pa hvordan disse prosesjonene forholder seg til sted:
Hvordan bruker prosesjonene steder? Hvordan skaper de steder? Hvilke
relasjonelle stedsforstaelser kan vi trekke ut av denne bruken av steder?
Virt sokelys har vert pa prosesjonene som fenomener og som organisert
trosbasert aktivitet, forankret i katolske menigheter i Norge. Sporsmal
om forstaelsen av prosesjonene hos forbipasserende og om reaksjoner i
nabolaget er apenbart viktige, men er utenfor vért fokus i dette kapitlet.
Vi framhever prosesjonenes stedsbruk sett «innenfra», slik menigheter
og sentrale aktorer selv forstar den, men ogsa slik den framstar gjennom
observasjon blant deltakerne. Ved a stille noen enkle spersmal som krever
deskriptive svar, oppnar vi innsikt i hvordan prosesjonene bruker sted,
ogsé ut over de dimensjonene som kan observeres med det blotte oye.

Vi vil trekke fram tre momenter som samlet sett besvarer forsknings-
sporsmélene vare. Forst, prosesjonenes stedsskaping har en viktig
tidsdimensjon. Pa den ene siden (om)skapes steder for et kort tidsrom,
s lenge prosesjonen péagar, eller kanskje bare idet den passerer ulike
gatehjorner og torg. Pa den andre siden er det en lengre tidslinje, bade
bakover - slik vi ser pa Hamar, der prosesjonen finner sted pa historisk
grunn, hvor norske katolske rotter gjenfinnes — men ogsa framover, i den
forstand at steder pa norsk jord omskapes pa nye mater, pa mater som blir
naturlige for barna som deltar i prosesjonene i dag, og slik blir en del av
framtidens religiose uttrykk i norske offentlige rom.

Det andre momentet dreier seg om forholdet mellom geografi og
teologi. Prosesjonene skaper steder som pa ulike mater gis et religiost
innhold. Som vi ser bade av prosesjonenes uttrykk (deltakere, musikk,
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sprak), av de forskjellige rutevalgene gjennom de ulike byrommene og av
hvordan de som har ansvar for organiseringen av prosesjonene uttryk-
ker seg, er det nyanser i oppfatningen av hva slags religiose steder som
skapes. Pa den ene siden kan dette beskrives som misjonale steder, slik
kapitlets tittel «Nar Jesus tar til gatene» antyder. Her vektlegges en utad-
vendt og misjonerende tilneerming til tilstedeveerelse i det offentlige rom.
Samtidig, i en variasjon over temaet «Nar Jesus tar til gatene», finner vi
en vektlegging av den religigse tilstedevaerelsen som en tjeneste for alle
mennesker i byen, som en forbenns- og velsignelseshandling. Denne er
bade utadrettet og innadrettet. Det dreier seg om de troendes ansvar for
byrommet, ogsd som et religiost rom. Disse to vektleggingene star ikke i
motstrid til hverandre teologisk, men er like fullt klart ulike med tanke
pa hvordan det snakkes og tenkes om prosesjonenes stedsskaping, seerlig
opp mot spersmal om religionens rolle i det offentlige rom.

Det tredje momentet vi finner, som nok ogsa er det aller mest sentrale,
dreier seg om fellesskap og forskjellighet. Her trekker vi veksler pa begre-
pet sammenkastethet. Prosesjonene framstir som fellesskapsprosjekter
pa ulike mater, enten enhetlig regissert eller med en bevisst delegert form
for regi. Stedet som skapes gjennom felles prosesjonsdeltakelse, er like-
vel ett. Dermed er fellesskapsdimensjonen helt sentral, og ogsa teologisk
forankret i prosesjonens teologiske og liturgiske mening og form. Det er
derfor interessant a se hvordan ulike former for forskjellighet innlemmes
i prosesjonenes fellesskapsdannende prosjekt.

De stedene prosesjonene skaper, mellom eritreiske trommer og dans,
polske Maria-hymner og urnorske korpstoner, blir i sine ulike sammen-
kastetheter betegnet av fellesskap. Samtidig er dette relasjonelle steder,
ulikt erfart av ulike aktorer. Men i en utstrekning speiler de katolske
Corpus Christi-prosesjonene i norske byrom i dag den universelle katol-
ske kirkes egenart som én i sin mangfoldighet.
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Flyktige rom og tynne steder:
En transnasjonal og spatial
analyse av pentekostale
migrantmenigheter i Norge

Stian Sarlie Eriksen
VID vitenskapelige hogskole

Abstract: This article discusses sociocultural and theological aspects related to space
and place for Christian migrants and Pentecostal migrant churches in Norway. The
article addresses how Christian migrants and migrant congregations relate to and pro-
duce dimensions of place and space within their migratory contexts, drawing from
contextual examples and theoretical perspectives on space and place. Thus, spatial
perspectives provide frameworks for discussing issues of belonging, religious discour-
ses, and spirituality with regard to the migrant communities themselves, in the wider
religious landscape, and in society. In particular, we ask how experiences of spatial
and social constraints help shed light on how migrants and migrant churches seek
to make home in new contexts. This also relates to how these migrants and churches
navigate within the translocal, symbolic and virtual landscapes of Pentecostal trans-
national networks. Finally, the article addresses spatial dimensions of these churches
and networks’ aims to bring about spiritual and societal transformation.

Keywords: migration, migrant churches, pentecostal spirituality, translocality,
home, transnational networks, space, place

Innledning

Som folge av migrasjon har det etniske, kulturelle og religiose mangfol-
det i norske byer og bygder endret seg betraktelig serlig de siste tiarene.
Tilsvarende kan sies om andre nordiske, europeiske og vestlige land og
Sitering av denne artikkelen: Eriksen, S. S. (2020). Flyktige rom og tynne steder: En transnasjonal og
spatial analyse av pentekostale migrantmenigheter i Norge. I K.-W. Sether og A. Aschim (Red.), Rom
og sted: Religionsfaglige og interdisiplincere bidrag (Kap. 4, s. 67-92). Oslo: Cappelen Damm Akademisk.
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byer. Til tross for at religion ofte har veert en utelatt dimensjon fra sam-
funnsanalyser om migrasjon, har nyere forskning okt forstaelsen for reli-
gion i migrasjonsprosesser, identitetsformasjon og integrering (se f.eks.
Hagan & Ebaugh, 2003; Kivisto, 2014). Dette gjelder ikke minst betyd-
ningen av tro for kristne migranter i vestlige kontekster. I det norske
og nordiske kirkelandskapet har migrantmenigheter ofte forblitt noksa
usynlige virkeligheter, bade for nasjonale kirker, i forskning og i samfun-
net for gvrig, selv om det mer nylig har vert rettet gkt oppmerksomhet
ogsa mot dette (se Aschim, Hovdelien & Sedal, 2016).

Pa ulike mater kan denne delvis usynlige virkeligheten knyttes til sted
(«place») og rom («space»), bade i forstand av synlighet i offentligheten,
geografiske steder, fysiske rom, virtuelle rom og til det imaginzere spen-
net mellom det den franske filosofen og sosiologen Henri Lefebvre (1991)
kaller sosiale og mentale rom. Sted og rom figurerte ogsa i en rekke his-
torier til migrantmenighetsledere og migrantmenigheter i Norge. For
eksempel var soken etter egnede gudstjeneste- og aktivitetsrom et viktig
anliggende for mange afrikanske, asiatiske og internasjonale pentekostale
migrantmenighetsmiljoer jeg har vert i beroring med i Norge. Det gjaldt
ogsa for den enkelte migrant a fole seg hjemme, samt & veere koblet opp
mot transnasjonale nettverk i Europa og globalt.

Denne artikkelen drefter sosiokulturelle og teologiske betydninger
av sted og rom for kristne migranter og migrantmenigheter i Norge.
Mer spesifikt spor jeg hvordan kristne migranter og migrantmenig-
heter forholder seg til og skaper sted og rom i en migrasjonskontekst,
og hvordan betraktninger rundt sted og rom kan bidra til innsikt i
migranters selvforstdelse, religiose liv og samfunnsvirkelighet. Jeg
fokuserer serlig pa behovet for tilhorighet, trospraksis og transforma-
sjon i mote med norske og vestlige samfunnsvirkeligheter. Herunder
spor jeg hvordan den transnasjonale dimensjonen ved migrasjon kan
bidra til bedre forstaelse av hvordan kristne migranter forholder seg
til ulike dimensjoner av sted og rom, bade knyttet til migrasjonsreisen,
integrering og trospraksis. Ved a peke péa kontekstuelle sosiokulturelle
og teologiske perspektiver spor jeg hvordan vi kan forsta dette, bade fra
migrantenes eget stasted samt mer overordnet i forhold til sted og rom
i en migrasjonskontekst som dette.
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Forskningskonteksten

Denne artikkelen bygger pa intervjuer og feltarbeid i en bredde av
migrantmenigheter i Norge. I korthet forstar jeg migrantmenigheter
primert som menigheter som er initiert, ledet og/eller i stor grad bestar
av mennesker med migrantbakgrunn. En regner med at det finnes et
sted mellom 250-300 menigheter i Norge, men dette er i stadig endring,
og det finnes ikke en oppdatert oversikt over omfang og antall.’ Grovt
regnes det at rundt halvparten av migranter som kommer til Norge,
kommer fra en kristen bakgrunn eller fra land/omrader der kristen-
dommen star sterkt. Det finnes et stort mangfold av migrantmenigheter
bade nar det gjelder storrelse, karakter, tilhorighet og organisering. Den
katolske kirke i Norge representerer den desidert storste «migrantkirken»
(se Meland, 2016), der seerlig polske (f.eks. Aschim & Giskeodegérd, 2017),
vietnamesiske, tamilske og filippinske migranter utgjor store deler av kir-
ken i Norge (Den katolske kirke, 2020). Ulike etnisk orienterte ortodokse
menigheter har ogsa vart noe synlig i mediebildet. Mange migrantme-
nigheter er imidlertid ulike typer pentekostale, eller karismatiske (pinse-
karismatiske), menigheter, og det er disse som er i fokus her. Med pinse-
karismatiske menigheter mener vi kristne trosfellesskap som ofte
vektlegger erfaringsdimensjonen av troslivet, uttrykksfull spiritualitet
og Den Hellige Ands nerveer.

Mer konkret intervjuet jeg pastorer og ledere i 18 slike menigheter og
gjorde dybdestudier av to kirkelige nettverk. De fleste var internasjonale
eller etnisk orienterte migrantkirker med bakgrunn fra Afrika, Asia eller
Latin-Amerika og representerte relativt stor kulturell, etnisk og sprak-
lig spredning.* Noen var selvstendige menigheter eller (g)lokale nett-
verk, mens andre var knyttet opp mot globalt orienterte transnasjonale
nettverk. Noen av menighetene var tilknyttet norske kirkelige nettverk/
kirkesamfunn, serlig Pinsebevegelsen i Norge og Baptistsamfunnet.
Menighetene representerte en viss geografisk spredning i Norge, med
hovedvekt pa kirker pa @stlandet. Flere av menighetene hadde egne

1 DAWNS (né Sendt.no) undersgkelser i 2010 0g 2012/2013 kartla migrantmenigheter henholdsvis
i Oslo og nasjonalt.
2 Med mindre de navngis, er migrantmenighetene anonymisert.
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nettverk pa ulike steder og byer. Hovedvekten av feltarbeidet fant sted
hovedsakelig mellom 2014-2016, men der jeg til dags dato har fulgt
mange av disse miljoene tett. Den etnografiske tilneermingen inkluderte
ogsa omfattende bruk av digital etnografi, bade av praktiske hensyn
og for a reflektere mange av menighetenes egen praksis. Den utvidede
forskningskonteksten inkluderte ogsa intervjuer, samtaler og dokumen-
ter tilknyttet organisasjoner som pa ulike mater hadde berering med
migrantmenigheter, deriblant ledere av kirkesamfunn, organisasjoner
og enkeltpersoner knyttet til relevante nettverk. Studien reflekterte en
tydelig transnasjonal tilnaerming til migrantkonteksten og inkluderte
feltbesok bade i Europa og Afrika (Nigeria)2

Fremveksten av kristne migrantmenigheter i Norge ma i en storre sam-
menheng knyttes til ulike sider ved globalisering, ulike belger av inter-
nasjonal migrasjon (se Odden, 2018), og ikke minst til oppblomstringen
av global kristendom de siste tidrene. @kt reisevirksomhet, teknologi og
globale nettverk av relasjoner og ressurser (se f.eks. Scholte, 2005, 5. 86-87)
gjor at mennesker i storre grad enn for kan forholde seg til en global vir-
kelighet som ikke er begrenset av lokal geografi eller lokale impulser.
Dette har ogsa betydning for forstaelse av sted og rom. I et migrasjons-
perspektiv er dette aksentuert gjennom fysisk forflytting fra et sted til et
annet, men ogsa gjennom det Ludger Pries (2001) beskriver som «disrup-
tion of social and geographical space», der migrasjon ikke bare bidrar
til a skape brudd i relasjoner og tilherighet til hjemstedet, men ogsa til 4
skape nye transnasjonale sosiale rom. Dette gjor at migranter ofte forhol-
der seg til flere sosiale virkeligheter samtidig. Det gjelder ogsa migran-
ters religiose tilhorighet og tro (se f.eks. Saunders, Fiddian-Qasmiyeh &
Snyder, 2016),* noe som ogsa har sammenheng med at den kristne kirkes
tyngdepunkt i dag ikke ligger i Vesten, men i det globale sor,’ ikke minst

3 Artikkelen bygger delvis pa materiale fra en avsluttet doktoravhandling om migrantmenigheter
i Norge (Eriksen, 2019).

4 Migrasjon kan ogsd forstds som intern-migrasjon, inkludert «intra-urbane» demografiske
endringer og migrasjon innenfor samme by (se Brown & Longbrake, 1970).

5 Enkan selvsagt ogsa diskutere i hvilken grad «Vesten» i dag - seerlig i lys av nyere tids migrasjon
og okt demografisk og religiost mangfold - er nyttig som et geografisk (eller demografisk) sted-
lig begrep, men heller - dog reduksjonistisk - bedre representerer et filosofisk utsnitt av det en
gjerne omtaler som vestlig tradisjon, verdensbilde, verdier og/eller samfunnsforstaelse (se f.eks.
Chan & Yan, 2007; Massey, 1999; Hall, 2018).

70



FLYKTIGE ROM OG TYNNE STEDER

pinsekarismatisk type kristendom som i dag gar pa tvers av kirkesam-
funn og andre skillelinjer. Den na avdede, men profilerte nigerianske
historikeren og sosiologen Ogbu Kalu (2009) viser til David Barretts ana-
lyser om den eksponentielle veksten av antall pinsekarismatiske kristne
bare i Afrika fra null til anslagsvis 17 millioner fra ar 1900 til 1970, og som
naermest ble tidoblet i tidrene etter. Dette representerer ogsa den utvidede
konteksten for pentekostale migrantmenigheter i Norge.

Migrasjon, sted og rom

Sted- og romdiskusjonen er en omfattende diskusjon, bade filosofisk,
sosiologisk og teologisk, og representerer en diskusjon med mange faset-
ter som gar utover rammer og intensjoner til artikkelen her. Oddrun
Sater og Sissel Seim (2018) beskriver imidlertid kortfattet at «<samspillet
mellom mennesker og de fysiske omgivelsene er mangfoldig, og har ulike
kvaliteter og konsekvenser», og der begrepet «det romlige» inkluderer
bide strukturer og fysiske rom og i Emile Durkheims forstéelse av den
relasjonelle og samhandlende «romlige dimensjonen ved samfunnsli-
vet» (s. 19—20). I migrasjonsfenomenet ligger det implisitt et mangfoldig,
transient og flyktig forhold til sted og rom. For det forste representerer
selve migrasjonprosessen fysisk forflytningen fra et geografisk sted til et
annet, ofte en route mangfoldige steder. Dette medforer ikke bare geo-
grafiske brudd («disruption» jf. Pries, 2001), som tidligere nevnt, men
ogsa brudd med nare relasjoner, minner, nettverk og kultur. I dette ska-
pes imidlertid ogsé nye mater a forholde seg til verden pa slik en kjenner
den. Det er i dette spennet at migrantmenigheter oppstar. De mang-
foldige arsaker til at mennesker migrerer forsterker dette; det vil si om
migrasjonen er fremtvunget av okonomisk ned, sult, krig eller forfolgelse
eller motivert av aspirasjon og dremmer om et bedre liv.

Space og place

Til tross for mangetydige tolkninger av sted og rom (se Knott, 2010)
er sted- og romdistinksjonen nyttig som utgangspunkt der «sted» ofte
betegnes av den konkrete og erfarte dimensjonen ved «rom». Saeter og
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Seim peker pa stedet der vi vokste opp som eksempel pa «sted» som en
gjerne knytter til serskilte erfaringer, opplevelser, personer, objekter
eller symboler. Gjennom samhandling med mennesker og andre sosio-
materielle forhold skaper vi minner og mening i tilknytning til stedet,
ofte utover stedets egne kvaliteter (s. 20-21). I tillegg er det mulig a snakke
om mentale og imaginzre rom (og steder), mentale representasjoner av
sted eller rom, knyttet for eksempel til virkelighetsforstaelse, minner eller
opplevelser som ikke like fullt trenger kobles opp mot sted (se Tversky,
2003). Anne Clancy (2019) beskriver at «et sted er mer enn et redt knap-
penalshode pa en GPS-skjerm eller et pennemerket omrade pa et papir-
kart; steder er mettet med mening» der «steder kan veere fysiske, virtuelle
og symbolske». Hun utdyper:

Fysiske steder er konkrete plasser som er synlig for alle, mens virtuelle steder
ikke finnes i virkeligheten, men i det fiktive virtuelle rommet. Symbolske steder
er plasser som ikke er synlig for alle. Disse stedene er hoyst personlige og har
stor betydning for den enkelte. De er forbundet med kontinuitet, spiritualitet,

trygghet og meningsfullhet.

«Rom» tenkes pa den andre siden ofte som rom i mer strukturell eller
abstrakt form. Selv om Henri Lefebvres romteori er langt mer kom-
pleks enn som sa, oppsummerer Seter og Seim (2018) Lefebvres tese
om at rom produseres gjennom institusjoner, strukturer, diskurser og
symboler der individer og institusjoner forhandler om spillereglene og
praksis i disse (Lefebvre, 1991, s. 289). De diskursive forventningene til
bruk av rom (eksempelvis kirkerom) betegnes pa sin side som rommets
representasjoner (Lefebvre, 1991, s. 291). Overskridelse av «stengende
strukturer» kan for eksempel bidra til at det tvinges frem eller skapes
nye rom (Seeter & Seim, 2018, 2. 35). Dette kan ogsa gjelde mer abstrakte
sosiale rom. I tillegg kan en snakke om folte eller erfarte «hverdagslivs
rom» som beskriver hvordan etablerte symboler eller praksiser brukes
i slike rom (se Lefebvre, 1991, s. 291). Dette sammenfaller noe med et
«levd» eller «hverdagsreligions»-perspektiv som tilneerming til studier
av religiose praksiser (jf. McGuire, 2008; Ammermann, 2013).

Dette er tydelig ikke minst i en migrasjonskontekst der funksjoner
og praksis tilknyttet et kirkebygg representerer et eksempel pa romlig

72



FLYKTIGE ROM OG TYNNE STEDER

praksis. Hvordan forholder migrantmenigheter seg til opplevelsen av
«stengte rom», som antydet innledningsvis, eller til andre sosiale og
imaginare rom? Det kan ogsd bety hvordan migranter aller andre
rundt ser for seg migrasjonsdestinasjonen og livet i et nytt land. Gerrie
ter Haars klassiske tittel Halfway to Paradise (1998) reflekterer ett slikt
«stedsbilde» som bade motiverer og illustrerer ulike migrasjonsnarrati-
ver. Med utgangspunkt i forskning pa sikh-diasporaens forhold til hjem-
landets konflikter argumenterer Brian Keith Axel (2002) for diasporaens
imagineere konstruering av diaspora og diasporas forstaelse av hjemlan-
det som sted. I sin forskning pa syriske migranter forteller Ingrid Loland
(2019) om hvordan «paradis» pa ulike mater figurerte i migrasjonsfortel-
linger om hjemlandet. Dette kan ofte knyttes til ulike virkelighetsforsta-
elser, minner eller opplevelser som ikke like fullt trenger & kobles opp mot
fysiske steder, men vel sa mye den imaginere forestillingen om stedet (se
Tversky, 2003). Szeter og Seim (2018) peker pa at ifelge filosofen Edward
Casey (1996) (samt Lefebvre) kan kroppen ogsa betraktes som et «sted»
og noe som konkret og kroppslig knytter steder til erfaringer som preger
0ss (s. 24-25). Kroppen som sted er relevant for senere refleksjoner rundt
migranter og betydningen av religios erfaring i en setting av (pentekostal)
spiritualitet (se f.eks. Brahinsky, 2012).

Translokalitet

Migrasjonsforskning, inkludert min egen, har imidlertid vist at mange
migranter ofte lever transnasjonale liv (Levitt, 2007). De forholder seg
altsd ikke bare til ett umiddelbart tilgjengelig geografisk sted, men pa
ulike mater til flere steder samtidig der transnasjonalitet ikke minst er
knyttet til betydningen av migranters transnasjonale kulturelle, sosiale
og religiose nettverk. Helen Armstrong (2004) poengterer at migranter
ofte befinner seg «mellom» steder, noe som ofte er utfordrende og som
bidrar til a skape nye «steder» i migrasjonsreisen. Dette kan ogsa knyt-
tes til at bdde steder og relasjoner lever videre gjennom transnasjonale
praksiser muliggjort gjennom teknologi og i «kroppen» (jf. Casey) som
berer av viktige minner, verdier og erfaringer. Det er ikke minst rele-
vant med henblikk pa migrasjon og religion, der vi med et slikt blikk
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bedre kan forsta migrasjonssosiolog Phillip Connors (2014) utsagn om at
migranter ikke bare er baerere av sin nasjonalitet, men ogsa sin religiose
tilhorighet (s. 19). Dette medferer at migranter ofte ikke bare lever trans-
nasjonale kultur-hybride liv, men ogsa hybride transnasjonale og trans-
lokale religiose liv (se Dronen, 2017). Katherine Brickell og Ayona Datta
(2011) beskriver her translokalitet som et nyttig begrep som empirisk kan
vise hvordan migranter bygger transnasjonale migrantnettverk og «dia-
sporiske rom» gjennom translokal tilherighet (s. 3). Translokalitet betyr
ikke bare statiske sted-til-sted-relasjoner (f.eks. mellom nytt hjemland og
tidligere hjemland), men like fullt «transnasjonale geografier» der det i
dagliglivet er mulig a forholde seg til ulike lokasjoner pa samme tid, selv
utover det transnasjonale (s. 4). I dette blir rom badde materielle og sym-
bolske, forankret i migrantens sosiomaterielle, skonomiske og kulturelle
kontekst. Brickell og Datta utdyper videre at det her ikke bare er selve
migrasjonsreisen som er interessant, men ogsa koblingen mellom steder
og hvordan relasjonen til ulike steder og rom forhandles bade kroppslig
og imagineert til tross for store fysiske avstander (s. 19-20). Dette gjelder
ogsa betydningen av religion for migranter, som vil bli dreftet under.

Migrasjon og pentekostal spiritualitet

Selv om religion- og spiritualitetsdiskusjonen er en omfattende disku-
sjon, er det relevant a papeke at det har veert en ekende interesse - ja, en
«spatial turn» - for religionsforskere sa vel som teologer og forskere innen
andre disipliner a bruke sted og rom som interdisiplinsere rammer for for-
tolkning av religion (se Knott, 2010, s. 30-31). Knott understreker at kon-
tekst er viktig her (s. 35). Knott (2010) refererer til Thomas Tweeds (2006)
analyser av transnasjonale migranters religiose liv i lys av «<bevegelse, rela-
sjoner og posisjoner» (Tweed, 2006, s. 5; sitert i Knott, 2010, s. 37-38; min
oversettelse), der Tweed forstar religion(er) i spatiale termer: «Religions
are confluences of organic-cultural flows that intensify joy and confront
suffering by drawing on human and superhuman forces to make homes
and cross boundaries» (Tweed, 2006, s. 54; sitert i Knott, 2010, s. 38). Selv
om vi kan forsta religion ogsa pa ulike andre mater, kan Tweeds defini-
sjon bidra til & belyse hvordan religion i en migrasjonskontekst bidrar til

74



FLYKTIGE ROM OG TYNNE STEDER

skape sted, for eksempel gjennom religiose praksiser og relasjoner. Knott
(2010) oppsummerer Tweeds (2006) konklusjon om at «religions ... enable
people to make homes (to dwell), whether they are migrants and outsi-
ders or settled insiders; they also facilitate crossings, as groups and indi-
viduals reposition themselves in physical, as well as corporeal and cosmic
terms» (Knott, 2010, s. 38). Det var i dette spennet mange av mine infor-
manter beskrev seg selv og sine migrantmenigheters soken etter sosiale
og andelige «hjem». Relativt mange hadde opplevd eller oppfattet norske
menigheter som lite attraktive og relevante for bade egne sosiale behov og
spiritualitet, selv i et langtidsperspektiv.

I forlengelsen av Anne Clancys (2019) beskrivelse av symbolske ste-
der og rom er dette viktig ikke minst fra et spiritualitetsperspektiv (se
gjerne Olsen, 2006).° Selv om spiritualitetsbegrepet er et sveert mangfol-
dig, mangetydig og omdiskutert begrep (hvis diskusjon gar utover denne
artikkelens rammer); svaert forenklet og med henblikk igjen pa Lefebvre
kan en pa noen mater si at spiritualitet representerer bade de diskursive
forventningene (f.eks. tradisjon og rammer for trospraksis) og «det levde
rom» (hvordan troen faktisk leves ut) pa et gitt sted i en gitt kontekst. I
forhold til en heykirkelig setting kan en i noen grad hevde at i en lav-
kirkelig tradisjon har strukturer og kirkebygg en underordnet funksjon
i forhold til & skulle leve ut sin spiritualitet, for eksempel, i form av frem-
veksten av sakalte «storefront churches» (se f.eks. Boyd, 1998; Hernandez,
1999), der menigheter tok i bruk nedlagte forretninger, lagerbygg, kinoer
og andre atypiske kirkebygg som gudshus. Dette er ogsa relevant for
norske migrantmenigheter som ofte har tatt i bruk sveert ulike typer
bygg. Ole Riis og Linda Woodhead (2010) peker pa hvordan strukturer og
rammer kan gi serskilte forventninger om religiose erfaringer og «folel-
ser». Med kroppen som rom reflekteres spiritualiteten imidlertid ogsa
i individets egne «indre rom», for eksempel, ved at individer i forsam-
lingen avsetter tid og rom til personlig benn, refleksjon, bibellesning og
annen andelig praksis i trad med egne andelige erfaringer og ambisjoner.
Rom kan her bade henspille pa praksis knyttet til faktiske fysiske (eller

6  Jeg forstar her spiritualitet primaert som den indre og praksisrelaterte dimensjonen ved religion/
religios tro.
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virtuelle) rom eller aktiviteter (f.eks. bennemeter) der slik spiritualitet
leves ut, men ogsé i overfort betydning av «lonnkammeret» som indre
rom for refleksjon og erfaring.

For den gjeldende migrantmenighetskonteksten kan dette ikke minst
knyttes til betydningen av virkelighetsforstaelse. Selv om en ikke skal
generalisere eller essensialisere en afrikansk (eller andres) virkelighets-
oppfatning, finnes det i et tradisjonelt afrikansk verdensbilde en tydelig
forstaelse av en ande(lig) verden som er like virkelig som den fysiske,
menneskelige sfeeren, og der det dndelige speiler det fysiske og motsatt
(se Kalu, 2008 s. 175-176). Den andelige dimensjonen er heller ikke ukjent
i mange andre ikke-vestlige verdensbilder.

Med en dndeliggjort forstielse av sted og rom er «all the realms of life
are sacralized; there is no distinction between the sacred and the profane»
(s. 176). Dette var ogsa perspektiver jeg motte gjentatte ganger i mote med
migrantmenigheter, noe som kan gi innsikt til a forstd noen pentekostale
kristne migranters forhold til sted og rom. I det som folger, vil jeg komme
med noen flere konkrete eksempler og refleksjoner rundt dette.

Noen eksempler fra den norske
migrantmenighetskonteksten

Sgken etter et sted a vaere

Til tross for mange unntak og gode partnerskap mellom migrantmenig-
heter og norske menigheter var mangel pa gode og forutsigbare steder
a veere en hovedutfordring for mange migrantmenigheter (Den norske
kirke, 2020). Flere ledere uttrykte frustrasjon over a here om norske
kirkebygg som star tomme, eller at det kreves hoy markedsleie, mens de
selv var uten faste lokaliteter. Migrantmenigheter har derfor ofte guds-
tjenester i midlertidige lante eller leide rom, gjerne pa ugunstige tider
eller med utfordrende okonomiske og praktiske rammer.

7 Kirkemgtet 2020 har egen sak (KM 10/20) om Kristne migranter der bade tilknytning og loka-
liteter er tematisert; Pinsebevegelsen, Baptistsamfunnet og andre kirkesamfunn har hatt ulike
tiltak bade sentralt og lokalt.
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Mange av migrantmenighetene startet imidlertid som bennegrupper
i hjemmene til det som ofte ble menighetens pastorer og ledere - et gjen-
kjennende narrativ for migrantmenigheter generelt. Samtidig er det en
stor merkedag nar en migrantmenighet innvier sitt eget lokale, et hoyt-
hengende mal som mange strekker seg etter (se Eriksen, 2016, s. 194; The
Redeemed Christian Church of God, 2020). Behovet for & skape fysiske,
sosiale og andelige steder eller «hjem» (se Leung, 2005) reflekterer noe
av Lefebvres flyktige prosess-tilneerming til sted- og romdannelse og
pavirket menighetenes aktivitetsniva og motivasjon. Konsekvensen av a
kunne «vare herre i eget hus» kan for eksempel bety a slippe ukentlig
rigging, kunne prege egne lokaler med identitetsbeerende artefakter, og
kunne utfolde seg fritt badde kulturelt og andelig. I RCCGs forsamlinger
globalt er det vanlig & se RCCG-logoen pa talerstoler og RCCGs visjon pé
plakater. Den samme logen preget ogsa bygg, busser og lastebiler da jeg
besgkte RCCGs Redemption Camp utenfor Lagos. RCCGs logo preget
ogsa streamede hendelser i virtuelle rom. Dette representerer pa samme
tid RCCGs strategiske og andelige diskurs, og kan illustrere samspillet
mellom det materielle og symbolske i produksjonen av bade sted og rom.

Lokasjon er selvsagt knyttet opp mot migrantmenighetenes demo-
grafi, og i stor grad er migrantmenigheter bade i Norge og Europa
primert (men ikke utelukkende) et urbant fenomen som gjenspeiler
migrasjons- og integrasjonsmenstre, ikke minst i Stor-Oslo. Stedlighet
er knyttet opp mot migranters behov for identitetsbygging og nettverk,
men der faren for ghettofisering gjerne tematiseres i forhold til integre-
ring (Loga, 2012). Det er derfor viktig a forsta migrantmenigheter ilys av
sine spesifikke stedlige sammenhenger. Hovedkvarteret til RCCG ligger
for eksempel pa Holmlia (i andre etasje av Misjonskirkens lokaler), rett
ved T-banestasjonen, mens sentrumsforsamlingen bruker KIAs lokaler
i Ebbelsgate 2 i ostlige del av Oslo sentrum. Det reflekterer imidlertid
ogsa det symbolske rommet skapt av RCCGs globale strategi om a eta-
blere lokale menigheter ner der mennesker bor i alle verdens nasjoner
(RCCG Norway, 2020) og at demografiske faktorer har betydning bade
for rekruttering og identitet. I senere ar har flere migrantmenigheter
flyttet ut av sentrum og til drabantbyene i takt med at medlemmer er
bosatt der. Den filippinsk-dominerte Filadelfia International Church
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(tidligere Filipino Christian Church, Filadelfiakirken i Oslos interna-
sjonale forsamling) (Filadelfiakirken, 2020) har tatt initiativ til a starte
flere forsamlinger i vestlige deler av Stor-Oslo pd grunn av au pairer
eller studenter som bor der. Her kan en si at flerstedskirkenes rom sted-
liggjores av lokale enkelterfaringer.

Som nevnt opplevde migranter ofte norske menigheter som frem-
mede, bade spraklig, kulturelt og andelig, og steder der de diskursive
premissene for trosliv og kirkerom allerede var lagt, uten stort rom for
innflytelse pa hvordan slike rom burde brukes. Geografisk nerhet eller
sammenfallende kirkesamfunnstilherighet var ofte heller ikke tilstrek-
kelige kriterier for at migranter skulle delta i norske menigheter. Til tross
for en grov forenkling svarte informanter ofte nektende pa om de sa for
seg a skulle bli del av en norsk menighet selv om de skulle bli veerende
lenge i Norge. En pastor jeg hadde kontakt med og som opprinnelig var
overbevist om at kristne migranter burde integreres i norske menigheter,
startet sin egen migrantkirke for a skape bade rom og sted for migrantene
han hadde ner kontakt med. I en nylig magasinartikkel i Fuller Magazine
skriver missiolog David Leong (2020) i artikkelen «The Possibilities of
Place» om betydningen av & bygge gode fellesskap («communities»), noe
som bade relaterer til hvor vi kommer fra og hva vi ensker & bli en del
av. Dette er ikke ngdvendigvis enkelt da det krever stedlig samhandling
med andre, men som i noen grad kan bidra til & forstd hvordan migrant-
menigheter ofte lykkes godt med a na «sine egne» og andre i tilsvarende
livssituasjoner. Migrantkirkekonteksten blir da et gjenkjennende sted
der nye relasjoner, minner og erfaringer skapes. En skal imidlertid ikke
nedvendigvis overdrive betydningen av religion pa bekostning av sosio-
kulturelle og andre livsaspekter ved integrering og tilpassing og det levde
hverdagslivet. Stephen Vertovec (2003) peker pa betydningen av sosiale
nettverk for bosted, arbeid og psykologisk stotte i migranters ofte flyk-
tige tilveerelse (s. 650). Mine informanter papekte for eksempel betydnin-
gen av menigheten for norskkurs, jobbsgkerkurs, vennskap og kulturelle
aktiviteter.

En viktig del av dette bildet var knyttet mot betydningen av trans-
nasjonale nettverk for bade migrantmenighetene og migrantene selv,
i relasjon til egne familier, men like fullt til betydningen av religiose
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nettverk knyttet til hjemlandet eller nettverk de hadde veert en del av pa
migrasjonsreisen. Det & veere koblet opp mot det nigerianske pinsekaris-
matiske kirkelandskapet gjennom RCCG i Norge syntes a ha vel sa stor
betydning som kontakten med lokale nabomenigheter eller norske kirke-
lige strukturer. Det finnes selvsagt mange eksempler pa viktige relasjoner
med norske menigheter, for eksempel i forhold til felles mateplasser for
barn og unge. Likevel illustrerer nevnte spenninger strukturer som pa
ulike mater kan oppleves begrensende i forhold til egen spiritualitet og
mulighet for innflytelse. I lys av Lefebvre (1991) kan vi imidlertid si at
slike begrensninger av sted har fort til dannelsen av migrantkirker og nye
former for sosial (og romlig) innovasjon. Sagt folkelig har opplevelsen av
stengte derer i norske kirkerom bidratt til 4 4pne nye derer og dannel-
sen av nye migrantmenigheter. Dette skal vi utdype noe narmere under
droeftingen av transnasjonale og virtuelle rom.

Cyber space, cyber place

Som allerede nevnt er det vanskelig & beskrive migrantkonteksten i Norge
uten 4 forsta betydningen av transnasjonale og virtuelle nettverk. Semi-
otisk kan en forsta dette som seken etter meningsfulle sosiale og teo-
logiske steder og rom. I lys av Lefebvres produksjonsforstaelse av rom
er dette selvsagt, men det er ogsd viktig & se hvordan dette gjores mulig
gjennom teknologi og i det vi kan kalle virtuelle steder og rom. Dette
gjelder seerlig for hvordan transnasjonal og translokal samhandling ska-
pes og opprettholdes mellom nettverk i Europa og i det globale ser. I
samtaler med ledere i RCCG kunne en for eksempel gjerne hore onsker
om at «kunne det bare bli som i Nigeria», med tanke pa kirkens sam-
funnsinnflytelse eller andelig styrke. Andre koblet seg opp mot ulike pro-
filerte tilbydere av andelig forkynnelse eller hjelp («ministries») pa nett
nar en hadde andelige behov som ikke ble mott av den lokale menigheten
(se Eriksen, Dronen & Loland, 2019).

Selv om Clancy tar utgangspunkt i en annen forskningskontekst (ung-
dom og spill), beskriver Clancy (2019) at virtuelle steder er flyktige og
labile «<menneskeskapte liksomverdener vi kan fa tilgang til gjennom elek-
troniske verktey. Disse elektroniske stedene finnes ikke i virkeligheten.
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Teknologisk utstyr fungerer som et medium for a reise dit. ... [De] for-
svinner ved et tastetrykk ...». En kan kanskje sperre om Clancy under-
minerer betydningen av slike virtuelle steder, og om de «forsvinner» ved
et tastetrykk eller like fullt forblir virkelige i bevisstheten og i virkelig-
heten til de som tar del. For mange migranter som tar stor del i denne
virtuelle og transnasjonale virkeligheten, synes dette «a eksistere» vel
sa mye i bevisstheten som fysiske steder eller fungerer som referanse-
punkt for de fysiske moteplassene. Store kirkesamfunn som Redeemed
Christian Church of God (RCCG) (Nigeria) opererer for eksempel sveert
omfattende i virtuell virkelighet og er til stede pa de fleste storre kanaler
som Facebook, YouTube, Instagram og andre plattformer bide sentralt,
regionalt og lokalt. Det samme kan sies om mange andre kirkesamfunn
med forgreininger til Europa og andre steder i verden. Innflytelsen til
Enoch Adeboye (RCCG) og andre kjente karismatiske skikkelser nar ofte
langt utenfor egne rekker. Flere av disse inkluderer bruken av media som
en del av sine andelige mandat og globale strategier (se f.eks. Jesus Is Lord
Worldwide, 2020a). Det er ogsa i disse virtuelle rommene at premisser og
diskurser for bade personlig gudsliv, menighetsliv og misjon deles globalt
og lokalt, inkludert migrantmenigheter i Norge.

«Thin places»

I forlengelsen av eksemplene over var noe av det mest karakteristiske jeg
fant i metet med migrantmenigheter betydningen av erfart spiritualitet.
Det var ikke minst bemerkelsesverdig a lytte til en rekke personlige vitnes-
byrd om hvordan konkrete andelige erfaringer i det stedlige hadde vert
av avgjorende betydning for personlig tro og kallelse til kristen tjeneste
(se Eriksen, 2015). En pastor beskrev inngaende hvordan hans egen kalls-
opplevelse var knyttet til en dndelig opplevelse der han fortalte at rommet
han var i (i en setting av benn), fysisk ristet, noe han tolket som Guds
inngripen bade i hans tid og rom. Andre vitnet om liknende, om ikke
nedvendigvis like dramatiske, opplevelser, men som de like fullt knyttet
opp mot for dem sammenliknbare hendelser fra Det nye testamente eller
kirkehistorien. Betydningen av gudsnzarveer i det personlige andaktslivet
og i gudstjenestefellesskapet var ogsa viktig for bade enkeltpersoner og
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menighetsfellesskap. Dette er ogsa karakteristisk for pinsekarismatisk
kristendom mer generelt.

I spiritualitetstradisjonen brukes uttrykket «tynne steder» («thin places»)
som et begrep som beskriver «a place in time where the space between
heaven and earth grows thin and the Sacred and the secular seem to
meet» (Ellman, 2020). Selv om uttrykket i tradisjonell bruk primeert
har veert knyttet til monastisk (se Raab, 2016) og keltisk (se Balzer, 2007;
Morgan, 2009) spiritualitet, brukes begrepet mer generelt for a illust-
rere personlige erfaringer der det guddommelige foles naer eller en kan
fornemme guddommelig neerveaer (se ogsa Armbrecht, 2009, s. xi). For-
ventninger til mirakler og guddommelig inngripen var for eksempel for
RCCGs menigheter i Norge noe som ble oppmuntret bade i det personlige
gudsliv, under vanlige gudstjenester og serskilte arrangement, men seer-
lig i tilknytning til sakalte Holy Ghost Services i Redemption Camp eller
konferanser der den globale leder Enoch Adeboye deltok. I det virtuelle
rommet var dette i noen grad ogsa uavhengig av kronologisk tid, der en
for eksempelvis ogsa kan erfare «gyeblikket», for eksempel guddommelig
nerveer og mirakler, mens en ser pa et videoopptak av en preken (se Eriksen,
Drenen & Loland, 2019). Slike forventninger kan i henhold til Lefebvre
forstas som diskursive premisser for det vi kan kalle karismatiske rom,
men der den stedlige opplevelsen av forventning, bonn og aktiv deltagelse
kan bidra til & skape steder for andelig transformasjon, serlig om for-
ventningene innfris (eller ikke gjor det). I forkant av bade gudstjenester
og serlig konferanser var det stort engasjement i benn og faste og andre
forberedelser for at bade det fysiske og virtuelle stedet og rommet skulle
gjennomsyres av andelig kraft og neaerveer for bade bidragsytere og del-
tagere. Under slike konferanser var det ogsa en viktig (og fast) del der del-
tagere kunne gi vitnesbyrd om hva Gud har gjort, for eksempel gjennom
deltagelse pa tidligere konferanser (Holy Ghost Service) eller ved a ha lest
Enoch Adeboyes andaktsbok (Open Heavens). Her kan en legge til forsta-
elsen av at Adeboye selv blir en kroppslig og stedlig beerer av vekkelsens
spiritualitet i kraft av sin stilling og «salvelse» som overfores til andre ved
héndspaleggelse eller proklamasjon. Pastorer og andre har gjerne med
seg egne flasker med salveolje som de onsker at Adeboye ber over og som
de kan ta med seg hjem til sine menigheter og forsamlinger (steder). Dette
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illustrerer hvordan dndelige steder og rom skapes gjennom samhandling
med materialitet og kroppslighet. Dette ma samtidig forstas bade i lys
av en afrikansk virkelighetsforstaelse der den andelige virkeligheten er
reell, og en pentekostal teologi som gir rom for guddommelig inngripen.
Disse perspektivene ble gjentatt bade fra talerstolen og i samtaler i flere
av migrantmenighetene.

Den stedlige og materielle tilknytningen av andelig kraft ble sar-
lig tydelig under besoket i Redemption Camp i Nigeria, RCCGs «pile-
grimsby» og sted for RCCGs store konferanser (Redemption Camp, 2011;
Ukah, 2008, s. 256-265; se ogsd Rosen, 2018). Redemption Camp er ogsa
forbundet med andelig vitalitet der gudsnaerveeret kan foles serlig (se
ogsa Ukah, 2008, s. 257; McLean & Esiebo, 2017).> Som forberedelse til
konferansens kveldssamlinger var det for eksempel intensiv benn for at
de fremmeotte skulle erfare gudsnaerveaer og mirakler. Det var ogsa tyde-
lig «andelig krigfering» mot potensielt forstyrrende (onde) krefter. Bon-
nen fant seerlig sted pa «alteret» som regnes som serlig helliget (s. 263).
I sitt omfattende verk om RCCG skriver den nigerianske historikeren og
religionssosiologen Asonzeh Ukah (2008) om betydningen av rituell tid,
der «physical places and locations believed to be mysteriously saturated
with the presence of the sacred» (s. 256-257). Han utbroderer videre at for
RCCG er Redemption Camp et viktig religiost sted der «religious geo-
graphy is intimately related to the structure of sacred power», som inklu-
derer en forstaelse av at fysiske steder og objekter kan kobles til andelige
realiteter (s. 263), og som kan forsterkes ved symbolske og andre forhold
(s. 263—264). I etterkant av gudstjenestene i Redemption camp prover for
eksempel mennesker a fysisk berore de stedene Adeboye har statt eller
berort under gudstjenesten, for om mulig a bli helbredet eller fa et mira-
kel gjennom «salvelsen» som de tror Adeboye er beerer av (Ukah, 2008,
s. 264; se ogsa Adedibu, 2019). I migrantmenigheters bennekampanjer
for Norge bes det gjerne spesifikt for guddommelig «gjennomsyring» av
steder og institusjoner (se Eriksen, 2018).

8  Redemption Camp regnes gjerne & vere en «model city» som inneholder alt fra banker og syke-
hus til skoler, kirker og et tivoli med selvforsynte stromaggregater som gjor at elektrisiteten ikke
forsvinner like ofte ellers i landet. Det bygges ogsé et 3 x 3 km auditorium som skal ha plass til
flere millioner deltagere pa samme tid.

82



FLYKTIGE ROM OG TYNNE STEDER

Samfunnstransformasjon

Spiritualitetspremissene representert ved Redemption Camp, Enoch
Adeboye og RCCGs gvrige tjeneste gav ogsa innsikt i den type spiritu-
alitet som preget mange av de pentekostale migrantmenighetene jeg var
i kontakt med (RCCG, 2020). Dette var serlig knyttet til disse migrant-
menighetenes trospraksiser som benn og forstaelsen av betydningen
av sted for andelig erfaring og misjon (se Eriksen, 2018). Pa tilsvarende
vis som med RCCG hadde flere av kirkesamfunnene og nettverkene til
migrantmenighetene tydelig territoriale visjoner om samfunnstrans-
formasjon pa ulike nivaer og omrader. Ghanesiske Church of Pentecost
(CoP), kanskje det storste og raskest voksende kirkesamfunnet i Ghana,
har som motto «Possessing the nations», som utfordrer menigheten til
samfunnsinnflytelse i alle samfunnssferer, det veaere seg familieliv, poli-
tikk, forretningsliv, media eller idrett, gjennom hengiven spiritualitet og
eksemplarisk livsforsel (Church of Pentecost, 2020; se ogsa Nyamekye,
2020, 8. 16-17). Et liknende eksempel er den filippinske megakirken Jesus
Is Lord (JIL) som fremmer en visjon som omfatter bade globalt orien-
tert andelig transformasjon og JILs leder Eddie Villanuevas (Bro. Eddie)
politiske engasjement (Jesus Is Lord Worldwide, 2020b). Denne omfatter
spesifikt bade et mikroperspektiv pa «all geographical territories within
the Philippines» og et makroperspektiv pd «all geographical territories
outside the Philippines» (Jesus Is Lord Worldwide, 2020a).

Slike visjoner og strategier holdes ofte heyt blant migrantmenig-
heter som er tilknyttet moderkirkenes transnasjonale nettverk i Norge
og Europa. Disse gir ogsa premisser for personlig trosliv og samfunns-
engasjement og bidrar til & skape interne transnasjonale diskurser og rom
med mal om samfunnstransformasjon. I migrantkonteksten jeg fulgte,
var det territoriale (spatiale) aspektet ogsa synliggjort gjennom deltagelse
i felles konferanser og tiltak med mal om éndelig vekkelse og samfunns-
transformasjon som pa ulike mater kan beskrives som alternative dis-
kurser (og rom) til de mer etablerte religiose landskapene (se f.eks.
Adogame, 2000, 2007, 2002)? I en storre sammenheng relaterer mange
migranter seg ogsa til et globalt pinsekarismatisk landskap, for eksempel

9  Se for eksempel Awakening Europe, 2020 og Europe Arise, 2019.
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representert ved omfattende pinsekarismatiske nettverk som Empowered
21, der transnasjonal og transkulturell samhandling for andelig fornyelse
og samfunnstransformasjon star i fokus (Empowered 21, 2020).”

I et samfunnsperspektiv er det interessant a se hvordan den nigerianske
teologen og samfunnsetikeren Nimi Wariboko (2014a) reflekterer filoso-
fisk, teologisk og etisk rundt fremveksten av pentekostal migrantkristen-
dom i dag, ikke ulikt Thomas Tweeds (2006) perspektiv referert tidligere.
Med utgangspunkt i global pinsekristendom, komplekse transnasjonale
og globale gkonomiske, kulturelle og religiose sammenkoblinger, og
migranters egne historier om personlig forandring og samfunnstrans-
formasjon i det globale ser, beskriver han visjonen om «den karismatiske
byen» («The Charismatic City»)." Denne «byen» reflekterer et «deterrito-
ralt» og egaliteert nettverk av samhandlende mennesker der «the spati-
ality of the Charismatic City is realized and made visible in the mutuality
that is open to the Spirit’s active presence, transformative active, and sur-
prises» (Wariboko, 2014a, s. 10). Ved a lene seg pa den newzealandske
teologen Elizabeth Jarrell Callenders (2011) distinksjon mellom «space»
og «place» (ikke ulik den sosiologiske distinksjonen notert tidligere),
handler dette imidlertid ikke bare om et symbolsk og fiktivt rom (space),
men steder (place) der dette realiseres lokalt (s. 11). I dette, sier Wariboko,
representerer «The Charismatic City ... the worldwide network of poli-
tical, economic, cultural, religious, legal, corporate, and technological
focuses and places without a controlling center» (Wariboko, 2014a, s. 11).
Heri poengterer Wariboko ogsa den teologiske betydningen og mulighe-
tene som gis av det romlige og stedlige til tross for at sted og rom histo-
risk sett ofte har blitt neglisjert i teologien (s. 16). Den karismatiske byen
representerer her et filosofisk orientert tolkningsprinsipp som er nyttig
for a vise hvordan byer og samfunnskontekster endres i dag, for eksempel

10  Empowered 21-konferansen i 2020 (som pa grunn av Covid-19 ble arrangert online) hadde
en lang rekke profilerte karismatiske ledere pa talerlisten, bl.a. Mensa Otabil (Ghana), Paul
Dhinakaran (India), Paul Adefarasin (Nigeria), Bill Johnson (Bethel Church, Redding, USA),
Cézar Castellanos (Brasil), Christine Caine (Australia), Yong Hoon Lee (Sor-Korea), Claudio
Freidzon (Argentina) og Daniel Alm (Sverige).

11 Den karismatiske byen forstas her som en gryende «arvtaker» til Harvey Cox’ (1965) «sekulaere
by» («The Secular City») og det han kaller «den hellige byen» («The Sacred City»), som i korthet
representerer etablert og institusjonell religion/kristendom.
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ilys av utfordringer knyttet til marginalisering, fattigdom og strukturelle
forskjeller i samfunnet (s. 210-211). Den karismatiske byen bidrar til a
vise at samfunnstransformasjon allerede skjer rundt oss, om enn ikke
i stor skala, men i ulike lag og péa ulike mater, for eksempel knyttet til
pentekostale migrantkirker som onsker & gjore en forskjell i samfunnet
pa stedene de er lokalisert og i rommene de har innflytelse.

Kort oppsummerende refleksjon

Hva betyr sa eksemplene og droftingene over? Innledningsvis spurte jeg
hvordan kristne migranter og migrantmenigheter forholder seg til og
skaper sted og rom i en migrasjonskontekst, og hvordan betraktninger
rundt sted og rom kan bidra til innsikt i migranters selvforstaelse og
levde religiose liv og samfunnsvirkelighet. Selv om det er viktig & aner-
kjenne mangfoldet som migrantmenigheter representerer og unnga &
redusere og generalisere migrantmenigheter til entydige storrelser, har
vi sett pa noen eksempler som kan bidra til forstaelse av noen nyanser og
fasetter av dette. Med et synoptisk blikk pa ulike dimensjoner knyttet til
sted og rom gir noen av eksemplene over noe innsikt i kristne migranters
og menigheters hverdag knyttet bade til migrasjonsperspektiver, til tro
og spiritualitet og til samfunnet for gvrig. Ikke minst er dette knyttet til
behovet for steder 4 tilhore, bade lokalt og transnasjonalt. Vi har her sett
betydningen av teknologi og virtuelle steder og rom for dette. Dette er
igjen knyttet til bade identitetsskaping og tilherighet, men ogsa til misjo-
nale visjoner om samfunnstransformasjon. I det som folger, vil jeg kort
dreftende oppsummere noen utvalgte aspekter ved noen av disse i lys av
tidligere introduserte teoretiske perspektiver pa sted og rom.
Migrasjonsstudier viser at migranttilvaerelsen er spesiell seerlig i det at
den inkluderer et transient og flyktig forhold til sted og rom. Migranter
og migrantmenigheters behov for tilhgrighet reflekterer bade behov for
a tilhere stedet som na er «hjem», men der en samtidig ogsa har et for-
hold til hjemlandet og det som har veert. Avhengig av arsak til migrasjon
kan dette ogsa vere komplekst & forholde seg til. Sted- og romdiskusjo-
nen kan fra et ssmfunnsperspektiv bidra til a sperre i hvilken grad vare
lokalsamfunn bidrar til & skape bade symbolske rom og gode steder for
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ny tilknytning av migranter og som bidrar til & hindre marginalisering
og utenforskap. Til tross for gode intensjoner viser det seg ofte imidlertid
at strukturer og uskrevne regler for bruk av samfunnsrom ikke er like
tilgjengelige for andre.

Dette gjelder ogsa pa hvilke mater trossamfunn bidrar til a skape gode
kirkelige rom for religiose steddannelser lokalt, men ogsa anerkjenner
betydningen av migranters egne transnasjonale nettverk, kulturelle
uttrykk og teologiske preferanser. Ofte viser det seg at geografisk nerhet
ikke nedvendigvis betyr sosial eller kulturell nzerhet. I dette handler det
ogsa om synlighet eller mangel pa synlighet. Pa hvilke mater inkluderes
for eksempel migranter i felleskirkelige fora? Hvilken interesse vises det
for kontakt og samarbeid med migrantkirkers transnasjonale kirkesam-
funn? Som eksemplene har vist, forholder mange pentekostale migranter
seg til transnasjonale kirkelige virkeligheter, gjerne tilknyttet storre glo-
bale kirkesamfunn der impulser ikke begrenses til den lokale eller geo-
grafiske konteksten, men der religios tilhgrighet skapes og opprettholdes
i slike nettverk, ikke minst i virtuelle rom.

Det vil imidlertid her ogsa veere av interesse a drofte videre i hvilken
grad migranter og migrantmenigheter bidrar til a opprettholde diaspo-
raens rom til tross for intensjoner om ikke a vaere ekskluderende etniske
kirker, men internasjonale fellesskap. I et sted- og romteoretisk perspek-
tiv representerer dette bade geografiske, symbolske og virtuelle steder
0g rom.

Som flere av eksemplene over ogsa viser, reflekterte mange av migrant-
menighetene transnasjonale strategier og uttalte gnsker om andelig,
kirkelig og samfunnstransformasjon. Dette var ogsa koblet opp mot
betydning av eksistensielt betydningsfulle erfaringer for personlig trosliv
og kristen tjeneste. Disse var ofte knyttet opp mot betydningsfulle steder
knyttet til kall som pastor eller leder av for eksempel en migrantkirke.
I lys av Nimi Waribokos (2014a) teologiske spatiale visjon om «karis-
matiske byer» kan vi sperre fra et teologisk sted- og romperspektiv om
migrantmenigheter her representerer fremveksten av det vi kontekstuelt
kan kalle karismatiske bygder og byer, ikke minst i globale virtuelle rom,
men som enn sd lenge ikke nedvendigvis er like synlige hverken i det
kirkelige eller ovrige samfunnslandskapet?
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Abstract: In this article, we explore how children and youth participating in a multi-
cultural festival in Norway construct space and place. Such events respond to the call
to action for reducing prejudice and stereotypes, and they aim to promote inclusion,
participation and community. Nonetheless, researchers have criticized such events
for instead promoting categorical understandings of cultural identities; as such,
some researchers regard multicultural festivals as counterproductive to the aim of
promoting inclusion. However, previous research has directed scarce attention to the
participants’ perspective, in particular viewpoints of children and youth. Inspired by
perspectives on spatial justice (Soja, 1996, 2010), we interpret young people’s expe-
riences and meaning making while attending a multicultural festival. We collected
data through an app, which allowed us to conduct structured interviews with child-
ren and youths on site. The findings bring out the significance of space and place
when interpreting young people’s participation and meaning making at such events.
We conclude the article by reflecting on the potential of perspectives on space and
place to nuance an often one-sided criticism of multicultural events.
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Introduksjon

«Det er sa koselig her at jeg tar av meg skoene.» Utsagnet skriver seg
fra en av ungdommene som vi intervjuet pa en flerkulturell barne- og
ungdomsfestival, sommeren 2018. Den unge jenta hadde tatt plass i den
gule campingvogna var pa festivalomradet og skulle svare pa sporsma-
lene om festivalen. Kommentaren hennes satte i gang en refleksjon hos
oss om betydningen som stedet fir gjennom ungdommenes deltakelse
pé festivalen. I kapitlet ser vi neermere pa bade hvordan stedet bidrar til
a forme ungdommenes opplevelse, og hvordan stedet formes gjennom
ungdommenes deltakelse. Vi avslutter med a reise sporsmalet hvordan
oppmerksomheten mot sted kan bidra til en mer nyansert forstaelse av
flerkulturelle arrangement.

De elleve siste arene har frivillige mottes i begynnelsen av juni pa
Dombkirkeodden pd Hamar for & arrangere «Stoppested Verden», en
internasjonal barne- og ungdomsfestival. Festivalen er den storste av sitt
slag i Norge og samler flere enn 11 0oo besgkende hvert ar. Da syder ste-
det av besokende i sommerkler og mennesker i ulike folkedrakter fra
verden over. Det kjennes lukter av tradisjonsmat fra alle verdenshjorner.
Fargerike nasjonalboder med vimpler og flagg preger festivalomradet.
Som besgkende kan man delta i en rekke aktiviteter og workshops, som
harfletting med de eritreiske deltakerne, sandkunst med kunstnere fra
Albania, eller & fa «the giant shimmer lady» til & danse, det vil si & trekke
i tauene til en tjue meter hoy sprelledame i glinsende metall, laget av en
skotsk kunstner. Ett ar kan man mete Rajasthan Heritage Brass Band -
et indisk sirkusorkester i rode og oransje kleer som danser seg gjennom
festivalomradet og spiller indisk raga-musikk pa tradisjonelle blase- og
strengeinstrumenter. Et annet ar spiller lirekasseorkesteret fra Danmark.
Det er figurteater fra Brasil og verdensrekordforspk i zumba-dans.
Fra scenen pa festivalomradet kan det lyde arabisk popmusikk, for en
inuittisk maskedanser fra Grenland med svart ansikt og uttrykksfulle
bevegelser formidler det skiftende livet i det barske Arktis. Verden har
kommet til Hamar, samlet pa ett sted.

Navnet pa festivalen — Stoppested Verden - kan forstas i sammenheng
med stedet hvor festivalen er lokalisert. Navnets innebygde paradoks,
ett enkelt sted som inngangsport til hele verden, er underliggjorende og
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knytter ulike romlige skalanivd sammen. I det konkrete, lokale, arran-
geres festivalen i parken til Norsk Jernbanemuseum, et omrade belig-
gende i strandkanten ved Mjosa med store grontomrader og furutreer.
Museumsparken er anlagt med skinnegang, signaler, stasjonsbygninger,
lokomotivhall og apen restaurantvogn til bruk for publikum. Gjennom
parken gar det gamle damplokomotivet «Tertitten»' med tilherende
vogner fra slutten av 18oo-tallet. Under festivalen fraktes publikum
fra den ene enden av omradet, til den andre - fra ett stoppested til et
annet. [ tillegg spiller navnet pa selve hensikten med festivalen, som
er a «bygge broer pé tvers av kulturer og skaper moteplasser mellom
mennesker med ulik bakgrunn» (Stoppested Verden, 2018). Festivalen
skal bringe verden til Hamar, men den skal ogsa vise det flerkulturelle
Hamar. Ifelge ledelsen gir festivalen «nye impulser, stimulerer til aktiv
deltakelse og bidrar til & spre kunnskap om og forstaelse for vart fler-
kulturelle mangfold» (Stoppested Verden, 2018). Slik leser vi inn en
innebygd spenning i festivalens selvbeskrivelse, mellom det a vise fram
verdens kulturer og det a lofte fram Hamars mangfold. Begge disse
dimensjonene er til stede i festivalens materielle uttrykk og i maten fes-
tivalen framstiller seg selv pa.

I et feltarbeid sommeren 2018 gjennomforte vi app-intervjuer med unge
deltakere og spurte hvilke opplevelser, minner og erfaringer de knytter til
festivalen. P4 denne bakgrunnen stiller vi folgende forskningsspersmal:
Pa hvilken mate far stedet betydning gjennom ungdommers deltakelse
pa en internasjonal barne- og ungdomsfestival som Stoppested Verden? I
kapitlet belyses sporsmalet bade ved a se pa hvordan den fysiske lokalite-
ten er med pa a forme ungdommenes opplevelse, og hvordan deltakelsen
til ungdommene er med pa a forme stedet.

Kapitlet har folgende oppbygning. Forst viser vi hvordan flerkulturelle
festivaler ofte blir kritisert i forskningen, til tross for at de har til hensikt
4 motvirke diskurser som utelukkende reduserer mangfold til et problem
og en utfordring for samfunnets velferd og levemate. Videre presenterer
vi den metodiske rammen for studien der utviklingen og bruken av «My

1 Navnet skriver seg fra bredden pa skinnegangen. Som mange andre steder er banen bygget pa
billigste mate i form av en smalsporet jernbane med 750 mm sporvidde, en sékalt tertizerjern-
bane. Dette har gitt banen (og toget) tilnavnet «Tertitten».
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Memory App» i intervjusituasjonen beskrives. Deretter blir Sojas (1996,
2010) teoretiske forstielse av «space» og «place» presentert. I resten av
analysen benytter vi Sojas forstaelse i analyse og drefting av betydningen
som ungdommene tillegger stedet i den flerkulturelle festivalen, og hvil-
ken rolle sted kan spille i forstaelsen av festivalen som sadan. Vi avslutter
med & reflektere over hvordan oppmerksomheten mot sted kan bidra til
a nyansere forstaelsen av og fa fram en sterre dybde ved flerkulturelle
arrangement.

Flerkulturelle festivaler - en kritisert
motstemme

Som fenomen kan Stoppested Verden-festivalen tolkes som en motstands-
fortelling. Ar etter ar gjentar de frivillige denne begivenheten i den hen-
sikt & redusere og forebygge fordommer og fremmedfrykt, synliggjore
kulturelle forskjeller og fremme inkludering. Ved a skape en flerkulturell
moteplass som skal fremme storre forstielse og fellesskap, tar dermed
festivalen en aktiv stilling til diskurser som pa ulike mater bidrar til 4
kategorisere, stemple og plassere det fremmede i kontrast til det etablerte
majoritetssamfunnet.

Som et motinnlegg til dette har festivalen til hensikt a lofte fram
mangfoldet som en positiv ressurs. Det gjor den pa to mater. For det
forste skaper festivalen en verden i miniatyr der ulike land og regioner er
representert gjennom aktiviteter og installasjoner. Denne framstillingen
av verdens mangfold fortolkes av deltakerne gjennom en reisemetafor,
der bade toget og festivalens geografi gjor det nerliggende a tenke seg at
deltakerne reiser mellom steder. Reisemetaforen far fram mangfold for-
statt som interessevekkende variasjon som kan oppleves gjennom reiser.
Dette kan sies & veere en lite utfordrende og konfliktskapende forstielse
av mangfold, fordi den i liten grad problematiserer spersmalet om hvem
«vi» er, og hva som kjennetegner «vért» land og «var» by. Den andre
maten festivalen lofter fram mangfold p4, er ved & synliggjore mangfoldet
som kjennetegner Hamar og menneskene som lever der. Ved & legge opp
til en utveksling av kulturelle erfaringer der mennesker meotes, kommer
i samtale og blir kjent pa tvers av spraklig og kulturell bakgrunn, retter
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festivalen oppmerksomheten mot mulighetene som ligger i et sammen-
satt og flerkulturelt lokalsamfunn, ikke begrensningene og problemene.
I motsetning til den populistiske mangfoldsdiskursen, der kulturelle,
spraklige og religiose forskjeller betraktes som et problem - noe som ber
tilpasses til majoriteten eller som skal holdes utenfor nasjonalstatens rene
grenser — viser festivalen at mangfoldet har kommet for & bli — ogsa til en
mindre by som Hamar.

Parallelt med at praksisen med flerkulturelle festivaler, internasjonale
uker og mangfoldsdager av ulike slag har vokst, har ogsé forskningen i
storre grad interessert seg for fenomenet (Dewilde et al., 2018; Lee, 2015;
Olsen & Sollid, 2019; Woodward, Bennett & Taylor, 2014). Men til tross
for de gode intensjonene har forskningen ofte stilt seg kritisk til denne
typen arrangementer, gjerne fra et perspektiv som problematiserer bade
funksjonen og innholdet i arrangementet. En viktig kritikk har dreid seg
om festivalenes flyktige preg og mangelen pa integrering av det flerkultu-
relle perspektivet i det dagligdagse. Uten at festivalenes idé om a synlig-
gjore mangfold blir integrert i virksomheten for ovrig — for eksempel i
skolehverdagen eller i kommunens overordnede strategier — vil arrange-
mentene reduseres til engangshendelser. Som flere har papekt vil dermed
den flerkulturelle feiringen kunne fungere mot sin hensikt (Hoffman,
1996; Watkins & Noble, 2019; @zerk, 2008). Nar arrangementet blir en
avgrenset hendelse, viser det at mangfoldet ikke er en del av den daglige
virksomheten. I stedet risikerer man a forsterke kulturelle skillelinjer og
sta i fare for & etablere en «oss og dem»-tenkning, stikk i strid med det
som er intensjonen.

Et eksempel pa en slik kritikk finner vi hos Hoffman, som fra en ame-
rikansk skolekontekst omtaler flerkulturelle tilstelninger som «hallway
multiculturalism» (Hoftman, 1996, s. 546). Det flerkulturelle stir pa
utstilling uten & tas pa alvor. Noe tilsvarende ser vi ogsa i omtalen av fes-
tivaler som «lazy multiculturalism» (Watkins & Noble, 2019), som viser
til det overfladiske og lettvinne med slike mater a feire mangfold pa. Fler-
kulturelle festivaler vil ofte omga den kulturell kompleksiteten og blir i
stedet en feiring av det som i en britisk kontekst har veert en velkjent kri-
tikk av «saris, samosas, and steel drums» (Troyna, 1987, s. 318). Dermed
vil flerkulturelle festivaler bidra til & forsterke kulturelle stereotypier og
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overse maktforhold og hierarkier. Som eksotiserende engangshendelser
vil de nedvendigvis essensialisere spraklige og kulturelle uttrykk. Da
kan det heller ikke skapes reelle inkluderende fellesskap, slik festivalene
gjerne gnsker.

Et sldende fraveer ved kritikken er at den i liten grad har rettet blik-
ket mot deltakerne pa slike festivaler. Ikke minst har ungdomsstemmene
veert fraveerende i denne forskningen, til tross for at de ofte utgjor den
viktigste malgruppa for slike festivaler. Nar man i tillegg tar i betraktning
at ungdommer fortsetter & delta ar etter ar, og at mange — som i tilfellet
med Stoppested Verden - engasjerer seg som frivillige og medhjelpere,
gir det grunn til & undersoke hvordan ungdommene opplever festivalen
som sted, hva de ser som viktig og hvilke erfaringer og minner de knytter
til deltakelsen sin.

«My Memory App» - metodisk tilnaerming

Som forskerteam hadde vi et enske om a fa tak i ungdommenes stem-
mer. Den flyktige karakteren til slike festivaler var imidlertid en ny
forskningskontekst for oss. Forslaget vért til festivalledelsen om 4 eta-
blere en stand, med et bord og bannere fra institusjonene vare, ble fort
avvist som lite passende for festivalkonseptet. I stedet tok festivalledelsen
regien og «produserte» deltakelsen var inn i festivalen. Slik ble vi gjort
til en del av festivalprogrammet under navnet «Bobla». Navnet viste til
den gule Poletta-campingvogna som festivalledelsen hadde plassert pa
et sentralt sted pa festivalomradet. Utenfor vogna var det rigget til med
plastikkpalmer, campingbord og stoler, vimpler og red loper. Hensik-
ten fra festivalledelsens side var a skape en opplevelse for deltakerne av
a komme til en «forskerboble» der de kunne ta en pause fra de andre
aktivitetene, og formidle erfaringer og opplevelser fra festivalen. Som
forskere ble vi dermed ansvarlige for a skape en av de mange «meoteplas-
sene mellom mennesker» pa festivalen, der ungdommer «far muligheten
til & kjenne hverandre i en ramme som er ufarlig, og der alle i utgangs-
punktet er nysgjerrige og vil leere noe» (intervju med festivalledelsen,
22. juni 2018). Rollen var som forskere kan dermed best beskrives som
deltakende observatorer (Erickson, 1990).
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I forkant av festivalen gjennomferte vi et semistrukturert intervju
med ledelsen av festivalen (100 minutter). Dette ble gjort for a kon-
tekstualisere ungdommenes refleksjoner. I tillegg studerte vi nettsiden
og annet informasjonsmateriell. For a fa tak i ungdommenes stem-
mer utviklet vi i en app (i samarbeid med EngaglLab ved Universite-
tet i Oslo) som vi kalte «My Memory App», et navn som gjenspeilet
intervjuspersmalene vare: 1. Hva har du gjort pa Stoppested Verden;
og 2. Hvilke tanker og minner vekker opplevelsen pa festivalen? Appen
gjorde det mulig & gjennomfere lydinnspilling av intervjuer inne i
campingvogna og hadde til hensikt & samle minner og refleksjon som
arrangementet vekker hos ungdommene. Appen ble oversatt til flere
sprak, og ungdommene ble bedt om a gjore opptakene pa det spraket
de selv gnsket.

App-intervjuene kan sammenlignes med formelle, strukturerte inter-
vjuer (Richards, 2003, s. 51-52). Spersmalene var faste og designet for a fa
fram deltakernes opplevelser. I motsetning til intervjuer ansikt til ansikt
eller per telefon var det ikke mulig for oss a stille oppfelgingsspersmal. I
stedet ble de apne sporsmalene noye diskutert av oss i forskerteamet og
tilpasset konteksten (Richards, 2003, s. 65).

I lopet av de to festivaldagene henvendte vi oss til unge som passerte
forbi og forklarte dem om studien var. Dersom de samtykket til & delta,
foretok en fra forskerteamet en forsamtale, der personens kjonn, alder og
sprakbakgrunn, samt andre kontekstuelle feltnotater, ble notert. Perso-
nen fikk tildelt et nummer, for en fra forskerteamet fulgte vedkommende
inn i campingvogna, skrev inn nummeret pa en iPad som var festet til
et stativ, valgte spraket som vedkommende onsket, og overlot til delta-
keren a spille inn svarene sine alene. Campingvogna ble dermed en pri-
vat innspillingsplass der ungdommene kunne ta opp (eller avsta fra & ta
opp) sine egne svar uten at forskerteamet horte pa. Dette ga mer makt
til deltakerne enn det som er vanlig i bade strukturerte og semistruk-
turerte intervjuer. Vi ensket at metodikken var skulle vaere kontekst- og
deltakersensitiv. Viktige elementer var derfor at campingvogna lignet pa
de andre festivalaktivitetene, og at app-intervjuene gjorde det mulig for
unge mennesker 8 kommunisere pé et sprak de kunne velge, i et privat
rom. Lengre semistrukturert intervju pa stedet ville kanskje gitt oss mer
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utfyllende svar, men samtidig hadde det veert vanskeligere for oss a bygge
ned hierarkiet mellom forskerne og ungdommene, et tema som ofte pro-
blematiseres i ungdomsforskning (Richards, Clark & Boggis, 2015; Riele
& Brooks, 2013).

I alt deltok 86 ungdommer mellom 12 og 21 ar, av disse 60 jenter, 24 gut-
ter og to deltakere der vi ikke fikk notert kjonn. Av ungdommene valgte
57 & gjore innspillingen alene, i sju tilfeller gjorde ungdommer innspillin-
gen sammen to og to, og ved fem anledninger var de tre sammen. Noen
valgte a spille inn felles svar, mens andre gjorde opptak etter hverandre
og horte pa de andre svarene. Selv om flere av deltakerne rapporterte a
ha kunnskap om flere sprak, foretrakk de fleste & spille inn pa norsk. Tre
jenter som gikk inn i campingvogna sammen, spilt inn pa arabisk. En av
disse gnsket 4 lytte til sporsmalene pa arabisk, mens de andre leste dem
fra skjermen. Ei jente foretrakk 4 ha spersmaélene pa norsk og spille inn
pa arabisk. To gutter sa at de foretrakk pashtun, som var et sprak vi ikke
kunne tilby. En av disse snakket imidlertid flytende norsk og hjalp den
andre til & oversette spersmélene vare.

Norsk senter for forskningsdata krevde at vi informerte deltakerne
om studien, men satte ikke krav til skriftlig samtykke verken fra ung-
dommene eller deres foresatte. Ungdommene som deltok ga dobbelt sam-
tykke, forst ved 4 ga inn i campingvogna som avtalt, og deretter ved &
spille inn svarene sine. Av de 86 som gikk i vogna, valgte 3 a ikke regis-
trere svar p det forste sporsmaélet, mens 6 unnlot 4 svare pa det andre. En
deltaker spilte inn pa norsk: «jeg forsto ikke», noe som ogsa kan veere en
grunn til at andre valgte & ikke spille inn.

Nér det gjelder analyse, ble alle lydopptakene transkribert og om
nedvendig oversatt til norsk. Vi leste gjennom transkripsjonene alene
og i team gjentatte ganger og genererte storre gjennomgaende temaer i
app-intervjuene pa bakgrunn av denne prosessen. Sted er et slikt tema.
I materialet finner vi mange eksempler pa konkrete steder og land nar
ungdommene beskriver hvor de kommer fra (Hamar, India, halvveis fra
Peru), viser til konkrete boder pa festivalen som de har besekt (Spania,
Grenland, Sri Lanka, scenen), eller erindringer om land de (eller bekjente)
har besokt (New York, sydenfolelse, fornayelsesparker). Henvisninger til
toget pa festivalen er det ogsa mange av.
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«Sted og rom» - et teoretisk perspektiv

Teoretisk knytter studien an til en forstaelse av sted og rom som vekt-
legger stedet og rommets transformative funksjon. Sted og rom er ikke
tomme beholdere som fylles med innhold, slik en konvensjonell forsta-
else av disse begrepene ofte har tatt for gitt (Bergmann, 2012; Soja, 2010).
stedet ser vi pa rommet og den fysiske plassen som en integrert del av den
sosiale praksisen. Stedet og rommet bidrar til & forme handlinger, tan-
ker og refleksjoner, samtidig som den menneskelige aktiviteten er med
pa a forme de fysiske omgivelsene. Dermed er ikke stedet eller rommet
en kulisse for menneskets tanke og handlinger, men skaper og blir skapt
i en kontinuerlig interaksjon mellom mennesket og dets omgivelser. Det
gjor at rommet og stedet overskrider sin fysiske ramme, og eksisterer
ogsa som mental forestilt storrelse. I denne sammenheng far dette betyd-
ning for hvordan vi leser ungdommers erfaringer med den flerkulturelle
festivalen.

En slik forstéelse av sted og rom er ikke ny, men finner gjenklang i en
rekke tradisjoner og kulturer. Eksempelvis vil forestillingene om hellige
steder og rom kunne veaere et uttrykk for en slik tanke: En synagoge, en
moske, et tempel, en kirke eller et norrent offersted blir ansett som noe
annerledes som ikke bare har en sarlig posisjon i kraft av sin historie og
tradisjon, men ogsa bidrar til & forme tanken og praksisen som finner
sted. Som sted og rom er det bade formet og bidrar til a forme mennes-
kene som bruker det. Som et hellig sted har det bade en fysisk eksistens og
eksisterer som en imaginzer storrelse. Ideen om at sted og rom er mer enn
en neytral bakgrunn som speiler den menneskelige handling og tanke, er
altsa dypt forankret historisk og kulturelt.

Fra slutten av 1980-tallet fikk denne bevisstheten om sted og rom en
renessanse gjennom det som omtales som «the spatial turn», et skifte
som i seerlig grad har veert knyttet til den amerikanske geografen Sojas
arbeid med samspillet mellom mennesket og dets fysiske omgivelser
(Soja, 1996, 2010). Soja viser hvordan den romlige vendingen har fort
til en okt oppmerksomhet mot stedets betydning fra en rekke disipli-
ner og fagomréder, utover tradisjonelle felt som geografi og arkitektur.
Sojas eget bidrag har nettopp veert a revitalisere den flerdimensjonale
forstaelse av sted, som han i sine senere arbeider har knyttet til etiske
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perspektiver, som sosial rettferdighet og inkluderende praksis. Han
skriver:

Rather than being seen as a significant force shaping social action (and hence
influencing the search for social justice), the spatial dimension has traditionally
been treated as a kind of fixed background, a physically formed environment
that, to be sure, has some influence on our lives but remains external to the

social world and to efforts to make the world more socially just. (Soja, 2010, s. 2)

Det fysiske stedet har altsa blitt sett pd som en neytral bakgrunn og et
naturskapt scenebilde for a realisere historiske prosesser. For Soja er dette
imidlertid en endimensjonal forstaelse som star i fare for & overse hvordan
etikken er innskrevet i landskapet. I stedet for utelukkende a fokusere pa
hvordan sosiale prosesser som «class formation, social stratification, or
racist or masculinist practices shape geographies» (Soja, 2010, s. 4), tren-
ger vi a sparre <how geographies actively affect these social processes and
forms» (Soja, 2010, s. 4). Ikke minst er sammenhengen viktige for Soja,
det vil si at sted og rom bade former, og er et resultat av, sosiale prosesser
og diskursive praksiser.

Soja er seerlig inspirert av den franske filosofen Lefebvre (1991) og hans
klassiske arbeid The Production of Space, opprinnelig utgitt i 1974. Her
soker Lefebvre a vise hvordan steder blir til i et samspill mellom ulike
dimensjoner. En dimensjon er hvordan rom konstrueres gjennom sym-
boler og abstrakte framstillinger, som for eksempel kart. I Stoppested
Verden vil nettsidenes tekster og bilder, seknadene om finansiering og
avisoppslagene vaere med pa a skape forestillingene om festivalen som et
sted. Den andre dimensjonen Lefebvre trekker fram, er hvordan produk-
sjonen, forstitt som alle konkrete handlinger, skaper et sted. Festivalen
blir til gjennom ei uke med rigging, gjennom alle som reiser dit, som
jobber der, besoker stedet eller rydder opp etter dem som har veert der.
Den siste dimensjonen, som Lefebvre mener star svakest i moderne for-
staelser av rom, er det opplevde rommet, slik det kjennes for de som er
der, opplevelsene, sansene og minnene som menneskene forbinder med
steder. Festivalrommet bestar ogsa av dette, frivilliges minner om rigging
i regnveer og flis i fingeren, og ungdommers opplevelse av a komme til
festivalen og vaere en litt annen enn de var éret for.
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Soja (1996; 2010) bygger videre pa at Lefebvres teori (1991) om at sted og
rom har tre dimensjoner, men skaper et tydeligere skille mellom stedets
materialitet og forestillingene om steder. Det Soja omtaler som «first-
space», henviser til det fysiske, materielle rommet og som bidrar til a
muliggjore og begrense ulike handlinger, tanker og praksiser. Den andre
dimensjonen («secondspace») henviser til selve forestillingene om rom
eller sted, altsa symbolene og representasjonene som former kvaliteten
til stedet eller rommet. Innenfor forstaelsen av «thirdspace», som er den
tredje dimensjonen hos Soja, oppleses imidlertid dikotomien mellom det
materielle og det forestilte. Ifolge Soja vil altsa ikke det fysiske og det fore-
stilte utelukke hverandre, men finne sammen i en forstaelse der sted og
rom er bdde-og. Som en fysisk realitet bidrar sted og rom til & produsere
forstéelse, men blir samtidig produsert i den menneskelige forestillingen.
Slik &pner Soja for & stille spersmal ved hvilke forstaelser som stedet og
rommet skaper og tillegges. Stedet og rommet er altsa ikke en neytral
bakgrunn for menneskelige handlinger, tanker og folelser. Derimot har
det en innskrevet etikk som bdde kan apne og lukke for fellesskap og
deltakelse.

Stedets betydning gjennom ungdommenes
deltakelse

I denne delen av kapitlet retter vi oppmerksomheten mot ungdommenes
deltakelse pa festivalen. Neermere bestemt viser vi eksempler pa betyd-
ningen som det fysiske festivalstedet har for deltakerne, hvordan etikken
er innskrevet i omgivelsene (Soja, 2010). I tillegg lofter vi fram eksempler
pa ungdommenes fortolkninger av det som skjer pa festivalen. P4 denne
maten eksemplifiserer kapitlet bade hvordan omgivelsene er med pa &
forme ungdommenes opplevelser, og hvordan opplevelsene er med pa a
skape og forme stedet.

Hvordan omgivelsene former opplevelsene

Som nevnt innledningsvis har Stoppested Verden en ambisjon om «a
bygge broer pa tvers av kulturer og skape moteplasser mellom mennesker
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med ulik bakgrunn» (Stoppested Verden, 2018). For & fa til dette ma fes-
tivalen skape reelle moteplasser. Festivalen ber derfor ikke ses pa som et
noytralt sted eller som «fixed background» for sosiale prosesser, men i seg
selv «a significant force shaping social action» (Soja, 2010, s. 4).

Stoppested Verden profilerer seg tydelig som en internasjonal festival
der deltakerne skal oppleve en verden i miniatyr. Ungdommene vi motte,
mange av dem deltakere hvert ar siden de var sma barn, virker innforstatt
med dette, at Stoppested Verden er et sted der «man har muligheten til
a gjore alt pa ett sted», oppleve at «det finnes mange og mye rare land»
og erfare «<hvordan andre folk har det i verden», som to av ungdommene
uttrykte det. Plasseringen pa Norsk Jernbanemuseum og togets sentrale
rolle i festivalbildet, som det som frakter deltakerne gjennom verden fra
den ene enden til den andre, bidrar til a forsterke inntrykket av en fes-
tival som omslutter en verden i miniatyr. Men enda viktigere enn det &
kjore «Knertitten» (minitog) og veterantoget «Tertitten», som for mange
av ungdommene omtales som noe de husker tilbake pa som gode barn-
domsminner, er vandringen pa stiene gjennom festivalomradet. For det
er slik ungdommene beveger seg fra land til land, det er ved de ulike
bodene de stopper opp, observerer og engasjeres i forskjellige aktiviteter.
Ungdommenes ytringer tyder pa at festivalledelsen har lykkes i sin stra-
tegi for & rigge festivalomréadet for slike punktvise og interaktive mote-
plasser. At ungdommene ikke bare inntar tilskuerrollen, men smaker,
spiser, danser, synger, fletter hér, spiller instrumenter osv., er noe av det
som kommer tydeligst fram i ungdomsmaterialet. En av ungdommene
(gutt, 16 ar) forteller om sin vandring gjennom festivalomradet pa denne
maten:

Pa Stoppested Verden i dag har jeg spist forskjellig typer mat fra forskjellige
kulturer ... provd a danse til forskjellig type musikk. ... S& har jeg sett pa for-
skjellig opptredener pa scenene som har vert i lopet av dagen og prevd a styre
en kjempedukke, en puppet, med tau, som var ganske nytt for meg. Sa har jeg

tatt tog fram og tilbake og hatt en fin dag.

At festivalen legger til rette for og innbyr til reelle moter, gjenspeiles ogsa
i mye av materialet. Den samme gutten reflekterte slik over betydningen
av dette:
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Det er veldig interessant a ikke bare fa se pa TV hvordan musikken, smaken
og maten, humgret er, men faktisk f4 oppleve det. Nar alle disse kulturene er
samlet pd ett sted og [man] bare kan ga et par meter for & komme til et nytt
sted, som for eksempel Gronland til Filippinene, det finner jeg ganske leererikt

og mye mer interessant og morsomt enn a sitte a se pa TV eller lese i en bok.

Enkelte av ungdommene viser ogsa til at de mange moteplassene og akti-
vitetene innbed til samtale, til en type sosial interaksjon der deltakerne,
som festivalledelsen var opptatt av, kunne «bli kjent, fa mulighet til a
motes og snakke sammen i en setting som er ufarlig, hvor alle i utgangs-
punktet er nysgjerrige og har lyst til a laere noe.» En av ungdommene sa
det slik: «Det er ganske spennende & here om hvordan folk har det, om
de kanskje har det bra, om de kanskje ikke har det bra» (jente, 12 ar). En
annen hadde observert dette: «Jeg ser folk som snakker med andre folk
uten at de kjenner hverandre fra for, og uten at de legger merke til hvor-
dan de ser ut og hva hudfargen er» (jente 19 ér).

Festivalens plassering i et idyllisk rekreasjonsomrade ved Mjosstranda
forsterker inntrykket av Stoppested Verden som et inkluderende mote-
sted. Flere av ungdommene uttrykker da ogsé at stedet innbyr til ro og
avslapning, til et sted der «jeg foler meg hjemme» (jente 12 ar), der vi har
«sittet ute pa gresset og hatt litt sainn piknik og ja, kosa oss i finveeret»
(jente, 20 ar). Festivalens gratisprinsipp, at det er «en helg i Hamar som
er gratis og dpen for hvem som helst», der «alle kan komme pa uansett
om man er storfamilie pa syv eller om man er med noen venner» (jente,
20 ar), som en uttrykte det, virker betydningsfullt. Ogséd muligheten fes-
tivalen gir til & mote verden uten a matte bruke masse penger, ble trukket
fram som viktig:

[V]i er her og kan oppleve sa mye forskjellig kultur fra forskjellige land uten a
bruke flere tusen kroner pa flybilletter til og fra, at vi far en smakebit av flere kul-
turer bare ved 4 vere her, prove forskjellige typer mat som tilherer de forskjel-

lige kulturene, de forskjellige landene, prove forskjellige aktiviteter. (jente, 15)

Analysen fram til na har vist at festivalens fysiske rammer, selve riggin-
gen av stedets mange aktiviteter og festivalledelsens uttalte ambisjon om
a skape interaktive moteplasser setter sitt tydelige preg pd ungdommenes
opplevelser. Eller for & si det med Soja: festivalens «geographies actively

105



KAPITTEL 5

affect ... social processes and forms» (Soja, 2010, s. 4). Men det virker ikke
som om festivalens fysiske rammer skaper «hallway multiculturalism»
(Hoftman, 1996) eller «lazy multiculturalism» (Watkins & Noble, 2019).
Festivalens aktivitets- og interaksjonsfokus virker & invitere og inspirere
ungdommene til noe annet. Som fysisk sted — bade gjennom festivalens
rigging av boder og aktiviteter og de naturlige omgivelsene - ser festiva-
len ut til & skape opplevelse av tilhgrighet, deltakelse og okt forstaelse.
Omgivelsene gjor festivalen til et godt sted & veere for deltakerne, det vil si
at de etiske kvalitetene ved stedet kommer til uttrykk (Soja, 2010).

Hvordan opplevelsene former stedet

For @ komme dypere inn i ungdommenes opplevelser og forestillinger
om festivalen gir vi videre til det Sojas omtaler som «secondspace», til
ungdommenes «conceived or imagined geographies» og som de har
«comprehended essentially through thought» (1996, s. 79). Dette igjen gir
oss tilgang til & si noe om «thirdspace», det vil si at ungdommene, bade
med sin fysiske tilstedeverelse og sine forestillinger og refleksjoner, selv
er med pa a skape stedet, ja, helt konkret produsere stedets materialitet.

Tittelen pa dette kapitlet, «Det er sa koselig her at jeg tar av meg sko-
ene», som ei jente med eritreisk bakgrunn (14 ar) uttrykte det, viser en
ungdom som pa sin helt spesielle mate gjor festivalen til sitt sted. Hva
det a ta av seg skoene handlet om, kan vi bare spekulere i. Kanskje var
opplevelsen begrenset til det a sitte i Poletta-campingvogna og svare pa
sporsmalene, at det 4 sitte i det rommet ga henne en folelse av & kunne
slappe av og vare seg selv. Slik vi leser sitatet i sin helhet, var de nakne
fottene et uttrykk for at festivalen ga henne en opplevelse av a vaere pa
et helt spesielt sted, et sted hvor hennes tilknytning til Eritrea ikke sto i
veien for a fole seg hjemme og inkludert. Hun sa: «[J]eg foler meg hjemme
pé en mate ndr jeg ser Eritrea-kjoler og mat og sann, da feler jeg det som
om jeg er tilbake i hjemlandet mitt».

Mange andre snakker ogsa om at festivalen vekker minner om egne
reiser og barndomserfaringer fra andre land. Om ikke like emosjonelt
ladet som eksempelet ovenfor, sa vekker utvilsomt festivalen betyd-

ningsfulle minner. I eksemplene nedenfor kommer det fram hvordan
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ungdommene, sammen med andre, inntar festivalen og gjor den til sitt
spesielle sted:

Det er sa mange land her som minner meg barndommen min, fordi at mamma
kommer fra Peru. Da vekker det minner fra meg og mamma, sa det er spesielt
for oss, & komme hit, liksom. Jeg er halvveis fra Peru, s jeg kan jo litt spansk. Sa

det minner meg om Spania, ogs litt India (jente, 12 ar).

Som vi ser, knytter denne deltakeren sin egen historie sammen med opp-
levelsene pa festivalen. Slik kan man si hun bidrar til & forme stedet ved
at familiebakgrunnen hennes fra Peru aktualiseres i mote med tradisjo-
nene fra helt andre land paé festivalen. Gjennom deltakelsen og minnene
konstruerer jenta festivalen som et sted for barndomsminner og familie-
tilhgrighet, noe vi ogsa sé hos flere av de andre deltakerne: «Denne fes-
tivalen minner meg pa forskjellige steder jeg har vert, og et par stedene
minte meg pa noen av feriene jeg har vert pa» (jente, 14 ar). En annen
deltaker beskrev det som a komme til Syden: «Jeg synes det er ganske fint
fordi du far en sann sydenfelelse og du far oppleve mange nye kulturer»
(jente, 16 ar), mens en annen opplevde storbyfolelsen: «Vel, det gir meg
en god folelse, da. Minner meg litt om New York» (gutt, 13 ar). I disse til-
fellene bringes deltakernes egne erfaringer inn i forstaelsen av festivalen.
Med festivalen skapes det noe pa hjemstedet med et internasjonalt preg
som finner gjenklang i ungdommenes erfaringer. I dette ligger det ogsa
en overskridelse av skillet mellom mangfold som noe som befinner seg
der ute, og mangfold som et kjennetegn ved stedet i seg selv. Festivalens
iscenesettelse av kulturelt mangfold er i seg selv med pa a forme stedet
som mangfoldig. Kanskje vi gjennom dette ser noe av det Soja (2010) og
Lefebvre (1991) kaller det opplevde rommet, som produseres av de som
er til stede: Gjennom deltakernes opplevelser konstrueres festivalen som
sted i form av en global meteplass.

Et siste eksempel viser hva det mer spesifikt kan innebare for delta-
kerne at festivalen formes som et globalt metested. Den samme delta-
keren som ovenfor loftet fram ferieminner og steder hun hadde veert,
beskriver det inspirerende, hybride miljoet som festivalen reflekterer:

[D]enne festivalen var kjempekul fordi det var sann helt forskjellig. Gar du til

Spania sd har du noe helt annet, gar man til Sri Lanka er det noe helt annet.
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S& man far liksom smak av ulike kulturer. Jeg liker a se andre kulturer for & fa
min egen unik stil, fordi jeg far inspirasjon fra sjukt mange andre land. Min
egen stil og min egen personlighet far jeg av ut av sa mange forskjellige kulturer

(jente, 14 ar).

For denne deltakeren blir ikke festivalen et uttrykk for en essensialise-
rende kulturforstaelse og et overfladisk blikk pa kulturelle forskjeller,
slik kritikken hevder (Watkins & Noble, 2019; @zerk, 2008). I stedet
gjor deltakeren festivalen til sitt eget sted for forandring og inspirasjon.
Gjennom sin tolkning av symboler og artefakter pé festivalen bidrar jenta
til & forme festivalen som et «kult» sted for en hybrid identitetsutvikling.
Det utelukker imidlertid ikke at festivalen likevel vil kunne bidra til a
objektivere annerledeshet, og at fokuset pa «the ethnic other - their food,
clothes, rituals» (Sharma, 2010, s. 114) forsterker tilskuerrollen til deltake-
ren, «without exploring how the norms of whiteness remain dominant»
(Sharma, 2010, s. 114). Men for denne ungdommen produseres altsa ste-
det pd en annen mate. I likhet med flere av de andre ungdommene som
vi motte, er altsa denne jenta med pé & forme forstaelsen av Stoppested
Verden som et godt sted & vere.

Konklusjon

I dette kapitlet har vi rettet oppmerksomheten mot rollen som stedet spil-
ler i en internasjonal barne- og ungdomsfestival som Stoppested Verden.
Dette er belyst med eksempler bade pa hvordan de fysiske omgivelsene
skaper stedet, og hvordan ungdommenes fortolkninger bidrar til det
samme. Som papekt innledningsvis har tidligere forskning stilt kritiske
sporsmal ved «the festivalization of culture» (Woodward et al., 2014) som
ofte karakteriserer slike arrangement, enten de finner sted i en skolesam-
menheng eller som del av et lokalmiljo sin feiring av mangfold. Spersma-
let blir dermed hvordan oppmerksomheten mot sted eventuelt kan bidra
til @ nyansere forstaelsen av flerkulturelle arrangement?

I kapitlet har vi loftet fram eksempler pa hvordan det fysiske stedet — i
dette tilfelle et dpent museumsomrade lokalisert ved en innsjo — inviterer
til aktiv deltakelse, samhandling og velbefinnende. Dette understrekes
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gjennom maten som festivalen tar i bruk omradet pa, bade muligheten
for a benytte det gamle damptoget og vandringene mellom de mange kul-
turaktivitetene. I tillegg har vi sett hvordan ungdommer selv er med pé
a tillegge stedet etiske kvaliteter gjennom maten de beskriver opplevel-
sene sine pd. Dette synliggjor den sentrale rollen som integrasjonen av
omgivelsene spiller for opplevelsen av tilhorighet og deltakelse. Samtidig
synligjor det spenningen som festivalen star i, ved at den i storre grad
fanger mangfoldet i verden og feirer dette, heller enn 4 lofte fram mang-
foldet i hverdagens Hamar.

Studien gir ogsa grunn til & sperre om ikke ferdigheten til a tolke
sted og rom kan synliggjore flere sider ved arrangementet enn det
kritikerne har vektlagt. Hvis vi med Soja (2010) kan tro at kulturell
mening oppstar i og gjennom omgivelsene, er det grunn til a ta pa alvor
betydningen som den romlige dimensjonen har. I kapitlet har vi syn-
liggjort noen sider av hva dette kan bety gjennom ungdommers app-
fortellinger. Det utfordrer den kritiske forstaelsen om at slike arrange-
ment er uten betydning og snarere virker mot sin hensikt. Kanskje kan
det inspirere andre til & undersoke mer om hvilke estetiske egenskaper
ved omgivelsene som far en ungdom til & utbryte: «Det er sa koselig her
at jeg tar av meg skoene».
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KAPITTEL 6

Grip kirkes veggmalerier:
1600-tallskirken som matested
og grensepost for teologi og
kongemakt

Kristin Hatlebrekke
Hogskulen i Volda

Abstract: On the island Grip in Western Norway there is a stave church with wall
paintings from 1621. The motives are from both the Old and the New Testament,
and as the paintings were made in the period of Lutheran orthodoxy, their mes-
sage has been understood to support the central Lutheran ideas concerning grace
and faith. However, the 17th century was also the period when absolute monarchy
developed, and some church historians claim that the church was the area where
this form of government first was realized. Based on the assumption that the church
can be seen as a meeting place of heavenly and earthly power, this article discusses
whether it is likely that the wall paintings could be read by the congregation in a
way that also supported the power of the actual king in Denmark-Norway. If that
should have been the case, the interpretation would rely on a much older tradition
of reading, the medieval quadriga.

Keywords: stave church, orthodoxy, 17th century, wall paintings, place

Innledning

En times bétreise nord for Kristiansund ligger det fraflyttede fiskevearet
Grip pa en bitteliten holme. Midt pa oya ligger kirken, en stavkirke fra
1400-tallet (Hauglid, 1976, s. 363), som forst og fremst er kjent for sitt vakre

Sitering av denne artikkelen: Hatlebrekke, K. (2020). Grip kirkes veggmalerier: 1600-tallskirken som
motested og grensepost for teologi og kongemakt. I K.-W. Sether og A. Aschim (Red.), Rom og sted:
Religionsfaglige og interdisiplincere bidrag (Kap. 6, s. 111-127). Oslo: Cappelen Damm Akademisk. https://
doi.org/10.23865/noasp.110.ch6
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forreformatoriske alterskap tilhorende den sékalte Lekagruppen (Olstad,
2008; Pverland, 1995, s. 58) Kirken har statt gjennom mange kirkehisto-
riske epoker, og den har jevnlig blitt oppusset og forandret gjennom et
halvt tusendr. Det siste store renoveringsprosjekt fant sted i 1930-arene
under ledelse av Domenico Erdmann, da det ble skrapt fram gamle vegg-
malerier i kor og skip. Disse er yngre enn selve kirken, og stammer trolig
fra ar 1621 (Erdmann, 1940, s. 20).

Disse maleriene er utgangspunktet for denne artikkelen. I den
lutherske delen av kirkehistorien er 1600-tallet ortodoksiens tid, og
politisk er dette opptakten til eneveldets periode. Jeg vil undersoke om
disse veggmalerienes motiver, som trolig er valgt ut for & forklare orto-
doksiens tankegang, ogsa har et potensial med tanke pa a legitimere
tiltak satt i verk av kongemakten, som i seg selv ogsa delvis var religiost
legitimert.

For 4 belyse dette vil artikkelen studere veggmaleriene ut fra to ulike
perspektiv. Vi begynner med det ortodokse og gir dernest videre til
middelalderens dominerende hermeneutikk, den firfoldige fortolk-
ningslere. Som navnet sier, apner denne fortolkningen for en bre-
dere forstaelse av tekster, og det er sider ved denne bredden som kan
vere aktuelle nar det gjelder a formidle mer enn luthersk kjernestoft.
Sporsmalet er om veggmaleriene tolket etter denne metoden rett og
slett og noksa sannsynlig uforvarende kunne formidle uortodoks lere
midt i et 1600-talls nyoppusset luthersk kirkerom, og at det er denne
potensielle «out of place»-lesningen som i tilfelle vil kunne belyse og
understotte det som, nar det kommer til statsskikk og -styrelse, er helt
«innafor».

Dette mulige motet mellom gammelt og nytt, og mellom «ren» reli-
gios religion og religion som legitimerer politikk, vil artikkelen prove
a kaste lys over ved bruk av stedsteori. Det er sarlig sted forstitt som
motested, og stedsforstaelsens grensedragning mellom det som horer
til og det som kan oppfattes som malplassert pa det aktuelle stedet,
som er i fokus. Vi begynner med a gjore rede for hvilke fortellinger
veggmaleriene illustrerer, for vi greier ut om kirken forstatt som et
motested og et sted der grenser dras mellom det som er innenfor og
det som er utenfor.
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Veggmaleriene'

Pa veggene i Grip kirke er fire bibelske fortellinger framstilt. Pa den ene
veggen i skipet har vi Matteusevangeliets lignelse om de fem kloke og de
fem uforstandige brudepikene (Matt 25, 1-13). Her forteller Jesus at him-
melriket kan lignes med ti brudepiker som skulle vente pa brudgommen.
Fem av dem var kloke og tok med lampeolje til ventetiden, mens fem var
uforstandige og lot det vaere. Da de ti horte at brudgommen var pa vei,
gikk de fem kloke for a meote ham, mens de fem uforstandiges lamper var
slokt, og de métte derfor av garde for a kjope olje. Slik kom de for seint
til bryllupsfesten og erfarte at dera var stengt da de endelig kom fram.
Lignelsen slutter med en paminnelse: «Sa vak da, for dere kjenner ikke
dagen eller timen» (Matt 25, 13).

I koret minner veggmaleriene menigheten om tre fortellinger fra
Forste Mosebok. Jeg nevner dem etter Bibelens kronologi her. Den forste
fortellingen handler om Abraham som blir satt pa preve av Gud (1 Mos
22, 1-19). Proven er av det skarpe slaget; han skal ofre den eneste son-
nen, Isak, som et brennoffer. Slik Forste Mosebok forteller dette, bestar
Abraham preven fordi han er villig til & utfere denne handlingen. Men
Gud stopper ham i siste liten.

Den neste gammeltestamentlige fortellingen handler om Abrahams
barnebarn Jakob, som i fellesskap med mor Rebekka lurer fra Esau den
forstefodtes privilegier (1 Mos 28, 10-22). Deretter ma han remme for bro-
rens raseri. Bildet pa veggen i Grip kirke illustrerer en episode fra denne
perioden i Jakobs liv: En kveld overnatter han under apen himmel, med
en stein til hodepute. Han sovner og dremmer om en stige som strek-
ker seg fra jorda og opp til himmelen med engler som gar opp og ned. I
dremmen moter Jakob Gud, som velsigner ham og lover a ta seg av ham.
Dette gjor inntrykk pa den noksa svikefulle Jakob, han blir bade redd og
klar til a avgi lofter. Mens han lover at Herren skal veere hans Gud, setter
han opp steinen han har brukt til hodepute som en stotte og sier at dette
skal veere Guds hus.

1 Dette kapittelet er en forkortet og lett forandret versjon av Hatlebrekke, 2019, s. 10-11.
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Ogséd i den siste av de tre illustrerte fortellingene i koret er Jakob
hovedperson.> Teksten har fatt tittelen Jakobs kamp (1 Mos 32, 22-32).
Denne fortellingen er lagt til en situasjon mange ar etter at Jakob har lurt
og bedradd Esau og gjort seg til uvenns med ham. N& skal de to treffes
igjen, og Jakob er urolig for om broren vil drepe ham og hele familien
hans. Natten for bredrene meotes, er Jakob alene. Det kommer en mann
og kjemper med ham hele natten, men Jakob gir seg ikke i kampen. Den
ukjente mannen sier til slutt at na ma Jakob slippe, «for morgenen gryr»
(v 26). Jakob svarer at han slipper ikke «uten at du velsigner meg» (v 26).
Og velsignelse far han og et nytt navn attpa: Fra na av skal han hete Israel,
«for du har kjempet med Gud og mennesker og vunnet» (v 28).

1600-tallskirken som matested og grensepost
mellom teologi og politikk

Utgangspunktet for den sakalte «romlige vendingen» i samfunnsfagene
og humaniora er en innsikt i eller antakelse om at hvor ting skjer, er
avgjorende for forstadelsen av hvordan og hvorfor det skjer. Sted blir slik
«en mate 4 forsta verden pa» (Aure, Berg, Cruickshank & Dale, 2015, s. 15).
Flere har forsket pa kirker som steder, og at kirkehus og kirkerom har et
slikt potensial, er en etablert forstaelse (se for eksempel Griinberg & Kors,
2009; Bergmann, 2010).

Ulike stedsteorier og stedsteoretikere vektlegger ulike aspekt ved hva
steder er. De norske forskerne Nina Gunnered Berg og Britt Dale skriver
om dette. De sier at med utgangspunkt i faget geografi framhevet den
britisk-amerikanske geografen John A. Agnew tre dimensjoner ved ste-
der: De har en lokalisering, det knyttes folelser til dem, og de er «kontekst
for sosial interaksjon» (Berg & Dale, 2015, s. 16). Senere har andre, som
de danske samfunnsviterne Jorgen Ole Baerenholdt og Kirsten Simonsen,
komplettert med henholdsvis en hukommelsesdimensjon ved steder og
med den eksistensielle og den symbolske dimensjonen (Berg & Dale,

2 Tone Marie Olstad tolker dette motivet som judaskysset i rapport A33s5 (1995). Jeg folger Erd-
mann, 1940, og Christie, 1973, som begge gér ut fra at dette dreier seg om en framstilling av
Jakobs kamp.
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2015, s. 16-18). Men, fremdeles ifolge ifolge Berg og Dale, det er seerlig det
relasjonelle stedsbegrepet som ble utviklet av geografen Doreen Massey
fra 1990-tallet av, som er blitt stiende som den dominerende forstaelsen
av begrepet (Berg & Dale, 2015, s. 32-33).

Masseys relasjonelle stedsbegrep innebzerer at steder blir sett pa som
for det forste apne, for det andre dynamiske og for det tredje gjensidig
avhengig av hverandre. Et fjerde aspekt ved forstaelsen av begrepet er
at steder og mennesker konstituerer hverandre gjensidig. Dette betoner
ogsa den tyske sosiologen Marina Léw nar hun skriver at steder er rela-
sjonelle arrangementer av «social goods and beings» som blir kontinuer-
lig konstituert, og at mennesker er integrert i dette i en syntetisk prosess
via persepsjon og kognisjon (Griinberg & Kors, 2009, s. 82). Med andre
ord tenker en at ogsa sted, til liks med kunnskap, er sosialt konstruert, og
at stedet dermed vil kunne skifte karakter over tid.

Péd 2000-tallet videreutviklet Massey begrepet og vektla i enda storre
grad sted som metested i det hun la til begreper som events, thrown-
togetherness og elusiveness (Berg & Dale, 2015, s. 32). Hun la ogsa til at
det som stdr utenfor stedet, og det som har skjedd for stedet ble etablert,
er viktig for var forstaelse av stedet. I sum innebzerer dette at steder ikke
er noe essensielt som er i seg selv, men noe som stadig blir til ved hjelp av
sine forbindelser, sa 4 si.

Dette kan vere interessant nar det gjelder det syttende drhundres kir-
ker. Kirken var ikke bare preget av teologer, ogsa majesteten hadde noe
der a gjore. Forbindelsen til kongemakten var tydelig, og 1600-tallet var en
periode i europeisk historie da denne instansen i seg selv sto svaert sterkt.
«Kronglete hierarkiske maktstrukturer» (Krefting, 2012, s. 109) fra mid-
delalderen hadde brutt sammen, og moderne teorier om maktfordeling
og sekularisering var ikke realisert og bare sa vidt patenkt (Krefting,
2012). Tilbake sto den eneveldige monarken. Men tross sin suverene
stilling trengte ogsd han en legitimerende instans og en ideologi i ryg-
gen. Dette fant tronbesitterne blant annet i gammeltestamentlig konge-
ideologi, slik de ogsa gjorde i middelalderen. Luthers toregimentslare,
som iallfall i solid ettertid har blitt viktig for & reflektere over blant annet
grensedragningene mellom religion og politikk, ma pd denne tiden ha
blitt forstatt pd en annen mate.
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11621, dakirken pa Grip ble dekorert, var Christian IV kongeiDanmark-
Norge. Han satt pa tronen fra 1588 til 1648, og pa disse seksti arene pre-
get han ikke bare sin egen regjeringstids religionspolitikk, men ogsa mye
av ettertidens. Dette skyldes for det ene at han satt lenge, men serlig at
han var en overbevist lutheraner og ikke hadde noe imot at hans person-
lige synspunkt preget bade religionen og religionspolitikken. Tvert imot
(Amundsen, 2005, s. 213).

Hans viktige devise og overbevisning ble uttrykt i valgspréket: Regna
firmat pietas — fromhet styrker rikene. Fromhet er en dyd som kan
uttrykkes pa flere mater: ved et kontemplativt liv preget av gudstjeneste
og benn, og ved gudfryktig praksis som samvittighetsfull og menneske-
kjeerlig livsforsel.

Grepene kongen tok for & fremme fromhet og styrke riket, tyder pa at
kongen var oppmerksom pa denne tvetydigheten. Han foreskrev et bredt
spekter av tiltak som omfattet bade juridiske forordninger som skjerpet
straff for trolldom og banning (Amundsen, 2005, s. 217), og kirkelige
nyordninger som regelmessige bededager. Ogsd det ordinare guds-
tjenestelivet ble berort av denne iveren. Det ble det utnevnt personer som
skulle ga mellom benkene og sla dem som sov under prekenen i hodet
med en kjepp (Amundsen, 2005, s. 226), et grep som skulle sikre sann
kristen kunnskap blant folk.

Kongen sa pa seg selv som personlig ansvarlig for at riket var sterkt.
Han var fyrsten og dobbeltmonarkiets «fader» (Amundsen, 2005, s. 233),
og hans plikt var a fremme troen blant folket og sorge for at de og han
selv holdt Guds ord. At han pa en spesiell mate hadde kontakt med Gud,
slik kongene i Det gamle testamente, var ingen fremmed tanke, og pa det
premisset ble stat og religion knyttet sammen. Hans sonn og etterfolger
pa tronen, kong Frederik III, ble fra 1660 den forste eneveldige kongen i
Europa, kongen av Guds nade. Men selv om det monarkiske eneveldet
ikke formelt var innfort pa Christian IVs tid og da veggmaleriene pa Grip
ble skapt, var tankegangen bak allerede etablert, skriver Andreas Aarflot
og legger til at «kirken fikk fole enevoldsstyret for det slo gjennom i det
politiske liv» (Aarflot, 1967 s. 13).

Christian IVs regjeringstid var preget av at feidene mellom protestan-
ter og katolikker ikke hadde lagt seg etter reformasjonen. Utenfor landets
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grenser var flere land herjet av strid mellom fyrster av ulike konfesjoner,
og kongen sa det som en reell mulighet at ytre krefter ville prove a presse
landet hans tilbake i den katolske enheten. Han lot seg derfor velge til
leder for de protestantiske fyrstene i ett av trettiarskrigens mange felttog,
og tapte grundig (Alnzes, 2004, s. 30-31). Det var heller ikke borgfred
innad i hans eget rike (Laugerud, 2018, s. 211 ff), og folgelig var det viktig
a veere pa vakt og oppdage det tidsnok om og nar noen oppfordret til
omkamp. Kongen sa seg flere ganger nedt til & stramme inn med tanke pa
de som matte ha katolske sympatier, og i 1615 mistet for eksempel de som
ble avslort som papister rett til arv og eiendom samtidig som de ble gjort
fredlese (Amundsen, 2005, s. 217). Kongen hadde altsa dennesidige makt-
midler til radighet og brukte juss og forordninger for a implementere rett
kristen fromhet i rikene sine. Det var kongemaktens mate & forkynne pa,
kan en si.

Men majesteten var ikke den eneste som ivret for rett leere. Ortodok-
sien var perioden da en fra kirkelig hold ville markere tydelig hva som
var forskjellen pa luthersk kristendomsforstielse og andre konfesjoner,
og de geistlige var opptatt av a utforme og innprente det lutherske. Der
staten brukte makt, kunne kirken, med sine prester og teologer, argu-
mentere med tolkning av bibelske tekster og med frelse og fortapelse i det
hinsidige.

Slagordene fra reformasjonen, blant annet «troen alene», ble loftet
fram for a understreke at gode gjerninger ikke spiller noen rolle i spors-
malet om frelse. «Av ndde er dere frelst, ved tro», skrev Paulus i brevet til
efeserne (Ef 2, 8), og la til at gjerningene ikke spiller noen rolle i denne
sammenhengen. Akkurat dette var ett av Luthers hovedpoeng. Han kri-
tiserte sider ved sin tids katolske praksis som gikk ut pa at en ved gode
gjerninger eller kjop av avlatsbrev kunne gjore seg rettferdig for Gud
og fa balanse i et tenkt regnskap over gode og darlige handlinger. Slikt
strev er helt forgjeves, mente Luther og viste til Paulus. Her kan det altsa
vise seg at kongen og de ortodokse prestene kunne ha ulik agenda nar de
mettes i kirken, iallfall i teorien. Kirken var i prinsippet opptatt av troen
alene, kongen ville i tillegg promotere en handfast fromhet som skulle
styrke rikene. Via rettsvesenet viste den lutherske kongen at ogsa reli-
gionens praktiske og moralske side hadde betydning. 1600-tallets kirke
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som metested mellom religion og politikk er dermed ikke vanskelig a fa
oye pa.

Stedsteoriens kriterium grensedragning, at et sted kjennetegnes av at
noe er innenfor stedets grenser, mens noe annet er utenfor og gir betyd-
ning for vér forstaelse av stedet ved & representere noe annet, er ogsa
interessant nar det gjelder ortodoksiens kirkerom. I artikkelen «Moderna
kyrkorum» (Nynds, 2010, s. 69-91), som ogsa trekker pa stedsteori, skri-
ver Peter Nynds om bevegelse som tolkning av eksistens. Nynis hevder at
mennesker trenger a bevege seg mellom ulike rom for 4 tolke tilveerelsen,
og at grensedragning mellom steder derfor er av positiv betydning. Ved a
si at noe er hellig, for eksempel, lager en rom for det profane.

Sammenlignet med natiden sa 1600-tallet annerledes pa forholdet mel-
lom politisk og religios makt. Der vi i dag prover a skille mellom sivil-
samfunn og stat, og kaller det maktmisbruk, overtramp og intoleranse
om staten ikke holder seg til spillereglene nar disse domenene motes, ville
en i enevoldstiden ikke tenke slik. Staten og kirken var forankret i det
samme, og grensene mellom dem var porgse. Kongen selv mente at han
hadde direkte kontakt med Gud pa en annen mate enn undersattene sine,
og at det «var analogi mellom ham og Kristus» (Amundsen, 2005, s. 234).
Helt konkret ville en pé et sted som Grip ikke ha noe eget sted for kon-
gen og statsmakten heller. Beskjeder fra kongen ble annonsert pa kirke-
bakken. Grensene er dermed vanskeligere a fd oye pa enn motestedet, de
ma forstas pa en annen mate.

Veggmalerienes potensielle mening i
ortodoksiens forstaelsesramme

Helt fra kirkens forste tid har den viktigste hensikten til bildene i kir-
kerommet vert a forklare hva kristendommen dypest sett handler om,
og hva gudstjenesten gér ut pa (Danbolt, 2005, s. 343). Ulike epoker har
vektlagt ulike sider ved dette. 1600-tallets lutherske gudstjeneste pa Grip
og andre steder hadde to hovedfokus. Den forste delen skulle forkynne
Ordet slik at tilhorerne innsa at de var syndere som trengte Guds nade,
og at denne naden var innen rekkevidde for de troende (Danbolt, 2004,
s. 117). Gudstjenestens andre del var nattverd. Dette liturgiske leddet
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utdyper det forste ved & vise til Jesu stedfortredende ded. De nytesta-
mentlige tekstene som leses, forklarer at Jesus dede nettopp for at men-
neskene skulle bli frelst ved tro uten selv a matte ofre, lide eller gjore gode
gjerninger. Det er denne kristendomsformen den luthersk-ortodokse
kirkekunsten skal uttrykke, og bildene péa veggene i Grip kirke kan ogsa
forstas i lys av denne overordnete forstaelsen.

I det folgende, nar vi gir i gang med spersmalet om hvordan orto-
doksien forsto og brukte de bibelske fortellingene i kirkeutsmykningen,
stotter artikkelen seg sarlig pa Sigrid Christie, som var kunsthistoriker
hos riksantikvaren fra 1950 til 1994 (Torvanger, 2014). I avhandlingen
sin studerte og forklarte hun den lutherske ikonografien pa 1600-tallet
(Christie, 1973, bind I og bind II).

Lignelsen om de ti brudepikene finner vi i skipet i Grip kirke. Dette er
kirkens storste rom, der presten star pa prekestolen og henvender seg til
menigheten, og frelse ved tro, som nevnt ovenfor, skulle vere det viktig-
ste temaet.

Christie nevner brudepikemotivet som ett av de vanlige pé 1600-tallet
(Christie, 1973, bind I1, s. 76). Ogsa Danbolt skriver i Norsk kunsthistorie at
dette var et mye brukt motiv pa 1600-tallet, ikke minst pa vevde tepper til
brudesenga. I denne sammenhengen antyder Danbolt at motivet kunne
forstas og tolkes «som ei innlagt atvaring til bruda» (Danbolt, 2004,
s. 128). Men teksten har en mer generell advarsel, den oppfordrer tilhore-
ren til & veere vaken og klar til & mete sin skaper. I luthersk sammenheng
betyr det a holde troen levende.

De tre gammeltestamentlige fortellingene om Abraham, Isak og
Jakob finner vi framstilt i koret. Koret er stedet for nattverden, det
andre hoydepunktet i gudstjenesten. Her minnes menigheten Jesu offer
og den péfelgende seier over deden, og motivene pa veggen kan for-
ventes a kaste lys over dette. Da kan det i var tid virke rart at det er valgt
fortellinger som refererer til hendelser lenge for Jesus ble fodt. Men her
kommer den typologiske tolkningstradisjonen inn i bildet. Den inne-
bearer at hendelser og skikkelser i GT blir forstatt som forelopige bilder
pé det som skjer i NT, og betrakteren kan dermed lese et nytestament-
lig budskap ut av disse fortellingene og bildene som illustrerer dem
(Seland, 2005, s. 8).
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Den forste av de gammeltestamentlige fortellingene pa veggen hand-
ler om Abraham som er i ferd med a ofre sennen Isak. I trad med den
typologiske lesningen er denne nesten-ofringen forlgperen til den vik-
tige hendelsen der Jesus, Guds eneste sonn, blir korsfestet og ofret. Kors-
festelsesmotivet ble, sammen med framstilling av nattverden og den
seirende Kristus, sd vanlig pa de lutherske altertavlene fram til 1700-tallet
at Gunnar Danbolt kaller dem obligatorisk (Danbolt, 2000, s. 87). Men pa
Grip, der det gamle og typisk katolske alterskapet med Maria, Olav den
hellige og Sanka Margarita enda sto framme, var altertavleplassen opp-
tatt. Likevel, ved & se Isak og Abraham pa veggen blir menigheten mint
om hendelsen pa langfredag.

Nar det gjelder de to fortellingene om Jakob, skriver Sigrid Christie
at den gammellutherske ikonografien spesielt har interessert seg for
akkurat de to som finnes pa veggen i Grip kirke, og hun nevner ogsa
denne kirken spesielt (Christie, 1973, bind II s. 21). I forbindelse med
historien om Jakobs drem referer Christie fra to prekensamlinger fra
ortodoksiens tid der trinnene pa stigen og stigen som helhet er tolket
som Jesu liv og lidelseshistorie. Pa disse trinnene kan mennesket mote
Gud (Christie, 1973, bind I, s. 142). Denne tolkningen forsvarer plassen
i koret i Grip kirke.

Men bildets meningspotensial er ikke uttomt med dette. For fortellin-
gen inneholder ogsa en stein i en pafallende rolle. Begrepet «<hovedhjorne-
steinen» brukes flere steder i NT som en metafor for Jesus. Dette var en
viktig del av ethvert hus, resten av bygget matte innrettes etter denne
hvis helheten skulle falle pa plass. A se Jesus som hovedhjornesteinen
som resten av livet skal innrettes etter, er «visdomsleerens hovedmetafor»,
skriver den danske litteraturprofessor Erik A. Nielsen (Nielsen, 2009,
s. 186). Her kan vi altsa ha en typologisk stigning som via et begrep fra
arkitekturen er tenkt a bringe tilherernes og tilskuernes tanker i retning
av Jesus som veiviser til det gode liv.

Et siste aspekt ved denne fortellingen er Jakobs erfaring av Guds apen-
baring. Jakob uttrykker at stedet der han har mett Gud, er skremmende
og hellig. Alterpartiet i kirken ble i katolsk tid sterkere assosiert med
Guds narver enn resten av kirkebygningen. Dette er kanskje ikke en til-
siktet mening i ortodoksiens kirkeutsmykning, men Gud som mysterium
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tremendum et fascinans (skremmende og tiltrekkende mysterium) kan
veere det.

Ogsa motivet der Jacob slass, er kjent i norske kirker fra ortodoksi-
ens tid. Christie skriver at det eldste kjente eksempel faktisk er fra Grip
(Christie, 1973, bind 11, s. 23). Fortellingen har blitt lest pa flere mater, der
én tolkning hevder at Jakobs kamp med den ukjente egentlig handler om
kirkens kamp med synagogen. Men Christie siterer ogsa fra en preken
av den innflytelsesrike tyske presten Johann Arndt (1555-1621) der han
bruker bildet til & oppfordre sine lesere til a gjore som Jakob: Gi ikke
opp, men stol pa Guds lofter og bli velsignet (Christie, 1973, bind I, s. 142).
Erik A. Nielsen er inne pa noe lignende. Han minner om at ortodoksiens
vektlegging av mennesket som en evig synder uten utsikter til forbedring,
kunne ta motet fra folk. Nar dette motivet dukker opp pé 1600-tallet, kan
det kanskje inneholde en dose kritikk av denne forsiktige og pessimis-
tiske holdningen, og rett og slett kunne tolkes som en paminnelse til folk
om muligheten for a ta et «brytetag med Gud», som Nielsen kaller det
(Nielsen, 2010, s. 340).

Sammenfattende kan vi si at disse tre gammeltestamentlige fortellin-
gene kommenterer korsfestelsen og Jesu offer og lidelse fra tre forskjel-
lige vinkler. Fortellingen om Abraham og Isak fokuserer pa offerdeden.
Fortellingen om himmelstigen formidler menneskets mulighet til 8 mote
Gud, og sier at dette motet vil legge livet til rette som et hus legges til
rette etter hovedhjernesteinen. Til sist kommenterer historien om Jakobs
kamp at mennesket kan stole pd Gud ogsa néar det ser morkt ut, og at en
ikke trenger a vere passiv i dette motet for Gud taler et «brytetag.

Denne tolkningen kan finne stotte i tre skriftsteder som er malt pa kir-
kens takbjelker i 1621, altsa samtidig med at veggmaleriene ble skapt: «A
frykte Herren er opphav til visdom» (Sal 111,10) kommer fra den gammel-
testamentlige visdomsleren og knytter an til fortellingen om steinen
under Jakobs hode. «For sd hgyt har Gud elsket verden at han ga sin senn
den enbarne for at hver den som tror pa han ikke skal ga fortapt men
ha evig liv» (Joh 3,16) kalles Den lille bibel og utdyper fortellingen om
Abraham og Isak og gir den typologiske stigning. Den luthers