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Capitolo primo

LA GRANDE-FAMIGLIA

Le ricerche del Kadlec e del Saturnik sulla grande-famiglia slava, benché fondate piu sulla
storia del diritto che su materiali etnografici giunsero a dimostrare la diffusione ¢ I'antichita
dell’istituto. Non & pensabile che una grande-famiglia che dalla Macedonia alla Grande-Russia
& retta dalle medesime norme per quanto riguarda il regime di proprieta, di elezione e di poteri
del capo, di successione e di partizione, non sia slava-comune. L’azione di una chiesa (cattolica,
ortodossa, islamica o protestante) o di un diritto statale (bizantino, germanico o ottomano)
non avrebbero potuto produrre risultati uniformi se I'istituto non fosse stato popolare, tanto
pit che la legislazione statale (russa, serba o ungherese) fu costretta a non prendere in
considerazione le norme incodificabili che lo reggevano. Nel 1890 esistevano in Croazia
430.182 zadruge, con una popolazione di 2.182.410 abitanti, un quarto del totale dell’in-
tera popolazione del paese.'’

La grande-famiglia si forma con la convivenza di figli e figlie sposate nella casa dei genitori.
Vivente il padre, & a lui che spetta la direzione della famiglia. Alla sua morte, se i discendenti
continuano a convivere, la famiglia si trasformera in un « consortium » o « societas bonorum »
presieduta per comune consenso da uno dei membri anziani di essa, delegato ad ammi-
nistrarla,

11 governo del padre non dura che una generazione. La vera grande-famiglia, di quaranta,
sessanta fino a cento e duecento componenti, si forma con la conservazione della comunita dopo
la sua morte.

Deceduto il padre, la grande-famiglia resta priva di capo naturale. Il potere di chi la
presiede sara limitato e controllato dagli associati (il patrimonio, infatti, non appartiene a
lui, ma & comune a tutti gli aventi diritto) e durerd finché egli godra della loro fiducia e
del loro consenso.

Indipendentemente dalle esperienze dell’occidente e nel solo ambito del diritto privato,
sorgerd presso gli slavi un organo rappresentativo, un consiglio di famiglia, formato dai
componenti adulti di essa, talora solo maschi, talora dei due sessi, con assoluta paritd di
diritti.

Il principio della parita era sentito con tale forza da costituire una condizione della validita
delle deliberazioni: elezione del capo-famiglia, le variazioni patrimoniali, "ammissione di un
membro estraneo, ecc. dovevano ottenere I’approvazione unanime dei soci. L’opposizione del

! Mayer A., Die bauerliche Hauskommunion in dem Konigreick Kroatien und Slavonien, v. « Archiv f. sla-
vische Philologie », XXIII, 1912.

E. Gasparini, I matriarcato slavo. Antropologia culturale dei Protosiavi, 11, ISBN 978-88-8453-757-7 (online),
ISBN 978-88-8453-734-8 (print), © 2010 Firenze University Press



218 N matriarecto siavo

singolo era sufficiente a invalidare la deliberazione.? Talora si ricorreva all’elezione del capo
solo quando i componenti della famiglia non erano concordi nel riconoscere come capo il
membro pil anziano di essa.

L’eta, infatti, non costituiva titolo di preferenza per la scelta del capo. I suffragi si con-
centravano sul pit autorevole, il pilt esperto e il pili imparziale, senza considerazione né degli
anni, né del grado di prossimita col capo defunto. Avveniva cosi sia in Croazia che in Russia
che un membro giovane della famiglia si trovasse a impartire ordini agli anziani. « Nec raro
evenit ut qui aetate ceterisque inferior est, auctoritate superior evadat »; * « po razumu, opyt-
nosti i rastoropnosti... tak ¢éto mladsij letami beret inogda preimus$¢estvo nad stardim, bez
obidy dlja poslednjago », « secondo I'intelligenza, I'esperienza e l'abilita... cosi che uno pitt
giovane di anni prende talvolta il sopravvento su uno pii anziano, senza offesa per quest’ul-
timo ». * Nella Poglizza, se vi sono tre fratelli, di cui uno celibe, & costume che sia il celibe a
governare la casa perché ritenuto pitt imparziale.* In Montenegro anche un uomo molto
giovane (vrlo mlad Covjek) pud essere eletto a capo della famiglia dei Kuéi. ¢ Insieme con la
regola dell’unanimita, & questo un secondo tratto che separa le assemblee e gli istituti fami-
liari slavi da quelli integralmente patriarcali, La famiglia slava non conosce il principio della
primogenitura, né & possibile che I'abbia perduto perché privilegiato nelle partizioni e nelle
successioni sara in tutto il mondo slavo (come vedremo) I'ultimogenito. Dove vige il principio
di primogenitura e di anzianitd, come nella grande-famiglia aria dell'India e in quella armena
e albanese, il capo & designato ipso iure dall’etd, e il suo volere, considerato sacro, non &
contrastato e non tollera opposizioni, Il solo limite della sua volonta @ il rispetto del potere
degli altri capi-famiglia.” La grande-famiglia patriarcale, retta monarchicamente dal padre e
assicurata nella legittimitd della successione al potere, non conosce consiglio di famiglia, o solo
a titolo amichevole e consultivo. In Albania il potere passa sempre al primogenito, sebbene
egli non sia favorito nella successione dei beni.® Presso gli Slavi, invece, il capo eletto non
ha alcuna disposizione sul patrimonio. Per vendere, obbligare, barattare o alterare in qualsiasi
modo la proprieta, egli deve chiedere e ottenere il consenso di tutti i membri adulti della
famiglia. * In Bulgaria per comperare qualsiasi cosa ¢ tenuto a chiedere ’assenso sia della
padrona di casa che degli altri membri della famiglia, e sia I'una che gli altri possono
opporsi. " In Volinia non pud vendere terra senza il permesso di un istituto tutorio detto

? Bogiéi¢ B., Zbornik, pp. 34-48, 50-52, 396; Kadlec K., Rodinny nedil (ili zadruba v privu slovanském, Praha,
1898, pp. 11, 19, 54, 75, 76, 81; Muchin V. F., Obyinyj porjadok nasledovanija u krestjan, SPb, 1888, pp. 31,
nota 2 e 3; Briickner A., Encyklopedia staropolska, Warszawa, 1939, II, p. 370; Kostrenéi¢ M., Zadruga, in Enci-
klopedija, srpsko-brvatsko-slovenatka, a cura di Stanojevi¢ St., Zagreb, 1929.

3 Piller et Mittelpacher, v. Strohal G., Die Hauskommunionen (zadrugas) bei den Siidslawen, MaGH, X1I,
1912, P. 407.

4 Muchin V. F., Obyényj porjadok nasledovanija, loc. cit.; Jakuskin E., Obyénoe pravo, Jaroslavl, 1, 1875,
pp. XXI,

5 TIvaniSevié Fr., Poljica, ZbNZ, VIII, 1903, pp. 227, 203.

6 Dudi¢ St., Zivo: i obitaji plemena Kuca, SeZb, XLVIII, 1931, p. 107. Cosi nella Metohija: « sans considé-
ration d’dge» (Lutovac M., La Metobija, Paris, 1935, p. 38). La grande famiglia della Georgia poteva avere a capo
un giovane anche vivente il pacre (Charadze R. L., Problema gruzinskoj semejnoj obitiny v literature XIX wveka,
« Sovetn, », 1954, 1, p. 138).

7 Schrader O., Reallex, der indogermanischen Altertumskunde, 2%, Berlin, 1917-1923, p. 289; Kosven O., Se-
mejnaja obi¢ina, « Sovetn.», 3, 1948, p. 22 ss.; Starcke C. W., La famille primitive, Paris, 1891, p. 95.

8 Gigcov P. St., Il Codice di Lek Dukagjini, Roma, 1941, par. 63, art. 6oa.

% Kadlec K., op. cit., pp. 21, 22, 54.

10 Barbar L., Gewobnbeitsrechtliches aus Bulgarien, ZfvWR, XXVII, 1912, p. 452.
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dei « mirovye posredniki »." In Belorussia per operare modificazioni di proprieta deve
chiedete il parere dei familiari, anche di quelli la cui opinione gli & gia nota. L'ultima ad
esprimere il suo avviso & la padrona di casa. ? In sostanza, nella grande-famiglia slava il capo
non ha pieni poteri (non & un « polnopravyj rasporjaditel' »), ma solo amministrativi. * II
capo & soggetto alle medesime limitazioni in Grande-Russia. " In Lituania non ha la facolta
né di punire, né di limitare la liberta dei familiari. ® « Non & il capo che fa la casa, ma la
casa il capo », dicono i Mordvini. *

Dovunque esiste questo tipo democratico di grande-famiglia, il capo pud venire deposto
per trascuratezza, prodigaliti o ingiustizia, e sostituito da un altro componente della famiglia,
eccezionalmente anche da un celibe o da una donna.

Se si accetta il principio della grande-famiglia come « consortium » di fratelli (nel senso
del diritto romano), queste limitazioni dei poteri del capo non sorprendono, a parte la
frequente presenza presso gli Slavi delle donne, parificate agli uomini nei diritti di controllo.
Cid che invece deve stupire i conoscitori del diritto indoeuropeo e occidentale & che presso
gli Slavi alle stesse limitazioni e controlli possa essere soggetto l'operato del padre.

Gia nella grande-famiglia, intesa come « consortium », con capo elettivo, pud accadere
che un figlio, prescelto a capo, si trovi a impartire ordini al proprio padre, " e i figli obbe-
diranno in ogni caso al capo-famiglia, e non al loro padre, essendo padri e figli pareggiati
nella sottomissione al capo. Questa situazione & sembrata agli etnografi cosi necessaria e natu-
rale da non meritare rilievo, sebbene essa costituisca un capovolgimento inammissibile in una
societd patriarcale. « Il padre non & nulla in casa — osserva il rev. Lovreti¢ — il capo & tutto ». *
Alla domanda dell’inchiesta del Bogidi¢ se il padre abbia potere sui figli, sono giunte 19
risposte di cui 9 negative, 4 positive e le restanti incerte, cosi vago e precatio & il potere
paterno presso gli Slavi meridionali. Si dice che nella zadruga il padre non & che un membro
che gode degli stessi diritti degli altri zadrugari.” La sposa di una zadruga in Slavonia si
lagna: «io ho partorito un figlio e un altro gli comanda ».” In Volinia I’autorizzazione
all’alienazione di terre & necessaria anche se il venditore & il padre o il nonno.* La proprieta
familiare & distinta in ereditata ed acquisita, « dedovi¢inaja » e « prikupnaja »Z La parte
avita, detta in Ucraina « didizna » o « bar’kiv§¢ina », non pud essere venduta nemmeno se i
figli mancano di rispetto al padre.” Senza « un estremo bisogno » (brez velike nevole) era
vietato venderla anche secondo lo Statuto della Poglizza. * « I beni familiari — nota il Muchin —
non sono proprieta del capo, poiché il patrimonio & del “rod”, “bo imienie est’ rodovoe”, e il

1 Bobkowski A., Woscianskie zwyczaje spadkowe na Wolynin, « Lud slowiadski », I, 1929-1930,-pp. 188-189.

12 Dovnar-Zapol'skij M., Olerki semejstvennago obytnago prava u krest'jan Minskoj gub., EO, XI, 1899, 32,
p. 93.

13 Matveev P. A., Oéerki narodnago juriditeskago byta Samarskoj gub., ZGO OE, VIII, otd. 1, 1878, p. 31.

W Jakuskin E., Obyénoe pravo, 111, p. 197.

15 Witort Jan, Litewska wspdinota rodzinna, « Wista», IX, 1895, p. 4.

16 Majnov VL., Oferk juridiceskago byta Mordvy, ZGO OE, XIV, vyp. 1, 1885, p. 182.

17 Perrot G., Gli Slavi meridionali, trad. ital., Milano, 1875, p. 22; Delines M., Russie, Paris, 1897, p. 57.

18 4 Otac nije niSta u kuéi, Gazda je sve », Lovreti¢ Jo., Otok, ZbNi., III, 1898, p. 49.

19 Bogisi¢ B., Pravni obifaji, pp. 315-317.

@ ovreti¢ J., op. cit.,, ZbNz, 1I, 1897, p. 324, nota 2.

21 Bobkowski A., op. loc. cit.
Samokvasov A. Ja., Semejnaja obiéina v Kurskom uezde, ZGO OE, VIII, 3, 1878, p. 13.
Cubinskij P. P., Olerki narodnych juriditeskich obytaev i ponjatij v Mdlorossii, ZGO OE, II, 1869, p. 692.
Monumenta bist -juridica Slavorum meridionalium, Pars 1, vol. IV, Zagreb, 1890, p. 59.
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padre non pud alienarli o impegnarli in altro modo senza il consenso di tutti i familiari. Se
lo facesse il contratto verrebbe annullato. Una nuora con figli minori pud ricorrere ai tribunali
contro il suocero che vende la proprietd, e la corte vieta tale vendita anche quando i figli
sono adulti, ma assenti o incapaci di giudicare del vantaggio o del danno dell’operazione ». *

In Polonia, dove da duecento anni e pit non esistono grandi-famiglie, « il popolo distingue
i beni aviti da quelli acquistati, circondando i primi di un certo quale pietismo. La proprieta
ereditaria, per la quale si intende per lo pit il fondo cosiddetto “siedzialny”, cioe il fondo la
cui proprieta risale all’affrancamento dei servi della Kongreséwka, in base al decreto imperiale
del 1864, & considerato proprietd del “rod” (wlasnos¢ roda), ciod proprieta che deve, se
possibile, venire trasmessa ai discendenti, e soprattutto ai discendenti di sesso maschile ». %
Nel vojevodato di £6dZ « I'intera proprietd & considerata comune a tutta la famiglia, al punto
che i figli adolescenti hanno di fatto voto deliberante sulle sorti di essa ». 7 « Il nostro con-
tadino considera la sua proprietd non come una proprieta personale, ma come una proprieta in
qualche modo familiare (wlasnoéé poniekad rodzinna), destinata a fornire di volta in volta i
mezzi di sussistenza a un’intera serie di generazioni. Per questo sente 1’obbligo di cederla alla
generazione successiva appena I’etd avanzata o la diminuzione delle forze lo privano della possi-
bilita di lavorare ».* Questi medesimi concetti ispirano i sentimenti di proprieta del conta-
dino grande-russo, belorusso e ucraino, ” come pure di quello serbo-croato e bulgaro, sia nella
grande-famiglia (o zadruga) che nella famiglia ristretta (o inokostina). « Lo spirito del diritto
familiare slavo risiede nell'unitd familiare », nota lo Strohal. * La famiglia ristretta non &
che il ramo separato di una grande-famiglia in via di divenire a sua volta grande-famiglia. E
anche dove questo sviluppo non & previsto (come in Polonia), le norme che la reggono non
sono diverse da quelle che reggono la zadruga. E un punto sul quale concordano tutti gli
studiosi del diritto popolare slavo.

Quando si toglie al padre la libera disposizione del patrimonio e quando i figli vengono
associati e educati nel dovere di conservarlo, riconoscendo loro il diritto di intervenire contro
il padre, si priva il padre del fondamento economico del suo primato, e anche del principio
della sua autorita.

Il riconoscimento ai figli di un diritto di custodia del patrimonio li pareggia al padre.
Una tale parificazione non & solo di fatto, ma anche di diritto, * e questo fin da epoca antica:
nel XTIII secolo le donazioni fatte da proprietari a chiese e conventi in Russia e in Polonia por-
tano la clausola « cum consensu omnium filiorum suorum ».” Lo Statuto di Ragusa del 1272,
all'art. 52 vietava al padre di fare donazioni senza il consenso dei figli. * In Polonia e in
Cechia, in documenti del’XI-XIII secolo, per le donazioni si richiedeva molto spesso anche
il consenso della moglie. * I figli sono comproprietari del padre, e nelle partizioni al padre

& Muchin V. F., Obyényj porjadok nasledovanija, pp. 57, 62, nota, 65.

% Kowalski K., Prawne zwyczaje w zakresie wyposazania dzieci i dziedziczenia w wojew. [ubelskim, in: Gérski
Jo., Jasktowski W., Kowalski K. i Wasilkowski Jan, Zw jczaje spadkowe w Polsce, Cz. IV, Warszawa, 1929, p. 194.

7 Gérski Jo., Spadkobranie gospodarstw wiejskich w wojew. t6dzkim, op. cit., p. 160,

% TJasktowski W., Sprawa dziedziczenia gospodarstw wiejskich w wojew. lubelskim, op. cit., p. go.

¥ Gov. di Grodno, Minsk, Podolia, Volinia, Kiev, Poltava e Bessarabia, v. Muchin V. F., op. cit., p. 67.

3 Strohel G., Die Hauskommunion, p. 415.

3 Kadlec K., op. cit., pp. 66, 81,

32 Vladimirskij-Budanov M. F., Obzor istorii russkago prava, Kiev-SPb, 1900, pp. 466-467.

B Sicard E., Problémes familiaux chez les Slaves du sud, Paris, 1947, pp. 23, 67.

3 Kadlec K., op. cit., p. 75 nota 3, p. 76 nota 4, 2, 106.
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spettera una porzione uguale a quella dei figli. ® In Russia le partizioni del patrimonio avve-
nivano alla pari, « prinimaja v ra$fet synovej vmeste i naravne s otcom », prendendo in
considerazione i figli insieme e alla pari col padre.* In Montenegro, nelle partizioni, « il
padre divide tutte le facolta tra i maschi, nei quali egli pure si annovera, e in parti uguali ». ¥
A quindici anni, e anche prima, il ragazzo si considera alla pari dei genitori. L’autorita del
padre, come padre, & nulla e inesistente perché non pud fondarsi sulla proprietd, né sulla
capacita di mantenere la prole o di educarla. *

Il padre non & dunque che un amministratore temporaneo. In Belorussia la comunita di
villaggio pud privarlo anche di questo limitato potere quando sia dissoluto, mettendo al suo
posto la moglie. ¥ Il suo parere resta privo di valore se i familiari si coalizzano contro di lui.
Nemmeno la regola dell’'unanimita & rispettata nei suoi riguardi. Infatti, egli non pud, per
esempio, rifiutare ai figli la partizione « quando tutti sono d’accordo ».* Lo voglia o meno,
a sessant’anni gli Slavi meridionali lo considerano decaduto. In Polonia e in Russia non
esistono limiti prestabiliti per questo ritiro. In Russia egli cede allora la direzione della
famiglia al figlio maggiore, al quale si sottomette. * 11 figlio gli assegna il lavoro giornaliero
e nella Russia settentrionale, dove la casa & costtuita col concorso di tutto il villaggio, I'abi-
tazione passa al figlio minore, senza intervento della volonta del padre. 2 Nel governatorato di
Kovno la sorte di questi padri anziani era tutt’altro che lieta. Si costruiva loro una « chatka »
che era di solito una stalla (chlewa) adattata ad abitazione. In tale luogo veniva relegato un
padre che, per un motivo o per l'altro, perdeva la direzione della famiglia. Veniva fatto
« osiada¢ na kacie », abitare nell’angolo, come si usava dire, anche contro la sua volonta. Gli
si assegnava un pezzo di terra e qualche utensile da lavoro. Diveniva un « katnik », costretto
a lavorare alcuni giorni alla settimana per i figli e a vagare qua e la tra la casa e l'orto.
Talora i genitori contrattavano coi figli i patti della cessione della direzione della famiglia,
cercando di assicurarsi una condizione sopportabile, ma era raro che questi contratti fossero
osservati perché le corti distrettuali erano piene di querele contro I'inadempienza dei figli. *

In forma pit1 bonaria e appena pili decorosa tale relegazione dei padri aveva luogo anche
ptesso i Serbi di Lusazia. *

Vi & qui un terzo tratto, forse il pitt grave, dello spirito antipatriarcale della famiglia slava:
la paternita non & una condizione inalterabile, per tutta la durata della vita, ma limitata
all’eta valida al lavoro. Non meraviglia che in Montenegro e in Serbia vi siano vecchi padri
che, prostrati dall’umiliazione, desiderano solo morire. ®

Nel 1384 il governatore di Ragusa Paolo Giustiniani accorgendosi che lo Statuto della
repubblica non permetteva a un padre di testare che su una quarta parte dei suoi beni, trovava

3 Pokrovskij F., Semejnye razdely v Cuchlomskom uexde, « Zivst.», XIII, 1903, pp. 89

3% N. (anon.), Narodnye juridiceskie obylai po ukazanijam sudebnoj prektiki, ZGO OE, XVIII T. II, 1900,
P. 330.

3 Chiudina G., Storia del Montenegro, p. 35.

3 Sicard E., op. cit., pp. 64, 76.

3 Pachman S, V., Oerk narodnych juridiceskich obyéaev Smolenskoj gub., ZGO OE, XVIII, T, II, 1
pP. 73.

% « Raz vse soglasny » Dovnar-Zapol'akij M., Olerki semejstvennago prava, EO, XXXII, 1897, 1, p. 100,
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42 Potanin E. P., EtnografiCeskia zametki, « Zivst, », IX, 1, 1899, pp. 180-181,

8 Gakowski, Pamigtnik gub. kowieniskiej za lata 18 96-1897, « Wista », XIII, 1899, pp. 296-297.
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che una tale disposizione era « contra omnes leges et bonos mores et contra liberum arbi-
trium, ac etiam contra honorem patris », e la sopprimeva per il passato e per 'avvenire,
« ullo statuto seu statuti capitulo hinc retro facto in contrarium non obstante ».® Se lo
Schrader avesse condiviso anche solo una parte dell’indignazione del nobile veneziano per la
condizione fatta al padre nei paesi slavi, avrebbe riflettuto pitt a lungo prima di supporre
che gli Slavi fossero arrivati a tanto attraverso un adattamento della grande-famiglia patriar-
cale indoeuropea ai loro particolari costumi. Per immaginare che un « consortium » di fra-
telli indivisi abbia agito retroattivamente sulla piti antica cellula della famiglia patriarcale,
distruggendola, bisognerebbe supporre che la grande-famiglia stessa fosse nel mondo slavo
pit recente della famiglia ristretta, e non originaria della societa slava, cosa che in etd slava
non pare possibile. Del resto, I’analisi arrivera ad annullare anche questa supposizione,

Accanto, infatti, alla persona del padre o del capo maschile eletto della grande-famiglia
slava, si trova sempre un capo femminile, una « domaéica» o « domakina » in Serbocroazia
e in Bulgaria (da « dom », casa), una « chozjajka » o « bol'Sucha » in Russia (da « chozjain »,
economo, e «bol’Sak », capo). La « domaéica » o « bol'sucha » & di solito la moglie del capo
della casa e non occupa la sua posizione pet elezione. I pochi casi di elezione della « doma-
¢ica» in Serbocroazia® (in Russia mancano del tutto) sono interessanti perché provano
che la domacéica non ripete il suo potere dal domadin, ma rappresenta un potere femminile
autonomo. L’elezione avveniva infatti ad opera delle donne.

Solo da quattro o cinque localitd esplorate dal questionario del Bogisi¢ si ha notizia di una
soggezione della domadica al domaéin.® In questi casi si specifica che quando essa & la
moglie del domaéin, si trova nei suoi confronti nella dipendenza di moglie a marito, ma se
invece ¢ sua madre, allora & considerata « madre di tutta la zadruga » e si fa intermediaria
tra il capo e i familiari che la assistono ed eseguono i suoi ordini. ¥

Mentre il capo maschile presiede ai lavori maschili e dei campi, ai rapporti esterni della
grande-famiglia con altre grandi-famiglie e col « rod », il capo femminile domina sul lavoro
delle donne e sulla disciplina interna della casa. A Konavli (Ragusa) la domadica si regola nel
suo dominio in modo autonomo di fronte a tutti i membri della famiglia ed esercita pieni
poteri nell’ambito della casa, come fa il domaéin in quello dei campi. Nello Zagorje croato il
domatin governa la famiglia insieme alla moglie. Nella valle del Cetina si dice che, poiché
Pordine della casa dipende da lei, essa dispone di un potere pari a quello del capo maschile.
In Belorussia la si considera come un’aiutante del marito e la sfera dei lavori domestici le
appartiene per intero. ' E la chozjajka che custodisce il ricavato di tutte le vendite ed esegui-
sce i pagamenti in qualita di « rappresentante della comunitd familiare » (predstavitelnica
obs¢iny). I tribunali popolari difendono questi suoi privilegi. ® In Ucraina la chozjajka

nar. u Kragujevalkoj Jasenici w Sumadiji, SeZb, XXII, 1921, p, 116.

% Liber Statutorum civitatis Ragusii, VIII, 24, in Strohal G., op. cit., p. 451.

41 Bogifi¢ B., Zbornik, pp. 61-62,

4 Bogiti¢ B., Zbornik, p. 67.

9 Bogisi¢ B., Zbornik, p. 46.

S « Joj je sve u ruci kao i domadinu », Bogidié B., op. cit., p. 63. Cos{ & anche presso i mordvini Moksa dove
non & sottoposta al marito-capo, ma & pari a lui e viene obbedita come viene obbedito il capo (Majnov V1., Oéerk
jurid. byta Mordvy, ZGO OE, XIV, vyp. 1, 1885, p. 133).

5t Sendrik D, Z. i Dovnar-Zapolskij M, V., Raspredelenie naselenifa Verchnago Podneprov'ja u Belorussii,
« Rossija», a cura di Semenov V. P, T, IX, p. 149.

52 Dovnar-Zapol'skij M. V., Oéerki, EO, 1, 1897, XXXII, pp. 1oo-101.
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dispone « di un maggiore numero di prodotti che non il chozjain, come della farina di
segala, delle filacce della canapa, del miele e di quasi tutto ».® Nei canti nuziali ucraini
appartengono alla padrona la « komora », le chiavi, la mucca, i piselli, la farina; al padre «i
buoi nei campi » (voly na obory). La figlia chiama la fattoria « mam¢inyj dvor », fattoria
della mamma. In 15 distretti dell’'Ucraina, su 360 canti nuziali 217 sono rivolti alla madre,
67 ad ambedue i genitori e 76 al padre. I canti nuziali sono solo femminili. Non esistono in
Ucraina cori misti. *

Anche nella famiglia ristretta dei Kaszubi della Pomerania & la donna che «tiene la
borsa ».* Un proverbio polacco dice che «I'uomo & la testa della casa, e la donna il collo:
il collo gira la testa secondo il suo volere ».* Si pud trovare lo stesso concetto presso i
Mordvini: « Il marito parla, la donna pensa; la parola & del marito, il pensiero della donna ». ¥
Pit frequente & un altro proverbio polacco: « La padrona tiene tre angoli della casa, il
padrone il quarto ». ® Si dice che « il contadino non pud destreggiarsi da solo perché tiene un
angolo della casa, e la donna gli altri tre ».® Il proverbio @ molto diffuso in Serbocroazia,
per esempio: « Tri katunka (¢ose) od kuée stoju na Zeni, a Cetvrti na foviku », «tre angoli
della casa posano sulla moglie, e uno sul marito », ® oppure: « Zena dri tri ugla, a muskarac
etvrti », « la moglie tiene tre angoli della casa e il marito il quarto ».® Si dice anche senza
donna non c¢’& casa e che 'uomo & solo un ospite ® o che la casa non & fondata sulla terra
ma sulla donna. ¢

Secondo il Perrot « la moglie del patriarca, o un’altra donna attempata scelta da lui, &
quella che regola i terreni e distribuisce tra le altre cognate e cugine le varie funzioni
domestiche ».* Anche il Bogisi¢ rileva che «le donne hanno accesso e voce nel consiglio
di famiglia per quanto concerne i lavori dei campi ».*® E costume che il capo maschile non
si intrometta negli affari delle donne e nella sfera di dominio della domadica, ma egli non
pud venire a capo del compito di coltivare i campi senza il concorso delle braccia femminili
per il quale egli si trova non a comandare, ma a dipendere dalle disposizioni della domacica. *
In Belorussia la divisione del lavoro per sessi e la partecipazione femminile alle fatiche gene-
rali stabilita dal costume, confetisce alle donne, secondo il Dovnar-Zapol’skij, una sicura indi-
pendenza. ¥ Nella Djevdjelija il « domakijn » non & dispensato dal lavoro, anzi, deve darne
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I'esempio. La « domakijna » invece ne & esente e impartisce solo gli ordini.® In Serbia la
moglie (Zena) diviene anziana (baba) quando compie sessant’anni, ma le « babe » sono parti-
colarmente onorate (se osobito postuju),® « la suocera & piu rispettata del marito e le “babe”
pitt degli anziani».”™ Le «babe » sono il pit grande tesoro della zadruga (najvede blago), le
« vere colonne ». Ogni « baba » & membro di diritto della zadruga (punopravan zadrugar)
e spesso il suo parere ha la prevalenza. Nella Kolubara e nella Podgorina le donne entrano a
far parte dei « consigli di famiglia » a diciotto anni, come gli uomini, e sono loro che
introducono nel consiglio il figlio diciottenne chiedendo che il suo particolare diritto venga
riconosciuto. ” Nella « bol'Sucha » o « star$aja » si manifestano, a patrere del Kosven, resti
indubbi di matriarcato. Vi sono infatti, sfere di interessi familiari in cui la domaéica mostra
di disporre dei poteri di una matrona, ai quali gli etnografi attribuiscono una grande antichita,
come il potere sui figli e sui matrimoni.” In Belorussia le figlie le sono sottoposte fino
a 14-15 anni. ” In Grande-Russia & alla madre che spetta la parola decisiva sui matrimoni dei
figli e delle figlie. Il padre non dard la sua approvazione che dopo che la moglie avra
espresso il suo consenso.”™ I canti popolari serbo-croati, ucraini, belorussi e polacchi sono
pieni di richieste, di preghiere e di rimproveri di figli e figlic alla madre di dar loro moglie o
marito o di averli sposati contro volontd. Presso i Russi della Siberia orientale esiste una
parita di diritti tra donne e uomini che conduce di fatto al predominio delle donne. Le
donne impongono a figli e figlie matrimoni conformi agli interessi della famiglia. Il figlio
segue la volontd della madre, della zia o della sorella maggiore. Talora sono giusto le figlie
che si ribellano a questo andazzo,™ e meritatamente perché proprio il diritto matriarcale
riconosce alla nubile la libera scelta del marito.

In Bulgaria, a Ljeskovac e nei dintorni di Trnovo, & la domakina che sceglie la fidanzata
ai giovani e da il suo avviso sul matrimonio delle ragazze. Essa stabilisce anche quando
si deve battezzare un bambino e il nome che gli si deve dare (ona daje mnjenje kad i kakvim
imenom da se krste djeca). Accompagna le nuore in chiesa e in visita, accoglie gli ospiti
sedendo a tavola con loro, insegna i canti e le preghiere, distribuisce le elemosine ai poveri
e provvede al suffragio dei defunti.™ Sulla parte della donna slava nei riti domestici anche
pagani hanno richiamato D’attenzione etnografi eminenti.” Molte di queste funzioni sono
sostanziali e la domaéica le adempie come capo spirituale e religioso della famiglia. II
costume popolare russo fa obbligo ai figli di mostrare piu rispetto alla madre che al padre.
Anche il figlio sposato veniva punito dal « mir » se mancava a questo dovere.™

& Tanovi¢ St., Srpski narodnmi obilaji u Djevdjelijskoj kazi, SeZb, XL, 1927, p. 282.

8 Milosavlievié G. M., Srpski narodni obilaji iz sreza Omoljskog, SeZb, XIX, 1919, p. 289,

™ Grbié S. M., SeZb, XIV, 1900, pp. 303, 309.

7 Pavlovi€ Je., Kolubara i Podgorina, SeZb, VI, 1907, p. 504; Pavlovié Je., Antropogeografija Valjavske Tamnave,
SeZb, XVIII, 1912, p. 632.

7 Baumann H., Vaterrecht und Mutterrecht in Afrika, ZfE, LVIII, 1925, pp. 66, 71, 81, 87, 103.

3 Dovnar-Zapol'skij M., op. cif., pp. 149-151,

7 Smirnov A., Oferki semejnych otnoSenij po obyénomu pravu russkago naroda, Moskva, 1878.

5 Pag., Olerki sibirskoj fizmi, Zenskoe carstvo, in: Jakuskin E., Obyinoe pravo, 11, p. 229.

% Bogifi¢ B., Zbornik, p. 65.

7 Machdl ]., Slavic Mithology, Boston, III, 1918, p. 12; Trojanovi€ S., Vatra u obilajima i Zivotu srpsk.
naroda, SeZb, XLV, 1930, pp. 196, 198; Amaudoff M., Die bulgarischen Festbraucke, Leipzig, 1917, p. 12; Vinski
Zd., op. cit., p. 27; Moszyriski K., Kultura ludowa, 11, 1, p. 672.

% Dobrotvorskij 1., Krest'janskie obyéai v vostolnoj Casti Viadimirskoj gub., « Juriditeskij Vestnik », -7, 1888,
6-7, 1880, in Jakuskin, op. cit, 1I, p. 212.



La grande-famiglia 225

In mancanza del domakin & la moglie o la domakina che si mette in Bulgaria a capo della
famiglia. Essa lo rappresenta, e in tale qualitd tocca a lei pagare le imposte™ e impartire
ordini agli uomini.® In Russia questa sostituzione temporanea del capo maschile col capo
femminile pud divenire duratura se il capo maschile & malato, debole o dissoluto.® Pud
accadere che il tribunale respinga una richiesta di pagamento fatta al capo da parte di un
creditore perché la gestione familiare & retta dalla moglie, e non dal marito. * In assenza del
marito, la « bol'$ucha » ¢ capo plenipotenziario della grande-famiglia anche presso gli Zyrjani,
lo rappresenta al « mir » ed esegue i pagamenti.* Questa vicenda non & affatto rara in Bul-
garia. * Dove la domakina sostituisce il capo per lungo tempo (per dei mesi), compra e
vende nel frattempo cid che crede, senza alterare la proprietd e senza contrarre debiti. ® In
Bulgaria la cassiera della famiglia & la donna che passa denaro al marito quando egli ne ha
bisogno. Negli affari importanti il marito & tenuto a chiederle consiglio e deve tenere verso
di lei un contegno benevolo e decente.® A Popovo Polje non & raro che la domaéica sia
il vero capo della casa e che il domaéin sia tale solo di nome.* Dalle colonie militari di
Gradi§ e di Brod & giunta al Bogisi¢ una definizione delle funzioni della domadica che &
forse la pit vicina alla sua antica autoritd: « In assenza del domaéin & diritto della domadica
dare ordini di lavoro ai membri della famiglia e disporre cid che si deve vendere e comperare,
e quando il domaéin & in casa, essa da a lui le indicazioni ed egli le comunica agli altri fami-
liari ». ® Presente o assente il domaéin, gli ordini partono dalla domadica, ma essa non li
impartisce direttamente agli uomini che in caso di necessitd. E costume slavo molto diffuso che
quando una donna si trovi per qualche evento, o anche per elezione, a capo della gestione
familiare, essa prenda come aiutante il marito, ma & lei che impartisce gli ordini. ¥ A Bukovica
la domacdica che rimane vedova prende di solito come marito un servitore della casa (najmenik).
Un tale marito non sard mai un vero domadin e la domacica governera praticamente da sola
la famiglia. ® Allo stesso modo, se alla morte del marito, la moglie rimane con figli minori,
dirigera la famiglia finché uno dei figli sard diventato maggiore, e allora madre e figlio gover-
neranno « insieme » la casa.” In questi casi, il figlio maggiore & assistito dalla madre e ha il
dovere di chiedere e di ascoltare i suoi consigli. # In Cechia, se anche alla morte del padre vi &
un figlio maggiorenne, la madre vedova conserva pieni poteri di padrona di casa, « finché puo
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e vuole ». * In Russia il nuovo bol'Sak & tenuto ad ascoltare i consigli della madre vedova.™
In Ucraina la vedova conserva una specie di tutela sulla famiglia. ® In Belorussia la succes-
sione nella direzione di un figlio adulto non priva la madre dei suoi poteri sulla famiglia. %

Una volta immessa nelle funzioni di capo femminile della famiglia, la bol’Sucha o domaéica
non ne decade pili. Nel governatorato di Arcangelo alla morte del capo maschile, essa
rimane al suo posto e influisce sul nuovo capo.” Anche presso gli Slavi meridionali avviene
di frequente che alla morte del capo maschile la domaéica conservi la direzione della fami-
glia. ® Anche quando in Russia la direzione passa dal padre a un figlio sposato, la madre
conserva « la sorveglianza generale » (glavanyi nadzor) sull’ordine domestico e sulla gestione
familiare. ” La vedova del capo, « se lo desidera, conserva fino alla morte la direzione della
famiglia ». ' Il Majnov fa sulla grande-famiglia mordvina un’osservazione che gli etnografi
slavi avrebbero potuto agevolmente fare anche sulla grande-famiglia slava: la bol'’ucha
mordvina non & mai eletta, né mai deposta.'™ Talora il mutamento del capo maschile
comporta una sostituzione anche nella direzione femminile. Ma la tendenza della bol'$ucha a
rimanere al suo posto & evidente, particolarmente in Russia. Mentre, quindi, il capo maschile
decade con l'avanzare dell’eta dal suo potere anche se, come padre, & il capo naturale della
famiglia, il potere della donna & stabile, in ogni caso pitu stabile di quello maschile, e assicura la
continuitd della grande-famiglia.

Ma alla morte del capo maschile cid che si verifica nel modo piti frequente e piti regolare
in tutto il mondo slavo, baltico e finnico & la successione della vedova ai poteri del capo
defunto, in modo che essa assume definitivamente anche la direzione della parte maschile
della famiglia rimanendo unico capo di casa. Mai invece avviene che, alla morte di una
domaéica, il capo maschile assuma anche la gestione femminile della famiglia o se ne
ingerisca.

.La vedova che si mette »!la direzione unica della famiglia chiedera, & vero, l'assistenza di
un uomo per rappresentarla nelle relazioni esterne, ma non sempre ricorrera a un tale aiuto
e, in ogni caso, avra cura che il potere non esca dalle sue mani. Il nuovo bol'$ak invece
insedia la propria moglie o un’altra donna della casa al posto della bol'Sucha, o lascera al suo
posto la vedova del capo defunto, limitando sempre la sua direzione alla parte maschile
della famiglia. Solo la donna & idonea ad essere capo unico della grande-famiglia, per cui si pud
dire che possono esistere grandi-famiglie serbo-croate, bulgare, ucraine, belorusse e grandi-russe
senza un domaéin, ma non esisterd mai e in nessun luogo una grande-famiglia slava senza
domaéica. Un proverbio russo dice: « Chozjajkoj dom vedetsja; bez chozjaina dvor pladet,
a bez chozjajki, izba », « la chozjajka conduce la casa; senza chozjain piange la fattoria, senza
chozjajka, piange la izba ».'®
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In Bulgaria alla morte del capo, la vedova si trova eo ipso alla direzione della famiglia.
Solo se la madre & premorta i poteri passano al figlio piti anziano. ' Nella Slavia meridionale
non & raro che, alla morte del domadéin, la domacica erediti anche la di lui parte di potere e
divenga domadica e domaéin.'™ In Montenegro, presso i Kuci, la vedova succede al capo,
assistita dai fratelli o da un parente, anche se non & stata domaéica lui vivente, '™ In Russia,
nella regione di Stavropol, il potere passa di diritto dal padre alla di lui vedova, poi al figlio
maggiore e, eventualmente, alla di lui moglie.'™ Nel governatorato di NiZnij-Novgorod alla
morte del capo il potere di dirigere la famiglia (vlas?’ upravlenija sem’ej) toccava alla di lui
vedova. In Podolia la vedova aveva solo un potere di ordinamento (rasporjadite'naja vlast'),
ma presso i Cosacchi del Don bisognava che ambedue i genitori fossero deceduti perché il
figlio potesse mettersi alla direzione della casa.'" Il Belaev rileva che questa successione fem-
minile era prevista dalla Russkaja Pravda quando non vi erano figli maggiori, e la madre
consetvava il suo potere anche alla maggiore eta dei figli.'"® Nel governatorato di Penza la
vedova succede al marito nell’esercizio dei pieni poteri. ™ Lo stesso avviene nel governatorato
di Novgorod. " L’anonimo autore di queste « Zametki » dice che allora la bol’$ucha diviene
« naibol’$aja » (la pitr grande) e i figli cadono sotto la di lei tutela. "

Questo avvicendamento di poteri, da maschile a femminile, avviene per lo pil nella famiglia
ristretta (non sempre gli etnografi hanno cura di specificare il genere di famiglia in cui esso si
verifica), ma sia in Belorussia che in Grande-Russia e in Serbocroazia tale successione &
frequente e quasi abituale anche nelle grandi-famiglie quando la vedova abbia dimostrato di
possedere le qualita necessarie alla direzione durante Iinterregno dalla morte del marito
all’elezione del figlio. Secondo lo Sendrik e il Dovnar-Zapol'skij questa successione « non &
considerata regolare » (ne $litaetsja pravilom), ma che essa avvenga, dipende dalle circo-
stanze. " Che si tratti invece di una successione normale e prevista dal diritto consuetudi-
nario risulta dalla raccolta e dal confronto dei materiali. Nel governatorato di Vladimir, per
esempio, il potere del capo pud passare talora al maggiore dei figli, omettendo la madre, ma
solo se la madre sia malata o debole di carattere. In genere i familiari si succedono alla dire-
zione nel seguente ordine: prima il nonno, poi il padre, poi la madre e infine il figlio
maggiore. Alla morte del padre il potere passa « integralmente » (vsecelo) alla moglie se la
famiglia & formata dai genitori e dai figli. Quando col defunto capo si trovano a convivere
pia fratelli, il potere, anziché alla moglie, passa « non di raro» (ne redko) a uno dei di lui
fratelli,"™ Pit frequente era dunque il trapasso dei poteri alla vedova. Nel PoSechon’e la
vedova rimaneva padrona « assoluta » della casa anche se vi erano figli sposati."* «La
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vecchia madre & padrona di casa con pieni poteri » anche nella grande-famiglia slovacca. '’
Nel XVII secolo questa successione si verificava anche nelle funzioni pubbliche: certa Maria
Firlejowa, vedova di uno « starosta » o capo del villaggio, conservd fermamente nelle sue
mani lo « starostwo » per tutta la vita."

La vicenda della successione della vedova alla direzione della casa avveniva anche in
Lituania: « la vedova tiene saldamente il timone... resta a capo della sua famiglia fino alla
morte, a meno che non vi rinunci a favore di qualcuno dei figli », " e presso i Mordvini dove
al capo-famiglia defunto succedeva la vedova che esercitava il potere con la pienezza di un
capo maschile, impartendo ordini di lavoro agli uomini. "

Il potere del capo maschile non ha nella grande-famiglia slava la continuita e la stabilita di
quello femminile. In caso di carenza momentanea della direzione maschile non sara un fratello
anziano o un figlio del capo assente a sostituirlo, ma vi subentrera il capo femminile. Questo
capo femminile ricevera sovente e in forme regolari I'intero potere alla morte del capo maschile.
La domadica si presenta come il vero, antico e unico capo della grande-famiglia. Solo
partendo da questa situazione si spiega la presenza di due capi, uno maschile e uno femmi-
nile, duplicitd che non si verifica mai dove il capo maschile esercita un potere paterno o di
natura paterna. Sebbene, dunque, rappresentata dagli uomini, I’autorita sembra risiedere nelle
donne le quali hanno 'aria di averla delegata temporaneamente agli uomini, pronte a ripren-
derla e ad esercitarla da sole non appena gli uomini la lascino vacante. E anche durante
’esercizio maschile, il capo femminile si riserva un potere moderatore nella famiglia, apparen-
temente secondario, in realta essenziale.

Sia presso gli Slavi meridionali che gli Slavi orientali, la donna, che si mette a capo della
famiglia, per elezione o per successione, si associa un uomo nell’esercizio del potere, Anche
se in tempi recenti il domaéin si presenta come il vero capo della famiglia e la domaéica
solo come una sua aiutante, ci si deve chiedere se, in origine, le parti non erano invertite.
Questa ipotesi pare necessaria per spiegare I'idoneitd esclusiva della donna ad assumere,
insieme al proprio, anche il potere maschile.

Che in Russia il capo maschile della grande-famiglia governasse come delegato della madre
& provato dalla voce « matik » (da « mat’ », come « semik » da « sem’ ») per indicare « il
pit anziano che dirige la casa ». Per il Dal’ « matik » & lo «starsij » (il pit anziano) il
« konovod » o capo di un convoglio, lo « za€ini¢ik », o guida. Si dice « byt na matkach »
o « na mamkach » quando si & a capo di un gioco. In certi distretti del governatorato di
Kostroma e della Polonia « matka » & chi dirige la danza, il corifeo. " La situazione rivelata
dalla voce russa « matik » doveva essere la medesima presso tutti gli Slavi poiché identica &
la figura della domaéica e dappertutto si constata 'assenza frequente di un capo maschile e
la presenza immancabile di un capo femminile. La donna, che tiene tre angoli della casa, va ad
occupare anche il quarto se il « matik » lo lascia vacante.

15 GaSparikovd V., Prispevok k bistoriografii Stédia patriarchilnej vel'korodiny na Slovemsku, « Nérodopisny
Sbornik », XI, 1952, p. 71.
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tonguiennes, « Anthropos», XIV-XV, 1919-1920, p. 135).
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Un capo maschile accanto a quello femminile & sempre esistito, anche quando la donna
aveva la direzione effettiva della famiglia, cid che non significa affatto che la direzione della
grande-famiglia slava fosse maschile o patriarcale.

Nel diritto ario, romano e occidentale la donna gode nell'ambito domestico di una grande
dignita, ma il suo potere non esce di un palmo fuori della soglia di casa, e dentro la casa
stessa, la donna & soggetta alla tutela del marito che, all’atto del matrimonio, si & sostituito
al di lei padre nell’esercizio della « manus », prendendo la moglie sotto la sua protezione
« filiae loco ». 11 diritto romano considera la madre non come congiunta, ma come « cognata »
dei propri figli. Unico genitore & il padre, non altrimenti che se la moglie fosse una concubina.
La donna @& inabile a esercitare tutela (tutela virile officium est). In caso di vedovanza cadra
lei stessa sotto la tutela del figlio maggiore o di un congiunto del marito. La donna & sempre
oggetto, non soggetto di diritto.

Chi volesse derivare la figura della domaéica dal diritto indoeuropeo troverebbe tutte le
vie precluse dai piu alti ostacoli eretti dall’'uvomo a difesa della paterniti. E a un altro
tipo di societa e di famiglia che & necessario rivolgersi per comprendere 'autorita e Pinva-
denza della domaéica nella famiglia slava. In etd prearia questo tipo di societa & esistito
anche in Europa. I resti di matriarcato che noi troviamo oggi in lontane regioni di altri conti-
nenti sono sopravvivenze di uno stato di cose un tempo molto pitt diffuso che ai nostri giorni.

E facile, per esempio, trovare delle domadice in Micronesia. Nelle Caroline centrali,
dove esiste grande-famiglia con nozze matrilocali, gli uomini conviventi nella casa delle donne,
non fanno parte del « lineage » delle mogli. Un capo maschile del gruppo uxorio amministra
le terre del « lineage » e assegna i lavori agli uomini, mentre un capo femminile dirige i
lavori femminili; ma il capo femminile ha una parola importante da dire anche negli affari
generali del « lineage ». Sull’autoritd del capo maschile le notizie non sono concordi: alcuni
ricercatori la ritengono grande, altri credono che in origine fosse senza significato e si sia
accresciuta negli ultimi tempi. Il fatto & che, se un « lineage » & minacciato di estinzione,
si ammettono nozze patrilocali (come si ammettono nozze matrilocali presso gli Slavi nel caso
che un « rod » incorra nel medesimo pericolo), e in questa sede, il potere del capo maschile
acquista particolare rilievo. ® Gli Hopi del Nuovo Messico hanno nozze matrilocali e gran-
de-famiglia materna con un capo maschile e uno femminile. La parte maggiore dei terreni
coltivati sono proprieta collettiva maschile, ma gli orti sono esclusivamente femminili e passano
in successione dalle madri alle figlie. Le nozze patrilocali sono tollerate, ma disprezzate. ™

Gli TIrochesi presentano una situazione diversa. Da loro esiste ugualmente grande-famiglia
a discendenza matrilineare, come presso i Micronesiani dell’isola di Mortlock, ma le nozze sono
dislocali e i mariti non abitano nella casa delle mogli. La duplicita del potere prendera di
conseguenza aspetti diversi: a capo della grande-famiglia (obwachira), formata dalle donne, dai
suoi fratelli, sorelle, figli e nipoti, si trova una donna la quale sceglie come aiutante il migliore
guerriero del gruppo. A capo del clan, ciodé di pit « obwachira», sard di nuovo una donna
(detta « yo yani » nel dialetto degli Oneida), ma essa avra accanto a sé come capo maschile
il proprio marito (detto « ho yani»).” Gli Europei che nel XVIII secolo vennero a pili
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stretto contatto con gli Irochesi non trattavano che con dei capi maschili, senza sospettare
I'esistenza alle loro spalle dei capi femminili, Padre Lafitau osservd a lungo i loro costumi
e si accorse dell’intrinseca debolezza del potere degli uomini: « Il semble qu'ils ne soient
12 — dice egli dei capi maschili — que pour représenter les femmes et pour aider les femmes
dans les choses, ol la bienséance ne permet pas qu’elles paroissent et qu’elles agissent... Le soin
des affaires n’est entre leurs mains (degli uomini) que par voye de procuration ». '*

Dove le nozze sono matrilocali e il potere & femminile, il capo maschile sara raramente il
marito (che in forza della matrilinearita continua ad appartenere al gruppo della propria
madre), ma un prossimo parente della moglie, di solito uno zio materno o un fratello. Questo
capo maschile potra facilmente mutare ed essere sostituito, la continuitd del potere essendo
assicurata dalla donna. Le nozze matrilocali sono infatti monogame, ma se la donna ha
un solo marito, essa dispone di piti parenti maschili per farsi rappresentare. Questa situazione
spiega la durata temporanea e la revocabilita del potere maschile. Anche dove la donna & di
fatto il capo « naturale » della famiglia, & raro che essa ne eserciti direttamente le funzioni,
eccetto che sulle donne, e non lo fa mai per tutte. E un membro maschile della sua famiglia
che rappresenta la sua autoritd, Talora, nota padre Lafitau, la semplice designazione delle
donne basta a costituirlo capo. Ma dove si fa sentire 'influenza dei membri maschili (come
presso gli Irochesi) si viene a un simulacro di elezione.

Nessun privilegio distingue i parenti maschili della donna. Tutti sono eguali di fronte a
lei. Se la direzione (o per meglio dire la rappresentanza della direzione) tocca sovente a un
parente anziano (a uno zio materno o al maggiore dei fratelli) questo avviene perché l’eta si
accompagna spesso a esperienza e avvedutezza, ma non si tratta gid del genere di anzianita che
separa, per esempio, il padre dal figlio e che forma in altre culture un diritto precostituito
del primo sul secondo. Se piti prudente e pilt avveduto si dimostrerd un membro piti giovane,
tocchera a lui dirigere la famiglia.

La grande-famiglia matriarcale degli Haoshan di Formosa, con grande-casa e celle sepa-
rate per gli sposi, & presieduta dalla donna pit anziana che si vale del proprio fratello pilt
anziano per i rapporti esterni, '™ Nell'isola di Palau, dove regna un matriarcalismo estremo,
tutte le donne sono soggette all’autoritd di una « madre di casa » o « indoea ». ' In certe isole
dell’arcipelago delle Palau il capo femminile della famiglia o clan materno & la « m’as » che
si trova alla testa di una parentela o di una parte di essa. La « m’as » non pud dimettersi,
né venire deposta dalla sua carica che passa alle sorelle o alle figlie delle sorelle. Un
uomo & rispettato per il suo potere, ma la « m’as » deve il suo prestigio allo spirito che
incarna. La « m’as » divide col capo del clan la responsabilitd delle sorti del gruppo e sono
rari i capi che oserebbero intraprendere qualche cosa senza averla consultata. ™ Analoga a
quella degli Haoshan di Formosa & la situazione dei Menangkabau di Sumatra, sebbene presso
di loro le nozze siano dislocali, come presso gli Irochesi: il capo del «suku» (letteralm.
un quarto) & chiamato « mamak », cio# zio materno (v. il russo « matik »), ma ha solo il
compito di mettere a esecuzione le decisioni di un consiglio presieduto da una donna anziana.

'8 Lafitau P., Moeurs des sauvages ameviquains comparées aux moeurs des premiers temps, Paris, 11, 1724,
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Il « mamak » non & che l'aiutante della sorella.'™ Presso i Melanesiani dell’arcipelago di
Bismarck, con classi matrimoniali, la parentela & matrilineare, ma a capo della famiglia non
si trova una donna, ma una donna con un fratello che amministra i beni e tutela gli interessi
della sorella. ™ Alle isole Trobriand le nozze sono patrilocali e I'nomo & il padrone della
casa, ma la donna & il capo legale della famiglia. E la donna che continua il lignaggio, e
'uomo la rappresenta. " Lo zio materno (vofa) che presiede nel Sudan la grande-famiglia degli
Ascianti & eletto da un consiglio e investito del potere da una matrona. ™ Nella grande-fa-
miglia dei bantu Baule il capo pud essere sia un uomo che una donna, a seconda del rango
della famiglia di provenienza dei coniugi e della residenza delle nozze. Dove il capo &
maschile, la vedova eredita una autorita pari a quella del defunto marito. ™

Piu difficile & giudicare delle situazioni in cui non solo le nozze sono patrilocali, ma
la filiazione & divenuta paterna., Pud avvenire che nonostante questo secondo mutamento (le
nozze patrilocali erano tollerate anche in societa prettamente matriarcali) la famiglia conservi
resti notevoli della pit antica struttura matriarcale. Il potere maschile sara pil forte, e appa-
rentemente anche molto forte, ma sempre elettivo, controllato e associato a un potere femmi-
nile pitt o meno influente. Un’altra conservazione della precedente grande-famiglia matriarcale
potra essere la cella separata degli sposi, se questa separazione preesisteva al mutamento
della filiazione. E il caso della grande-famiglia georgiana dove sussiste gruppo maschile
e gruppo femminile, con capi distinti di cui il maschile cura i rapporti esterni e il femminile
l'ordine della casa. Presso i Georgiani ambedue i capi sono elettivi (vengono eletti da tutti i
membri della famiglia, senza distinzione di sesso) e possono venire deposti. Gli sposi allog-
giano in celle separate.

La situazione degli Slavi & pit chiara di quella dei Georgiani. Gli Slavi conservano le
medesime sopravvivenze matriarcali dei Georgiani (comprese le celle degli sposi), ma presso di
loro, alla duplicita del potere maschile e femminile, si aggiunge la non elettivitd e la perma-
nenza del capo femminile e la concentrazione dei due poteri nelle mani della vedova.

Secorido Heine-Geldern grande-famiglia con celle separate degli sposi si forma soprattutto
(natiirlich, ist dies vor allem der Fall...) dove le figlie coi loro mariti, oppure i mariti con le
loro mogli, abitano nella casa dei genitori.'™ E certo che teoricamente ambedue le eventua-
lita sono possibili per l'esistenza di una tale grande-famiglia (sebbene forse non per le sue
prime origini), sia quella delle nozze matrilocali che quella delle nozze patrilocali. Ma dove
in seno a una tale grande-famiglia esiste un potere femminile e dove si producono nello
stesso tempo (ancora ai nostri giorni) nozze matrilocali frequenti, & per la prima di queste
eventualita che conviene pronunciarsi,

La grande-famiglia slava non pud essersi formata che in un quadro di matriarcato, con
I'ingresso dei generi nelle famiglie delle mogli.
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Capitolo secondo

LE NOZZE MATRILOCALI

In una Description de I'Ucraine del XVII secolo di Levasseur de Beauplan, ristampata dal
Galitzine nel 1861, si racconta che in Ucraina, « contre I'ordinoire et 'usage de toutes les
nations, on y voit les filles faire I'amour aux jeunes hommes qui leur plaisent... Elles ne
manquent gueére leur coup et sont plus assurées d’y réussir que ne feroient les hommes ».
Infatti, se il prescelto respinge I'offerta, la ragazza ha modo di imporla andandosi ad installare
a casa sua in un momento in cui sia adunata tutta la famiglia e dichiarando di non uscirne
senza averlo sposato. Col passare dei giorni e delle settimane, temendo il rancore della
parentela della ragazza e anche la disapprovazione e la punizione della chiesa se cacciano
Iintrusa, i genitori cominciano a persuadere il figlio a voler considerare la ragazza « comme
celle qui doit étre un jour maistresse de ses volontés » e a sposarla. !

A Stara Zagora, in Bulgaria, se un giovane compromette una ragazza, il padre la accom-
pagna nell’aia del seduttore. La ragazza entra in casa, bacia le mani ai presenti e si mette
subito a impastare il pane. Se i familiari mangiano quel pane, significa che essi accettano la
sedotta come nuora. Se non lo fanno, pagano un’ammenda il cui ammontare & stabilito
dal pope.?

Sarebbe « tout a fait inexact », secondo il Caraman, intendere il passo del Beauplan come
una prova che esistesse in Ucraina nel XVII secolo un’usanza che permetteva alle ragazze di
chiedere in matrimonio un giovane, come se fossero loro che lo scegliessero. La ragazza che
in Ucraina impone le nozze era, come in Bulgaria, una sedotta. Tuttavia la lunga opera di
persuasione che i genitori sono costretti a fare sul figlio perché accetti le nozze sembra
escludere che egli abbia dato con la sua condotta dei diritti alla ragazza, e d’altra parte il
Bogisi¢ e il Volkov rilevano che in Bulgaria, anche se dopo la prima notte & provato che la
ragazza non era illibata, non pud essere cacciata. * Vi sono localitd in Dalmazia dove le ragazze
fuggono in casa dei giovani anche cinque o sei volte prima di sposarsi. Se una tale fuggitiva

1 A Description of Ukraine, containing several Provinces of the Kingdom of Poland, lying between Confines
of Muscovy and the Borders of Transylvania, together with theirs Customs, Manner of Life and how they manage
their Wars. Written in French by Sieur De Beauplan, printed for Henry Lintot and John Osborn, at the Golden-
ball in Peternoster Rew, - sl., con datazione manoscritta d'antiquariato 1732. Testo del Beauplan in: Volkov Th.,
Rites et usages nuptiaux en Ukraine, « L'Anthropologie », I, 1891; pp. 170-171; Scherer J. B., Annales de la Petite
Russie, Paris, 1788, 1, pp. 96-97; Piprek Jo., Slavische Brautwerbungs-und Hochzeitsgebraiiche, Wien, 1914, pp. 23-
24; Caraman P., Une ancienne coutume de mariage, « Lud slowiafiski », 111, 1934, pp. 47-48.

2 Barbar L., Gewobnbeitsrechtliches aus Bulgarien, ZtvWR, XXIX, 1913, p. 131 e XXXII, 1915, pp. 20-21.

3 Bogili¢ B., Zkornik, p. 193. Volkov F., Svadebnye obrjady v Bolgarii, EO, 4, 1895, XXVII, p. 17. Un
« intrusion Marriage » del medesimo genere & praticato dalle nubili Santal nel Bengala, v, Chattopadhyay K. P.,
Santal Marriage rules, old and new, IV Congrés intern. d. sciences anthropol. et ethnologiques, Resumés des Com-
munic., Vienne, 1952, p. 10.

E. Gagparini, Il mafriarcato slavo. Antropologia culturale dei Protosiavi, 11, ISBN 978-88-8453-757-7 (online),
ISBN 978-88-8453-734-8 (print), © 2010 Firenze University Press
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viene gradita, non la si interroga sul suo passato, purché sia bella e laboriosa. * Seduzione e
illibatezza non sono dunque motivi determinanti del costume, e nessuna fonte parla di
gravidanza.

L’iniziativa nuziale della nubile non ¢ affatto cosa inaudita, ma anzi procedimento normale
di matrimonio nelle societd matriarcali.® Il pitt antico documento dell’esistenza di un tale
costume presso gli Slavi risale, per la fede che merita, a Cosma da Praga: « Non eas viri, sed
ipsaemet si viros quos et quando voluerunt, accipiebant ».°

Oltre un secolo fa un etnografo russo, il Tered¢enko, si sforzava di presentare un quadro
dei costumi nuziali della sua nazione che fosse valido per la maggior parte del territorio
grande-russo. Non esistono in Russia nozze senza mediatori (fidanzarsi da sé sarebbe vergogna,
secondo un proverbio dello Slovar’ del Dal’), ma quando il mediatore di nozze era femminile
la donna partiva di solito (obyknovenno) dalla casa della ragazza e si presentava con un
inchino alla casa del giovane dicendo di venire da lontano, da un luogo che non era il suo luogo
natale (la mediatrice & sempre una maritata), da parte dei genitori di una bella ragazza che,
senza marito, si disseccava come erba al sole. I genitori del giovane conoscevano il motivo di
quella visita, ma quando la mediatrice chiedeva all’interessato se era disposto a confortare
la ragazza e a darle la sua parola, il giovane arrossiva e non rispondeva. Allora la madre si
rivolgeva al figlio: « Figlio mio, figlio caro — gli diceva, — non per nulla ti sei pettinato i
tuoi riccioli neri davanti allo specchio e lavato con acqua di fonte. Li pettinera un giorno
quella bella ragazza? Sei tu che devi rispondere ». E il figlio rispondeva che, se avesse
avuto la benedizione di Dio e dei genitori, avtebbe sposato la ragazza,

Ma a questo punto prendeva fine la fase di iniziativa nuziale della famiglia della ragazza,
e il resto del procedimento diveniva normale e maschile: i genitori del giovane mandavano
un mediatore di nozze a casa della ragazza (questa volta un uomo, uno « svat ») per pren-
dere accordi in vista dello sposalizio. Inversioni di questo genere si produrranno pit volte
nel corso delle nozze, come se due modi, uno antico e matrilocale e altro nuovo e patrilo-
cale, si alternassero intrecciandosi.’

L’innesco nuziale femminile descritto dal Tere$¢enko era una tradizione in Russia, « In
passato (v preZnee vremja) — rileva lo Jakuskin — la proposta di nozze partiva dalla ragazza, e
solo pili tardi prese corpo l'idea che predisporre matrimoni non fosse cosa da ragazze ».*

Nella regione dinarico-adriatica, a Benkovacko Selo, presso Zara (serbi ortodossi), « quando
la ragazza cresce, i genitori le scelgono uno sposo per il matrimonio. Il di lei padre e fratello
si recano allora nella casa del giovane prescelto per farne la conoscenza, e in capo a otto
giorni partono dalla casa di lui i postulanti alla mano della ragazza ».° Questa « iniziativa
nuziale da parte dei genitori della ragazza ha molti esempi in Croazia, ed ¢ tipica, per esempio,

4 Ardalié V1., Obiteli u Bukovici, Dalmacija, ZbNz, XI, 1906, p. 180.

S India Posteriore orientale, Radé, Tsham, Menangkabau, Sarawak, Borneo, isole Eetar dell'arcipelago malese,
Nuova Irlanda, Selish del Thompson River, Lillroer, sparsamente in tutta I'Indomelanesia, Pueblo, Arowaki e Bo-
roro (Schmidt W., Das Mutterrecht, Wien-Madling, 1955, p. 185 ss.; Heine-Geldern R., Sédostasien, in Buschan G-,
Hlustr. Vilkerkunde, Stuttgart, 1923, 11, pp. 894-899; Thurnwald R., Heirat, in Ebert, Reallex., V, pp. 257-260,
268 Ploss H. und Bartels M., Das Weib in der Natur-und Volkerkunde, Leipzig. 1908, p. 370.

& Cosmae Pragensis Chronica Boemorum, MGH. S8, IX, Hannover 1851, p. 38.

7 Tereitenko A., Byt russkago naroda, SPb, 1848, pp. 117-119,

8 Jakuskin E., Obyénoe pravo, 11, Jaroslavl, 1896, p. 133.

? Gavazzi M., Prilog jadransko-dinarskom kulturnom profilu zadarskogo podruéia, « Zbornik Instituta za hist.
nauku u Zadru », Zadar, 1958, p. 217, nota 23,
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della Podravina e del Pokuplje ».™ Come in Russia, anche in Croazia, avvenuta lapertura
femminile del procedimento nuziale, il seguito ha uno sviluppo maschile.

La richiesta femminile di nozze era un caso « non raro » nel governatorato di Niznij-
Novgorod. ™ Tra i Bulgari emigrati in Russia una ragazza mandava talora a un giovane un’amica,
una zia, un fratello, per dirgli: la tale dei tali desidera averti per marito. La risposta era
tenuta segreta. > Nella stessa Bulgaria, a Lozengrad, la ragazza invia una donna anziana (I’etno-
grafo la chiama una « vicina ») a fare una proposta di matrimonio al giovane prescelto. Se
il giovane accetta, & il padre di lui che prende in mano le trattative di matrimonio. Lo stesso
procedimento aveva luogo nei dintorni di Kazal-Agaé e di Gjubdiler. A Sinaplje e a Burgundzje
¢ normale che le nubili si scelgano lo sposo invitandolo a chiedere la loro mano.

In Bosnia, a Maglaj, la ragazza innamorata mandava una mela all’oggetto dei suoi affetti. *
Anche presso i Serbi dell’Albania meridionale le nubili usavano gettare mele di invito ai
passanti o invitare i giovani a divenire loro mariti. ¥ Nella regione della Rama, in Bosnia,
sono le ragazze che hanno « la parte attiva » negli amoreggiamenti, che ammiccano ai giovani
durante la danza per esprimere il desiderio di intrattenersi con loro e fanno al prescelto un
dono di ingaggio all'insaputa dei genitori.” A Samobor la ragazza ¢ la prima ad aprire il
suo animo e ad esprimere i suoi sentimenti.” L’Erdeljanovié¢ si meravigliava che i Montene-
grini, da lui reputati spiccatamente patriarcali, dicessero di una sposa non che « era andata a
marito », ma che « aveva preso a marito » il tal dei tali (uzela je toga i toga), come se la
ragazza avesse condotto il marito in casa propria («uzeti muZa », ducere virum, Vuk, Lex.).
Gli appariva anche strano che la medesima locuzione fosse usata in Serbia. '™ Si pud ritrovarla
in canti popolari grandi-russi: « Vzjala by tebja, vzjala by tebja zamu¥... » « ti prenderei, ti
prenderei per marito... ». ” In Russia il verbo « svatat’», fidanzarsi, si usa per lo piu nel
senso di chiedere la mano di una ragazza, ma significa nel tempo stesso « chiedere in moglie »
(prosit’ kogo nibud’ v Zeny) e « proporre un fidanzato » (predlagat’ ¥enicha). L’atto conclu-
sivo del contratto di fidanzamento consiste nel bere 1’acquavite offerta dal proponente, ma si
dice altrettanto bene « bere il fidanzato » (propit’ Zenicha). Per esempio: « Ieri Stepka ha
bevuto la ragazza e Va¥’ka il figlio » (Véera Stepka propil devku, a Va$’ka syna). Quando
nel governatorato di Mogilev si vuole prendere il genero in casa, cioé « fidanzare un marito
per la figlia » (vysvatat' dlja doceri Zenicha), si deve « svatat’ » il giovane allo stesso modo
in cui si fidanza una ragazza (kak svatajut nevestu dlja syna) e talora gli approcci di matrimo-
nio partono dalla famiglia della ragazza.®

Dopo il ratto non esiste piti forte esempio di iniziativa nuziale maschile di quello dei
cosiddetti mercati di ragazze. Dove vi & un’unica stagione nuziale nell’annata e i matrimoni

10 Lettera del prof. M. Gavazzi dell'r1-4-1959.

Il Terefenko A., op. cit., 11, p. 262.

12 Muzyéenko A., Byt Bolgar-poselencev Feodosijskago uezda, EO, XLIII, 4, 1899, p. s1.

13 Barbar L., op. cit.,, ZEvWR, 1914, pp. 230, 231, 257, 260, 261, 271, 274, 279, 283, 370-371.

1 Lilek E., Vermiablungsbrauche in Bosnien und der Herzegovina, WMaBH, VII, 1000, pp. 316-317.

15 Mazon A., Documents, contes et chansons slaves de I’Albanie du sud, Paris, 1936, pp. 201-209.

16 Filipovié¢ M, S., Razli¢ita etnoloika gradja iz Rame, « Bilten Inst. za prou¢. folklora», Sarajevo, II, 1953,
p. 143.
17 Lang A., Samobor, ZbNz, XVIII, 1913, p. 101.
8 Erdeljanovi¢ Jo., Kuéi pleme u Crnoj Gori, SeZb, VIII, 4, 1907, p. 279.

19 Batalin A., Castuiki krest'jan s. Vasilevskago, Tverskogo u., « Zivst, », XV, 1906, p. 144.

2 Smirnov A., Oferki semejnych otnofenij po obylnomu pravu russkage naroda, Moskva, 1878, pp. 170,
225, 228,
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sono collettivi, le ragazze si schierano in fila per delle giornate intere esponendosi alla scelta
degli aspiranti alle nozze.* Nel timore di vedersi a loro volta respinti, i giovani si preoc-
cupano di apparire benestanti e si presentano spesso con vesti e equipaggi presi in prestito
per loccasione. # In Belorussia la ragazza in fila con le compagne getta il fazzoletto al
giovane piacente che le passa davanti, prendendo cosi I'iniziativa della scelta. Se I'atto viene
gradito, il giovane afferra la cocca e, tenendosi per le due estremiti del fazzoletto, i due si riti-
rano in luogo appartato, ®

Nel gioco degli indovinelli & di solito la nubile che propone il quesito mettendo in palio
una ricompensa amorosa o addirittura se stessa. E un motivo di fiaba diffuso in tutta 'Europa.
Ma in Russia, in Belorussia e in Polonia il gioco si svolge il pit delle volte a parti inver-
tite: & il giovane che pone l'indovinello alla ragazza con I'avvertimento che non la sposera
se non sapra risolverlo.

Nelle citta ’uso di inviare una mediatrice di matrimonio (svacha) aveva cominciato ad
andare in disuso fin dal XVI secolo, ma allora era il padre stesso della ragazza che si rivolgeva
a un giovane chiedendogli se era disposto a divenire suo genero.® Ancora oggi si trovano
padri che avvicinano i giovani e fanno loro I'elogio delle figlie per indurli a sposarle.® In
Polonia offrono loro da bere, dicendo: « A te, genero! Sarai mio genero? ».¥ In Russia
avviene che un mediatore di professione si prenda il gusto di combinare un matrimonio di
propria iniziativa e a scopo di lucro. Egli prendera allora le parti di una ragazza andando a
offrirne la mano a un giovane idoneo.* Nelle campagne I'usanza delle mediatrici di matri-
monio non tramontera mai del tutto. Anche quando nei governatorati di Saratov e di Penza
o in Bulgaria la richiesta partiva da un giovane o dalla di lui famiglia, era sempre una « svacha »
che veniva inviata alla casa della ragazza. ® In Slavonia & di solito una « vicina » che prende
il primo contatto per le nozze.® A Popovo Polje, in Bosnia, mediatori di nozze sono « di
solito donne » (obiéno %ene) sebbene poi siano due uomini che vanno a chiedere la mano della

2 1} costume del mercato delle ragazze era diffuso in Serbia, in Ucraina, in Belorussia e in Grande-Russia,
e ha lasciato tracce della sua esistenza in Polonia, V. « devojacki vasar » in Schneeweis E., Grundriss des Volks-
glaubens und Volksbrauchs der Serbokroaten, Celje, 1935, pp. 82-83; « przetarg dziew », Seweryn 1., £ Zywym
kurkiem po dyngusie, PAU, Prace, VI, 1028, pp. 10-11; « licytacja dziewczat », « Wista », II, 1888, pp. 442-444;
Smirnov A., Oferki, pp. 207-210-211,

2 Filipovié M. S., Praznik « oéilo i kremen », « Zbornik Matice srpske », 3, 1952, p. 71; stesso, Jarilo kod
Srba u Banatu, « Zbornik Matice srpske », 8, 1955, p. 6.

3 Sendrik D, E. i Dovnar-Zapol'skij M. V., Raspredelenie, in Semenov V. P, Rossija, T. IX, 1905, p. 2%0.
L’atto della ragazza belorussa ricorda quello della nubile maora che in Nuova Zelanda getta un nodo sciolto al gio-
vane prescelto. Se questi lo afferra e lo stringe, mostra di acconsentire a un'unione passeggera (Tregear, The
Maori of New Zeeland, « Journ. of anthr, Inst. », XIX, 1890, p. 102, v. Thurnwald R., Hejrat, in Ebert, Lex.,
V, 254; stesso, Die menschl, Gesellschaft, Berlin, 1, 1931, p. 101).

2 Tereitenko, op. cit.,, 1V, p. 220; Dikarev M. A., O carskich zagadkach, EO, XXXI, XXXI, 4, 1896, pp. 10,
13, 17, 25; Afanas’ev A. N., Narodnyje russkija skazki, Primeéanija, Moskva, 3°, 18€3, 1, p. 335; Dobrovol'skij V. N.,
Pesni Dmitrovskago u. Orlovskoj gub., « Zivst.», XIV, 1905, p. 345; Federowski M., Lud biatoruski, T. V.,
Piesni, Warszawa, 1958, pp. 17, 663, Gy9; Korobka N., Koljadki i ifedrovki zapisannyia v Volynskom Poles'i,
« Zivst.», X, 190r; Karlowicz Jan, Systematika piesni lulu polskiego, « Wista », TII, 1889, p. 257; Moszynski K.,
Kultura ludowa, 11, 2, p. 1503.

3 Herberstain S., Commentari della Moscovia, Veneria, 1550,

2% Terei¢enko, op. cit., I, p. 96.

21 Cercha St., Przebieczany, Pau, Mater., IV, 1900, p. 153.

2 & Pridumalos’ mne schodit’ ot nevesty k Zenichu », Volkov 1, V., Svadebnye pridety, zapisannye krest'janinom,
fasto byvaviim svatom, « Zivst.», XIV, 1905, p. 203.

2 Terestenko, op. cit.,, pp. 281, 288; Barbar L., op. cit., ZEvWR, XXXI, 1914, pp. 271, 274.

3 Filakovac 1., Zemidba u Retkovcima, ZbNi, X1, 1906, pp. 111, 116,
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sposa. I Ku¢i del Montenegro inviavano solo donne come mediatrici di matrimonio, e
'usanza dura ancora oggi nella Visotka Nahija.®

In origine I’arrivo nella casa di un giovane di una « svacha », portatrice di una proposta di
nozze, preludeva, naturalmente, all’ingresso del giovane nella casa della sposa in nozze matri-
locali, e in molti casi ha questo significato ancora oggi. Presso i Bororo del Mato Grosso, se
la ragazza presenta la domanda di matrimonio, le nozze sono matrilocali, se lo fa il giovane,
saranno invece patrilocali.® Si pud presumere che dovunque in passato una « svacha » si
metteva in moto per un approccio mattimoniale, il suo scopo era quello di ingaggiare il
giovane a entrare nella famiglia dei suoceri, e anche se oggi la «svacha» si presenta pil
sovente nella casa della ragazza anziché del giovane, il fatto che tale compito sia devoluto
proprio a lei (si trattava per lo pitt di una cognata dell'una o dell’altra parte, e pil precisa-
mente della parente di una delle parti e cognata dell’altra) & sicuro indizio di antica matriloca-
lita. A questa mediatrice parente-affine era devoluto il compito di assistere i giovani sposi
fino alla consumazione del matrimonio.

Le nozze matrilocali sono un’usanza slava-comune. L’istituzione fu considerata « rara » o
« molto rara » e quindi povera di contenuto giuridico e di significato etnologico. Secondo il
Kadlec le nozze matrilocali erano «molto rare » (velice fidke) nella Slavia meridionale, e
« molto rare » (vrlo redke) anche in Montenegro, secondo I’Erdeljanovié, * « rare eccezioni »
(retki izuzeci) nella Metohija,* «raro» (vrlo rijetko) nella Rijecka Nahija, * raro anche (malo
kada) in Slavonia ¥ e in Bulgaria: « izredka vstreaetsja ».* In Serbia «le cas est rare »
scrive il Sicard * e tali nozze sono « assez rares » anche in Russia a quanto crede di poter
rilevare lo Chasle.® Ma se le si osserva da vicino, ci si accorge che non si tratta di una
deviazione occasionale dal patriarcato, ma di un istituto del tutio diverso, fornito di linea-
menti propri, e che non pud essere né casuale, né raro come & sembrato a molti studiosi.

Nozze matrilocali erano « molto frequenti » in passato in Polonia * e sulla Raba lo erano
ancora alla fine del secolo scorso.® Sono « frequenti » o « molto frequenti » in Montene-
gro, nelle Bocche di Cattaro, in generale in Bosnia, in Erzegovina e in Dalmazia, ® « fenomeno
frequente » in tutti i villaggi del bacino del Pek, nella Pozarevatka Nahija,* « molto

M Midovié Lj., Zivot i obilaji Popovaca, SeZb., XX1IX, 1952, pp. 179, 181,

2 Duéié St, Zivot i obilaji plemena Kuéa, SeZb, XLVIII, 1931, pp. 227-228; UroSevi¢ A., Gornja Morava
i Imornik, SeZb, L1, 1935, p. 134; Filipovi¢ M, S., Visotka Nabija, SeZb, LXI, 1949, p. 157.

3 Colbacchini A., I Bororos orientali « orarimugudoge », Torino, s. d., p. 183,

¥ Erdeljanovi¢ Jo., Kudi pleme, SeZb, VI1II, 4, 1907, p. 299.

35 Nikoli¢, Porodiéna zadruga u metobinskim selima, « Zbornik etnogr, Instituta », Beograd, VIII, 1958, p. 111.
Jovicevié A., Porodica, privatno pravo u Rijetkoj Nahiji u Crnoj Gord, ZbNz, XVIII, 1913, p. 172.
Lang M., Samobor, ZbNz, XVII, 1912, p, 132.
Derzavin N. S., K voprosu o semejnoj zadruge u Bolgar, « Zivst. », XIX, 4, 1910, p. 318.
Sicard E., La zadruga dans la litérature serbe, 1850-1912, Paris, 1943, p. 118 ecc.
Chasle P., La famille paysanne russe, « Revue des études slaves », I, 1921, p. 240 ss.
« Bardzo czeste » nei « Moralia » di Potocki, v, Bystrofi ]., Kultura ludowa, Warszawa, 1941, p. 57.
« Do$¢ czeste », Swietek J., Zwyczaje i pojecia pravne ludu nadrabskiego, PAU, Mater., I, 1896, p. 340.
« Vrlo &este », Kuligi¢ 8., Tragovi arbaitne porodice u svadbenim obitajima Crne Gore i Boke Kotorske,
GZMS, X1, 1956, p. 211 ss.; stesso, Arhai¢no bratstvo u Crnoj Gori i Hercegovini, GZMS, 1957; stesso, O
postanku slovenske zadruge, Inst. za proué. folklora, Sarajevo, 1955; « festa domazestva», « matrilocal case occur
rather frequently », Filipovié M. S., Druitvene i obié-pravne ustanove u Rami, GZIMS, IX, 1954, p. 169; «u Ra-
mi... je domazestvo &sto», « dosta Sestow, in Kulisié §., Matrilokalni brak i materinska filijacija u narodnim obi-
Cajima Bosne, Hercegovine i Dalmacije, GzMS, XIII, 1938, p. 54.

#  Cesta pojava u naseljima celog sliva Peka », Vujadinovié St., Etnografska gradja iz Peka i Zviida, « Zbor-
nik etnogr. Muzeja u Beogradu », 1901-1951, p. 262.

- A -



238 H mariareato slavo

frequente » a Jarkovac, nel Banato, ® « costume particolarmente usuale » in Russia nel gover-
natorato di Vologda, * « fenomeno assai ordinario » o « costume molto diffuso » in Russia
in generale, ¥ « frequente » o « molto largamente diffuso » nella Lettonia e Lituania dei nostri
giorni. ® Nel villaggio di Zelencova (governatorato di Vologda) nel 1872 il Potanin trovava
che undici famiglie su trenta vivevano in condizioni matrilocali.® In Polonia, nel distretto
di Lublin, era raro che il nuovo sposo potesse andare ad abitare in una casa propria; di solito
(zazwyczaj) rimaneva presso i genitori della moglie o i suoi. ™ In molti villaggi del distretto
di Siedlce, nella Polonia centrale, era « abituale » che il nuovo sposo si stabilisse dai genitori
della moglie e lavorasse con loro.™ Ancora alla fine del secolo scorso dunque esistevano loca-
lita in Polonia in cui le nozze matrilocali erano abituali e generali. Le proporzioni del costume
sono quindi ingenti e il fenomeno cospicuo. Non pud mancare di essere esistita un’epoca in
cui questo tipo di matrimonio aveva presso gli Slavi la stessa frequenza di quello patrilocale.
Se nozze matrilocali contraesse solo l'orfana senza fratelli (come nel caso previsto dal
Chiudina in Montenegro) il fatto potrebbe essere considerato abbastanza raro e quasi eccezio-
nale. Ma a nozze del genere si fa ricorso molto spesso senza un’impellente necessita, per dei
riguardi di convenienza e talora solo di comodita. Non & solo la situazione della nubile o
della vedova che le determinano, ma anche la pressione esterna di agriceltori giovani e poveri
che cercano di entrare come mariti nelle famiglie altrui, come presso i Cosacchi del Caucaso,
i Polacchi e gli Ucraini della Galizia. ® Nella regione di £6dZ una famiglia con figliuolanza
numerosa tiene due o tre figli in casa e manda gli altri (figli e figlie) « a servizio in famiglie
pit ricche per la ragazza (ciod per accasarsi con una nubile) o per il giovane », ¥ Gli Slovinzi
o Kaszubi di Pomerania ammogliano il primogenito in casa e inviano i figli cadetti nelle
famiglie delle spose. ® In Belorussia si prende un genero in casa quando manca un lavoratore
0 non ve ne sono abbastanza. Una vedova con figli minori & costretta a risposarsi in questa
forma. ® In Grande-Russia una famiglia ricca di prole marita la figlia in casa per evitare parti-
zioni.® In Serbia un padre con pit figlie prende un genero per la piti giovane.™

La composizione della prole per sessi non & la sola causa che consiglia questa misura. Si

4 Pilipovié M. 8., Razlitita etnoloska gradja iz Jarkovca u Banatu, « Zbornik Matice srpske », Novi Sad, XI,
1955, p. 8.

% « Osobenno obyényj sluéaj », Sejn V. P., Olerki narodno-obyénage prava Vologodskoj gub., ZGO OE, XVIII,
T. TI, 1900, p. 120.

47 « Dovolno obyknovennoe javlenie », « ves’'ma rasprostranennyj obyaj», Muchin V. F., Obyényi porjadok
nasledovanija, pp. 109, 295.

# 4 Castnye javlenija», Terenteva L. N., Opyt izuéenija sem'i i semejnogo byta Latyiskogo kolchoxnogo kre-
st'janstva, « Sovetn. », 3, 1958, p. 58; « Ofen’ Siroko rasprostranneno »; Visnjauskajte A, I., Litovskaja krest'janskaja
sem’ja v proflom i mastojai¢em, « Mater. Balt. ekspedicii 1952 g.», 1954, p. 73.

4 Potanin G. P., op. cit., «Zivst.», IX, 1. 1899, p. 189.

S Smolencowna K., Wief Chmielnik w pow. lubelskim, « Wista », 111, 1889, p. 241.

51 « Zwykle nowozeniec osiada u rodzicéw Zony i razem gospodarzg », Pszczotkéwna Jud., Chrzest, zaSlubin i
pogrzeb we wsi Crajkowie, parafia Wotodynie, powiat siedlecki, « Wista », XVII, 1903, p. 309.

32 Maljavkin G., Stanica Cervlenaja, Kizjarskago otdela, Terskoj oblasti, EO, VIII, 1, 1891, p. 129; Kowalski
K., Prawne zwyczaje w zakresie wyposazanie dzieci w pow. lubelskim, in Gorski Jo., Cz., IV, Warszawa, 1929,
pp. 195-197; Barwinski A., Das Volksleben der Ruthenen in Galizien, Die oesterr. Monarchie, Galizien, 1898, p. 402.

33 Gérski Jo., op. cit., p. 163.

5 Tetzner Fr., Die Slawen in Deutschland, p. 434.

55 Dovnar-Zapol’skij M., Olerki semejstv. obyén. prava krest'jan Minskoj gub., EO, XXXII, 1897, 1, p. 126.

% Potanin G. P., Etnograficeskija zametki na puti ot goroda Nikol'ska do gor. Tot'my, « Zivst.», IX, 1, 1899,
p. 186,

7 Djordjevi¢ T., Nas narodni Zivot, IV, Beograd, 1930, p. 76.
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danno casi di famiglie ucraine della Slovacchia orientale con tre figli maschi e una figlia che
tuttavia maritano la figlia in casa. ® A Kotor Varofi bastava che in una famiglia le figlie
fossero pii numerose dei maschi, perché si ricorresse a questa forma di nozze.® La spro-
porzione tra terre da coltivare e braccia disponibili & spesso sufficiente a determinare nozze
matrilocali. Il caso inverso (come si & detto) viene in soccorso a questi bisogni: in Croazia,
come in Polonia, un padre con molti figli e poca terra invia i figli a servizio raccomandando
loro di entrare come mariti nelle famiglie altrui.® La Polonia & il paese dove forse si era piu
indifferenti alla sede nuziale, al punto che talora non era l'insufficienza di terre, ma di alloggi
che rendeva ricercata la matrilocalita. @

La residenza matrilocale degli Slavi & sempre permanente e nelle tre Russie, in Serbocroa-
zia e in Bulgaria produceva fino al secolo scorso matrilinearita della prole. Qua e 1a essa si
accompagna ancora a una intrasmissibilitd dei beni in linea maschile. La residenza matrilocale
(0 uxorilocale) della sposa slava non & dunque un mero accidente, come nei rari casi in cui
questa forma di matrimonio & tollerata dal popolo in occidente, ma un’istituzione che risale
a vero matriarcato. E solo col tempo che la sempre pilt frequente separazione della sposa
dalla sua famiglia in sede patrilocale ha fomentato un sopravvento maschile e, di conse-
guenza, una graduale prevalenza delle nozze patrilocali su quelle matrilocali.

La maggiore antichitd della residenza matrilocale & provata dallo svolgimento del rito
nuziale. Nel 1929 una ricercatrice polacca trovava « impossibile » stabilire il luogo e il mo-
mento in cui i nuovi sposi consumavano il matrimonio. Le sembrava che su questa scelta
avesse grande influenza ’aspetto patrimoniale: se lo sposo era ricco, il primo pernottamento
avveniva in casa sua, e viceversa. ©

In Polonia, in generale, la sposa non si trasferisce in casa del marito che nel quarto giorno
dopo le nozze, ® nella stessa Polonia, in Russia e presso i Serbi di Lusazia anche una settimana
o due piti tardi.® In parecchie localitd della Moravia la sposa resta in casa propria dopo il
matrimonio per parecchie settimane. ® In Russia pud avvenire che lo sposo conduca la sposa
a casa di suo padre dopo la cerimonia nuziale per il banchetto, ma subito dopo il banchetto
la riaccompagna a casa dei suoi genitori dove la lascia una settimana e pit.* Secondo il
Tere$¢enko, in questo caso la sposa torna intatta dai suoi genitori dai quali lo sposo si
rechera a prelevarla dopo qualche giorno. @ In Russia gli sposi devono trascorrere la prima
notte dove & il pane nuziale (deZ korovajcju stati / nofen’ku no¢uvati) e il padre della sposa

58 Nahodil O., Die Ueberreste der Grossfamilie bei den Ukrainen in der Ostslovakei, « Zischr, f. Slawistik »,
IT1, 1958, 1, pp. 95, 9

0 Kuh!u: S, Marrdoka{m brak, GzMS, 1956, p. 54.

80 Klari¢ Ju., Kralje u turskoj Hrwr:ko;, ZbNz, VI, 1901, p. 250.

61 Kolberg O., Chetmskie, 1, Krakéw, 1890, pp. 270-271.

& Zawistowicz-Kintopfowa K., Zawarcie malzenstwa przez kupno w polskich obrzedach weselnych, PAU, Mater,
X, 1929, p. 37.

63 Zielinski St. L., Lud basowiecki, « Wista», IV, 1800, p. 702; Gawelek Fr., Wesele starofwieckie w Radlo-
wie, « Lud », XIII, 1907, p. 323; stesso, Z Jaworza na Slgsku austriackim, « Lud », XV, 1909, p. 100,

6 Kolberg O. W. Ks., Poznariskie, Krakéw, 1876, pp. 90, 114, 236; Schmaler J. E., Volkslieder der Wenden,
Grimma, II, 1843, pp. 246-247; Reinstein Jan, Pani majstrowa z Podwala, « Wista », IV, 1890, p. 854; Minch
A. N., Narodnye obycai, obrjady, sucverija i predrazsudki krest'jan Saratovskoj gub., ZGO OE, X1X, vyp. 2, 1890,
p. 124; Pleszczyniski A., Wochy i Kozjary, « Wista », VII, 1893, p. 731; Cern§ A., Svatba u fuzickich Serbd, Praha,
1893, in « Wista», VII, 1893, p. 614; Fischer A, Lud polski, p. 122,

65 Piprek J., Slaw, Brautwerbung, p. 97.

% Takuskin E., Obyénoe pravo, T. I, pag. XII.

67 TereiCenko A., op, cit., 11, p. 272.
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lo fa portare nella « komora » della sua casa. All'indomani ci si reca nella casa dello sposo. ¢
In Lituania la « svacha » accompagna gli sposi che tornano dalla chiesa nella « komora » dove
¢ apprestato il letto per loro. Gli invitati festeggiano le nozze per tre giorni, accompagnando
con canti al quarto giorno gli sposi in casa dello sposo. ® A Posechon’e, in Russia centrale,
vengono condotti nella « gornica » fredda (senza stufa) o nella klet' subito dopo il banchetto,
mentre i convitati continuano a divertirsi fino a mezzanotte. Anche qui il trasporto della sposa
ha luogo nel quarto giorno. ™

Direttamente o indirettamente gli etnografi ci informano che il primo pernottamento ha
luogo in casa della sposa. Presso gli Huculi questo procedimento & normale,” come lo &
nelle regioni orientali del governatorato di Vladimir, a Rjazan’ ” e in generale in Russia, ” in
Mazovia, ™ in Moravia dove gli sposi vengono ammoniti a rimanere fedeli, a Eaficut,” in
Dalmazia, ™ presso Ragusa, ” ecc. In venti dei trenta esempi presi in esame dal Nikol'skij per
la descrizione delle nozze belorusse, 1'unione degli sposi ha luogo in casa della sposa.™ A
Kalisz, in Polonia, gli invitati vanno all’indomani delle nozze a svegliare gli sposi in casa della
sposa cantando: « Wyspale$ sie Jasiu / na moj podusce! » «hai dormito, Giovanni / sul
mio cuscino », come se per tale fatto egli non potesse piut ritirarsi dal vincolo coniugale.” A
Chelm si accompagna scontenti la sposa dopo qualche giorno in casa del marito e si canta:
« Queste non sono pitt nozze, Marysia non & piu ragazza». ™ Presso i Goérali di Slesia la
prima notte degli sposi & chiamata « zlota noc », notte d’oro. Solo al principio del giorno suc-
cessivo si passa per il seguito delle nozze in casa dello sposo. ® Presso gli Slovinzi se lo sposo
prende la sposa in casa di suo padre, I'inizio delle nozze, lo sposalizio e il talamo (Brautbett)
sonc presso i genitori della sposa. ¥ Degli otto giorni di durata delle nozze dei Serbi di Lusa-
zia, solo I'ultimo trascorre in casa dello sposo, ma il pili importante & il primo. La sposa sale
sul talamo in casa propria alla presenza di testimoni. ® Il matrimonio ha esecuzione « fisica e
giuridica » (physisch und rechtlich) in casa della sposa. *

La condizione matrilocale pud durare a lungo. In certe localita della Malopolska gli sposi
rimangono dopo il matrimonio ciascuno a casa propria per un anno e piti, in attesa che si
costruisca per loro una nuova casa. Nel frattempo lo sposo viene ogni notte a visitare la
sposa. ® In Ucraina nel 1744 un decreto del Sinodo intervenne a vietare questa dislocalita

& Abramovi¢ O., Krest'janskaja svad'ba v sele Kosnitée, Viadimir-Volynskago uezda, « Zivst. », VIII, 2, 1898,
p. 136,
8 Juszkiewicz A., Wesele litwindw wieloniskich, « Wista », VI1, 1893, p. 492,
™ Balov A. V., Oferki Polechon’ja, EO, XI, 4, 1897,pp. 65, 66.
" Schnaider Jo. Z kraju Huculbw, « Lud», V, 4, 1899, p. 324.
7 Jakuskin E., Obylnoe pravo, 11, pp. 215, 268.
B Piprek J., op. cit., p. 31.
# Kolberg O., Mazowsze polne, Krakéw, 1885, p. 264.
75 Saloni A., Lud fasicuski, PAU, Mater., VI, 1903, p. 247.
% Piprek ]., op. cit., pp. 128-1209.
Kulisié 8., Tragovi arhaiéne porodice, pp, 211-212.
Nikol'skij N. M., Proischoidenie i istorija belorusskoj svadebnoj obriadnosti, Minsk, 1957, p 75
Kolberg O., Kaliskie, Krakéw, 1890, p. 137.
« Juz Marysia nie dzieweczka » Kolberg ., Chetmuskie, 11, Krakéw, 1890, p. 290.
! Malicki L., Materialy do kultury spotecznej Gorali $lgskich, PME, VI, 1947, p. 110.
Tetzner Fr., Die Slawen in Deutschland, p. 434.
Schmaler J. E, Volkslieder der Wenden, 11, p. 236.
Schneeweis E., Feste und Volksbriuche der Sorben, Bertlin, 2*, 1953, p. 48.
Saloni A., Lud rzeszowski, PAU, Mater, X, 1908, p. 81.
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degli sposi, minacciando di punirli come adulteri, poiché avveniva che, dopo essersi frequen-
tati, gli sposi si separassero considerando il matrimonio come non avvenuto. ® Se si mette a
confronto questa usanza polacca e ucraina con quella dei Ceremissi di Ufim, ci si deve doman-
dare se il ritardo nella costruzione della casa degli sposi non sia preveduto e richiesto dal
costume: la sposa ceremissa di Ufim, infatti, diviene sposa di fatto a casa propria, ma passe-
ranno sei mesi o poco meno prima che lo sposo la conduca via. Nel frattempo egli deve tra-
scorrere con lei ogni giovedi notte. Il costume & detto « pomyses-purad ». ¥ Presso i Lapponi
nel XVI secolo questo periodo di matrilocalitd durava un anno. Ora si riduce a pochi giorni. *
Anche in Polonia la dislocalita degli sposi pud durare « interi anni » (lata cale) se il suocero
non consegna alla figlia la dote promessa. ¥ La vita separata dei nuovi sposi viene giustificata
con motivi diversi: in Malopolska con la mancata costruzione della casa, presso i Ceremissi
e i Lapponi col pagamento rateale del « kalym » o prezzo della sposa (finché tale pagamento
non & ultimato, lo sposo non ha diritto di condurre in casa propria la sposa), n=lla Polonia
centrale col ritardo della consegna della dote alla sposa. La motivazione &, probabilmente,
secondaria. Nessuna di queste cause sarebbe sufficiente a tenere separati gli sposi se questa
separazione non risalisse a un’antica costumanza.

La difficolta incontrata dalla Zawistowicz-Kintopfowa di stabilire il luogo d=lla consuma-
zione del matrimonio proviene dalla complicazione del rito nuziale e dall’oscurita delle descri-
zioni degli etnografi. E pressoché impossibile dare una descrizione uniforme delle nozze slave,
anche delle nozze di un medesimo villaggio. L’etnografo & costretto a rilevare che a un certo
momento il rito varia a seconda che lo sposo si prepara a prendere la sposa a casa propria
o a stabilirsi in quella della sposa. Il Pietkiewicz rileva che, dopo la fine della festa nuziale in
questo « konec » (ciod nel lato o fila di case dove si trova I'abitazione della sposa), tutti gli
invitati passano nell’altro « konec », cio¢ nella casa dello sposo. Ma nel caso che lo sposo resti
in casa propria (pozostaje na dom), le nozze hanno luogo in un solo « konec ».® Dopo le
nozze, racconta il Tatar, tutto il corteo si riunisce in casa della sposa e la i festeggiamenti
prendono fine se lo sposo rimane nella casa di lei. Ma se dopo le nozze lo sposo conduce
la sposa a casa propria, allora, all’indomani delle nozze ci si riunisce di nuovo in casa dello
sposo per le « czepiny », o cerimonia dell'imposizione alla sposa della cuffia delle maritate. *

I casi piti semplici non possono venir presi come regola. Le nozze avvengono di solito in
ambedue le case, della sposa e dello sposo, e il banchetto ha luogo a turno qua e la. Solo
i poveri e gli orfani fanno i preparativi di nozze in comune e le celebrano insieme.” Quando
avviene che, all’'uscita dalla chiesa, gli sposi si rechino direttamente nella casa dello sposo, si &
tentati di concludere che le nozze sono patrilocali e di omettere il resto della descrizione. Ma
¢ vero il contrario: proprio questa prima residenza degli sposi e dei loro invitati in casa dello
sposo si concludera con una loro residenza matrilocale. Presso i Gorali di Slesia, anche se
lo sposo ¢ destinato ad abitare in casa della sposa (przystaje do mlodej), le nozze si svolgono in

8 Polnoe Sobranie Zakonov, n. 9052, in Jakuskin E., T. I, pp. XI-XII.

§ Mendiarov S., Ceremissy Ufimskoj gubernii, EO, XXII, 3, 1804, p. 52,

8 Smirnov 1., Nebroski iz istori finskoj kul'tury, EO, 1X, 2, 1891, p. 67. Un tempo i Lapponi erano matrilineari
¢ ancora oggi si denominano dalla madre se il padre & defunto.

82 Jasklowski W. Sprawa dziedziczenia, in ‘Gérski Jo., ap. cii., p. go.

% Pietkiewicz K., Obrzgdy weselne ngd Diwing, PME, VII, 1948-1949, p. 376.

N Tatar W., Wesele w Bierkowie, « Wista », VII, 1803, p. 366.

9 Skrzyfiska K., Wies Krynice w Tomaszowskiem, « Wista», IV, 1890, p. 94.
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ambedue le case, solo che dopo il matrimonio la sposa viene condotta in casa dello sposo
anziché nella propria, e dopo il trattamento in casa della sposa (hostina), gli sposi rimangono
nella casa di lei. ® Il medesimo ordine si osserva a Zabno, nel territorio di Lublin: « quando
lo sposo entra nella famiglia della sposa » (gdy miody « idzie » do milodej), le « nozze » pas-
sano il mercoledi dalla casa di lui a quella di lei. * Dalla chiesa si pud dunque passare nella
casa della sposa e poi in quella dello sposo, oppure dalla casa dello sposo in quella della
sposa. Ma anche nel secondo caso, si finira per tornare nella casa della sposa se la coppia &
destinata a risiedervi matrilocalmente. Ecco come il Kolberg descrive a Chelm questi movi-
menti: « Se lo sposo deve prendere dopo le nozze la sposa in casa propria, le nozze si suc-
cedono il sabato, la domenica e la prima meta del lunedi in casa della sposa, e la seconda
meta del lunedi, il martedi e il mercoledi in casa dello sposo. Se invece la giovane coppia
¢ destinata ad abitare in casa della sposa (cosa che viene decisa prima delle nozze, tenuto
conto della comodita e del minore o maggiore numero di familiari presenti in casa), le nozze si
svolgono il sabato e la domenica in casa della sposa, e dopo la cerimonia e il trattamento
degli invitati in osteria, si va il sabato dallo sposo, per finire di nuovo in casa di lei, badando
che, per l'ordine richiesto dalle cerimonie nuziali, la festa prenda fine nel luogo in cui la
giovane coppia deve risiedere in permanenza ».%

In sostanza, sia che gli sposi debbano risiedere in sede patrilocale che in sede matrilocale,
le nozze hanno inizio a Chelm in casa della sposa, e dovunque in Polonia gli sposi si coricano
insieme per la prima volta in casa della sposa.

Non esiste una diversita tra i riti che si svolgono nelle case dell’'una o dell’altro. Nella
casa di quello degli sposi che li accoglie nel secondo tempo si ripetono le cerimonie gia
eseguite nella casa dell’altro nel primo tempo. Nella sua raccolta dei canti belorussi il Nosovi¢
da di queste doppie cerimonie una descrizione di ventiquattro pagine che possono essere rias-
sunte cosl: di ritorno dalla chiesa gli sposi si avviano alla casa della sposa per il banchetto di
nozze che, in alcune localitd, & servito a un tavolo separato e con un solo cucchiaio. Il
banchetto & seguito dalla vestizione della sposa: la madrina le divide i capelli in tre parti e la
sorella dello sposo (se & maritata) glieli taglia in croce. Quando le si mette la cuffia delle
donne coniugate, la sposa si ribella e per due volte la getta lontano accettandola solo alla
terza. * Segue la scena dei doni alla sposa. Il padre le regala del denaro. Se qualche parente
le fa dono di bestiame, il « druzko » ne imita il grido: « rjuch-rjuch » se & un maiale,
« me-e-e! » se & un vitello, ecc. Ultimata questa cerimonia le ragazze e i giovani celibi lasciano
la casa. « La sposa — continua il Nosovi¢ — che ha sempre dormito sotto gli occhi dei genitori,
deve ora andare a coricarsi col giovane marito. Nel momento in cui si inginocchia ai piedi della
madre abbracciandola tra le lacrime, le “svachi” intonano la canzone della buona notte:
“Buona notte, mamma, buona notte! / ma questa buona notte non & per una notte, / ma per
un intero secolo, madre mia! / Ora, mamma, non sono pil tua, / ma di questo giovane prin-
cipe / al quale ho dato la mano” ».

9 Schnaider Jo., Z zycia Gérali nadtomnickich, « Lud », XVII, 1911, p. 161.

% Kolberg O., Chelmskie, 1, Krakow, 1890, pp. 270-271, 286, nota,

% Kolberg Q., Chelmskie, 1, Krakéw, 1800, pp. 270-271, 286, nota.

% 1 duplice rifiuto della cuffia & anche un'usanza nuziale finnica, come quello di togliere il velo della sposa
con una spada, una freccia o una frusta. Una parte ingente e costitutiva delle usanze nuziali slave & comune ai
finno-ugri, e estranea alle tradizioni arie e indoeuropee. V. Gasparini E., Finni e Slavi, « Annali dell'Istituto univ.
Orientale », Napoli, Sezione slava, I, 1958, pp. 77-105.
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Gli sposi (che sl trovano sempre in casa della sposa) vengono condotti nel posto loro
assegnato nella « klet' », « Genitori e vicini dimenticano allora la loro eta e si danno a
un’allegria senza ritegno, cantando canzoni di genere diverso da quello delle ragazze »,

All'indomani due spose, una della parte della sposa e I'altra di quella dello sposo, entrano
nella « klet' » degli sposi e portano loro una camicia bianca, prendono I'usata, la nascondono
e, tornando nell’izba, non proclamano la virtii della sposa, ma la lasciano intendere con segni
di gioia e con canti particolari che lodano la madre di avere allevato una figlia che fa onore
al suo « rod ». Se I'indumento non reca tracce dell'illibatezza della sposa, i convitati spezzano
le stoviglie, rompono gli utensili di cucina e insultano i genitori della sposa.

Il terzo giorno dopo le nozze, lo sposo si accinge a condurre a casa propria la sposa. La
sposa si congeda dai genitori e si inchina alle icone. Le « svachi » che accompagnano la sposa
hanno cura di prendere con loro «il segreto del letto nuziale »: & un fagotto in cui, avvolte
in un lenzuolo pulito, si trovano le due camicie, della sposa e dello sposo.

Accolti con particolari riti nella nuova casa, gli sposi siedono a un altro banchetto che &
seguito da un bagno appositamente preparato. « Entrando nel bagno, la sposa deve indossare
la camicia nuziale che & stata portata avvolta nel lenzuolo e, dopo il bagno, la sorella della
sposa (o un’altra di lei parente, se non ha una sorella maritata) prende la camicia usata e
gliene fa indossare una pulita ».” Rientrando nell’izba, questo indumento viene infine
mostrato come un trofeo e « tutte le donne presenti danno in esclamazioni di estasi e dan-
zano agitando la camicia come una bandiera ».

All'indomani lo sposo, con la sposa e un fratello, si reca dai suoceri a prendere il corredo.
Egli presenta allora alla suocera la camicia della sposa nella quale & avvolto un pugno di
segala e alcune monete. La suocera fa ai convenuti il migliore trattamento e poi, tutti insieme,
si portano alla casa dello sposo dove si ripete il rito della vestizione della sposa con il copri-
capo delle maritate. Il padrone di casa appende il velo della sposa ad un uncino accanto alle
icone. Due o tre giorni dopo, come atto finale del matrimonio, i suoceri mandano al genero
un’icona in segno di benedizione. *®

I1 matrimonio & dunque celebrato e consumato, formalmente e di fatto, in casa della
sposa. Esso comprende: la mensa comune degli sposi (confarreatio), la vestizione della sposa,
la di lei consegna al genero da parte del padre, la distribuzione dei doni, il congedo della sposa
dalla madre, la consumazione del matrimonio, 'ispezione della virtl della sposa e la sua pro-
clamazione. Quanto avviene tre giorni dopo nella casa dello sposo non & che una ripetizione
a vuoto dei riti gia eseguiti in casa della sposa. Viene ripetuto il banchetto e il bagno prenu-
ziale, si simula la consumazione del matrimonio, si rinnova (questa volta palesemente e con
solennitd) la proclamazione della virth della sposa, si riporta poi alla madre di lei quell’in-
dumento che proprio sotto il tetto materno aveva ricevuto il sigillo della verginita. Cosi
gli atti compiuti in casa della sposa vengono, in qualche modo, tacciati di invaliditd. La
parte dello sposo esige inconsciamente che essi vengano ripetuti, sia pure senza contenuto e
senza efficacia.

97 Si osservi che tocca a una parente della sposa togliere la camicia alla nuova maritata. Se l'ispezione dell'in-
dumento avesse lo scopo di inquisire sulla virth della sposa, tale compito sarebbe pili saggiamente affidato a una
parente dello sposo. In realti, cid che si vuole accertare & che il matrimonio sia stato effettivamente consumato
e il contratto divenuto esecutivo, per cui la parte della sposa non & pii tenuta a restituire i doni o il prezzo riscosso
per avere ceduto la nubile in matrimonio. Se non I'unica, questa & certo una delle origini dell'esigenza dell'illibatezza
delle spose, almeno in culture che dinno particolare rilievo alla reciprocitd delle prestazioni.

% Nosovi¢ 1. 1., Belorusskija pesni, ZGO OE, V, 1873, pp. 133-157.
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E evidente che all’epoca in cui fu elaborato questo cerimoniale nuziale, le nozze erano
matrilocali, e matrilocale resta ancora la consumazione del matrimonio. Ma la sposa si trasfe-
risce ormai in sede patrilocale e i riti sono sul punto di trasportarsi con essa nella nuova sede.

Il Rybskij rileva che « ora » (1895) tutto il rito viene abbreviato per ragioni di econo-
mia: in Podolia, la domenica dopo il matrimonio, lo sposo va con la sposa in casa di lei,
dove si svolge la cerimonia della seduta nell’angolo delle icone (« posad » o « posag »), la
distribuzione dei doni e la riunione dei padrini (druzki). Alla sera di quello stesso giorno
la sposa viene condotta in casa del marito. ® Anche in Volinia I'accompagnamento della sposa
in casa del marito (poprawiny) avviene subito dopo le nozze, per risparmio di spesa. '™ Non &
detto con questo che la consumazione matrilocale del matrimonio debba andare perduta, ma
& chiaro che ogni semplificazione porta a una graduale cancellazione dsi riti compiuti in sede
matrilocale e a un loro trasferimento in sede patrilocale. La fase doppia e intermedia di questo
passaggio & descritta dal Nosovi¢ in Belorussia, quella dell’obliterazione nelle descrizioni del
Rybskij e del Kolberg. In sostanza i fattori che producono questa modificazione erano ancora
attivi durante il secolo scorso. La loro origine non pud risalire a un’epoca molto remota.,

La duplicazione dei riti nuziali belorussi & rilevata anche dal Nikol'skij secondo il quale si
ripetono in sede patrilocale: lo scioglimento della treccia e la pettinatura della sposa, il
banchetto di nozze, la « posada » e altri non specificati. ™ Tale ripetizione & data dal Sumcov
come caratteristica generale anche delle nozze grandi-russe: « Nekotorye obrjady, imejudéie
mesto v dome otca nevesti, povtorjajutsja v dome novobraénogo », « alcuni riti che hanno
luogo in casa del padre della sposa, si ripetono nella casa del nuovo sposo ». I Sumcov
aggiunge che la maggior parte di essi si svolge tuttavia in casa della sposa. ' Avviene la stessa
cosa presso i Serbi di Lusazia: dopo la ripetizione del banchetto nuziale in casa dello sposo,
la sposa deve salire nel talamo in presenza di testimoni, come aveva fatto in casa propria. "
In Volinia il secondo banchetto in casa dello sposo deve avere la medesima composizione e
la medesima lista delle vivande di quello in casa della sposa. '

Vi sono momenti del rito nuziale slavo che riescono inspiegabili senza il precedente della
residenza matrilocale. In quasi tutte le nozze a sede patrilocale, la sposa & tenuta dal decoro
a mostrarsi riluttante ad abbandonare la casa paterna, a fingere di fuggire, a nascondersi e
a piangere al momento della separazione dai genitori. Anche la sposa slava fugge o al momento
del fidanzamento o a quello dell’arrivo del corteo dello sposo, si nasconde presso dei vicini,
dietro la stufa e, in Polonia, in chiesa dietro l'altare.

Molto pitt raro & che a simulare la fuga sia lo sposo. Nel governatorato di Saratov,
invitato dal «druzko » a entrare nella casa della sposa per presenziare al rito dell'impo-
sizione della cuffia, lo sposo prende la fuga e bisogna dargli la caccia, « lovit’ molodogo ». '
Lo Smirnov attribuisce il costume a degli immigrati ucraini e il Piprek lo segnala come
ucraino. ™ Quando in Ucraina i « bojari » o padrini dello sposo arrivano in vista della di

9 Rybskij Th., Svadebnye obriady i pesni v m. Makove, Kameneckago uezda, « Zivst. », V, 1895, pp. 224-233.

0 Kolberg O., Wotyn, Obrzedy, melodye, piesni, Krakéw. 1007, p. 226.

01 Nikolskij N. M., op. cit., p. 47.

12 Sumcov N. F,, O :uadebrrycb obrjadach, preimufiestvenno russkich, Char'kov, 1881, pp. a-5

183 Schmaler J. E Volkslieder der Wenden, 11, pp. 236, 240; Schneeweis E., Fes:e . Vo!ksbmucbe d. Sorben,
Berlin, 2%, 1953, pp. 47-50.

104 Kolberg O., Wolyn, pp. 32, 46.

5 Minch A. N., Narodnye obyéai, ZGO OE, XIX, vyp z, 1890, p. 124.

15 Smirnov A., Oferki, Moskva, 1878, p. 139; Piprek ].. Slaw. Brautwerbung, p. 45.
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lui casa per formare il corteo che andrd a prelevare la sposa, lo sposo fugge per tre volte
e solo alla terza fa in modo di lasciarsi catturare. ' Talora sono i genitori stessi della sposa
che lo inseguono con bastoni e lo costringono a entrare in casa loro.'® In Prussia nel
XVII secolo gli sposi usavano fuggire durante lo svolgimento del rito nuziale. ™ Lo sposo
fugge a Rzeszéw, in Polonia, e le compagne della sposa lo devono catturare perché senza
la sua presenza non si pud mettere la cuffia alla nuova maritata. " Secondo lo Smirnoy i
genitori della sposa ucraina invitano la figlia a legare il fazzoletto alla cintura dello sposo e
a tirarlo in casa,™ ma a Dupnica, in Bulgaria, lo sposo si strappa per tre volte questo fazzo-
letto dalla cintura e se lo getta dietro le spalle, '* come fa la sposa slava e finnica con la cuffia
delle maritate. Fughe di sposi sono segnalate dal Piprek anche in Serbia dove, al momento
dell’ingresso nella casa maritale della nuova sposa, vanno a nascondersi nel fienile. ' La fuga
dello sposo & costume anche dei Mordvini. "

Per accertare che la fuga degli sposi risale a epoca di nozze matrilocali sarebbe necessaria
una ricerca particolare. E piti probabile che si tratti di un’imitazione da parte dell'uomo degli
obblighi e della condizione della donna, tipica delle societd matriarcali. In Bulgaria, per
esempio, c’® l'uso che lo sposo premi con un dono la castitd della nuova sposa, ma se
la sposa & una vedova, tocca a lei ricompensare il marito della mancata illibatezza. "™ In Galizia
occidentale la sposa viene fatta sedere sulla madia del pane," ma in Ucraina & lo sposo
che deve sedersi sulla madia, e guai se lo facesse non avendo osservato la castiti prema-
trimoniale! Getterebbe nella disperazione i suoi genitori e attirerebbe sul suo capo le
pitt gravi sciagure. '

Non & solo il luogo, ma anche il momento della consumazione del matrimonio che imba-
razza gli studiosi delle nozze slave. Avviene che invece che alla fine del rito, gli sposi
vengano fatti coricare al principio e prima del banchetto, sia in Russia che in Montenegro e
presso i Serbi di Lusazia. Solo la consumazione dell’atro rende esecutivo (come abbiamo
detto) il contratto matrimoniale e agli occhi del popolo non si pud festeggiare un matrimonio
che non abbia avuto effettuazione. D’altra parte gli Slavi conservano tracce vistose di una
frequentazione intima tra fidanzati prima delle nozze. Nel governatorato di Perm’ si dice
che una ragazza « fidanzata » & come « sposata », « sosvatannaja ¢to obvenfannaja ». " Nella

107 Questo episodio ricorda i costumi nuziali di certe regioni della Nuova Guinea dove gli sposi vengono rapiti
dalle famiglie delle nubili, Presso i Garo dell’Assam (Abengs e Matabengs) il giovane pud respingere la ragazza che
ha chiesto la sua mano. Se i genitori lo costringono alle nozze, fugge e si nasconde per due volte. Se lo fa una
terza volta, si rinuncia a ricercarlo e il matrimonio non ha luogo. In Nuova Zelanda il giovane si lagna coi genitori
che, in vista del matrimonio, lo rinchiudono: Che cosa ho fatto che volete darmi moglie? (Thurnwald R., Die menschl.
Gesellschaft, 11, p. 106 ¢ « Heirat» in Ebert, Reallex., V, pp. 257-258). Lo sposo fugge anche presso gli Abchazi
del Caucaso,
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1904, p. 61; Swietek, Borowa, PAU, Mater, VII, 1904, p. 115,
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regione di Kiev, avvenuto il fidanzamento, gli invitati tornano a casa loro e i due fidanzati
vanno a dormire insieme in un fabbricato ausiliario « come vuole la legge » (kak zakon
velit). Anche in altre localitd dell'Ucraina il fidanzato va ogni notte a dormire con la fidan-
zata, senza tuttavia entrare con lei in relazioni coniugali.' Secondo il Piprek, scambiati
i doni di fidanzamento, i fidanzati vengono chiusi nella « komora » per tutta la sera. Nella
regione di Char’kov il giovane & invitato dai genitori della ragazza ad andare a letto con la
figlia. ™ E la madre stessa che prepara il giaciglio, raccomandando loro di conservare I'inno-
cenza, ! Anche in Serbia esistono casi di tolleranza di rapporti intimi tra fidanzati.'®
Nell’'Omolje tutto & permesso tra fidanzati dopo la « prosidba » o domanda di nozze.'®
Nella Poglizza una ragazza che ha data la parola (« vira», per « vjera ») & come se fosse
sposata: « je divojka kad je viru dala, sve jednako ka’ da je vincana ».' Presso certi croati
dell’Erzegovina, dello sposo che pernotta in casa della sposa, si dice: «sjedi uz punicu»,
« sta dalla suocera ». ™ In Slovacchia I'intimita tra fidanzati era ammessa solo col permesso
dei genitori che, ai tempi del Piprek, la vietavano. ™ Sono poche le localita bulgare che tol-
lerano questa frequentazione™ e, in ogni caso, solo dopo il cosiddetto « grande fidanza-
mento » che pud durare due o tre anni. E sempre il fidanzato che viene a visitare la
fidanzata. Se la fidanzata osasse pernottare prima delle nozze in casa del fidanzato, verrebbe
derisa. ' La conclusione alla quale era giunto il Piprek, che I'unione sessuale rappresentasse
presso gli Slavi 'atto principale del fidanzamento, & poco sicura perché sia in Belorussia che
in Ucraina i promessi sposi devono astenersi dal compiere atti irreparabili e da nessun luogo
si ha notizia che spose slave si presentino alle nozze in stato di gravidanza. Ma il fatto che
la convivenza fosse ammessa solo dopo una promessa di nozze (la « prosidba » in Serbia,
le « zapoiny » in Ucraina, il « grande fidanzamento » in Bulgaria), ciot dopo un impegno
dal quale non si poteva recedere, fa supporre che, effettivamente, in passato le relazioni tra
fidanzati fossero complete e che si tratti di un antico costume di matrimonio instabile o
condizionato che diveniva definitivo solo in caso di riuscita, cioé di gravidanza. In origine
i giovani si univano, allinsaputa dei genitori e senza testimoni, in luogo appartato e durante
certe festivitd istituite a tale scopo, annunciando la loro decisione e la loro scelta alle
famiglie a cose compiute. Seguiva un periodo pit 0 meno lungo di frequentazione prematri-
moniale che si concludeva con le nozze.
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Trovando questa frequentazione tra fidanzati presso i Tagiki montanari (il costume & detto
« kingol’-bozi »), il Kisljakov lo interpretd come una sopravvivenza di nozze matrilocali.™
La Suchareva osservd che, dopo un breve soggiorno in casa del marito, la sposa turcomanna
ritorna presso i suoi genitori in attesa che il marito perfezioni il pagamento del «kalym »
(prezzo della sposa), e non sempre il passaggio definitivo della sposa nella casa del marito
coincideva con questo pagamento. La sposa era tenuta ad abitare un anno in casa dei genitori e
a partorirvi il primo figlio. Durante questa permanenza riceveva la visita notturna del marito.
Questa usanza & diffusa in tutta 'Asia centrale, spzcialmente presso gli Ujguri, certi gruppi
Tagiki e alcune nazioni del Caucaso. ™ Nel XVIII secolo tra i Circassi dell'Ural «i futuri
sposi potevano senza conseguenze godete delle libertd che altrove non sono permesse che
dopo la celebrazione del matrimonio. Bisognava perd che tutto fosse tenuto in segreto ». '

Anche gli Estoni, i Mordvini e gli Ostjaki permettevano ai fidanzati di convivere, ma,
come in Bulgaria, solo dopo il secondo fidanzamento, ciod dopo che la fidanzata aveva
bevuto 1’acquavite offertale dal fidanzato. Da quel momento il giovane aveva diritto di dor-
mire con la fidanzata e di prendere conoscenza dei suoi vezzi « con perfetta innocenza » e in
ogni caso senza dar luogo a concepimento. Vi erano localita dell’Estonia in cui il fidanzato
« doveva » venire a coricarsi con la fidanzata ogni sera, anche se aveva da percorrere trenta
verste, " Questa frequentazione era matrilocale anche presso i Mordvini e gli Ostjaki. ™ 11
ritardo del passaggio della sposa nella casa del marito, la dislocalita temporanea (anche pro-
lungata) dei nuovi sposi e il diritto di frequentazione maritale in sede matrilocale, sono
tutti costumi che risalgono, molto probabilmente, ad antiche usanze nuziali che sopravvivono
oggi solo in giochi e festivitd del sud-est asiatico. ™
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pos », XXV, 1930, pp. 983-985; Doutreligne D., Contributions & I'étude des populations Dioy au Lang Long, « An-
thropos », XXIV, 1929, pp. 168-172; Schotter A., Notes ethnographiques sur les tribus du Kowy-tcheou, « Anthro-
pos», IV, 1009, p. 344; Vannicelli L., La Religione dei Lolo, Milano, 1944, pp. 110, 112, 114, 118; stesso, Les
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Il primo tentativo che 'uvomo compie per liberarsi dalla serviti matrilocale consiste
nell’ottenere che i suoceri riconoscano il lavoro da lui prestato in casa loro come un compenso
per la concessione della mano della figlia. Sono le cosiddette nozze per servizio (Dienstehe,
Bride-service): il celibe aspirante alle nozze si presta ad entrare nella famiglia dei futuri
suoceri e a rimanervi (come celibe o come coniugato) un numero pattuito di anni, con l'intesa
che, trascorso questo periodo, egli potra condurre la sposa in casa propria. Padre Schmidt
interpreta il servizio nuziale come una dissoluzione del matriarcato. ' Il periodo di servizio
nuziale & seguito altrettanto frequentemente da nozze mattilocali che da nozze patrilocali.
Si deve inoltre rilevare che il servizio, se concede al marito il diritto di condurre con sé la
moglie, non gli riconosce ancora nessuna potestd sulla prole che pud rimanere di pertinenza
del gruppo della madre. Le culture patriarcali, che pagano per la sposa il prezzo convenuto
all’atto della stipulazione delle nozze, non conoscono il costume del servizio matrimoniale.

Nel villaggio di Strpci, presso Prnjava (Bosnia) era uso che un celibe povero prendesse
servizio per il solo sostentamento presso un coniugato piu agiato, con l’accordo che alla fine
del servizio il padrone lo avrebbe ammogliato con una donna della sua famiglia o con un’altra
ragazza. " 1l giovane che presta servizio a queste condizioni rimane per lo pit nella casa del
suocero. Le notizie che lo Schneeweis, il Klarié¢ € il Lang danno del servizio nuziale serbo-croato
sono analoghe a quelle del Lilek. ** Che un giovane garzone che si dimostra « capace e labo-
rioso » venga adottato come genero avviene anche nella Banja, nella Skopska Crna Gora
e presso i Drobnjaci dell’Erzegovina. ™ Da Samobor il Lang riproduce una filastrocca giocosa
di un giovane che serve il primo anno per una gallina, il secondo per un’anitra, il terzo per
un’oca, ecc. e il decimo per una ragazza:

Deset leto sem sluzil,..
Sem dekle razluzl. '

Abbiamo raccolto dalla Croazia, dalla Piccola e Grande-Polonia, dalla Lusazia, dall’Ucraina
occidentale e dalla Belorussia quindici varianti di questo canto popolare ™ che il Tetzner da
come conosciuto a tutti gli Slavi occidentali. T giovani Kaszubi e Lettoni prestano servizio
presso i proprietari di cui progettano di sposare le figlie e nei « dainos » lituani si racconta
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che, di ritorno dal servizio militare, il giovane prende per dieci anni servizio in casa altrui per
guadagnarsi la mano della sposa.'?

In passato il servizio matrimoniale era in vigore anche nell’Albania settentrionale per
influsso slavo, '** Presso i Finni & provato dal Kalevala (Runo XXV). In finnico « sulhanen »
(estone « suelane », « sulane ») significa sposo, ma in livone « sulli » & il bracciante ¢ il servi-
tore (v. lettone « sullainis » e slavo « sluga »). '*

Praticavano servizio matrilocale i Samojedi europei™ e i Lapponi. '™ La matrilocalitd tem-
poranea degli Ostjaki pud essere assimilata a servizio maschile. ¥

Presso gli Slavi si verificano casi di servizio reciproco o di servizio solo femminile. In
Galizia e in Dalmazia (is. di Gravosa, Dugi Otok) i giovani fidanzati si aiutano reciprocamente
nei lavori delle rispettive famiglie. " La fidanzata ceca si recava sovente a lavorare nella casa
del fidanzato. ' A Popovo Polje vi erano « zadruge » bisognose di mano d’opera che prende-
vano in casa una ragazza come « najmnica» e poi la maritavano come se fosse una ragazza
della famiglia, ma con una dote solo di beni mobili. ™ Nella Bosanska Krajina e nella Dal-
mazia settentrionale si davano casi in cui la ragazza passava a risiedere in casa del futuro
sposo subito dopo il fidanzamento. Il matrimonio aveva luogo piti tardi, per lo piti dopo la
nascita del primo figlio. Se non si giungeva al matrimonio, la ragazza riceveva un compenso
« per il nolo ». "™ Anche in Polonia (come abbiamo veduto) una ragazza poteva recarsi a
servizio presso una famiglia forestiera per guadagnarsi un marito. ™ In Russia un contadino
fidanzd una ragazza con uno dei suoi figli e la prese in casa col corredo prima delle nozze,
trattenendola per quattro settimane e facendola lavorare. Poi la congedd non essendone
contento, dichiarando di non volerla maritare al figlio. '™ Nella Poglizza uno spalatino tenne
una ragazza « naprovu » per vedere se partoriva un figlio maschio, «’oée li rodit musko
dite ». '

Questo « servizio » femminile non & che la forma patrilocale del prematrimonio tra
fidanzati. Anche qui la nubile & sottoposta a una prova di feconditd, ma I'attesa della gravi-
danza non & pitt matrilocale e accompagnata da visite periodiche del futuro marito, ma
patrilocale, con l'ingresso provvisorio della nubile nella casa dei futuri suoceri. L’area del
servizio femminile (India posteriore, Assam, Tonchino e Yao della Cina meridionale) & pitt
ristretta, ma contenuta in quella delle preunioni tra fidanzati. Anche presso gli Slavi meri-

12 Tetzner Fr., op. cit., pp. 59, 158, 191, 467.

13 Nopesa F., Die Herkunft des mordalbanischen Gewobnbeitsrechtes des Kanun Lek Dukadiinit, ZtvWR, XL,
1923, pp. 372-373, 375.

14 Ahlqvist, Kulturwérter, p. 70,

15 Kolyceva E, L., Nency evropejskoj Rossii v konce XVII - nafale XVIII veka, « Sovetn.», 2, 1958, p. 8s.

% Efimenko A. Ja., Juridieskie obyiai Loparei, Korelov i Samoedov Archangel'skoj gubernii, ZGO OE, VIII,
2, 1878, p. 24.

W Patkanov S., Starodavnaja tizn' Ostjakov, « Zivst.», III, 1801, p. 93; Karjalajnen K. F., Ostjakisches
Wérterbuch, Helsinki, 1948, p. 171, cit. da: Vilkuna A., Das Verbalten der Finnen, FFC, 164, 1956, p. 35.

18 Udziela S., Dwory, PAU, Prace, IV, 1, 1927; Gavazzi M., Prilog jadransko-dinarskom kuelturnom profilu
zadarskoga podradja, Zadar, 1958, p. 21.

1® Piprek Jo., op. cit., p. 8g.

19 Micovi¢ Lj., Zivot i obitaji Popovaca, SeZb, XXIX, 1952, p. 127.

51 & Najam », Schneeweis E., Grundriss, p. 86.

12 ¢ ., ma stuzbie za dziewke, wzglednie za parobka », v. Gorski Jo., op. cit,, p. 163.

13 Sumcov A., Ocerki semejnych ofnosSenij, p. 96.

134 Iyanifevi¢ Fr., Poljica, ZbNz, IX, 1904, p. 249.
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dionali e orientali questo costume (poco diffuso) si presenta come una fase introduttiva e
di noviziato della futura sposa, previsto dal costume e tollerato o permesso dalla di lei famiglia.
Dove esiste, questo « matrimonio a prova » & considerato regolare e approvato dalla comu-
nitd. ™ Per la durata di questo periodo la nubile si trova in istato di ingaggiata, ma non
ancora di sposa, in un « ambigous social states neither married nor unmarried », come si
esprime il Leach dell’analoga situazione della novizia birmana. ™

Ancora in tempi recenti presso gli Slavi orientali e meridionali la sposa non era conside-
rata tale che dopo la nascita del primo figlio. Nel distretto di Kadnikov (Vologda) durante il
primo anno di matrimonio la sposa non poteva disporre in nessun modo dei beni della
famiglia. Le veniva assegnata una striscia di terreno per la coltivazione del lino, ma doveva
farlo con sementi e utensili propri, portati da casa sua.' In altre localita della Russia il
suocero non riconosceva alla sposa qualita di nuora e non le permetteva di lavorare per la
famiglia prima della mietitura. ™ Nella Djevdjelija per un anno dalle nozze la « mlada » o
« nevesta » non poteva né filare, né tessere, né per sé, né per il marito, ma prendeva il neces-
sario da casa propria. '™ A Popovo Polje, in Bosnia, filava la lana portata da casa sua.'®
Marito e moglie non si rivolgevano la parola pubblicamente per un anno presso i Kuéi del
Montenegro. * In generale la sposa serbo-croata doveva conservare nei primi tempi un con-
tegno « silenzioso » e da schiava. ' In Erzegovina in presenza di uomini, doveva baciare loro
la mano e ritirarsi. '® Presso Ragusa il trascortere di questo periodo & detto « nevovanje », da
« neva », sposa. '® In Slavonia durava cinque mesi o fino al primo parto ed era detto, come
in Dalmazia, « mladovanje », da « mlada », giovane sposa. '® In Volinia si dice che la giovane
donna « molodije », amoreggia: « Za choroszym czolowikom Zinka molodije ». '™ In russo
« nevestit’sja » significa per una ragazza divenire « nevesta » (sposa) e « obabit’sja » divenire
« baba », ciod madre; si dice « molodka obabilas’ », « la sposa (la “molodka”, la “mlada™) ha
partorito ». ' A Imljani, in Bosnia, si dice « pobabiti »: « Zena pobabila », «la moglie ha
partorito ». '® In certe regioni della Serbia la sposa & solo « sposa » e diviene moglie (Zena)
col passare degli anni: finché & « mlada » non pud impastare il pane. Per poterlo fare deve
attendere di divenire « %2na ».'® Oppure & « odiva », nome che viene dato dai familiari
della sposa alla figlia data a marito, e diviene « mlada » o « nevesta » dopo due o tre anni. ™

155 Drobnjakovié B., Etnologija naroda Jugoslavije, Beograd, 1960, p. 143.

15% Leach E. R, Political Systems of Highland Burma, Cambridge Mass., 1954, p. 75.
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In Montenegro la sposa & « nevesta » finché ha partorito. ™ In certe zadruge della Croazia
la nuova sposa non poteva essere massaia (reda) della casa, ma solo un’aiutante, prima che
fosse trascorso un anno dalle nozze.™ Il Brickner rileva che I'obbligo del silenzio ¢ solo
della sposa slava, « Le altre nazioni indoeuropee non conoscono tali divieti ». '

La sposa designata slava che convive col marito senza godere della considerazione di
moglie, conserva questo stato per volere proprio e della sua famiglia. Essa si ritiene ancora
appartenente alla propria famiglia, e non a famiglia forestiera. E solo col tempo, dopo che
fu costituita in tutto il suo rigore la grande-famiglia maschile, che questa sua condizione
di libera prese aspetti di inferiorita e di soggezione. In origine non era cosi. Quella prima
unione era revocabile e i genitori della sposa si riservavano il diritto di richiamare la figlia
se essa non si trovava bene in casa del marito o se il genero non si comportava a dovere. ™
« Voz’memo tja nazad s soboju », « ti riprenderemo indietro con noi », dicevano i genitori
ucraini alla figlia all'atto della partenza. '™

In Slavonia la « mlada » non vestiva da sposa, ma portava la gonna con un lembo alzato
e fissato alla cintura per notificare il suo stato. ™ E costume generale di queste spose desi-
gnate russe e slavo-meridionali di andare a capo scoperto come le nubili o di portare il
copricapo delle ragazze. '™ L’uso & antico poiché ne dava notizia il Melezio nel XVII secolo:
« Cum sponsa ad lectum ducenda est... mulieres imponunt ei sertum niveo linteolo ador-
natum, quod mulieres gestare licet donec filium peperint. Tamdiu enim uxores pro virginibus
se gerunt ». ™ In Serbia la sposa porta lo « smiljevac », cio¢ il copricapo delle nubili, in chiesa
e in visita fino al primo parto, '” oppure mette la pezzuola delle ragazze o veste addirittura da
ragazza. " Solo dopo aver partorito depone le penne di pavone che ornano il copricapo. '

Troviamo gli stessi costumi presso quelle medesime nazioni che ammettono rapporti prenu-
ziali tra fidanzati: la giovane sposa turcomanna porta un copricapo che non & né da sposa, né
da ragazza, " la donna circassa metteva la pezzuola bianca delle maritate solo dopo la nascita
del primo figlio, ™ la sposa Miao della Cina meridionale si pettinava da ragazza finché non
aveva figliato. ™ Questa pettinatura e questo copricapo sono il segno della liberta della
nubile: in Russia la sposa designata continuava a frequentare il « chorovod » e le « posidelki »,
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cioe le danze e le riunioni amorose della gioventil, '™ e altrettanto faceva in Serbia e in Slavo-
nia dove la sposa che non ha figliato pud partecipare alle danze giovanili (kolo), mentre ne
& esclusa la ragazza madre. In Slavonia danza pubblicamente finché i figli non sono cresciuti
e cessa di partecipare al « kolo » solo quando si copre il capo e diviene «Zena». Al
« kolo » pud prendere parte anche il marito finché la sposa « mladuje », ma solo in pre-
senza di lei. "™

Nelle regioni dell’Asia sud-orientale dove, come si & detto, la sposa temporanea non
passava in casa del marito che dopo aver partorito,'” essa godeva di una tale liberta di
rapporti sessuali che i mariti Lolo e Tho disconoscevano la paternitd del primo figlio e
nominavano primogenito il secondo nato. ™ Forse & per il medesimo motivo che gli Ostjaki
non riconoscevano alla sposa stato di moglie che dopo il secondo parto. '™ 1l finnico chiama
la sposa senza prole «nuorikko » (votjako « nooriko », estone «noorik », da «noori», gio-
vane), nome che corrisponde a quello che si da alla sposa designata dagli Slavi (molodaja,
mloda, mlada, ecc.). La sposa mordvina depone il copricapo di ragazza (il « kyst’ ») e mette
quello di maritata (« $lygan ») dopo il primo parto. Prima di allora non siede a tavola e deve
servire i convitati."™ Solo col primo parto la sua persona comincia a contare in casa; quando
il suo stato di gravidanza si rende evidente, le compagne la respingono dalle loro riunioni di
danza,” La nuova sposa votjaka frequenta danze e riunioni di nubili, senza riguardi al marito,
fino alla gravidanza. Quando il suo nuovo stato diviene palese, le donne maritate cercano di
toglierle di sorpresa il copricapo di ragazza (tatja) e di imporle quello delle maritate. Ma
se la giovane sposa indovina in tempo le loro intenzioni e riesce a fuggire, prolunga il suo
stato di liberta. '

Prima di divenire patrilocali, le nozze matrilocali passano per una gamma di costumanze e
di istituzioni di cui Slavi e Finni conservano tracce evidenti. L’iniziativa nuziale femminile,
le unioni prematrimoniali tra fidanzati e la condizione di « servizio » della nubile sono
costumi caratteristici di nazioni con divieti esogamici e esaltazione della fecondita muliebre,
La fecondita femminile & una condizione cosl necessaria e ricercata da permettere alla nubile
libertd, anticipazioni, movimenti e iniziative non previste dalle tradizioni indoeuropee.
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Capitolo terzo

IL CLAN MATERNO

L’esistenza di un clan materno pud oggi essere provata direttamente solo per una ristretta
regione della Slavia sud-occidentale. Ma vi sono altre costumanze familiari, inconciliabili col
diritto paterno, che sono largamente diffuse in tutto il territorio slavo e che irradiano sicura-
mente da un centro matriarcale non diverso da quello montenegrino.

Nell’antico diritto slavo erano necessarie due condizioni per Iesistenza della famiglia: la
convivenza dei coniugi e la presenza di figli. I matrimoni sterili erano nulli e la morte di uno
dei coniugi interrompeva il potere del sopravvissuto sui figli e li emancipava. '

Una sospensione del vincolo matrimoniale poteva essere prodotta anche dall’assenza pro-
lungata del marito. Se I'uvomo si assentava dalla sede familiare per un lungo periodo di tempo,
sia di volonta propria (motivi di lavoro) che per forza maggiore (servizio militare, deporta-
zione, ecc.), la moglie cessava di far parte della famiglia. Poiché il marito costituiva il solo
legame della sposa con la famiglia di lui, se egli viveva altrove (per esempio, in cittd), il
vincolo matrimoniale « poteva essere interrotto facilmente e legalmente ».? Nel governatorato
di Kostroma un padre caccid di casa la nuora vedova con un figlio, senza assegnarle la parte
del marito. Ai suoi occhi aveva cessato di far parte della famiglia.’ Nel governatorato di
Samara il suocero ha il diritto di separare dalla famiglia la nuora vedova con figli in tenera
eta, ma deve assegnarle la parte che le spetta, se non subito, quando i figli crescono e si spo-
sano.* Se la vedova & moglie di un soldato deceduto in servizio, la famiglia fa di tutto per
cacciarla e disfarsene, anche se ha figli, ed essa deve chiedere protezione al « mir ».* Non &
in terra slava che avrebbe potuto nascere il mito di Penelope. T fratelli dell'assente pote-
vano dire alla sposa: « Tu, cognata, non sei pili nostra perché non hai pit nostro fratello ». ¢
La moglie del soldato (soldatka) torna a casa propria e, in ogni caso, abbandona la casa dei
suoceri. 7 In Belorussia il marito che prevedeva di dover assentarsi a lungo, forniva bestiame
e grano per il mantenimento dei figli, ma non per quello della moglie, come se, interrom-
pendo la convivenza con lei, cessasse il suo obbligo di mantenerla.* In Grande-Russia erano

1 Vladimirskij-Budanov A. F., Obzor istorii russkago prava, Kiev-SPb, 1900, pp. 406, 457.
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i genitori della sposa che prendevano a ioro carico i di lei figli’ e custodivano la dote o ne
chiedevano la restituzione. ' Nei canti popolari serbi una suocera rimanda la nuora ai di lei
genitori, che I’hanno richiesta, perché il figlio era da lungo tempo lontano. "' Chi commetteva
adulterio con la moglie di un soldato era lasciato in pace perché «la moglie di un soldato
era considerata separata dalla comunitd del villaggio » (soldatka scitaetsja vydelennoju ot
sel’skogo obscestva) e percid libera di comportarsi come credeva.” Nel Polesie la moglie
di un soldato poteva avere molti amanti senza che il marito, al suo ritorno, gliene facesse rim-
provero. ® In Polonia si ammetteva che la sposa di un marito assente non rimanesse fedele,
e questo col consenso dei di lei genitori, « zeby gospodarka nie zmarnila », perché la casa
non andasse in rovina, " sia che la presenza di braccia maschili fosse considerata necessaria al
buon andamento della fattoria, sia che si temessero per I'avvenire le conseguenze di un’in-
sufficienza della prole. In Lituania i parenti di una vedova cercavano di persuadetla a pren-
dere un secondo marito in casa (nadomnik) e se essa si rifiutava di passare a nuove nozze,
la incitavano a una convivenza « sulla parola » (na wiare), considerando i figli che nascevano
da questa unione come legittimi e idonei a ereditare alla pari dei figli legittimi, come figli di
una medesima madre, anche se il patrimonio apparteneva al primo matito." In Polinesia la
castita della moglie di un marito assente, magari per viaggio, ¢ considerata addirittura scon-
veniente. * Della medesima liberta gode, naturalmente, la vedova. In Slavonia la caccia che
le vedove danno ai giovani celibi & paragonata alle acque della Sava che continuamente bat-
tono le onde. 7 Sono soprattutto le ragazze che si lagnano di questa concorrenza. *

In altre parole, il costume popolare ammette che un talamo non frequentato renda dispo-
nibile la sposa, cosi come un campo non coltivato pud essere occupato da un estraneo. Né la
donna, né il campo devono rimanere improduttivi. E il costume che offre una spiegazione
dello « snochafestvo » degli Slavi orientali e meridionali, ciod del diritto che si arroga il
suocero di giacere con la nuora di un figlio impubere o assente. Non si tratta né di fragilita
del vincolo matrimoniale, né di dissolutezza di costumi, ma della soddisfazione di un debito di
fecondita. Infatti si osservano nello stesso tempo episodi eroici di fedeltd coniugale delle
spose che, nel governatorato di Perm’, seguivano volontariamente i mariti in esilio.” La
letteratura russa presenta esempi classici di ambedue le componenti del costume: Lev
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Buschan G., Ill. Vilkerkunde, 111, p. 937; Majnov V1., Oéerk jurid. byta Mordvy, GO OE, XIV, vyp. 1, 1885,
p. 151). Presso i Kirghizi un’assenza del marito per dodici mesi, anche per esilio, affrancava la moglie che poteva
sposare un altro uomo (lztazcov N., Obyénoe pravo, adat, Kirgizov Semirelenskoj oblasti, EO, XXXIV, 3-4, 1897,
p. 79).

16 Danielson B., Love in South Seas, trad. ital., Milano, 1957, p. 123.

7 Rajkovié Dj., Srpske narodne pesme, fenske, u Slavoniji, Novi Sad, 1869, p. 162.

8 Goetz L. C., Volkslieder und Volksleben der Kroaten und Serben, Heidelberg, 1937, 11, p. 189 s,

19 « Zenstiny dobrovol'no sledujut v ssylku za mu2‘jami », « Permskie gub. Vedomosti », 2, 1897, in EO, XXXV,

4, 1897, p. 17L
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Tolstoj racconta nel Diavolo la sua relazione a pagamento con una « soldatka » e Nekrasov
canta nelle Doune russe 'eroismo delle mogli dei Decabristi che hanno accompagnato i mariti
in Siberia.

Nelle societd matriarcali la discendenza & determinata dalla madre, secondo I'antico adagio
« fructus sequitur ventrem »; i Vasojeviéi del Montenegro dicono: « okle Zena otle i djeca »,
« donde la madre di 1i il figlio », cio¢ i figli appartengono alla parte della madre.” Non esiste
un principio di legittimita della prole. Studiando la costituzione familiare dei Melanesiani
delle isole Trobriand (con nozze patrilocali ¢ avuncolato), Bronistaw Malinowski scriveva:
«Non conosco un solo esempio nella letteratura etnologica in cui ai figli illegittimi, cioe ai nati
da ragazze non sposate, spetti lo stesso trattamento e lo stesso stato sociale di quelli legitti-
mi ».2 Il Malinowski era nato a Cracovia e non aveva che da uscire dalle porte della sua
citta per trovare nei vicini villaggi della Galizia e della Slesia quello che non gli offrivano
i trattati di etnografia. Quando presso Chelm si veniva a sapere che una ragazza era incinta
si andava a gara a offrirsi come padrini del nascituro perché il padrinaggio di un figlio
naturale portava fortuna. * E vero che in Ucraina, nei Carpazi e in Slesia ci si affrettava a
mettere alla ragazza incinta la cuffia delle maritate (d'onde il nome di « pokryta » e di
« zawitka » che si dava alla nubile in tale condizione), ma questo atto non aveva, in origine,
lo scopo di umiliarla, bensi quello di rendere pubblico il suo stato e di prevenire in tal
modo un infanticidio che avrebbe richiamato sul villaggio le piti gravi sciagure.® Tra i
Grandi-russi della Siberia la nascita di figli prima delle nozze non disonorava le ragazze,
specie se erano maschi. Il padre della ragazza li amava come propri e diceva che uno sputo
non insudicia il mare, Le ragazze stesse si mostravano indulgenti verso le compagne incinte. **
Quando la grande-famiglia belorussa si divideva, si conducevano questi figli da un parente,
per esempio da uno zio, pregandolo di accoglierli e dicendo: « Ved’ krov’ nafa, po sestry
rodnoj », « & sangue nostro, di nostra sorella germana ».” Nella famiglia in cui entravano,
i figli illegittimi erano trattati come i propri.* Sulla Raba da una madre che moriva inte-
stata gli illegittimi ereditavano alla pari dei legittimi.” Nel governatorato di Samara i figli
naturali, particolarmente numerosi, erano sempre trattati come gli altri. ® Legittimi, naturali
o adottivi, i figli sono tutti pareggiati nei diritti® e « ricevono nell’ereditd parti uguali a
quella dei figli legali ». ¥

Questo trattamento & slavo comune, come si pud vedere dalle ricerche del Bogii¢ e del

2 Vesovi¢ R. V., Pleme Vasojevidi, Sarajevo, 1935, p. 365.

2l Malinowski Br., Sex and Repression, trad. ital, p. 212.

2 4 Bo im bedzie wiodlo », Pierzchala L., Wierzenia Iudu nad Wiarem, « Lud », T1, 1896, p. 335; Kolberg O,
Chetmskie, Krakéw, 11, 1891, p. 164, Id. presso i Kaszuby (Tetzner Fr., Die Slawen in Deutschland, Braunsch-
weig, 1902, p. 461).

3 Sumcov N, F., Kul'turnyja perefivanija, Kievskaja starina, XL, 1899, in « Wista », VIII, 1894, p. 151; Sa-
loni A., Lud wiejski w okolicy Przeworska, « Wista », XL, 1897, p. 741; Witanowski M. R., Pamigé o zmarlych,
« Wisla », VITI, 1894, p. t51; Malicki L., Materialy do kultury spotecznej Gorali slgskich, PME, VI, 1047, p. 79.
Smirnov A., Oferki semeinych otnofenij po obyinomu pravu russkago naroda, Moskva, 1878, p. 213.

2 Jakuskin E., Obyénoe pravo, 11, pp. 114-115, 376-

% Teslenko N., O semejnych delefach Belorussov, EO, VIII, 1, 1891, p. 121,

% Jeleiska E., Wies Komarowicze, « Wista», V, 1891, p. 330.

2 Swictek Jan, Lud nadrabski, « Wista», XIII, 1899, p. 590.

%@ Vsevolozskaja E., Oéerki krest'janskago byta Samarskogo wezda, EO, XXIV, 1, 1895, p. 27.

¥ Matveev P, A., Olerki narodnago juridifeskago byta Samarskoj gubernii, ZGO, OE, VIII, oud. 1, 1878, p. 35.

3 4 Poluéajut ravnye ¢asti nasledstva s zakonnymi», Muchin V. F., Obyényj porjadok nasledovanija, p. 171,
nota 154.
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Kadlec. * Probabilmente & nel vero il Muchin quando esprime I'opinione che la legittimita
della nascita sia presso gli Slavi un concetto recente, forse cristiano. ® Nella Poglizza la
ragazza con figli naturali resta col padre e, se i familiari sono benevoli verso di lei, riceve
la sua parte dell’ereditd paterna, e i suoi figli la erediteranno da lei. * Nella Bukovica, in Dal-
mazia, non si fa differenza nel trattamento dei figli di donne non legalmente sposate.* Gli
Albanesi, i Lituani e i Mordvini si comportano nel medesimo modo: in Albania ereditano
solo i maschi, senza differenza tra legittimi e illegittimi, * Presso i Mordvini i figli naturali
sono tutti affiliati o riconosciuti dal padre della ragazza o dal marito.* In Lituania, nel
concetto popolare, i figli nati da un medesimo padre sono uniti tra loro da legami meno
stretti di quelli provenienti da una medesima madre. 7 In base a questo principio pud avvenire
in Ucraina che i figli naturali siano vantaggiati sui legittimi perché i legittimi ereditano solo
dal padre e i naturali anche dalla madre.® I contadini slavi non si rallegrano pili, come
ai tempi del paganesimo, se le loro figlie partoriscono in casa prima delle nozze, come invece
continuano a fare i Finni del Volga, gli Ugri e gli Uralici. Anzi, le disapprovano e talora le
puniscono, ma non dovunque, e in ogni caso sono lontani dal far ricadere la loro colpa sulla
prole. Nel sentimento popolare un figlio & sempre una benedizione, da qualunque parte venga.
L'autorita religiosa e civile non poteva mancare di reprimere i costumi di liberta prenuziale
delle nubili. Ragazze dissolute venivano talora espulse dalla famiglia e dal villaggio e il clero
dava ai loro figli nomi ridicoli e spregiativi. Il popolo stesso mostrava di apprezzare I'illi-
batezza delle spose, ma ricusd sempre di accettare quella discriminazione a danno dei figli
illegittimi che & uno dei fondamenti delle civilta patriarcali.

Due studiosi cechi dell’antico diritto slavo, il Kadlec e il Saturnik, hanno sostenuto Iinfe-
riorita giuridica della donna slava nei confronti dell’'nomo, fondandosi su delle analogie
fallaci con gli altri popoli indoeuropei. Secondo il Kadlec I'antico diritto slavo non conosceva
una paritd giuridica dei sessi. « Solo 'uvomo era pieno soggetto di diritto, solo lui aveva
un’illimitata capacita di azione... Il rapporto tra marito e moglie era quello di un padrone,
se non di una cosa, di un essere (istota) che si trovava nel di lui potere, e viceversa, la
situazione della donna era quella di una persona soggerta al padrone e signore. La moglie
non si distingueva in molto dagli altri oggetti di proprieta del marito. Solo la moglie aveva
obblighi di fedelta verso il marito e solo I'adultera era punita ».” Secordo il Saturnik la
moglie non aveva nell’antico diritto slavo iniziativa di divorzio. * Né il Kadlec, né il Saturnik
portano una qualche documentazione di queste asserzioni che sono tra le pili prevenute e pilt
erronee che si possano fare sulla civilta e la societa degli Slavi. La continuitd della dipen-
denza delle figlie dalle loro famiglie di origine anche dopo le nozze & uno dei principi fonda-
mentali e generali del diritto consuetudinario slavo, sebbene mai riconosciuto dalla legge

3t Bogisi¢ B., Pravni obilaji, pp. 315, 317; Kadlec K., Rodinny nedil, p. 61.

2 Muchin V. F, op. cit, p. 178, nota.

3 Ivanifevié¢ Fr., Poljica, ZbNz, 1X, 1904, p. 302.

Ardali¢ V1., Obitelj u Bukovici, Dalmacija, ZbNz, X1, 1906, p. 190.

Cozzi E., La donna albanese, « Anthropos», VII, 1912, p. 326 nota,

Majnov V1., Oferk jurid. byta Mordvy, ZGO OE, XIV, vyp. 1, 1885, p. 148.

Witort Jan, Zarysy prawa zwyczajowego ludu litewskiego, « Lud », 111, 18g7, p. 307.

Ivanov V. V., Obyénoe pravo krest'jan Char’kovskoj gubernii, v. Kiselev A., in EO, 2, XXXIV, 1897,

-

24 L

p. 193.
¥ Kadlec K., O prawie prywatnem, Encykl. polska, T. IV, Cz. 2, pp. 99, 105,
® Saturnik Th., O privu soukromém u Slovand v dobich starSich, Niederle L., Slov. Starozitnosti, 11, 2,

1934, p. 17.
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scritta, e se ne pud scorgere anche in tempi moderni la prova nel regime dotale, nel paga-
mento dei debiti e della vendetta del sangue. Contrariamente alle affermazioni del Kadlec e
del Saturnik, e in conseguenza della presenza di un clan materno, proprio la donna slava, a
differenza della consorella romana o germanica, era sottratta alla podestd maritale. E vero che
il rifiuto di iniziativa di divorzio alla donna & una delle norme del diritto popolare europeo. *
Ma se vi & una cosa in cui gli Slavi si dimostrano scrupolosi ¢ nel riconoscimento dei diritti
femminili e nel loro pareggiamento a quelli maschili, specialmente nel matrimonio. In Bulgaria
la donna poteva divorziare se il marito era impotente o sodomita, se la concedeva a un altro
uomo® o se la maltrattava. Il marito poteva a sua volta divorziare se la moglie era sterile,
vecchia o malata, ma questi tre motivi erano validi anche per una richiesta di divorzio da
parte della moglie. * Nella Leskovacka Morava il marito riconduceva la moglie da lungo tempo
malata dai suoceri perché gliela restituissero guarita o la seppellissero se moriva. * Questa
facolta del marito di disfarsi di una moglie invalida & molto antica poiché il Precetto ecclesia-
stico del princips Jaroslav (prima meta dell’XI secolo) si preoccupa di combattere il costume e
vieta ai mariti di separarsi da mogli che soffrano di « brutte malattie » o di « cecita » (lichii
nedug bolit' ili slepota). Ma il costume concedeva in questo frangente il medesimo diritto alle
mogli. Infatti il Precetto ecclesiastico di Jaroslav fa loro il medesimo divieto: nemmeno la
moglie dovra lasciare il marito, « takoZe i Zene nel’ze pustiti muza ». * Nella Visotka Nahija
la sposa maltrattata si rifugia nel suo « rod » e se ne lagna (utede u rod i rodu pozali);
Iiniziativa di divorzio pud partire dalle due parti e le parti divorziate sono libere di rispo-
sarsi. Se il marito pecca con un’altra donna, la moglie pud separarsene. * Nel divorzio i diritti
sono reciproci. ¥

Perché la moglie possa fuggire dal marito, occorre, naturalmente, che abbia un « rod » o
dei parenti disposti ad accoglierla. Di solito si concilia col marito e torna da lui. E raro che
si arrivi al divorzio definitivo. Ma che le mogli si separino dai mariti & cosa pid frequente
che I'inverso, se la moglie ha ancora vivi i genitori o la madre. ® In Montenegro, nella Rije¢ka
Nahija, dove si riconosce al marito il diritto di ripudiare la moglie sterile, il costume popolare
pone un freno all'impazienza del marito costringendolo a cedere alla ripudiata la meta dei beni
domestici (polovina domaéinova imanja) che essa prendera con sé se passeri a nuove noz-
ze. ¥ L’infedelta ¢ motivo di divorzio da ambedue le parti. La parte colpevole paga una pena-
lita di trenta talleri. Per la sposa paga il padre. In caso di adulterio flagrante della moglie, il
marito pud cacciarla, ma in questo caso la moglie non paga nessuna penalitd. Secondo il
Bogisi¢ norme affini si osservano nei costumi popolari russi. ® In Slavonia la moglie che di-

4 Bernhifr F., Zur Geschichte des europiischen Familienrechtes, ZEwWR, VIII, 1889, p. 423.

42 Nel diritto indoeuropeo il marito poteva valersi di un « adiutor mairimonii » per ottenere prole dalla moglie
(ancora nell’antica Grecia) o cederla temporaneamente a un ospite per fargli onore (Schrader O., Reallex, 27, I,
p. 286).

3 Baldziev V. T., Shornik za narodni umotvorenija, VII, 18¢2, v. Radié, in ZbN2%, II, 1807, p. 480.

# Djordjevié M., Zivot i obifaji narodni u Leskovatkoj Moravi, SeZb, LXX, 1958, p. 154.

5 Cerkovnyj Ustav v, kn. Jaroslava, Istorija russkoj cerkvy Makarija Mitropolita Moskovskago, SPb, 1889; II,

p. 360,
% 4 Mozc se ena od njega raspustati » Jovidevié A., Narodni Zivot, Rijetka Nabija, ZbNz, XV, 1910, pp. 46,
47, 76.

47 Jovitevi¢ A., Porodica, privatno pravo u Rijeckoj Nabiji u Crnoj Gori, ZbNz, XVIII, 1913, p. 175.
% Lang M., Samobor, ZbNz, XVII, 1912, p. 119,

¥ Jovidevié A., op. cit.,, ZbNz, XV, 1910, p. 47.

3 Bogisié B., Pravni obilaji, pp. 135, 137, 283-285.
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vorzia dal marito torna dai suoi genitori. Non & frequente che vada a convivere con un altro
uomo. *' E per lo pil a causa di maltrattamenti che le mogli promuovono separazioni, ed & la
loro stessa famiglia che le richiama sia in Montenegro, che in Serbia, in Belorussia e in Gran-
de-Russia. In Montenegro i genitori vanno a riprendere la figlia nella casa del genero p:r
darla a un altro marito. Se invece la figlia torna per proprio conto, non si rimarita pit, ¥
probabilmente perché perde la dote. In Serbia, nella Jasenica, i genitori richiamano le figlie se
il genero ha cessato loro di piacere, ed esigono anche la restituzione del corredo. ® Ritorni di
spose maltrattate avvenivano in Belorussia e Grande-Russia. *

La facolta riconosciuta ai suoceri di richiamare le figlie sposate distrugge il potere mari-
tale e conduce ad un divorzio « invito viro ». In Pomerania una sposa maltrattata si lagna del
marito coi fratelli che vogliono ucciderlo. La sorella si opponc: « Chi sara allora il padre
dei miei figli? » domanda. « Io sard il padre dei tuoi figli » le risponde il fratello.® La
risposta & etnologicamente esatta perché il ritorno delle vedove & uno dei meccanismi che
ripristinano 'avuncolato.

I divorzi nel popolo non avvengono, del resto, su istanza giudiziaria. I matrimonio &
cosa che riguarda le famiglie. La comunitid non interviene che in caso di ricorso delle parti,
per lo piti per motivi economici. T coniugi che non vanno d’accordo, si separano senza intro-
missione dei poteri religiosi e civili. Un tempo in Serbia si riteneva che il divorzio non fosse
cosa che concerneva la chiesa. * Non avviene certo nella Slavia che solo l'infedelta del ma-
rito sia considerata adulterio, come in Birmania,” o che linfedeltd del marito sia punita
pitt severamente di quella della moglie, come in Polinesia, ™ ma non mancano casi in cui
'infedelta del marito & considerata piui grave di quella della moglie perché comporta una
perdita di beni familiari in doni o denaro® e si conoscono esempi di mariti adulteri puniti
pubblicamente insieme alle amanti. ®

Se contrariamente alle asserzioni del Kadlec e del Saturnik le cose stavano cosl ancora
nel secolo scorso nei villaggi pitt remoti della Slavia e in una delle materie pit conservative
della societa umana, & difficile attribuire un miglioramento della situazione della donna al
moderno progredire del diritto patriarcale. Si deve anzi ritenere che a maggior ragione le
cose dovessero stare cosi anche in passato. Ricostruendo la situazione della donna russa
in etd premongolica dalle cronache, ’agiografia e le memorie giuridiche e ecclesiastiche, il
Dobrjakov era arrivato a dimostrare fin dal 1864 la situazione libera e indipendente della
donna russa, I'instabilita dei matrimoni e la loro dissoluzione per volere delle mogli.® A
Pskov e a Novgorod la donna godeva di diritti superiori a quelli riconosciutile dalla Russkaja
Pravda: i suoi diritti di proprietd erano equiparati a quelli del marito, partecipava a tutte le

51 Lovretié Jo., Otok, ZbNz, 11, 1897, p. 337.

32 Rovinskij N., Cernogorija v eja proilom i nastojaiéem, SPb, 1, 2, 1901, pp. 301, 303.

53 Pavlovi¢ J. M., Zivot i obiaji narodni u Kragujevatkoj Jasenici u Sumadiji, SeZb, XXII, 1921, p. 115.

5% Dovnar-Zapol'skij M., op. cit., E.,, XXXII, 1, 1807, p. 107; Sumcov N. F., O svadebnych obriadach, preimu-
Yeestvenno russkich, Char’kov, 1881, p. 33.

5 Tetzner Fr., Die Slawen in Deutschland, p. 268,

% Dijordjevié T, R., Nai narodni %ivot, Beograd, 1930, IV, p. 47.

5 Leach E. R., Political Systems of Highland Burma, Cambridge Mass., 1954, p. 85.

58 Danielsson B., Love in the South Seas, trad. ital., Milano, 1957, p. 126.

5 Petrovic¢ P. Z., Zivot i narodni obicaji u Gruzi, SeZb, LVIII, 1948, p. 177.

® Koimian W1, Drobiazgi ludoznawcze, « Wista », 1903, p. 253.

6t Dobriakoy A., Russkaja Zenitina v domongol'skij period, SPb, 1864, in Kosven M. O., Matriarchat, Moskva,

1948, pp. 76-77.
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fasi del procedimento giudiziario, poteva testimoniare, sostenere giudizi di Dio in duelli
giudiziari e disporre dei propri beni senza il consenso del marito. ® Diritto di testimonianza
aveva la donna anche nello Statuto di Tersatto.® Durante tutto il medioevo nelle dinastie
serbe e nelle famiglie nobili bosniache la « kuénica » (domadica) prestava giuramento, rice-
veva pagamenti e partecipava al consiglio dei dignitari, facolta di cui non godeva la donna
slava del litorale, influenzata dalla legislazione occidentale.® E difficile immaginare che in
queste condizioni la donna fosse priva di uno dei diritti che dovevano starle pitt a cuore,
come quello di separarsi dal marito. Se la documentazione storica e etnografica confermano
I’esercizio di questo diritto femminile, & sicuro trattarsi di tradizione antica e non di conqui-
sta recente.

Vi & un altro frangente in cui ['autorita della donna si mostra in tutta la sua estensione,
ed & quello della vedovanza.

Secondo il Kadlec, in Polonia vi era 'uso che I'associazione familiare si sciogliesse alla
morte della madre. Se vi erano figli, il padre spartiva con loro la meta dei beni, e con I'al-
tra metd passava a seconde nozze. Re Casimiro modificd questa consuetudine concedendo
ai figli la facolta di chiedere la separazione dal padre solo se il padre passava di fatto a se-
conde nozze.®

Ma Ja medesima vicenda non si produceva nella eventualita della morte del padre. In
questo caso, la madre esercitava in Cechia la tutela sui figli e in Polonia amministrava i loro
beni. ® In Macedonia, alla morte del padre, i figli non si separano dalla madre « per nessun
motivo » (po nikakdv nalin), sebbene la costumanza sia spesso trasgredita. Altrove in Bul-
garia potevano separarsi, ma col consenso della madre. © Anche in Russia avveniva che « dopo
la morte del padre la famiglia rimanesse unita, nel qual caso la podesta paterna passava alla
vedova » che esercitava sui figli pieni diritti, « anche di condurli con sé in serviti».® In
Belorussia i figli indivisi convivevano con la madre vedova.” Alla morte del padre i figli
rimanevano sotto la tutela della madre anche nel governatorato di Novgorod.™ Secondo il
Belaev, in Russia i figli non potevano dividersi dalla madre senza il suo consenso™ e la ve-
dova «che lo desiderava » (pri Zelanii) conservava fino alla morte la direzione della fami-
glia. ” Era usanza di non uscire dalla dipendenza della madre. E solo con la sua morte che
la famiglia si disperdeva.™ In Montenegro avveniva di raro che i figli si dividessero dalla
madre, mentre la divisione avveniva piu frequente dal padre.™ Difficilmente in Serbia e

8 Vladimirskij-Budanov M. F., Obzor istorii russkago prava, Kiev-SPb., 1g00, p. 367; Pokrovskij M. N,
Russkaja istorija, Moskva, s. d., I, p. 53.

63 « Svakoj Zeni od dobrego glasa je verovano», Statuto di Tersatto, art. 11, p. 220, Monum, bist.-juridica
Slavorum meridionalium, Pars 1, vol. IV, Zagreb, 1890,

& Jiretek C., La civilisation serbe au Moyen dge, Paris, 1920, p. 8I.
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rodskoj gubernii, ZGO OE, XVIII, 1900, p. 270.

7 Muchin V., F., Obyényj porjadok nasiedovanija, p. 246 ss.

7 Matveev P., Olerki nar. juridifeskago byta Samarskoj gub., ZGO OE, VIII, otd. 1, 1878, p. 30.

7 Jakuskin E., Obyénoe pravo, 111, p. 351.

M Jovifevi¢ A., op. cit.,, ZbNz, XV, 1910, p. 42.
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in Bulgaria i fratelli arrivavano a separarsi finché era viva la madre, specialmente se vi
erano in casa sorelle e fratelli non ancora sposati. ™

In Russia un vedovo non & pitt un padre per i propri figli, ma lui stesso un povero
orfano: « vdovec detjam ne otec, a sam krugloj sirota ».™ La paternitd & una funzione so-
ciale e non semplicemente individuale. Morta la madre, il padre non & pili un padre, cosi
come, vedovo, non ¢ pit un marito, « Non & padre chi ti ha generato, ma chi ti ha nutrito,
dissetato e educato », questo & concetto corrente della saggezza popolare russa.” In assensa
della madre, non esiste piti famiglia. La di lei presenza & invece sufficiente ad assicurarla,
e a garantirla. « Gdzie chatka, tam pani matka », dice il proverbio polacco, « dove vi &
la casa vi & la signora madre ». ™

Sappiamo che in tutti i paesi slavi il marito non poteva creditare dalla moglie, in Polonia
solo con testamento,” e in Russia con testamento e col consenso del di lei padre. ® I beni
uxori passavano in successione alle figlie o ai figli se non vi erano figlie, o ritornavano alla
famiglia della moglie se non vi era prole. Nella grande-famiglia russa e nella zadruga degli
Slavi meridionali la proprieta era collettiva e perpetua nella famiglia. Non vi erano né suc-
cessioni né testamenti. La vedova senza figli aveva diritto di rimanere nella famiglia, ma
senza alcun diritto alla proprietid. La sua situazione diveniva simile a quella di una serva
(robotnika) ed era cosi precaria che spesso preferiva tornare presso i genitori o da un fra-
tello. ¥

Generalmente nelle societd patriarcali, con nozze per acquisto, la donna & inidonea a ere-
ditare dal marito. Nel diritto romano invece percepisce una porzione ereditaria pari a quella
dei figli attraverso la finzione giuridica della « manus » che, avendola costituita in potere del
marito « filiae loco », la pareggia ai figli. Questa norma regolava la successione delle vedove
durante il secolo scorso nella Polonia del Congtresso dove vigeva il codice napoleonico. Ma
gli osservatori del diritto consuetudinario polacco notarono che vi era nel popolo la tendenza
a trasformare 'usufrutto della vedova in piena proprieta e di estendere questa proprieta alla
meta e addirittura all’intero patrimonio. ® Vi sono localita dell'Ucraina dove i cognati asse-
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gnano alla vedova la metd o un quarto di tutto I'avere, ® oppure da un figlio sposato e sepa-
rato dal padre, eredita il padre o un fratello e la vedova rimane con 'erede. ¥ In Belorussia
se il marito lascia un fratello, o se la vedova ha un figlio adulto, & a quel fratello 0 a quel
figlio che spetta la direzione della famiglia. ® Nel governatorato di Vladimir la parcella del
padre passava al figlio sposato, se vi era, con un diritto di sorveglianza da parte della ma-
dre. * Nella Slavia meridionale moglie e marito non ereditavano reciprocamente dove vi era
zadruga, oppure la moglie eredita dal marito se ha figli, o solo 'usufrutto se non ne ha. In
Erzegovina, in Bosnia e nelle Bocche di Cattaro la vedova senza figli, d’accordo coi cognati,
eredita la metad o un terzo del patrimonio. In altre localita riceve i beni mobili e non gli
immobili a condizione che non si risposi.” Talora in Russia conserva l'eredita anche pas-
sando a seconde nozze, purché rimanga nella casa del primo marito. ® Vedove e figlie spo-
sate possono succedere all’intero patrimonio del marito o del padre purché la loro residenza
sia matrilocale. ¥ In Belorussia, secondo il Teslenko, la vedova senza figli otteneva I'usufrut-
to di tutti i beni del marito i quali, alla di lei morte, passavano ai parenti del marito. ®

Ci siamo fatti scrupolo di citare tutte le informazioni etnografiche che abbiamo potuto
raccogliere su una esclusione o limitazione dei diritti successori delle vedove. Di gran lunga
pitt frequenti sono perd i casi in cui la vedova subentra senza restrizioni alla proprieta del
marito, In Russia la vedova di un figlio separato dal padre riceve il patrimonio del marito
anche vivente il suocero. Nel governatorato di Samara, in quello di Tomsk e presso i Cosacchi
del Don la vedova succedeva all’intera proprietd del marito, anche se era senza figli,” o
solo a una parte, ma questa parte, alla di lei morte, passava addirittura al « rod » del di lei
padre (perechodit v rod eja otca), sottraendosi alla parentela del marito.® In Malopolska,
sulla Raba, la vedova eredita tutto il patrimonio del marito intestato, mentre il vedovo non
pud ereditare dalla moglie che con testamento. ”

Anche in Bosnia-Erzegovina e nelle Bocche di Cattaro la vedova tornava al suo «rod »
portando con sé la metd o un terzo dei beni del marito.* Quando in Russia la vedova ri-
ceveva l'usufrutto dell’intero patrimonio del marito, poteva testare su una partc di esso,
assegnandola ai suoi parenti.” Ancora in Russia se alla morte del suocero non vi erano ere-
di, la nuora entrava in proprieta di tutto il patrimonio perché si diceva che «la nuora &
pitt del mir vicina al suocero ».* Il Pokrovskij rileva che in certe localita del governatorato
di Samara la vedova & privilegiata nelle successioni perché ha diritto ai beni del marito, sia a
quelli posteriori che anteriori al matrimonio, anche se & maritata in una grande-famiglia e
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il suocero si oppone a concederglieli. ” Se ha figlie, diviene padrona assoluta del patrimonio
e alla sua morte lo assegna in proprietd a uno dei generi preso in casa. ® Nei governatorati
di Kursk e di Rostov la vedova senza figli riceveva tutto il patrimonio del marito e in
quello di Rjazan’ lo conservava anche passando a seconde nozze in un altro villaggio: si diceva
che « la terra era andata a marito in un altro villaggio ». ® Nel governatorato di Penza, alla
morte del marito, la moglie dispone di pieni poteri sulla proprieta.'™ Etnografi e giuristi
confermano invece il divieto dei mariti a ereditare dalle mogli. E un principio di osservanza
generale, ™

In sostanza, alla morte del marito gli averi cadono per lo pili integralmente in proprieta
della moglie, cosi che, in mancanza di figli, essa pud trasmetterli ai suoi parenti.

Col .passaggio dei beni maritali alla moglie si verifica un mutamento profondo nel regime
di disponibilita del patrimonio. Mentre il padre era legato alla sua conservazione e non po-
teva manometterlo, ma doveva trasmetterlo integralmente e in parti uguali agli eredi, la madre
non & tenuta a rispettare queste norme e lo assegna a chi vuole e quando vuole. Pud ri-
fiutarsi di partirlo tra i figli e, se lo fa, ciascuno deve accontentarsi della parte assegnata.
Essa pud privare anche chi crede della parte che gli spetta. Esige di essere rispettata anche
dai figli sposati e separati e ottiene che siano puniti se mancano a questo dovere. Il suo po-
tere & cosi grande che pud modificare le assegnazioni gia avvenute e anche revocarle. I figli
tiranneggiati e danneggiati dai capricci della madre possono ricorrere in giudizio, ma le sen-
tenze sono per lo pit favorevoli ai privilegi materni. '™

I figli possono separarsi dalla madre solo con la sua benedizione, ciog col suo consenso.
Nel governatorato di Arcangelo si separavano anche contro la sua volontd, ma altrove il ti-
more della maledizione materna bastava a tenere unita la famiglia.'® Se la madre accon-
sentiva alla partizione, tratteneva tutti i beni mobili e 'usufrutto della meta degli immobili,
riservandosi di revocare le assegnazioni se i figli si dimostravano ingrati.'™

In Russia la liberta della vedova di disporre a volonta dei suoi beni & codificata dalla
Russkaja Pravda. In Montenegro la madre favoriva le figlie o un figlio pit dell’altro.'® In
Serbia e in Bulgaria si ponevano dei limiti all’arbitrio della madre concedendole di vendere o
di far dono nelle proporzioni che credeva e a chi voleva dei suoi beni, ma solo a figli o
nipoti, '®

Alla morte del marito, la proprieta collettiva del padre pud divenire una proprieta per-
sonale della madre. Cadendo nelle mani della donna, la proprieta, anche se di origine mari-
tale e paterna, modifica il suo regime e non & pilt vincolata da nessuna limitazione, non altri-
menti che se fosse una proprietd uxoria e materna in nozze matrilocali. I figli non sono piu
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considerati comproprietari del patrimonio. Ogni loro partecipazione di diritto cessa ed essi
si trovano a dipendere in tutto dalla volontd della madre.

Questa vicenda dimostra che esistono presso gli Slavi due tipi di famiglia: uno paterno,
a proprieta maschile e collettiva, privo di « patria potestas », sia nella grande-famiglia che
nella famiglia ristretta, e uno materno, a proprieta femminile o promiscua, sempre personale,
e dominato interamente da una potestd materna. Solo questa seconda famiglia (la materna)
& una famiglia naturale nel senso che si da a questo termine alla famiglia paterna dell’occi-
dente. Nel primo tipo di famiglia (maschile) la funzione naturale & sopraffatta dalla socialita
(consortium, societas bonorum). Solo la madre poteva essere a capo della famiglia per diritto
naturale perché solo da lei discende il principio della generazione. L'intera cultura sociale degli
Slavi & impregnata di questo concetto. Il marito della donna non pud essere un « pater fami-
lias », ma un capo per elezione sul quale prevalgono i figli poiché non lui, ma i figli discendono
dalla madre. Questa recente famiglia maschile e sociale tende irresistibilmente a regredire
verso la piti antica e pit forte famiglia naturale e materna in caso di scomparsa del padre (vedo-
vanza della madre). Il regime matetno che si instaura alla morte del padre non & un ma-
triarcato in senso proprio, ma un mattonato temporaneo che ripete, per la dutata della vita
della madre, il modello della piti antica famiglia a diritto materno.

Vi & un contrassegno che distingue questa antica famiglia materna e che gli Slavi hanno
mirabilmente conservato, ed & la regola di successione.

Nel diritto ario e patriarcale i figli succedono alla pari al patrimonio paternc o & pri-
vilegiato il primogenito che riceve tutta o la parte maggiore dell’eredita. II diritto di primo-
genitura, molto diffuso nelle civilta patriarcali, si conserva nell’antica India, in Armenia e in
Albania. Alla morte del padre spetta al primogenito la direzione della famiglia ed egli la
esercita coi pieni poteri della « patria potestas ». Dove & in vigore, questo diritto non & mai
contestato, anche se il primogenito non & il piti forte o il pil capace.

Nella famiglia materna invece & il figlio minore che & favorito nelle successioni. E a lui
che spetta, in ogni caso, la proprieta della casa paterna e dei terreni adiacenti. Dove esiste
grande-famiglia, e quindi proprietd perpetua degli immobili, questo diritto si manifesta nelle
partizioni. La corrispondenza su questo punto tra la Russkaja Pravda (XI secolo) e Jo Statuto
della Poglizza (XV secolo) & sufficiente a dimostrare I'antichita e la vitalita del costume: « A
dvor bez dela, vsjako m’nSmou snvi »; '” « ... a ima biti mlaemu staro ognisée ». '™ Nello Sta-
tuto di Castua del 1490 il « senozet » (fienile) passava alla morte del padre al figlio minore, e
se non vi erano figli, alla vedova. '™ L’osservanza del minorasco & generale in Bulgaria: la casa
paterna passa in proprietd al pil giovane dei figli o dei fratelli: « na mjuzjula, naj-malkija
sin, malkomu bratu », ecc. Passava al figlio pit giovane anche di un gruppo di fratelli ancora
indivisi. In tal caso i fratelli piti anziani erano obbligati a uscire di casa per lasciarla al fratello
minore, il quale aveva il dovere di aiutarli a fabbricarsi una casa propria. "* Nel XVI secolo
in Russia il primogenito di un nobile (pomei¢ik) che raggiungeva la maggiore eti riceveva
un proprio feudo (pomest’e), mentre quello paterno passava al figlio minore. ™ Nel secolo
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successivo una proprietd che fosse ereditaria da venticinque anni andava al figlio pitx giovane, ™
Nel XVIII secolo il minorasco era poco sviluppato in Polonia, ma prima era molto diffuso.
Si trovano disposizioni che assegnano I'intera proprieta al figlio minore.'"® Il maggiorasco fu
introdotto in Russia da Pietro il Grande nel 1714, ma in una forma particolare: il padre
era lasciato libero di scegliere tra i figli 'erede, ma se decedeva prima di questa designazione,
la proprietd passava al primogenito.™ In Cechia il minorasco, anche femminile (dell’ultimo
figlio o dell’ultima figlia) fu abolito con decreto imperiale del 3 aprile 1787 e sostituito con
un diritto di primogenitura. '* Lo S¢epkin rileva che la primogenitura si afferma di pari passo
con la dissoluzione del « rod »."® Ancora nel secolo scorso nel diritto popolare belorusso il
fratello piti giovane restava « per legge » (po zakonu) nella casa paterna, o « na kornju »,
sulla radice, e con lui i vecchi genitori."™ L’art. 38 del PoloZenie del 19 febbraio 1861
permetteva di lasciare nelle successioni e partizioni la casa al figlio minore, dove la con-
suetudine era in vigore. " Il Muchin offre del costume in Russia un’ampia documentazione
con notizie attinte a opere di Kostrov, Borisovskij, Seleznev, Efimenko, Cubinskij, Iznoskov,
Ljadov e Magnitskij: i figli pitt adulti venivano separati solo con beni mobili e spesso la terra
rimaneva comune. '™ In Ucraina la casa e la fattoria (dvir i usad’ba) andavano alla morte
del padre all’ultimogenito. ™ Mentre in Ucraina e in Belorussia vigeva minorasco, in Gran-
de-Russia invece avrebbe prevalso, secondo il Matveev, primogenitura,™ ma nel governato-
rato di Vologda, in caso di partizioni, il figlio minore restava nella casa paterna anche se era
celibe ' e nel nord-est della Russia la casa passava in proprieta al figlio minore senza inter-
vento della volonta del padre. '

Lo Jakuskin segnala il minorasco nel governatorato di NiZnij-Novgorod, nelle regioni del
Volga, di Ekaterinoslav, di Krementug e di Cherson. ™ Tra le due guerre mondiali non vi
erano in Polonia regole precise di successione, mai perd i figli erano trattati alla pari. Preoc-
cupati di mantenere intatta la proprieta, i genitori la lasciavano all’ultimogenito o al primo-
genito o magari a un genero sposato in casa. Tuttavia, se vi erano due fattorie, si lasciava
la pilt grande al figlio minore. Il patrimonio andava al figlio minore anche se il maggiore
aveva terra della moglie. Se anche il minore ne era provvisto, la si assegnava a una figlia
sposata con un marito senza terra. ™ Talora al primogenito toccava una parte doppia di quel-
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la degli altri fratelli, ma questa primogenitura era cosl lontana dall’avere origini patriarcali che
se la primogenita era una figlia, era a lei che andava la parte privilegiata. ' T casi gia citati
in cui la proprietd materna passava in Polonia alle figlie (Parte prima, cap. V) sono tipici di
un minorasco femminile allo stato puro.' In Galizia era il figlio pili giovane che rimaneva
nella casa dei genitori. ™ Presso gli Slovinzi di Pomerania la casa paterna toccava in passato
al primogenito o all'ultimogenito. Solo pit tardi la proprieta venne attribuita in parti uguali
a tutti i figli."”®

Presso i Serbi la casa andava al pit giovane nell’lOmolje,™ nel Montenegro,™ in Erzego-
vina, nel Primorje croato, nella Katunska Nahija. Le eccezioni erano molto rare. '** In Bosnia
il minorasco si accompagna a privilegi religiosi: chi eredita la vecchia casa eredita la icona della
« slava » e la catena del focolare. ™ A un figlio minore (mezinec) si riservava in molte localita
della Serbia un ruolo particolare nell’accensione del cosiddetto « fuoco vivo » per la salvaguar-
dia del bestiame. ™

In Russia un magistrato di lunga esperienza giudiziaria notava che « tutti i contadini » era-
no osservanti del minorasco '™ e alla fine dell’esplorazione dell'istituto il Kadlec constatava
che il minorasco era « diffuso quasi dovunque »,'*

In Russia con la casa, anche !'inventario andava tutto o in gran parte al figlio minore.
Al secondogenito spettava solo « una parte insignificante ». " Nel governatorato di Orel, dove
le terre coltivabili erano assegnate dal « mir », la parcella paterna passava al figlio minore. I
maggiori si separavano dalla famiglia all’atto delle nozze, ottenendo un posto nella fattoria.
I genitori li aiutavano a costruirsi un’abitazione, possibilmente con laiuto reciproco del
villaggio (pomoéi, toloka), se il « mir » lo permetteva. Ottenevano anche l'usufrutto di una
parcella di terra, ma questo beneficio poteva venire ad ogni momento revocato sia dai geni-
tori che dal fratello minore, ™

Questa sfortunata situazione dei figli pitt adulti della famiglia di Orel ricorda quella dei
figli maschi della famiglia polacca di Jedlna, espulsi dalle sorelle, uniche eredi del patri-
monio (Parte prima, cap. V). La somiglianza non & affatto fortuita. Quel figlio piu giovane che
espelle i fratelli da casa e concede o toglie loro il godimento della terra non & che il successore
e il rappresentante di una sorella, perché & a una figlia (come si vede ancora a Jedlna) che
spettava in origine il privilegio dell’intera eredita. Ancora nel secolo scorso in Russia, se non

126 Tasktowski W., in Gérski, op, cit., pp, 13-14. 105.
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vi erano discendenti maschili, I’abitazione e la terra andavano alla figlia minore (k mladsej
doceri) presso la quale rimanevano anche i genitori."™ In Serbia un padre che aveva pill
figlie maritava di solito la figlia piti giovane in casa. '™ Altrettanto avveniva nella Poglizza:
se vi erano solo figlie, era di solito la pii giovane (obi¢éno najmladja) che ereditava la casa
paterna. ™ In Dalmazia, se i genitori senza figli maschi muoiono dopo che le figlie sono spo-
sate, & l'ultima delle figlie maritate (cio¢ la piti giovane) che viene ad abitare col marito
nei beni paterni. '

E questa la forma arcaica e originaria del minorasco. Dove il matriarcato & pitt puro, nel-
I’Assam e nell’India posteriore, eredita, di solito, la figlia pit giovane, sebbene il potere
politico, ereditabile in linea materna, sia esercitato dai mariti. Regolano le successioni con
minorasco femminile particolarmente i Naga Angami ¢ Sema dell’Assam e i Kaceni di Bir-
mania ."* Nella casta tamil dei Kottai-Vellalas la casa della famiglia passa alla figlia pit gio-
vane. Se la sorella maggiore & sposata, essa continua ad abitarvi finché la minore sia a sua
volta maritata, ' analogamente a quanto avviene in Ucraina coi figli maschi: si costruisce
una « chata » al figlio maggiore e lo si separa nel momento in cui il figlio minore si sposa e
si appresta a rimanere nella casa coi genitori. ' Presso i Khasi dell’Assam con successione a mi-
norasco femminile, il potere & maschile e passa al figlio maggiore della sorella piti giovane,'*
ma le terre vanno sempre alla figlia pitt giovane in casa della quale si celebrano anche i riti
del clan.'

Il meccanismo che produce minorasco femminile & trasparente nell’Assam, presso i Garo:
’eredita si trasmette in linea femminile perché i maschi passano nel clan delle spose e i loro
figli appartengono al clan delle madri.'® Il passaggio delle terre materne alle sorelle non
lascia i fratelli privi di mezzi perché essi coltivano i campi delle mogli. Abbiamo veduto che
in Polonia vi erano genitori che lasciavano il patrimonio al figlio minore perché il maggiore
aveva terre di parte uxoria. ' In Belorussia un fratello passato a nozze matrilocali, chiede, alla
morte del padre, che gli venga assegnata la sua parte nell’eredita paterna, ma i fratelli si
oppongono obiettando che « imeet on v sem’e Zeny zemlju », ha terra nella famiglia della
moglie. ™

L’erede minore pud essere una figlia o un figlio a seconda del tipo di nozze e della natura
dell’eredita. Presso i Mru, i Kuki di Chittagong e i Cin di Birmania il minorasco ha le medesi-
me forme che presso gli Slavi: la casa & ereditata dal figlio minore che vi rimane col padre
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ed & vantaggiato nella successione. ™ Presso i Suk dell’Africa del nordest, il primogenito ere-
dita la maggior parte dei beni paterni, I'ultimogenito la parte maggiore di quelli materni. '
In altre regioni del sud-est asiatico e dell’Indonesia minorasco e maggiorasco si applicano in
forme facoltative, come in Polonia. ' Il minorasco & meno diffuso in Africa dove il Baumann
ha rilevato che dove vige primogenitura non si riscontrano tracce di matriarcato. ™ Hanno
minorasco maschile in Asia centrale i Turcomanni ™ e i Kirghisi presso i quali il figlio pit
giovane, detto « kesend’e », eredita le terre del padre '™ e, in Siberia, i Korjaki e i Jukagiri,
presso questi ultimi sia in forma maschile che femminile, '

La successione per minorasco & lontana dall’essere in Europa una caratteristica esclusiva
degli Slavi. Il costume & largamente conosciuto da almeno tre nazioni dell’Occidente. Il Bo-
rough-English, come l'usanza & chiamata in Inghilterra, & diffuso in tutto il Rivage Saxon,
dal Wash alle vicinanze del Solent, e in tutte le contee del sud-est (Kent, Sussex e Surrey),
in molte localita dei dintorni di Londra, in gran parte dell’Essex e nel regno dell’Est-An-
glia. Nel Sussex era normale, nel cantone di Lewes dominava incontrastato. Esso si presenta
anche in forma femminile e in misura molto pi pura e pitt frequente che presso gli Slavi.
Vi sono in Inghilterra centinaia di localita in cui & alla figlia piti giovane o alla pit giovane
delle nipoti che passa |’eredita. Nel continente il costume vigeva in Bretagna, Picardia, Artois,
Hainaut, qua e 1a in Frisia, in molte localita della Vestfalia ¢ della Renania soggette alla legge
sassone, in Slesia e parzialmente nel Wiirttemberg "™ Si tratta, probabilmente, di un resto di
quel matriarcato sassone all’influenza del quale, a torto o a ragione, il Mauss atttibuiva I'equi-
parazione della linea femminile a quella maschile nel diritto delle nazioni europee. '™

Nonostante I'eccellente documentazione, sia del minorasco slavo che di quello sassone, né
il Kadlec, né il Frazer acconsentono trattarsi di vero minorasco. Il Kadlec spiega il favore
per il figlio minore nelle successioni con la circostanza che il figlio piti giovane & meno ma-
turo e meno idoneo a procurarsi un’esistenza fuori di casa, per cui lo si faceva rimanere pil
a lungo coi genitori. '™ Un anonimo magistrato russo forniva del costume una spiegazione ana-
loga: la casa paterna andava al pit giovane perché i figli anziani ne erano gia provvisti o
avevano a loro volta figli che potevano aiutatli a costruirla. ' La spiegazione proposta dal Fra-
zer non & diversa: l'usanza dei figli di separarsi dal ceppo familiare con le nozze per fon-
dare un proprio focolare, lasciava nella casa paterna il figlio minore. Ma queste interpre-
tazioni razionali lasciano inspiegato il minorasco femminile e non si accordano con la presenza
della grandefamiglia. Se all'atto delle nozze i figli usano separarsi, non pnd sorgere grande-
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famiglia. Per accordare il minorasco con la grande-famiglia bisogna che (contrariamente
allipotesi del Frazer) i figli si sposino in casa, o che lo facciano le figlie. Solo questa seconda
eventualitd spiega il minorasco femminile. La frequenza delle nozze matrilocali presso gli
Slavi & in perfetto accordo con le successioni per minorasco. Non sappiamo come stessero le
cose presso gli Anglo-sassoni, ma nell’antico Galles esisteva grande-famiglia con grande-casa,
i fratelli ereditavano alla pari e il figlio minore rimaneva nella casa paterna, ' Il minorasco
femminile diventa maschile col passaggio alle nozze patrilocali: la figlia entra in una fami-
glia forestiera ed & il fratello che rimane nella casa paterna.

La larga diffusione della successione pet minorascoc nel mondo slavo indica trattarsi di
costume antichissimo, probabilmente, matriarcale. E impossibile accordare questo tipo di suc-
cessione col diritto patriarcale. Si pud immaginare che la grande-famiglia slava fosse origi-
nariamente una famiglia patriarcale di tipo ario, armeno o albanese, che ha perduto il
principio della primogenitura, ma questa perdita non pud spiegare I'insorgere del minorasco.
Per armonizzare la grande-famiglia col minorasco & necessario ricorrere all’ipotesi di una
grande-famiglia matriarcale.

Tutte le condizioni per I'esistenza di una tale famiglia presso gli Slavi sono presenti e
documentate. E se & esistita una grande-famiglia matriarcale, deve inevitabilmente essere esi-
stito anche un clan materno. La prova di una tale esistenza fornird indirettamente una prova
della saldezza della ricostruzione.

Daremo provvisoriamente il nome di clan a un gruppo di famiglie, sorto dalla scissione in
rami diversi di una medesima famiglia, che si considerano imparentate e discendenti da un
capostipite comune. Le famiglie partecipi di un medesimo clan hanno per lo piti in Serbia
il medesimo patronimico (o matronimico) e festeggiano in comune la cosiddetta « slava » o
celebrazione del santo patrono del clan, in origine, del capostipite. Comuni hanno anche
spesso le terre non arative e i cimiteri, Fino alla metd del secolo scorso il clan serbo era
rigorosamente esogamico: non ci si sposava dentro il clan, per quanto lontano fosse il gra-
do di parentela, e non si contraevano matrimoni tra persone che celebravano la medesima
« slava »,

Il nome slavo-comune che designa questo gruppo & « rod », ma in Montenegro e in Serbia
lo si chiama « bratstvo » (fratria) e anche « pleme » (russo « plemja ») sebbene « pleme »
indichi per lo piu la tribu, cio& I'unione territoriale di piu clan.

In Bosnia, in Erzegovina, nel Montenegro e nelle Bocche di Cattaro la parola « rod » &
usata solo dalle spose che chiamano « dom » (casa) la famiglia del marito e « rod » la pro-
pria. '® In Bosnia il « rod » € solo della madre e della moglie. Solo la maritata che va dal pa-
dre, dal fratello o da altri parenti, dice: « idem u rod », «vado al rod ». L'uomo non usera
mai questa espressione, nemmeno per i parenti piti prossimi. Il popolo spiega questo concetto
dicendo: « Solo le donne vanno al rod ». ™ Si dice che la sposa (mlada) inclina pit verso il
« rod », ciod verso la propria famiglia, che verso il « dom », ciod la famiglia del marito. '®
Nei canti popolari croati si racconta che il « rod » & disposto a cedere una ragazza in isposa a
un tale, ma la ragazza non vucle (Rod je dade, al-djevojka nede), oppure: «Un giovane mi
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domanda in isposa, il “rod” mi da a un vecchio »; la nubile aspira a vivere « lontano dal
“rod”, vicino all’amato ».'®

La sposa chiama « rod » la propria famiglia anche in Polonia ' e soprattutto in Belorussia'®
dove la nubile che si sposa si separa dal « rod », ™ come in Slavonia, ™ o dopo sposata vi
ritorna come in Serbia, '™

Questo uso del termine « rod » come famiglia delle spose & usuale anche in Russia ™ e
comunissimo in testamenti femminili del XVIII secolo: «plate otdat’ rodu mojemu »,
« restituire i vestiti al mio "rod” ».'®

In Montenegro se dopo le nozze di una figlia i fratelli si sono divisi, la sposa ritorna
in certe ricorrenze annuali dal fratello presso il quale vive la madre perché « tuna joj je
pravi rod, doklena je majka Ziva », « qui & il suo vero “rod” finché la madre & viva ».'™

Etimologicamente « rod » ha il significato di rigoglioso, fecondo, ferace (Vasmer, ReW)
ed & da «rod » che si formano le voci « rodit' » partorire (mettere felicemente alla luce),
« rozdenie », parto, ecc. Queste formazioni e le locuzioni esclusive di spose e di madri per
indicare la propria famiglia inclinano la semantica della parola verso significati femminili e
materni, Il Trubadev rileva che, poiché « roZdit' » & tipico termine femminile, in alcuni
dialetti slavi « rod » ha il significato di « rod Zeny ».™ In realtd « rod » ha anche questo
significato in tutte le parlate slave, e non per i motivi supposti dal Trubafev. Un canto po-
polare slavone dice che « non c¢’& rod finché non partorisce la mamma ». '™ Vi sono tradi-
zioni ucraine di « rod » formati dai discendenti di una proto-madre comune, « wspélna pra-
matka ». " A Radom, in Polonia, si crede che ogni madre sieda in cielo con le gambe divari-
cate tra le quali si trovano in fila tutti i figli che ha avuto sulla terra. Questi figli ebbero
a loro volta dei figli, e cosi si crea un triangolo gigantesco, mai finito alla base, o solo alla fine
del mondo, il cui vertice & tenuto dalla madre del genere umano. '™

Presso i Ku¢i del Montenegro il clan o « bratstvo » & chiamato anche « trbu » (trbuh),
ventre. Dei Cejoviéi si dice: « trbu Cejov », ventre dei Cejovidi, dei Mijovidi, « trbu Mijov »,
dei Vujoseviéi, « trbu Vujov », dei Drekaloviéi, « trbu Drekalov ». ™ Quando il « bratstvo »
indicato con « trbu » & piccolo, si usa il diminutivo « trbs¢ié ». '
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In Bosnia per indicare il « bratstvo» si ricorre a una voce dell’anatomia femminile
ancora pitt specifica: «srce », viscere, utero. Si dice: «Od mog srca pet kuéa», il mio
utero ha cinque case.™ I Sodoliviéi di Imljani dicono: « Pleme je sve sto je od moga srca »,
& «pleme » (bratstvo) tutto cid che & del mio « srce », probabilmente non del mio cuo-
re, ma del mio utero. '®

I clan denominati con appellativi femminili, o di un’antenata materna, sono, ancora oggi
molto frequenti nella Slavia sud-occidentale. La tribu dei Drobnjaci dell’Erzegovina ne con-
ta da sola venticinque: Kovjaniéi, Vemié, ZiZiéi, ecc. '

Anticamente queste matronimie erano probabilmente pil frequenti. Lo Stojkovié ne desu-
me nove da documenti dal XVII secolo: Anié, Anusié, Klari¢, Lucié, Margaritié, Mli¢i¢, Pe-
trovi¢, Rosandié.™ Altri ne elencano il Jovanovié, il Miladinovi¢, il Duti¢, il Petrovi¢ e
il Filipovié. "™ Talora basta che una donna si trovi a capo di una grande-famiglia perché la
famiglia prenda nome da lei.”™ Piu spesso si sente raccontare che un certo « bratstvo » di-
scende da una « prababa » (ava) Jovka, ecc.'”

Nella Viso¢ka Nahija tutti i consanguinei formano un « rod », una « rodbina » o una
« familija ». Il «rod » & formato in primo luogo (v prvu redu) da coloro che hanno tratto
origine da un medesimo antenato maschile e che sono percid parenti per sangue maschile
(po muskoj krvi). Ma anche dei parenti di sangue femminile si dice che sono un « rod » o
una « rodbina », ma la parentela di linea femminile @ meno apprezzata di quella di linea
maschile. Tuttavia i Musulmani non sposano mai parenti di lato materno perché « Zenski
rod se smatra tezim », la parentela materna & considerata pil gravosa.'®

Nella Gruza il « rod » & calcolato « per sangue », cio¢ secondo il padre, o « per latte »,
secondo la madre. Il « rod » largo (¥iri rod) & quello del padre, mentre quello della madre
comprende solo i parenti pitt vicini, come i figli e i nipoti.”™ Nella Skopska Crna Gora
invece «il rod materno & pili rispettato e apprezzato di quello paterno »,'™ e in Bosnia si
dice che il « sangue grosso », ciot del padre, & superiore, ma quello « sottile », della madre,
¢ pil caro o pilt amato, ™

Il nome di ventre o di utero (trbuh, srce) per indicare il clan materno & diffuso in molte
regioni del mondo. L’antico egiziano «ht», l'arabo «batn» e I'ebraico «rahim » ave-

18 Filipovié M. S., Druitvene i obitajno-pravne ustanove u Rami, GaMS, IX, 1954, p. 171.

12 Pavkovi¢ N. F.,, op. cit., GZMS, XVII, 1962, p. 121.

18 Luburié A., Drobnjaci pleme u Hercegovini, Beograd, 1930, pp. 57, 90, 217,

1% Stojkovié M., Podgora u XVII stoljeéu, ZbN#, XXIX, 1913, pp. 128-129.

15 Mariéi, Jaglikudi, Krumiéi, GroZdindi, Zlatniéi, Magiéi (Jovanovi¢, Banje, SeZb, XXIX, 1924, p. 58); Djukiéi
(Miladinovié M. J., Pofarevatka Morava, SeZb, XLIII, 1928, p. 161); Mariéi, Miladiéi, Stanudi¢i, Prentiéi, Bariéi, ecc.
(Dudi¢ St., Zivot i obifaji, SeZb, XLVIII, 1931, p. 110); Cvetiéi, Bojaniéi (Petrovié P, Z., Zivot | obitaji u Gruii,
SeZb, LVIII, 1948, p. 195). Vedi inoltre: Mandiéi (Sobaji¢ P., Bielopavlovici, SeZb, XXVII, 1923, p. 194); Stojsa-
vljevidi, Vejnovi¢i, Komdiéi, Mariéi, Djumici, Djukid, Mikiviéi, Damjaniéi, PaSkovi¢i, Trnjiniéi, Rokviéi, Miljevidi,
Jeli¢iéi (Karanovié M., Pounje u Bosanskoj krajini, SeZb, XXXV, 1925, pp. 384, 390). Il Kosven ha suggerito in
Russia di sostitvire il termine slavo di « rod » con quello di patronimia. Etnografi sovietici e di altri paesi slavi hanno
accolto questa novita che & stata proposta con leggerezza e senza uno studio pitt approfondito del mondo slavo.

% Rulisi¢ 5., Matriarkalni brak i materinska filijacija, p. 7.

7 Filipovié M. S., Visotka Nabhija, SeZb, XLIII, 1926, p. 377.
% Filipovié M. S., op. cit., pp. 98, 99.
8 Petrovi¢ P. Z., op. cit., SeZb, LVIII, 1948, p. 192.

1% « Mazerina se rodbina viSe poSwije i ceni od ofeva», Petrovié A., Narodni %ivot i obidaji u Skopskoj Crnoj
Gori, SeZb, VII, 1907, p. 372.

¥l  Debela krv visa, tanka milija... Tanka je krv draZa od debele », Zovko 1., Rodbinski zazivi u Herceg-
Bosni, ZbNz, VII, 1902, p. 371.

-
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vano il significato sia di utero (o di ventre) che di clan, In arabo il clan era chiamato an-
che « omma» (ant. ebr. «&m »), madre." I Volof del Sudan, tra il Niger e il Congo,
chiamano la famiglia femminile « men », utero, o «bir-lit-ndei », ventre materno, e la fa-
miglia maschile « gheno », due tipi di famiglia che vengono fatti risalire a due culture
diverse." Il clan dei Ndongas dell’Angola porta il nome di « omazima », utero. '™ Significato
di utero e di clan hanno i termini di « hapu » dei Maori della Nuova Zelanda, di « battang »
della penisola di Macassar, e di « hati » del Madagascar.™ In ahd. «léhtar » ha il valore di
« uterus », « matrix », « Sippe », « Familie ».'® Nell’Asia centrale i turcomanni Nochurli dinno
il nome di « garindas », letteralmente « di un medesimo ventre », a una frazione del clan,"

Nelle vicinanze immediate dei Serbi, nell’Albania settentrionale o ghega, la voce « bark »,
ventre, viene usata come « trbu » o « srce » in Montenegro e in Bosnia per indicare il clan.
Padre Cozzi definisce il « bark » albanese con le seguenti parole: «I membri di una stessa
stirpe, (“bark”, ventre) sono sempre consanguinei, parenti; nulla importa se sia molto lon-
tana la parentela; essi sono rami dello stesso albero; una & l'origine, sono tutti fratelli e
sorelle; e niuno pud autorizzarli o dispensare a contrarre matrimonio », '*

Secondo Padre Valentini « bark » indica un gruppo di famiglie discendenti da un unico
antenato. Un raggruppamento di « barge » forma una fratellanza (vellazni). La gerarchia dei
gruppi sociali va nel seguente ordine « a minore ad maiorem »; bark, fratellanza, tribli. Ma lo
stesso padre Valentini ammette di usare talora « bark » per fratellanza. ™ L’Isljami & pit
esplicito: in Albania si dice indifferentemente « ata jane vllazni », essi sono una fratellanza,
oppure «ata jane ujé barku», sono di un solo ventre, oppure anche «ata jane gjini»,
sono della medesima linea materna. In luogo di « vllazni » (fratria) o di « bark » (ventre)
si sente anche « fis » (rod), « gjak » (sangue) e nell’Albania meridionale « far » (grano, se-
mente). Il termine «gjak » (sangue) ha il significato di discendenza paterna. Quello di « vI-
lazni » e di «batk » sono pili ristretti ¢ non si estendono mai a tutta la «gens» o tribl.
I due termini perd si equivalgono e con essi «si comprende di solito la medesima cosa ».
La constatazione & valida soprattutto per i territori di Skrapar e di Kruja. ™

Oltre a « bark » si pud dire anche « gjini » per indicare il gruppo dei parenti materni, e
il Valentini segue per « gjini » I’etimologia popolare che deriva la parola da « gji », mam-
mella,

19 Mat'e M. E., Iz istorii sem'i i roda v drevnem Egipte, « Vestnik Drevnej istorii », 3, 1954, pp. 55-56.

19 Baumann H., Vaterrecht und Mutterrecht in Afrika, ZfE, LVIII, 1925, p. 89,

198 Estermann P. A., Clan et dlliances entre clans dans le sud-est de I'"Angola, « Anthropos », XXXII, 1037,
p. 587,

195 Grosse F., Die Formen der Familie und die Formen der Wirtschaft, v. Ciszewski St., Prace etnologicine,
Warszawa, 1936, pp. 18, 20, 23.

1% Schrader O., Reallexikon der indogermanischen Altertumskunde, 2°, Betlin, 1917-1923, 1, p. 293.

197 Vasileva G. P., Turkmeny-Nochurli, Sredneaziatskij etnogr, Sbornik, « Trudy Inst. Etnografii », NS, XXI,
1954, P. 177.

1% Cozzi E., La donna albanese, con particolare riguardo al diritto consuetudinario delle montagne di Scutari,
« Anthropos », VII, 1912, p. 316.

9 Valentini G., Il diritto delle comunita nella tradizione giuridica albanese, Firenze, 1956, pp. 88, 93-04.

M Tsliami S., Semejnaja obftina Albancev v periad ee raspada, « Sovetn, », 3, 1951, p. 127. V. anche; Cozzi
E., La vendetta del sangue nelle montagne dell'Alta Albania, « Anthropos », V, 1910; e Marlekay P. S., Aspetsi di
ospitalitd indoeuropee presso gli Albanesi, « Annali Lateranensi », XV, 1951, pp. 21-22 € note 70, 71.

200 J] Tagliavini rileva che la forma pilt antica di « gjini » & « giéni », conforme all'italiano « genia» (Ta-
gliavini C., Contribuio alla stratificazione del lessico albanese, « Atti dell'lst. veneto di sc. lett. e arti », Scienze
generali, CVT, 1948, pp. 199-200), ma 'etimologia popolare resta significativa,
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La terminologia albanese ghega per indicare il clan sovrabbonda: bark, gjini, gjak, fis, —
senza che si possa in nessun modo dire che qualcuno di questi termini indichi un sottoclan o
una sezione separata del clan. Cid che gli Albanesi riescono a specificare & che i primi due di
questi termini indicano qualche cosa di piti ristretto degli altri, come il « rod » serbo della
Gruza & largo (&iri) per la parentela del padre e stretto (limitato ai figli e ai nipoti) per quella
della madre, o come il « garinda$ » dei turcomanni Nochurli che era una frazione del clan.™”
In sostanza, dentro un clan largo e paterno si distingue vagamente un gruppo meno nume-
roso e materno, e talora si usa il nome di questo gruppo (bark) per indicare tutto il clan.

La grande-famiglia albanese & « in grossen und ganzen » identica alla grande-famiglia sla-
va, e anche le organizzazioni del clan e della tribl sono le medesime.™ Le voci albanesi di
provenienza serba o bulgara per indicare i familiari sono indicative di un’influenza slava sulle
strutture parentali albanesi: mome (madre), babe (zia), tzdtse (figlia, fanciulla), did (nonno),
baba (moglie dello zio materno), dever (fratello del marito), dom’akin (capo della famiglia),
starisfat (primo padrino di nozze). ™ Gli Slavi avevano occupato I’Albania fino all’Adriatico
al piu tardi nell’VIII secolo, come dimostrano i toponimi slavi diffusi da Belgrado a Valona.
Scutari era nell’XI secolo sede dei re di Serbia, e lo ridivenne nel XIV secolo. Valona era con-
siderata serba ancora nel 1368. Nel vilajet di Scutari si ricordano i « vakt kaurit », i tempi
degli Slavi; i Klementi, gli Shkuli, i Kastrati € una parte dei Gruda vengono da regioni oggi
di lingua slava. ™ Davanti all'invasione slava, gli Albanesi si ritirarono nelle montagne e nel
litorale, Cresciuti di numero, uscirono dalla zona di rifugio albanizzando i Serbi o costrin-
gendoli ad emigrare. Gli Slavi assimilarono un grande numero di Illirici, ma in Albania fu-
rono essi stessi albanizzati. ® E difficile credere che il termine montenegrino di « trbu » e quel-
lo albanese di « bark » siano sorti in modo indipendente. Un passo oscuro del Palaj pare
alludere a stratificazioni etniche che potrebbero spiegarne Iorigine: « Secondo il Kanun, “baj-
rak” (bandiera) si chiama tutta una tribd (fis) con gli “anas” indigeni e coi nipoti in linea
femminile che portano lo stesso cognome e abitano una stessa regione montagnosa... I “baj-
rak” & dunque il “fis” stato, composto dalle varie “véllazni” (fratellanze) che derivano da
un solo padre, o che vennero trovate sul posto e si chiamano “anas”; gli “anas” si aggiungono
sempre al “bajrak” insieme con qualche “véllazni” derivato da nipoti per via di madre ».™
I nipoti in linea femminile sarebbero, secondo il Cozzi, figli di vedove tornate alla casa pater-
na, %

I toponimi in «-i¢» (-itjo), soprattutto serbi, ma anche polacchi e russi, indicativi (forse)

22V, Petrovi¢ P. Z., nota 170 ¢ Vasileva G. P., nota 177.

208 Haberlandt A., Kulturwiss. Beitrage aus der Volkskunde Montenegros, Albaniens und Serbiens, « Ztschr. f.
oesterr. Volkskunde », XXIII, Erg.Bd., XII, 1917, p. 131; Nopcsa F., Die Herkunft des nordalbanischen Ge-
wobnbeitsrechtes des Kanun Lek Dukadzinit, ZfvWR, XL, 1923, pp. 372-373, 375; Vinski Zd., Die sidslavische
Grossfamilie in ibrer Beziehung zum asiatischen Grossraum, Zagreb, 1928, p. 95: Lutovac M., La Metobija, p. 77;
Boué A., La Turquie d’Europe, 11, pp. 16, 112; Bourcart J., L'Albanie et les Albanais, Paris, 1918, p. 169; Baldacci
G., L’Albania, Roma, 1929, pp. 244, 247, 255.

™ Miklosich F., Die slavischen Elemente im albanischen, « Albanische Forschungen e, I, 1879, p. 34.

25 Sufflay M., Stddte und Burgen Albaniens, « Denkschr. d. k. Ak. d. Wiss. in Wien », Phil.-hist. Klasse, Bd. 63,
Abhandl,, 1, 1924, PP. 29, 31, 53.

26 Nopcsa Fr., Beitrige zur Vorgeschichte und Etbnologie Nordalbaniens, MaGW, XII, 1912, pp. 238, 249, 250.

27 Cyiji¢ Jo., La péninsule balcanique, Paris, 1918, pp. 110, 123-124, 150-151, 159, 162, 169.

28 Palaj B. P., Sul Kanun delle montagne, « Studime ¢ Tekste », Roma, 1944, p, 109,

2 Cozzi E., Le tribit dell'Alta Albania, « Studime e Tekste », Roma, 1944.
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di patronimie, *° non sono molto antichi, non anteriori al X secolo secondo il Kadlec e il Nie-
derle, ' poiché mancano del tutto nella Grecia in cui sono emigrati gli Slavi. Per lo meno
fino all’VIII secolo gli Slavi meridionali erano dunque organizzati in clan matrilineari. Gli
attuali termini anatomici femminili usati per indicare il clan, congiuntamente alla mancanza
di toponimi patronimici antichi ne sono la prova. Il nome del clan materno sopravvisse al mu-
tamento della filiazione e servi a indicare il clan paterno. « Una societa matrilineare — nota
il Murdock — sottoposta a una forte pressione da parte di una cultura patriarcale, si adatta ad
adottare la residenza patrilocale, senza perdere i suoi “lineages” matrilineari, “sib” o “mo-
ieties”. Il clan materno e la grande-famiglia materna spariscono quasi subito, ma il gruppo
matrilineare ... pud sopravvivere a lungo se le sue funzioni non sono state distrutte dal cam-
biamento della residenza ». Il Murdock cita 14 casi di queste sopravvivenze, di cui 5 in Africa,
4 nell’America settentrionale e 5 in Oceania. ™ La conservazione dei termini di « trbu » e di
«srce » & un indice di questa lunga sopravvivenza presso gli Slavi. E indubbio che gli Slavi
hanno mutato filiazione (ne abbiamo prova sicura nella regolare filiazione materna in caso
di nozze matrilocali ancora nel XIX secolo, e nella matronimie di clan) e che nell’VIII-IX
secolo hanno attraversato quella fase di transizione descritta nelle 14 societa portate come
esempio dal Murdock. **

I termini di ventre e di utero per clan sono, del resto, cosi trasparenti che senza essere un
etnologo, il Mat'e ne ricostruisce facilmente la storia: « E indubbio — scrive il Mat'e — che
un termine come l’egiziano “ht” per indicare il “rod” deve essere sorto in condizioni di
“rod” materno. Gli antichi termini continuarono a vivere in fasi successive gid alterate e
furono applicati ai nuovi rapporti parentali, come I'ebraico “rahim” che si usa per designare
il “rod” paterno ». %"

Mutamenti di filiazione e di nomi di gruppi parentali sono avvenuti in Europa orientale,
si pud dire, sotto i nostri occhi. I Ceremissi orientali chiamano il gruppo di parenti materni
« tip-rodo », parentela di ceppo, e in certi distretti « Sumbel », da « §um » cuore e « bel »
lato, cioe lato del cuore, vicino al cuore, come in Bosnia la parentela materna & detta « mi-
lija» o «draZa», piti amata o pilt cara,™ come in Russia « milaja storona » o « rodimyj »
(da «rod ») col significato di caro, amato, desiderato (milyj, serde¢nyj, Zelannyj, Zadobnyj,
v. Dal, Lex.). Nel concetto ceremisso, secondo lo Eruslanov, il legame vicino o lontano di
parentela « era determinato dalla comune discendenza da una medesima madre. Si dice: il
miiskiiriiéto kijze vlak kokladte iyZyng yke: tra quelli che sono giaciuti nel medesimo ven-

20 Truba¢ev O. N., Istorija slavianskich terminov rodstva, Moskva, 1959, p. 192,

2 Kadlec K., O prawie prywatnem zachodnich Stowian, Encykl. polska, IV, 2, Krakéw, 1912, pp. 97-98; Nie-
derle L., Manuel, I1, pp. 173-174.

22 Vasmer M., Beitrige zur bist, Volkerkunde Osteuropas, 11, Die ehemalige Ausbreitung der Westfinnen in
den heutigen slavischen Lindern, « Sitzungsber. d. preuss. Ak. d. Wiss. », Phil-hist. Klasse, 1934, p. 356.

28 Murdock G. P., Social Structure, New York, 7%, 1961, p. 211.

214 1] mutamento della filiazione pud essere molto rapido. Il Nevermann ha rilevato che nelle isole dell’ Ammi-
ragliato un quarto di secolo & bastato perché il « totem », ereditato in linea materna nel 1907 (constatazione del
Thurnwald), fosse ereditato in linea paterna nel 1934 (Nevermann H., Admiralitits-Inseln, Hamburg, 1934, in: Fiirer-
Haimendorf, « Anthropos », XXX, 1935, p. 320). Stesso mutamento nell'isola di Pentecoste (Thurnwald R., Die
menschl, Gesellschaft, 11, p. 211) e presso gli indigeni dell’America del Nord in etd europea (Schmidt W., Das
Mutterecht, Wien-Madling, 1955, p. 142). Esempi di tale rapidi mutamenti in Murdock P. M., op. cit., pp. 212-213,

215 Mat'e M. E., op. cit.,, p. 56.

26 Zovko 1., Rodbinski zazivi, loc. cit.
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tre non vi & generazione (russo “pokolenie”), — ciod madre e figli sono legati dal medesimo
sangue, Ma questo concetto di legame materno & in radicale contraddizione con I'odierna strut-
tura parentale paterna dei Ceremissi. Un tempo non era cosi. Ancora oggi gli zii e le zie
materne sono “tiiprodo” o “$umbel”. Ma “tiiprodo” ha conservato il significato di pa-
rentela materna solo nella bocca dei vecchi; i giovani inclinano a collegare questo termine
con la parentela paterna, in modo che il termine ha perduto il suo significato originario e
viene applicato inconsciamente ai parenti dei due lati, sia paterno che materno ».*7

In Montenegro e in Bosnia non si usa pit «trbu » o «srce » per la parentela dei due
lati, ma solo per il lato paterno, come « bark » in Albania, e non sopravvive nessun vecchio
che ne ricordi I'antico uso. La filiazione & mutata in Serbia pili anticamente che presso i Ce-
remissi, ma « srce » ha significato di utero solo in serbo-croato (nelle altre lingue slave, oltre
al valore generale e indoeuropeo di « cuore », significa genericamente « viscere »). L’appel-
lativo di « srce » dato al clan & dunque posteriore alla dislocazione dell’unita slava e relati-
vamente recente.

Tenteremo ora di riassumere i risultati ai quali siamo pervenuti nell’analisi degli istituti
familiari slavi.

E noto che per gli indoeuropeisti (Otto Schrader, Sigmund Feist, Antoine Meillet, Wil-
helm Schmidt ecc.) la grande-famiglia slava appartiene al tipo di grande-famiglia patriarcale
indoeuropea quale si presenta nell’antica India, in Armenia e in Albania. Ma gli studiosi del
diritto slavo non potevano mancare di notare le differenze che separavano la famiglia slava
da quel modello.

Redigendo nel 1844 Pl’art. 118 del codice civile serbo e trovandosi nella necessitd di dare
una definizione della grande-famiglia serba, lo HadZié-Sveti¢ era costretto a constatare che la
« zadruga » era « un’associazione di parenti, non importa se consanguinei o affini, se in
linea paterna o materna ».”* A differenza, quindi, della grande-famiglia patriarcale, la famiglia
slava non era una famiglia agnatizia.

Il Kostrenéié¢ rileva a sua volta che nella « zadruga » i beni immobili sono proprieta co-
munitaria della famiglia, anche della famiglia ristretta, e non, come nel diritto romano, pro-
prietd personale del padre.?”

Lo stesso rilievo & fatto dal Grabowski: la grande-famiglia slava proviene da « antichissi-
mi concetti popolari » (od prastarych poje¢ ludowych) che si differenziano « fondamental-
mente » (zasadniczo) dalle forme moderne della proprieta, nella quale il capo-famiglia & il
padrone assoluto del patrimonio, #

Il Bogisi¢, che fu il redattore del primo codice montenegrino, & ancora piti chiaro: «la
famiglia romana si fonda su principi del tutto diversi da quella slava », « se rimska familija
osniva na nadelima sasvijem razli¢nijim nego li slavenska ».*

Per il Saturnik i fondamenti della famiglia slava sono non solo diversi, ma opposti a quelli

27 Eruslanov P., Rodstvennyj sojuz po ponjatijam vostoénych Ceremis, EO, XXV, 2, 1895, pp. 38-41. Per un
analogo significato del votjako « &udy », permiano « &ufny » v. Smirnov 1., Nabroski iz finskoj kultury, EO, IX, 2,
1891, p. 72.

28 Peri¢ Z., Zadruino pravo, in: Stanojevi¢ St., Encikl. srpsko-brvatsko-slovenalka, Zagreb, 1929,

29 Kostrenéié M., « Zadruga », in: Stanojevi¢ St., Enciklopedija c. s.

M Grabowski Br., Zadruga u Stowian, « Wista », 111, 1889, p. 4s.

221 Bogisi¢ B., Pravni obifaji, p. 48.



Il clan materno 275

della famiglia romana: « Rodinny nedil slovanskej a fimska familia jsou tudiZ btvary zcela
protichtidne, spotivajici na principach zcela rozdilnych ».*

Infine lo stesso Kadlec non esita a constatare « un’opposizione tra la comunita familiare
slava e quella patriarcale ».

Non esiste una famiglia patriarcale che possa fondarsi su principi « opposti » a quelli
della famiglia di diritto romano. Una tale famiglia, a causa di tale opposizione, non & pa-
triarcale.

Ridurremo qui le varieta della famiglia slava a tre tipi fondamentali, prendendo nota delle
loro diversita dalla famiglia patriarcale indoeuropea:

I. La grande-famiglia slava si avvicina soprattutto al consorzio romano di coeredi, con di-
rezione elettiva e indivisibilitd del patrimonio, ma se ne distingue: 1) per la sottomissione
dei figli al capo-famiglia, e non ai loro padri; 2) per la capacita di accogliere nel suo seno
affini come membri legali (mariti delle figlie) e di affiliarne la prole; 3) per la doppia dire-
zione familiare, maschile e femminile; 4) per Iidoneitd del capo femminile a sostituire il
capo maschile e a succedergli nella direzione della famiglia; 5) per il diritto del figlio o
fratello minore a rimanere come proprietario nella casa paterna in caso di partizioni.

I1. La famiglia ristretta slava, a direzione paterna, si distingue da quella patriarcale: 1) per
il mancato dominio del padre sul patrimonio; 2) per la limitazione della durata del diritto
paterno alla direzione della famiglia; 3) per la separazione dei beni tra coniugi e la loro
separata gestione; 4) per il doppio ordine di successione, dei figli dal padre e delle figlie
dalla madre.

I11. Esiste infine un tipo di famiglia slava, costituita in sede matrilocale, in cui la dire-
zione & materna, con rappresentanza maschile, la filiazione & matrilineare e solo le figlie
hanno diritto di succedere per minorasco al patrimonio familiare,

La differenze tra lo statuto familiare slavo di questi tre tipi di famiglia e quello patriar-
cale indoeuropeo sono di principio e di sostanza. Nei punti elencati la famiglia slava non
solo si distingue da quella patriarcale, ma vi si oppone con norme consuetudinarie incompati-
bili col patriarcato.

Solo partendo dall’ipotesi che la famiglia costituita in sede matrilocale (III) abbia cro-
nologicamente preceduto le altre due, si possono spiegare i punti di opposizione della fa-
miglia slava con quella patriarcale: tali contrasti sono evidenti sopravvivenze nelle famiglie
I e II della famiglia materna.

2 Gaturnik Th., O prdvu soukomém u Slovend v doback starfich; Niederle L., Slov, starafitnosti, 11, 2, Praha,

1934, P. 73.
23 & Gegensatz der Hauskommunionen zur patriarchalischen Familie », rec. Mayer A,, Die béuerlichen Hauskor-

munionen, « Arch. f. slav. Philologie », XXXIII, 3-4, ro12.






Capitolo quarto

L’AVUNCOLATO

Nei capitoli precedenti abbiamo accertato la presenza nella societ slava di un’antica gran-
de-famiglia materna, a nozze uxorilocali e discendenza matrilinea. Le sopravvivenze di questa
struttura sono cosi numerose e palesi da non lasciare dubbi sulla sua esistenza e durata. La
« zadruga » del secolo scorso ne era ancora una larvata continuazione.

Non sappiamo sotto quali impulsi questa struttura si sia modificata. Gli Slavi, che non
sono mai stati pastori e che dell’allevamento avevano appena i rudimenti e le nozioni ne-
cessarie, e quasi insufficienti, per mandare avanti una povera agricoltura, nutrivano per il
bue una venerazione pastorale vicina a quella degli allevatori dell’Africa orientale e dell'India.

E impossibile dire se l'intervento del bovino e dell’aratro si trovi nella loro storia in
relazione con 'esproprio delle terre femminili e con la collettivizzazione delle culture (altri
popoli zappatori hanno impresso alla loro societa la medesima alterazione senza avere cono-
sciuto il bue), ma appare probabile, per non dire sicuro, che il passaggio delle nozze alla
sede virilocale non abbia potuto avvenire che dopo I'usurpazione maschile della proprieta dei
terreni. Naturalmente, 1’agricoltura di zappa e la proprieta dei seminati durd molto a lungo
attraverso fasi miste di cui le odierne nozze bilocali sono una palese sopravvivenza. Il mu-
tamento fu poco sensibile perché il passaggio della sposa in sede virilocale non alterd, da
principio, nessuno dei suoi diritti, almeno sostanzialmente. Nella forma, perd, la rappresen-
tanza maschile di questi diritti, che aveva luogo di sovente gia nella pili antica famiglia
materna, si erige nella nuova famiglia in vera istituzione. Eccetto il caso di vedovanza, la
sposa in sede virilocale non ¢ pilt in grado di farli valere personalmente, ma deve ricor-
rere alla mediazione del suo piti prossimo congiunto: il fratello.

Il primo istituto che siamo chiamati a esaminare in questa nuova fase dell’evoluzione
della famiglia slava & quello dell’avuncolato.

Nei riti nuziali slavi il fratello della sposa rappresenta una parte importante. E molte vol-
te il fratello che accorda la sotella in isposa, ne contratta il prezzo di vendita o ne riscuote una
parte, sia vendendone simbolicamente la treccia, sia cedendo allo sposo il suo posto al ban-
chetto accanto alla sorella, o rubando il cavallo dello sposo e restituendolo contro riscatto.

Il contratto di nozze & stipulato dal fratello della sposa in Subcarpazia, in Slovenia e in Ser-
bia. ' Vende la treccia della sorella in Polonia® e in Russia,® cede il posto al banchetto di

! Bogatyrev P., Actes magiques, rites et croyances en Russie Subcarpatique, Paris, 1929, p. 109; Lilek E., Hoch-
zeitsbriuche bei den steirischen Slovemen, WMaBH, VII, 1900, pp. 301, 308, 324; Nikoli¢ V1., Etnol. gradja i raz-
prave iz Luinice i Nifave, SeZb, XVI, 1910, p. 208; Zelenin D., Russ. ostslav. Volkskunde, Berlin, 1927, p. 309.

2 Fischer A., Lud polski, Lwéw, 1926, pp. 116-117; Bystroni Jan, Etnografia Polski, Poznan, 1947, p. 167.

3 Pejzen G., Etnografileskie olerki Minusinskago i Kamskago okruga Enissejskoj gubernii, « Zivst.», XIII,

E. Gasparini, Il matriarcato slavo. Antropologia culturale dei Profoslavi, 11, ISBN 978-88-8453-757-7 (online),
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nozze in Grande-Russia e in Ucraina, * ruba il cavallo del cognato in Russia € in Serbia. *
Tra gli Ucraini della Bucovina il fratello baratta la sorella in isposa per un coltello da
tasca. ®

In Grande-Russia & necessario il consenso del fratello al matrimonio della sorella’” ed &
lui che offre il banchetto di nozze agli invitati.® In Slavonia & il fratello che va a cercare
la sorella dietro la stufa e la conduce al fidanzato.” In Serbia la presenta agli invitati* o la
consegna al padrino di nozze." A Konavli & il fratello (o il domaéin) che accompagna la
sposa in chiesa, non il padre.” In Russia la sposa prega cantando il padre di toglierle dal
capo la benda delle nubili, ma sara un fratello a farlo, ® come in Montenegro dove sara un
fratello che le togliera il berretto da ragazza. "

I primi rilievi su questa partecipazione del fratello alle nozze della sorella sono stati fatti
in Russia dal Teres¢enko * e su di essi e sulla parte inesplicabilmente secondaria che rappre-
sentava il padre hanno richiamato I'attenzione il Kavelin™ e pit tardi 1'Ochrimovi&,” il Vol-
kov, ™ il Piprek ” e ultimamente il Nikol'skij. *

In Russia e in Belorussia, qua e la in Polonia, in Lusazia e in Serbia il padre non assiste
al rito religioso delle nozze della figlia. Talora sono assenti ambedue i genitori della sposa.®
In Wielkopolska la presenza della madre al rito religioso porterebbe sfortuna alla figlia. * Ta-

lora il padre & assente anche dal banchetto di nozze. In Bosnia I'uso lo esclude dal festino e

1903, P. 347.

4 Olearius A., Relation du voyage en Moscovie, Tartarie et Turquie, Paris, 1966, T. 1., p. r70; Zabylin M.,
Russkij narod, ego obyéai, sueverfa i poezija, Moskva, 1880, T. I, p. 344; Zelenin D., op. cit., p. 309; Malkov-
skij P.N., Svadebnye obyai i prigovory, zapisannye v Rybinskoj oblasti, Tverskoj gub. v 1903 g., « Zivst. », X111, 1903,
p. 436; Osipov N, D., Ritual sibirskoj svad'by, « Zivst.», 111, 1, 1893, p, 105.

5 Zabylin M., op. cit., I, p. 165; Jakovlev G., Krestjanskaja svad'ba v Slobode Sagunach, « Zivst. », XV, 1906,
p. 179; Nikolié VL., op. cit., p, 221. La cessione del posto al banchetto o il furto del cavallo sono episodi che si
verificano anche nelle nozze dei Careliani (Maslova G, S., Medynskie « Korely », KSIE, 2, 1947, p. 57).

& Manastyrski A., Die Ruthenen, Die oesterr, Monarchie, Bukowina, Wien, 1899, p. 247.

7 Jakuskin E., Obyénoe pravo, 11, Jaroslavl, 1896, p. 434.
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lo sostituisce con un figlio o un altro parente maschile. ® Tra i russi di Siberia i genitoti non
siedono a tavola, ma su delle sedie a parte e assistono al banchetto senza far nulla, *

E anche abbastanza frequente la prescrizione che il fratello che presiede o presenzia alle
nozze della sorella debba essete il pili giovane. Cosi, secondo il Sokolov, il fratello che toglie
alla sorella sposa la benda da nubile & il fratello minore. ® In Ucraina il fratello che le scio-
glie Ia treccia deve assolutamente essere celibe. Se tutti i fratelli sono sposati, Iatto sard com-
piuto da un cugino o da un nipote di una sorella.® Nel governatorato di Kaluga era un
« mal'¢ik », un fanciullo, che vendeva la sorella in isposa, ¥ in Ucraina un fratello minore, *
nel Podlasie « anche un fratellino di cinque anni ».” E un fanciullo anche in Slavonia ®
in Dalmazia. * In Bosnia & di solito un bambino, « obi¢no defak ». * Secondo la successione
per minorasco, di osservanza quasi generale presso tutti gli Slavi, tocchera al fratello minore
ereditare la casa paterna e rimanervi in caso di divisioni. Sard dunque presso di lui che tro-
vera rifugio la sorella sposa se sard costretta a lasciare la casa maritale per maltrattamenti o
per vedovanza.

E chiaro che un fratello non pud presiedere alle nozze della sorella e consegnarla al ma-
rito che in una famiglia da lui stesso diretta o destinata a esserlo in un prossimo avvenire.
La strana comparsa di questo congiunto nei momenti decisivi del matrimonio dimostra che
& su di lui, pitt che sul padre, che ricade I'obbligo della protezione della nuova sposa e della
di lei famiglia.

Nei canti popolari serbi l'affezione tra fratello e sorella occupa il primo posto tra gli
affetti familiari. * « E un modo di vedere delle donne slave, e anche albanesi », nota il Boué. *
In Serbia ciascuno giura su cid che ha di pilt sacro, la madre sul figlio, i genitori sui figli,
i figli sui genitori, ma la sorella giura sul fratello: « Ziv mi brat! Tako mi Ziv brat! ». ¥
In Serbia, rileva il Chiudina, 1’amore fraterno la vince sulla tenerezza della sposa. * Secondo
il Nakiéenovié nelle Bocche di Cattaro « il primo affetto & per la madre, il secondo per la
sorella. Il nome della sorella & sacro e occupa un posto tra quello della madre e quello del-
la moglie. Se & pitt adulta & come una madre, se pit giovane & come una figlia ». Il Nakice-
novié¢ non fa parola del padre. ¥ In Montenegro la sorella per il fratello e la cognata per il
cognato si tagliano i capelli in segno di lutto.* In Serbia una madre per il figlio e una
sorella per il fratello portano il lutto per un anno.® In ogni caso, il lutto di una sorella per
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il fratello dura pii1 a lungo. ® In Slavonia per lo zio materno si porta il lutto pili a lungo che
per un altro parente, o cosi a lungo come lo prescrive la madre, mentre il lutto per i parenti
di parte paterna & pitt breve.” Il lutto & di solito regolato da norme di grande stabilita.

Lintervento del giovane fratello alle nozze della sposa ¢ in relazione con la di lui pa-
rentela coi futuri nipoti. Egli & destinato infatti a divenire zio materno dei figli della sorella.
Ma in attesa di esserlo di fatto, le funzioni di capo delle nozze sono adempiute dall’autentico
zio materno della sposa, il cosiddetto « stari svat», o «svat» detto anziano perché rap-
presenta quella generazione di zii materni che sta per trasmettere le funzioni avuncolari alla
generazione successiva. Nel Montenegro sono presenti ambedue le generazioni: lo « stari
svat » o zio materno attuale della sposa riscuote il prezzo della mano della nipote e lo con-
segna al di lei fratello, ciog allo zio materno virtuale della futura prole.® A Konavli lo
« svat » appartiene sempre alla famiglia della madre dello sposo e lo « stari svat » a quella
della nonna. ® Nella Leskovatka Morava si prende per « staraoca » piti spesso I'« ujak » (zio
materno) dello «stric» (zio paterno) perché I« ujak » ha piu cura del figlio della sorella
che non lo « stric ».™ Anche in Russia tra gli « svati » o padrini principali di nozze si di-
stingue un « men’3oj » o « mladsij svat », oppure dei « bol'Sie bojara » dei « men’§ie boja-
ra ».® Nel Prigorje croato uno « svat stranski » o esterno si incontra nella casa della sposa
con uno « svat dimaéi » o domestico. ® In Montenegro allo « stari svat od puta » (della stra-
da o esterno) corrisponde uno « stari svat od doma », della casa o interno. ¥ Una distinzione
analoga si fa in Russia dove lo « starosta bojarskij » & il padrino dello sposo e lo « starosta
domovyj » quello della sposa.* In sostanza, si da I'appellativo di « star$ij svat » al primo
padrino dello sposo perché & il suo zio materno, e di « mlads$ij svat» al primo padrino
della sposa perché & il di lei fratello. In Russia lo « starsij svat » o « bol'Soj barin » & primo
padrino dello sposo e il « mladsij svat » della sposa nei governatorati di Olonec, Pskov, Smo-
lensk, Orel ¢ in Ucraina. ® In Slesia lo « starszy starosta » & dello sposo e il « miodszy »
della sposa. ® Allo « svat » dello sposo si da il medesimo titolo di « stari » in Bulgaria, e
si specifica che il pagamento per la mano della sposa & eseguito da un « ilterer Vater » dello
sposo, che & un suo cognato.® La differenza tra padrino anziano (zio) e padrino giovane
(fratello) si presenta altrettanto chiara in India, presso i Munda, dove solo se la sposa non ha
un fratello entra in scena il di lei zio materno.®

Come si vede, anche la parentela dello sposo & rappresentata da uno zio materno e il
matrimonio tra i due nipoti viene negoziato e celebrato dalle rispettive parti materne, cid
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che spiega 'assenza del padre dalle nozze: il padre non & ammesso tra gli « svati». Vi
sono ammessi i fratelli e gli zii dello sposo, ma non il padre, « brat'ja i djadi Zenicha, no
ne otec ».* La benedizione dei genitori & necessaria al matrimonio, ma in Lituania, se la
sposa ¢ un’orfana, tocca ai cognati impartirla. * Lo « stari svat » & uno zio materno della parte
della sposa o dello sposo nel Primorje, in quattro villaggi del Podunavlje belgradese, in Mon-
tenegro, nell’Alta Péinja e a Popovo Polje, a Duboka, nella Bosanska Posavina, nella Gru-
7a, ecc. ™ Nella GruZa, se vi sono pil zii materni o pili nipoti, il pilt anziano degli zii sara
« stari svat » del pili anziano dei nipoti. ® Se lo zio materno non & « stari svat », egli sara
« prvjenac » ciod capo del corteo nuziale, o « barjaktar », portabandiera. ¥ In passato, nel-
I’Erzegovina, lo sposo si avviava alla casa della sposa accompagnato da uno zio materno (daia)
e da un cognato, « zet od kuce ». ® In Slovenia un « ujéin » e uno « star§ina », col quale fa
coppia una « teta » (zia o suocera), agiscono nella celebrazione delle nozze.*

Se una delle parti manca del tipo di parente previsto per 'esecuzione del rito, I’assente
viene sostituito da un parente della medesima linea: in Dalmazia « stari svat » delle nozze
deve essere un « protocognato » (praprijatelj) dello sposo o del di lui padre. In sua assenza
le funzioni saranno compiute da un « neéak », ciog da un nipote di parte materna, o da un co-
gnato. ®

Il grande-russo e il belorusso hanno perduto I'antico nome slavo dello zio materno (uj,
vuj, ujec) e I'hanno sostituito con un generico « djadja » che indica sia lo zio materno che
paterno. Nel governatorato di Tver a capo delle nozze si trova un « bol'Soj barin » o uno
« star§ij svat », come nella Slavia meridionale. ® A Kadnikov (Vologda) il « bol'Soj barin »
(grande signore, capo delle nozze) & un « djadja » dello sposo. Il Nikol'skij non dubita che
il medesimo « djadja » che presiede « obbligatoriamente » (objazatel'no) le nozze in Belo-
russia sia uno zio materno.® Vi sono descrizioni di nozze trascritte dalla viva voce del po-
polo in cui questa qualitd dello zio & specificata: « da djadja, mamin brat bol$ij », lo zio,
fratello maggiore della madre. ® In molte localita delle regioni di Kaluga e di Orel il capo
delle nozze viene chiamato « djad’ka » o « djad’ko », ma in Ucraina questo medesimo perso-
naggio porta il nome di « vujka », cio¢ di zio materno. ®

Talora presso gli Slavi meridionali il posto dello zio materno nella celebrazione delle noz-
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ze & preso dal « kum », cioé dal compare, padrino di battesimo dello sposo.* In Montene-
gro pud avvenire che il primo posto al banchetto di nozze sia occupato dal « kum » anziché
dallo zio materno, ® oppure la dove vi & l'uso che il « kum » sia « prvjenac » (capo del cor-
teo), il suo posto sia preso dallo zio materno, se il « kum » & assente. * In certe localita della
Serbia vi & I'usanza che gli sposi dopo le nozze facciano visita allo zio materno, ® ma in Bul-
garia questa visita & resa invece al padrino al quale si consegnano i segni della virthi della
sposa e dal quale gli sposi ricevono in dono una o due pecore.™

Ma se si osservano da vicino le cose, si possono ravvisare nel padrino i lineamenti dell’an-
tico zio materno. In Serbia la tonsura (iSanje) & eseguita dallo zio materno”™ ed & seduto
sulle ginocchia dello zio materno che il nipote viene circonciso. ? Lo zio materno fara dono al
nipotino del primo berretto™ o della prima cintura.™ Avviene la stessa cosa presso i Tur-
comanni dove la tonsura & eseguita dallo zio materno, ™ e presso i Miao della Cina meridio-
nale dove lo zio materno, dopo avere tonsurato il nipote, gli fara dono delle prime vesti
infantili. ™

Poiché la chiesa definisce il padrino come un parente spirituale che ha un dovere di tutela
religiosa sul figlioccio, gli Slavi lo assimilarono a uno zio materno che & il primo degli affini
e che da tempi immemorabili aveva il compito di assistere il nipote in tutte le circostanze dif-
ficili della vita. Il comparaggio ¢ infatti considerato da tutti gli Slavi come il primo e il
pitt importante grado di affinitd. Il « prijateljstvo », ciod la relazione di affinita, si conse-
gue, secondo il BoZievié, col comparaggio e col matrimonio, « kroz kumstvo i Zenidbu ».”
I compari sono considerati come membri del « rod », alla pari degli altri affini, cosa che
non pare possibile se non fossero gia stati degli affini prima di divenire compari: « kumovi,
tetke, ujci, tetini, — to je veliki rod ». ™ « Kumstvo da svojstvo, vse svoe rodstvo », « com-
paraggio o cognazione, & tutta una parentela », dice un proverbio del Dal' (Slovar’). In Po-
lonia il comparaggio o « kumostwo » & il fondamento dello « przyjacielstwo ». Se poi un
compare tiene a sua volta a battesimo un figlio del compare, sorge il piti grande « przyjaciel-
stwo », di gran lunga piti importante di quello che nasce da un matrimonio. ® In Serbia, nella
GruZa, di un bambino che cresce assomigliando al padre si dice che « tende al babbo » (metnuo
se na babo), ma se assomiglia alla madre, si dice che tende alla parte dello zio materno

6 Strausz A., Die Bulgaren, etnographische Studien, Leipzig, 1808, pp. 321, 325.

§ Rovinskij M., op. cit., II, 2, p. 276.

68 Boreli R., op. cit.,, p. 8o.

# Filipovié M. S., « Avunkulat », Enciklopedija Jugoslavije,

T Batbar L., Gewobnhbeitsrechtliches aus Bulgarien, ZIvWR, XXXI, 1914, pp. 251, 256, 258, 268, 273,

7 Filipovié M. S., Avankulat,

2 Joviéevi¢ A., Crnogorsko Primorje i krajina, SeZb, XXIII, 1922, p. 141.

3 Filipovié M. S., Avunkulat.

™ Stojkovié M., Pojas, ZbNz, XXIX, 2, 1933, p. 4.

5 Vasileva G. P., Turkmeni Nochurli, « Sredneaziatskij etnogr, Shornik », « Trudy Inst. Etnogr.», NS, XXI,
1954, P. 192.

% Ist R. F., Miao, istoriko-etnogr. olerk, « Vostoéno-aziatiskij Sbornik » « Trudy Inst, Etnogr. », NS, LX, 1960,
p. 100, I Votjaki scelgono sempre il compare nella parentela della moglie (Pervuchin N., Eskizy predanij i byta ino-
rodcev Glazovskago uezda, EO, Bibl. 11, 1899, p. 201). Con un compromesso tra matriarcato e patriarcato, gli Hopi e
gli Zuifii del Nuovo Messico cercano il padrino nella parenicla materna del padre (Hackel J., Das Matterrecht bei
den Indianerstammen im siidwesilichen Nordamerika, ZfE, LXVIII, 1936, p. 233).

T Bozidevié¢ Ju., Narodni Zivot u Suinjevu selu u Cakovcu, ZbNz, XI, 1906, p. 96.

% Petrovi¢ VI. R., Zaplanje ili Leskovalko u Srbiji, ZbNi, V, 1900, p. 119,

™ Kolberg O. i Udziela S., Tarndw-Rzeszdéw, PAU, Mater,, XI, 1910, pp. 155-156.
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(metnuo se na ujéevinu). ¥ Questo assomigliare del nipote allo zio materno ha in Serbia un
significato molto particolare, come vedremo tra poco. Ma che in Polonia « regni la convin-
zione che i bambini assomiglino piti ai padrini di battesimo che ai genitori », & credenza in-
spiegabile se non si suppone che questi padrini fossero in passato degli zii materni, come lo
erano e forse lo sono ancora qua e li ai nostri giorni.

A

Poiché il compare & un affine, & naturale che il comparaggio divenga stabile nella mede-
sima persona per tutti gli atti familiari in cui & necessaria la sua presenza. In Serbocroazia, in
Polonia e in Russia i padrini di battesimo sono anche i padrini di nozze, ® In Poloniz, a
Istebna, il comparaggio & reciproco tra due famiglie per tutti i figli e le figlie.® In Ser-
bia & ereditario in linea maschile per pitt generazioni.® Occorrono motivi molto gravi per
mutare il titolare del comparaggio. *

Solo con l'identita tra padrino di battesimo e zio materno (come ha intravvisto il Kosven)
si spiega come in Russia le nozze siano per lo pit presiedute da un « tysjackij » (iperbo-
licamente, chiliarca, comandante di mille uomini) che & il padrino di battesimo dello sposo
e che occuperia nel banchetto nuziale quel primo posto che in Serbia & riservato allo zio
materno, * ma che gia in Montenegro pud anche essere preso, come abbiamo veduto, dal
« kum ». ¥

Nel momento in cui la sposa esce di casa e se ne allontana per sempre insieme al marito,
qua e la in Serbia, dalla Sumadija, alla Bosnia e al Montenegro, e piti raramente in Croazia,
qualcuno dei familiari (la madre, il padre, un fratello) la chiama e la invita a voltarsi:

Okreni se, lipa Maro,
Majka te zove!

(Voltati, bella Mara, / la madre ti chiama!)

8 Petrovié¢ P, Z., Zivot i obilaji narodni u Gruii, SeZb, LVIII, 1948, p. 489.

81 « Panuje przekonanie e dzieci czeéciej sie wdaja w rodzicdw chrzestnych, niz w rodzonych » (Nakonieczny Jo.,
Pojecia prawne ludu, « Wista », XVII, 1903, p. 731).

8 Per la Russia v. Kozyrev N., Svadebnye obrjady i obyéai v Ostrovskom uezde, « Zivst. », XXI, 1, 1912, p. 75;
Uspenskij D. 1., Rediny i krestiny, uchod za rodilnicej i movorotdenny, EO, XXVII, 4, 1895, p. 75, nota,

8 Sgubertowa M., Obrzedy i zwyczaje zwigrane z navodzivami dziecks, PME, VIILIX, 1950-51, pp. 608-609.
Halpern J. M., Serbian Village, New York, 1958, p. 161.

Drobnjakovi¢ B., Etnologija naroda Jugoslavije, Beograd, 1960, p. 138,

Edemskij M., Svad'ba v Kofen'ge, Totemskago uezda, « Zivst.», XIX, 2, 1910, p. 61.

Il tysjackij corrisponde in Russia al vojvoda delle nozze serbe ed & sempre il padrino di battesimo (Tereicen-
ko A., op. cit, 11, pp. 41, 216, 224; Cesnokov A., Svadebnye obriady i pesni « keriakov », « Zivst. », XX, 1, 1911,
p. 61; Vsevoloiskaja E., Olerki krest'janskago byta Samarskago uezda, EO, XXIV, 1, 1895, p. 8; E-ij V., Opiranie
sel'skoj svadby v Sengileevskom wuezde, Simbirskoj gub., EO, XI, 42, 3, 1899, p. 183), Il tysjackij accompagna la
sposa reggendone l'icona (Majkov L. N., Velikorusskija zaklinanije, ZGO OE, TI, 1869, p. 442).

La partecipazione del fratello della sposa o dello zio materno alle nozze dei nipoti & uno dei tratti pit diffusi
delle societa e famiglie a statuto materno. Presso gli Indl di Baroda (Munda) « the maternal uncle takes an im-
portant part in the marriage of both a boy and a girl » (Pandit Karikishen Kaul, in: Koppers W., Die Bbid in
Zentralindien, Wien, 1948, pp. 135-136). Presso i Bukavac della Nuova Guinea lo zio materno esercita tutela sui ni-
poti e decide della scelta dello sposo e del prezzo della sposa (Lehner S., Sitten und Rechte des Melanesierstammes
des Bukavac, Deutsch-Neuguinea, « Archiv f. Anthropologie », NF, XXIII, 1935). Presso gli Osage (Sioux) & neces-
sario per le nozze il consenso dello zio materno (Haekel J., Totemismus und Zweiklassensystem bei den Sioux-India-
nern, « Anthropos », XXXII, 1937, p. 8o5). La riscossione del prezzo della sposa da parte del di lei fratello avviene
presso tutti i bantu a discendenza matrilineare (Ankermann B., L'etbnographie actuelle de UAfrique méridionale, « An-
thropos », I, 1906, p. 930). La medesima funzione & adempiuta dal fratello nelle isole dell’Ammiragliato, nell'arcipe-
lago delle Figi, presso i Thonga i Bergdama, ecc. (Thurnwald R., Die Menschl. Gesellschaft, Berlin, I1, 1932, pp. 66,
198-199). Per l'intervento dello zio materno nel Caucaso v. Byhan A., Lz civilisation caucasienne, Paris, 1936, p. 226,
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le si dice in Slavonia. ® E nel belgradese:

Vrati se, lepa Smiljo,
na vranom konju,
majka te zove.

(Voltati, bella Smiljana, / sul nero cavallo, / la madre ti chiama). ®

Oppure:
Oglej se, Marek sestrica, odek te zove...

(Volta lo sguardo, o sorella di Marco, il padre ti chiama...).

O anche « majka te zove », « la madre ti chiama ». ¥ In Bosnia, a Popovo Polje:

Obrni se nevjestica,
majka te zove!

(Voltati sposa, / la madre ti chiama).”

Nel Sirmio le ragazze dicono alla sposa: non voltarti verso tuo fratello, voltati verso il « dje-
ver »! (fratello dello sposo), e la sposa, per non far torto a nessuno dei due si volta tre
volte all’uno e tre volte all’altro.”

Nella Gru#a, in Bosnia e nel Montenegro il richiamo della sposa ha lo scopo di ottenere
che i di lei figli assomiglino al rod del fratello, « na rod ujake », al rod e allo zio materno,
come dicono i Vasojeviéi,” o pit allo zio materno che al padre. * A Berani e a Popovo Polje
i djeveri cercano di impedire alla sposa di voltarsi e in Montenegro si sforzano di tenerle fer-
ma la testa. ® Si crede infatti che, per loro natura, i figli di una sposa tendano ad assomi-
gliare soprattutto allo zio materno: « Djeca bacaju najvie na ujaka... dijete mora u bilo da
poteZe na ujake ». * I fratelli dello sposo (i djeveri) non desiderano che la ragazza inclini pit
al « rod » che al « dom », cioé pit alla propria famiglia che a quella del marito: «...da de-
vojka ne misli vide na rod nego na dom » " Questa inclinazione della sposa e I'assomi-
gliare dei suoi figli al proprio fratello sono il segno che questi figli, usciti dall’eta dell’infan-

presso gli Altaici (stesso, in Buschan G., Walkerkunde, 11, 1926, p. 417) e nel Bengala (Kohler J., Ueber die Gewobn-
heitsrechte von Bengalen, ZfvWR, IX, 1801, pp. 328, 336). Vedi inoltre: Heine-Geldera R., Siidostasien, in: Buschan,
op. cit., IIT, pp. 804-897 e Thurnwald R., Ebert, Reallex.

8 Tovreti¢ Jo., Otok, ZbNzZ, 11, 1897, p. 449.

8 Petrovi¢ P, Z., Svadebni obitaji, beogradsko Podunavlje, ZbNz, XXVIIL, 1, 1931, p. 102.

% Pavlovié Je. M., op. cit., SeZb., XXII, 1921, p. 115.

9 Boreli R., Tragovi avunkulata, p. 73.

92 Bogiié B., Pravni obifaji, p. 139.

B Vesovi€ R. V., Pleme Vasojeviéi, Sarajevo, 1935, p. 373.

% Boreli R., op. loc. cit.

% Erdeljanovié Jo., Kuli pleme, SeZb, VII, 4, 1907, p. 276; Pavicevié M. M., Narodni obicaji, Katunska Nahija
u Crnoj Gori, ZbN2Z, XXIX, 1933, p. 171.

% Medakovi¢ V. M. G., Zivot i obicaji Crnogoraca, Novi Sad, 1860, p. 49; Bogi§i¢ B., Zbornik, p. 250; Ro-
vinskij N. Z., op. cit., 11, 2, p. 288; Schneeweis E., Grundriss, p. 94; Vesovié R. V., op. cit., p. 373; Midovié¢ Lj.,
Zivot i obitaji Popovaca, SeZb, XXIX, 1952, p. 123; Skalji¢ Abd.,, O obiajima i vjerovanjima u srezu Jajackom,
« Bilten Inst. za proué. folklora », Sarajevo, 11, 1953, p. 204.

9 Vesovi¢ R. V., op. loc. cit.
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zia, potevano passare nel « rod » del loro zio materno, ed era al momento di lasciare la casa
paterna che la sposa faceva la sua scelta. In Montenegro quando la sposa saliva sul carro,
si gareggiava a scaricare per primi le armi per ottenere la prevalenza sulla futura prole.
Nella Gradiska e nella Brodska Pukovnija il padre e il fratello dicevano alla sposa che si
allontanava: « Va' con Dio! », e allora bisognava che la sposa si voltasse (treba da se obrne)
affinché i suoi bambini appartenessero allo zio materno, « da bi njezina djeca vvrgla na uja-
ka ».% « Il fatto & — rileva il Rovinskij — che se la sposa si volta, i figli saranno del suo rod,
altrimenti saranno del rod del marito, e la cosa viene decisa dall’inclinazione della sposa stes-
sa». '™

Il passaggio dei nipoti nel gruppo familiare dello zio materno costituisce autentico avunco-
lato. In Serbocroazia questo passaggio continua ad avvenire in regime di nozze patrilocali,
ma & facoltativo e dipende dalla volonta della sposa, la quale deve fare la sua scelta pubbli-
camente, all’atto di lasciare la casa paterna. Probabilmente cid che determinava la sua pre-
ferenza non era il grado di affetto che essa portava al marito, ma la maggiore o minore
misura di prestigio, di benessere e di sicurezza delle due famiglie. Anche quando essa
acconsentiva ad affidare la prole alla tutela della famiglia del marito, poteva accadere che la
sorte deludesse le sue aspettative e che i suoi figli si trovassero in difficolta. In questo caso
il fratello di lei provvedeva ad assistere i nipoti anche se non era stato scelto come tutore al-
I'atto delle nozze. Presenziava, come abbiamo veduto, al battesimo del nipote ™ e curava il
suo mantenimento se rimaneva privo di mezzi.'® Nei dintorni di Leskovac, in Serbia pro-
pria, in Bosnia e in Dalmazia non si decideva la scelta della sposa e dello sposo senza con-
sultarlo. '™ In Dalmazia egli doveva approvare il matrimonio del nipote.”™ Se i genitori si
opponevano alle nozze, si ricorreva alla sua intercessione ed era con lui che si andava a chie-
dere la mano della sposa. ™ Se il nipote non sapeva trovarsi moglie, era lo zio materno che
gliela cercava.'® Aiutava la nipote a farsi un corredo o la dote ed era per suo mezzo che,
pentita del fidanzamento, essa restituiva la moneta dell’ingaggio. ' Lo zio materno presiedera
presso tutti gli Slavi alle nozze dei nipoti.

In caso di spartizioni, i nipoti ricorrevano al suo arbitrato ™ ed era raro che si discutes-
sero le sue decisioni. '™ Fargli torto sarebbe stata colpa pill grave che mancare verso i propri
genitoti. Se egli abitava in un altro villaggio, il nipote aveva I'obbligo di fargli visita nelle
grandi feste. Si disprezzava chi mancava a questo dovere perché lo zio materno & il « majcin
rod », che era vergogna trascurare. Nelle credenze popolari era peccato (grehota) il farlo. "

Lo zio materno & considerato il piti prossimo parente del nipote. In Dalmazia, dopo il
fratello e la sorella, il congiunto piti vicino & il figlio o la figlia della sorella, poi i figli della

% Erdeljanovi¢ Jo., Kuéi pleme u Crnoj Gori, SeZb, VIII, 4, 1907, p. 276.
% Bogisié B., Zbornik, p. 250.

1™ Rovinskij N. A., loc. cit.

1 Boreli R., op. cit., p. 75.

12 Pilipovié M. S., Avunkulat,

193 Boreli R., op. cit., pp. 74, 76, 78; Filipovié M. S., Avunkulat,
14 Ardalié V1., op. cit., ZbNZ, VII, 1902, p. 248,

105 Tyanidevi¢ Fr., Poljica, ZbN%, X, 1905, p. 64.

16 Filakovac J., Zenidbqa u Retkovcima, ZbNz, XI, 1906, p. 65
7 Ardali¢, V1., op. cit.,, ZbNZ, XI, 1906, p. 177.

198 Boreli R., op. cit,, p. 76; Filipovi¢ M. S., Avankulat.

19 TyvaniSevié Fr., op. cit,, p. 62.

10 Boreli R., op. cit.,, pp. 80-81.
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sorella del padre e infine i figli del fratello del padre." T figli della sorella del padre prece-
dono quelli del fratello per attrazione avuncolare.

Lo zio materno accoglie a casa propria i figli della sorella orfani e li fa eredi di una
parte o di tutto il patrimonio,' nel qual caso nella Djevdjelija e in Dalmazia i nipoti perdono
i diritti sull'ereditd paterna o vi rinunciano. " Il Luburié cita numerosi esempi storici di ado-
zioni di figli di sorelle presso i Drobnjaci dell’Erzegovina. ™ Il Kulidi¢ rileva che i nipoti
adottati festeggiano la « slava » degli zii materni e ne prendono il nome. " Adozioni del ge-
nere non sono rare nella Poglizza e in Dalmazia. " Secondo il Piprek I'orfano passa presso
tutti gli Slavi sotto la tutela dello zio materno ' e il Bogifi¢ osserva che & soprattutto dei
figli maschi che si prendono cura i parenti della madre. "*

Il Luburi¢, 'Ardali¢ e I'IvaniSevi¢ citano casi in cui si adottano figli di sorelle non perché
essi siano rimasti orfani, ma perché gli zii materni stessi sono privi di discendenti e con tali
adozioni vogliono impedire (come si dice) che si spenga la candela della « slava ». L’avunco-
lato rivela in questa circostanza la sua vera natura: solo il figlio della sorella & considerato
idoneo a continuare la stirpe dello zio, non il figlio del fratello, perché solo il sangue fem-
minile & conduttore di discendenza.

La Boreli dubita dell’antichita dell’avuncolato serbo perché non esiste traccia nella legi-
slazione scritta di una successione da fratello della madre a figlio della sorella. Ma nella
famiglia slava il patrimonio & proprietd perpetua e inalienabile della famiglia. Non esistono
né testamenti né legati. Il fulcro dell’avuncolato sta nell’ingresso dei nipoti nella famiglia
dello zio materno, cosa che presso tutti gli Slavi si verificava interamente nell’ambito del
diritto familiare e privato, senza intervento dello stato. La successione avverra come con-
seguenza ¢ passera da zii-padri adottivi a nipoti-adottati che portano il nome degli adottanti.
Nel XIII secolo in Croazia erano successori di un patrimonio ereditario (baitina) coloro che
avevano una proprietd « ab avunculis et atavis ac ab antecessoribus suis eis devoluta ».™
Gli avuncoli si trovavano al primo posto tra i fondatori di proprieta ed era prima di tutto
da loro che veniva tramandata ai successori, figli di sorelle.

In Serbocroazia si pud ereditare dal padre, e l'eredita si chiamerd « olevina », o dalla
madre, e sard la « majéevina » o « materevina », dal suocero, padre della moglie (tast), e
si chiamera « tazbina », o dallo zio materno, e sard la « ujéevina ». Nella Gruza la « ujce-
vina » & il « rod ujaka », ™ nello Zbornik del Bogidi¢ & la parentela materna in generale,
« rodbina po materinoj, tankoj krvi », " nel Lessico del Vuk & la « terra avunculi », in quel-
lo sloveno del Pleter$nik, I'eredita dello zio materno, « der Nachlass des Oheims ». Non esiste

1 Ardali€ VL., op. cit., p. 183.

U2 Jovidevié A., Narodni tivot, Rijetka Nahija, ZbNz, XV, 1910, p. 99; Filipovi¢ M. S., Avunkulat.

13 Tanovi¢ St., Srpskl narodni obilaji u D;evd,:elmko; kazi, SeZb, XL 1927, p. 212; Ardali¢ VL., op. cit., p. 188.

14 Luburi¢ A., Drobnjaci pleme u Hercegovini, Beograd, 1930, pp. 58, 113, 161, 165, 177-178, 198,

s Kuligié §., Mcm!oka!m brak i materinska filijacija u narodnim obicajima Bame, Hercegovine i Dalmacije,
GzMS, XIII, r958, pP. 55.

16 Tyanifevi¢ Fr., op. cit., p. 301; Ardalié¢ V1, op. cit,, pp. 183, 188.

117 Piprek ]., op. cit, p. 152

118 Bogisié B., Zbormk p. 358.

19 Codex D:p!oma!xm regni Dalmatiae, Croatiae et Slavoniae, Jugoslov, Akad., in: Bssendotfer Jo., Agrarni od-
nosi u Slavoniji, Zagreb, 1960, p. 11.

120 Petrovié P, Z., op. cit., SeZb, LVIIL, 1948, p. 193.

12 Bogisi¢ B., Zbornik, pp. 376, 378.
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invece nessuna « stri¢evina » (« stric », zio paterno), sebbene P'eredita dal fratello del padre
avrebbe dovuto essere non meno frequente di quella dal fratello della madre.

In Serbocroazia l'osservanza delle regole dell’avuncolato si presenta molto lacunosa, ma
puntuale e sicura in tutti gli episodi in cui si conserva.

Il canto di richiamo della sposa nell’atto in cui essa abbandona la casa e I'invito a vol-
tarsi per assegnare la futura prole al « rod » del fratello, non & solo degli Slavi meridionali.
Il canto risuona nella medesima circostanza anche in Volinia dove si invita la sposa a voltarsi
verso il padre:

Oj ohlas sia Hanuserko nazad sebe
czy ne stojit’ batefiko kolo tebe

(Oh guarda Hanusia dietro a te / se il padre non ti & accanto).

Anche in Malopolska, a Lancut, si invita la sposa a voltarsi:
Wréé sie, Kasiu, dziecie moje...

(Voltati, Kasia, figlia mia...).

La sposa chiede al marito se deve voltarsi o no:
PowiedZ mi Jasiu, cy sie ma wrdcié, cy nie wrécié

(Dimmi, Jasio, se devo voltarmi o non voltarmi) — e il marito la consiglia a voltarsi.

Nella regione mistilingue di Chelm il canto & eseguito sia dai polacchi che dagli ucraini:
Péidze ze mna, cérko mita... —
— Zostaw mnie ojcze, ja i§¢ nie moge

(Vieni con me, cara figlia... / Lasciami padre, non posso venire); '™ oppure:
Da ne sama idu, da vedut mene

(Non sono io che vado, sono gli altri che mi conducono). *

In una forma pit vicina a quella serbocroata:

Oj ohlyd Marysiu,
oj ohlyi sia molodaja,
oj twoj batedko u worot stojit

(Oh guarda Marysia, / guardati intorno o sposa / tuo padre sta presso la porta). @

122 Kolberg O., Wolyi, Krakéw, 1907, p. 6o.

123 Saloni A., Lud fascuski, PAU, Mater., VI, 1903, p. 238.
124 Saloni A., op. cit., p. 247.

125 Kolberg O., Chetmskie, 1, Krakéw, 1890, p. 208, nota,
126 Stesso, op. cit.,, p. 209, nota

171 Stesso, op. cit., p. 284, variante a p. 324.
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In Belorussia si avverte la sposa che il padre la chiama:

Ustin’ka maladaja,
Tjabe batjuska klidit!

(Agostina, giovane sposa, / tuo padre ti chiama!). '

Presso Minsk & il fratello che tenta di fermarla:

Postoj sjastrica,
pogovorim s toboj

(Fermati sorella, / parliamo un po’ con te), '
In Ucraina la si richiama col pretesto che ha portato via le chiavi del « terem » dove

soleva abitare da ragazza e conservare il suo corredo. Simbolicamente smarrire le chiavi del
« terem » significa, secondo il Tere¢enko, perdere I'illibatezza o andare a marito:

Postoj, sestra, klju¢i svizla.
Ja tebe, bratec, ni klju¢nica.

(Fermati sorella, hai perso le chiavi, / Io, fratello, non sono piti la custode delle chiavi). '*

In Grande-Russia si avverte la sposa che la madre la chiama:

Natal'juska Semenovna,
Tebe matuska zavet!

(Natalina Semenovna, / la madre ti chiama). ™ Oppure la si rimprovera di fare la sorda:

Uz ty, slysis li?
krasnaja devica...
Tebja batjuska klicet

(Non senti dunque, / bella ragazza... / Il padre ti chiama).

E la sposa risponde:
Ja pravo ne slychala

(Davvero non ho sentito). '

Esistono ventun esempi di questo motivo di richiamo della sposa fuori dell’area slavo-me-

ridionale, e sarebbe facile accrescerne il numero.
Non & raro che gli Slavi occidentali e orientali assegnino allo zio materno funzioni ana-

18 Dobrovol'skij V. N., Smolenskij etnogr. Sbornik, ZGO OE, XX1II, & 1Bo4, p. 77.

12 Zein P. L., Belorusskija pesni, ZGO OE, V, 1873, p. 750.

130 Mezernickij N., Narodsyj teatr i pesni v g. Starodube, Cernigovskoj gub., « Zivst, », XIX, 1, 1910, p. 101;
Terestenko A., Byt russkago naroda, IV, 1848, p. 255.

131 Dobrovol'skij V. N., Pesni Dmitrovskago uezda, Orlovskoj gubernii, « Zivst.», XIV, 1905, p. 388,

132 Teresfenko A., op. cit., IV, p. 245.
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loghe a quelle da lui rappresentate presso gli Slavi meridionali, Lo zio materno fara in Polo-
nia opera di persuasione perché il seduttore sposi la nipote sedotta,' e la nipote ricorrera
a lui per non essere molestata da un innamorato importuno.™ In Belorussia, in caso di
partizioni, il figlio naturale di una sorella & condotto dai fratelli in casa di uno zio che viene
pregato di accoglierlo perché, dicono, « & sangue nostro, figlio di nostra sorella germana ». ™
In Slesia e in Matopolska si manda a chiedere la mano della sposa il padre del postulante, un
cognato anziano, un fratello ammogliato o uno zio materno oppure « il parente pil1 prossimo:
lo zio materno, lo zio paterno o il tutore ». ' Lo zio materno & mediatore di nozze anche in
Ucraina. ¥ In certe localita della Polonia allo sposo che torna dalla chiesa si fa incontro la
coppia degli zii materni (wuj z ciotka) oppure un fratello con la sorella. ™ Tra i Serbi di Lu-
sazia sono gli zii materni e i padrini (wujaszkowie i kumowie) che siedono in casa della sposa
e aprono la porta al corteo dello sposo, ™ come in Russia dove chi apre la porta della casa della
sposa all’ingresso dello sposo & un fratello della sposa stessa o un suo zio materno. ™ In Pome-
rania una sposa maltrattata dal marito se ne lagna coi fratelli che vogliono ucciderlo. La
sposa si oppone: « Chi sara il padre dei miei figli? » domanda. « To sard il padre dei tuoi
figli! », le risponde il fratello. E la risposta classica dell’avuncolato. "

Il Muchin rileva dalle sentenze delle corti distrettuali (volostnye sudy) che esiste nel po-
polo un diritto dei nipoti a ereditare da uno zio deceduto, anche se questo zio ha figli propri,
e alla pari con loro. Il Muchin non specifica se questi nipoti siano figli di fratelli o di sorelle
e nessun altro etnografo russo ha cura di distinguere zii materni da zii paterni. T contadini
spiegano I'usanza di questo diritto successorio con la circostanza che si trattava « per lo piti »
di assegnare a questi nipoti la porzione ereditaria del loro defunto padre. Gli eredi sarebbero
stati, cioe, degli orfani di fratelli del padre. Ma questa spiegazione valeva per la maggioranza
dei casi, non per tutti. Nel governatorato di Kazan’, « quando in una certa famiglia non vi
sono né figli, né figlie, eredita come figlio un nipote di parte della moglie (s Zeninoj storony) ».
Non si vede come un nipote di parte uxoria dovrebbe avere la precedenza sul nipote di parte
maritale in un regime in discendenza patrilinea senza un antefatto avuncolare: la parte ma-
terna ha ceduto il suo diritto di successione, ma l'attrazione dell’antico costume assegna
Ieredita a una parte femminile. Anche nel governatorato di Vologda avveniva che un marito
senza prole adottasse come figlio un nipote della moglie, « plemjannik s Zenoj ». " E proba-
bile che nei casi di successione da zio a nipote riferiti dal Muchin sia in giuoco una tradizione
avuncolare di cui Petnografo ignorava I’esistenza. In altre parole, dove in Russia vediamo un
generico zio (djadja) favorire nelle successioni un generico nipote (plemjannik), anche a danno
dei propri figli, o il fatto & privo di significato etnologico (cosa molto improbabile) o si tratta
di antico avuncolato, perché in etnologia esiste un avuncolato e non un patruelato. L’usanza

13 Swietek Jan, Lud nadrabski, PAU, Mater., I, 1896, p. 332.

134 Kolberg O., Kieleckie, Krakéw, 1886, p. sI.

135 Teslenko N., O semejnych deletach po obyénomu pravu Belorusov, EO, II, 1891, p 121,

136 Malicki L., Materialy do kultury spotecznej Gorali slgskich.,, PME, VI, 1947, p. 93; Cercha ], Borowa,
PAU, Mater., VII, 1004, p. 113; Tatar W., Wesele w Bierkowie, « Wista», VII, 1893, p. 362.

137 Bugiel W1, « Wista », VIII, 1894, p. 367. V. anche « vujéinki » in: Ochrimovi¢ V., Znadenie malorusskich
svadebnych obrjadov, EO, L, 1891, p. 6o.

1% Gajkowa O., Kultura spoteczna okolic Hor i Potylicza, PME, VII, 1948-1049, p. 53.

19 Biegeleisen H., Ze studiéw nad piesniami i obrzgdami weselnemi, « Wista », VII, 1893, p. 504.

14 Zabylin M., Russkij narod, Moskva, 1880, p. 145.

18l Tetzner Fr., Die Slawen in Deutschland, Braunschweig, 1902, p. 268,

W2 Sein P. V., Olerki narodno-obylnago prava Vologodskoj gub., ZGO OE, XVIII, T. II, 1g00, p. 122.
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russa potrebbe essere analoga a quella degli Ulladan dell'India meridionale e dei Tuareg
che lasciano la proprietd parte ai figli e parte ai nipoti di sorelle. ' In Belorussia un marito
senza prole prende in casa il figlio della sorella. Passato a seconde nozze, la nuova moglie cac-
cia il nipote. Vedovo per la seconda volta, lo zio riprende il nipote, lo ammoglia in casa e gli
assegna la metd dei suoi averi, con un tipo di adozione in tutto uguale a quello degli Slavi
meridionali. "

Uno degli obblighi piti gravosi che lega il nipote allo zio materno & quello della vendetta
del sangue. Indirettamente questo obbligo conferma una successione da zio a nipote perché
il dovere della vendetta ricade sull’erede. Il Luburi¢ e il Kuli§i¢ portano numerosi esempi
storici di questo tipo di vendetta dei quali & ricca I’epica popolare serba. Presso i Drobnjaci
dell’Erzegovina certo Ago Tokatli¢ si arrende al vojvoda Arsenio Lomo. In un tentativo di
fuga il prigioniero viene ucciso da un Martinovié. Lo stesso giorno un figlio della sorella del
Tokatli¢ vendica lo zio materno uccidendo Lomo. *

L’esempio -piti terribile di vendetta di nipote materno & quello narrato su Marko, I’eroe
dell’epica serba, in un canto montenegrino. Marko & figlio di Vukasin che ha sposato Efro-
sina, sorella del vojvoda Mom¢ilo. Vukagin uccide Moméilo, e la madre contemplando Marko

dice:

BoZe mili, ale tebi hvala,

Hvala tebi, na tvom lepom daru!
JeI se joste tako dogodilo

Da s’ nametne neéak na ujaka

(Dio benedetto, ti siano rese grazie, / ti siano rese grazie per il tuo bel dono! / Poiché
non era ancora mai accaduto / che un nipote assomigliasse tanto allo zio materno).

Vuka$in, sentite queste parole (¢uvsi te rjedi), ne comprende il terribile significato. Si
rivolge al figlio e lo maledice:

Sine Marko, ne grijalo te sunce,
Nit' ti umro, nit’ ti s’ groba znalo,
Sto se rodi meni na osvetu,

Ti ée8 svoga osvetiti ujaka.

(Figlio Marko, che il sole non ti riscaldi, / che tu non muoia [di morte naturale] e non
abbia sepoltura, / poiché sei nato per trar vendetta su di me, / tu vendicherai il tuo zio ma-
terno), %

L'obbligo della vendetta conduce Marko a conflitto di sangue col padre e il figlio calpesta
il diritto paterno per dare esecuzione all'imperativo del diritto matriarcale. La sua stirpe @
quella della madre. Il padre & un forestieron

3 Muchin V. F., Obyényj porjadok nasledovanija u krest'jan, SPb, 1888, pp. 236-241; Hutton J. H., Les castes
de I'Inde, Paris, 1949, p. 22; Kronenberg A., Zur kulturbistorischen Stellung des Mutterrechtes des Tuaregh, « Ac-
tes du IV-e Congrés intern. d. sc. anthropol, et ethnolog. », « Ethnologica », 111, 2, Wien, 1956, p. 23.

14 Dovnar-Zapol'skij M., Oferki, EO, XXXII, 1, 1897, p. 138,

185 Luburi¢ A., op. cit., pp. 114-115.

1% Rovinskij N., op. cit., 11, 2, p. 378.



L’avuncolato 291

La vendetta del sangue & da lungo tempo scomparsa presso gli Slavi occidentali e orien-
tali, ma il pit antico monumento giuridico russo, la Russkaja Pravda (1018-1054) attesta
ancora la legalitd della vendetta da nipote a zio materno: « ubiet muz’ muZa, to m’stet
bratu, ljubo synovi otca, a ljubo otcju syna, ljubo bratu¢ada, ljubo sestrinju synovi... ».'"

Nella traduzione del Miklogich il testo suona: « Si interfecerit vir virum, ulciscatur fra-
ter fratrem vel filius, vel pater, vel fratris filius vel sororis filius ». ™

Il Boltin trovava delle analogie sorprendenti tra il dispositivo della Russkaja Pravda
e la vendetta germanica.'” Ma nella legislazione germanica non esiste nessun esempio di
ammissione dei parenti materni alla vendetta del sangue e la legge Salica chiamava bensi i
parenti materni a beneficiare del prezzo della composizione del sangue, ma non li nomina tra
i congiunti ammessi a esercitare la vendetta. " Piui pertinente era l'osservazione del Cebysev-
Dmitriev che non scorgeva nel testo russo la pitt piccola traccia di « rodovoe bytie » (di
gruppo gentilizio) tutti i vendicatori appartenendo alla cerchia familiare.'" Ma il Vladi-
mirskij-Budanov obiettava giustamente che il figlio della sorella non poteva essere membro
della famiglia dell’ucciso, « ma solo del rod, in rapporto con lo zio ». ** In occasione di una
vendetta tornava dunque a rivivere un antico rod avuncolare del quale allora nessuno degli
storici era in grado di dire qualche cosa.

Il nome stesso dello zio materno era destinato a divenire un appellativo di affetto e di
rispetto rivolto a persone e forze venerate o temibili, per esempio al diavolo. In Galizia
si dice: « Ded babe vujko », « il diavolo [“ded” & un nome tabuato dal diavolo] & zio ma-
terno della donna », cioé protegge i suoi intrighi. ™ Nei Carpazi gli Huculi chiamano « vuj-
ko » orso per ingraziarselo. ™ Lo zio materno era nel tempo stesso la pit alta autoritd
parentale. Ancora oggi tra gli Ucraini della Slovacchia orientale si da il nome di « vujko »
al parente pili rispettato, « fiir den geehrtesten Verwandten ».'™ In Bosnia e in Erzegovina il
frate francescano verrd chiamato non « padre », ma «ujak », zio materno.'™ Se si fosse
lasciato agli Slavi recitare il Pater noster secondo il loro spirito, non avrebbero invocato un
Padre nostro, ma uno zio nostro che & nei cieli.

Le societa a discendenza matrilineare usano distinguere con nomi diversi sia lo zio materno
dal paterno che il figlio della sorella dagli altri nipoti. Presso i paleoasiatici Jukagiri solo il
fratello della madre & zio; il fratello del padre sard un grande-padre o un piccolo-padre a se-

197 Pravda Russkaja, 1, Teksty, pod red. Grekova B. I, Moskva, 1940, p. 79.

148 Miklodich F., Die Blutrache bei den Slaver, Wien, 1887, pp. 36=7.

¥ Prapda Russkaja, red. Grekov B, D, II, p. 17.

19 Frauenstidt P., Die Todtschlagensiibne des deutschen Mittelalters, Berlin, 1886, p. 11, in: Miklosich F., op.
cit., p. 38; Thonissen J. J., La loi salique, Bruxelles, 1882, pp. 175, 226,

51 Prapda Russkaja, red. Grekov B. D., II, p. 21,

122 & K djade », Pravda Russkaja, red. Grekov B. D., II, p. 19.

13 ITkevit-Levicki, Poslovicy i pogovorki Galickoj i Ugorskoj Rusi, ZGO OE, 11, 1869, p. 290. « Didko: Cort,
d'javol, domovoj », v. Mansikka V. J., Zum altslavischen Abnenkult, « Ann. Soc. sc. Fennicae », B, XXVII, 1932,
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winski A., Das Volksleben der Ruthenen in Galizien, Die oesterr. Monarchie, Wier, 18908, p. 435; Manastyrski A,
Bukowina, cs., Wien, 1899, p. 262,

154 TJastrzebowski Szcz., Poglady ludu na przyrode, « Wista », VIII, 1894, p. 360; Kaindl R. F., Die Huzulen,
« Wista », XI, 1897, p. 578.

15 Nahodil O., Die Ueberreste der Grossfamilie bei den Ukrainern in der Osislowakei, Sonderab, aus « Ztschr,
fiir Slavistik », IIT, 1, 1958, p. o1.

1% Zovko 1., Rodbinski zazivi u Herceg-Bosni, ZbNz, V11, 1902, p. 380; Klarié 1., Porad, Zenidba, smrt, Kralfe
u Bosni, ZbNz, XXV1I, 1930, p. 170.
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conda che & pili o meno anziano del padre.' Presso certi indigeni australiani i figli di mio
fratello sono per me come dei figli e non ¢’® un nome che li distingua dai miei propri figli,
mentre i figli di mia sorella sono dei nipoti, e solo loro vengono designati col nome di
nipoti, '*

I due zii, paterno e materno, erano gid distinti nella lingua indoeuropea, e gli Slavi
hanno conservato questa distinzione: russo « stryj » (patruus) e «uj » (avunculus). Per
il nipote la corrispondente voce indoeuropea (lat. « nepos », « neptis ») era promiscua per
il figlio del fratello, della sorella e del figlio. Gli Slavi presero il partito di limitare il signi-
ficato di questo termine al solo figlio della sorella: I’antico russo e I’antico bulgaro « netii »,
I'odierno serbocroato « neéak » & solo il figlio della sorella. Tutti gli altri nipoti saranno
indicati con termini descrittivi, come il polacco « bratanek », figlio di mio fratello, e ancor
meglio, all’australiana, col medesimo significato, il serbo « sinovac » (da «sin», figlio),
o il russo, il serbo e il polacco « sestri¢ », « sestrié », « siostrzeniec », figlio di sorella, ecc.
Conservando la distinzione indoeuropea dei due zi e col singolare adattamento del nome
generico del nipote al figlio della sorella, gli Slavi hanno potuto conciliare la loro osser-
vanza dell’avuncolato col sistema parentale indoeuropeo.

I nipoti entrati nella famiglia dello zio materno, vi prendevano moglie. Non & sicuro che
essi ne sposassero una figlia o potessero farlo, ma pare che in passato la possibilita di un
tale tipo di matrimonio a cugini incrociati sia realmente esistita. ' Rigorosamente esogamici
nella linea paterna, gli Slavi sono stati sempre poco osservanti degli impedimenti di affi-
nita, anzi, hanno sempre dimostrato di preferire le nozze tra affini a quelle tra contraenti
estranei.

Presso Velebit la sorella & considerata al secondo grado di consanguineit3, e il di lei ma-
rito al secondo grado di affinita. Ci si pud sposare nel terzo grado di affinita. ' Tra i catto-
lici dell’Erzegovina pud accadere che un vedovo sposi una vedova con una figlia, e il di lui
figlio sposi la figlia della vedova. ™ Anticamente (in old days) i figli di sorelle non erano
considerati « as near relation » e tra i musulmani dei Balcani non esiste alcun divieto di nozze
tra cugini materni. " La chiesa ortodossa vieta matrimoni nel quarto e quinto grado, ma il
sinodo di Bar del 1199 deplorava che « in partibus Dalmatie et Dioclie » si celebrassero ma-
trimoni « in quarto et quinto gradu vel infra », gradi nei quali si trovano i primi cugini.'®
Ancora recentemente a Samobor « vi erano molti esempi di matrimoni tra figli di fratelli e
di sorelle ». ™

Occorre non perdere di vista una circostanza: come esiste nello slavo un solo nipote, il
figlio della sorella, deve necessariamente essere esistito ur solo zio, lo zio materno. Il nome
di questo zio non pud essere quello di «uj » perché «uj» & un termine polare in relazione
con « stryj », zio paterno. Il nome dello zio unico o & andato perduto o si & mascherato
dietro 'effigie di un altro parente.

157 Tochelson V1., Brodjatie rody tundry meidu rekami Indigirskoj i Kolymoj, « Zivst.», X, 1-2, 1900, p. 175.

18 Elkin A. P., The Australian Aborigines, trad. ital,, Torino, 1956, p. 56.

19 Durham M. E., Some tribal Origins, Laws and Customs of the Balkans, London, 1928, p. 147.

160 Bogidié B., Zbornik, p. 216.
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1€ Durham M. E., op. cit., pp. 216, 148,

183 Jirecek K., Istorija Srba, 111, 53, com. da lettera di S. Kuli$i¢ del 27-1-1956.
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Il Rivers rileva che nel caso di matrimoni a cugini incrociati i nomi di certi affini sono
gli stessi di quelli di certi congiunti, e precisamente hanno il medesimo nome, tra l'altro:
il padre della moglie, il fratello della madre e il marito della sorella del padre.'®

La vicenda semantica della voce slava « ded » appare in rapporto con questa equazione.
Il Meriggi ha giustamente sostenuto che lo slavo « ded » deve essere un antico nome di
zio materno. Il « dedi¢ » infatti ¢ l'erede e la « dedina » la proprieta ereditata. Ma la suc-
cessione passa normalmente da padre a figlio, eventualmente da zio materno a nipote, e non
da nonno a figlio del figlio. Poiché « ded » non & voce che abbia mai indicato il padre, deve
avere avuto il significato di zio materno. L’intervento di « uj » ha poi respinto « ded » al
significato di nonno.'®

E facile rilevare che tra gli Ucraini della Slovacchia orientale « dido », « dzido » non &
un nonno, ma uno zio, marito della sorella del padre o della madre.'® Anche in grande-
russo « dedina », « dedka » non & una nonna, ma una zia, moglie di un « djadja », cio¢ di
un fratello della madre o del padre, e il polacco, che distingue cosi bene il « wuj» e lo
« stryj », conosce un uso dialettale di « dziadko » col significato di fratello della madre o
del padre. A Jedlna, presso Radom la proprieta pud essere paterna, ciod « ojczyzna » oppure
materna, e allora viene chiamata « babizna » o « dziadowizna ».'® E sicuro che il « dziad »
di questa « dziadowizna » & un parente materno. Nelle regioni di Kaluga e di Orel il padrino
di nozze ¢ chiamato « djad’ko » o « djad’ka », ma in Ucraina lo starosta delle nozze porta il
nome sia di « djad’ko » che di « vujko », zio materno. ™ L'ucraino « d’ad’a » o « d’adko » &,
come « vujko », il fratello della madre.'™ Se gli Ucraini che chiamano I'orso « vujko »,
continuano ancora oggi a tivolgetsi al diavolo col nome di « ded » (v. note 153, 154), & pet-
ché «ded » aveva anticamente il significato di « vujko ». L’appellativo onorifico e apotropai-
co & quello di zio materno, non di nonno. La sostituzione & trasparente. Se « ded » non aves-
se il significato di « vujko » (di protettore), ma di nonno, il proverbio « ded babe vujko »
direbbe assurdamente che «il padre della madre (o del padre) & il fratello della madre della
donna ». Questa sostituzione & avvenuta, si pud dire, sotto i nostri occhi in Bosnia: i
Bosniaci, che chiamano oggi « ujak » il frate francescano, chiamavano « ded » il vescovo bo-

165 Rivers W. H. R., Kinship and Social Organisation, London, 1914, pp. 44-45, in Murdock G. P., Social Struc-
ture, 7*, New York, 1961, p. 122, I Mordvini tolleravano relazioni intime tra primi cugini e « atjaj» era il fratello
della madre e « atjavs » il padre della moglie (Majnov VL., Oéerk juridi¢eskago byta Mordvy, ZGO OE, XIV, vyp. 1,
1885, pp. 18-19). Nell'antica Cina fratello della madre e padre della moglie erano la medesima persona e portavano
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gomilo. ™ Questo « ded » non pud essere certo un predicato di rispetto per la vecchiaia perché
sappiamo che i vecchi decadevano con l'eta dalla direzione della famiglia. Si dava loro da
mangiare in vecchie stoviglie e venivano sepolti « tra due terre », ciot senza feretro. ' Non
si portava a lungo il lutto per loro. Si diceva che avevano fatto il loro tempo. ™ In Polonia
erano considerati degli « insopportabili ingombri » (nieznoéne zawalidrogi).™ Quando ap-
prendiamo che nella Djevdjielija si da correntemente a Dio il nome di « dedo Gospod », &
difficile intendere questo « dedo » come il nome di un vecchio debilitato, esautorato, ina-
bile e inoperoso. Non si lusingherebbero con un tale appellativo esseri potenti e pericolosi
come l'orso, il diavolo o Dio. « Dedo » & piuttosto in questo caso un nomignolo (prozvi-
§¢e) come « djad’ko » in antico russo ™ o « djadja » nel russo moderno. ™

Un passo della Cronaca di Pskov racconta che nell’anno 1138 (6567) « Izjaslav e Svja-
toslav e Vsevolod trassero dal carcere il loro zio paterno Sudislav »: « Izjaslav, i Svjatoslav, i
Vsevolod vyjasa djadju stryja svoego Sudislav iz poruba ».

Sudislav & un « djadja stryj ». " Esistevano quindi un « djadja stryj » e un « djadja uj »,
uno zio paterno e uno zio materno. Ma « stryj » e « uj » sono voci attributive o denominali
per specificare un « djadja » e distinguere uno zo dall’altro. E « djadja » la voce preesistente
ed antica per dire zio. Il bulgaro « djado » (dial. «dada ») pud avere il valore del russo
«ded », nonno, pili particolarmente (specificazione notevole) « dedo » & il nonno materno,
padre della madre, ™ ma secondo il Trubadev il suo primo significato & quello del russo
« test’ », ciod il padre della moglie.™ 1l « déd » & in bulgaro lo « Zenin ba$éa », il padre
della moglie, il «twsts», «testa». ™ Si usa «did » per «tast», padre della moglie, in
Serbia orientale (LuZnica, Nifava e Leskovatka Morava), « didak » (pare) per suocero in Sla-
vonia. " Tl Kuligi¢ segnala « did » e « baba » per « punac » e « punica », genitori della mo-
glie, a Neum-Klek, nell’Erzegovina della costa (lettera del r7 febbraio 1964). In albanese
dove « baba » & un prestito slavo, « baba » ha il significato di moglie dello zio materno. ™
Le nuore albanesi dei Ku&i chiamano « babe » le suocere. ™ Naturalmente & dall’'usanza di
privare il padre o il capo-famiglia del suo potere nell’atto in cui dava moglie a un figlio
che proviene in Serbia, in Croazia e in Bulgaria il vezzo dei generi di chiamare «didi» i
suoceri. Nello stesso modo diveniva « baba » ogni « Zena » che maritava una figlia. Si tratta
di un ripristino di antichi appellativi di rispetto, col valore di « ujak » e di « teta ». Questi
significati o gli altri che abbiamo sottolineato sono conformi all’equazione del Rivers. Prima

11 Racki, in Rjeénik Jugoslav. Akad.

1 Tanovi¢ St., Srpski nar. obitaji u Djevdjelijskoj kazi, SeZb, XL, 1927, p. 255.

113 Milosavljevi¢ G. M., Srpski nar. obifaji iz sreza Omoljskog, SeZb, XIX, 1919, pp. 251, 289-290 .

174 Staniszewska Z., Wies Studzianki, « Wista », XVI, 1902, p. 602

175 Sreznevskij, Mater., 1-804.

176 Dal, Slovar’.

171 Pskouskie letopisi, vyp. 11, Pskovskaja tretija letopis’, pod red. A. N. Nasonova, Moskva, 1955, p. 76; Srez-
nevskij I. 1., Materialy, 1-804, 111-564.

18 Dori¢ A., Bilgarsko-nemski Reinik, Leipzig, 1944.

17 Trubalev O. N., Istorija slavjanskich terminov rodstva, Moskva, 1959, p. 69; per il polacco « dziadko» v.
stesso, thid.

8 Gerov N., Refnik na bilgarski jazik, Plovdiv, 1850.

181 Nikoli¢ V., Etnoloska gradja i rasprave iz Luinice i Nifave, SeZb, XVI, 1910, p. 200; Djordjevi¢ D. M.,
Zivot i obitaji narodni u Leskovatkoj Moravi, SeZb, LXX, 1958, p. 460; Ivanifevi¢ Fr., Poljica, ZbNz, X, 1905.

182 Miklosich Fr., Die slavischen Elemente im albanischen, « Albanische Forschungen », I, 1879, p. 34.

8 Dudié St., Zivot i obitaji plemena Kuéa, SeZb, XLVIII, 1931, p. 1T0.
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di distinguere i due zii, gli Slavi avevano quindi un’unica voce per dire zio: « ded » (belo-
russo « djad »), raddoppiata o assimilata a balbettio (Lallwort) nel russo « djadja ». Alla resa
dei conti, la situazione del russo « djadja » e del polacco « dziadko » sono allo scoperto:
« djadja » e « dziadko » sono uno zio ¢ non un nonno, e uno zio per antonomasia che ha
soverchiato ¢ annullato '« uj » e lo « stryj »

La seconda equazione del Rivers & pili chiara. Dove le nozze avvengono a cugini incrociati,
hanno il medesimo nome: la madre della moglie, la sorella del padre e la moglie del fratello
della madre.

Del nome slavo dei genitori della moglie, ciot dei suoceri di parte uxoria russo, « test' »
e « te§éa », I'etimologia pili attendibile e generalmente accolta & quella che lo fa provenire da
un’altra voce infantile: « tetja », « teta », zia. Il polacco « ciotka » pud avere significati molte
estesi e indicare tutte le zie possibili: sorella della madre, sorella del padre, moglie del fra-
tello della madre o del padre."™ In ceco e in serbo « teta », « tetka » & la sorella del padre
o della madre, ma nelle favole popolari serbe la volpe (llsma) chiama il lupo «uj »,
lupo la volpe « teta », ' Questa « teta » & dunque la moglie dell’« uj », ciot la moglie deﬁo
zio materno perché i Serbi chiamano 'orso « teta » per evitare di nominarlo, '™ come gli
Ucraini lo chiamano « vujko ». '

A Konavli, in Dalmazia, il fidanzato chiama « dundo » e « tetka » i genitori della fidan-
zata. "™ Nel Rje¢nik del Paréié « dundo » & lo zio paterno e materno, La « tetka » & cosi la
moglie del fratello della madre o del padre e nel tempo stesso la madre della moglie (futura). In
sloveno « teta » & la sorella del padre o della madre e la madrina della sposa (Brautmutter), "
ciod¢ la pronuba, la « jenga » dei Serbocroati e la « svacha » dei Russi. « Gde tetka, tam i
svacha », dice un proverbio del Dal', «dove c’¢ una zia c’¢ anche una “svacha” ». La
moglie dello zio materno prende l'iniziativa delle nozze del nipote con una delle sue figlie,
e ne diviene la suocera.

I significati sottolineati sono conformi sia all’etimologia di « test’ »-« tes¢a » che alla
seconda equazione del Rivers. L’avuncolato ha impresso orme durature nella lingua degli Slavi.

Raccogliendo i dati cosi esposti, la situazione dell’avuncolato presso gli Slavi si presenta
nei seguenti termini: una particolare partecipazione del fratello alle nozze della sorella ha
luogo presso tutti gli Slavi. Altrettanto si dica della preminenza degli zii materni delle due
parti nella celebrazione del matrimonio dei nipoti, talora mascherati sotto la veste di padrini.
Un invito a voltarsi viene rivolto alla sposa da tutti gli Slavi nel momento in cui la sposa lascia
la casa paterna. Se si tiene conto della singolare credenza polacca, condivisa dai Serbi, che
i bambini assomiglino pit1 ai padrini di battesimo (zii materni) che ai genitori, non pare possi-
bile che un tale richiamo rivolto alla sposa nella medesima circostanza e spesso con le mede-
sime parole abbia avuto in Ucraina, Polonia, Belorussia e Grande-Russia significato diverso
da quello che ha in Serbia: i figli della sorella passavano al gruppo del fratello della madre.

8 Zargba A., Stownictwo Niepolomic, PME, X, 1, 1952-1953, p. 210.

185 Vuk, Lex., sub «ujo ».

186 « Teta-mecka », v. Djordjevié T. R., Priroda u vierovanju i predanju nafega naroda, SeZb, LXXI, 1958,
p. 259; Schneeweis E., Grundriss der Volksglaubens und Volksbriuche der Serbokroaten, Celje, 1935, p. 47.

187 Vujko: zio, orso, v. Onatskyj E., Diz, ucr.-italiano,

18 Bogdan-Bijeli¢ P., Zenidba, Konavli u Dalmaciji, ZbNz, XXVI1I, 1929, p. 125,

189 Pletersnik M., Slovar.
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Esistono tracce diffuse in tutta I'area slava di una particolare protezione accordata dallo
zio materno ai figli della sorella e di una sua preferenza a sceglierli come eredi.

Il nipote vendica lo zio materno nelle usanze serbe, bulgare e nella Russkaja Pravda.

Il nome di « nipote » (netii, netjak, neéak) & riservato in modo esclusivo al figlio della
sorella in antico bulgaro, antico russo e in serbocroato.

I nomi di «ded» allo zio materno, al marito della sorella del padre e al padre della
moglie, e quello di « teta » alla sorella del padre, alla moglie del fratello della madre e alla
madre della moglie sono attestati dalle etimologie e dagli usi ucraini, polacchi, serbocroati,
sloveni e bulgari. ™

E patente che 'avuncolato & un istituto slavo-comune e antichissimo.

Il millenario precedente dell’avuncolato offre la spiegazione piti semplice e piu diretta della
particolare struttura associativa della pili recente famiglia paterna slava, sia della grande-fa-
miglia che della famiglia ristretta.

Un sistema come quello avuncolare non pud funzionare che in una societa « integrata » (per
usare il termine della Benedict e di Herskowits), fondata sulla scrupolosa osservanza della
reciprocita. L’avuncolo si sente perentoriamente tenuto a conservare la terra e i beni per i
figli della sorella perché & dall’adempimento di questo obbligo che dipendono le sorti dei
suoi stessi figli passati sotto la tutela dello « Sura », loro zio materno. La reciprocita ¢ la
condizione stessa della sopravvivenza del gruppo. Un'autorita esterna, un’amministrazione
feudale o statale, pud venire facilmente ingannata senza che il danno ricada sull’ingannatore.
Ma in un gruppo umano integrato un tale inganno & impossibile. La sua possibilita non viene
nemmeno concepita.

L’antichita dellistituto avuncolare presso gli Slavi e la sua enorme durata sono la causa
della debolezza della « patria potestas » nella pit recente famiglia paterna slava. Questa
famiglia, pur essendo costituita in sede patrilocale, continuera a regolarsi come quella virilo-
cale dell’avuncolato (non c’era esperienza di altra famiglia) e il padre si fard un dovere impre-
scindibile di conservare il patrimonio per i figli come quando, da zio materno, lo conservava
per i nipoti, ne rendera i figli comproprietari e li chiamera al pil1 presto a testimoni ¢ control-
lori della sua gestione, esercitando su di essi una funzione tutelare di avuncolo piti che un
potere di padre. I diritti di proprietd sul patrimonio e di imperio sui figli continueranno a
rimanere estranei al suo animo, e estranei anche al diritto privato e familiare degli Slavi.

Tra gli impacci di questi obblighi che legavano il capo-famiglia e ne diminuivano grave-
mente autoritd trova occasione di insinuarsi e di affermarsi I'autoritd della antica « teta »,
divenuta capo femminile della nuova famiglia, la « domacica» o « domakina » la « bol'Sucha »
o « chozjajka » che usurpa i poteri del capo maschile quando egli si assenti, si disonori, si
ammali o deceda.

Che in Serbia uno zio materno senza discendenti adottasse come figlio un figlio della
sorella prova I’enorme durata della filiazione avuncolare uterina in una societa divenuta
patrilineare. Sappiamo infatti che i nipoti che entravano nella famiglia dei fratelli della madre
ne prendevano il nome.

9 Esiste in tutte le lingue slave una polarita dei nomi di due tipi di cognato: il marito della sorella e il
fratello della moglie, II primo & per il secondo non un semplice cognato (svojak), ma addirittura un genero (zjat),
zieé, zet) e il secondo per il primo uno « $ura» (Surin, Surjak, ecc.), nome privo di un'etimologia sicura. Lo « Su-
ra », in tapporto con lo « zjat’ », potrebbe essere un antico nome di suocero, ma i due cognati potrebbero trovarsi in
una particolare relazione in forza dell’avuncolato (lo « Sura» & zio materno dei figli dello « zjat’ »).
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L’avuncolato & un istituto di compromesso in cui le nozze sono virilocali, ma non patrilo-
cali (o matrilocali, ma con I'ingresso prenuziale del nipote in casa degli zii) e la discendenza
resta matrilineare, sebbene trasmessa da parenti maschili.

La sortita del figlio della sorella dalla famiglia della madre e il suo ingresso in quella dello
zio materno non pud prodursi che a partire da una situazione matrilocale: « The evidence
is overwhelming that it can never develop out of neolocal, bilocal, or patrilocal residence; it
is only possible as a replacement for matrilocal residence. The identical factors which lead to
patrilocal residence in a previously matrilocal society can also produce avunculocal residence.
Under these circumstances the patrilocal and avunculocal rules are completely alternative to
each other ». " Per giungere a questa conclusione il Murdock ha preso in esame duecen-
tocinquanta societa umane, un decimo di quelle che esistono su tutta la terra. Indipendente-
mente quindi dalla prova interna che ci siamo sforzati di dare di una precedenza delle nozze
matrilocali slave su quelle patrilocali, I’avuncolato basterebbe da solo a dimostrarla. ™ L’avun-
colato sorge per la vicinanza e 'esempio di una societd patriarcale e rappresenta il primo
risoluto tentativo del gruppc maschile di sottrarsi all'imperio del matriarcato.

La sede matrilocale e la filiazione uterina si trovano cosi alle origini di tutta I’evoluzione
sociale degli Slavi. Non si pud quindi parlare di un « avvento del matriarcato » in ambiente
slavo, come fa il Devoto, ' quasi che gli Slavi, patriarcali perché indoeuropei, avessero subito
successivamente influssi matriarcali da culture forestiere o da substrati, né spiegare i loro
istituti matriarcali con culture prearie di ambiente mediterraneo o altro, come tentano di
fare il Kuli&i¢ ' e lo stesso Devoto. Accettando un tale ordine di successione, bisognerebbe
supporre che gli Slavi-indoeuropei, originariamente patriarcali, siano in seguito divenuti ma-
triarcali, per tornare piti tardi a evolvere verso il patriarcato, avventura senza precedenti e poco
credibile. Non vi sono esempi di un’evoluzione diretta dal patriarcato al matriarcato, mentre &
provata 'evoluzione inversa. Dal patriarcato si potrebbe giungere, eventualmente, al matriar-
cato solo procedendo per forme bilaterali (Murdock) e in queste forme, le matriarcali si rive-
lano presso gli Slavi tutte piti antiche delle patriarcali.

Se & fondata la laboriosa ricostruzione patriarcale della societd indoeuropea compiuta dai
glottologi e se ci teniamo al piano etnologico della situazione, dobbiamo concludere che non
vi & stata azione di substrato matriarcale sugli Slavi, ma che gli Slavi stessi, come matriarcali,
sono questo substrato.

91 Murdock G. P., op. cit., p. 207.

192 4 Ricerche Slavistiche », V, 1957 dove a pp. 8-9 si trova il primo tentativo di provare la diffusione slava-co-
mune del canto di richiamo della sposa.

193 Devoto G., Origini indeuropee, Firenze, 1962, p. 357.

94 Kulisi€ S., Tragovi arbaicne rodovske organizacije i pitanje balkansko-slovenske simbioze, Beograd, 1963,
pp. 50-63, 84-94.






Capitolo quinto

IL RITORNO DELLA SPOSA E LA STRUTTURA DEL «ROD»

L’invito fatto alla sposa a voltarsi nel momento in cui lascia per sempre la casa paterna,
& costume solo degli Slavi, e deve trattarsi di costume recente, sebbene ancora slavo-comune,
perché in origine i figli appartenevano al «rod » dello zio materno senza intervento della
volonta della sposa.

Ampi riscontri comparativi ha invece un altro costume degli Slavi che appartiene alla
medesima fase di nozze virilocali a filiazione materna: il ritorno della sposa al « tod » di
provenienza.

E ben naturale che le nozze non mettano fine alla relazione della sposa con la sua fami-
glia, specialmente se la sposa si & accasata nel medesimo villaggio o in un villaggio limitrofo.
In Slavonia le figlie continuano ad aiutare la madre nei suoi lavori anche da maritate. ' Nel
Polesie la madre richiama la figlia per la mietitura e si dice che in quella stagione le spose
sentono « il richiamo del rod ».?

Ma il ritorno della sposa non & affettivo, bensi istituzionale. La sposa deve ritornare, e
le circostanze e il modo di questo ritorno sono previsti in tutta la Slavia. In Serbia e in Russia
& accompagnata in corteo dai padrini, senza gli invitati, e trova nella casa materna mensa
imbandita come a nuove nozze.* Al primo ritorno in Montenegro (ptvi) la sposa & accompa-
gnata dai due « djeveri ». Sono i cosiddetti « veliki gosti » o grande accoglienza dell’Alta
Péinja, seguiti dieci giorni dopo dai « mali gosti », piccola accoglienza.* Presso i Kudi del
Montenegro il « prvié¢ » aveva luogo venti giorni dopo le nozze. Il ritorno si ripeteva poi
almeno due volte all'anno.® A Popovo, in Erzegovina, la sposa tornava col « djever » due
o tre settimane dopo le nozze, ® in Slavonia il venerdi successivo al matrimonio,” in Dalmazia
dieci giorni dopo.® Nella Poglizza madre e fratello (non il padre) andavano a rendere visita
alla sposa dopo le nozze. Otto giorni dopo era la sposa che tornava a casa della madre e solo
allora era « odiva », cioé ragazza data in isposa a un altro rod. All’atto di ripartire le lacrime
sgorgavano dai suoi occhi.® In Bulgaria il ritorno delle spose, detto « svernatka », aveva
luogo a Pasqua, a S. Pietro e a Natale.

1 Lovreti¢ J., Otok, ZbNZ, 11, 1897, p. 349.

2 Bulgakovskij D. G., Pinfuki, ZGO OE, XIII, vyp. 3, 1890, p. 1I.

3 Zabylin M., Russkij narod, ego obylai, sueverija i poezija, Moskva, 1880, p. 158; Pavlovié¢ |, op. cit,, p. 158,
4 Filipovié M. S, i Tomié¢ P., Gornja Péinja, SeZb, LXVIII, 1955, p. 82.

5 Dudi¢ St., Zivot i obifaji plemena Kuéa, SeZb, XLVIII, 1931, pp. 233, 235.

6 Palunko V., Zenidba, obicaji u Popovu u Hercegovini, ZbNz, XIII, 1908, p. 263.

7 Filakovac 1., Zenidba u Retkovcima, ZbN%, X1, 1906, p. 127.

8 Ujevié 1., Zenidbeni obitaji iz Imotske i Vrbogorske krajine u Dalmaciji, ZbN%, 1, 1806, p. 162,

9 IvaniSevi¢ Fr., Poljica, ZbN%, X, 1905, p. 86.

10 Strausz A., Die Bulgaren, ethnographische Studien, Leipzig, 1898, p. 328.
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In Slovacchia era in occasione del primo ritorno che si toglieva alla sposa la « parta »,
cio il copricapo da ragazza e le si intrecciavano i capelli come le maritate, "' sopravvivenza
di un’epoca in cui le nubili cessavano di essere tali in casa della loro madre. Nell’Ucraina
occidentale sono gli invitati che il mercoledi dopo il matrimonio vanno a richiamarla con
dei canti (detti « perezwiany », richiami) che parlano di un suo riscatto dalla serviti mari-
tale. ? Le spose ucraine di Chelm attendono con impazienza la domenica per poter andare
al loro rod:

Dajze BoZe nedili dozdati
to ja pojdu do rodu hulati

(Fa’ o Dio che arrivi la domenica / allora andro al rod a divertirmi). ®

Nel governatorato di Cernigov le spose devono tornare « obbligatotiamente » (objazatel’no)
nella domenica di carnevale e in quella della sagra del villaggio (chramovi&ina): le spose ven-
gono considerate le ospiti piti gradite e quel giorno & per loro il pitt lieto e desiderato
dell’anno.  Nel governatorato di Penza le spose ritornano per la quaresima per una o due setti-
mane, o per la Pasqua, e allora sono i mariti che le conducono. * Nel governatorato di Vologda
gli sposi giungono in visita al quarto giorno dalle nozze e vi si trattengono per quattro-cin-
que giorni. Preso un bagno, ripartono. Tornano di nuovo dopo una settimana « na syr », per il
formaggio, come si dice. Il terzo ritorno, che pare 'ultimo, almeno come ritorno cerimoniale,
& chiamato « na konec », per la fine. ' Si diceva: « Te88a pro zetja da pirog spekla », «la
suocera ha cotto le fritelle per il genero ».” Nel governatorato di Arcangelo il ritorno « na
chlebiny », per il pan dolce, durava due giorni. *

Il ritorno & obbligatorio: la sposa dei Kudi non pud trascorrere la « mesna poklada » e la
« bijela poklada », I'ultima domenica e P'ultimo giorno di carnevale, nella medesima casa, e
deve recarsi per la prima o per la seconda in casa dei genitori o di parenti. * Il « rodovanje »,
come si chiamava questo soggiorno presso i Kudi, dura nove giorni secondo il Duci¢, da
dieci a quindici secondo il Rovinskij,? in Russia da una a due settimane, * presso i Vasojevidi
del Montenegro fino a quattro mesi. ” In Erzegovina si sono dati casi di spose che hanno par-
torito nella casa paterna figli che, divenuti adulti, fondarono nuovi « bratstva » matroni-
mici. ® Forse il ritorno obbligatorio della sposa aveva proprio lo scopo di farla partorire in casa
della madre, come nelle isole Trobriand dove, ai primi segni di gravidanza, la gestante deve
abbandonare la casa del marito e recarsi in casa del padre o dello zio materno,* o come

U Piprek J., Slawische Brautwerbungs- und Hochzeitsgebrauche, Wien, 1914, p. 108,
2 Cechowska H., Wesele w Rudzku, PAU, Mater., I, 1896, p. 46.
13 Kolberg O., Chelmskie, 11, Krakow, 1891, p. 32.
15 Kosi¢ M. N., Litviny - Belorusy Cernigovskoj gubernii, « Zivst. », XI, 2, 1901, p. 241 e II otdel, p. 24.
15 Astrov N., Krest'janskaja svad'ba v s. Zagoskine, Penzenskago uezda, « Zivst,», XIV, 1905, p. 458.
6 Tvanickij N., Sol'vylegodskij krestjanin, « Zivst. », VIII, 1, 1898, p. 68 e nota 1,
17 Ordin N. G., Svadba v pogorednych volostiach Solvyiegodskago uezda, « Zivst,», VI, 1, 1896, p. 1I0.
18 Bogolepov K. 1., Svadebnye obylai krest’jan Kurgomirskago Pravlenija, Archangel'skoj gubernii, « Zivst. », IX,
3, 1899, p. 388,
¥ Dutié St., Zivot i obilaji plemena Kuta, SeZb, XLVIII, 1931, pp. 233, 325.
® Dudié, op. loc. cit.; Rovinskij N., Cernogorija v eja proflom i nastojaicem, SPb, 11, 2, 1901, pp. 298-299.
2 Astrov N.. op. loc. cit.
Z Lalevié B, i Proti¢ ]., Vasojeviéi, SeZb, V, 2, 1903, p. 557.
B Kulisié 8., O postanku i karakteru naleg bratstva, « Pregled », I1-2, Sarajevo, 1957, p. 136.
2 Malinowski Br., Sex and Repression in Savage Society, trad. ital., Torino, 1950, p. 218.
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presso gli Ainu dove la sposa compie talvolta un lungo viaggio per andare a partorire in casa
dei genitori. ®

Si pud rilevare, infatti, che la sposa montenegrina, anche se maritata nel medesimo villaggio,
deve a Natale trascorrere almeno una notte in casa dei genitori, senza il marito (a meno che

Fig. rr7. Ritorno al «rod » di una sposa montenegrina, con un figlio di otto anni (da Jovicevic).

non sia invitato) e, giovane o anziana, sempre con un bambino. * Questa condizione & cosi
importante che, se non ha un bambino proprio, prende con sé un bambino del «djever»”
(v. fig. 117).

La prescrizione di questo ritorno della sposa, molto diffusa in Russia, *® continud a essere
osservata anche dopo la rivoluzione d’ottobre: una kolchoziana anziana, certa Ciferova, trattata
duramente dal marito e dai cognati, raccontava al Sokolov di aver potuto tornare da sua madre

5 Pilsudski Br., Sehuwangerschaft, Entbindung und Feblgeburt bei den Bewobnern dey Insel Sachalin, Giljaken
und Ainu, « Anthropos », 111, 1908, p. 763. Lo zio materno & spesso presso gli Ainu il membro pid importante
della famiglia (Montandon G., La civilisation Ainou et les cultures arctiques, Paris, 1937, p. 136). Gli Ainu assegnano
il figlio pilt giovane al clan dslla madre (Sternberg L., The Ainu Problem, « Anthropos », XX1IV, 1929, p. 789).

2% Pavideviéc M. M., Narodni obicaji, Katunska Nabhija, ZbNz, XXIX, 1933, pp. 153, 156, 175.

2 Jovicevi¢ A., Godisnji obilaji, Rijetka Nahija u Crnoj Gori, SeZb, XXVI, 1928, p. 304; Petri¢ Svob i
Franko, Zadruga Domladovac, ZbNz, XXVII, 1929, p. 109.

% & Nevesta po rodne posla domoj prichodit vederom », Onéukov N., Briatka, « Zivst, », XVII, 1908, p. 121,
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per tre settimane dopo la nascita del primo figlio, e col bambino. ® Non si ha notizia invece
che figli adulti accompagnino la madre in questo ritorno.

La sposa ritorna da una sede patrilocale e il suo ritorno & senza dubbio in relazione con
una matrilinearitd della prole che pud verificarsi in diverse strutture sociali, e particolar-
mente in quella avuncolare. In Bulgaria il ritorno (i cosiddetti « povratki ») aveva luogo in
casa del padrino, antico zio materno, e non dei genitori. ¥ Vi sono in Serbia ritorni di spose
che si collegano non con la madre o coi genitori, ma coi fratelli, ed & il ritorno per la cele-
brazione della «slava », cioé del santo patrono della famiglia o del « bratstvo ». La sposa
prende parte alla celebrazione della « slava » maritale, ma celebra come « preslava » o « slava »
secondaria anche quella del proprio padre. In molte regioni della Serbia la sposa & tenuta
per I'occasione ad abbandonare la casa maritale e a tornare in quella dei genitori o di un fratello.
In Bosnia la « odiva » comincia a tornare per la « slava » non nel primo anno di matrimonio,
ma nel secondo o nel terzo, e prima di celebrare la festa, si commemorano in sua presenza i
defunti della famiglia.* 1l legame della sposa coi Mani della propria famiglia non & meno
importante di quello della prole. * In Montenegro essa ha I'obbligo di presenziare alla « slava »
del fratello e deve farlo «coi figli e senza il marito ».® Nella Serbia meridionale se non
pud andare alla « slava » del fratello, si sente come malata, « ne bi mogla obiéi brata na
slavu, tada je bila kao bolesna ».* Le odive erano presenti alla « slava » nelle loro famiglie
anche nelle Bocche di Cattaro.® Se i fratelli erano divisi, la sposa si recava da quello
presso il quale viveva la madre « perché li era il suo vero rod finché la madre era viva ». Non
si fa parola del padre. Gli altri fratelli andavano a gara nell’invitare la sposa. *

Questo ritorno « devozionale » delle spose, praticato anche dai Pastroviéi (... iz kuée u
rod na poboinu Cast, sottolin. da Vuk, Lex.), era considerato cosi importante che la legge

B Sokolov Ju. M., Russkij folklor, Moskva, 1938, p. 509. Presso i Votjaki il ritorno della sposa & detto « beren
pulsen » ritorno al punto di prima. La sposa rimane in casa dei genitori fino a carnevale comportandosi da ragazza,
con una condotta non sempre senza macchia (Bagin S., Svadebnye obrjady i obytai Votjakov Kazanskago uezda, EO,
XXXTII, 2, 1807, pp. 86-87). Olire che alle isole Trobriand, le spose tornano per partorire in casa dei genitori
presso i dravidici Parayan, i Miao Hoa, in Africa presso gli Haussa, i Nureb, i Beni Amer (Haeckel J., Zum Pro-
blem des Mutterrechtes, « Paideuma», V, 1954, p. 465; Schotter A., Notes ethnogr. sur les tribus du Kouy-tcheou,
« Anthropos », IV, 1909, p. 348; Baumann H., Vaterrecht und Mutterrecht in Afrika, ZfE, LVIII, 1925, pp. 114,
125). Se l'evento si verifica nel Tibet, la sposa & tenuta a tornare subito in casa del marito (Puini C., Relazione
di P. Ippolito Desideri, Roma, 1904, p. 130). La sposa Konyak (Naga, Assam) passa in casa del marito solo dopo
il primo parto che ha luogo in casa dei genitori (Fiirer-Haimendorf Chr., Das Gemeinschaftsieben der Konyak-Naga
von Assam, MaGW, LXXI, 1941, p. 38). In Cina la sposa ritornava al quarto giorno dopo le nozze per due
settimane e ripeteva il ritorno due volte all'anno (Dols P. J., La vie chinoise dans la province du Kansou, « Anthro-
pos », XXI, 19151916, pp. 482, 489) e vi erano province in cui il suo soggiorno in casa dei genitori poteva du-
rare tre anni (Haberlandt M., Die Vélker Chinas; Buschan G., [llustr. Vilkerkunde, Stuttgart, I1, 1923, p. 605).
Anticamente i nipoti adolescenti crescevano presso i parenti materni di cui prendevano in moglie le figlie (Granet M.,
La civilisation chinoise, Paris, 1948, p. 383). In cinque anni di matrimonio Gandhi ne trascorse solo tre con la
moglie. Per il resto del tempo la moglie era in casa dei suoi genitori (Mandelbaum D. G., The Family in India,
« Southwestern Journ. of Anthropology », IV, 2, 1048, p. 132).

30 Barbar L., Gewobnbeitsrechtliches aus Bulgarien, ZfvWR, XXXI, 1914, p. 378.

31 Peéo Lju., Obitaji i verovanja iz Bosne, SeZb, XXXII, 1925, p. 363.

2 In occasione della « slava» in certe localita del Montenegro si va a infiorare le tombe nei cimiteri. Le fa-
miglie si fanno visita reciprocamente indipendentemente dalla diversita di confessione, L'uso del pane della « sla-
va », della candela, il giro della casa da sinistra a destra, ccc. sono riti manistici collegati con la necessita del ritorno
alla casa paterna.

W Rovinskij N., ep. cit., 1I, 2, p. 327; Erdeljanovi¢ Jo., Kudi pleme, SeZb, VIII, 4, 1907, p. 296.

¥ Pavlovié¢ Jo., Stari Zivot i obitaji nar, u Juinoj Srbji po narodnim pesmama, Beograd, 1926, p. 71.

35 Nakicenovi¢ S., Boka, 5¢Zb, XX, 1913, p. 326.

3 Jovicevi€ A., Godiinji obicaji, Rijecka Nabija u Crnoj Gori, SeZb, XXVI, p. 305.
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scritta faceva obbligo ai fratelli di accogliere e di festeggiare in questa occasione le sorelle:
« Svaki brat duZan je docekivati sestru ili odivu na krsna imena ili na poboznu fast ».

La «slava» si trasmette in linea maschile. L’interruzione della sua successione (I’estinzione
della candela della « slava ») era considerata con tale orrore che si ricorreva all’adozione per
impedirla. Ma dove mancavano discendenti maschili, la « slava » passava alle figlie. In Bosnia la
sposa celebrava come « preslava » la « slava » del proprio padre senza prole maschile. La figlia
che eredita terre dal padre defunto « deve » celebrare la « slava » paterna. Se ci sono pit1
figlie e pit parcelle, la «slava» & celebrata dalla figlia piti anziana, e pit1 tardi sara cele-
brata dai di lei figli, anche se sono femmine, se questi figli o figlie avranno ereditato le terre
della madre. *

Nel caso di una « preslava » paterna, celebrata dalla sposa distintamente da quella mari-
tale, si verifica tra i coniugi una parziale separazione dei « sacra » che diviene totale nel
secondo caso, quando madre, figli e figlie passano alla obbedienza dei riti del padre e nonno
materno.

Una tale separazione &, del resto, evidente nell’obbligo fatto alle spose di tornare dai fra-
telli per la « slava », coi figli e senza il marito. Come le « odive » tornano per la « slava » alla
casa paterna senza i mariti poiché i mariti appartengono a un altro « rod », cosi i figli, sepa-
rati per nozze, si radunano per la « slava » in casa del padre senza le mogli. ® La « slava » &
una festa di clan, ma mariti e mogli, sebbene coniugati, continuano ad appartenere a clan
differenti. E chiaro che la sposa, pur essendo entrata a far parte della famiglia del marito,
non cessa, per certi riguardi, di appartenere al suo gruppo di origine.

Nel diritto romano il matrimonio era, secondo la celebte definizione di Modestino, una
« comunicatio juris humani et divini ». Il matrimonio slavo non adempie a questa condizione.
Con la « junctio dexterarum » degli sposi aveva luogo una « transitio in familiam mariti ». *
Una tale « transitio » non esisteva e non poteva esistere nel diritto slavo.

In Grande-Russia 'ultimo atto del rito nuziale consiste nella consegna da parte dei geni-
tori di un’icona alla figlia che si allontana per sempre da casa. Talora & il padrino di battesimo
(il « krestnyj otec ») che porta questa icona avvolta in un tovagliolo nel carro della sposa, *
talora & il padrino di nozze o « druzko », che la richiede ai di lei genitori.” Il costume
dell’icona della sposa & comune agli Ucraini * e ai Belorussi. * Nella Grande-Russia settentrio-
nale I'icona proteggera la sposa « na ¢uZu dal’nju-tu storonu », nel luogo lontano e straniero,
e la sposa avra cura di collocarla nella cosiddetta « $onnysa », o angolo delle donne, dietro la
stufa, dove disporra di un proprio piccolo angolo sacro (svoja malen’kaja boZnica), opposto

3 Jelié 1., Grbaljski Statut, 16, Beograd, 1930, p. 137, in Boreli R., Tragovi avunkulata kod Srba, « Glasnik etno-
grafskog Instituta », Beograd, VII, 1958, p. 74.

3 Pedo Lju., op. loc. cit. Per la separazione della slava uxoria dalla maritale v. Kulisi¢ §., e Kajmakovié R., Druss-
veni i pravni obitaji, Etnoloiko-folkl, ispitivanja u Neumu i okolini, GeMS, 1959, pp. 119, 132.

¥ Milosavljevi¢ S. M., Srpski narodni obilaji iz sreza Omoliskog, SeZb, X111, 1014, pp. 196, 204.

4 Gell., XVIIT, 6, o; Gai, I, 111, v. Westrup C. W., Uber den sogenannten Brautkauf des Altertums, ZtwWR,
XLIII, 1927, p. 6x.

3 E-ij, Opisanie Sel'skoj svad'by v Sengileevskom uezde, Simbirskoj gubernii, EO, XLII, 3, 1899, p. 133,

2 Ordin N, G., op. cit.,, « Zivst. », VI, 1, 1806, p. 115. Per l'icona della sposa in Gr. Russia v. inoltre: Te-
res¢enko A., Byt russkago naroda, SPb, 1848, 11, p. s89; Piprek J., op. cit., pp. 41, 63; Osipov N. O., Ritual sim-
birskaj svadby, « Zivst. », I11, 1, 1893, p. 108; Majkov L. N., Velikorusskija zaklinanija, ZGO OE, II, 1869, p. 442.

# Jakovlev' G., Krest'janskaja svad'ba v slobode Sagunach, « Zivst. », XV, 1906, p, 181; Piprek J., op. loc. cit.

# Nosovi¢ 1, 1., Belorusskija pesni, ZGO OE, V, 1873, p. 156; Malinka A., Belorusskie vesille, EQ, XXXIV,
3, 1897, p. 124.
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all’angolo sacro principale del marito e degli uomini.® E in quell’angolo e a quell’icona che
la sposa rivolgera fiduciosa le sue preghiere per la propria incolumita e felicita in una casa
forestiera.

In Europa orientale e in Furasia 'usanza dell'icona della sposa & antichissima e pagana.
La sposa mordvina porterd nella casa del marito uno « $tatol » (cera del fuoco), cioé¢ una
candela dei culti domestici della sua casa ® e quando questa candela diverra un’icona ortodossa,
il marito le si inchinera senza farsi il segno della croce. ” Lo Zelenin segnala da certe localita
della regione di Kaluga candele grandi-russe del sud antropomorfe e vestite di camicia. *
Senza quella candela o quell’icona la sposa grande-russa, mordvina e ceremissa dovrebbe ritor-
nare dai suoi genitori per ogni ricorrenza religiosa, come la sposa votjaka che & esclusa dai
culti tribali (maschili) del marito.® La sposa ceremissa che si ammala o & colpita da qualche
disgrazia si affretta a ritornare alla casa dei genitori per presentare un’offerta allo spirito
domestico. *

Gli etnografi hanno rilevato in Russia I'esistenza di una lingua convenzionale o segreta
usata dalle nuore al fine di non essere comprese dallo spirito domestico della casa maritale
e di non irritarlo, a tal punto si consideravano estranee e forestiere nella famiglia dei suoceri.

L'usanza dell'angolo delle donne e degli idoli uxoti & sparsamente diffusa in tutta I’Eurasia
presso i nomadi, i Goldy, i Burjati, i Tungusi settentrionali, gli Jakuti, generalmente gli Altaici
e gli antichi Mongoli. *

In Grande-Russia si conoscono preghiere ardenti rivolte dalla sposa all’icona domestica
al suo ritorno a casa: « Madre Pochvala! non mi riconosci? Sono degli Zidov, Caterina, vivo
a Tverdov, presso Cirillo » (Dal, Slovar’).

Sul Bug, ai confini della Volinia, la sposa polacca riceve uno « swiety obraz », immagine
sacra che porteri con sé in casa del marito.™ L’usanza & molto diffusa in Polonia.* Un’im-
magine della Vergine di Czestochowa fa sempre parte del corredo della sposa anche nella
Polonia occidentale. La sua protezione & reputata cosi necessaria che nella regione di Opoczno
ne viene munito anche lo sposo che passa a risiedere in casa della moglie. *

#5 Edemskij M. N., O krest'janskich postrojkach na Severe Rossii, « Zivst,», XX, 1-2, 1913, p. 30,

# Smirnov 1. N., Mordva, ToAGE KU, XII 4, 1895, p. 343.

7 Evsev'ev M., Mordovskaja svad'ba, Moskva, rist. 1959, pp. 196, 211. Secondo Harva la festa mordvina della
candela & della fratria, non familiare (Harva U,, Die religicisen Vorstellungen der Mordwinen, FFC, 142, 1952, p. 310).

4 Zelenin D., Russ-ostslav. Volskunde, Berlin, 1927, p. 360,

9 Wasiliev J., Uebersicht iiber die beidnischen Gebriuche, Aberglauben und Religion der Wotiiken in den
Gouv. Wiatka und Kasan, « Mém. de la Soc. Finno-ougrienne », XVIII, 1902, p. 44.

% Holmberg U,, Die Religion der Tscheremissen, FFC, 61, 1926, p. 48. In Thailandia la sposa ritorna tre giorni
dopo le nozze per sacrificare un pollo allo spirito domestico (Boutlet A., Les Thay, « Anthropos », 11, 1907, p. 376).
Per il trasporto in casa del marito di un oggetto sacro da parte della sposa birmana v. Leach E. R., Political Sysiems
of Highland Burma, Cambridge Mass. 1954, pp. 130, 175, 26I.

S\ Bazzarelli E., Appunti sulle « zagadki» (indovinelli) del popolo russo, « Aui del Sodalizio Glottologico Mi-
lanese », XV-XVI, gennaio 1962-dicembre 1963, p. 28.

2 Questi idoli (ongony) sono per lo pill ereditati in linea femminile. V. Rink G., Die keilige Hinterecke, FFC,
137, 1949, Pp. 120, 124, 140, 150, 160; Zelenin D., Le culte des idoles en Sibérie, Paris, 1952; Ivanov 8. V.,
Proischoidenie burjatskich ongonov s izobraienijami Zenftin, « Trudy Inst. Etnogr.», XIV, 1959, Per la « polovina
Zenskaja» o metd femminile della casa anche presso i Finni v. Parte Prima, cap. 1o.

53 Dobrowalski St. J., Lud brubieszowski, « Lud », I, 1895, p. 250.

54 Rokossowska Z., Chleb, « Wista », XIII, 1895, p. 155; Szewe B., Zwyczaje i obrzedy weselne we wsi Wie-
laczy, pow. zamojskim., « Wista», XVI, 1902, p. 321; Nakonieczny 1., Pojecia prawne ludu, « Wista », XVIII, 1904,
p. 125; Dgbrowska St., Wies Zabno, « Wista », XVIII, 1904, p. 171.

55 Dekowski J. P., Zwyczaje weselne w powiecie opoczyiskini, PME, VII, 1948-1949, p. 287.
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In Bosnia, prima di indossare le vesti nuziali, la sposa bacia I’icona * e vi sono tracce di
un’icona femminile anche in Serbia. ¥
La «slava » & serba, I'icona femminile & soprattutto russa e polacca, ma la separazione
della moglie dai « sacra » della famiglia del marito & un tratto generale e fondamentale della
struttura familiare degli Slavi.
Alla figlia apparentemente disperata e piangente i genitori dei ditorni di Saratov fanno la
strana promessa di non lasciarla per sempre in casa del marito:
Slysis 1i Dunjasa
&to my tebe baim!
Vo veke tebja ne ostavim

(Senti Dunjasa, / quello che ti diciamo! / Per sempre non ti lasceremo). *®

Comandata dal marito, la sposa disobbedisce affermando di appartenere al proprio padre:

— Ty postoj, moja Zena,
ty podozdi, moja Zena!
— Ja sudar ne tvoja

ja rodimova batjuski

(Fermati, moglie mia, / aspetta, moglie mia! / Io, signore, non sono tua, / ma del mio
proprio padre), ¥®

Pit1 chiaro ed esplicito & un canto nuziale della Slavonia:

Sad se Mara s rodom dili,
od roda joi dila nema

(Oggi Mara si separa dal rod, / non c¢’¢ per lei separazione dal rod). ©

La sposa si allontana dal rod dei genitori, ma il matrimonio non & una separazione dal
rod. La sposa continua ad appartenervi. Sebbene unita nel luogo, resterd per molti aspetti
separata dal marito. « Zena... i dalje pripada plemenu iz koga je udata », la moglie continua
ad appartenere al « pleme » (rod) dal quale & stata maritata, ricorda il Jovievié della donna
della Malissia, e vedova, cessera di essere membro della famiglia del marito. ® Unita alla sua
famiglia di origine da vincoli religiosi, la sposa fara appello ai suoi e non al marito per trovare
protezione e riparazione dei torti, che le vengono fatti. La vendetta del sangue di una moglie
tocca alla di lei famiglia, non al marito o alla famiglia dei suoceri. Nel 1887 il Miklosich
trascrisse dalla viva voce di un partecipante un episodio di vendetta del sangue verificatosi nel
Primorje tanto piu significativo quanto pit futile nei motivi e piti grave nelle conseguenze:
« Una nostra sposa (donna coniugata proveniente da un certo “bratstvo”), difendendo il suo

% Peéo Jju., Obicaji i verovanja iz Bosne, SeZb, XXVII, 1925, p. 363.

5T Kulisi¢ 8., Arbaicno bratstvo u Crnoj Gori i Hercegovini, GzMS, 1957, p. 11.
58 Teredéenko A., Byt russkago naroda, SPb, 1848, 11, p. 356,

5 Teredéenkd A., op. cit., IV, p. 245.

@ TLovreti¢ Jo., Otok, ZbNz, 11, 1897, p. 448.

6l Jovicevi¢ A., Malesija, SeZb, XXVII, 1923, p. 131.



306 Il matricrecto siavo

bambino, si scaglid contto la madre dell’altro bambino e la colpi con un sasso alla fronte; il
sangue scorre e (la colpita) tergendosi lancid un terribile rimprovero (richiamo) al suo rod:
— Per Dio, fratelli, 'offesa a una donna & cosa grave. — Allora tutti i nostri corrono alle armi
come se si trattasse di una nostra sorella, e per lei e per il suo rod combattemmo aspramente.
Perirono due dei loro, due ne ferimmo e ferimmo anche la donna che si era mischiata in
quel vivo fuoco, e a me fu ucciso il padre e io stesso rimasi gravemente ferito ».  « E norma
generale degli Slavi meridionali — rilevava il Westnitsch alcuni anni dopo — che la sposa uccisa
sia vendicata, anche contro il marito, dal fratello o da un altro parente di lei ».® Si tratta
di un obbligo di patente eredita matrilineare perché la famiglia che vendica la sposa & quella
alla quale appartengono i figli. *

Nell’Albania ghega, impregnata di influenze matriarcali slave, si dice: «erz s’ kaa», la
donna & senza onore; dei suoi debiti non risponde il marito, ma la di lei famiglia. ® Il Codice
di Lek Dukagjini stabilisce all’art. 20 che la donna « non cade nella vendetta del sangue,
anche se abbia ucciso qualcuno » e che « la riparazione degli atti delittuosi compiuti da 1na
donna coniugata, come quella dei torti da lei subiti, spetta ai di lei parenti, non al marito »;
hanno il dovere di ripararli in primo luogo i figli, poi i fratelli e i figli di fratelli. « La donna
di fronte alla casa maritale & considerata sempre una estranea: — grucia asht bija e deuth —
la donna 2 figlia di foresti ». ® L'Isljami rileva che la posizione della donna & duplice: « da un
lato fa parte della collettivita lavorativa del marito, dall’altro non rompe mai i legami con
la famiglia nativa ». ¥ La donna appartiene al marito, nota ancora padre Valentini, « ma non
come cosa comperata, come potrebbe far credere il prezzo sborsato dal marito al padre,
bensi come presa a nolo per la durata della vita del marito e non pil, tant’¢ vero che la
vedova pud quando vuole tornare alla casa paterna ».®

La situazione della donna slava non & diversa. Il ritorno delle vedove & nella Slavia uno
dei modi, forse il piti frequente, con cui si creano rod matronimici. Sia, infatti, che passi
a seconde nozze, sia che ritorni alla casa paterna o presso uno dei fratelli, la vedova slava
conduce con sé i propri figli. Talora questi figli, divenuti adulti, possono tornare, se lo
desiderano, alla famiglia del padre. Qua e 13 in Serbia la « zadruga » si arroga la facolta di
negare alla vedova il consenso di condurre con sé i propri figli,” ma in Belorussia la famiglia
maritale non solo non pud trattenerli, ma deve rifornirli di mezzi di sostentamento, « na
vospitanie », a meno che non si tratti di una famiglia ristretta, nel qual caso la vedova rimane
come « chozjajka ». ™ Nella regione di Vitebsk conduce con sé i figli anche la sposa che abban-
dona la casa maritale per maltrattamenti. ™ Nella Djevdjelija la vedova madre ha il diritto di
condurre con sé il suo bambino (duvica majka ima pravo svu decu da vodi sa sobom), ma ai

82 Miklosich Fr., Die Blutrache bei den Slaven, Wien, 1887, p. 52.

8 Westnitsch M. R., Die Blutrache bei den Sidslawen, ZfvWR, 1X, 1891, p. 58.

& Thurnwald R., Die menschliche Gesellschaft, Berlin, 1931, 11, p. 102.

8 Cozzi E., La donna albanese, con particolare riguardo al diritio consuetudinario delle montagne di Scutari,
« Anthropos », VII, 1912, p. 133.
Valentini G. P., La famiglia nel diritto tradizionale albanese, « Annali Laterancnsi», IV, 1945, p. 24.
Isljami S., Semejnaja obiéina Albancev v period ee raspada, « Sovetn. », 3, 1952, pp. 119, 123.
Valentini G. P., op. cit., pp. 20, 25.
Kadlec K., Rodinny nedil Cili zddruba v privs slovanském, Praha, 1898, pp. 15, 27; Bogisi¢ B., Zbornik, p. 136.
Dovnar-Zapol'skij M., Ocerki semejstvennago obyinago prava krest'jan Minskoj gubernii, EO, XXXII, 1897,

2838

I, p. 107.
7 Nikiforovskij N. Ja., Oferki Vitebskoj Belorussii, EO, XL-XLI, 1-2, 1899, p. 9.
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figli cosi condotti non spetta nessuna parte del patrimonio paterno. ™ In Slovacchia solo i figli
sposati rimangono nella casa del padre defunto. ™ In Bulgaria la vedova ha diritto di prendere
con sé un figlio e di toglierlo per sempre alla parentela del marito.™ L'unico legame della
sposa con la famiglia del marito & costituito (come abbiamo veduto) dalla persona del marito
stesso. Il vincolo & personale, non familiare. Assente il marito, il legame si interrompe e, in
caso di vedovanza, pud cessare del tutto. In questo caso, la sorte dei figli & incerta. Dove
la filiazione & patrilinea, essi dovrebbero appartenere alla famiglia del marito. Ma la patrilinea-
ritd non & presso gli Slavi norma inderogabile. Esisteva matrilinearita nell’avunculato ed esiste
ancora nel caso di nozze uxorilocali. La prole femminile, inoltre, & considerata piti vicina alla
madre che al padre. Queste circostanze spiegano il riconoscimento alla vedova di un diritto
parziale sulla prole.

11 ritorno delle vedove & regolare in Montenegro™ e nell’Erzegovina questi figli danno
principio a un nuovo « bratstvo » che prenderd nome o dalla loro madre o da quello dello zio
materno che li ha accolti, ™

Uno degli indizi di separazione della moglie dalla famiglia del marito & dato dai costumi del
lutto. In Slavonia per un anno la nuova sposa non porta il lutto per nessuno,” costume che
pud avere le pit diverse origini (sposa provvisoria o designata, preservazione della sua inte-
gritd dai contatti con la morte, ecc.), ma in Serbia la sposa deceduta senza prole viene
sepolta dal suo rod.™ Si tratta di « tudja kost », di un osso forestiero. ” In Russia un marito
vedovo che seppelliva la moglie senza prole aveva diritto di essere risarcito dai suoceri. *
In Belorussia la giovane sposa si vergogna di piangere per il marito® e in Malissia i mariti
considerano « vergogna » piangere per le mogli.® Gli uomini serbi non portano in generale
lutto per le donne. ® In Bulgaria il marito doveva dare sepoltura alla moglie, ma la moglie
non aveva verso di lui questo dovere.® In Polonia, nella regione di Lublin, & diffusa I'usanza
che i coniugi non portino lutto I'uno per l'altro.®

La sposa senza figli veniva sepolta, quindi, nel cimitero comunitario del suo rod e, a giu-
dicare dai costumi di lutto serbi, polacchi e belorussi, veniva sepolta separatamente dal marito
anche se aveva figli i quali seguivano nell’obitorio la madre o il padre, a seconda del calcolo
della discendenza. La separazione delle spose dalle famiglie dei mariti durava cosi oltre la

2 Tanovi¢ St., Srpski narodni obicaji u Djevdjelijskoj kazi, SeZb, XL, 1927, p. 271.

7 Kadlec K., op. cit., p. 104.

7 Barbar L., Gewobnbeitsrechiliches aus Bulgarien, ZtvWR, XXXII, 1915, p. 84.

75 Vuk, Karad#ié, Crna Gora i Boka Kotorska, Beograd, rist. 1922, p. 92.

7 Luburié A., Drobniaci pleme u Hercegovini, Beograd, 1930, pp. 58, 90, 118, 165, 178-179, 224. Questo ri-
torno delle vedove coi figli al loro villaggio (ayllu) era nel Perti un tratto cosi palese di esogamia di ayllu e di antica
matrilinearita che l'autoriti spagnola intervenne per vietarlo (Ordenanzas del Perd, Lib, II, Tit. IX, fol, 144, in:
Olson R. L., Clan and Moiety in Native America, « Univ. of California Publ. in Amer. Archaeology and Ethnology »,
XXXIII, 1933, pp. 379-380).

7 Lovretié Jo., Otok, ZbNz, III, 1898, pp. 51, 59.

7 Pavlovi¢ Je., Zivot i obifaji narodni u Kragujevatkoj lasemici u Sumadiji, SeZb, XXI, 1921, p. 111.

7 Schneeweis E., Grundriss des Volksglaubens und Volksbriuche der Serbokroaten, Celje, 1935, p. 133.

8 Muchin V. F,, Obytnji porjadok nasledovanija u krest'jan, SPb, 1888, pp. 293-294,

8t Dobrovol'skij V. N., Smolenskij etnografideskij Sbornik, ZGO OE, XXVII, & IV, 1903, p. 122,

82 Jovicevi€ A., Malesija, SeZb, XXVII, 1923, p. 117.

8 Schneeweis E., op. cit., p. 142.

8 Baldziev V. T., Studija o naSem Zenidbenom pravu, « Sbornik za narodni umotvorenija», VII, 1892 g., cfr,
Radié A., Vyesnik, ZbNz, 11, 1897, p. 480.

85 Maj Jo., Obrzedy religiine i zwyczaje przy nich zachowywane, « Wista», XVI, 1902, p. 362.
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morte. I Nkundo del Congo Belga, ad esempio, avevano cimiteri di clan, talora un cimitero per
due clan, diviso da un sentiero, ma non vi seppellivano né gli adottati, né le spose.* Ana-
logamente nella Poglizza ci si opponeva alla sepoltura nel cimitero del rod di un genero
morto in sede uxorilocale. ¥

Secondo il Vladimirskij-Budanov anticamente in Russia il matrimonio non interrompeva il
potere dei genitori sulle figlie sposate. ® Nel governatorato di Novgorod un marito da poco
sposato e scontento della moglie, se ne lagna coi genitori che hanno la facolta di punirla
perché « nad doder’ju vlast' roditelej ne terjaet svoej sily », « sulla figlia il potere dei genitori
non perde la sua forza ».® Questo antico concetto giuridico & ancora vivo in Sumadija:
I"autorita dei genitori dura « i na udatim éerima », anche sulle figlie sposate. ® A parte I’assenza
di un potere maritale, come traspare dall’episodio di Novgorod, si deve notare che non si tratta
di un’autoritd dei genitori sulle figlie sposate (questa autoritd non & grande nemmeno sulle
nubili), ma di una continuiti di dipendenza delle maritate dal gruppo di origine. Il difetto
di potere maritale colpisce anche gli etnografi disattenti, ma si tratta di ben altra cosa. Cosi
il Kosven osserva che nella « zadruga » jugoslava e nella « bol’$aja sem’ja » o grande-famiglia
belorussa, le relazioni del matito con la moglie sono del tutto prive di potere. Si tratta, sog-
giunge egli, di una « sopravvivenza di ordine matriarcale », cosa inesatta. Ma continua: « En-
trando nella famiglia del marito, la donna resta sostanzialmente un’estranea, non rompe i
legami con la famiglia di origine e, insieme ai suoi bambini, rimane in qualche modo isolata ».

Per il Montenegro, il Rovinskij & molto esplicito in proposito: « Dando in isposa una
propria figlia, il “rod” non rinuncia ad essa e continua a considerarla come un suo membro
inseparabile, e la sposa lo frequenta come se non se ne fosse mai separata. Arriva un giorno
dell’anno in cui le “odive” ritornano al “rod” Né il marito, né alcuno dei suoi parenti osa
trattenerle, e mai, fino alla morte, la sposa si considera unita al “rod” del marito ».*

Questa situazione non & stata creata per dare uno statuto indipendente alle spose, ma
concerne la struttura del «rod » e ne & una conseguenza. Il Cubrilovi¢ richiama Patten-
zione su un’ossetvazione del Bogi$i¢: in Montenegro appartengono al « rod » anche le donne
date in ispose a un altro « rod », ma non i loro figli. ® In tal modo il « rod » slavo & costituito
in modo che non fanno parte di esso le madri e le mogli, che continuano ad appartenere al
« rod » di provenienza, e ne fanno parte invece le figlie date a marito ad un altro « rod ». Il
« rod » slavo (il « bratstvo » serbo e il « rod » ucraino-carpatico) non & quindi affatto un
clan nel senso celtico o una « gens » nel senso latino. Il bratstvo-rod ha in comune con la
gens indoeuropea la discendenza dei suoi componenti da un antenato comune (e di conse-
guenza obitori e culti ancestrali comuni), ma i membri slavi del bratstvo-rod non sono in
istato di definire il loro grado di prossimita col capostipite, ¢ non si curano di farlo. L’intrec-
cio dei ripetuti matrimoni tra pit gruppi locali, il fatto che le donne coniugate continuano a
considerarsi parte del gruppo di origine, I'intervento intermittente dell’avuncolato che consegna

8 Kulstaert G, P., Countumes familiales des Nkundo, Congo belge, « Anthropos », XLV, 1950, p. 731 5.
8 Tvanievi¢ Fr., Poljica, ZbN#, X, 1905, p. 95.

8 Vladimirskij-Budanov M. F., Obzor istorii russkage prava, Kiev-SPb, 1900, p. 468,

8 D, 1., Zametki o krestjanskoj sem’'e v Novgorodskom gubernii, ZGO OE, XVIII, 1900, p. 267.

% Pavlovié¢ Ju, M., Zivot i obilaji u Kragujevackoj Jasenici u Sumadiji, SeZb, XXII, 1921, p. 115.

9 Kosven M., Semejnaja obiéina, « Sovetn. », 3, 1948, pp. 11, 16,

?2 Rovinskij N., Cernogorja v eja proslom i nastojaiéem, SPb, 11, 2, 1901, pp. 252-253.

% Cubrilovi¢ V., Terminologija plemenskog drustva u Crnoj Gori, Beograd, 1958, p. z0.
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i nipoti allo zio materno e l'alternanza patri-matrilocale crea un tale intrigo di relazioni
consanguinee e cognatizie che la discendenza comune & solo una tradizione. In Serbia questa
tradizione & tenuta viva dalla « slava » (chi celebra la medesima slava appartiene al medesimo
bratstvo), ma i santi patroni della slava, indicativi dell’appartenenza a un « bratstvo », sono
incomparabilmente meno numerosi dei « bratstva » stessi. Per la Skopska Crna Gora il Pe-
trovi¢ stabilisce la regola che sono componenti di un medesimo « bratstvo » « tutti coloro per
i quali esiste la tradizione che sono parenti per padre o per madre, anche se non conoscono il
grado in cui sono parenti», «svi oni za koje postoji predanja da su rod po ocu ili majici,
pa makar i ne znali u kom su stepni srodstva ».* La regola & molto vaga. Di concreto esiste
solo la tradizione. Nei casi di piu fratelli dei quali uno entra nella famiglia della moglie o
passa in quella dello zio materno, la patrilinearita diviene irriconoscibile. In Polonia si puo
arrivare a sapere, per esempio, che le famiglie dei Nakonieczny, dei Kowalczyk, dei Micho-
niéw e dei Wolakéw, nei villaggi di Garbéw e di Miesiac (ex-governatorato di Lublin) sono
imparentate, ma questo legame durera finché durera la nozione e il ricordo di quella paren-
tela. * Nel Podhale si dice: « Io sono suo cognato perché sua nonna e la mia erano “ciocione
siostry”, mogli di fratelli », oppure: « Noi siamo cognati con loro perché la loro madre
era del medesimo luogo di nostro padre » oppure ancora: « Nostro nonno & venuto qui ad
abitare in casa della moglie ».

Il modo in cui il popolo cerca di definire I'affinitd e la parentela nei Carpazi & ancora
pit indefinito e bizzarro: « Siamo cognati perché mia madre e la sua lavavano i panni nella
medesima acqua », oppure: « Mio padre e il suo si scaldavano alla medesima stufa ». * « Re-
lationship were not traced », nota la Durham: si concludeva un fidanzamento e poi si scopriva
che i fidanzati erano secondi cugini.”

Il «rod » si distingue dal clan e dalla « gens » non solo per I'appartenenza ad esso delle
donne maritate in un altro « rod », ma anche per la natura fittizia della sua discendenza da
un medesimo capostipite, per cui un «rod » slavo pud fondersi con un altro «rod » e
accogliere come propri altrui ascendenti (vedi pit avanti).

Infine, per la costituzione di un clan, nel senso esatto del termine, occorre che la resi-
denza nuziale, matrilocale o patrilocale, sia invariabile (Lowie), mentre gli Slavi hanno sempre
ammesso la facolta della doppia residenza, patrilocale o matrilocale, nel medesimo gruppo e
anche nella medesima famiglia. In sostanza del « rod » slavo, possono far parte il marito o la
moglie, ma non ambedue insieme, i loro figli celibi e figlie nubili e i figli o le figlie sposate
in un altro gruppo. Tale & la definizione che il Murdock da di un particolare gruppo sociale
che tra gli etnologi anglosassoni si & convenuto di chiamare « sib », Il Murdock stesso ha
intuito nell’ereditarietd del patronimico di gruppo presso gli Ucraini dei Carpazi una soprav-
vivenza di « sib ».”® Ogni confronto, quindi, del « rod » slavo coi gruppi sociali indoeuropei

M Petrovié A., Narodni fivot i obilaji u skopskoj Cruoj Gori, SeZb, VII, 1907, p. 372.

95 Nakonieczny Jo., Pojecia prawne ludu, « Wista», XVII, 1903, p. 729.

% «Ja to $nim przyjaciel, bo jego babka i moja to byly ciocione sicstry; my ta énimi w przyjacielstwie, bo ich
matka byla stego samego placa co i nas ociec; nas dziadek byt tu przyzeniony » (Kantor Jo., Czarny Dunajec, PAU,
Mater.,, 1X, 1907, pp. 155-156, 157). « My smo sobe svojaki; moja mama i ego mama no odnoj vode chusty prali;
moj batko i ego batko u odnoj pedi grelisja » (ITkevit-Levicki, Poslovicy i pogovorki Galickoj i Ugorskoj Rusi,
ZGO OE, 11, 1869, p. 294).

9 Durham M. E., Some tribal Origins Laws and Cusioms of the Balkans, London, 1928, p. 305; Bogifi¢ B., Zbor-
nik, p. 176.

% Murdock G. P., Social Structure, New York, 7*, 1961, pp. 48, 62-63.
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(ari, greci, romani o celti) non pud che essere molto approssimativo e sostanzialmente errato.
L’ereditd matriarcale e 'esogamia hanno dato alla societd slava un’impronta diversa da quella
indo-aria e europeo-occidentale. La famiglia slava & dunque una struttura largamente aperta sul
lato matrimoniale (maritale o uxorio), con la dipendenza del coniuge dal rod di provenienza,
la separazione dei beni e i distinti poteri sulla prole, per cui la famiglia stessa, anziché un
istituto chiuso e indipendente, & il nucleo elastico di un futuro rod, regolato dalle norme
stesse del rod: i coniugi convivono senza essere uniti, i figli dipendono da uno di loro, non da
ambedue, talvolta dalla parentela di una delle parti (avuncolato), ecc.

Si pud dire che gli Slavi non hanno mai conosciuto famiglia nucleare o naturale, nel
senso che si di a questo termine in Occidente, ma solo rod-sib.



Capitolo sesto

LA «SEBRA» ESOGAMICA

Che il « rod » o « bratstvo » slavo sia una « sib » e non un clan o una « gens », & il risul-
tato pill cospicuo al quale & giunta la nostra analisi sulla struttura sociale degli Slavi.

Durante la sua lunga residenza in Montenegro, il Rovinskij si & accorto del legame che
vincolava le spose al « bratstvo » di provenienza, e un autentico montenegrino, il Bogidi¢, &
giunto a una chiara classificazione dei componenti del « bratstvo ». Ma la struttura descritta
dal Rovinskij e dal Bogisi¢ non & solo montenegrina, ma slava-comune perché sono slavo-co-
muni I'autoritd dei genitori sulle figlie sposate, la vendetta del sangue per offese recate alle
maritate affidata ai loro familiari, i culti domestici delle mogli separati da quelli dei mariti
e il ritorno legittimo e periodico delle spose alla casa materna.

Stabilito il carattere di « sib » del « rod » slavo, occorre ricercare se il rod-sib non si
trovi con un altro rod-sib in un accoppiamento esogamico di tipo « moiety » poiché questo & un
caso abbastanza frequente in strutture analoghe di altri continenti. Gli indizi di un tale ap-
paiamento dimezzato sono nei costumi slavi numerosi e appariscenti.

Per condurre questa analisi ci affideremo passivamente ai materiali forniti dall’etnografia
slava. Come per I'invito a voltarsi delle spose, si tratta di fenomeni storici solo slavi, privi di
riscontri comparativi, e tuttavia prodotti da un’armonia prestabilita di strutture a « moieties ».

Il piit antico monumento giuridico russo, la Russkaja Pravda, la cui redazione cade
tra il 1018 e il 1054, stabiliva una regola per il pagamento del prezzo del sangue (« vira »,
guidrigildo) quando non si trovasse l'autore dell'uccisione.

Il passo dice:

AZe kto oubiet knjaza muZa v razboi, a golovnika ne i§¢jut’, to vir'vnouju platiti v &ei
2e v'rvi golova lezit...'

« Se qualcuno uccide un uomo del principe in una rissa e non viene trovato I'uccisore, pa-
ghera il guidrigildo la “verv’” nella quale giace il corpo dell'ucciso ».

Debitrice al principe del prezzo del sangue & dunque, in questo caso, la « v'rv’ » 0 « verv’ ».
Questo termine, che doveva essere chiaro nell’XI secolo, non lo & pit ai nostri giorni. Il
Vasmer, pur proponendo a identificarne col Karskij l'etimologia, distingue due « verv’ »:
la prima ha il significato di « corda » (tusso « verévka »), la seconda quello di « distretto »,
« circondario ». E con questo valore che la parola sarebbe usata nella Russkaja Pravda.

! Karskij E. F., Russkaja Pravda, Leningrad, 1930, 40-45, p. 27; Grekov B. D., Pravda Russkaja, T. 1. Teksty,
Moskva, 1940; Id., Krestjane na Rusi, Moskva, 1952, T. I, p. 75.

E. Gasparini, Il matriarcato slavo. Antropologia culturale dei Profoslavi, 11, ISBN 978-88-8453-757-7 (online),
ISBN 978-88-8453-734-8 (prinf), © 2010 Firenze University Press
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Fondandosi su una « zem’skaja verv’ » (« verv’ » terriera) delle « gramoty », il Karskij
spiega il significato del secondo termine come un traslato del primo: « v’rv’ » era in origine
la corda con la quale si misurava la terra, e successivamente la terra stessa misurata con la
corda, e, di conseguenza, la comunita che aveva in godimento quella terra, ?

Siano o no i due termini identici, & sicuro che la corda veniva usata come unita di misura
della terra nel 1156 presso gli Slavi del Baltico: « Quamobrem comes fecit mensurari ter-
ram funiculo brevi et nostratibus incognito, preterea paludes et nemora funiculo mensus est.
Et (ita) fecit maximum agrorum numerum ».*

In questo modo furono assegnati in beneficio all’episcopato di nuova fondazione i wvil-
laggi di « Uthine et Gamale », gli attuali Hutzfeld e Wobs. Il cronista specifica che la misu-
razione con la corda era un’usanza ignota ai tedeschi (nostratibus incognito). Questo modo
di misurazione era ancora in uso nel XIV secolo in Prussia: « ... funes usuales, quibus mansi
in Pruscia metiri dinoscuntur »,*

Con la corda (verevka) si usava partire i terreni nei governatorati di Samara e di Poltava
ancora nel secolo scorso® e tale uso non & ancora scomparso ai nostri giorni: nel Medio Volga
la grande parcella, o « lecha » (di una lunghezza di 3-4 saZen’) viene misurata con la corda per
comodita del seminatore che regola la quantita della semente su questa supetficie.® Presso i
« pomaki » o « pomaci », Bulgari islamizzati, i terreni prativi da dividere erano misurati con
una corda.’

La corda come unita di misura di superficie & dunque presso gli Slavi un fatto documen-
tato. Che da misura di terra il termine « verv’ » sia passato a significare la terra misurata, &
cosa probabile poiché, per esempio, in Italia i termini di tesa e pertica hanno subito il me-
desimo trapasso.

Anche in Croazia si usava misurare la terra con una corda e il termine di « vrv », che
compare nello Statuto della Poglizza (XV sec.) ha, secondo il Barada, il significato di « vrpca »
(nastro), di « konop » (canapo), e di « uze » (corda).® Secondo il Mazuranié (Rjecnik, 1613),
per « vrv’ » si deve intendere un gruppo di « rod » e la loro terra, dall’etimologia di « vrv »
come « canapo ». In Croazia dunque il valore di « vrv » sarebbe stato il medesimo che nella
Russkaja Pravda: comunitd territoriale che coltiva dei terreni misurati con la « corda ».

All’art. 59 lo Statuto della Poglizza stabilisce cosi le regole di partizione di un bosco co-
munitario: « ... ako bi se znala vrv i dio, koji pripada komu u plemenstini seoskoj po veli-
&ini i po vrvi od baltine, tada ne bi trebalo traZiti drugoga i drugadijega dijelenja gaja, nego
po pravoj vrvi... tako mora iéi i dioba gaja ».

« Se si conosce la “vrv’” e la porzione che spetta a ciascun membro proprietario della co-
munita secondo le proporzioni e la “vrv” della parte ereditaria (ba$tina), non occorre cercare

2 Karskij, op. cit., App. p- 93 e Sreznewskij, Materialy, T. I, p. 461.

3 Helmoldi Chronica Slavorum, MGH, 88, XXI, Hannover, 1869, I, 83, p. 76.

4 Cod. Dipl. Pol., T. 11, 2, n. 496, in: Buczek K., Zyrdnicy, « Kwartalnik hist. kult. materialnej», V, 3.4,
1957, p. 458, nota 24. _

5 Krasnoperov 1., Peredely ob$tinnych zemel v Buguruslamskom uezde, « Severnyj Vestnik », 1886, X1, in: Jaku-
$kin E., Obyénoe pravo, T. 1V, Moskva, 1909, p. 12: K charakteristike semejnych razdelev v Poltavskoj gub., « N.
zemskij obzor », 1885, 8, in: Jakuskin, T, I, 1896, p. 185. V. anche Jakulkin, op. cit,, T. III, 1908, p. 250, ecc

& Busygin E. P., Technika vedenija sel'skogo chozjajstva u russkogo naselenija Povol#ja do revolucii, KSIE,
XXXII, 1959, p. 65.

7 Barbar L., Gewobnbheitsrechiliches aus Bulgarien, ZIvWR, XXXI, 1914, p. 300.

8 Barada M., Starobrvatska seoska zajednica, Zagreb, 1957, p. 31. Il prof. M. Deanovié ci aveva cortesemente
anticipato i risultati della ricerca ancora inedita del compianto Barada con lettera del 6-V-rgs7.
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altro e altri modi di partizione del bosco, ma si partisce il bosco secondo la retta “vrv” ».°
In sostanza, le terre arative del villaggio erano gia state assegnate in proprieta ai membri della
comunita. Solo certi terreni boschivi (o prativi) erano rimasti comuni e indivisi. Se si presen-
tava la necessitd di partire anche questi terreni, bisognava assegnarli nelle medesime pro-
porzioni e ai medesimi proprietari a cui erano state assegnate le terre arative. Ma dall’assegna-
zione delle prime terre del villaggio erano passate generazioni e la popolazione non era piu
la medesima. Lo Statuto stabilisce che se il ricordo dell’antica « vrv » non era cancellato, si
dovesse procedere alla partizione « po pravoj vrvi », cio¢ secondo i modi dell’antica parti-
zione.

La difficoltd di riconoscere nelle partizioni gli aventi diritto (ako bi se znala vrv...) si
presentava anche in Russia, ed era prodotta dai movimenti della popolazione e dalla disponibi-
lita di superficie dei terreni assegnati. « In generale — nota il Potanin — la colonizzazione
distrugge la comunita »."

Nello Statuto della Poglizza, « vtv » era dunque passata a significare la comunita di
villaggio (« seoska zajednica », Barada) e questo & anche il significato che il Grekov da al
termine di «v'rv’» della Russkaja Pravda: « obitestvenno-territorial’naja edinica », comu-
nita sociale e territoriale, " Il Mazuranié, il Karskij, il Grekov e il Barada si fermano a questo
significato, ma esso non & né preciso, né sufficiente. Se nell’antica Russia « v’rv’ » avesse in-
dicato la comunitd di villaggio come in Croazia, il legislatore della Russkaja Pravda non
avrebbe avuto bisogno di specificare che il dovere di pagare il guidrigildo ricadeva sulla
«v'rv’ » nella quale era stato trovato il corpo dell’'ucciso. Era la comunita nel suo insieme
che avrebbe dovuto assumersi la responsabilita dell'uccisione. Il legislatore invece parla di
«v'rv’ » come se il corpo dell’ucciso potesse essere rinvenuto in una «v’rv’» anziché in
un’altra, come (cio¢) se in un villaggio esistessero piti comunitd o gruppi di « rod » e come
se, di conseguenza, il debito verso il principe fosse di quella comunita o gruppo di «rod »,
(cioé di quella frazione del villaggio) in cui era avvenuta I'uccisione. L’interpretazione che di
« very’ » propone il Dal’ & pit corretta di quella del Grekov e del Barada: per il Dal’ la
« verv’ » non & la comunitd come tale, ma una frazione della comunitd (porazdelenie obsd-
ny). 2

Che in tal senso si debba intendere il significato di «verv’» nella Russkaja Pravda &
dimostrato dal significato che la parola « verv’ » conserva ancora ai nostri giorni in Russia.
Come infatti non si & perduto in Russia I'uso di misurare i terreni con la corda, cosi non si
¢ perduto quello di chiamare « verv » (m.) i terreni cosi misurati. Le terre venivano dapprima
divise in grandi appezzamenti di uguale fertilita. A questi appezzamenti si davano tra ’altro,
i nomi di: «krug » (circondario), « jasak » (unita di imposta), « pomer » (misura), « de-
lezka » (parcella) o « verv »... " I membri della comunita si riunivano poi in grandi o piccoli

9 Barada M., op. cit, pp. 11, 20-33.

W Potanin G, P., Etnogr. zametki na puti ot g. Nikol'ska do. g Tot'my, « Zivst.», IX, 1, 1899, p. 55 e Krasno-
perov 1. E., Staropol'skij uezd, « Sbornik staritié, svedenii po Samarskoj gub., Moskva, 1883, in: Jakuskin, T. III,
p. 363, id. per il gov. di Smolensk, stesso, T. III, p. 475.

1t Grekov, Krest'jane na Rasi, p. 75.

12 Lg disposizione della « Russkaja Pravda » pud essere paragonata a quella dello Statuto di Curzola (1214): « Si
in aliquo casale seu eius confinibus fieret aliquod maleficium seu aliquid criminale et non reperiretur malefactor, illud
casale emenderet illum dampnum » (Kohler J., Die Russkaja Pravda und das altslavische Recht, ZEvWR, XXXIII,
1016, p. 330).

13 Dmitrenko, in: Jakuskin, op. cit,, T. III, p. 356,
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gruppi e ogni membro riceveva una patcella in ognuno degli appezzamenti. Tali gruppi si chia-
mavano a loro volta: « sotni » (centurie), « osmaki » (ottavi) o anche « vervy »... ™ Nelle pic-
cole comunita e dove le condizioni dei terreni lo permettevano, la prima partizione dei terreni
avveniva in due grandi meta, secondo i due « koncy » o « storony » del villaggio ** o secon-
do il lato destro e sinistro della strada o del fiume che attraversavano le terre. * E a queste
prime grandi porzioni che si dava, come abbiamo veduto, il nome di « verv, », nome che
indicava anche il gruppo degli abitanti che le aveva in godimento. Questi significati, sia in
concreto che in astratto, sono esattamente quelli della Russkaja Pravda: «v’rv’» come
terra misurata e « v’rv’ » come gruppo di coltivatori di quella terra, debitori del guidrigildo
al principe.

Che queste « verv’ » fossero originariamente due e non meno di due, & dimostrato dal
significato che si da ancora oggi alla parola « verv’ » (f.) nei lavori agricoli in Russia: la
«very' » & una delle due file di covoni disposti con la spiga in dentro nell’aia per la treb-
biatura (odin rjad snopov na toku, kolosom v odnu storonu, Dal’, Lex.). In Lettonia questa
medesima doppia fila di covoni, disposta allo stesso modo (par groupe de deux rangées), si
chiama « célima », da « cel§ », via, strada, sentiero.” Infatti « verv’ » pud significare in
russo la meta di un « posad » (odna polovina posada, Dal'), ma un « posad » &, a sua volta,
«una fila di izbe, di case » (porjadok izb, rjad domoy, Dal'). Si dice: « ulica v dva posada »,
— una via in due file.

In polacco « posad » ha il medesimo significato della russa « verv’ »: « Posad zboza na
bojsku, tyle ile na jeden raz do miécenia potoza » — « posad » di grano, quanto ne dispon-
gono nell’aia per essere trebbiato in una volta sola (Linde, Sfownik). Ma questo « posad »
era in due file (sadka snopov v ovin... posad snopov... steletsja vdvurjad, Dal’; nei Beskidi
occidentali « sadzka »: « w dwa rzedy kladzione snopki »).

In Russia, in Ucraina e in Polonia dunque il « posad » & la partita di grano disposta in due
file per essere trebbiata. La « verv’ » era la meta del « posad », ciod la singola fila dei co-
voni, ma « posad » poteva anche significare una delle due file di izbe che formavano una via.
Si dava percid il nome di « verv’ » al « posad » cosi inteso (al mezzo posad), e anche a quella
meta delle terre di un villaggio parcellate tra i singoli coltivatori di un « posad » (mezzo po-
sad) o di un « konec ». Questa meta delle terre era, infatti, misurata con la « corda » e com-
prendeva per lo piti anche le arce degli orti domestici e quella in cui sorgeva I'abitazione.

E probabile che anticamente (come apparira meglio pili avanti) i coltivatori di tali meta di
terre rimanessero in qualche modo uniti nella coltivazione del suolo (per esempio, con forme
di aiuto reciproco nelle arature e nelle mietiture) e solidali nella rappresentanza della loro
meta nella comunita e, pit tardi, nel pagamento dei diritti al principe (nella cosiddetta « kru-
govaja poruka », secondo il Dal' — garanzia circolare o reciproca v. « krug » per « verv’ »
in Jakugkin). D'onde il dispositivo della Russkaja Pravda sul guidrigildo.

In sostanza, i coltivatori di una « verv’ » formavano un vicinato che in origine doveva
avere un pronunciato valore sociale. Il riconoscimento di questo vincolo era tuttavia subor-

14 Stesso, T. III, pp. 359-360.

15 TakuSkin, T. III, p. 463, T. IV, pp. 20, 71.

16 Jakuskin, T. III, pp. 182, 231, 393, 405, 463, ecc. Stesso, T. IV, pp. 311317, 448.
17 Ligers Z., Ethnographie lettone, Paris, 1954, p. 313

18 Seweryn T., Tkonografia etnogr., « Lud », XXXIX, 1952, p. 337.
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dinato alla partecipazione alla « verv’ » in modo che il vicinato risultava nello stesso tempo
di usufrutto e di topografia.

A giudicare dallo Statuto della Poglizza, i membri di una « verv’ » avevano diritto all’as-
segnazione di una quota dei terreni coltivabili da parte della comuniti. Questo diritto erz
collettivo, della « verv’ » nel suo insieme, ed & per questo che ancora nel secolo scorso in
Russia i terreni della comunita venivano cosi spesso partiti in due meta prima di essere par-
cellati tra i singoli coltivatori. Ma avvenuta I’assegnazione, ogni gruppo familiare della « verv’ »
coltivava i terreni in proprio. Non esisteva una gestione comunitaria, [ doveri verso gli altri
gruppi familiari della « verv’» consistono in una solidarietd in certi atti religiosi e sociali,
come nascite, matrimoni e culto dei morti, e doveri di assistenza reciproca in casi di necessita.

La «verv’ », come appare dalla Russkaja Pravda e dallo Statuto della Poglizza, non &
esattamente il « rod » o « bratstvo » come noi lo conosciamo oggi in Serbia o nei Carpazi. Il
rod-bratstvo si fonda sulla reale o presunta discendenza da un capostipite comune, indipen-
dentemente da un rapporto di vicinato e dalla partecipazione a una « verv' ». Un «rod » o
« bratstvo » pud essere presente in piu villaggi e trovarsi frammentato in localitd diverse., La
« verv’ » invece era legata topograficamente alle coltivazioni piti che alla parentela. Inoltre,
I'assegnazione periodica di terre alle « verv’ » deve essere considerata recente. Anticamente la
disponibilita dei terreni coltivabili era cosi grande da non richiedere partizioni. La necessita
di distribuzione di terre ha rafforzato la comunitd di villaggio (quella comunita con la quale
i ricercatori hanno confuso la stessa « very’ ») fornendola di un’autorita che ha soffocato I'in-
dipendenza dell’antica « verv’ ». In passato, a partizione avvenuta, si aveva cura che le par-
celle si conservassero nelle « verv' » assegnatarie (Statuto della Poglizza). Cosi certi contadini
liberi di Kostroma, detti « belopascy » (aratori bianchi), erano divisi in due « rod »: la parcella
che un « rod » aveva ricevuto in assegnazione non poteva essere ceduta che a un membro del
medesimo «rod ».” Ma dove la nozione del rod-verv’ va perduta (eventualitd contemplata dallo
Statuto della Poglizza) i terreni vengono assegnati alla pari a tutti i componenti della comunita.

In sostanza, originariamente le « verv’ » erano autonome e i loro quartieri e appezza-
menti di terreno erano tenuti gelosamente separati da quelli di altre « verv’ » presenti nel
villaggio, sebbene il villaggio fosse considerato un’unita.

Tali erano i lineamenti dell’antica « sib » slava, probabilmente materna.

La « sib » degli etnologi anglosassoni & un termine convenzionale proposto dal Lowie e
desunto dal Philbrick, in relazione con una voce germanica e antico-indiana (got. « sibja »,
ant-ind. «sabhd »), rappresentata forse anche nello slavo « $abér », « sjabr », secondo I'eti-
mologia del Gorjaev, accolta dal Torp, dal Meillet e dall’Uhlenbeck e non ricusata dal Va-
smer (ReW).

La voce russa « sjabér » (sabér), rappresentata in serbocroato e in sloveno, indica, in gene-
rale, il vicino, il compagno di lavoro, il partecipe di una comunita. E un termine antico,
ancora ben conservato e di grande vitalita, passato all'ungherese (cimbora), al greco moderno
(sépmpog), all’albanese (sember), al rumeno e, per tramite lituano, anche al polacco (Briicknet).

In Grande-Russia il primo significato di « sjaber » ¢ quello di vicino, intendendosi per
vicino il vicino di casa, « po sosedstvu doma » (Dal’) e non il « propinquus » o il « proximus »
per parentela. Tale significato & genuino e antico (Sreznevskij), mentre gli altri significati
(compagno, compartecipe) sono secondari e non di uso generale. *

9 Remizov 1., Kostromskij krest’janin Ivan Susanin, SPb, 1882, in: Jakuskin E., Obyénoe prave, T. 111, p. 283.
0 Atlas russkich narodnych govorov centralnych oblustej k vostoku ot Moskvy, Moskva, 1957, p. 1086,



316 Il matriarcato siavo

Secondo il Serzputovskij in Belorussia il « sjabr » &€ un « parente », un « fratello » (rod-
stvennik, brat), e anche un cognato, un padrino di nozze (svat), un compare o un affratellato
(pobratim). Nei villaggi belorussi, « a causa dei matrimoni, quasi tutti i contadini si trovano
in un grado, sia pure lontano, di parentela o di affinitd, e se la “sjabrina” si stabilisce il
pit delle volte tra parenti, & cosa che dipende dalle condizioni di vita del villaggio stesso ». *'

La « sjabrina » o « sebra » & dunque una relazione di vicinato e di parentela per le con-
dizioni di endogamia locale. « Si cerca di acquistare nel villaggio o nei villaggi vicini il pitt
grande numero di “sjabry” », aggiunge il SerZputovskij, cio& di alleati, anche perché, come
abbiamo veduto, & la « sib » che esercita la vendetta del sangue.

In Bulgaria vi sono gruppi di case parentali (mahale) in cui possono venire a insediarsi
anche altri, per cui il rapporto di vicinato prevale su quello della parentela. # Nella Rijecka
Nahija i vicini che non sono parenti sono per lo pili compari, pii raramente cognati, — vise
puta kumovi, redje prijatelji. ® Ma il cognato poteva riuscire pili prezioso del parente: « Mno-
go svoich, da &ort na nich, a sjaber, boZyj svajak », « ho molti parenti, che il diavolo li porti,
ma il siaber & un cognato in Dio ».* In Polonia il vicino chiama il vicino e la vicina « ku-
motr » e « kumoszka », compare e comare.” Nel Prigorje croato il vicino non ¢ mai un sem-
plice vicino, ma sempre un « kum » o una « kuma ».*

In Grande-Russia, nel distretto di Mezen (governatorato di Arcangelo) era uso che una
famiglia con molti figli cercasse di imparentarsi per mezzo di matrimoni con tutte le famiglie
del villaggio. Era considerato un cattivo vicino (sosed) quello che non si prestava a diventare
cognato (svojak) o padrino di nozze (svat). ” Una tale famiglia, naturalmente, era nuova venuta
nel villaggio e si sforzava di entrare a farne parte.

L'’instabilita dei campi coltivati per esaurimento dei terreni teneva in vita in tutto il terri-
torio slavo delle continue piccole emigrazioni che creavano ad ogni passo situazioni del genere.
In Serbia, nella Banja, gli immigrati « dovevano imparentarsi e entrare in relazioni di matri-
monio o di comparaggio » con qualche vecchia parentela del luogo (pribliZiti, sprijateljiti ili
okumati). Poteva accadere che gli immigrati venissero solo tollerati e non accolti come cognati,
e che non si acconsentisse a contrarre matrimoni con loro. ® Si poteva vivere anni in un
villaggio e per colpa dell'una o dell’altra parte rimanere forestieri: « Eny sjabry meZ soboju,
a ja CuZij », «essi sono sjabry tra loro, e io sono forestiero », si diceva in Belorussia. ”

Sjabr non & termine specifico per nessun grado di parentela. Il suo significato & duplice:
vicino di casa (e quindi sodale) e parente acquisito per affinitd (matrimonio e comparaggio).

I Mordvini hanno preso dal russo il termine di « sabér » (mordv. « $abra ») per indicare,
come gli Slavi, il « vicinato ». Nulla si pud dire sull’et2 di questo prestito che non pud,
tuttavia, risalire al di 13 del X-XI secolo quando per la prima volta degli Slavi orientali, i
Krivi¢i, stabilirono un contatto coi Finni di Murom.® E probabile che per i Mordvini e

2 Seryputovskij A., Olerki Belorussii, « Ziyst. », XVI, 1907, pp. 147, 150, 151,

2 Secondo i « Polovy Zapisi», p. 63, in: Marloy L. V., Sel'skaja ob3ina u Bolgar v XIX v., « Slavjanskij
Etnogr. Sbornik », « Trudy Inst. Etnogr.», NS, LXII, 1960, pp. 73-75.

B Jovievi¢ A., Narodni Zivot, Rijetka Nabija u Crnoj Gori, ZbNz, XV, 1910, pp. 57-58.

2 Serputovskij A., op, loc. cit.

2 Kantor Jo., Czarny Dunajec, PAU, Mater., 1X, 1907, p. 174.

2% Rozié V., Prigorje, ZbNz, XIII, 1908, p. 24.

27 Smimnov A., Oferki semejmych otnoSenij po obyinomu pravu russkago naroda, Moskva, 1878, p. 194.

% Jovanovi¢ P, S, Banja, SeZb, XXIX, 1924, p. 5I.

2 Serzputovskij A., op. loc. cit,

3 Got'e Ju. M., Zeleznyj vek v Vostoénoj Evrope, in: Atlas russkich govorov, Moskva, 1957, p. 313 e carta 2.
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gli Slavi orientali il concetto di « vicinato » fosse il medesimo. In ogni caso, la somiglianza
dell’istituto & la condizione migliore per facilitare il prestito linguistico.

Il Majnov ha I'aria di scoprire una cosa paradossale e senza precedenti quando osserva
che per i Mordvini lo « $aberstvo » era tutto: essi non conoscevano né clan (rod), né tribl
(plemja), né nazione (narod), ma solo lo «$aberstvo ». In realtd, gli Slavi sono vissuti per
lunghi secoli nelle medesime condizioni.

Il « vicinato », indicato con questo termine slavo dai Mordvini, doveva comprendere
anche la parentela perché i « vicini» erano nello stesso tempo, secondo il Majnov, i parenti
pitt prossimi. Si diceva: « dallo “Saber” sei come a casa tua », oppure: «se fai del bene allo
“Saber”, lo fai a te stesso ». Si andava dallo « Saber » per stoviglie, per latte, per pane, gli si
chiedeva in prestito ’aratro e il cavallo.™

La medesima intimitd tra vicini regna in Serbia e in Bulgaria: i vicini si assistono nel
bene e nel male, vegliano sulla reciproca sicurezza della casa e del bestiame, si considerano
obbligati a assistere vicendevolmente malati, vedove ed orfani. Il morente chiama i « vicini »
per confessare le sue colpe e ottenere una buona morte. ¥ Il vicino prende verdure dall’orto
del vicino senza chiedergliene il permesso,* avvertendolo, magari, dopo il fatto perché non
creda ad un furto. * Non si bussava per entrare a casa sua. ™

Piu interessante & che presso i Mordvini lo « Saber » si ingetisce nei matrimoni: egli dava
o negava, secondo il Majnov, il consenso alle nozze. Avveniva la medesima cosa in Polonia
dove, nei territori di Lublin e di Kalisz, il consenso dei « vicini » (dei « sgsiedzie ») era
necessario nei matrimoni. *® Nella regione di Cracovia i « vicini » hanno il diritto di rivol-
gere rimproveri a una ragazza di cattiva condotta. ¥ In Serbia, nella Jasenica, i « vicini » si
oppongono alle nozze di un vedovo e intervengono ai banchetti nuziali senza essere invitati. *

Questa intromissione mordvina e slava dei « vicini » nei matrimoni aveva luogo, a quanto
pare, di diritto, come se il matrimonio fosse cosa che coinvolgeva interessi comuni.

In un canto nuziale mordvino, la sposa, chiamata dalle compagne, spiega il motivo che
le impedisce di andare a incontrarle:

Chotela vyjti navstreu vam...
no devifestva moego so mnoj ne bylo,

ne uchodilo ono, podruZenki,

na dve storony, po $abram,

(Volevo venirvi incontro... / ma la mia verginita non era con me, / non andava, o amiche, /
dai due lati, dai $abry). *

31 Majnov V1., Oéerk juridiceskago byta Mordvy, ZGO OE, XIV, vyp. 1, 1883, pp. 4, 9-10, 120, 140, 141,
181, 182,

32 Petrovié Je., Zaplanje ili Leskovalko u Srbiji, ZbNE, V, 1900, p. 253; Pavlovié¢ Je., Zévot i obidaji narodni
w Kragujevatkoj Jasenici w Sumadiji, SeZb, XXII, ro21, pp. 390-391; Sicharev M. S., Selskaja obiéina u Serbov
v XIX-nalale XX v., « Slavjanskij Sbornik, Trudy Inst. Etnogr. », NS, LXII, 1960, p. 182.

3 Vuk, Crna Gora i Boka Kotorska, Beograd, rist. 1922, p. 222,

¥ Lang. M., Samobor, ZbNzZ, XVT1, 1911, p. 19.

35 Ivanifevi¢ Fr., Poljica, ZbNz, 1X, 1904, p. 312.

3% Kolberg O., Lubelskie, Krakéw, 1883, 1, p. 125; stesso, Kaliszkie, Krakéw, 1890, p. 127.

37 Trawiniska-Kwasniewska M., Sytuacja spoleczna kobizty wiejskiej w ziemi krakowskiej, PME, X, 2, 1957, p. 155.

3¥ Pavlovié Je., op. cit., p. 115.

¥ BEvsev'ev M., Mordovskaja svad’ba, 2* ed., Moskva, 1959, p. 55; stesso, Mordovskaja svadba, « Zivst.», 111,
1893, p, 2I11.
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La sposa non & pii1 ragazza e non & pii libera di visitare le amiche nel vicinato. I « vicini »,
i «sjabry » sono dunque « na dve storony », su due lati: quelli tra i quali abita la sposa
stessa e quelli dell’altro lato, probabilmente dell’altra fila di abitazioni della medesima via.

I Mordvini chiamano la sposa « ilenne », forestiera, e anche « $aber », cid che dimostra,
secondo il Majnov, che si usava prendere moglic in un « rod » vicino. (Un detto popolare
serbo chiama « vicina » la sorella data a marito: « sestra udata, susjeda nazvata »). ¥ Il Kirillov
traduce un canto popolare mordvino in cui la situazione appare del tutto chiara:

Svaty svatajut Kil’djuvu,

svaty blizkie, rodnye,

Oj, okno v okno ich okna,
ystre¢’ vorotam ich vorota...

ob rodnoj pleten’ pleten’ ich,
vstre€’ kryl'cu krylco ich doma...

(Gli «svaty » fidanzano Kil'djuva, / gli « svaty » vicini, parenti, / ohi, le loro finestre
sono finestra contro finestra, / le loro porte di fronte alla porta... / la loro staccionata & di
fronte alla mia staccionata, / contro la veranda & la veranda della loro casa). *

I vicini di questa strofetta (i « blizkie », gli « $abrat ») sono dunque parenti e nello stesso
tempo affini, dirimpettai e « svaty » di nozze. Ambedue questi canti mordvini alludono a
matrimoni con scambio di spose tra vicini che abitano due file contrapposte di abitazioni in
un medesimo villaggio.

La sposa mordvina, stanca di piangere e spaventata dall’arrivo degli « svaty », fugge e va
a coricarsi da dei « vicini ». ® La fuga della sposa presso i « vicini » non avviene solo presso
i Mordvini, ma anche presso i Ceremissi, ® i Grandi-russi, i Polacchi e i Montenegrini. *

Per indicare il « vicinato » i Votjaki hanno preso dal tartaro il termine di « bjoljak ».
Secondo il Bogaevskij il « bjoljak » votjako & esogamico (come era esogamico, probabilmente,
lo « $abra » mordvino), ma un genero che presso i Votjaki entrava nella famiglia della moglie
non mutava di « bjoljak ».® Dobbiamo dedurne che nemmeno la moglie che entrava nella
famiglia del marito usciva dal suo « bjoljak » e che il « bjoljak » votjako era di conseguenza,
come il « rod-bratstvo » slavo, una « sib ».

Secondo il Tokarev, piti « bjoljak » formano un « vyZi », ciod una tribli, ma il « bjoljak »
& esogamico e il « vy#i » endogamico, situazione che si ripete tra « bratstvo » e « pleme »
presso gli Slavi meridionali. *

Che presso i Votjaki questa « sib » fosse originariamente materna & cosa ricordata nelle
tradizioni e nei nomi femminili dati a certi « bjoljak », come quello dei D#jum’ja, fondato

40 Bogisi¢ B., Zbornik, p. 20.

4 Kirillov P., Mordovskie narodnye pesni, Moskva, 1957, pp. 47-48.

2 Majnov V1., op. cit., p. 69.

4 Sebeok Th, A. and Ingemann F. 1., Studies in Cheremis, The Supernatural, Viking Found Publ. in Anthro-
pology, XXII, New York, 1956, p. 138.

4 Bogi&i€ B., Pravni obifaji u Slovena, Zagreb, 1867, pp. 74, 84; Piprek ., Slawische Brautwerbungs- und
Hochzeitsgebriuche, Wien, 1914, pp. 16, 17, 103; Kolberg O., Kieleckie, Krakéw, 1883, p. 64; Dudié¢ St, Zivor i
obilaji plemena Kuéa, SeZb, XLVIII, 1931, p. 218,

45 Bogaevskij P. M., Ocerki relizioznych predstavlenii Votjakov, EO, 1, 1890, p. rz20.

4% Tokarev S. A., Etnografija narodov SSSR, Moskva, 1958, p. 156.
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da una ragazza DZjum’ja che anticamente aveva formato una famiglia. ¥ 11 Wasiliev ci informa
che questa antenata fondatrice era oggetto di culti particolari. *

In russo si di il nome di «sebrd » (da sebér) al lavoro eseguito in comune, forse alle
prestazioni reciproche e gratuite (russo « pomoti », ucr, « toloka », v, Dal’, Slovar’). La pro-
babile parentela linguistica di « sebrd » con «sib» raccomanderebbe di usare in etnologia
questo termine per indicare il «rod » o « bratstvo » slavo.

Primo compito della sebra (o gruppo dei sjabry) & quello di regolare i matrimoni. La
sebra & esogamica. Non ci si sposa nella sebra, per quanto lontano e vago sia il grado di
parentela che lega i suoi componenti. La sposa va ricercata in un’altra sebra.

Gli Slavi sono gli unici tra i popoli indoeuropei a presentare norme precise e secolari di
esogamia di gruppo. Essi sono, naturalmente, unilineari. L’unilinearita & la condizione dell’os-
servanza dell’esogamia perché, se la discendenza venisse considerata sulle due linee, i matrimoni
diverrebbero ben presto impossibili. La discendenza slava & calcolata sulla linea materna o su
quella paterna, ma non su tutt’e due, oggi solo sulla seconda perché I’eventuale matronimico
che si contrae in nozze matrilocali si trasmettera alla seconda generazione in linea maschile.

Anche gli Indoeuropei erano patrilinei ¢ unilineari, ma non si ¢ mai potuto constatare
presso di loro 'esistenza di gruppi esogamici. Dopo la terza generazione i matrimoni erano
ammessi anche in linea paterna. Che la fratria greca fosse in origine esogamica & un’assetzione
del Morgan, sostenuta pitt tardi da Engels e recentemente dal Kagarov e da altri, ma mal
fondata su un passo di Dicearco.® Nel frammento di Dicearco ® il « patra » & una famiglia
che alla seconda generazione prende il nome del suo fondatore (Pelopidi, Eacidi, ecc.) e da le
proprie figlie in ispose a un altro « patra ». Alla seconda generazione vi sarebbe costretto
anche in una societd parentale non esogamica, come quella aria o romana, e Dicearco non
specifica nulla oltre la seconda generazione e non lascia in nessun modo intendere che
tale costume dovesse durare all’infinito, anche quando il « patra » avesse raggiunto le propot-
zioni di 700-800 componenti come il bratstvo serbo. Se un fenomeno di tali proporzioni fosse
esistito in Grecia, lo avtemmo saputo, D’altra parte in un’etd pitt recente le orfane eredi
(emizAngot) erano tenute a sposare il parente pitt prossimo e a divorziare se erano maritate.
Nel frammento di Dicearco, le figlie date in ispose ad un altro « patra » cessavano dal pren-
dere parte al culto del « patra » paterno ed erano conteggiate nel « patra » che le aveva
accolte. ® Tra il bratstvo-sebra slavo e il « patra » greco non esiste dunque analogia.

Gli argomenti pit validi per 'esogamia della « gens » romana furono portati dal Bernhoft, *
ma contro I'esogamia della « gens » sta il noto passo di Livio (XXXIX, 19): nel 186 a. C. una
liberta, Hispala Fescenia, ottenne dal senato la « gentis enuptio », ciog il diritto di maritarsi
fuori dalla « gens », come premio per avere denunciato al console Postumio i disordini dei
Baccanali. Sulla « gentis enuptio » esiste solo questo passo di Livio, ma non ne esiste nes-

47 Bogaevskij P. M., op. cit., p. 118.

8 Wasiliev J., Uebersicht iiber die heidnischen Gebriuche, Aberglauben und Religion der Wotjiken in den
Gouv. Wiatka und Kasan, « Mémoites de la Soc. Finno-ougrienne », XVILI, 1902, pp. 42, 43.

¥ Kagarov E., Pereiitki pervobytogo kommunizma v obilestvennom stroe drevnych Grekov i Germancev, Moskva,
1937, pp. 15-16; Mandié O., Bratstvo u ranosrednjeviekovnoj Hrvatskoj, « Historijski Zbornik », V, 1952, pp. 240-
250.

% Fr. 9, FHG, II, 228,

51 Kagarov E., op. cit., p. 22.

2 Bernhoft F., Das romische Geschlechiesrecht, ius gentilicium, Z&vWR, XXXVI, 1920, p. 99 sgs.
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suno sull’esogamia della « gens », ed & difficile immaginare che in un ambiente giuridico
fortemente conservatore come il romano un’originaria esogamia di « gens » abbia potuto
trasformarsi nel secondo secolo nel suo contrario. Dove & in vigore, 'esogamia in etd storica
& codificata (codici di Manu, di Lek Dukagjini, ecc.), ma le XII tavole, che sono I'espressione
giuridica della preminenza della « gens », non ne fanno parola. In India, in etd vedica, gli
Ari non recano traccia di esogamia di gruppo. * L’esogamia di « sapinda » si arrestava al sesto
grado paterno e al quarto materno.* Nell'India peninsulare I'estensione dell’esogamia di
« gotra » oltre i gradi previsti dalla tradizione indoeuropea, & attribuita all'influenza dell’am-
biente dravidico. ®

11 bratstvo in Montenegro, nell’Erzegovina e nella regione di Kosovo-Metohija & esogamico
all'infinito, « bez obzira na stepen rodstva », senza riguardo al grado di parentela. * Vi sono
bratstva con cento e pilt case, quindici stirpi e trenta e pitt gradi di parentela, eppure non si
sposano tra loro, La legge ecclesiastica e civile concede licenze di contrarre matrimoni tra
terzi cugini in linea paterna, ma chi la chiedesse, verrebbe disprezzato e maledetto anche
dai suoi genitori. ¥

Il principio dell’esogamia & fondato sulla supposta discendenza da un capostipite comune,
ma il bratstvo & un gruppo formale: se un bratstvo piccolo e debole si lascia indurre, in vista
di certi vantaggi, a farsi assorbire da un bratstvo pii numeroso, I'impedimento nuziale si
estendera a tutti i componenti del nuovo bratstvo, senza tenere in nessun conto il fatto che
i nuovi venuti non hanno nessuna relazione di sangue col bratstvo nel quale sono entrati.
Gli Albanesi di Kamenoglav si pentirono di avere accolto nel loro « fis » i Kristiéi perché
non poterono pit1 sposarne le ragazze, che erano belle, e dovettero cercare spose altrove. * Nella
Vojvodina, dove non esistono pilt organizzazioni di bratstvo, non ci si sposa tra persone che
celebrano la medesima slava. ¥

Bisogna sposarsi fuori del bratstvo, ma dentro il « pleme », intendendo per « pleme »
'unione di pit bratstva. Ma solo il primo divieto & perentorio, sebbene anche il secondo fosse

$3 Kandikar S, V., Hindu Exogarmy, Bombay, 1920, v. « Anthropos», XXV, 1930, p. 375.

$ Mandelbaum D. G., The Family in India, « Southwestern Journal of Anthropology », IV, 2, 1948, p. s55;
Masson-Oursel P., L'Inde antique et la civilisation indienne, Paris, 1933, p. 85; Hutton ]. H., Les castes de
UInde, Paris, 1949, p. 71.

55 Frazer J. G., Totemism and Exogamy, 1V, London, 1910, p. 330; Chattopadhyay K. P., Culture Contact in
the Vedic Age, Congrés intern. d. sc. anthropol, et ethnolog., Wien, 1955, « Ethnologica », II, pp, 149-161. V. inol-
tre: Debus Fr., Die deutschen Bezeichnungen fiir de Heiratsverwandschaft, Giessen, 1958, pp, 6-9; Galton H., The
Indo-European Kinship Terminology, ZfE, LXXXII, 1, 1957, pp. 121-138, contra Isafenko A. Indoevropejskaja
i slavjenskaja terminologija, rodstva, « Slavia », XXII, 1953.

% Filipovié M. S., « Bratstvo », Enciklopedija Jugoslavije.

57 Jovicevié A., Porodica, privatno pravo u Rijeckoj Nabiji u Crnoj Gori, ZbN%, XV'[II,rxgl 10 O e O I
lievi emografici sull’esogamia serba sono numerosi, v. Bogi$ié B., Zbornik sadainjib pravnib obitaja u juinibh Slovena,
Zagreb, 1874, pp. 204-205; stesso, Pravni obifaji u Siovena, Zagreb, 1867, pp. 62-63; Erdeljanovié Jo., Kuci pleme
u Crnoj Gori, SeZb, VIII, 4, 1907, pp. 270-271; Pavidetié M. M. Narodni obitaji, Katunska Nabija u Crnoj Gori,
ZbNz, XXIX, 1933, p. 159; Jovidevié A., Malesija, SeZb, XXVII, 1923, pp. 82, 116; Filipovié M. S., Druitvene i
obitajno-pravne wustanove w Rami, GZMS, 1X, 1954, p. 172; Jovanovié P. S., Banja, SeZb, XXIX, 1924, pp. 51-52;
Petrovi¢ A, Naradni fivot i obifaji u Skopskoj Crunoj Gori, SeZb, VII, 1907, pp. 336, 372-373; Urodevi¢ A., Gornja
Moravs i Imornik, SeZb, L1, 1935, p. 134; Petrovi¢ P. Z., Zivot i obidaji u Gruii, SeZb, LVIIIL, 1948, pp. 192, 193,
213; Cvijié Jo., La péninsule balcanique, Paris, 1918, p. 322.

5 UroSevi¢ A., Gornja Morava i I'mornik, SeZb, LI, 1935, p. 134.

#® Bogisi¢ B.,*Zbornik, p, 62. Un padre, invece, che avesse adottato un figlio proveniente da un altro bratstvo,
poteva sposarlo senza difficolta con una propria figlia, senza emanciparla (Lang M., Samobor, ZbNz, XVI, 1911,
p. 3).
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raramente trasgredito. Nella Katunska Nahija, per esempio, si poteva amoreggiare fuori del
« pleme », ma solo con persona che non si conoscesse dalla nascita. ®

Nella Bulgaria nord-orientale il gruppo esogamico analogo al bratstvo serbo era la « vlaka »;
in altre regioni della Bulgaria portava il nome slavo-comune di rod. Si diceva « odin-rod ».*

Questa estensione del divieto nuziale oltre il grado calcolabile di parentela non & solo degli
Slavi meridionali, ma anche di certi rod ucraini della Carpazia, e nella stessa Russia « la chiesa
moderd e contenne dentro certi limiti Dirresistibile tendenza popolare della parentela come
impedimento di matrimonio, che, nel suo sviluppo, tende originariamente a comprendere e
a definire come impedimento matrimoniale anche i gradi pit lontani di parentela, col risultato
di rendere impossibili le nozze tra migliaia di persone provenienti da un medesimo ante-
nato ». “ In certe regioni della Russia la parentela aveva un peso maggiore se i due aspi-
ranti alle nozze portavano il medesimo cognome. Se avevano cognomi diversi, la parentela
non era dirimente. Chi si valeva della licenza ecclesiastica per superare I'impedimento nuziale,
veniva disprezzato, come in Serbia. ©

L'impedimento esogamico & unilineare e si sviluppa all'infinito solo sulla linea paterna.
Dovrebbe quindi essere sempre lecito, ove piaccia e convenga, cercare spose nella linea materna,
e questo senza riguardo alla vicinanza del grado di affinitd. La Durham notava che nelle regioni
abitate da albanesi e montenegrini, presso molte stirpi era raccomandato il matrimonio tra
cugini materni, mentre era vietato tra cugini paterni. La chiesa li vietd sulle due linee, ma i
fatti citati dall’autrice, « anche se non dinno la dimostrazione completa, suggeriscono la pos-
sibilitd dell’esistenza in passato di tali matrimoni ». E un grande peccato sposarsi nel sangue,
ma per sangue si intende solo il sangue maschile. Il divieto non mira a prevenire nozze coi
parenti materni. La guida albanese della Durham, certo Marko Shantoyn, fu sorpreso quando
essa gli disse che la figlia della sorella di sua madre gli era cugina. Egli non la considerava
una parente. * A Dobri¢ e dintorni, nel Banato, il popolo considerava leciti i matrimoni nel
secondo grado di affinita, ® nel secondo e nel terzo nell’isola di Veglia. *

Vi sono localita in cui due fratelli non possono sposare due sorelle perché la moglie di
ciascuno dei fratelli diverrebbe sorella del marito dell’altra,” oppure, in Bulgaria, perché la
seconda coppia di sposi & divenuta « svat » della coppia precedentemente sposata. Due fratelli
possono invece sposare liberamente due prime cugine, ma non due sorelle, ® cio¢ le nozze
divengono lecite con una prossima parente della donna vietata.® Vi sono tuttavia vaste

& Payicevi¢ M. M., Narodni obitaji, Katunska Nabija, SeZb, XX1X, 1933, p. 159.
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skij Etnogr, Sbornik », « Trudy Inst. Etnogr. », NS, LXII, 1960, p. 72 e nota 118.
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passim,
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regioni della Slavia dove & frequente che due fratelli sposino due sorelle, come in Croazia,
nell’Erzegovina, nel Prigorje, in Slavonia, in Polonia e nel Polesie. Canti popolari croati,
polacchi, serbo-lusaziani e russi alludono a tali matrimoni. “"*

A Benkovac, in Dalmazia, due fratelli sposarono due sorelle « krijuéi po obitaju starom »,
giustificandosi con un antico costume. ™ In Montenegro era vietato sposare una ragazza che
fosse figlia del cognato di una zia paterna o materna (djeveri¢na tetka), ma questo tipo di
divieto era preso in considerazione da pochi, « no bi se uzeli radi toga », anzi, ci si sposava
appunto per questo.” Le nozze tra affini erano le preferite. Nella Leskovatka Morava &
frequente che si trasgrediscano gli impedimenti ecclesiastici. Ci si sposa rinunciando alla cele-
brazione religiosa e alla registrazione del matrimonio. ™

Tra le due guerre mondiali gli Ucraini del distretto di Chust, sulla Tisa (Subcarpazia)
regolavano i matrimoni secondo un sistema esogamico assai complesso. A Danilovo due conta-
dini (certi Vasilij Mitrovica e Mati Kosko) spiegarono al Simonenko che « le ragazze nate
e cresciute in un gruppo con un certo cognome non vanno a marito, di regola, con un giovane
che porta il medesimo cognome... Sposare invece un parente materno, magari al terzo o al
secondo grado, era considerato normale ». ™ Il sessantenne Anton Moni¢ e la maestra Irma
Savkali¢, ambedue originari di Sokyrnica, dichiararono: i Sabados, i Fanti¢, i Ganyk, i Gycka
e i Banjas sono parenti tra loro perché gli uni prendono moglie dagli altri e danno le loro
figlie in mogli a terzi. Fino agli ultimi anni non una di queste famiglie (gruppo di famiglie
del medesimo cognome) ha dato mai una ragazza in moglie dentro la famiglia (gruppo di
famiglie), anche se il grado di parentela era il settimo o I'ottavo. Essi erano obbligati (objazany)
a dare spose solo a un altro gruppo che aveva un altro antenato paterno. Non prendevano
neppure mogli dal gruppo al quale davano figlie. II Moni¢ esemplifico la cosa con queste
parole: «I Banjas danno le loro ragazze ai Ganyk, e i Fanti¢ ai Gy&ka ».™ A Saldobos
certo Pietro Sabada$ a numerose domande rispose invariabilmente: « Mai si prendeva moglie
dentro il gruppo. Invece se, per esempio, prendono moglie dai Gajovi¢, allora non danno loro
le figlie ». In sostanza, non ci si sposava nel rod in cui si era nati, non si prendevano mogli
da un rod in cui era entrata come sposa una figlia, sorella o cugina e si era tenuti a dare
spose a un rod diverso da quello dal quale si prendevano.

vasi, in Cina meridionale tra 1 Lolo, a Formosa e in India. Si tratta forse di una sopravvivenza di matriar-
cato presso popoli esogamici che hanno mutato la filiazione da materna in patema: l'antico divieto di sposare in
linea materna ha delle possibilita di sopravvivere (Rivers e Gaiter, in Westermarck E., Histoire du mariage, Paris,
1934, p. B6). Non & escluso per la Slavia un influsso del divieto ecclesiastico. Per esistenza di un « endogamous
cognatic system » (Pehrson e Freeman) che vieta per una generazione nozze con un gruppo col quale & stato con-
tratto un matrimonio, v. Ferson L. E., Marriage, Residence and Domestic Group among the Panamian Choco,
« Ethnology », Pittsburgh, I, 1, 1962, pp. 18-34.
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Prendendo in considerazione questi fatti, le relazioni matrimoniali tra i cinque rod che
formavano la popolazione del villaggio di Sokyrnica risultarono regolate in questo modo:

i Banjas davano spose ai Ganyk,
i Ganyk davano spose ai Sabados,
i Sabado$ davano spose ai Fanti¢,
i Fanti¢ davano spose ai Gycka,
i Gy¢ka davano spose ai Banjas.

Il primo rod, che dava spose al secondo, le riceveva dal quinto, chiudendo in tale modo il
circuito dello « scambio generalizzato », come chiama il Lévi-Strauss questo sistema™ o di
« esogamia asimmetrica » come la definisce Heine-Geldern.

E al pit alto grado sorprendente imbattersi nei Carpazi in un sistema multiplo e equilibrato
di scambio di spose che & caratteristico soprattutto dell’Asia meridionale, del Deccan,™ della
Birmania 7 e, secondo Heine-Geldern, dello Assam, di Sumatra, forse delle isole Tenimbar e
perfino della remota isola di Pasqua dove non & dubbio (wohlnicht zu bezweifeln) che &
pervenuto dal sud-est asiatico e dall’Indonesia. ™

Per quanto incredibilmente lontana, I'isola di Pasqua si trova tuttavia nel largo ambito
delle lingue austronesiane, e gli indizi di nessi culturali tra la Polinesia orientale e il conti-
nente asiatico sono numerosi, ™ mentre la Slavia ne & separata da ostacoli insormontabili di
nazioni e di lingue diverse. Eppure la relazione obbligata tra un gruppo « tumo » (vicino,
« neighbour » o amico, «friend ») che dava spose, con un altro gruppo che le riceveva, &
del tutto analogo alle relazioni slave (sjabry-prijatelji), e identico & il modo col quale si
regola e si compensa lo scambio delle spose.

Impegnativi o preferenziali, in forme attive o residue, gli obblighi che legano due o pil
gruppi esogamici non sono solo dei Carpazi. Nell’Albania ghega i cattolici Matha e Madhe
si sposano tra loro, ma non coi Pulati. Certe tribl esogame sono «closely intermarried with
the female side ». ® « I Kastrati sposano donne Hoti, e gli Hoti donne Kastrati. La maggior
parte delle donne nate presso gli uni si sposano presso gli altri, e questo perpetuo scambio
dura da secoli. Si da in isposa la figlia presso la stessa gente dalla quale si & presa la
moglie ». ™

Il Jovidevi¢ ci informa che una madre Malissora si adopererd in tutti i modi perché il
figlio sposi una ragazza della di lei casata. ® Nelle Bocche di Cattaro se A ha sposato una
ragazza della casata B, un giovane della casata B fard I'impossibile per sposare una ragazza
della casata A, ed & a causa di questi matrimoni tra cognati che il Nakiéenovié attribuisce il man-
cato aumento della popolazione, « ne moZe se, §to se od svojata Zene ».* In Bosnia avviene
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che si prendano spose da uno stesso rod per generazioni col risultato che i discendenti di
queste unioni finiscono per assomigliarsi al punto da non poter piti essere distinti I'uno
dall’altro. ® Si chiamano « glavni prijatelji » (cognati principali) i genitori che hanno scambiato
due figli in matrimonio. ® In serbo « zet » & oltreché il genero, anche il marito della sorella,
ma il fratello di quella sorella (lo « $ura ») che sposi a sua volta una sorella del cognato,
diviene uno « zetazet ». * Nel Medjumutrje le due e anche tre figlie scambiate in nozze sono
tra loro « krizovate $ogorice », cognate incrociate. ¥ Nell’isola di Veglia N. Bonifaéi¢-RoZi¢
ha osservato « casi frequenti » di due fratelli che sposano due sorelle perché se il primo
matrimonio & stato fortunato, si spera che lo sara anche il secondo. Nozze a scambio avven-
gono anche nello Zagotje dalmatico a causa della scarsita della popolazione maschile: [’aspi-
rante alla mano di una ragazza, nel timore che la propria sorella rimanga nubile, pone come
condizione alle nozze che un fratello della fidanzata sposi una sua sorella.

Questi matrimoni a scambio sono abbastanza diffusi in Slovacchia a sud di Turzovka, nella
Divina Delh4, ad est della valle Kysuca e a nord dei monti Hlimené. Sono detti « éaranki »
(dal mag. « csere », scambio) e si contraggono per evitare il frazionamento della proprieta.
Ma ayviene che un giovane di un certo villaggio non possa sposare una ragazza di un altro
villaggio se a sua volta un giovane del secondo villaggio non si impegna a sposare una ragazza
del primo. ®

In Malopolska e nel vojevodato di Varsavia se un giovane A sposa una ragazza B, il
fratello di B sposera una sorella di A, regolando le proprietd in modo che i genitori di A
rendano la nuora comproprietaria dei beni del figlio, e i genitori di B facciano altrettanto col
genero. Questi matrimoni sono detti « na wymorek », « na wymarki », anche « na zamianke »
o «mieny ». ™ Tra gli Slovinzi di Pomerania « la sposa viene scelta d’abitudine nella paren-
tela » e « gli scambi tra fratello e sorella e sorella e fratello sono i preferiti: il figlio mag-
giore resta in casa, il cadetto passa in quella della moglie ».” Anche in Lituania accadeva
che si compensasse I'ingresso di una sposa senza dote in una famiglia col passaggio in quella
famiglia di uno sposo senza corredo. ®

Canti popolari croati e ucraini della Carpazia invitano a questi scambi e ammoniscono le
riottose ad adattarvisi:
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una certa famiglia, un membro maschile di quella famiglia sposerd una di lui sorella o un’altra parente femminile.
« Mia sorella si sposa, = io che fard dato che mio cognato non ha una sorella? », domandava imbarazzato un indigeno
a padre Erdweg (Erdweg M. J., Die Bewohbner der Insel Tumleo, Berlinhafers, Deutsche-Neuguiriea, MaGW, XXXI1I,
1902, p. 279).

# Tetzner Fr., Die Slawen in Deutschland, Braunschweig, 1902, p. 434.

92 Witort Jan, Slady ustroju matryarchalnego na Litwie, « Wista», 1899, p. 500.
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Neg ti uzmi dragu sestru moju,
uzmi moju, a ja hoéu tvoju
(Tu prendi la mia cara sorella, / prendi la mia e io voglio la tua). ®
Jer sam mislil da ée§ biti moja,
ili moja, ili brata moga
(Credevo che saresti stata mia, / mia o di mio fratello). *
Oppure:

... Nego da ¢e ona poéi za me,
oli za me, il za brata moga

(Credevo che avrebbe sposato me, / o me o mio fratello). *

A scambi del genere sembrano alludere anche canti popolari serbo-lusaziani:

Daj mje twéjeg lubego,
ja éu si mdjeg’ bratfa das’

(Dammi il tuo amato / e io ti dard mio fratello). *

Pii pungente come sfida & un canto ucraino dei Carpazi:

Ked ne bude§ moja,
budef bratéikova;
v rode musi§ byti
fraeretko moja

(Se non sarai mia, / sarai mia cognata; / nel rod devi esserci, / ragazzina mia).”

In Belorussia all’apparire del corteo nuziale la novizia spaventata dice alla mamma:
Mamen’ka rodnaja,
&uZanin na dvore!

(Mamma cara, / c’¢ un forestiero nell’aia!). E la madre spiega:

A tety ¢uZanin
én mne rodny

(Ma quel forestiero, / & un mio parente). *

o

3 Andrié N., Zenske pjesme, Zagreb, 11, 1914, p. 93.

Andrié N., op. cit., pp. 60-61.

Andrié N., ep. cit., p. 63,

Schmaler' J. E., Volkslieder der Wenden in der Ober- und Nieder-Lausitz, Grimma, II, 1843, p. 51.
De-Vollan G. A., Ugro-russkija narodnyja pesni, ZGO OE, XIII, 1, 1885, p. 145.

Sejn P. V., Belorusskija pesni, ZGO OE, V, 1873, p. 648.
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Locuzioni popolari fanno supporre che obblighi analoghi siano esistiti in Russia: « Svoi
Zenichi ne berut, a za &uZago idti ne choletsja », « non prendono i loro fidanzati e non
vogliono andare a marito a forestieri », Oppure: « Komu ot ¢uZich, a nam ot svoich »,
« alcuni prendono moglie da forestieri, e noi dai nostri ». O ancora: « Pervago syna Zenit
otec-mat’, a vtorago snocha », « il primo figlio & ammogliato dai genitori, il secondo dalla
nuora ». O pitt chiaramente: « Pervuju do¢ po sem’e beri, vtoruju po sestre », « scegli la
prima figlia secondo la famiglia, e la seconda dalla sorella » (Dal’, Slovar’). Un etnografo
dell’Etnografi¢eskoe Obozrenie rileva che nel governatorato di Tomsk, lo « svatovstvo », cioé
la cognazione, « esiste di solito da ambe le parti » (svatovstva... obyknovenno byvaet s obeich
storon) e non pud voler dire che la cognazione & reciproca, ma che & doppia. *

L’ultima strofetta ucraina del De-Vollan sulla ragazza che, se non sara moglie, dovra essere
cognata, sembra voler dire che, acconsenta o meno a sposare il pretendente, essa dovra rasse-
gnarsi a rimanere come cognata sotto il pungolo del suo corteggiamento. Tra cognati di sesso
opposto, infatti, sono ritenuti leciti rapporti vietati tra altri parenti. In Serbia, nell’lOmolje,
quando nel primo anno di matrimonio lo sposo accompagna la moglie nel suo ritorno alla
casa dei suoceri, « & ammessa una certa intimitd tra lo sposo e le cognate ».' In Monte-
negro le ragazze non si fanno riguardo del « pobratim » (affratellato, parente spirituale acqui-
sito) che si reca in visita all'amico.' Tra « prijatelji » a tavola e a letto « non c’& vergo-
gna », si dice in Dalmazia. ' Nella Bosnia-Erzegovina e nelle Bocche di Cattaro il « djever »
(fratello del marito) ha il diritto di mettere la mano sul seno della « snasica » (sposa) e della
« kuma » (comare), anche alla presenza di tutti, per mostrare come egli ami la sua « znaja ».
Se anche stringesse il seno della sposa o, baciandola, le mordesse le labbra, nessuno ne
farebbe gran caso. Il « djever » dice: fino alla cintura & mia, dalla cintura & sua. ™ Secondo
padre Valentini nell’Albania settentrionale « tra famiglie cognate vi & grande liberta di
tratto, uso di frequentare le case gli uni degli altri e di passarvi la notte (me bujté te dajat),
senza eccessivi riguardi tra ragazzi e ragazze, il che purtroppo in realta dia luogo a dolo-
rosi fatti insanabili », "™ Nel Prigorje e in Slavonia, i mariti di due sorelle sono « $vogori »
o « Sogori » (Schwiiger). A Otok gli amanti, specialmente se sposati, vengono chiamati
« Sogori », e non esiste altro termine per designarli.'® A Bukovica I'innamorato chiamera per
vezzo la sua ragazza « rodica », prima cugina, anche se non si trova con lei che in ottavo o
nono grado di parentela. '™

In Polonia & permesso fare I'occhiolino alla comare (umizgi do kumotry dozwolone).
Durante la guerra 1939-1945 un maestro di Istebna trovd un rapporto sessuale libero e ricono-
sciuto, limitato al giorno del battesimo, tra compare e comare. Ora ['usanza & praticata

9 Masljukov N., O poezdke po wvolostjant Tomskoj gubernii, EO, XL-XLI, 1-2, p. 402. Nella regione del Valdaj
un fratello torna da Pietroburgo. Le sorelle vogliono cercargli una fidanzata. « Non curatevi di questo, replica il
fratello. La fidanzata me la cerco da me ». Le sorelle sbno stupite: « Va tu, con le tue nuove regole! Forse cosi si fa
a Pietroburgo, ma noi faremo a modo nostro » (Solov’ev K. N., Rodnoe selo, SPb, 1907, p. 15).

10 Milosavljevié S. M., Srpski marodni obilaji i sreza Omoljskog, SeZb, X1X, 1914, p. 183.

0 Joviéevié A., Svagdafnji obifaji, Rijelka Nabija u Crnoj Gori, ZbNZ, XI, 1906, p. 65.

12 Ardalié V1., Bukovica, ZbNz, VII, 1902, p. 241.

103 Bogigié B., Zbornik, p. 217. Di simili « libertatuccie » parla anche l'abate Fortis nel suo viaggio in Dalmazia
(Fortis A., Viaggio in Dalmazia, Venezia, 1774, 1, pp. 67-68).

104 Valentini G. P., La fanglia nel diritto tradizionale albanese, « Annali Lateranensi », IV, 1945, p. 61.

105 Jovretic Jo, Otok, ZbNz, II, 1897, p. 330.

106 Ardalié V., op. cit., ZbNz, VII, 1902, p. 377.
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sempre meno perché combattuta dalla chiesa.'” Nel distretto di Skoczéw si prepara il letto
in comune per la prima « druchna » e il primo « druzba », padrini di nozze, e tale reciproco
rapporto & considerato quel giorno normale. '™ Il Nakonieczny rileva che « druchna » e
« druzba » entrano quasi sempre in rapporti intimi.'” Tra i Gorali di Slesia il « druzba »
deve dormire quella notte con la « druzka ». Se la «druzka » abita vicino, il « druzba »
la accompagna e rimane a pernottare con lei. E una vergogna (wstydem jest) se il « druzba » si
esime o non vuole dormire con la « druzka ». Per questo si sceglie per lo pilt un « druzba »
che sia fidanzato della « druzka ».'® L'etnografo non fa l'ipotesi che sia la « druzka» a
rifiutare I'intimita. Del resto, il compare & di solito fidanzato o marito della comare. Se &
forestiero, si mormora che il « chlop wstydzi si¢ swojej zony », il giovane si vergogna di sua
moglie. "' E in relazione con questi costumi e queste circostanze che la Szubertowa e il Rouba
dicono di aver sentito parlare di uno scambio consensuale di mogli tra cognati o tra fratelli. ™

I Serbi di Lusazia ammettono la medesima convivenza nel giorno delle nozze: & uso che il
primo padrino dello sposo trascorra la notte con la prima madrina della sposa. « Di solito, per
rappresentare questa parte, si scelgono due persone che intendono sposarsi entro poco ». '3

In Russia questa convivenza non & pil che simbolica: la « svaska » e il «druzo » sten-
dono il letto agli sposi e vi si coricano prima di loro, " dicono per scaldarlo. Ma il « Cerkovnyj
Ustav » del principe Jaroslav comminava la pena di una grivna d’oro al compare e alla comare
che giacevano insieme: «AZe kum s kumuju swtvorit’ blud, episkopu grivna zlata i v
epitemii ». '

Presso i Ceremissi orientali la convivenza sessuale di un marito con le giovani parenti
della moglie, e della moglie coi giovani parenti del marito, non & considerata riprovevole. La
sposa chiamera il fratello del marito « poryZ-mari », marito successivo, appellativo che, se
usato, dara a lui dei diritti sulla sua persona. Allo stesso modo il giovane potra chiamare Ia
cognata « nudo », alludendo in tal modo alla liberta sessuale.™

I Polinesiani rivolgono con gli stessi significati alla cognata il nome di « vahime », moglie
futura e, come a Otok, usano un termine particolare, « taokete », per indicare i rapporti in-
timi tra cognati. ' Non si tratta di matrimonio a gruppo o di levirato, ma di un rapporto lecito
tra due gruppi di cognati in relazione di reciproco scambio di spose, e che pud condurre a
una poliginia sororale: in Australia i cognati possono sposare le sorelle delle mogli e un
uomo che sposa la prima di una serie di sorelle, ha diritto di sposarle tutte, se lo desidera, o di
rinunciare a questo diritto a favore di un fratello. "

L'intimita tra cognati di sesso diverso & abbastanza diffusa, specialmente tra gli indigeni

107 In passato i padrini potevano essere numerosi. Nel 1723 in Alta Slesia furono limitati a tre (Schneeweis

E., Feﬂe und Volksbriuche der Sorben (Berlin, 2*, 1953, pp. 8-9).
18 Szubertowa M., Obrzedy i zwyczaje zwigzane z narodzinami dziecka, PME, VIIIIX, 1950-1951, p. 6oo.

1® Nakonieczny 1., Pojecia prawne ludu, « Wista», XVII, 1903, p. 731.

110 Malick: L., Mareridy do kultury spolecinej Gdrah' flaskich, PME, V1, 1947, p. 110.

1 Szubertowa M., op, cit., p. 608.

1M Szubertowa M., op. loc. cit;; Rouba N., Lachwa i jej mieszkancy, « Wista», IX, 1895, p. 762.

13 Semirjaga M. 1., LuZitane, Moskva, 1955, p. 122.

14 Dobrovol'skij V. N., Smolenskij Etnogr. Sbornik, ZGO OE, XXVII, €. 1V, 1903, p. 122.

15 & Pravoslavnyj Sobesednik », Kazan’, 1861 settembre, p. 89; Mgkarija nutropolita moskovskago Istorija russkoj
cerkvi, SPb, 3*, 1889, II; PriloZenija, n. 13, p. 360.

116 Eruslanot P., Rodstvennyj sojuz po ponjatijam vostolnych Ceremis, EO, XXV, 2, 1895, pp. 48-49.

117 Danielson B., Love in the South Sea, trad. ital., Milano, 1957, pp. 122, 137, 140.

18 Elkin A. P., The Australian Aborigines, trad. ital., Torino, 1956, pp. 123, 126-127,
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dell’America settentrionale dove raggiunge forme di vera ostentazione. I Crow e gli Hidatsa
« permettevano la massima licenza tra un uomo e la propria cognata; essi potevano giocare
insieme, mostrarsi anche I'un I’altro nudi e indirizzarsi un linguaggio rozzo. Nella sua “Social
Life among the Blackfoot Indians” il Wissler riferisce che tra i Blackfoot cid & condotto a
un grado addirittura incredibile. Non si tratta soltanto della stessa libertd che esiste tra
marito e moglie, ma vi & una necessitd convenzionale di licenziosita ». "’ E facile rilevare che
anche in Lusazia e in Polonia i rapporti tra cognati sono fondati sull’obbligo di una conven-
zione. La mancata inclinazione delle parti non esime dal dovere di compiere gli atti.

Come i Crow, anche i Tenino dell’Oregon centrale « permettono licenza sessuale tra i
cognati di sesso opposto » e altrettanto fanno gli Haida e i Trukese. Si tratta sempre « di un
privilegio e di una concessione che non costituisce matrimonio » e che si ritrova in quarantuna
delle 250 societa esaminate dal Murdock.

E probabile che sia in relazione col complesso di questo costume il fatto che presso gli
Slavi il gruppo dei padrini di nozze dello sposo e della sposa si chiamano « svati », cognati.
Chi presiede le nozze & uno « stari svat », come abbiamo veduto, che & uno zio materno
dello sposo o della sposa. Le nozze slave sono uno schieramento cognatizio di due generazioni,
di zii e di fratelli delle due parti. Tocca a loro predisporre e presiedere la cerimonia, non ai
genitori dei contraenti, che vi hanno una parte secondaria. Anche quando gli « svati » sono
consanguinei dello sposo e della sposa, essi agiscono in qualitd di cognati dell’altra parte
(djever, zet, Sura, ecc.). Gli affini sono i veri attori del rito e la funzione della rappresen-
tanza & affidata a loro perché le nozze si svolgono tra gruppi cognati. I sjabry assistono e
garantiscono il passaggio di una sposa da un gruppo all’altro, come in passato avevano assi-
curato il passaggio di un’altra sposa dal secondo al primo. Il matrimonio & una restituzione di
persone, di doni e di servizi. I parenti di una parte sono cognati in casa dell’altra, e viceversa,
per cui la stessa persona (lo stesso tipo di parente o di cognato) adempie nei due casi funzioni
diverse. Tutte sono assegnate con precisione e ognuno sa il posto che gli spetta. Nessun popolo
indoeuropeo, nemmeno 1'India vedica, ha elaborato un protocollo nuziale cosi ricco di episodi
¢ uniforme di svolgimento. Non esiste in Europa rito popolare, anche religioso, che possa
essere confrontato con le nozze slave. Dalla prima e seconda richiesta di nozze, al pianto
della nubenda, al suo congedo dalle amiche, fino al suo ritorno dopo la consumazione del
matrimonio, tutto si snoda secondo un procedimento previsto nei piti minuti particolari. Le
madri cominciano a impartire nozioni di ritualitd nuziale alle figlie a partire dall’eta di dieci
anni, tanti sono gli atti, i detti, i canti che le spose devono imparare ad eseguire in quei
giorni fatali senza errore. In Russia si dice « igrat’ svad’bu », recitare un matrimonio.

L’etnografia dei Carpazi & stata studiata per circa ottant’anni e il « Tovaristvo Sev&enka »
le ha dedicato intere collezioni. Ma solo nel 1947 il Simonenko scopri 'esogamia asimme-
trica dei villaggi del distretto di Chust. E sicuro che il fenomeno deve essersi prodotto
ripetutamente anche altrove. In Serbia sappiamo che le nozze dovevano aver luogo fuori del
bratstvo-sebra e dentro il « pleme », ma ignoriamo come regolassero i matrimoni i bratstva
locali, se la loro scelta era libera, come fanno credere gli antropogeografi dei « Naselja », o
obbligata come presso gli Ucraini della Carpazia. La cura di legare matrimoni con la famiglia
della madre e di ribadire e rinnovare (come si dice) lo « svatostvo » con nuovi matrimoni

19 Lowie R. H., Indians of the Plains, trad. ital, Torino, 1961, p. 95.
120 Murdock G. P., Social Structure, New York, 7* 1961, pp. 6, 112.
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e con.alleanze che avessero il loro peso nelle assemblee e negli affari penali, devono avere
prodotto vincoli duraturi tra particolari bratstva. I Simonovi¢i, per esempio, il pili grande
bratstvo dei LuZani, vinti dai Bjelopavloviéi e da loro rifiutati, erano costretti a sposarsi tra
loro o a cercare spose fuori della tribu. ™ La tribl montenegrina di Dupilo, invece, si divi-
deva in due meta: Dupilo in senso proprio € Trnova. Le due metd, separate da alte mon-
tagne, mantenevano trapporti sociali e formavano un unico « pleme ». I matrimoni avveni-
vano di sicuro dentro il « pleme », ma non sappiamo se le metd ne regolassero la reciprocita.
Analoga ¢ la situazione dei Boljeviéi che formano un’unitd con Godinje, e di Gluhi Do che
la forma con Bukovik, " cosi pure dei Jovanoviéi e dei Grljeviéi di Cetinjsko Polje, dei
Ceklin Gornjaci e Donjaci, * ecc. Nell’Alta Péinja le localita di Crna Reka e di Radovnica
sono separate in due metd, ciascuna con proprio cimitero, ™ Nella Visotka Nahija, Bukovik
e Kamenice sono due villaggi, appartenenti a bratstva diversi, ma sono considerati come uno
solo, viceversa Zalo¥ie e Smerkovica, e Smailbegoviéi e Mahala, sono un’unico villaggio, ma
il popolo lo tratta come se fossero due. Gli HodZi¢i sono padroni della meta di Vrbovik,
i Mosti¢i della meta di Vlaidice. BudZuk & chiamato cosl perché & piccolo, ma « budzuk» in
turco significa meta. Gli Iliéi e i Mjatoviéi formano un solo rod, ma si considerano parenti
cosi lontani che si sposano tra loro, come i Salihbegoviéi e gli Zedeviéi che oggi formano
un solo rod, ma che in passato si sposavano tra loro. ™

Bisogna supporre che bratstva isolati si siano scissi in metd esogamiche, che altri si
siano uniti vietando le nozze nel nuovo bratstvo, e che altri ancora si siano separati dopo una
lunga convivenza matrimoniale, per saturazione di affinitd. E sicuro che la necessita vitale dei
matrimoni e i loro comandi e diritti hanno rappresentato una parte in quei mutamenti e in
quelle emigrazioni.

Tipico & il caso dei Nuculoviéi., I Nuculoviéi erano quattordici famiglie albanesi dei
Kastrati, dimoranti a Bar, presso Selca, oltre la Cijevna. Di qui emigrarono oltre centocin-
quant’anni or sono prima a Orahovo Laorce, poi a Jabuka dove vennero a contatto coi serbi
Stjeloviéi. E con gli Stjeloviéi che i Nuculovi¢i entrarono in relazioni matrimoniali (se oprija-
telje). Quando nel XVIII secolo, in seguito alla lotta coi Kuéi, gli Stjelovi¢i emigrarono
dalla Jabuka verso I'interno, i Nuculoviéi si accompagnarono a loro nell’emigrazione e si alba-
nizzarono. '

La vicenda dell’alleanza matrimoniale e dell’accoppiamento emigratorio di queste due tribu,
descritta dall’Erdeljanovi¢, richiamd fin dal 1957 l'attenzione del Kulisi¢ che la pose alla base
di ulteriori ricerche per vedere se essa non costituisse 'esempio e il modello di altre alleanze
e emigrazioni di tribu dinariche. I1 Murdock rileva infatti che dove esistono sib matrilinee,
« any further emigration must consist of members of both kin groupe, so that the men in
both the parent and daughter communities can observe the rule of exogamy ». ™ Nell’isola di
Fergusson, al largo della Nuova Guinea sud-orientale, la struttura ideale di un villaggio &

12t Sobaji¢ P., Bjelopavloviéi, StZb, XXVII, 1023, p. 275.

12 Erdeljanovié¢ Jo., Stara Crna Gora, SeZb, XXXIX, 1926, p. 191,

123 Frdeljanovié¢ Jo., op. cit., pp. 102, 195.

124 Erdeljanovié Jo., op. cit., pp. 122, 175.

125 Filipovié M. S. i Tomi¢ P., Gornja Péinja, SeZb, LXVIII, 1955, p. 65.

126 Filipovié M. S., Visolka Nabija, SeZb, XLIII, 1926, pp. 346, 386, 391, 400, 429, 443.
127 Erdeljanovi¢ Jo., Kudi pleme u Crnoj Gori, SeZb, VIII, 4, 1907, p. 149.

128 Murdock G. P., op. cit., p. 215.
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quella « di due quartieri che si scambiano spose ». '™ Presso gli Araucani della costa questo
tipo di comunita & il pilt comune: « matrimonial alliance between pairs of clans were
common ». ™ I Tlinkit dell’America del nord vivevano nelle medesime condizioni.™ L’emi-
grazione a stirpi associate & una conseguenza di queste strutture: nel Laos settentrionale, presso
le tribh Kha a nord di Luang-Prabang, I'emigrazione non pud avvenire che a gruppi appaiati:
« Voraussetzung einer Dorfgriindung ist jedoch dass Angehérige von mindestens zwei Sippen
zusammenziehen ».

Gli Eveny (o Oro¢i, Lamuti di lingua jakuta) sono emigrati nella Kaméatka divisi in due
clan: Dolgany e Ujagany. I Dolgany sposavano donne ujagane e gli Ujagany donne dolgane.
Per indicare il loro rod dicono « noge », parenti, e per indicare I'altro dicono « ara », gli
amici. Nella Kamcatka dovettero, di conseguenza, emigrare in non meno di due gruppi
appaiati, ™ Emigrazioni del medesimo genere si sono prodotte nella Cina settentrionale. ™

Nelle sue ricerche sulla sopravvivenza di questo fenomeno, il Kulidi¢ si imbatté a Neum, in
Erzegovina, nella costa dalmata, in villaggi formati da un solo bratstvo o da piti rami di diversi
bratstva. Ma a Dradevice ve ne sono soltanto due: i Ljiljaniéi e i Rajiéi, due anche a Ilijno
Polje: i LeZeniéi e i Kreii, e due a Radez: i Baciéi e i KreSiéi. Vecchie donne del luogo
ricordano i tempi in cui a Rade? le nozze avvenivano dentro il villaggio e ancora oggi a Ilijno
Polje i LeZeniéi ¢ i Kredi¢i, e a Duboka i Jura¢i¢éi e i Bartuloviéi si sposano tra loro.™

Questi fatti possono essere stati prodotti solo dalla regola dell’esogamia di bratstvo in
localita in cui sono presenti soltanto due bratstva. Ma & certo che quell’esogamia di bratstvo
si accompagnava a una regola di endogamia locale, come & usanza generale delle tribli dina-
riche (nozze dentro il « pleme »). E in queste condizioni che si produce la reciprocita delle
« moieties ».

Non sappiamo se nelle localita in cui erano presenti pilt bratstva le nozze avvenissero a
bratstva o a gruppi di bratstva appaiati, ma gli esempi di divisioni tribali per metd portati
dall’Erdeljanovi¢ e dal Filipovié sono cosi frequenti che si stenta a credere che fossero oziose
o solo geografiche.

Simmetrica e binaria o asimmetrica e multipla, solo un’esogamia a scambio duraturo di
spose tra due o pitt gruppi locali pud spiegare la funzione civile degli « svati » nella celebra-
zione dei matrimoni e I'intimita delle relazioni tra cognati. Le analogie tra le costumanze e le
relazioni sociali delle singole nazioni slave sono ancora oggi cosi numerose e precise che non si
pud immaginate, come fanno il Filipovi¢ e altri etnografi serbi, che i Serbi abbiano avuto una
storia sociale separata e diversa da quella degli Ucraini carpatici, dei Polacchi o dei Grandi-rus-
si. La comune nomenclatura cognatizia (svat, necak, teta, Sura, ecc.) e la palese e documentata
singolarita e antichita dei rapporti tra affini non possono che risalire a un identico complesso.

12 Chowning A., Cognatic kin Group among the Molima of Fergusson Island, « Ethnology », 1, 1, 1962, p. 94.
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Porteremo un esempio non semplice, ma particolarmente istruttivo del carattere slavo di
istituzioni apparentemente proprie solo della Serbia.

Secondo osservazioni del Radlov e dell’Aristov e ricerche piu recenti di F. A. Fiel’strup e
di G. 1. Karpov, tutti i nomadi dell’Asia Centrale, Kirghisi, Kazachi, Uzbeki, Karakalpaki e
Turcomanni, regolano o regolavano i matrimoni su due fratrie. " Presso i turcomanni Nochurli,
matrimoni a scambio, detti « garsa », avvengono talora con parenti pili lontani dei fratelli o
delle sorelle, e primo «svat » & lo zio materno.™ I Tagiki sposano una figlia del fratello
della madre e dicono che le figlie degli zii materni portano loro fortuna. ™ Tracce sicure
di questa reciprocita esistono in Georgia dove erano frequenti i matrimoni tra membri di
due gruppi di famiglie esogamiche. ' Esogamia duale hanno gli Ugri di Siberia, ™ gli Ostjako-
Samoedi Selkupy e i Keti del Jenissej. ' I Mongoli presentano analogie coi nomadi dell’Asia
Centrale. " Clan patrilinei con « moieties » esogamiche sono « praticamente » diffusi in tutra
la Siberia, eccetto che presso i Paleoasiatici ' e tutto fa ritenere che nell’antica Cina le spose
passasseto a scambio tra due famiglie. '* Per quanto gli Slavi siano lontani e separati dalle
regioni classiche dell’esogamia binaria o asimmetrica, le istituzioni sociali di un’intera catena
di popoli sembrano condurre verso oriente ¢ meridione, nella direzione del sud-est asiatico.
Questo stato di cose pud essere illusorio, ma & un fatto che si presenta cosi. Certe strutture
sociali sembrano propagarsi travalicando le frontiere linguistiche: i Keti sono culturalmente
vicini agli Ostjaki, ma di lingua di incerta classificazione, i Votjaki sono dei finni, ma gli
avuncolari Tagiki parlano una lingua indosuropea, come gli Slavi. Se le «sib » dei Finni e
degli Slavi fossero in Europa una propaggine di quelle siberiane, la situazione cartografica
non sarebbe diversa.

Presso i turcomanni Nochurli una donna maritata, detta « jenga » (che il Vasil’ev traduce
col russo « tetka », zia) accompagnava la sposa. La jenga & la moglie di un fratello o di un
cugino della sposa che, in forza dell'esogamia duale, proviene dal medesimo rod nel quale sta
per entrare la nuova sposa per cui non era una straniera in casa dello sposo, dove rimaneva tre
giorni per introdurvi la sposa. '* Presso i Mongoli della Mongolia & una giovane sorella della
sposa che rimane obbligatoriamente con lei per tre giorni dopo le nozze. ™ Il nome di questa
accompagnatrice della sposa & penetrato per tramite osmanli presso i Serbocroati; enga endja,
jendija. Si tratta di una « djeveru$a » o di una « strina », cio¢ della moglie di un fratello dello
sposc o di un fratello del di lui padre. Nel Primorje montenegrino & una «jetrva », cio&

1% 7danko T. A., Rodoplemennaja struktura Karakalpakov, v X1X, natale XX v., KSIE, VI, 1949, pp. 61-62;
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Etnogt. », NS, XIV, 1951, p. 144; Tolstova L. 8., Materialy po etnografii ferganskich Karakalpakov, KSIE, XXI,
1954, p. 25; Vasileva S. P., Turkmeny Nochurli, « Sredneaziatskij etnogr. Sbornik », « Trudy Inst. Etnogr.», NS,
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la moglie di un fratello dello sposo.' Secondo Vuk e Andri¢ la « jengija » deve essere
maritata e si reca con gli «svati » presso la sposa per accompagnarla in casa dello sposo
affinché «la sposa non si trovi sola tra uomini », '

In Sumadija sale sul carro della sposa per accompagnarla. ' Nel Primorje la assiste durante
il banchetto. '*

Il nome di «jenga » ha cancellato presso i Serbocroati quello piu antico e slavo di « sva-
cha », ma si tratta della « svacha » perché in Russia, nel governatorato di Tver, & la « svacha »
della sposa che sale nel di lei carro, come in Sumadija,”™ e presso i Serbi di Lusazia la
« svaska » siede sul suo carro dorso a dorso con lei. ™ « Gde tetka, tam i svacha », « Dove vi &
una zia, vi & una svacha », dice un proverbio del Dal', e « jenga » presso i Nochurli significa
zia. Come in Russia si dice che «dove c’® una zia c’¢ una svacha », nell’Azerbejdzan si dice
che «non c’¢ sposa senza zia », e presso i Kirghisi « dZenge » significa « svacha ».™®

In Russia ve ne sono talora due (la pitt anziana & maritata) e conoscono tutti i segreti
delle famiglie, ** Nel governatorato di Penza la « svacha » accompagna la sposa in casa dello
sposo e vi trascorre la notte nuziale, come presso i Nochurli e i Mongoli. ™ In Belorussia &
una sorella o una parente maritata dello sposo ed & a lei che la sposa si rivolge pregandola di
« esserle di guida in tutto ». ™ Nel governatorato di Smolensk & una parente della sposa,
probabilmente maritata nella famiglia dello sposo. ™ In Wielkopolska & una zia materna o
paterna del giovane. ™ Nel villaggio di Mnichéw e presso i Gorali & una sorella maritata dello
$poso, € se non ¢ maritata, con la pezzuola delle maritate. Come in Serbia, in Lusazia e in
Russia, sale sul carro della sposa.'® Viene chiamata « najstarsza druzka », la madrina pili
anziana, o « rekownica », consegnatrice o garante, e non lascia la sposa di un passo. '®

Tra la jenga nochurla e quella serbocroata vi & una differenza; la nochurla & una parente
dello sposo maritata nella famiglia della sposa, quella serbocroata invece una parente della
sposa maritata in casa dello sposo. La « svacha » grande-russa, belorussa e polacca &, come
quella nochurla, maritata in casa della sposa (Astrov, Nosovi¢, Jasklowski, Schnaider), ma
nel governatorato di Samara &, come in Serbocroazia, maritata in casa dello sposo (Pachman).
Pud darsi che questa diversitd risalga a un mutamento della filiazione (la presenza di due
« svachy » in Belorussia, nella notizia del Teres¢enko, pud far pensare a una fase di transizione),
ma appartenga o provenga la jenga dalla famiglia dell'uno o dell’altra, la sua funzione resta
la medesima.

Questa antichissima accompagnatrice della sposa & sorta dal costume di andare a marito
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e di prendere moglie nella famiglia da cui si proviene o in cui ¢ entrata con matrimonio
una persona della nostra famiglia. Il movimento di spola della svacha-jenga tra le due famiglie
unisce a ogni nuovo sposalizio due gruppi umani legati da matrimoni reciproci.

La condizione della tetka-jenga pili vicina a quella originaria & quella della Poznania dove,
secondo il Kolberg, essa &, effettivamente, una zia materna o paterna dello sposo. Si trattava,
in principio, dell’antica « teta » slava, moglie dello zio materno, che proveniva dalla medesima
famiglia o gruppo a cui apparteneva lo sposo stesso, e che si adoperava a maritare una figlia
col nipote. La sua funzione & ancora oggi presso i Nochurli in relazione con 'esogamia delle
« moieties ». Nonostante che il nome di « jenga » sia in Serbia straniero, recente e diffuso solo
in particolari regioni, la figura & slava-comune e risale a strutture sociali e costumanze nuziali
caratteristiche di tutti gli Slavi.






Capitolo settimo

I VILLAGGI BINARI

La forma dell’abitato slavo & una questione controversa. Né I'influenza del fattore geo-
grafico, né l'intervento della legislazione feudale o statale sono sufficienti a risolverla. E certo
che in una societd unilineare e esogamica la regola dei matrimoni porta molto spesso a
raggruppare e a separare le abitazioni in modo da conservare uniti i discendenti unilineari
e da distinguerli da altri gruppi unilineari con i quali i primi si trovano in relazione matri-
moniale,

Osservando la via principale del villaggio di Danilovo, in quel distretto di Chust dove
sappiamo con sicurezza che la regola dell’esogamia era rigorosamente osservata, si nota che
essa ¢ abitata da otto rod in sessantadue case che si fronteggiano nella strada in duplice fila.
Il rod pit antico, quello dei Simon, ne occupa da solo ventidue, allineate sul lato meridionale
della strada, e solo quattro sul lato settentrionale. Le ventidue case del lato meridionale
hanno la tendenza a tenersi contigue tra loro e dodici sono allineate senza interruzione. Se si
tiene conto di altre cinque abitazioni che, non potendo trovare posto nell’allineamento, sono
state costruite in posizione pill arretrata, si constata che i Simon possiedono ventisette case
sul lato sud e solo quattro nel lato nord (fig. 118).

E evidente che i Simon avevano la tendenza a popolare da soli 'intero lato della strada e
che, essendo impediti dalla regola esogamica di sposarsi tra loro e tenuti a prendere spose
da un altro rod del medesimo villaggio, dovevano rivolgersi per i matrimoni a un’altra fila
di abitazioni della medesima strada, occupata allo stesso modo da un altro rod. I due rod si
trovavano cosi separati dalla strada, e forse anche da un ruscello se i rettangoli che la attra-
versano nella pianta del Simonenko rappresentano dei ponticelli.

Il lato della strada dei Simon, o « storona » come lo chiamano i russi, deve essersi svilup-
pato gradualmente, a misura che I'aumento della famiglia o del rod portava alla costruzione
di nuove abitazioni. A Zboj, nella Slovacchia orientale, popolata da Ucraini dei Carpazi come
quelli della regione di Chust, le case che sorgono in una medesima fila appartengono a
fratelli che si sono via via separati dalla grande-famiglia. Cosl le case degli Svystun e dei
Legdan. ' In Russia il figlio maggiore che si separa dal padre si costruisce la casa unita o
accanto a quella del padre (k svjazi, sboku k izbe otca) al punto che talora & senza vesti-
bolo, e essiccatoio e bagno restano comuni.’ Un proverbio dice: « brat bratu sosed », « il
fratello & vicino al fratello », oppure « otec synu sosed », « il padre & vicino del figlio » (Dal’)
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locuzioni che non possono indicare la prossimitd parentale, ma la vicinanza topografica. Nei
villaggi di Ru®i, di Retka e di PobereZ’ja, nell’ex governatorato di Pietroburgo, le case dei
figli venivano costruite in fila con quella del padre, « rjadom s domom otca ».* Un indovi-
nello russo dice: « sto odin brat, vse v odin rjad », « cento uno fratelli, tutti in una fila »:
i pali della staccionata.* In Lettonia il villaggio di Vajkla (Porskovo) aveva un « russkij
konec », un quartiere russo, in cui le fattorie dei Karpov erano tutte schierate sul medesimo
lato della strada.® Allo stesso modo si presentavano le abitazioni dei Mordvini: «le case dei

parenti sono disposte di solito in fila ».*

FH SIMON W DuDAS M custyJ

B GAJEVIC B Kovac [] popoviC DANILOVO. GHUST .
~ { AZIA)

X GARAsTYS [3 OROS B cHIESA VIA PRINCIPALE

18
Fig. 118. Via principale di Danilovo, distr. di Chust, in Subcarpazia (da Simonenko).

In forme diverse, ma analoghe, si dispongono le case degli Slavi meridionali e anche degli
Albanesi. Nella Visotka Nahija le case in disposizione serrata sono il risultato di partizioni
delle zadruge.” Secondo I'Isljami le piccole e grandi-famiglie albanesi che sorgono dal frazio-
namento di una grande-famiglia abitano I'una accanto all’altra, o « rjadom », in fila, formando
un quartiere di parenti che si chiama « méhallé » o « lagje ». * In Montenegro, in Dalmazia,
in Bosnia, nella Metohija, in Bulgaria la « mahala » & un gruppo separato di abitazioni, talora
cintato da una staccionata o da un basso muretto, formato da case di famiglie imparentate
che qualche volta viene denominato dal patronimico del suo fondatore, come la mahala

3 Vill'er de-Lil-Adam, Derevnja Knjainaja Gora, ZGO OE, IV, 1871, p. 242.
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Kundjuska di Leskovac® o quella Petroviéi della Bosnia™ o quella dei Bulgari di Bessa-
rabia." In turco (iiriik) « mahalle » significa rod. "

Dove si conserva la tradizione dei villaggi lineari, dove, ciog, le abitazioni non vengono
raggruppate a quartieri, ma costruite in fila, la presenza nella localitd di un solo rod produce
la singolarissima forma del villaggio unilatere, formato da un’unica fila di abitazioni serrate su
un’unica strada. L’altra fila manca del tutto come se fosse stata spazzata da un uragano.
Qualche volta di fronte agli edifici di abitazione, sull’altro lato della strada, sorgono i fab-
bricati ausiliari, forma che & esistita sia in Polonia * che in Russia, * ma che & piuttosto rara
e priva di stabilita.

I villaggi unilateri sono frequenti in Russia centrale, nei sette governatorati delle Terre
Nere, ™ nei governatorati di Rjazan’ e di Vladimir ™ nella Russia settentrionale,” nel Pose-
chon’e, ™ ecc. Nel distretto di Dmitrov (governatorato di Mosca) su 319 villaggi, 228 erano su
due file (71,59%) e 91 su una sola fila (28,5%). " I villaggi unilateri sono rari nel Povol?’e ® e
anche in Belorussia, dove pare che fossero pitt diffusi prima del XVIII secolo.

Nel governatorato di Vologda le vie con una sola fila di case si chiamavano « odnosto-
ronki », unilateri, e le proporzioni di una cittd erano date dal numero delle sue « ulicy » (vie
complete, a due file di abitazioni) e delle sue « odnostoronki».# In Slovenia esistono
« enostranske » e « dvostranske vasi », villaggi unilateri e bilateri. # Nel Banato la via a doppia
fila di abitazioni si chiama « ulica potpuna », e quella a una sola fila « rogalj po polovinu ». *

In Slovenia il Levec ha potuto, in parte, ricostruire la storia dei villaggi unilateri. Durante
i secoli XII-XIV sorsero nel tetritorio di Ptuj villaggi unilateri, come Prepole in Ternice,
Zupedja Ves, Mihovec e Apate o Valpoce, che solo pitt tardi furono completati con la costru-
zione della seconda fila di abitazioni.® Si tratta di villaggi cosiddetti coloniali, feudi di
nobili tedeschi, popolati da coltivatori sloveni chiamati ad abitarne le terre. E probabile che
i coloni sloveni vi si trasferissero a gruppi imparentati e che ogni gruppo costruisse percid
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le sue abitazioni, secondo la tradizione, su una sola fila che si completava col sopraggiungere
di un secondo gruppo. In Russia esiste I'esempio di villaggio di Virjatin, nel governatorato
di Tambov, che, costruito originariamente su una sola fila, fu completato nella seconda con
I'arrivo di nuovi immigrati. * In Slovenia avveniva che due villaggi unilateri limitrofi e anche
(pare) le due file di un medesimo villaggio, prendessero e conservassero nomi distinti, come
Prepole in Ternice, Sela in Borislovci, Loka in Rosnja, oppure si distinguessero in Alti e Bassi,
come Zgornje Hodje e Spodnje Hocie, Zgornij Breg e Spodnij Breg, Zgornje Jablane e Spodnje
Jablane, cosi Hajdin e Pleterje,  Sgornje, Srednje e Spodnje Bitnje, villaggio unilatere presso
Skofja Loka.®

Sono centinaia e centinaia i punti abitati slavi che conservano nel toponimo il ricordo di
un’antica separazione in Alti e Bassi. Secondo Jireek, la Zupa serba prendeva nome per lo
pitt da un fiume (Lepenica, Rasina, Lagomira, Toplica, Crmnica) ed era « spesso divisa dal
fiume in due parti, nel senso del fiume o della valle », *

Nei dintorni di Cracovia villaggi particolarmente piccoli erano formati da un « gérny
koniec » e un « dolny koniec », da un quartiere alto e uno basso.

In Montenegro e nella Visotka Nahija, dove questi toponimi di « alto » e « basso » sono
particolarmente frequenti, la spiegazione idrografica o altimetrica sembra spesso impropria. 11
pitt antico nucleo dei Vasojeviéi si chiamava « Lijeva Rijeka » (fiume o riva sinistra) o Gornji
Vasojeviéi. T Kovadiéi presero il nome di Veliki e Mali (grandi e piccoli) e di Gorni e Dolni
(alti e bassi), dopo la divisione. * A Jasika, quando si comincid a costruire sulla riva sinistra
della Srnjanska Reka (affluente di destra della Morava), i vecchi abitanti chiamarono il nuovo
abitato Novo Selo e meno frequentemente Donji Kraj, paese basso. La parte invece a destra
del fiume si chiamd Gornji Kraj e non Staro Selo.® Sembra che «alto » significhi antico o
indigeno (Gornje Vasojeviéi) rispetto a un « basso » pit recente e forestiero. Infatti in
Montenegro i Gornje Pjefevci si considerano discendenti di un antenato dei Gruda, mentre
i Donje PieSevci sono degli uscocchi, dei fuggiaschi di varia provenienza.® In Serbia & la ten-
sione tra gli « starinci » (vecchi abitanti, alti) e i « dosljaki » (sopraggiunti, bassi). Questi
appellativi dati a gruppi di indigeni e di immigrati sono diffusi un po’ in tutti i continenti
(Africa, Nuova Guinea, America settentrionale, ecc.). Quando i due gruppi, dapprima ostili, si
conciliano e cominciano a legarsi in matrimoni, gli appellativi di Alti e Bassi passano a distin-
guere le due metd esogamiche dell’abitato.® Alti e Bassi si chiamavano le due meti esoga-
miche dei Sioux Winnebago; « wangeregi » (quelli in alto) e « managi herera » (quelli della
terra). Anche le fratrie si dividevano in Alta e Bassa. * In Inferiori e Superiori erano divisi

% Smelev N. V., Material'naja kul'tura sela Virjatina, KSIE, XXI, 1954, p. 3.

Z1 Levec V1, op. loc. cit.

B Tledi¢ Sv., op. cit.

2 TJirelek C., Geschichte der Serben, Gotha, 1914, p. 115; stesso, Staat und Gesellschaft im mittelalterlichen Ser-
bien, « Denkschr. d. k. Ak. d. Wiss, in Wien », Bd. LVI, 1912, p. 3; DerZavin N. 8., Die Slawen im Altertum, Wei-
mar, 1948, p. 65,

3 Wréblewski T., Budownictwo ludowe w pracach O. Kolberga, « Lud », XLII, 1956, pp. 123-124,

3 Vesovié R. V., Pleme Vasojeviéi, Sarajevo, 1935, p. 118,

2 Bogidi¢ B., Zbornik, p. 12.

B MiliéKrivodoljanin B., Razvitak seoskog naselja Jasike, srez rasinski, GzMS, X, 1955, p. 10.

3 Sobaji¢ P., Bjelopavloviti, SeZb, XXVII, 1923, p. 357.

35 Baumann H., P. W. Schmidt und das Mutterrecht, « Anthropos », LIII, 1958, pp. 223-224.

3% Haeckel J., Totemismus und Zweiklassensystem bei den Sioux-Indianern, « Anthropos », XXXII, 1937, p. 797

e p. 798.



I'villaggi binari 339

i Dakota Yanktomai e i Sitchanga. ¥ In Bassi e Alti i Palikur, bororo del Rio di Gargas. *
I Singphos (o Jingpaw), Kaceni dell’Assam, si dividevano in « kakoo » (da « kha khu », sopra
la riva) in opposizione a « kha num », sotto la riva, e in Birmania prendevano il nome di
« superiori » (overlords) i componenti del clan che, nel gioco dell’esogamia asimmetrica, davano
spose ad un altro clan senza poterle ricevere da esso, come a Sokyrnica (per esempio) i
Banjas rispetto ai Ganyk. *

In realta, Alti e Bassi non sono termini geografici, e nemmeno sempre cronologici, ma per
lo pitt convenzionali per distingucrc lc duc mcta esogamiche di una comunita, come gli
Hurin (Lower) e gli Hanan (Upper) di Cuzco (Pert) e di Opata (Messico), o 'Upstream e il
Downstream della California. *

Stesse divisioni possono produrre nomi analoghi in diverse parti del mondo, talora a
grandi distanze, e le favole con cui pitt tardi si giustificano questa separazione e questi nomi
si rassomigliano a tal punto che si stenta a credere che abbiano potuto nascere indipendente-
mente I'una dall’altra. I Durmiéi di Dobuj, nella Visocka Nahija, avevano per antenati due
fratelli che si divisero andando ad abitare uno a Dobuj Alto e I'altro a Dobuj Basso, e litiga-
rono a causa di un ruscello, accordandosi infine di utilizzarne le acque a turno per una set-
timana. * Nell’arcipelago di Solor due fratelli nemici, Demon e Padzi, litigano a loro volta
per decidere chi debba per primo attingere acqua ad un ruscello. # Si pué trovare il medesimo
mito, a due riprese, in Nuova Caledonia. * In latino « rivales » proviene da « rivus », per le
contestazioni sull’'uso dell’acqua di irrigazione. ¥ I Kirghisi credono di provenire tutti da due
fratelli, « on » e « sol », o da due nipoti, « ung » (destro) e « sol » (sinistro). * Demon e Padzi
sono figli di due sposi-fratelli che rivaleggiano per la conquista della mano di una sorella, come
Vuk di Dukla in una leggenda montenegrina che, inseguendo la sorella, la costringe ad ucci-
dersi in un Iuogo chiamato ancora oggi Zeta perché Vuk divenne genero (zet) della Terra.*
Trivko, I'antenato dei Rovei di Duboko (Erzegovina) uccide un gabelliere turco con un pane
affatturato e, fuggendo dopo il delitto, & costretto ad abbandonare una sorella zoppa, ZiZa,
dalla quale trarranno origine gli Ziziéi. Il Kuli§ié non ha incontrato difficolta a segnalarci il
medesimo pane affatturato e la medesima sorella zoppa in un mito delle isole Trobriand.?

Questi richiami che si rispondono da un angolo all’altro della terra hanno, nella lcro
precisione, qualche cosa di misterioso. Non vi & dubbio che essi si producano tra ambienti
di un medesimo clima culturale (fratelli antenati delle moieties, incesto in ambiente esoga
mico, ecc.).

Un villaggio unilatere, formato da un solo rod, non pud osservare la regola esogamica che

3 Haeckel J., op. cit., p. B16.

3 Haeckel J., Zweiklassensystem, Minnerhaus und Totemismus in Siidamerika, ZfE, LXX, 1938, pp. 436, 439.

¥ Leach E. R., Political Systems of Highland Burma, Cambridge Mass. 1954, pp. 21-42, nota 24, 256.

4 QOlson R. L., Clan and Moiety in Native America, « Univ. of California, Pubbl, in Amer, Archaeclogy and
Ethnology », XXXIII, 1033, pp. 368, 375, 400.

41 Filipovi¢ M. S., Visofka Nabija, SeZb, XLIII, 1926, p. s11.

2 Arndt P.P., Demon und Padzi, die feindlichen Briider des Solor-Archipel, « Anthropos », XXXIII, 1938, p. 23.

B Guiart J., Dualisme et structure du contréle social en pays Cinala, Nouvelle-Caledonie, « L'Homme», I1, 2, 1952,
pp. 58, 66.
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1894, PP. 429-430, 455.

% TvaniSevi¢ J. F., Die « Treinjevske gradine » und die « Vukova medja », WMaBH, 111, 1899, pp. 655-657.

47 Luburi¢ A., Drobnjaci pleme, Beograd, 1930, pp. 217-218; Malinowski Br., Sex and Repression, trad. ital.,
Torino, 1950, p. 124.
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alleandosi a un altro villaggio unilatere a nozze patrilocali. * Sorgera cosi un’esogamia di villag-
gio che potria durare per conservazione e in forza dell’'obbligo cognatizio anche dopo che
il villaggio sia divenuto bilineare. Esogamia di villaggio regnava ancora nel secolo scorso in
numerose regioni periferiche della Grande-Russia, nei governatorati di Olonec, di Simbirsk,
nel distretto di Sadrinsk (Kurganskaja oblast'), nel territorio del Don e, secondo il Bogisié,
anche nei governatorati di Tver e di Perm’.® Si chiamava « otdavannica » la ragazza data a
marito in un altro villaggio.® L’alleanza matrimoniale tra due villaggi unilateri e contigui
pud avere contribuito alla conservazione dei due toponimi anche dopo che i villaggi ne for-
marono uno solo o a considerare come doppio un villaggio con un solo nome.

Che un rod emigrasse isolato era un’eccezione. Di gran lunga pit: frequente & la presenza di
due o piti rod nel medesimo villaggio. A Sokyrnica i rod erano cinque, ma a Saldobos, nel
medesimo distretto di Chust, ve n’erano originariamente solo due: i Salij e i Dobos$. Se a
Saldobo$ regnava (come & probabile) I'esogamia di rod e I'endogamia locale di Sokyrnica, i
Salij dovevano prendere spose dai Dobos e i Dobos dai Salij come a Iljino Polje i LeZenici
e i Krediéi e a Duboka i Bartuloviéi e gli Juradici.

Saldobos, Iljino Polje e Duboka dovevano essere dei villaggi relativamente piccoli a
confronto di Sokyrnica e di altri stanziamenti di gruppi parentali. Le tradizioni slave concer-
nenti il villaggio (luoghi di danza e di riunione, contrasti tra i quartieri, riti di protezione
dell’abitato, ecc.) fanno supporre che, in origine, i punti abitati fossero piccoli, e anche molto
piccoli. La natura stessa del nesso culturale che teneva armonicamente uniti gli abitanti di un
medesimo villaggio non avrebbe potuto legare una popolazione pili numerosa.

Al principio del secolo le Terre Nere della Russia centrale, con 14.500.000 abitanti conta-
vano non meno di 38.000 villaggi, numero enorme che si spiega con le loro piccole propot-
zioni. T villaggi piccoli contavano 150-200 abitanti i pili grandi 600. La media si aggirava sui
400 abitanti per villaggio. ™

In Belorussia e nella Russia del nord e del nord-est i terreni erano senza confronto meno
fertili e i villaggi dovevano essere, per lo pill, ancora piti piccoli, per cui la media nazionale
degli abitanti per villaggio deve essere calcolata pitt bassa di quella delle Terre Nere. In
Belorussia erano rari quelli che contavano pitt di 20 case, specialmente nella regione di
Vitebsk. ® Nel Posechon’e, i villaggi avevano per lo pilt 15-20 case, e rari erano quelli con
20-30 case. ® Nel 1880 il Dixon rilevava che « I'impero russo, quasi unicamente composto di
villaggi, annovera circa seicentomila preti di parrocchia, ciascuno dei quali & centro di un
gruppo di abitanti ». *

Nella vasta area dell’izba e del villaggio su strada, vi & un’altra caratteristica che distin-
gue D'abitato grande-russo, belorusso, polacco e lusaziano da qualsiasi altro abitato d’Europa,
ed & la sua assoluta uniformitd. Sia esso formato da dieci o da cento case, I’aspetto ne sara
sempre il medesimo. Nella sua forma originaria ed antica, le case, disposte su due file parallele,
sono serrate e perfettamente allineate sul filo della strada, con ingresso dal lato corto e sim-
metricamente opposte, veranda contro veranda, Le abitazioni sono cosi ravvicinate che nel

# Murdock G. P., op. cit., p. 217.

49 Smirnov A., Olerk: semeinych otnolenij, Moskva, 1878, p. 113; Bogidi¢ B., Zbornik, pp. 62, 63.
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5 Dixon W. N., La Russia libera, in: La Russia, a cura di A. De Gubernatis, Milano, 1880, p. 216.
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governatorato di Vladimir (distr. di Jur'ev) arrivano a toccarsi, « éto dom primykaet k
domu » ® « Dal tuo tetta piove sulla mia staccionata, e dal mio sulla tua », si diceva nel
distretto di Dmitrov. ® Non solo tra casa e casa un carro non riusciva a voltarsi, ma talora
non poteva passarvi nemmeno un uomo.” Se ne brucia una, ardono tutte, ma la forza della
tradizione & cosi grande che i contadini le ricostruiranno nel luogo di prima.® Un contadino
della Nisava (Sumadija) che stava ricostruendo la sua casa, richiesto dall’etnografo perché non
avesse scelto un luogo pilt discosto, si senti rispondere che non voleva rimanere « senza
vicinato ». ¥

In contrasto con la vicinanza delle case tra loro sta la lontananza dell’altra fila, cioe
la larghezza della strada. E normale che la strada di un villaggio misuri 20 metri di larghezza,
ma pud arrivare a 40 e 60 metri. Quando le abitazioni sono poco numerose (10 0 20 per
fila) la strada appare spropositata e prende aspetti quadrati o di piazza. Il villaggio di Zabno,
nella regione di Lublin, con circa 8o focolari, era formato (pare) di due villaggi unilateri: le
due file delle abitazioni distavano tra loro di 250-450 passi e lo spazio intermedio era per-
corso da due ruscelli che scorrevano a zigzag. ® Il nome di questa strada in tutte le lingue
slave & quello di « ulica », e solo la via tra le due file di case si chiama cosi, non la strada di
comunicazione tra villaggio e villaggio, anche se & pili larga della «ulica ».* Le etimologie
proposte dai linguisti per « ulica » (luogo cavo, truogolo, flauto, ecc. v. Vasmer, ReW) non so-
no soddisfacenti da un punto di vista semantico. Tanto pil che la « ulica » non & una strada,
cioé un luogo di pubblico passaggio, ma uno spazio di separazione tra le due meta di un
villaggio e di riunione in speciali festivita. ® Avviene anche che la « ulica » non sia una strada
di comunicazione tra un villaggio e 'altro, ma una via laterale (droga boczna) e cieca. ®

La « ulica » & spesso a sua volta divisa longitudinalmente da un ruscello o da un fossato
centrale (v. fig. 119). Le due meta del villaggio cosi separate si denominano spesso diversa-
mente e in molte circostanze si comportano come due abitati distinti. In Galizia vi & un
Ostawy Czarne e un Oslavy Biale, un Berezéw Wyzny e un Berezéw Nizny, un Kluczéw Malyi
e un Kluczéw Wielki; * oppure un corso d’acqua, come la Uszwica, divide Borzgcin in una
« Wielka strona » e una « Mala strona »,® una strada separa a Borowa il Wielgi Koniec dal
Maly Koniec, ® o Czastaw in senso proprio e Wzary il quale si divide a sua volta in Dindze
e Burdele. Il villaggio di Studzianki & diviso in una meta «chtopska » (di coloni) e una meta
« dworska », padronale. ® Una « struga » (ruscelletto) separa KoZmin in KoZmin e Siedliski. ®
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Fig. rr9. Villaggio a ruscello centrale, Suprany in Polonia (da Haberlandt, in Buschan).

11 villaggio di Huséw (Lancut) & partito in una Gérna wie$ e una Dolna wie§ dal corso di un
ruscello. ® A Istebna, tra i Gorali di Slesia, la popolazione si divide in « dziedziny » (eredi-
tari) e « zaolziany », al di 1a della Olza; i due gruppi si tengono separati anche in chiesa.
Gli « zaolziany » sono, naturalmente, degli immigrati.”

In Russia Malaja Budugo$ta e Bol'$aja Budugosta sono separate dal corso della Pcevza
nel distretto di Tichvin. * Esiste un Verchnyj Konec e un NiZnyj Konec nella Sloboda Gagary,
nella regione di Tjumen ” e nel villaggio di Dedinova nel governatorato di Rjazan’.™ Il villaggio
di Kadnikovo si divide in Kadnikovo in senso proprio e Borisovo.”™ Nel governatorato di
Ni#nij Novgorod, Borisovo era diviso in due meta da un profondo « ovrag » (fenditura del
loess) con una chiesa nella « Vostoénaja Storona » (lato orientale) e una nella « Zapadnaja »
o occidentale.™ Lopatkina e Rozdestvensk nel governatorato di Simbirsk, separate da un

ruscello, formano un unico villaggio. ”
In Serbocroazia a Susnjevo Selo una strada separa Lali¢ da Pavli¢evo Brdo. ™ Jarkovac, nel
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Banato ¢ divisa in due «polovine» o meta: la «polovina KaljuZani» e la «polovina
Sefkerimi » ™ e nella Visotka Nahija Dobuj Gornji e Dobuj Donji, Mostre Gornje e Mostre
Donje sono separati da un ruscello e da un torrente. *

In Belorussia, in caso di moria del bestiame, i due « koncy » o quartieri del villaggio
accendono il « fuoco vivo » (per frizione) separatamente, ciascuno per proprio conto ™ ed &
normale che le ragazze dei due quartieri si radunino per le danze in due gruppi, alle due
estremita delle file di abitazioni.® Nel governatorato di Novgorod il villaggio di Charlusina
era formato di due villaggi, Charluiina e Fedorova, ciascuno con una propria casa per le
veglie della gioventi; ® due « posidelki » (stesso significato) aveva anche la Sloboda Gagary. *
A Berezovka, nel governatorato di Saratov, le ragazze del quartiere RadySevéina festeggia-
vano il « semik » (Pentecoste) a parte.® Nella Poglizza vi sono santi venerati solo da una
meta del villaggio: il quartiere alto o orientale (gornji dija) festeggia S. Antonio, e quello
occidentale (zapadna strana) S. Fabiano.® A Gagary, sulla Nica (governatorato di Tjumen)
i due « koncy » o quartieri chiamano «svoi », propri, gli abitanti del loro quartiere, e
« konéanskie » quelli dell’altro « konec »; ¥ nel governatorato di Jenissej, in situazione analoga,
i rispettivi abitanti si chiamano « pogo$fenski » (abitanti del « pogost ») e « zarefenski », al
di 12 del fiume. ® Nei dintorni di Gomel’ le ragazze di una meta del villaggio cantano can-
zoni diverse da quelle dell’altra metd. « Noi non conosciamo, dicono, quelle canzoni. Sono
canzoni “slobodZane” (della “sloboda”) e noi siamo “konéane” ». Chiamano anche se stesse
« tabofane » (da «bok », fianco, riva) perché abitano al di qua (o al di 1a) del ruscello o del
fosso che separa una parte del villaggio dall’altra. ¥ Nei villaggi del governatorato di Kiev
attraversati da un corso d’acqua, ogni meta seppellisce i propri morti in un suo cimitero al di
qua o al di Ia del fiume.™ In Slovacchia gli Alti e i Bassi (pol. « gérni » e « dolni ») sono
chiamati rispettivamente « del Iuogo » e « vicini » (pol. « miescovi » e « sgsiedzi »). *

Queste separazioni si mantennero per lunghi secoli anche in citta. L’antica Novgorod era
divisa in due metd: una « polovina Sofijska » (dalla cattedrale di S. Sofia) con tre « koncy »,
e una « polovina Torgovaja » (del mercato) con due « koncy ». Ogni « konec » formava
una comunitd a sé, con una propria amministrazione e un proprio starosta.” Secondo il
Maksimov i « koncy » non erano pili propriamente delle vie, ma dei gruppi di abitati, delle
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« slobody ». Sia gli « uli¢ane » che i «koncane » eleggevano il loro starosta, si considera-
vano piti legati tra loro che con gli abitanti del « konec » vicino, celebravano feste parti-
colari e deridevano gli abitanti delle altre vie. Divisioni e partizioni analoghe avevano in
passato anche Gali¢, Torzok, Volchov e altre localitd. ® L’antichita di queste partizioni &
provata dalla « Novgorodskaja Sudnaja Gramota » che parla di « koncy », di « ulicy » e di
« konéanskie ljudi » e «uli¢anskie ljudi ». *

Come a Novgorod, anche a Pskov anticamente il popolo costruiva le case una di fronte
all’altra e, in fila (drug protiv druga i rjadom) per non dividersi e vivere in « ob§tina »,
comunita. Gli abitanti si chiamavano tra loro « uliany » e pili spesso « sosedy », vicini.
Ogni ulica era indipendente, con un proprio capo e si radunava nella « plo§éad’ » (piazza)
per discutere gli affari comuni. Nomignoli offensivi e risse erano frequenti tra ulica e ulica.
Le feste pubbliche della ulica culminavano in un pubblico banchetto all’aperto. Il Maksimov
stesso ha partecipato a questi banchetti intorno al 1850 a Gali¢, nel governatorato di
Kostroma.® In tal modo, nonostante il grande numero delle vie che formavano [’abitato
urbano, questi antichi centri russi (e forse, anche polacchi) conservavano nei duplici nomi dei
quartieri, delle « poloviny », e delle due parti di una stessa via, I'antica partizione dicotomica
dei villaggi, come le antiche citta peruviane e messicane sorte allo stesso modo su fon-
damenti di moieties.

Le rivalitA e i combattimenti tra le due metd dicotomiche sono note in etnologia. Le
cronache russe ci hanno tramandato il ricordo dei combattimenti mortali che avevano luogo
a Novgorod sul ponte che separava la « polovina Sofijska » dalla « polovina Torgovaja », nei
quali sopravviveva il ricordo di Perun. Nel villaggio di Ol’fanska Barachianska (Kiev) i gio-
vani delle due meta lottavano a Natale sullo stagno gelato che le separava; una partita di
pugilato aveva luogo a Motilovka sul ghiaccio della Stugna che divide il villaggio in due parti;
la stessa scena si svolgeva periodicamente a Belaja Cerkov, sul fiume Ros’,* a Ust™-Nicy
(Tjumen) tra il « Verchnij konec » e il « Niznij konec » (Zobnin) e tra i « kutki » di Vigonosta,
nel distr. di Pinsk (Dovnar-Zapol'skij). A Proszowice (Lublin) il lunedi di Pasqua la gioventl
si divideva in due parti, ciascuna col proprio capo, e lottava fino a tarda sera presso la
chiesa della Trinita per cacciarsi reciprocamente dal luogo. L'uso durava da tempi imme-
morabili. ¥

Le divisioni binarie, difficili a conservarsi nelle citta, appaiono pit evidenti nelle festivita
religiose dei piccoli villaggi mordvini: alla mietitura annuale del grano lasciato in piedi per
i morti veniva invitata « la meta degli abitanti del villaggio »; a Vekanino vi erano due feste
di fratrie femminili, una per ciascuna delle due meta del villaggio.™ In onore di Ul'¢e-paz, il
Dio della strada, il capo di casa di una via (ulica) o di una fila di case (porjadok) preparava la
birra, mentre il capo di un’altra ulica o « porjadok » faceva altrettanto.” Nel villaggio di

Maksimov S., Goroda Ozernoj oblasti, Oéerk VIII, in: Semenov P. P., Zivopis. Rossija c.s., p. 466,

Grekov V. D., Krest'jane na Rusi, Moskva, 1952, I, p. 475.

Maksimov S. V., Krylatye slova, Moskva, rist. 1955, pp. 18-22,

O Eulacnych bojach v Kievskoj gubernii, ToAIE KU, XTI, 1, 1894, p. 58, n. 2.

Kolberg O., Lubelskie, Krakow, 1884, p. 235.

Harva U., Die religitsen Vorstellungen der Mordwinen, FFC, 142, 1952, pp. 90, 386.

Postnikov A., Verovanija i kult Mordvy (Erzi) s, Sabanfeeva, Alatyrskago u., Simbirskoj gub., ToAIE KU,
XI, 4, 1893, p. 382,
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Skalftima per I’aratura femminile di primavera e la prima uscita del bestiame al pascolo si cele-
brava una festa in onore di Kor-ava o di Paks-ava. La padrona dell’ultima casa di una fila di
abitazioni preparava esternamente il tavolo e accendeva candele davanti alle icone intorno
alle quali si radunavano gli anziani di quella data fila, « dannago porjadka ». '™ Dopo la festa
della « cacciata del diavolo », le donne ceremisse si invitavano reciprocamente a bere la
birra nelle rispettive case, e lo facevano alternativamente una volta al di qua e una volta al di
la del fiume. Certe volte « i due villaggi » si riunivano per presentare offerte in comune, e
allora le preghiere venivano rivolte in nome della « gente dei due villaggi ». '

I nomi che nelle diverse lingue slave prendono i quartieri del villaggio sono molto istrut-
tivi. Il russo chiama « rjad » o « porjadok » (fila, rango)'® la singola fila delle abitazioni,
e « porjadki » la doppia fila. Anticamente « kon » aveva il medesimo significato, e « konec »
non era che il « kraj kona », 'estremita del « kon », passato poi a indicare I'intera fila delle
abitazioni. '

1l gr. russo « konec » & ricco di significati. Il primo che gli da il Dal’ & quello di « spazio
in lunghezza », il secondo di « parte o contrada di cittd » e nel governatorato di Vjatka di
«ulica ». Fuori dei significati topografici, « konec » indica nello stesso tempo il principio e la
fine di cosa che, evidentemente, ha due estremitd (v. serbo « konac », refe). Si parla anche
di un « konec doma », « konec » della casa, per indicare la meta padronale o servile, riscal-
data o non riscaldata dell’abitazione. '

Il terzo termine russo per indicare la fila delle abitazioni, « storona », lato, & largamente
diffuso presso tutti gli Slavi. Il russo dice: « moe delo storona », m’interesso del mio lato,
ciod non mi curo dei fatti altrui. E la « svacha », la mediatrice di matrimoni, che loda in
Russia la «storona » forestiera (odna svacha cufu storonku chvalit) perché & nell’altra
« storona » che abita la sposa o lo sposo, e lei stessa ne proviene. Nella Poglizza il singolo
quartiere o « kraj » del villaggio si chiama « strana »: « jedan i drugi kraj zove se strana », '®
ma pare che si tratti di non pitt di due quartieri. Infatti a Samobor la riva del ruscello che
attraversa il villaggio si chiama « strana »; si dice « s ove strane, s one strane, na drugoj
strani » '® e « onostranci », dell’altra riva, si chiamavano presso Visegrad gli abitanti al di
qua della Drina. '

In Polonia si dice « ta strona wsi », questo lato del villaggio, e « tamta strona wsi », quel
lato del villaggio, si intende di un villaggio che ha solo due «strony ».'®

Non diverso e altrettanto diffuso & il valore di « kraj », intaglio, orlo, regione, riva di
un corso d’acqua e quartiere di villaggio. In serbocroato « kraj » & il termine piti usuale per
contrada di un abitato. In Slovenia si dice « onkraj potoka, onkraj groba », al di la del

10 Smirnov 1. N., Mordva, ToAIE KU, XTI, 4, 1895, p. 314.

101 Beke &), Texte zur Religion der Ostischeremissen,« Anthropos », XXIX, 1934, p, 708,

102V, pol, « rzed » e « rzedéwka », fila e villaggio in fila, red. Reihendorf.

18 Fomin A., Rospis slov i refenij iz ostatkov drevnago rossijskago jazyka v Dvinskoj strane, « Zivst.», X, 3,
1900, P. 448.

104 Terent'eva L. N, i Krastynja A. N., op, cit.,, p. 102; Wisnjauskajte A. 1., Litovskaja krest'janskaja sem’ja,
Mater, Balt. ekspedicii g. 1952, Moskva, 1954, p. 68; Loorits O., Der beilige Georg in den russischen Volksiiberlie-
ferungen Estlands, Berlin, 1955, p. 109.

105 TyaniSevi¢ Fr., Poljica, ZbN#, VIII, 1903, p. 199.

16 Lang M., Samobor, ZbNz, XVI, 1911, p. 11.

W07 Lilek E., Vermiblungsbriuche in Bosnien und der Hercegovina, WMaBH, VII, 1900, p. 215.

18 Burszta Jo., Zagadnienie « nawsia » w osadnictwie wiejskim, « Lud », XL1, 1954, pp. 286-287.
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ruscello, al di 1a del fossato, e «onkrajnji » chi abita al di 1a (Pleter¥nik). Nel Carso esiste
anche la voce « tokraj », al di qua.

Ena picka mi pdje

sam ne vem kje,

na unem kraju Ljubljance...
na vunkraj Ljubljance

(Un uccello mi canta / non so dove, / su quella riva della Ljubljanica... / nell’altra
riva della Ljubljanica). '®

Nello Statuto della Poglizza « kraj » & la riva di un ruscello o di un corso d’acqua: « po
kraju rike ali tekuéice ». In polacco « krajan » & il coinquilino o il parente."™ Con lo slavo
« kraj » ha perfetta corrispondenza semantica il lituano « kré$tas », tutt'e due probabilmente
dal medesimo radicale *(s)ker - tagliare, corrispondenza lessicale che pare dover risalire in
qualche modo a una comunitd balto-slava. ™ In Belorussia, in Volinia e presso i Serbi lusa-
ziani invece di «kraj» si trova anche «bok », fianco, col valore di riva e di « storona », lato.
La nuova sposa sente nostalgia del suo « bok » nativo:

Tatjana vodu brala
v svoj bok naglidala

(Tatjana attingeva acqua, / guardava alla sua riva), " o piange guardando al suo « bok »;

Plakala molodaja
u svoj bok pogladaja

) 13

(Piangeva la sposa / guardando alla sua riva

In Belorussia « poby¢ » significa « po bokam », cio¢ « rjadom », in fila.™ In ucraino
« potojbi¢nji » & chi abita dall’altra parte. ™ In Volinia I'innamorata invita 'amato a venire

da lei dall’altro « bok »:
Z tamtoho boka peredaj sia do mene

(Dall’altra riva vieni da me), "

Nelle nozze lusaziane si va ad invitare i vicini di ambedue i fianchi o lati, « na hoba
dwa boka ». " In Croazia « bok » si trova in toponimi della Poglizza: Kozara¢ki Bok, Crveni

19 Strekelj K., Slovenske narodne pesmi, Ljubljana, IX, 1905, p. 287.

10 Saloni A., Lud rzeszowski, PAU, Mater., X, 1908, p. 336.

W Minissi N., Lituano « krdStas », slavo « kraj», « Rsl. », IV, 1956, pp. 1-2,

12 Dobrovol'skij V. N., Smolenskij etnograficeskij Sbornik, ZGO OE, XXIII, & 11, 1894, p. 161.

113 Radlenko Z., Gomel'skija nar. pesni, ZGO OE, XIII, vyp. 2, 1888, p. 106.

14 Dobrovol'skij V. N., op. cit., p. 707.

15 Onatskyj E., Diz. ucr.-italiano.

116 Kolberg O., Wolys, Krakéw, 1907, p. 190.

W Schmaler J. E., Volkslieder der Wenden in der Ober-u. Nieder-Lausitz, Grimma, IT, 1843, p. 241,
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Bok, Ivanjski Bok, Zabarski Bok, come « breg », riva, in Slovenia: Sgornji Breg, Spodnji
Breg- 118

Sia nel significato di fianco che in quello di riva, « bok » ha necessariamente un valore
binario o duale: vi sono sempre due fianchi e due rive e non pit di due.

Questo significato diviene ancora pili chiaro in un’altra voce slava di impiego comune
per indicare i quartieri del villaggio: « pol », meta. Il russo « pol » ha il valore di « storona »
e di «bereg»; «obonbpol’'n®» significa chi abita su questo lato, « potustoronnyj » (Preobra-
Zenskij). A Volchov si diceva « si storona » € « ona storona », a Novgorod col medesimo
significato « on pol » e «si storona ». Si dice « oba poly » (ambedue le metd), per dire
« utrimque » (Miklosich, Lex.).

In Poznania lo spazio tra le case della ulica allargata a fuso (ted. Anger, pol. nawsie) si
chiama anche « pétwie$ », meta villaggio. Si hanno di conseguenza doppi villaggi o doppie
parti di villaggio, come Pétwiesek Stary, Pétwiesek Nowy, Pétwiesek lubstowski. '

I1 polacco « potaé » (da « pole¢ »? v. ant. slavo « plat’ », latus, polovina in PreobraZenskij)
& «una fila di case che forma la meta di una via » (Linde), per cui esiste un « potaé » di
destra e uno di sinistra. ™ In sloveno la « stre$na plat » & lo spiovente del tetto che, eviden-
temente, in antico ne aveva solo due poiché si chiama « plat » il battente di una porta
(Pleter$nik) e « Zenska plat » e « moska plat » i lati delle donne e degli uomini in chiesa. !

La voce « pol » & rappresentata, secondo il Popov, in tutte le lingue slave, in tutte le lingue
iraniche (v. bragui « pheld », col significato del russo « bok » e « storona », neopers. « pahl »,
afg. « pele »), in tutte le lingue ugrofinniche (mordvino moksa « pjale », erza « pel’ », mari
« pelak », komi « pol », mansi « pal », lapp. « pele », liv. « puol », est. «pool », finn.
« puoli », mag. « fél », ecc.), in tutte le lingue samojede (sel’kup « pelaek, pelael, ecc.).™
I Keti del Jenissej, divisi in due fratrie esogamiche chiamano « chotpel » la singola fratria,
da « chot » gente e « pel » metd. Aiutarsi reciprocamente nei lavori si esprime con la voce
« peltyko », letteralmente « completare la metd », ' come il polacco « wspéhic », insieme,
letteralmente « ambedue insieme ». La moiety degli Osoge (Sioux) ha il nome di « vegaé »,
ciog di parte di cui si abbisogna per formare un tutto. **

Il Vasmer distingue un « pol I », imparentato con I’antico indiano « philakam », spez-
zare in due, e un « pol II » per il quale segnala solo il corrispondente albanese « pal’s »,
rinviando a Jokl. Ma Jokl fa risalire il « pal'e » albanese all’antico indiano « phélati », ciog
a « pol I ». Il Kiparsky si richiama a questa etimologia anche per lo slavo « pol II ».'®

La presenza di un radicale « p-l- » in famiglie di lingue cosi diverse, dal Pamir, al Jenissej,
alla Lapponia e all’Oder, rende pressoché impossibile, secondo il Popov, risalire alla forma

18 Tvanifevié Fr., op. cit.; Levec VI, op. cit.

19 Pracki W., Gwara flgsinska, « Lud », XIV, 1908, p. g0,

12 Linde, Sfownik; Matusiak S., Das Volksleber der Polen, Die oesterr, Monarchie, Galizien, Wien, 1898, p. 268.

121 Lettera del dr. M. Maticetov del 6-XI-1956.

12 Popov A. 1., Iz istorii leksiki jazykov vostoénoj Evropy, Leningrad, 1957, pp. 37-39.

B Prokof'ev E. D., K voprosu o social'noj organizacii Selkupowv, « Sibirskij etnogr. Sbornik », 1, 1952, p. 104.

124 Miiller W., Der Mythos heute und die Wissenschaft von gestern, « Antaios », IV, 6, Stuttgart, 1963, p. 504.

15 Vasmer, REW; Jokl N., Studien zur albanischen Etymologie und Wortbildung, « Sitzungsber. d. k. Ak. d.
Wiss. Wien », Philos.-hist, Klasse. Bd 168, Abb, 1, 1911, p. 66; Kiparsky, The Earliest Contacts of the Russian with
the Finns and Balts, « Oxford Slavonic Papers », III, 1952, pp. 67-79; Filin F. P., Obrazovanie jazyka vostoényb
Slavian, Moskva, 1962, p. 132.
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originaria. Se vi si includono le voci del tipo del latino « duplex », il campo del radicale si
estende quasi all’infinito.

In Eurasia 'area del « pol » pare coestensiva di strutture sociali a moieties che sono del
tutto chiare e ben conservate ancora presso i Sel’kupy e i Keti. Ma anche se queste moieties
dovessero essere state patrilinee, come ritiene I’Olson, esse richiedono la presenza di due
gruppi separati e severamente esogamici, struttura che non pare conciliabile con quella
indoeuropea.

La Slavia appartiene con pienezza e integralmente all’area del « pol ».

La maggior parte dei nomi dei quartieri del villaggio slavo indicano dunque la parte di un
villaggio che ne ha solo due. Il valore semantico di questo gruppo di voci non lascia dubbi
in proposito. A parte « pol », « polovina », « pola¢ » e « plat », che sono trasparenti, « bok » e
« kraj » conservano in russo I'antico duale: « bokd » e « kraji ». ' Mettendo in relazione
questi significati con la forma topografica dell’abitato slavo, si giunge alla conclusione sicura
che il villaggio slavo era originariamente formato di due mezzi villaggi, di due meta indi-
pendenti e legate da relazioni di vicinato.

Tra i polacchi della Dvina « dopo la fine del trattenimento nuziale “in questo konec”,
cio¢ nella casa della sposa, tutti gli invitati si portano “nell’altro konec”, cio¢ nella casa
dello sposo ». ' Se « konec » ha qui il significato (russo) concreto e topografico, sposo e
sposa appartengono a due « koncy » diversi. In Poznania non vi & dubbio, per esempio, che
« krajna » ha questo significato. Dopo le nozze si dice: « Wedrowala para golebi z jednej
krajny do drugiej », « & volata una coppia di colombi da una “krajna” all’altra ».”® In Mato-
polska si dice: « Co strona to zona », « tale il lato tale la moglie, ogni lato ha la sua
moglie ». ® Per quanto laconica e qualunque sia il senso odierno di questa locuzione, essa
doveva significare in origine che si era tenuti a prendere la « zona » in una certa « strona ».
Un proverbio lituano &, se si vuole, altrettanto enigmatico. Esso dice: « Jannikio kas grinée,
tai motyna, kas 3alis, tai pati ». Nella traduzione russa del Ginken il proverbio suona: « Cto
(ni) chiZina, to i mat’, ¢to (ni) storona, to (i) Zena », cioé: tale la capanna, tale la madre,
tale il lato ($alis, storona), tale la moglie.™ Moglie e « storona » sono cosi strettamente legate
come madre e casa. Come non si abita in una casa diversa da quella della propria madre, cosi
non si prende moglie al di fuori di una certa « storona ».

Nei numerosi villaggi slavi provvisti di un corso d’acqua, il ruscello non scorre su uno dei
lati, ma al centro della strada che ne viene divisa in due nastri paralleli (fig. 119). Di qui
le voci « kraj » e « bok » dati alle meta cosi separate. Invece di un ruscelio pud essere un
fosso d’acqua piovana. Un ponte, talora una semplice asse, permette di varcarlo (v. figg. 120,
121, 125, 126). Ma passare il ruscello sul ponte, in barca o a guado, significa maritarsi. In
Russia « perevodit’ &erez mostik » vuol dire « uxorem ducere ». ™" Alla vigilia delle nozze la
sposa grande-russa prende un bagno presso dei vicini, ma questi vicini « devono » abitare

126 Soboleckij A, S., Lekcii po istorii russkago jazyka, Moskva, 4, 1907, p. 218.

177« Po zakonczaniu zabawy weselnej w “tym koricu” tj. w domu panny miodej, wszyscy weselnicy wyjezdzaja
do "tamtego kofica”, tj. do domu pana mdodego » (Pietkiewicz K., Obrzgdy weselne nad Diwing, PME, VII, 1948
€ 1949, p. 376).

12 Kolberg O., W. Ks. Pozmanskie, Krakéw, 1876, p, 92.

12 Cercha St., Przebieczany, wief w powiecie wielickim, PAU, Mater., IV, 1900, p. 198,

13 Ginken G., Materijaly po litovskoj etnografii, « Zivst. », IV, 1804, p. 493.

Bl Zabylin M., Russkij narod, ego obyéai, obriady, predanija, sueverija i poezija, Moskva, 1880, I, pp. 27-28.



=)
A
L3

L]
=

< > %@ .
/ , ot =%
\ ) ) -\ g '_u.n.n q. M..M\\ : M an

L . \.\‘/ 297
- L ] - (% . ..& m.. n.“..w.... \
= —— k™ We w.n.\. m..u ‘.f.-. \ .,., e 44%/%#
u\ A. ‘ ) A ._._ n ru a..)... .‘..... /&ﬂ% /f? ﬂﬁf
it W e % ) /é )
3 - %% O\ ¥
BT 2l X
: .,/,,,% Wik g
< N\
W\

%
\




350 Il matricrecto siavo

O

)
)
O

O

O oy I
0 O
O 0

121

Fig. 12r. Tipi di villaggio nel distr. di Siskin, Kostroma (da Vinogradov, in «Zivaja Starina»):
1. « odnostoronki » (unilateri) con ruscello laterale; 2. « porjadki » (bilateri o binari) con ruscello
centrale,

nella sua medesima fila (objazatel’no na ee porjadke) perché se osasse attraversare la strada
prima della celebrazione delle nozze metterebbe in pericolo la sua felicita coniugale. ™ Quando
l'atto di passare nell’altra meta diviene simbolico, non pud essere anticipato.

Nei canti popolari il matrimonio & molto spesso simboleggiato dall’immagine di attraver-
sare un ruscello o di abbattere un albero. ™ In Volinia la ragazza che vuole rinviare le nozze
canta al padre:

Ne rubaj sosnu z pravoho boku,
ne pidu za muz $¢e toho roku

(Non abbattere I'abete dal « bok » di destra / non vado a marito gia quest’anno). '

L’albero & destinato a servire di passaggio all’altro lato.

La ragazza russa e belorussa fa a Natale un ponticello di stecchi e lo mette sotto il cuscino.
Il giovane che nel sogno la condurrd al di la di quel ponte diverra suo marito; ' oppure
costruisce un vero ponte di rami su un vicino ruscello e va a dormire sperando di sognare il
futuro marito, ¥ Altrettanto fa la ragazza bulgara.'” Le ragazze della Carelia invece per

132 Patkareva L. A. i Smeleva M. N., Sovremennaja krestjanskaja svad'ba, « Sovetn, », 3, 1959, p. 53.

133« Perechodit' Cerez reku, srubanie dereva», Sumcov N. T., Chleb v cbrjadach i pesnjach, Char'kov, 1885,
p. 107.

13 Kolberg O., Woiyn, Krakéw, 1907, p. 243.

135 Zabylin M., op. cit.,, pp. 478-480.

13% Teredéenko A., op. cit., VII, p. 288.

131 Strausz A., Die Bulgaren, Leipzig, 1898, p. 345.
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sognare il futuro marito si mettono un basto al collo e siedono sotto il tavolo. ™ In Russia,
in Ucraina e anticamente anche in Polonia si metteva un basto al collo alla sposa non illibata o
alla di lei madre. Il basto al collo ¢ infatti simbolo di copula, « chomut na See, akt sovoku-
plenija ».'® Ma in Belorussia per dire andate a marito si dice « za rjakoju chomut », il basto
al di 1a del fiume.™ Si consola la ragazza che piange promettendole di condurla al di
Iz del Dunaj:

Ni pla¢, Marynka, ni rydaj,
povjazem tjabe za Dunaj

(Non piangere, Marynka, non singhiozzare, / ti condurremo al di la del Dunaj). '

Oppure gli «svati » le ptomettono di trovarle marito e di condurla al di la del fiume,
come la sorella:

Ni placz, ni placz, Marusierika,
wozmiem my z saboju,
pierajedziem Dunaj,

narawiem siestroju

(Non piangere, non piangere, Marusiefika, / ti prendiamo con noi, / passeremo il Dunaj /
come tua sorella). '

Sono decine e decine i canti popolari grandi-russi, ucraini, belorussi, polacchi e serbo-lusa-
ziani che descrivono simbolicamente le nozze come il passaggio del ruscello che separa le due
meta del villaggio. L’immagine, nota fin dai tempi del Tered¢enko, ¢ stata rilevata e precisata
ripetute volte da Potebnja, Sejn, Sumcov, Korobka, Cubinskij, Baudouin de Courtenay,
Golovackij, Dikarev e ultimamente da Moszyfski, da Sokolov e dalla Kolpakova. ' L’inna-
morato prega la ragazza di gettare un’asse sul ruscello, o si lagna che il ruscello & senza ponte
o che I'asse & troppo sottile e I'acqua troppo profonda. Tal’altra & la ragazza che chiede di
essere traghettata. Nella Grande-Russia del nord il giovane si domanda dove viva la sua bella:

Gde zivet moja chorosaja,
krasavica moja?
Da po tu storonu reki...

(Dove vive la mia amata, / la mia bella? / Dall’altra parte del fiume...). '*

18 Leskov N., Svjatki v Korele, « Zivst.», IV 1804, p. 222,

13 Leskov N., Zagadki Korel Oloneckoj gubernii, « Zivst. », ITI, 1893, p. 537.

9 Dobrovol'skij V. N., Smolenskij etnogr. Sbornik, ZGO OE, XXVII, & II, 1903, p. 69.

Wl Dobrovol'skij V. N., Smolenskij etnogr. Sbornik, ZGO OE, XXIII, 1894, p. 63.

42 Federowski M., Lud biatoruski, T. V, Pieini, Warszawa, 1958, p. 83,

4 Dikarev M. A., O carskich zagadkach, EO, XXXI, 4, 1896, pp. 17-20; Korobka N., Cudesnse derevo i ve-
ftaja ptica, « Zivst. », XIX, 4, 1910, pp. 296-302; Sokolov Ju., Russkij folklor, 111, 1938, p. 79; Moszyriski K., Kul-
tura ludowa Stowjan, Krakéw, 1939, 11, 2, p. 1436; Kolpakova N. P., Krest'janskie bytovye velicalnye pesni, « Russ-
kij folklors, IV, 1959, p. 76.

14 Mahler E., Altrussische Volkslieder aus dem Peioryland, Basel, 1951, p. 74.
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Chi ha perduto I'amata pud sempre trovatla, o trovarne un’altra, al di la dell’acqua:

Psez hory a psez doly
bjezi &ista woda.

Sto# je swoju lubku z'ubit
ju tam zasy nanka

(Per monti e per valli / scorre una pura acqua. / Chi ha perduto I'amata / 12 pud sem-
pre trovarla). '

In senso figurato 'amato abita « lontano, lontano » perché vive sull’altra riva del fiume:

Grust’, toska bere, dale¢e mil zive,
dalece, daleée, na ¢uzZoj storone,
na ¢uzoj storone, na toj bok redi

(Si & presi da tristezza, da ansia, lontano vive I'amato, / lontano, lontano, sul lato fore-
stiero, / sul lato forestiero, sull’altra riva del fiume). '*

Altre volte invece I’amata appare vicina, solo il fiume la separa:

Ne dalete k nej chodit’,
promezu reka bezit

(Non occorre andar lontano per trovarla, / nel mezzo scorre un fiume). '

Oppure:

Djarevnja at djarevni
ne padali¢ku stait’,
promiz recka bjaZit’

(11 villaggio dal villaggio / non sorge lontano, / in mezzo scorre un fiumicello). '

11 Potebnja rilevava che, sebbene sia per lo piti il giovane che varca il fiume o che traghetta
la ragazza, avviene anche il contrario, che sia la ragazza a traghettare il giovane: «ili
ona ego ». ¥

15 Schmaler J. E., Volkslieder, 1, p. 211.

4 Radéenko Z., Gomel'skija pesni, ZGO OE, XIII, vyp. 2, 1888, p. 138.

¥ Anuéin V., Dedovi¢ina v Sibiri, « Zivst. », XVII, 1908, p. 88.

48 Uspenskij M., Mariplelskaja krestjanskaja svadba, « Zivst. », VIII, 1, 1898,

¥ Potebnja A. A., Ob'jasnenija malorusskich i srodnych narodnych pesen, LI, 446-454, in; Dikarey M, A, O
carskich zagadkach, EO, XXXI, 4, 1896, p. 18.
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E al di 1 del fiume che vive ormai la madre della giovane sposa-

Myja matuska
zivet za rjakoju

(Mia madre / abita al di Ia del fiume). '

Quando va ad attingere acqua, la sposa leva gli occhi e guarda con nostalgia al lato nativo:

Pojdu ja ko brodu,
ko brodu po vodu,
da i vstanu ja,

da i vzgljanu ja

na rodimu storonku

(Vado al guado, / al guado per acqua, / i mi alzo, / e guardo / al lato nativo). ™

La sposa & delusa della casa maritale e trova che la « polovina » 0 meti in cui & entrata
non & tuttavia quella natale:

Chot veliki dvur,

chot uves izbur

ta ne vsja rodinon’ka,
nema rodini na polovinu

(Benché la fattoria sia grande, / benché vi sia molta gente, / tuttavia non & la famiglia, /
non c¢’¢ famiglia nella « polovina »). '

Oppure trova che la « polovina » nativa era pit grande e pit ricca di quella del marito:

Dwiior ni szyroki, zbtior ni wiliki
radzimy ni palawiny

(La fattoria non & grande, la gente non & molta, / non & la « polovina » nativa). '

I termini « polovina », meta, per indicare la parte maritale in cui & entrata la sposa o
quella familiare da cui & uscita sono in questi esempi etnologicamente allo scoperto: la
« polovina » & la « moiety » esogamica, cio¢ la « sebra » di un gruppo esogamico che ne ha
solo due.

Ma proprio presso gli Slavi meridionali, che hanno meglio conservato gli istituti esoga-
mici, riesce ardua la documentazione dell’esistenza di questo particolare istituto. In realta,
cid che riesce difficile & trovare nei loro canti nuziali il motivo del passaggio del ruscelle

19 Dobrovol'skij V. N., Smolenskij etnogr, Sbornik, ZGO OE, XXIII, 1894, pp. 33, 4o01.

151 Jarockij K., Bytovyja lerty rusinki Cholmskago kraja, « Zivst.», 11, 1802, p. 128,

122 Abramov 1., Cernigovskie Malorossi, byt i pesni naselenija Gluchovskago uezda, « Zivst. », X1V, 1905, p. 527.
153 Federowski M., Lud bialoruski, T. V, Warszawa, 1958, p. 389.
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come simbolo di mattimonio. Solo dalla Bulgaria il Volkov e lo Strausz riferiscono due
strofette di chiaro significato:

Kirsi, Todoro, lileka,
pravi, Todoro, mostove
& $¢e do mine, Todoro

(Abbatti, Teodoro, i salici, / getta, Teodoro, un ponte, / se vuoi venite da me, Teodoro). **

Und nun Peter noch viel weiter
Reitet weg auf seinem Rosse

Wo die blaue Donau fliesst...

Um die Maid jenseits der Donau
Sich verdang sogleich der Peter. '™

I canti croati che alludono al corso d’acqua come separazione amorosa sono poco sicuri:

Al med nami tece
globoka vodica

(Ma tra noi scorre / un’acqua profonda). '*

Oppure:

Ju pojdete daleko po divojku...
po moju nevestu,
jer pojdete &ez mostek kovani

(Andrete lontano per la ragazza, / per la mia sposa, / andrete attraverso un ponte
forgiato). ™

La ragazza si sente sicura al di 1 del fiume, I'innamorato non la raggiungera:

Duboko je studeno Dunavo
a ti, Ivo plivat ne umijes,
ne bojim se, da ée§ amo doéi

(Profondo & il freddo Danubio / e tu, Ivo, non sai nuotare, / non temo che tu mi rag-
giunga).

A questa scarsezza di documentazione si pud cercare di supplire osservando attentamente
certe festivita popolari.

154 Volkov F., Svadebnye obriady v Bolgarii, EO, XXVII, 4, 1895, p. 29.

155 Strausz A., Die Bulgaren, Leipzig, 1898, p. 317, canto di « horo ».

1% Zganec V., Hrvatske pucke pripjevke iz Medjumuria, Zagreb, 1, 1924, pp. 124, 125, 127, 283,
151 Zganec V., op. cit., p. 33.

158 Andri¢ N., Zenske pjesme, 11, Zagreb, 1914, p. 207.
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In molti villaggi della Serbocroazia e della Bulgaria a Pentecoste si mettono in movimento
gruppi di ragazze che, sole o accompagnate da qualche uomo, in abbigliamento di parata e non
di raro armate di sciabole, di scuri o di bastoni, visitano le case cantando versi che invitano alle
nozze il celibe o la nubile che vi abitano. In Slavonia sono chiamate Ljelje dal ritornello della
loro canzone, altrove anche « kraljice », regine (forse un appellativo onorifico di spose) o
« lazarice », « lazarke » perché formano il corteo il sabato di S. Lazzaro. In Ucraina sono
dette « kralki », in Grande-Russia « rusalki ».

La Pentecoste, infatti, & la grande commemorazione primaverile dei morti e in quell’oc-
casione bisogna cacciare le « rusalki », cioe gli spiriti impuri delle ragazze decedute senza nozze
che, invidiose della felicita terrena delle loro compagne, col destarsi della primavera, la
insidiano con ratti e uccisioni di sposi e di bambini. Le armi delle Lielje e delle Lazarke sono
probabilmente un ricordo dell’espulsione di questi spiriti. ™ Nella lontana eta pagana alla
quale risale I'usanza, nessun destino eta pit temuto di quello di morire senza nozze, cioe di
divenire « rusalki ». Solo le nozze potevano salvare la nubile da questa terribile sorte. Cosi le
ragazze che in Russia ritornavano trionfanti nel villaggio dopo aver cacciato le rusalke, si mi-
sero in Ucraina, in Serbocroazia e in Bulgaria a percortere le vie del villaggio e a visitare le
case in cui si tardava a concludere matrimoni per incitare alle nozze. In Russia, per esempio,
le ragazze che passano portando le betulle della Troica si fermano davanti alla casa in cui abita
un celibe per invitarlo con canti ad ammogliarsi.'® Tale &, molto probabilmente, 1'origine
delle Ljelje e della loro associazione con le Pentecoste e le rusalke.

Il diffusissimo ritornello dal quale hanno preso nome le Ljelje della Slavonia ricorre an-
che nelle canzoni della Russia centrale. A Damacha, nel governatorato di Orel le rusalke
cantano:

Na re€ki, na Dunaja
lelem-ju!

Rannaja svacha ¢ary myla
lelem-ju! ecc.

(Sul fiume Danubio / lelem-ju! / la prima « svacha » lavava i panni / lelem-ju!).

Il canto invita i panni a galleggiare « vdol' po Dunaju, / K boZ’emu sudu, / ko venéan’ju,
lelem-ju! » ciog, « lungo il Danubio, / verso il tribunale di Dio (laltare), / verso il matri-
monio », ™

Gorjani, presso Djakovo, & uno dei tanti villaggi della Slavonia modificati nel XVIII
secolo dall'impero austroungarico per bisogni militari. La larga via centrale & stata divisa da

19 §i accoglie qui I'interpretazione dello Zelenin sulle rusalke (le ninfe e le vile) come morte impure, che & con-
forme alle spiegazioni popolari ed & largamente confermata dalla comparazione, nonostante ['opposizione del Briickner
che si & sempre ostinato a vedere in esse degli spiriti della natura. Contro il suo giudizio, sta il fatto che esistono
anche analoghi spiriti maschili. V. Dobrovol'skij V., Neéistaja sila v narodnych verovanijach, po dannym Smolenskoj
gubernii, « Zivst.», XVII, 1908, p. 12; Zelenin D., K voprosu o rusalkach, kult pokojmikov, wmeriich neestest-
vennoju smert'ju, u Russkich i u Finnov, « Zivst.», XX, 3-4, 1911, pp. 357421; Koléin A. Verovanija krest'jan
Tulskoj gub., EO, XL, 3, 1899, p. 25.

160 Byvalkevi¢ P., Ivan Kupalo, EO, XI, 4, 1891, p. 191.

16t Gotovaja Dar'ja, Derevnja Verjatkina, svatan'e, zapisano so slov krest'janki Dar'i Gotovoj, « Zivst.», XIV,

1905, p. 123.
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due fossi di scolo in tre grandi nastri paralleli di cui il maggiore, quello centrale, doveva ser-
vire al passaggio dei carriaggi, e gli altri due al traffico vicinale. Forse le terre erano asse-
gnate in modo che i coltivatori non avessero bisogno di attraversare la strada centrale,

Le abitazioni, con tetti a due spioventi, hanno continuato a rimanere allineate sulla
strada col lato corto, sebbene alquanto distanziate tra loro per prevenire la propagazione di
incendi, e con I'ingresso dal lato lungo.

Fig. 122. Le Ljelje di Gorjani.

E a Gorjani che I’Etnografski Muzej e I'Institut za narodnu umjetnost di Zagabria dires-
sero nel 1957 una spedizione etnografica per assistere sul luogo alla festa delle Ljelje (v.
fig. 122).'¢

Le strofe che le Ljelje cantavano di casa in casa (i canti sono stati rcgistrati dal gruppo
etnografico di Djakovo e collazionati dalla signora Paula Gabri¢) non erano molto varie.
Omettendo le ripetizioni, il canto diceva:

Ovi nama kaZu, Ljelje,
bratac i sestrica, Ljelje,
seku vi udajte

brata nama dajte, Ljelje,
da ga mi Zenimo, Lijelje,

162 [’autore fece parte della spedizione, aggregato al Museo Etnografico di Zagabria, su gentile invito della Di-
rettrice signora Marjana Gusic.
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s nadim desnim kraljem, Ljelje,
il s levom kraljicom

(Qui ci dicono / ¢’& un fratello e una sorella. / Maritate la sorella / e dateci il fratello /
che noi lo ammogliamo / col nostro re di destra / o con la nostra regina di sinistra).

Una variante per il caso che nella casa vi fosse solo una nubile, o un celibe, chiede che
sia consegnata per essere maritata.

za desnoga kralja
il desnu kraljicu

(col re di destra / o con la regina di destra).

E chiaro che le esecutrici non adattavano la strofa alle circostanze (& un inconveniente
che si produce spesso dove le canzoni sono trasmesse per iscritto) e la cantavano senza cu-
rarsi del suo significato. Se oltre a un re di destra e a una regina di sinistra, vi era ancora
una regina di destra, doveva esistere anche un re di sinistra. Esistevano, cio¢, due coppie
regali: un re di destra e una regina di sinistra e un re di sinistra e una regina di destra, per
la necessita di proporre le nozze dei celibi della fila destra con le regine della sinistra e delle
nubili di sinistra coi re della fila destra, ¢ viceversa a sessi invertiti. Se gli appzllativi di
destro e sinistro non si riferissero ai quartieri del villaggio non se ne comprenderebbe la ne-
cessita poiché una sola coppia regale, un re e una regina, sarebbero bastati all’esecuzione
del rito. Il raddoppiamento della coppia & prodotto dal moltiplicatore dei quartieri del vil-
laggio.

Il corteo stesso della Ljelje diede conferma col suo contegno a questa interpretazione.
Ogni ragazza pud partecipare al rito delle Ljelje una sola volta nella vita. L’averne fatto
parte le da o le dava in passato il diritto di entrare nelle danze giovanili e di amoreggiare,
come se il rito stesso rappresentasse un’introduzione o un’iniziazione nella piena vita fem-
minile. " TI rito di lustrazione delle rusalke & divenuto in tal modo una festa di nubilita
femminile. Forse anticamente il corteo delle Ljelje si concludeva con matrimoni. Il ricordo
di quel giorno dura ancora oggi per tutta l'esistenza e le spose mostrano con orgoglio ai vi-
sitatori le loro fotografie in costume di Ljelje.

Fidando nell’attaccamento a questi ricordi e vedendo che la monotona visita alla prima
fila delle case sarebbe durata tutta la mattinata, gli etnografi di Zagabria pregarono il corteo
delle ragazze di attraversare la strada e cineasti, fotografi e musicologi si tennero pronti a
ritrarle quando, con sciabole e corone di fiori, sarebbero passate nell’altra fila delle abitazioni.

Ma uscite dalla casa in cui avevano eseguito i loro canti e le loro evoluzioni coreutiche,
le Ljelje disobbedirono e passarono alla casa successiva della medesima fila, senza attraver-
sare la strada. Giunte alla fine, varcarono la strada cantando:

Mi idemo, Ljelje,
priko na Dunave...

(Noi andiamo, Ljelje, / attraverso il Danubio...) e la strofa continua parlando di barche

183 Caraman P., Obrzgd koledowania u Stowian i Rumundw, PAU, Prace, XIII, 1933, p. 575; Moszyniski K.,
Kultura ludowa Stowian, Krakéw, 1939, 11, 2, p. 1091,
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e traghettatori. Evidentemente questa strofa doveva essere cantata per tradizione in quel
momento e una volta sola. Se le ragazze avessero obbedito alle ingiunzioni degli etnografi,
avrebbero dovuto o varcare la strada in silenzio o ripetere il canto della traversata tre volte.

Gorjani doveva dunque essere percorso un tempo da un ruscello centrale come i villaggi
grandi-russi e polacchi o, comunque, un ruscello doveva separare le file delle abitazioni tra
le quali il rito era eseguito. Il rito delle Ljelje palesa ancora oggi 'usanza di uno scambio di
spose tra moieties.

La duplicazione della coppia regale non si verifica solo a Gorjani: nei territori del Pek e
di Zvizd (PoZarevac) le Ljelje sono chiamate « kraljice » e anche « rusalje ». Il loro corteo
¢ formato da un « grande re » (veliki kralj), da un piccolo re (mali kralj) e da una regina o
« kraljica ». ' A Gorjani mancava un re per formare la doppia coppia, a Pozarevac manca
una regina.

In certi villaggi della Leskovatka Morava la formazione del corteo & completa: vi & un
«desni kralj » o re di destra, e un « levi kralj » o re di sinistra, accompagnati da una ban-
diera di destra (desni barjak) per il portabandiera maschile, e da una bandiera di sinistra
(levi barjak) per la portabandiera femminile. Oggi il nome di destra e sinistra per le due
bandiere viene giustificato col particolare che il drappo & avvolto intorno all’asta in senso
destrorso o sinistrorso. Ma tra re e alfieri non ¢’® differenza sostanziale perché di bandiere
sono forniti anche i re. A Mala Konag$nica, davanti alla casa di un celibe il corteo canta:

...Ovo je momée neZenjeno
aje da ga oZenimo.

Pitajte ga koju oce,

da I' ée kralja il' kraljicu,

il ée desnu barjaktarku

(Qui c¢’& un giovane non ammogliato, / datecelo che lo ammogliamo. / Domandategli chi
vuole, / se vuole il re o la regina, / o se vuole la portabandiera di destra). '

Come a Gorjani, la strofa applica la proposta di nozze in modo indiscriminato: un celibe
non pud sposare un re (da I' ée kralja), ma solo una regina, e se gli si offre di sposare la
regina o la portabandiera di destra (il ée desnu barjaktarku), & perché la regina era di sinistra.
Questa doppia possibilita permetteva di cantare la medesima strofa sia ai celibi di destra che
a quelli di sinistra. La proposta, invece, di sposare un re doveva essere rivolta a una nubile
alla quale si poneva un’analoga alternativa.

Leskovac & a circa 400 chilometri in linea d’aria da Djakovo, eppure la duplice coppia
regale, la distinzione in destra e sinistra e i versi dell'invito alle nozze sono in tutto simili
a quelli di Gorjani. Le Ljelje di Gorjani sono dunque un tipo o modello di nozze a esogamia
binaria e endogamia locale diffuso in vaste aree della Serbocroazia: Sirmio, Slavonia e Serbia
orientale, '*

Le «lazarke » della Djevdjelija cantano canzoni davanti alle case di giovani celibi e

164 Vujadinovi¢ St., Etnografska gradja iz Peka i Zvitda, « Zbornik Etnografskog Muzeja u Beogradu », 1901
e 1951, p. 262,

185 Djordjevi¢ M., Zivot i obicaji narodni u Leskovalkoj Moravi, SeZb, LXX, 1958, pp. 317, 319, 32T,

18 Drobnjakovi¢ B., Etnologija naroda Jugoslavije, Beograd, 1960, pp. 216-218,
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giunte nelle loro visite all'estremitd del villaggio, le riprendono cominciando dall’altra
estremita. '’

Dove il villaggio ha pit quartieri, le ragazze formano un gruppo per ogni quartiere, per
ogni « sokak », come si dice a Otok, o per ogni « mahala » tra i Serbi di Gallipoli.™ La
analoga festa pentecostale della Grande-Russia e della Belorussia viene egualmente celebrata
a quartieri, « po kutkam », come si dice nei dintorni di Smolensk.'® Tra gruppo e gruppo,
tra quartiere e quartiere, pud prodursi una rivalita che talora degenera in derisioni e risse.

In Grande-Russia, nella regione di Novgorod, in Belorussia e in forma attenuata nel-
I’Ucraina carpatica sono stati raccolti canti popolari che vietano di amoreggiare con una ra-
gazza del proprio lato (storona, bok). Presso Novgorod un giovane ha allarmato con sguardi
di ammirazione una vicina che abita nella sua stessa « storona », e rimpiange che la di lei
bellezza fiorisca fuori di posto:

Uz ty cvetik, moj alin’koj cvet,
¢to-Z ty, cvet, ne na meste svetes;
ne na meste, ne v toj storony?

(O tu, fiore, mio rosso fiore, / perché, o fiore non fiorisci al tuo posto; / non al two
posto, non nell’altro lato?). La ragazza ha indovinato la passione del giovane come se la noti-
zia le fosse stata portata dal vento:

Etu dumu veterockom rozneslo,
veterkom po &istomu poljusku,
po istomu zelenomu luzku...

(E un pensiero portato dal vento, / dal vento per gli aperti campi, / per gli aperti verdi
prati...). La ragazza scongiura il giovane di cessare di amarla:

Skol'ko kljalas’ tja, miloj, ljubit'...
(Quante volte ti ho rimproverato, caro, di amarmi...).

Govorila ja milomu druzku:

ni chodi na besedu gle minja,
ne prosiZivaj dolgi vecora,

ne tomi svoju dufu gle menja...

(Ho detto al mio caro amico: / non venire alle veglie per me, / non rimanervi per lunghe
serate, / non struggerti 'anima per me...). "

Che il tormento e I'impossibilita di questo amore sia dovuto alla circostanza che la ra-
gazza (il rosso fiore) non abita nel lato lecito e non fiorisce nell’altra « storona », come do-

167 Tanovié St., Srpski narodni obiéaji u Djevdjelijsko] kazi, SeZb, XL, 1927, pp. 44-49.

168 Filipovi¢ M. S., Galipoljski Srbi, Beograd, 1946, pp. 27-28.

199 Makarenko A., Sibirskij marodnyj kalendar’, ZGO OE, XXXVI, 1913, p. 172; Dobrovol'skij V. N., Smo-
lenskij einogr. Shornik, ZGO OE, XXVII, & 1V, 1903, pp. 213-214, 219.

M Vyjadinovié St., op. cit., p. 263; Dobrovol'skij V. N., op. cit., loc. cit.

1l Zelenin D., Iz byta i poezii krest’jan Novgorodskoj gubernii, « Zivst. », XIV, 1905, p. 18.
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vrebbe per poter essere amata, & provato da un canto belorusso del Bezsonov, che sembra una
variante di quello di Novgorod:

Oj ty galin’kij cvjatok,
daleko u polu cvete¥’,
da u-v odnej storone!

(O tu rosso fiore, / lontano nel campo fiorisci, / ma nello stesso lato!) (v odnoj, ne v
drugoj, nell’una ¢ non nell’altra storona).

Nelzja cvetika sorvat’,
nel'zja detivku uljubit’,

nelzja podmanut’

(Non si pud [& vietato] cogliere il fiore, / non si pud amare la ragazza, / non si pud se-
durla),

Meno perentorio, ma ancora abbastanza chiaro, & un canto dei Carpazi:

S togo boku na drugoj bok
daleko choditi,

ne e lu&e, ja z bliz’ka
dev€inu ljubiti

(Da questo «bok» all’altro «bok » / c’&@ molta strada, / non & bene se da vicino / si
ama una ragazza).'”

Sono i fiori che fioriscono alla giusta riva che vanno colti, come si canta in Poznania:

Z ty ta strona rzeczki
stoja ta gozdzieczki,
trzebaby je oberwaé

(In questa riva del fiumicello / stanno dei garofani, / bisognerebbe coglierli). ™

I vicini vegliano notte e giorno sul fiore proibito e non permettono di avvicinarlo a chi
non ne ha il diritto:

Sée susedi blizki
vorogi tjazki,
ne dajut chodyti
divéinu ljubiti

(Tutti i vicini prossimi / sono nemici accaniti, / non permettono di andare / ad amare
la ragazza). ™

172 Bezsonov P., Belorusskija pesni, Moskva, 1871, p. 163,

13 De-Vollan G. A., Ugro-ruskija narodnyja pesni, ZGO OE, XIII, vyp. 1, 1885, p. Bo.
114 Kolberg O., W. Ks. Poznarskie, Krakow, 1879, p. 36.

175 Bulgakovskij D. G., Pinduki, ZGO OE, XIII, vyp. 3, 1890, p. 8o.
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Dove i villaggi sono grandi, con pitt gruppi matrimoniali e pilt quartieri, pué accadere che
giovani desiderosi di relazioni tentino la sorte in un quartiere proibito, ma non troveranno
nessun ascolto presso le ragazze:

Na tom botci, za SoZis¢em, rovy pokopany,
tudoj isli nasi chlopcy, nogi polomali

(Su quella riva, al di 1a della SoZa, vi sono dei fossati, / ld andarono i nostri ragazzi rom-
pendosi le gambe).

Cto vy, chlopéiki, do nas prichodili,
nema u nas takich devok, ¢tob vas poljubili

(Perché, ragazzi, siete venuti da noi, / non ci sono da noi ragazze disposte ad amarvi). "

Una conferma indiretta dell’esogamia binaria presso gli Slavi pud essere fornita dalle
usanze funebri: dove due « sebry » si trovano in relazione di complementaritd, tocca a una
« sebra » seppellire i morti dell’altra « sebra ». La reciprocitd delle prestazioni funebri tra
moieties & universale nelle due Americhe " ed & un tratto diffuso anche in altri continenti
(Haekel e Heine-Geldern).

Nel XVIII secolo, nella Warmia, si faceva obbligo a tutti i « vicini » di presenziare ai
funerali. ™ In Wielkopolska si fa divieto ai parenti di gettare terra sulla bara; ™ in Ga-
lizia, se lo facessero, morirebbero essi stessi dentro I’anno.'™ In Russia i parenti non de-
vono portare il defunto affinché non si pensi che si rallegrano della sua morte, « ne podu-
mali, &to oni rady smerti ego » (Dal'). Nel governatorato di Novgorod un nipote (plemjan-
nik) arriva da un villaggio lontano per seppellire una zia (tetka) e la piagnona ai funerali &
una figlioccia del medesimo padrino del nipote, « krestnaja sestra ». '™ In Serbia, nella Ja-
senica, presenziano ai funerali anche persone non invitate « perché vi sono obbligate da tempo
antico », « jer su zaduZeni od starine », "™ oppure si stabilisce che la tomba deve essere sca-
vata da persone « che non siano parenti (rodjaci) del defunto ».™

In Slavonia sono i vicini « pitt prossimi » (bliZi susjedi) che aiutano, al trasporto fune-
bre. ™ A Popovo non & la madre o la moglie del defunto che deve preparare le vivande del
banchetto funebre, ma un’altra donna della casa e se non c’¢, una parente o una vicina. '
Nel Prigorje il « vicino » viene in aiuto ai funerali come se fosse di casa, mentre gli altri
abitanti del villaggio non se ne occupano. ™ E uno zio materno, un genero o un cognato che

1% Radéenko Z., Gomel'skija rarodnyja pesni, ZGO OE, XIII, vyp. 2, 1888, p. 15.

17 Qlson R. L., Clan and Moiety in Native America, « Univ. of California, Pubbl, in Americ. Archaeology and
Ethnology », XXXI11, 1933, pp. 360, 363, 392, 395, 400.

18 Baranowski B., Slady wspdidziatania na wsi w XVII i XVIII wiekach, PME, VIIIL-IX, 1950-1951.

1% 7. S, Dalsze przyczynki do etnografjii Wielkopolski, PAU, Mater., XII, 1012, p. 43.

18 Saloni A., Lud rzeszowski, PAU, Mater,, I, 1908, p. 134.

181 Malinovskij A., Pochoronnye pritety v Perskoj volosti, Novgorodskoj gub., « Zivst, », XVIII, 1909, pp. 72, 74.

182 Paylovi€¢ Je., Zivot i obitaji narodni u Kragujevadkoj Jasenici u Sumadiji, SeZb, XXI, 1921, p. 109.

18 Petrovié P. Z., Zivot i obitaji narodni u Grugi, SeZb, LXIII, 1848, p. 196,

18 Kurjakovié M., Smrt, Vrbova u Slavoniji, ZbN%, 1, 1896, p. 202.

185 Micovi¢ Lj., Zivot i obifaji Popovaca, SeZb, XXIX, 1952, p. 207.

18 Rozié V., Prigorje, ZbNZ, XII, 1907, p. 234.
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scava la fossa nell’Omolje. ™ In Montenegro sono i « vicini » che procedono alla sepoltura
dei defunti se per cattivo tempo o per altro impedimento non giungono in tempo a farlo i
« daljni rodjaci », i parenti lontani che abitano in altri villaggi.'® L’etnografo non parla di
un obbligo di sepoltura da parte di parenti prossimi, e nel Lessico del Vuk « rodjak » &:
matruelis, consobrinus, subcognatus. Il Grbié informa che i « susedi » si aiutano nei fune-
rali, accompagnano il feretro a destra e a sinistra, mentre i familiari lo seguono. ™ In Sla-

Fig. 123. Villaggio dei Kurpie, in Mazovia (da Zakrzewski).

vonia, a Retefe, sono i « sosedje » che preparano il feretro, scavano la fossa e seppelliscono
il defunto; a Stara FuZina, in mancanza di parenti, & un « sosed » o un « prijatelj » che lava
il cranio del riesumato, a Blejska Dobrava & talora un « sosed », a Predpolje & sempre un
«sosed » che lo fa.™ Dove i consanguinei sono per un qualsiasi motivo esclusi dalla
diretta partecipazione ai funerali, & inevitabile che subentrino gli affini. Questa sostituzione
avviene qua e la presso tutti gli Slavi,

I piccoli villaggi binari, a due brevi file di abitazioni contrapposte col lato corto su vna
larga strada, sono di gran lunga la forma piu diffusa dell’abitato slavo (v. fig. 123). Lo
Zaborski per la Polonia e il LoZar per la Slovenia considerano la « ulicéwka » o « obcestna

vas » (ted. Strassendorf) come un tipo di abitato forestale poco frequente nelle regioni di

187 Milosavljevié G. M., Srpski nar. obitaji iz sreza Omoljskog, SeZb, XIX, 1919, p. 243.

18 Joviéevié A., Narodni tivot, Rijetka Nabija, ZbNZ, XV, 1910, p. 50.

189 Grbi¢ S. M., Srpski narodni obiéaji iz sreza Boljevackog, SeZb, XIV, 1909, pp. 243-245, 254.

19 Matitetov M., Umita i v prt zavita lobanja pri Slovencih, « Slovenski Etnograf », VIII, 1955, pp. 245, 239
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campi aperti. """ Per la particolare civilta degli Slavi questo & certo un indice di arcaismo. La
«ulicéwka » & tipica delle regioni boscose dell’alto e medio Dnepr e cede al villaggio a mucchio
(Haufendorf) in Ucraina, nei campi aperti del loess. '

L’aspetto regolare e geometrico della « ulicéwka » fu giudicato non spontaneo e prodotto
da disposizioni amministrative, e quindi recente. Antico e originale presso gli Slavi avrebbe
dovuto essere invece un abitato di case disperse. Sarebbe solo in etd feudale che, secondo
queste vedute, i coltivatori slavi furono raccolti e concentrati in punti abitati piti popolosi,

Fig. r24. Villaggi su strada (tratteggio di-
radato) e villaggi a mucchio (tratteggio
fitto) nell'istmo pontobaltico, Polonia del
trattato di Riga (da Zaborski).

124

ed & quindi all’influenza soprattutto tedesca che furono attribuite le particolari forme dell’abi-
tato slavo.

Sappiamo tutti oggi che le cose non stanno affatto cosi. Una civilta agraria di cerealicul-
tori & essenzialmente una civiltd villereccia, e questo fin dall’etd neolitica. Il villaggio & una
creazione culturale antichissima, tra le pilt importanti e caratteristiche dell'umanita, e non
un’invenzione del feudalesimo tedesco. La « ulicéwka » dell’Europa orientale risponde perfet-
tamente ai requisiti di un abitato primario di agricoltori proprio in forza del suo aspetto
regolare.

Nell'istmo pontobaltico, cioé nella Polonia del trattato di Riga (v. cartina fig. 124) la
« ulicéwka » & caratteristica dell’alto e medio corso della Vistola, soprattutto a est della linea

81 Zahorski B., O ksztattach wsi w Polsce i ich rozmieszczeniu, PAU, Prace, I, 1927, p. 48; LoZar R., Naro-
dopisje Slovencev, Ljubljana, I, 1944, p. 65.

192 Gli Slavi non varcano la linea Luck-Rovno-Zitomir che verso il VII-VIII secolo d. C. (Voevodskij M. V.,
Gorodista Verchnej Desny, KSIMK, 1949, p. 67, Tretjakov P. N., Drevnejiie gorodiiéqa Verchnago Povoli'ja, « So-
varch. », IX, 1947, pp. 61-78),
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Bug-Muchawiec-Ros-Niemen. Mentre a ovest non oltrepassa I’Oder che a isole sparse e non
supera mai I'antico « limes sorabicus », ad est si propaga latgamente in tutta la Belorussia
dove i due « porjadki » prevalgono su ogni altra forma di abitato. ™ La Moléanova pensa
che il villaggio unilatere sia pit tipico della Belorussia e attribuisce il predominio della
« ulicéwka » (come fanno altri per altre regioni della Slavia) a influssi amministrativi, come
le disposizioni dei principi di Lituania e di Sigismondo Augusto, ma & costretta ad ammettere
che la doppia fila « non & meno antica della fila unica ». ™

Nella regione dei laghi i villaggi sono per lo pili su due file e lato corto della casa verso
la strada. Il lato lungo & comparso solo 40-50 anni fa. '™ Nel Polesie meridionale villaggi di
80 case, con 100-800 abitanti, sono « reine Strassendorfer ». '

Nel nord-ovest della Russia, in generale, negli ex-governatorati di Smolensk, Vitebsk,
Pskov, di Curlandia e di Pietroburgo, le abitazioni (tutte a un solo vano, con vestibolo e senza
camino) sono invariabilmente perpendicolari alla strada. Solo nel « rajon » di Duchovi¢ina
(Smolensk) si dispongono sulla strada col lato lungo. '”

Dei 319 villaggi del distretto di Dmitrov, a nord di Mosca, 228 erano delle « ulicéwki »
non meno perfette di quelle della Slesia o dei Kujawy. ™

Nella regione di Posechon’e, a nord di Jaroslavl’, la maggior parte dei villaggi era in doppia
fila (na dva posada) e non contavano pitt di 15-20 case. Erano rari quelli a una sola fila
(na odin posad) e rarissimi quelli a pit vie, « na neskol'’ko posad ». '

Secondo il Vitov, nell’oltre Onega le due file a facciate contrapposte sono « largamente
diffuse » nelle regioni a popolazions relativamente densa, come si pud vedere dalla loro
prevalenza tra il Volga e la Oka. Il Sokolovskij considerava questa forma come « molto
antica ». ™

Nel medio Povol#’e quasi tutti i villaggi sono a due « porjadki », talora su strade larghe
40-60 metri. ® Questo tipo di abitato dominava anche, come abbiamo veduto, in gran parte
del territorio grande-russo delle Terre Nere.

Se completiamo la cartina dello Zaborski con i dati della diffusione delle « ulicéwki » in
Belorussia e Grande-Russia troviamo davvero molto difficile supporre che nell'immensa esten-
sione di questo territorio, che fin dal X-XI secolo andava dall’Oder al Volga e che compren-
deva di sicuro il cuore stesso della Slavia, la « ulicéwka » fosse un abitato tipico di popo-
lazioni germaniche. Che I'erudizione tedesca sia riuscita a farlo credere agli stessi studiosi slavi
& cosa che pud essere portata ad esempio della sua efficienza.

Nei villaggi caratteristici della colonizzazione tedesca (la prima ondata giunse in terra

19 Bezsonov P., Belorusskija pesni, Moskva, 1871, p. XLV.

194 Moléanova L. A., Iz istorii razvitija poselenij i usadeb Belorusov, « Sovetn. », 1, 1956, p. 37.

155 Kozlova K. 1., Russkie Zilif¢a zapadnogo poberei'ja Cudskogo Ozera, Mater. Balt. etnogr.-antropol. ekspedicii,
1952 g., « Trudy Inst. Etnogr. », NS, XXIII, 1952, pp. 155-156.

1% Kyrle G., Siedlungs-und Volkskundliches aus dem wolbynischen Poljesie, MaGW, XXXVIII, 1919, p. 123.

T Gackaja O. M., Materialnaja kultura russkogo naselenija severo-zapadnych oblastej Rossii v XIX-nalale XX
vv., KSIE, XXII, 1955, pp. 48-52.

198 Solov'ev K. A., Zilifée krest'jan Dmitrovskogo kraja, Dmitrov, 1930, pp. 12-13.

19 Balov A. V., Ocerki Pofechon’fa, EO, XI, 1, 1899, p. 198.

M Vitov M. V., Istoriko-geografiteskic oferki ZaoneZ'ja XVII-XVIII vekov, Moskva, 1962, p. 153; Sokolovskij
P. A., Oferk istorii sel'skoj obi¢iny na severe Rossii, SPb, 1877, p. 71, in Vitov M. V., op. cit.

2 Busygin E. P., Etnograficeskie issledovanija materialnoj kul'tury russkogo naselenija Srednego PovolZ'ja,
« Sovetn. », 3, 1954, p. II.
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polacca nel 1150-1200) il coltivatore occupa con la sua casa la testata di una parcella larga
7o-100 metri, La parcella gli viene data in concessione ereditaria e perpetua, con la liberta
di estenderla in lunghezza a sua volonta fino ai confini del villaggio o alla linea del crinale
idrografico. Le parcelle, tutte uguali, producono un abitato di case allineate, con strisce colti-
vate parallele e abitazioni distanziate. E il cosiddetto « Waldhufendorf » che spesso & diffi-
cile distinguere dal villaggio unilatere slavo. **

Un altro procedimento di parcellazione che, secondo gli storici tedeschi, pud avere deter-
minato la «ulicéwka » o « Strassendorf », & I'assegnazione per « Gewanne »: la terra
veniva divisa in grandi appezzamenti di uguale superficie e fertilita (Gewanne) e ogni colti-
vatore riceveva in concessione una striscia in ogni appezzamento. Queste strisce parallele
producono un altro tipo di villaggio lineare, il cosiddetto « Reihendorf » o « rzedéwka »
dei polacchi. Anche nel « Reihendorf » le abitazioni sono distanziate. Ambedue i tipi di
villaggio dispongono di numerose vie perpendicolari alla via principale per accedere dalle
case ai campi e il « Reihendorf » & spesso formato di pit ordini di abitazioni collegati tra
loro da un sistema di viabilita a graticola.

Questi villaggi coloniali di fondazione tedesca hanno in comune con la « ulicéwka » slava
solo la linearita e la regolaritd. Nel « Waldhufendorf » e nel « Reihendorf » questa regolarita
& stata suscitata in modo quasi costrittivo dalla colonizzazione parcellare (Flurzwang).

Nessuna costrizione parcellare si trova invece all’origine della « ulicéwka » slava. Dalla
storia agraria e recente della Siberia apprendiamo che la necessitd di parcellare e di ridistri-
buire le terre si presentava quando I'aumento della popolazione creava squilibri nella dispo-
nibilitd dei terreni coltivabili. Prima di allora la terra apparteneva al primo occupante ed era
rispettata come sua proprietd finché egli la coltivava. Questa condizione del primo occupante
deve essere durata nella storia slava per una lunga serie di secoli, forse fino all’etd feudale
quando I'imposizione del tributo disciplind questo primo diritto di proprieta limitandone la
liberta di alienazione o di abbandono.

La concessione al colono del « Waldhufendorf » di una parcella in concessione perpetua
non pud avere avuto luogo in Europa orientale che dopo I'adozione del regime dei tre campi,
con alternanza di novale e maggese e uso regolare di concimazione.™ Questa innovazione &
pervenuta tardi ai Germani (al pitt presto in etd carolingia) e molto pili tardi agli Slavi. Ma
nessuno vorra immaginare che prima di quell'epoca gli Slavi non avessero un proprio abitato
e non conoscessero una civiltd di villaggio. Non & I’instabilitd dei terreni coltivati e poi
abbandonati che & di impedimento al sorgere e al durare di grossi villaggi. Le lezioni che ci
pervengono in proposito dall’Assam, dalla Birmania e dagli arcipelaghi indonesiani sono istrut-
tive a questo proposito.

La « ulicéwka » & incomparabilmente pili antica dell’adozione delle tecniche fertilizzanti

22 Nell'attribuire all'una o all'altra nazione un certo tipo di abitato, in relazione ai modi della parcellazione,
bisognerebbe tener conto anche dell’eventualitd che certe partizioni non fossero imposte dall'esterno, ma disposte
dalle comunita stesse dei coloni, secondo tradizioni locali, pil antiche del dominio tedesco (Levec V1., Pettauer Stu-
die, 11, MaGW, XXIX, 1899, p. 174, nota, ¢ in forma pilt dubitativa: Inama Sternegg K. Th., Interessante Formen
der Flurverfassung in Oesterreich, MaGW, Sitzungsber., XXVI, 1896, pp. 56, 58). Ricerche archeologiche recenti
hanno dimostrato che in Slovenia Srednje Bitnje preesisteva alla colonizzazione tedesca (Vali¢ A., Staroslovenske
grobiiie v Smokucu pri Zirovnici in Srednjem Bitnju p-i Krajnu, « Archeoloski Vestnik », XIII-XIV, Ljubljana,
1962-1963, p. 573).

23 Schlenger H., Formen lindlicher Siedlungen in Schlesien, Breslau, 1930, p. 10.
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con stallatico. Gli scavi archeologici di Staroja Ladoga (X sec.) hanno messo in luce «un
gruppo di edifici perfettamente allineati » i quali « rappresentano i resti di due file, rigorosa-
mente rivolte a nord e a sud, assolutamente diritte e assolutamente parallele, di abitazioni
compatte che quasi si congiungono tra loro ». ™ Abitati del medesimo tipo furono rinve-
nuti dagli archeologi polacchi a Lisew, presso Wabrzeséw (VIII-IX sec.), a Dobec, in Pozna-
nia, e a Siedlemin.™

I contadini irlandesi che pagavano tributo agli inglesi dividevano il terreno in appezza-
menti uguali di superficie e qualita. E a queste parcelle che sulla Mosella si da il nome di
« Gewanne ». Ogni coltivatore riceveva in assegnazione una striscia di terra in ogni parcella.
Ancora al principio del secolo scorso si procedeva di tanto in tanto a nuove assegnazioni,
Nell’Oltre Onega questa partizione per « Gewanne » aveva luogo quando una grande-famiglia
si separava nei suoi rami: anziché dividere i campi per il numero di rami, ogni ramo della
famiglia riceveva il diritto di coltivare una parcella in ogni campo. ® E tuttavia non si cono-
scono in Irlanda villaggi lineari di tipo « ulicéwka » e il sistema di parcellazione irlandese
non ¢ certo tedesco, come non lo era nell’oltre Onega dove si presenta nella forma pit sem-
plice, forse originaria dello stesso costume.

Ancora nella seconda meta del secolo scorso le terre del comune agrario in Russia veni-
vano divise dapprima in due meta, in corrispondenza ai due « koncy » o « porjadki » delle
abitazioni, sorteggiando, per esempio, i due capofila dei «koncy », e poi ogni meta cosi
ottenuta veniva partita tra i singoli coltivatori delle due meta dell’abitato.™ A Chotin in
Ucraina, fino al 1830 la terra comunitaria (detta « toloka ») veniva divisa in due grandi
appezzamenti (« goni ») ognuno dei quali era a sua volta diviso per il numero dei coltivatori.
Le strisce del « gon » (dette « nivy » o « bukatki ») venivano assegnate ai coltivatori seguendo
I'ordine in cui erano disposte le case del villaggio. *” Il medesimo procedimento veniva seguito
nelle partizioni nel villaggio di Aksent’eva presso Vologda: i terreni venivano dapprima divisi
in due « platy », separati da un prolungamento della strada del villaggio, e ogni coltivatore
riceveva una striscia (polosa) perpendicolare alla strada nel « plat » del suo lato e nell’ordine
occupato dalla sua casa nel « porjadok » del villaggio, in modo che tutti si trovavano a eguale
distanza dalla parcella assegnata. « Gli stessi abitanti di Aksent’eva si meravigliavano della loro
organizzazione terriera e pensavano che degli uomini di oggi non avrebbero potuto escogi-
tarla. — L’hanno inventata i vecchi, dicevano. Erano ingegnosi i vecchi. Non dormivano di
notte per pensare al modo di organizzare la cosa —».?" I due «platy» della prima parti-
zione corrispondono alla « Gewanne » tedesca, ma questa prima partizione aveva luogo per
dimezzamento, e difficilmente qui « plat » pud avere il significato di tela o di fazzoletto (da
« polotno », v. Vasmer, ReW), ma piuttosto trovarsi in relazione con « plot’ », « polot’ »,
meta (v. pol. « poleé », slov. « plat »). "

24 Ravdonikas V. ]., Staraja Ladoga, « Sovarch. », X1, 1949, pp. 16-17, 38.

205 Kostrzewski Jo., Kultura prapolska, Poznaf, 1947, pp. 83-85.

26 Engels Fr., Der Ursprung der Familien, des Privateigentums und des Staates, Stutigart, 6°, 1894, p. 135.

MM Vitov M. V., Poselenija Zaone¥ja v XVI-XVIII vv,, KSIE, XIX, 1953, p. 30.

28 Pruganin V., Proiloe zemelnoj obifiny, « Russkie Vedomosti », 1885, pp. 284-286, v. Jakuskin E., Obyénoe
pravo, 11, Jaroslavl’, 18¢6, p. 463; stesso, Progress v zemel'noj obidine, « Vestnik Evropy », 1886, in Jakudkin, 1V,
Moskva, 1909, p. 20.

2 Ermolinskij K., Sbornik statisticeskich svedenij po Chotinskomu uezdu, Moskva, 1886, in Jakuskin E., op.
cit,, 1V, Moskva, 1909, p. 32.

20 Potanin G., Etmograficeskie zametki na puti ot g Nikol'ska do g Tot'my, « Zivst.», 1X, 1, 1899, p.82.

21 ] significato di appezzamento dimezzato che « plat » ha presso Vologda non & registrato dal Dal.



Ivillaggi binari 367

La divisione di Chotin e di Aksent’eva poteva venire applicata anche ai raccolti, cltre che
ai terreni: i due villaggi di Kuznecova e di Filipova falciavano un prato naturale comunita-
rio e dividevano poi il fieno dapprima in due grandi mucchi e poi ogni mucchio per i singoli
coltivatori del singolo villaggio. **

Nelle regioni poco fertili o non ancora interamente bonificate della Russia settentrionale
e anche centrale, non era frequente che le parcelle coltivate si trovassero ordinatamente
dietro le case e gli orti, dalle due parti della « ulica », come nelle Terre Nere e nei villaggi
polacchi, slesiani, moravi, austriaci o sloveni, Per lo piu lo scacchiere degli appezzamenti era
fuori del villaggio, talora lontano dall’abitato perché i terreni che si prestavano alla coltiva-
zione senza opere di bonifica erano dispersi tra foreste e paludi. Di qui la cura dei contadini di
ottenere nelle partizioni e assegnazioni che ogni coltivatore si trovasse a uguale distanza
dalla sua parcella. La lontananza dei campi dall’abitato (« dlinnopol’e ») & una delle caratte-
ristiche dell’agricoltura di gran parte della Russia. Una distanza di tre verste & normale, ma
si trovano distanze anche di venti e trenta verste. Arare, seminare, mietere e soprattutto con-
cimare terreni cosi lontani richiedeva fatiche e grandi perdite di tempo. Si rimaneva per set-
timane lontano da casa, alloggiando in rifugi temporanei per la durata dei lavori campestri.
Avveniva che la scarsa portata del carro e la lontananza del campo ne impedisse la conci-
mazione.

Negli esempi che abbiamo citato, la partizione dei terreni rispecchia la divisione binaria
dell’abitato senza averla potuta determinare, anzi essendo i terreni stessi determinati nella
loro disposizione dalla forma dell’abitato. L’aspetto binario della « ulicéwka » non & stato
suscitato dalla parcellazione, ma al contrario, la parcellazione dalla struttura binaria del
gruppo umano. Sono le antiche moieties dell’abitato che hanno prodotto le forme della par-
cellazione, e non viceversa, come nella storia agraria tedesca, dove, del resto, i procedimenti
delle partizioni non avrebbero mai potuto promuovere le moieties.

L’abitato slavo, nonostante la sua apparente regolarita e razionalita, era impratico e perico-
loso. Le costruzioni in legno delle due « sebry » erano cosl serrate che se prendeva fuoco una,
ardevano tutte. Durante il 1893 nel solo governatorato di Vjatka scoppiarono 4529 incendi,
con una perdita di 297.000 rubli.?® Nei sei governatorati delle Terre Nere dal 1888 al
1894 i villaggi presero fuoco nella proporzione del 23% con la distruzione totale del 4,50%
di tutte le abitazioni della regione.** Nel villaggio di Parfa (unilatere, gov. di Vladimir) il
29 aprile 1876 arsero 47 case e 30 granai coi cereali per le semine, Altre 13 case erano bru-
ciate il 3 aprile dello stesso anno.? Soggetti a distruzione totale per incendio erano anche
i villaggi dei Ceremissi, con le case costruite in fila. ® Testimoni oculari di questi incendi
in Ucraina, dove le abitazioni sono cintate verso la strada da una palizzata continua, raccon-
tano come il fuoco si propagasse fulmineamente danzando lungo tutta la palizzata come lungo
una miccia. Il fuoco sembrava esplodere dai tetti delle case e il calore era tale che le patate
cuocevano sotto la terra.

E certo che i « Waldhufendorfer » e i « Reihendorfer » tedeschi, a case distanziate, erano

22 Potanin G., op. cit., p. 44.

23 Kalendar' i pamjatnaja kniga Viatskoj gubernii na r8o5 godu, EO, XXVII, 4, 1895, p. 171.
24 Semenov P, P, i Semenova O, P, op. cit,, p. 176 s,

25 & Vladimirskie Gubern. Vedomosti », 1876, n. 42, 15 ottobre, p. 1.

26 Harva U., Die religiésen Vorstellungen der Tscheremissen, FFC, 61, 1926, p, 79,
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al riparo da questo flagello. Ma I’esperienza di questi incendi non insegnava nulla ai conta-
dini slavi. Lo schieramento in doppia fila delle abitazioni e la vicinanza dei « sjabry » erano
una necessita pit1 imperiosa delle precauzioni di sicurezza. Nel Polesie e nei Carpazi, dopo
I’incendio, le abitazioni venivano ricostruite dov’erano e com’erano (v. nota 58). Disposizioni
governative stabilivano che ogni casa sorgesse separata dall’altra di sei « sazen »,” oppure,
conoscendo [’attaccamento dei contadini al « vicinato », si concedeva che le case rimanessero
serrate, ma solo a gruppi di sei, con una distanza di otto saZen (m. 17) tra gruppo e
gruppo. * La piu antica disposizione legislativa in materia pare risalire al 1722, quando
Pietro il Grande prescrisse per i gruppi di famiglie una separazione di trenta saZen.?” Ma
erano pochi i villaggi che tenevano conto di queste prescrizioni. Vi erano comunita che
stabilivano 'ordine della ricostruzione e altre che lasciavano in proposito piena liberta, ma
prevaleva la pianificazione, sempre in file serrate.

La pianta antica del villaggio veniva per lo pill conservata dai contadini stessi e lo
« splosnyj rjad », la fila serrata, durava per consuetudine. ® Incendiatosi il villaggio, i con-
tadini dovevano decidere « in che file e ordini ricostruirlo, dove far passare la strada, dove
scavare il pozzo, quanto lunga doveva essere la strada dove vi erano due file di case, se
convenisse dare una recinzione al villaggio, come assegnare i campi. Tutte queste erano
questioni che gli abitanti dovevano decidere insieme e da soli, senza nessuna indicazione
dall’esterno, lasciandosi guidare dalle consuetudini e dalla comodita... Le descrizioni che si
sono conservate di un grande numero di villaggi abbastanza regolari, dimostrano che i nostri
contadini sapevano risolvere con successo queste difficoltd ».* Ma la tradizionale divisione
del villaggio in « koncy » e la partizione delle terre per « koncy » riconducevano pzrenne-
mente i contadini a ricostruire il villaggio a « ulicéwka ». L’« optimum » di uguaglianza e
di equilibrio non poteva venire raggiunto per altra via, e la « ulicowka » si conservo per
millenni in vaste estensioni della Slavia settentrionale.

Nei villaggi della Slesia le case sono allineate e serrate sui due lati della strada diritta. Il
villaggio riceve cosi una forma rettangolare. Gli orti dietro le case giungono fino ai campi
e sono chiusi da una siepe che in tal modo circonda tutto il villaggio. La strada del villaggio
si apre per lo pit alle estremitd dell’abitato. ® Il coltivatore & costretto in tal modo ad
uscire dal villaggio lungo I'unica via centrale per poter raggiungere il suo campo, anche se il
campo si trova al di 12 dell’orto, L’impraticita delle comunicazioni & una caratteristica della
« ulicéwka ». Il Klaar crede che intorno al « Grabendorf » dell’Austria danubiana « le siepi
e le piantagioni degli orti facciano un anello difensivo e lo mettano al riparo di incendi e
uragani », come se i focolai di incendio si trovassero fuori e non dentro il villaggio stesso.

27 Polaczek St., Wies Rudawa, « Wista », IX, Warszawa, 1892, p. 37; Jakuskin E., op. cit,, 111, Moskva, 1908,
PP. 414, 417.

28 Soloviev K. A., Zilitte krest'jan Dmitrovskago kraja, Dmitrov, 1930, p. 15.

9 Moléanova L. A., op. cit., p. 37.

20 Jakuskin E., op. cit.,, III, pp. 266, 361, 405, 481, 499, 500-50I.

21 Edemskij M. V., O krestjanskich postrojkach na severe Rossii, « Zivst.», XX, 1-2, 1913, pp. 9293, 95.

m Pokrovskij P. A., Oferki istorii sel'skoj obiliny na severe Rossii, SPb, 1877, in Jakuikin E., op, cit., III,
p. 82.

23 Peuckert W. E., Schlesische Volkskunde, Kitzingen-Main, 1953, p. 16.
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Nel medioevo I'anello difensivo era preceduto da una rossa (d’onde il nome di « Grabendorf »)
che, abbandonata in tempi pilt recenti, & diventata una strada di circonvallazione. #* 11 villag-
gio di Eicha in Sassonia, di Plitsch (Glupczyce) in Slesia, di Bilovice in Moravia e di Zirovnica
in Slovenia (figg. 120, 125-127) presentano ancora nell’anello della via che li circonda la
traccia dell’antica fossa di protezione.

Secondo il Kolberg e il Wréblewski ogni villaggio dei dintorni di Cracovia era un campo
trincerato (okopany). Oggi non lo sono tutti, ma in molti si vedono ancora i fossati. Alcuni

125
Fig. 125. Villaggéo di Plitsch (Glupczyce), in Slesia (da Schlenger).

di questi villaggi erano cintati da siepi vive di spino o di rose canine. Questo tipo di villaggio
a « nawsie » (Angerdorf), con la ulica allargata a fuso al centro dell’abitato (v. fig. 126,
Bilovice in Moravia) ricorda al Wréblewski certi villaggi dei Kurpie, chiusi dalla parte dei
campi con granai costruiti in modo continuo e compatto, e due porte alle estremita della
via che li attraversa.” Di porte erano infatti muniti i villaggi della Puszcza Zielona. ** Vil-
laggi con due ingressi ai capi della strada esistevano anche in Slesia ® e al principio del nostro
secolo in Polonia vi erano villaggi che chiudevano nottetempo queste porte di ingresso. ™

24 Klaar A., Die Grundzige der Siedellandschaft im oesterreichischen Domauraum, « Stidostdeutsche Forschun-
gen », III, 1937, p. 160,

25 Wroblewski T., Budownictwo ludowe w pracach O, Kolberga, « Lud », XLI1, 1956, pp. 123-125.

26 Fakrzewski A., Z puszezy Ziclonej, Slowniczek wyrazbw i ich praemian: kolowrot, « Lud », XLII, 1956, p. 123.

21 Schlenger H., Formen lindlicher Siedlungen in Schlesien, Breslau, 1930, p. 14.

228 Burzsta J6., Zagadmicnie « nawsia », w osadnictwie wiejskire, « Lud », XLI, 1954, p. 465,
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In certe localita dell’'Ucraina e della Grande-Russia, alla vigilia delle nozze si chiudevano
non solo la porta della casa della sposa, ma anche le porte del villaggio. ?

Ai tempi del Dixon anche i grandi villaggi a mucchio (Haufendorfer) dell’'Ucraina erano
« cintati da un chiuso di canne e di spine, Non ci sono strade nella borgata — continua il viag-
giatore. — Due aperture soltanto sono praticate nella siepe di cinta, a nord e a mezzogiorno...
Ogni nuovo abitante pud piantare la sua tenda dove vuole, senz’altro pensiero che di porre la

126
Fig. 126. Villaggio di Bilovice, in Moravia (da Niederle).

sua dimora e il suo giardino al riparo della cinta comune ». ™ In russo « &ertopolochom »
significa al di la del confine, pilt precisamente al di 1a della siepe del villaggio perché
« Certopoloch » & un genere di piante spinose come il Cirsium e il Carduus (Dal’, Slovar’). Di
siepi di spino erano cintati anche i villaggi bulgari™ e gli innumerevoli toponimi in trn-,
tern- (Ternova, Trnovo, Tarnéw, Ternopol’, ecc.) testimoniano la grande diffusione di questo
modo di protezione. Anticamente sulla Dvina il termine stesso di « kon » significava « zagraz-
denie », recinzione. *?

29 Schroder L, V., Die Hochzeitsbriuche der Esten ecc., Berlin, 1888, p. 66; Biegeleisen H., Ze studidw nad
piefniami i obrzedami weselnymi, « Wista», VII, 1893, p. 496.

2% Dixon W. N., La Russia libera, in: La Russia, a cura di A. De Gubernatis, Milano, 1880, p. 157.

21 Moszynski K., Kultura ludowa Stowian, Krakéw, 1939, I1, I, p. 307; Boué A., La Turquie d'Europe, I11,
Paris, 1840, p, 14.

22 Fomin A., Rospis’ slov i recenij iz osiatkov drevmago rossijskago jazyka v Dvinskoj strane, « Zivst.», X,
3, 1900, P. 449.
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La ulicéwka non era dunque un abitato aperto come aperti furono sempre i villaggi di
case disperse degli antichi Germani, ™ ma chiuso e trinccrato. Ogni ulicéwka era una rustica
fortezza, in istato di difesa contro le altre « ulicéwki ».

Per rendersi conto delle condizioni in cui sorge e si mantiene I'aspetto regolare dell’abi-
tato slavo occorre tenere presente: che la izba slava a Blockbau & costruita sopra le testate
di otto o di sedici pali, piantati agli angoli e talora anche al centro dei lati del rettangolo, che
fuoriescono di pochi centimetri dal suolo; che I'area in cui essa sorge (russo «usad’ba») ha
un’uguale superficie per tutte le abitazioni del villaggio, che la izba o la chata vengono
costruite in regime di aiuto reciproco, col concorso gratuito di tutti gli abitanti, anche la
dove le terre hanno da lungo tempo cessato di essere comunitarie. ¥ la cosiddetta « toloka »
ucraina, la « tloka » polacca, la « moba » serba, i « pomoti » grandi-russi ecc. L’usanza &
generale in tutta I'area slava, baltica e finnica dell’Europa orientale.

Questi particolari costruttivi, regimi di proptieta e forme di aiuto sono egualmente tipici
del sud-est asiatico. In Indonesia e in Oceania & ’abitazione costruita su testate di pali che
manifesta la tendenza a disporsi in file. ® Abitazione e villaggio appartengono a un medesimo
tipo 0 modello di cultura. Decisamente, il villaggio binario slavo non ha nulla in comune con
I’abitato germanico.

11 villaggio binario cintato presenta necessariamente dovunque due ingressi. Modigliani
lo ha constatato in Nias. *® Presso i Batachi di Sumatra la regola dei due ingressi &
« ausnahmlos », senza eccezione, ™ e il villaggio ¢ sempre formato di due file di case, anche se
le case sono poche. ® Tra i Dajaki del Borneo I'abitato presenta due porte alle estremita della
strada. 2 In Africa la recinzione dei villaggi, talora con siepi di spino, #* & indizio di matriar-
cato antico. * Secondo il Mohr la dicotomia di una societd fondata sul dualismo sessuale si
manifesta talora nella disposizione delle abitazioni, come nell’Africa meridionale e occidentale
(Dogon e Zulu), presso i Dajaki Ngagiu del Borneo meridionale, e in Sumba orientale. * 1
Dobu separavano le due meta del villaggio con palizzate, ** come si pud vedere in certi villaggi
della Lusazia (fig. 128). Il villaggio degli Winnebago era diviso in due meta esogamiche,
Alta e Bassa, da una lunga strada che correva da nord-est a sud-ovest.™ Allo stesso modo
erano separati i clan esogamici degli Omaha, degli Osoge, dei Cheyennes,* dei Creek, dei
Pawnies, dei Dakota meridionali, * degli Apinaye e dei Canella.” Durante una spedizione
archeologica nel 1930 1'Olson trovo nella valle di Marafion il villaggio di Cajamarquilla diviso

23 Much R., Die Germania des Tacitus, Heidelberg, 1937, pp. 173-174.

24 Y, Parte Prima, Cap. 10, pp. 21-26 e nota g2.

25 Modigliani E., Un wviaggio a Nias, Milano, 1890, p. 297,

26 Junghuhn F., Die Battalinder auf Sumatra, Berlin, 11, 1847, pp. 72, 233.

31 Modigliani E., Tra i Batachi indipendenti, Milano, 1892, pp. 36, 153.

28 Helbig K., Berichte diber eine Reise zu den Dajak, ZfE, LXXI, 1939, p. 400.

M Ankermann B., L'ethnographie actuelle de I'Afrique méridionale, « Anthropos », I, 1906, p. 914 ss,

20 Baumann H. et Westermann D., Les peuples et les civilisations de I'Afrique, Paris, 1048, p. 158.

2t Mohr R., Wertungen und Normen im Bereiche des Geschlechtlichen, Die Wiener Schule der Volkerkunde,
Horn-Wien, 1956, p. 169.

242 Lévi-Strauss C., Les structures élémentaires de la parenté, Paris, 1949, pp. 106-107.

5 Haeckel Jo., Totemismus und Zweiklassensystem bei den Sioux-Indianern, « Anthropos », XXXI1, 1937, p. 796;
Thurnwald R., Die menschliche Gesellschaft, Berlin, 11, 1931, pp. 150, I3L.

24 Kohler J., Zur Geschichte der Ehe, Stuttgart, 1897, pp. 32, 39.

2 Prazer J. G, Totemism and Exogamy, London, 1V, 1910, p. 226; Westermarck E., Histoire du mariage,
Paris, 1934, p. 242,

2% Ge del Brasile, v. Jensen A. G., Mythos und Kult bei Naturvilkern, Wiesbaden, 1951, pp. 156-157, 184-185.
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da una strada in due quartieri esogamici, denominati da due diversi nomi di erbe e in istato
di continua tensione tra loro. *7

In Nuova Guinea i Jatmul del medio Sepik abitano villaggi in cui le meta esogamiche occu-
pano due file separate di capanne, divise da una strada o una piazza di danza.” Di una
piazza di danza dispongono anche i villaggi ad abitazioni disperse.? I Kuni abitano case su

Fig. 127. Villaggio di Zirovnica, in Alta Carniola (da Ilesi).

due file, su una larga strada. I loro villaggi sono cintati da palizzate alte tre-quattro metri.
In certe isole dell’Ammiragliato le abitazioni si fronteggiano in due ranghi serrati su una
strada, cosl le case dei Roro, i pili occidentali dei Papua melanesiani, dei Mafulu, alle isole
Sabai, e in molte isole dell’arcipelago delle Trobriand.*'

Il Thurnwald descrive a Nissam villaggi cintati con doppia fila di case affrontate su una
strada per le due moieties, talora su due strade parallele. *

In Indocina, presso i Moi, la doppia fila delle abitazioni perpendicolari alla strada a

241 QOlson R. L., Clan and Moiety in Native America, « Univ, of California, Pubbl. in American Archaeology and
Ethnology », XXXIII, 1933, p. 377.

28 Koch K., Totemismus und Zweiklassen in Neuguinea, ZfE, LXXI, 1939, p. 324 s.

2% Buschan G., Ozeanien, in Buschan G., Illustr. Volkerkunde, Stuttgart, 111, 1923, p. 66.

2% Egidi V. M., Casa e villaggio, sottotribu e tribi dei Kuni della Nuova Guinea inglese, « Anthropos », TV,
1909, P. 395.

21 Koch K., op. loc. cit.

22 Thurnwald R., Nachrichten aus Nissam und vom den Karolinen, Z{E, XL, 1908, pp. 109-110,
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Fig. 128. Tipo di villaggio in Lusazia a due villaggi unilateri con « meta » recintate (da Schmaler):

a. chiesa; b. casa padronale; c. scuola; d. osteria; e. canonica; f. forni. Punteggiato: siepi di sepa-
razione.

verande contrapposte & una regola della costruzione dei villaggi, meglio osservata in Tailandia,
nella Cambogia, in tutta la regione di Muong-sin, e particolarmente nel bacino del Fiume
Rosso. ®* Nel 1887 il villaggio di Daipha Gam, in Birmania, era formato di due meta, una
con quindici, I’altra con sei case, ogni meta circondata per suo conto da una staccionata, ®
come il villaggio dei Dobu citato dal Lévi-Strauss e quello lusaziano a fig. 128.

Tra i Sioux Thegira e Teiwere, e gli Aymara della Bolivia, varcare la strada che separa
le due meta pud dare luogo a liti e risse sanguinose. ™ Altrettanto avveniva a Cuzco se un
gruppo di danzatori penetrava nell’area dell’altro gruppo.™ Feste religiose separate si cele-

23 Huyen van Nguen, Introduction a U'étude de la maison sur pilotis dans I'Asie du Sud-est, Paris, 1934,
pp. 11, 15, 17, 21 e per 'Indonesia pp. so, 6o, 67.
254 Leach E. R., Political systems of Highland Burma, Cambridge Mass., 1954, p. 25, nota 2,

255 Haeckel Jo., op. cit., p. 796; stesso, Zweiklassen, Minnerbaus und Totemismus in Siidamerika, Z{E, LXX,
1938, p. 440.

%% Qlson R. L., Clan and Moiety, p. 377.
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bravano al di qua e al di 12 della strada presso i Melanesiani,® doppie cerimonie nelle due
meta del villaggio erano di generale osservanza anche nell’America meridionale. *® In Austra-
lia le due metd degli Aranda si accampavano separandosi con un ruscello. * Il corso d’acqua
di separazione delle due meta esogamiche rappresenta una parte importante negli insedia-
menti delle due Americhe. ™ Gli Amarro dell’Abissinia meridionale dividono i loro villaggi in
due parti per le due meta esogamiche. Secondo la loro tradizione, Dio cred 'uvomo a destra
e la donna a sinistra di un ruscello. I loro discendenti formarono due clan matrimoniali.*
Secondo il Volcok, « il villaggio dei Santal (Bengala, Munda), a differenza dei villaggi delle
nazioni vicine, & sempre pianificato in modo da essere costituito da una sola via lungo i lati
della quale sono disposte le case. Per quante case abbia un villaggio Santal, esse sono sem-
pre disposte in questo ordine, ¢ per questo nei grandi villaggi la via pud prolungarsi talora
fino a quasi un chilometro ». Questo fatto diviene interessante se si aggiunge che la parcla
per indicare in « santal » la via, « kulachi », significa « divisore dei rod ». Il Voléok rileva
che un abitato del medesimo genere & stato osservato dallo Zolotarev in una delle isole Sa-
lomone dove « ogni villaggio & diviso in due parti separate dalla strada. Su un lato della
strada abitano gli Ambea, sull’altro gli Atava».*®

Non sono stati certo i « geometri franconi » del Mielke, o gli ineffabili « Zupani » del Vil-
fan a pianificare i villaggi del Bengala, dell'Indocina, dell'Indo-melanesia o delle due Ame-
riche, ** La diffusione di questo tipo di abitato geometrico in migliaia e migliaia di identici
esemplari nella Slavia settentrionale costituisce un imponente paesaggio etnologico. E proba-
bile che al principio del medioevo questa regione dell’Europa orientale fosse 1'area pilt com-
patta e pitt popolosa di villaggi binari di tutta la terra.

B Koch K., op. cit., p. 350.

23 Haeckel Jo., op. cit., ZfE, LXX, 1935, p. 440.

29 Westermarck E., op. cit., pp. 244-245.

20 Chapman A., Survivances de 'organisation dualiste chez les [icagues, « 'Homme », 1, 1962, p. 92; Pettaz-
zoni R., Miti e leggende, Torino, 111, 1953, pp. 478-480.

2%l Straube H., Das Dualsystem und die Halaka-Verfassung als alte Geschlechtsordnung der Omelo-Volker Siid-
Aethiopiens, « Paideuma », VI, 1957, pp. 343-350.

282 Vol&ok B. Ja., Sledy dualnoj organizacii u narodov « munda », « Sovetn, », 1959, 6, p. 114; Zolotarev A. M.,
Olerki po istorii dualno-rodovoj organizacii, ms, del Muzej antropol. i etnografii AN. SSSR n. 257, citato dal Vol&ok,

283 Mielke R., Die Entstebung und Ausbreitung des Strassendorfes, ZfE, LVIII, 1926, pp. 205, 210, 212;
stesso, Die altslawische Siedlung, ZfE, 1LV, 1923, p. 74; Vilfan S., « Slovenski Enograf », XV, 1962, p. 268.



Capitolo ottavo

LA DECADENZA DEGLI ISTITUTI GENTILIZI

Nella letteratura scientifica per « rod » o « bratstvo » (sebra) si intende un clan patrili-
neare esogamico e per « pleme » (russo « plemja ») 'unione territoriale di pit «rod » o
« bratstva ».

Ma rod e pleme hanno raramente questi significati specifici nei testi antichi e nella par-
lata popolare. In Montenegro e in Croazia (Statuto di Vinodol) si usa spesso « pleme » per
« bratstvo », in Serbia talora « rod » per « pleme » e in Erzegovina, in Bosnia e nelle Bocche
di Cattaro « bratstvo », « pleme » e « porodica » (parentela) sono sinonimi. ' Non esiste un
solo passo dell’antica letteratura russa in cui « plemja » abbia il valore esatto di tribl e non
un documento croato antico in cui compaia la voce « rod ».

Mancano quindi termini sicuri e di valore costante che abbiano da un capo all'altro del
mondo slavo il significato di clan e di tribh. E una lacuna che & stata pit volte segnalata.
Il fatto & che gli Slavi non hanno avuto né clan, né tribi nel senso che si dd comunemente
a questi termini. Partiti da una sebra materna, gli Slavi non avevano bisogno di alcun nome
particolare per indicarla. Dove il matriarcato ha ricevuto un ingrediente totemico, le moie-
ties sono distinte col nome di totem, di solito un animale o una pianta. Ma dove manca tale
componente, termini come Alti e Bassi sono sufficienti a indicarla, e talora mancano anche
quelli.

Il russo « plemja » risale a uno slavo pledmen che esiste solo nello slavo e rappresenta un
neologismo formato su un radicale indoeuropeo « ple- » che compare nel latino « pleo » e
« plebs » nel greco nipmiept e nello stesso russo « polnyj» (pieno), « napolnjat’ » (riempi-
re), in relazione con « plod », frutto.? Un rod, un bratstvo (ciot una sebra di due moieties)
¢ sterile. A causa del suo impedimento esogamico non ha di dove prendere spose e dove
dare le figlie a marito. Per potersi riprodurre e durare deve entrare in relazione con un altro
rod o bratstvo (con I'altra moiety) che si trovi nelle sue medesime condizioni. Solo I'insieme
dei due gruppi produce la « pienezza », la feconditd e la vitalitd, ciog il « plemja ».

Questo concetto di un insieme o totalitd formata di pili parti, tutte necessarie e insuf-
ficienti, non & solo slavo, ma indoeuropeo: a Roma i Ramnes (di Remo), i Tities (di Tazio)
e i Luceres (di Lygmon) formavano i tre terzi della « urbs » unificata. E la « tota » osco-um-
bra, la « touta » sabina, forsc in relazione col latino « totus ».* Sebbene la provenienza del

! Bogisi¢ B., Zbornik sadainijb pravnib obicaja u juinib Slovena, Zagreb, 1874, p. 378.

2 Vasmer M., ReW; Trubatev O. N., Istorija slavjanskich terminov rodstva, Moskva, 1959, p. 162.

3 Dumézil G., L'idéologie tripartite des Indo-Européens, Bruxelles, 1958, p. 5; Mommsen Th., Rémische
Geschichte, Wien, 1932, pp. 33, 61; Feist S., Kaltur, Ausbreitung und Herkunft der Indogermanen, Betlin, 1913,
p. 120; Kubitschek, Pauli-Wissowa R. L., sub « tribus ».

E. Gasparini, I matriarcato slavo. Antropologia culturale dei Frotosiavi, 11, ISBN 978-88-8453-757-7 (online),
ISBN 978-88-8453-734-8 (print), © 2010 Firenze University Press
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latino « tribus » da 7ri sia una semplice supposizione, * la tripartizione indoeuropea & un fat-
to reale che compare presso gli Indi, gli Irani, gli Sciti, gli Oseti e i Celti, mentre non & di-
mostrato che esistesse presso gli Slavi ed & del tutto ignota alle culture anarie dell’antichita
(Egizi, Sumeri, Accadi, Fenici, ecc.), agli Ugro-finni, ai Siberiani e ai Cinesi, e questo senza
eccezioni. * Presso gli Ari e i Romani, delle tre componenti, la prima & civile e religiosa, la
seconda militare, mentre la terza aveva la funzione di conferire feconditd umana, animale e
vegetale, ricchezza, perennita e salute. Solo con I'ingresso di Tazio la comunita diviene com-
pleta e vitale. ®

Questa terza funzione & I'unica che presiede alla formazione del « pleme » slavo il quale,
a differenza di quello indoeuropeo, si forma concretamente col concorso di due e non di
tre parti, e questo non una volta tanto, come atto iniziale di fondazione (come i Ramnes
col ratto delle Sabine), ma sempre e in continuitd. La tribu slava & del tipo anario, fondata
su due principi, come il maschile e il femminile, « yang » e « yin », dell’antica Cina,” o del
tipo dei Kety del Jenissej che esprimevano il riunirsi delle due metd (chot-pel) nei lavori
comuni col verbo « pel-tyko » che significava « completare la meta », russo « dopolovinit’ »,*
o come i Menangkabau di Sumatra che chiamano i due gruppi dei loro « suku » (letteralm.
«un quarto ») col nome di « laras », pienezza, russo « polnota ». ? La societa slava era molto
piti vicina a questo modello samojedo e malese che a quello indo-iranico e romano.

La « ulica » del villaggio slavo era il luogo e il simbolo dell’incontro delle due sebry nel
« pleme ». I Mordvini veneravano un Dio della strada (ul'¢e-paz) o una madre della strada
(ul't-ava) ambedue collegati coi fondatori del villaggio. " Si esaltava la propria ulica e si de-
ridevano le altre. " Il divertimento della strada, o « guljanie », era detto nelle Terre Nere sem-
plicemente « ulica » * e consisteva in una specie di corso o passeggio della gioventl in cui
le future coppie matrimoniali manifestavano le loro preferenze alla presenza degli anziani. 1
Polacchi lo chiamavano « festy » e lo consideravano obbligatorio. ® In Belorussia si lancia-
vano maledizioni contro chi non vi partecipava:

Kto ni jdet na tratiku na zjalénuju,
na vulicu na $irokoju,
nichaj ljazit' kolodoju dubovoju

4 Ernout-Meillet, Dict. étymol.

5 Dumézil G., op. cit.,, pp. 16, 32; la tripartizione (per esempio) dei Tsimshian, osservata dal Boas, & una
innovazione recente e risale a un'antica dicotomia, v, Olson R. L., Clan and Moiety in Native America, « Univ.
of California, Pubbl, in American Archaelogy and Ethnology », XXXIII, 1933, pp. 365-366.

6 Dumézil G., op. cit., pp. 19, 38, 53.

7 Dumézil G., op cit.,, p. 19.

3 Prokof'ev E. D., K voprosu o social'noj organizacii Selkupov, « Sibirskij etnogr. Sbornik », I, 1952, p. 104.

9 Maretin Ju. V., Otmiranie pereiitkov materinskogo roda v semejno-bracnych otnolenijach Minangkabau, pervaja
polovina XX v., « Sovetn.», 3, 1960, pp. 75, 78-79, 86-87, 89-90.

19 Postnikov A., Verovanija i kul't Mordvy (Erzi) s. Sabanteeva, Alatyrskago wezda, Simbirskoj gub., ToAlE
KU, XI, 4, 1893, p. 382; Smirnov I. I., Mordva; ToAlE KU, XII, 4, 1895, p. 363; Majnov V1., Olerk juridifeskago
byta Mordvy, ZGO OE, XIV, 1, 1885, p. 262,

1 Sachmatov A. A., Mordovskij etnogr. Sbornik, SPb, 1910, pp. 715716.

12 Semenova Tjan-Sanska O. P., Zizn' Ivana, oferki iz byta krest'jan odnoj iz fernozemnych gubernij, ZGO OE,
XXXIX, 1914, p. 42.

13 Pietkiewicz K., Obrzgdy weselne nad Diwing, PME, VII, 1948-1949, p. 368 ¢ nota 1, p. 369.
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(Chi non va nella verde erba, / nella larga strada, / che giaccia [morto] come un tronco
di quercia).

Si diceva « vodivéi sulu, t. e. s ulicy na ulicu », andare da ulica a ulica. * Nel governa-
torato di Vladimir si celebravano delle feste della strada di carattere religioso, come quelle
mordvine (uliénye prazdniki) alle quali partecipava « tutta la strada », « vsja ulica », ¢ come le
feste delle « ulicy » delle antiche Novgorod e Pskov., Quando la manifestazione & profana, i
sessi si sfidano e si provocano separatamente oppure si mescolano nella manifestazione.
Nelle Terre Nere questo divertimento nella buona stagione durava fino alle due di notte. ™
Nel distretto di Kadnikovo (Vologda) si eseguivano danze e canti in onore della strada, « v
est’ ulicy », tutte le sere festive e in certi villaggi tutte le sere d’estate. Vi sono occasioni
particolari in cui la ulica diveniva teatro di una manifestazione simbolica dei sessi, con in-
viti al matrimonio. Quella delle rusalke-lielje era una di queste. A Kadnikovo si invocava la
strada:

Uz ty ulica,
siroka nasa ulica...

(O tu strada, / nostra larga strada...) e si invitava sia a sposarsi che ad unirsi alle proprie
mogli:
UZ vy Zenites’ - spokaetes’,
s mlodym Zenam namjaetes’!

(E voi ammogliatevi, - pentitevi [del vostro celibato] / stringetevi alle giovani mogli).

E con linguaggio aperto che si allude alla benefica unione dei sessi delle due meta. *

Le provocazioni e le sfide tra le due meta della strada ricordano i costumi di certi Ge del
Brasile che, dopo il raccolto del mais, si raccolgono nella piazza del villaggio, ogni uomo ac-
compagnato dal figlio della sorella, per deridere Ialtra metd.” Abbiamo visto che presso
certi Sioux e gli Aymara della Bolivia varcare la strada di separazione pud dar luogo a risse
sanguinose. Ma vi sono occasioni in cui & necessario violare deliberatamente il divieto della
strada. Tutto cid che concerne i sessi e il matrimonio procede da una tale violazione. La fe-
sta della ulica rompe i ranghi delle due metd. Nell’Annam & uso che ogni sesso cammini su
un lato della strada evitando incontri e mescolanze. Ma in una festa particolare a Lim, nel
Tonchino, Pinterdetto era tolto e anche quelli che in altre occasioni lo osservavano, cerca-
vano di mescolarsi. « Le ragazze vanno a gruppi di cinque o sei, agitando il ventaglio sotto il

14 Bezsonov P., Belorusskija pesmi, Moskva, 1871, p. 47.
15 Semenova Tjan-Sanska O. P., Zizn’ Tvana, oferki iz byta krest’jan ZGO OE XXXIX, 1914, p. 42.
16 Zavojko G. K., Verovanija, obriady i obyéai Velikorossov Vladimirskoj gub., EO, XXVI, 103-104, 1914,
32.
7 Pascal P., La paysanne du nord de la Russie, « Revue d. études slaves », X, 1930, p. 237; stesso, L'en-
traide paysanne russe, « Rev, des ét, slaves », XX, 1942, pp. 84-87.

8 Semenova Tjan-S3anska O. P., op. cit.

19 Pustikov A., Narodnja igry v Kadnikovskom uezde, « Zivst. », V, 1895, p. 92,

2 Haeckel Jo., Totemismus und Zweiklassen bei den Sioux-Indianern, « Anthropos », XXXII, 1937, p. 796; stes-
so, Zweiklassen, Mannerbaus und Totemismus in Sidamerika, ZfE, LXX, 1938, p. 424.
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loro grande cappello di paglia, Davanti ai giovani timidi prendono un’aria aggressiva, li pro-
vocano cantando versi e obbligandoli a rispondere ».* Nel divertimento della ulica, come in
quello della rusalke-ljelje e affini, 'adescamento femminile rappresenta la medesima parte che
nel sud-est asiatico.

E sicuro che gli Slavi sono partiti da una « sebra » materna, con nozze matrilocali e di-
scendenza matrilineare. La sortita dell’avuncolato ha modificato la sede nuziale, ma ha la-
sciata inalterata la discendenza che rimase materna pur trasmettendosi attraverso rappresen-
tanti maschili. Lo scambio delle spose tra le due moieties, delle quali il divertimento della
ulica & un episodio, avviene invece con nozze patrilocali, ma questo nei secoli XIX-XX in cui
ci & dato di osservarlo, e anche in quest’epoca si osserva che nei matrimoni a scambio non &
raro che I'ingresso di una sposa in un rod venga compensato con l'ingresso di uno sposo nel
rod della sposa.

Gli Slavi hanno quindi attraversato un Jungo periodo di nozze bilocali e non sono ancora
del tutto usciti da questo regime. E sicuro che la facolta di scegliere la sede patrilocale &
successiva all’avuncolato,

Nel lessico indoeuropeo la nomenclatura cognatizia & unilaterale e indica una relazione del-
la moglie coi congiunti del marito, e non viceversa. Quattro sono le voci per significare questa
relazione di affinitd, e tutte hanno perfetta corrispondenza nelle lingue slave. Le elenchia-
mo in russo con 'equivalente latino:

svekor, svekrov’ socer, Socrus (genitori del marito)

dever’ levir (fratello del marito)

zolovka glos (sorella del marito)

jatrov’ janitrix (moglie del fratello del marito)

Non esisteva invece nella lingua indoeuropea nessuna specificazione del rapporto di af-
finita del marito coi familiari della moglie. I nomi che indicano questo genere di cogna-
zione, dove esistono (greco omerico, antico indiano, armeno e lituano), variano da lingua a
lingua, senza corrispondersi tra loro. Tutto sta a indicare, dunque, che in eta indoeuropea la
moglie entrava nella famiglia del marito senza conservare relazioni col suo gruppo di origine e
senza che il marito riconoscesse nessun obbligo e legame con la famiglia della moglie. E uno
degli indizi piti chiari del patriarcato indoeuropeo.

Ma le lingue slave hanno forgiato per loro conto, per indicare I'affinitd del marito con la
famiglia della moglie, quattro termini di cognazione uxoria perfettamente simmetrici a quelli
indoeuropei di cognazione maritale:

test’ - ted¢a genitori della moglie
$urin (Sura, Surjak) fratello della moglie
svest’ sorella della moglie
svojak marito della sorella della moglie

Il terzo e il quarto di questi termini (come quelli di «svat», «svacha», «svojstvo »,
« svatostvo ») sono formati sul radicale indoeuropeo « = seue » (lat. « sovos », « suus ») che

2l Huyen van Nguen, Les chanis alternés des garcons et des filles en Annam, Paris, 1934, pp. 9-10.
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nelle lingue slave e arie si riferisce sempre al soggetto. Quando in russo (in polacco o in ser-
bo) dico « svoj dom », intendo la mia casa ¢ non quella di una terza persona. L’avverbio
russo « svojasi » significa a casa propria, e se dico « on tut svoj » (letteralm. egli qui & suo),
intendo dire che qui & a casa propria. La voce « svojak » che, con significato particolare in-
dica il marito della sorella della moglie, ha il valore generico di « svoj » (proprio), « semej-
nyj » (familiare), « rodnja » (parente, Dal, Slovar’). In polacco « swojina » & la propria fami-
glia.® Se quindi io chiamo « svest’ » la sorella di mia moglie e il di lei marito chiama me
« svojak », questo significa che ambedue facciamo parte della medesima famiglia e allog-
giamo sotto il medesimo tetto. Non potrd invece chiamare con un nome formato con « suus »
il fratello di mia moglie perché egli, in forza del regime uxorilocale, & passato con nozze in
un’altra famiglia ed & « svojak » di un’altra casa. Dovrd indicarlo col nome di « $urin ». I
termini di cognazione uxoria si applicano a cognati in sede matrilocale. Nelle Caroline cen-
trali i mariti in sede uxorilocale non fanno parte del gruppo domestico che & formato solo
dalle donne e dai figli. Ma col termine « coon imwej », gente della mia casa, si intendono
anche i mariti che abitano nella medesima casa con le mogli e i figli. ® Termini di significato
analogo sono stati coniati da altri popoli con sede uxorilocale. Se I'univoca cognazione mari-
tale indoeuropea era indicativa di patrilocalitd delle nozze, la serie di cognazione uxoria slava
lo & per la matrilocalita. Naturalmente, I'indizio indoeuropeo & indubbio, data I'unilateralita
del significato. Ma noi non intendiamo dire che i termini slavi della cognazione uxoria siano
allo stesso modo indicativi di unicita di sede matrilocale, ma solo che, confrontati con quelli
maritali, provano Desistenza di una doppia sede: patrilocale e matrilocale. In altre parole,
la doppia cognazione dimostra la bilocalita delle nozze e basterebbe a dimostrarla anche se non
conoscessimo i fatti attraverso le testimonianze etnografiche.

L’importanza di questi termini di cognazione slava & anche cronologica. Questi termini
sono formati su quel medesimo radicale indoeuropeo « * seye » sul quale le lingue indoeuro-
pee avevano formato, pare, le voci corrispondenti al latino «socer » e «soror ». Si direbbe
che gli Slavi abbiano coniato i termini di cognazione uxoria in un’epoca in cui quel radicale
era ancora produttivo di nomi di patentela. Probabilmente quei termini slavi sono non solo
antichi, ma antichissimi.

La bilocalita delle nozze slave, che aveva alle spalle un passato di millenni, si conservod
anche dopo che I'unita slava andd lentamente disfacendosi per dare luogo ai dialetti e alle
lingue nazionali. I termini antichi e slavo-comuni di cognazione uxoria andavano perdendo
la loro efficacia e precisione semantica per cui al loro posto le singole lingue slave ne crearono
altri e numerosi, doppiando gli antichi e sostituendoli, quasi che col tempo la matrilocalita
andasse intensificandosi anziché indebolendosi. Il serbocroato chiama « punac » e « punica »
i genitori della moglie. L’antico « svojak » riceve un doppione in « pasenog », « paSenac »,
« bad?anak » (bulgaro « badenak »), marito della sorella della moglie. Coloro che sposano
due sorelle diventano tra loro in serbocroato « pasenozi », come se tale termine indicasse
quel particolare ordine di affinita che i Kirghisi chiamano « baza ».* Questo legame cogna-

2 Trubatev O. N, op. cit.,, p. 167.

B Sqillfried B., Mutterrechtliche Verwandschaftsziige aus den Zentralkarolinen und ibre Probleme, ZfE, LXXXI,
1, 1956, p. 96.

% T figli di tali fratelli si trovano presso i Kirghisi in uno speciale rapporto di parentela, detto «bule»,
e i loro padri sono tra loro « chuda » (lzrazcov N., Obyénoe pravo, « adat », Kirgizov Semiretenskoj oblasti, EO,
XXXIV, 3, 1897, p. 31I).
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tizio sembra avere avuto un significato distinto perché «fai» o « §vogori » sono in Slavonia
e nel Prigorje sempre e solo i mariti di due sorelle, come gli «svojaki » in Russia. Gli
«svojaki » sono dei cognati particolari perché vivono insieme nella medesima casa delle so-
relle consorti.

Lo zio materno prende in Dalmazia il nome di « dundo », in Erzegovina quello turco di
« dajga ».

Il ceco chiama « tchan » e « tchyné » i genitori della moglie. Il russo per la suocera,
madre della moglie, ha creato i termini di « chorovina »* e di « pochoricha », prendendo
inoltre dal ceremisso un’altra voce per indicarla « kuba » (Vasmer, ReW), come ha preso dal-
l'ostjako « teki » (da « t'eka ») un nuovo nome per lo zio materno. *

Queste voci russe dialettali sono, naturalm=nte, recenti, ma nemmeno il « pasenog » ser-
bocroato & molto antico; si tratta di una voce avaro-bulgara, « badZa » o « baéa », marito del-
la sorella piti giovane, che & servita a designare le tribli turco-tartare dei Peceneghi, passate
nel 1034 nella regione danubiana (v. mlat. « pasinaci », Vasmer, ReW).

La matrilocalita delle nozze slave non & nemmeno oggi un semplice episodio di deviazione
dalla regola della patrilocalita. La bilocalita & un’istituzione. Nel Montenegro, dove le nozze
matrilocali sono reputate molto rare, avveniva ancora tra le due guerre mondiali che la prole
venisse partita secondo una regola che ¢ tipica delle nozze bilocali: presso i Vasojeviéi lo zio
materno della sposa o « stari svat » le diceva salutandola prima della partenza per la casa
dello sposo: « Il primo figlio sia come il nostro tal dei tali (e nominava qualcuno degli antenati
o pronipoti eminenti del suo bratstvo o pleme), il secondo sia come il vostro (prijateljski) tal
dei tali (e faceva il nome della piti nota persona della casata o bratstvo dello sposo), il terzo
sia come il tal’altro (della propria parte), il quarto come il tale (della parte del “prijatelj”),
e di nuovo faceva il nome dei pili eminenti ».” I Buginese del Macassar procedono allo stesso
modo e attribuiscono il primo figlio e gli altri figli dispari alla madre, il secondo e gli altri
figli pari al padre.® 1 Miao della Cina meridionale assegnano invece il primo nato e i nati
dispari al padre, il secondo e i nati pari alla madre. ™ II figlio dei Tlinkit (matrilineari del-
I’America del nord-ovest) riceve due nomi, uno di un parente illustre della madre, 'altro di
un parente illustre del padre. Poiché I'imposizione di questo secondo nome richiede una
grande festa, i pit hanno un nome solo.*

Oltre che per ordine di et3, i figli possono essere attribuiti all'uno o all’altro dei genitori
secondo il sesso, ed & questa la partizione che prevale in Macedonia, in Bulgaria, in Dalma-
zia, in Polonia, in Lituania e nella stessa Russia. Se i genitori sono di confessione diversa,
le figlie seguono la confessione della madre, i figli quella del padre.* In caso di divorzio, i
figli restano col padre e le figlie accompagnano la madre, come avveniva in India quando i
genitori appartenevano a caste diverse, e tra gli Irochesi.® Nel governatorato di Kostroma

3 Gerasimov M., O govore krest'jan juinoj tasti Cerepoveckago wuezda, Novgorodskoj gubernii, « Zivst.», III,
1893, p. 387.

% Patkanov, Zobnin i Nikolaev, Spisok Tobolskich slov i vyrafenij, « Zivst.», IX, 4, 1899, p. 512.

71 Vesovié R. V., Pleme Vasojeviéi, Sarajevo, 1935, p. 372.

2 Murdock G. P., op. cit., p. 44.

2 Kohler J., Rechtsvergleichende Skizzen, ZEWWR, V III, 1889, p. 88,

¥ Adam L., Stammesorganisation und Hiuptlingsstamm der Tlinkitindianer Nordwestamerikas, ZEvWR, XXIX,
1913, p. 92.

31 V, Parte prima, cap. V e documentazione a note 75-79.

2 Lafitau P., Moeurs des sauvages ameriguains, Paris, 1724, I, p. 589.
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una vedova pud lasciare la figlia a chi vuole, senza che nessuno abbia il diritto di interve-
nire. ® Di questa partizione della prole per sessi parlano canti popolari belorussi e grandi-
russi:

Ty %ena % myia zljublennaja,
ty radi-tka mne devit' synoj-
disjatuju dotku sjabe

(Tu mia cara amata moglie, / partoriscimi nove figli, / la decima sia una figlia per te.®
Oppure:

Rodi syna, éto v menja,
a dolerju vo sjebja

(Genera un figlio che sia mio, / e una figlia che sia tua). ®

La moglie montenegrina che si separa dal marito gli dice:

Ako j’ éedo roda moga,
neka ide s majkom svojom!
Ako j’ éedo roda tvoga,

neka ¢uva oca svoga!

(Se il figlio & del mio sesso, / segua sua madre! / Se & del tuo sesso, / se lo tenga il
padre!). *

Un’analoga partizione avviene presso gli Apinaye del Brasile dove la discendenza & pa-
trilineare per i figli e matrilineare per le figlie. Si verificavano anche casi di filiazione in-
versa come presso i Mundugumor della Nuova Guinea 7 e nelle aree centrali del sud-ovest
della California. *

I due sessi sono pareggiati nei diritti di successione, oppure si stabiliscono generi di-
versi di proprietd per i maschi e per le femmine, oppure ancora i maschi ereditano dal
padre e le femmine dalla madre, regola di osservanza pressoché generale presso tutti gli
Slavi.

Il passaggio dalla sede avuncolare a quella patrilocale non comporta sempre e subito
I'adozione della discendenza patrilineare. Dove la sebra era materna e dura I'esogamia, la
filiazione pud continuare per lungo tempo ad essere matrilineare nonostante il mutamento
della sede nuziale e divenire patrilineare dopo una serie di adattamenti di cui gli episodi
citati di partizione della prole sono un esempio. La sebra materna continua a vantare i suoi
diritti anche in sede patrilocale. In Polonia da lungo tempo il nome della madre della moglie

3 Pokrovskij F., O semejnom polofenii krest’janskoj Zenitiny v odnoj iz mestnostej Kostromskoj gubernii,
« Zivst, », VI, 1896, p. 473.
Dobrovol'skij V. N., Smolenskij etnogr. Shornik, ZGO OE, XXVII, C. IV, 1903, p. 283.
Mahler E., Die russischen dirflichen Hochzeitsgebrauche, Berlin, 1960, p. 451.
Culinovi¢ F., Narodno pravo, zhornik pravnib misli iz nalih narodnih umotvorina, Beograd, 1938, p. 420.
Murdock G. P., ap. loc. cit.
Olson R. L., op. cit., pp. 390, 393.
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« te§ciowa », serve a indicare anche la madre del marito. L’antico termine indoeuropeo di
« swekrowa » (lat. « socrus ») & stato abbandonato. ¥ Nel Podhale, e in generale in Polonia,
cede anche il nome di nuora (pol. « snecha », lat. « nurus ») ed & sostituito da quello gene-
rico di « niwiasta », sposa. ¥ Sulla Raba i nomi indoeuropei della cognazione maritale (« dzie-
wir » -levir e « zelwa » -glos) sono stati annullati. La sposa da a questi cognati del tu ed
esige di essere da loro trattata col voi. Il marito della sorella invece (szwagier) chiama sem-
pre « szwagri » i fratelli della moglie e «ciote » (zie) le di lei sorelle, e da loro del voi. Si
dice pil1 spesso « przyjaciel » (cognato) che « krewny » (consanguineo) per indicare qualsiasi
parente. ¥ In Russia pud chiamarsi « svaska » sia la sorella della moglie che quella del ma-
rito.” In Russia e in Lituania « jatrov’ » e « inté » significano nello stesso tempo sia cor-
rettamente la moglie del fratello del marito (lat. « janitrix ») che la moglie dello « $urin »,
ciog del fratello della moglie. ® Solo il nome indoeuropeo del fratello del marito (russo « de-
ver’ », lat. « levir ») viene in due casi, a Konavli e in Belorussia, usurpato dal marito della
sorella. #

Dove durano le nozze bilocali, con crescente prevalenza della patrilocalita, il primo gruppo
a risentirsi di questo regime e a indebolirsi & quello dell’antico « pleme », col suo obbligo
per i componenti della sebra (rod o bratstvo) di contrarre matrimonio con certe altre sebry
0, in ogni caso, dentro il « pleme ».

A Jarkovac, nel Banato, i parenti di parte maschile (cioe il gruppo del rod o del bratstvo)
si chiamano « familija », mentre per « rod » si intende I'insieme dei parenti di parte maschile
e di parte femminile. La « slava » & celebrata dalla « familija » ed & la « familija » e non il
« rod » che forma gruppo esogamico. Vi sono « familije » molto numerose. Quella dei Kne-
Zeviéi occupava da sola trentacinque case. * A Oradac, in Sumadija, dove & penetrato, proba-
bilmente dal tedesco, il medesimo termine di «vamilija» era usato per indicare I'antico rod.
La « vamilija » pilt numerosa comprendeva 278 fuochi e 1348 componenti, tre quinti di tutta
la popolazione del villaggio, e tuttavia era severamente esogamica (strongly), senza riguardo
alla lontananza del grado di parentela.®

Anche nella Visotka Nahija, dove i vecchi continuano a chiamare « pleme » il rod (cio&
il gruppo dei discendenti da un capostipite comune), i giovani hanno cominciato a designarlo
col nome di « familija ». 7

Con questa voce nuova e forestiera, o con altre usate in passato, si intende probabil-
mente affermare I'autonomia di un rod e la sua indipendenza da qualsiasi altro rod, ciog

¥ Zargba A., Stownictwo Niepolomic, PME, X, 1, 1952-1953, p. 211; Dekowski J. P., Zwyczaje weselne w
pow. opoczyriskim, PME, VII, 1948-1949, p. 290; Briickner A, Sfow. etymol. Si usa anche « wujnd » (zia materna)
per « bratowa », moglie del fratello, v, Bak St., Ze sfownictwa ludowego w powiecie tarnobrzeskim, « Lud sto-
wianiski », II, 2, pp. 121-122.

4 Kantor Jo., Czarny Dunajec, PAU, Mater, I1X, 1907, p. 204.

4 Swietek Jan, Zwyczaje i pojecia prawne ludu nadrabskiego, PAU, Mater, I, 1896, pp. 276, 280, 272.

2 Jakovlev G., Poslovicy, pogovorki, krylatyja slova i pover'ja brannyja v Slobode Sagunach, OstrogoZskago
uezda, « Zivst, », XV, 1006, p, 181,

4 Dal, Slovar’; Witort Jan, Zarysy prawa zwyczajowego ludu litewskiego, « Lud », 111, 3, p. 187.

# Balarin N., Konavli, Zenidba na Grudi, ZbN%, 11, 1898, p, 279; Trubadev O. N., op, cit., p. 134.

% Filipovi¢ M. S., Razlitita etnoloika gradja iz Jarkovca u Banatu, « Zbornik Matice Srpske », XI, Novi Sad,
1955, PP. 7, 23

% Halpern J. M., Serbian Village, New York, 1958, pp. 154, 157, nota 13.

4 Filipovi¢ M. S., Zivot i obiaji narodni u Visotkoj Nobiji, rist. SeZb, XXVII, 1949, p. 98.



La decadenza degli istituti gentilizi 383

dal gruppo degli affini. Incontrandosi in un termine analogo nelle Caroline centrali, dove
con la voce « futuk » si intendono tutti i parenti vicini, sia di parte materna che paterna,
lo Stillfried ne deduce che il matriarcato micronesiano aveva sviluppato la bilateralita della
parentela. Lo Stillfried si fonda sulle analisi del Rivers e del Murdock.® Il nuovo signifi-
cato che il termine « rod » acquista a Jarkovac dimostra che, ormai, parenti paterni e materni
sono considerati quasi alla medesima stregua fino al riconoscimento dei gradi prossimi di
affinita, col divieto di celebrare matrimoni nel loro ambito. E un processo da lunghi secoli in
corso in tutto I'habitat slavo. Una volta riconosciuto I'impedimento di affinita, i giovani
celibi di una famiglia non possono pili continuare ad attingere spose da un medesimo grup-
po (materno), ma dovranno tener conto dei matrimoni gia celebrati e delle affinitd acquisite,
e rivolgersi per la ricerca delle spose ad altri gruppi. I giovani della « familija » di Jarkovac
infatti non scelgono piu le spose dentro il « rod » (come loro lo intendono), ma fuori di esso.
Con questa scelta il gruppo complementare, lo « svatostvo », cessa di esistere e gli antichi
termini per designarlo (svojta, svojbina) cadono in disuso. ¥ Quando I'impedimento di affi-
nita sara esteso fino al terzo grado, il sistema parentale slavo si sara avvicinato a quello
dell’Occidente europeo. Naturalmente, il riconoscimento di tale impedimento & fortemente
ostacolato dalle usanze del popolo che, o non ne tiene conto, o ricorre alla dispensa per su-
perarlo, o lo aggira rinunciando a fare registrare il matrimonio, come avviene nella Lesko-
vatka Morava.

Avendo abbandonato il principio dell’unilinearita, I'antico gruppo slavo non potra con-
servare a lungo nemmeno I'esogamia perché ad ogni nuovo matrimonio il numero degli af-
fini aumenterd fino a un impedimento totale di nozze, e il gruppo sard costretto ad am-
mettere gradatamente matrimoni nel gruppo, almeno nei gradi meno prossimi di parentela.

Con la separazione del rod dal suo connettivo matrimoniale, I'antico pleme si dissocia.
Il rod unilineare e esogamico si conserva pit a lungo, mentre il pleme non occupa pitt oggi
che una ristretta area della Serbia sud-occidentale.

Sulla Raba, nei pressi di Cracovia, il gruppo dei consanguinei o « pokrewiefistwo » viene
chiamato, come in Serbia, « famielija », che non & una famiglia nucleare nel senso occiden-
tale perché si estende fino al quarto grado. Al di 1 esiste la « rodzina » che comprende i
parenti fino all’ottavo grado, mentre per « rod » si intendono tutti i discendenti da un co-
mune antenato che portano il medesimo cognome.* Ma né la « rodzina », né il « rod » sono
pili esogamici e nei matrimoni si seguono le prescrizioni del codice canonico, tutt’al pit ri-
correndo spesso alla dispensa ecclesiastica.

In certi canti popolari ucraini della regione di Chelm per « rodina » si intende la famiglia
del padre e per « rod » quella della madre.

Un’alterazione nei nomi dei gruppi sociali sembra essersi prodotta in eta pil antica anche

4 Stillfried B., Mutterrechtliche Verwandschaftsziige aus den Zentralkarolinen, ZfE, LXXXI, 1, 1956, pp. 101-102.

4 Filipovi¢ M. 8., lettera del 21 dicembre 1957.

3 Swigtek Jan, Lud nadrabski, « Wista », X111, 1899, p, 588. Il termine famiglia (familija, femilija) compare
anche a Przeworsk e a Tarnobrzeg (Saloni A., Lud przeworski, « Wista », XIII, 1899, p. 238; Bak St., Ze sfow-
nictwa ludowego w pow. tarnobrzeskim, « Lud Slowianski», II, 2, p. 122). In russo « familija » ha il senso corrente
di cognome. Sotto I'aspetto di « fam » (dall'olandese « familie ») la voce & penetrata anche tra gli Ambonesi del-
I'Indonesia dove ha un valore vicino a quello dello slavo rod (Cooley F, L., Ambonese Kin Groups, « Ethnology »,
I, 1, 1962, pp. 102-112).

51 Kolberg O., Chetmskie, 1, Krakéw, 1890, p. 224.
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in Russia dove il termine « rod » conserva fino alla fine il suo significato, ma la voce « ple-
mja » lo modifica passando a significare promiscuamente gli affini che percid, oltre che col
termine astratto di «svatovstvo», possono venire designati concretamente con quello di
« plemja ». Secondo il Grekov e il Vitov « plemja », « plemjanniki » era anticamente il grup-
po di tutti i parenti collaterali e lontani « vsech bokovych rodstvennikov voobsée », ® come
nellisola di Giuppana (Sipan) dove «rod » significa parentela vicina, e « pleme » paren-
tela lontana. ® Ma molto spesso « plemja » non ha affatto questo significato generico, bensi
quello specifico di affini. In un passo della vita di S. Pietro Berkan (XV-XVI sec.) si parla
di un « rod Tatarskij, ¢to est’ nam za plemja », « il rod Tatarskij che & per noi plemja o che
ci serve da plemja ».* Anche ammettendo che « plemja » significhi qui genericamente parenti,
dire che un certo rod & un rod di parenti significa che « plemja » & una relazione di affinita
perché un rod patrilineo non pud essere parente di un altro rod patrilineo che per via di
donne. Nell’altro rod possono trovarsi il fratello di mia madre e i figli di mia sorella coi
quali sono strettamente legato dagli obblighi della vendetta del sangue. Non si tratta di col-
laterali, ma di congiunti al primo grado di affinitd.® L’art. 15 della Pskovskaja Sudnaja
Gramota stabilisce: « A u kotorogo ¢eloveka pomret Zena, a muZ eja oZenitsja, i Zennaja
mat’, ili sestra, ili inoe plemja, a imut iskat’ plat’ja... », cio#: se a un tale muore la moglie ed
egli si risposa, e la madre della moglie, o la sorella o un altro « plemja » vengono a chiedere il
corredo... * Per « plemja » il legislatore intende qui i parenti della defunta moglie: la madre,
la sorella o altri. In altre Gramoty di Pskov e di Novgorod la distinzione tra il rod dei con-
sanguinei e il plemja degli affini risulta chiaro dalle simmetrie verbali; « A chto bude moego
rodu, ili plemjani, ili brati, ili zjati...», «e chi sara del mio rod o del mio plemja, o
fratelli (del rod) o generi (del plemja)... ».™ In un testo citato dal Vitov un suocero, pren-
dendo in casa il genero, concorda di lasciargli i suoi beni e aggiunge che contro tale accordo
non devono opporsi né il rod, né il « plemja so storonu », il plemja di parte, e per plemja
di parte non si intendono evidentemente dei collaterali, ma dei parenti esterni, della madre
o della moglie. ® In un testamento del XVI secolo certo Rodion Jalguba nell'Oltre Onega
cerca di premunirsi contro il loro intervento: « Do toj pozni dela net, ni brata moemu, ni
djade moemu, ni rodu moemu, ni plemenu », « con quel campo non hanno nulla a che vedere
né mio fratello, né mio zio, né il mio rod (il fratello), né il mio plemja (lo zio) ». ¥

Le simmetrie tra rod e plemja sono parlanti nei canti popolari. Nel governatorato di

2 Grekov B. D., Polica, Moskva, 1951, p. 96; Vitov M. V., Posclenija Zaonez'ja v XVI-XVII vv., KSIE, XIX,
1953, p. 35 s.

53 Kulidié 8., Tragovi arbaicne porodice, p. 29.

3 Sreznevskij 1. 1., Materialy, 11, obo.

5 Se per una sposa il « plemja» & il figlio del fratello (Dal, Slovar') & perché in una societa virilocale quel
nipote & nato e appartiene al « plemja» e non al rod. Questo particolare nipote diventerd in russo il tipo del
nipote in generale: « plemjannik ». Sebbene in ogni nazione slava la dissoluzione del « pleme» sia avvenuta in
circostanze diverse e i nuovi nomi dei gruppi sociali non si corrispondano, tenuto conto che in Serbocroazia si di
spesso il nome di « pleme » al rod o bratstvo, pud darsi che il nuovo nome dei genitori della moglie « punac»,
« punica » (da « pun», russo « polnyj») si trovino, come in Russia, in relazione con « pleme» e siano paralleli
a quello del « plemjannik » russo.

% Grekov B. D., op. cit.,, p. 96, nota 2.

51 Gramoty Vel, Novgoroda i Pskova, Moskva, 1949, n. 114 € 115, p. 202,

% Vitov M. V., ep. cit., p. 36.

5 Vitov M. V., Istoriko-geografiteskie oferki Zaoneifja XVII-XVIII vekov, Moskva, 1962, p. 168.
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Arcangelo il « druzko » o capo delle nozze che ha recitato cantando il « pater » invita a
scegliere nel corteo degli svati chi deve rispondergli:

Naidcite iz vsego rodu plemeni
kto by nam svjat progovoril,
iz vsego rodu plemeni,

iz brat’e rodnych,

ili iz $ur’ej dorogich

(Cercate in tutto il rod plemja / chi ci reciti il « pater », / in tutto il rod plemja, / dei
fratelli germani [del rod] / o dei cari cognati [del plemja]).*

Di un giovane innamorato si canta:

Kipit, bolit serdce molodeckoe,

ni po rodu kipit, ni po plemeni,
ni po batjuske, ni po matuske,

po duse to bolit po krasnoj device

(Bolle, duole il sangue giovanile, / non per il rod bolle, non per il plemja, / non per il
padre, non per la madre, / ma nell’anima duole per una bella ragazza). *

Al rod e al plemja corrispondono il padre (rod) e la madre (plemja).

Vi sono scongiuri amorosi coi quali il giovane spera di ottenere che la ragazza lo ami
« pitt del padre e della madre, pitt del rod e del plemja », o incantesimi contro le malattie
in cui le madri si augurano che i figli guariscano e continuino a vivere «co otcom, co
mater’ju, s rodom-plemenem », col padre, con la madre, col rod-plemja. #

Nella Russia centrale si canta:

Vy krasnujtes’, krasny devicy,
vy poka u otec-materi,
vy poka u rodu-plemeni

(Voi crescete in bellezza, belle ragazze, / voi finché siete presso il padre-madre, / presso

il rod-plemja). ¢

Queste simmetrie verbali ricorrono spesso nei canti nuziali che alludono alle nozze del
figlio in casa dei genitori o alla separazione della sposa dal padre e dalla madre:

Choro$o tebe Zenitca
pri rodu, pri plemennju,
pti radimon batjuski,
pri radimoj matuski

® Ordin N. G., Svad’ba v pogorodnych volost’jach Sol'vyéegodskago wezda, « Zivst.», VI, 1, 1896, p. 102.
61 Anuéin V., Dedovicing v Sibiri, « Zivst, », XVII, 1908, p. 86.

& Zabylin M., Russkij narod, ego obycai, obtrjady, sueverija i poezija, Moskva, 1880, pp. 302, 304, 370,

6 Solov'ev K. N., Rodnoe selo, SPb, 1907, p. 32.
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(E bello per te ammogliarti / presso il rod, presso il plemjja, / presso il tuo vero padre, /
presso la tua vera madre).

Chotjat oni razluc¢it’ menja
§ otcom s mater’ju,
s rodnym plemenem

(Vogliono separarmi / dal padre dalla madre, / dal rod-plemja). ®

Talora i termini di rod-padre e di plemja-madre si corrispondono a chiasmo, come
nell’esempio seguente:

Otstavala Nastasjuska
pro¢ ot matuske, batjuski,
pro¢ ot rodu, ot plemeni...

(Si & disgiunta Nastasjuska / lontano dalla madre, dal padre, / lontano dal rod, dal
plemja...).

Infatti subito dopo:

Pristavala Nastasjuska
ko ¢uZomu otcu, materi,
ko &uzomu rodu, plemeni

(Si & congiunta Nastasjuska / a un padre e una madre forestieri, / a un rod e a un plemja
forestieri). ®

E frequente che per rod e plemja si intenda padre e madre anche in Belorussia:

Da & ésc’ u ego rod i pleme,
rod i pleme, occe i mamocka?

(Ha egli rod e pleme, / rod e pleme, padre e madre?). @

Questi appellativi sono frequenti anche nelle byline;

Stalo stamno molodcu pojavit'sja
k svoemu otcu i materi,
i k svoemu rodu i plemeni

(I giovane comincid a vergognarsi di comparire / davanti a suo padre e a sua madre, /
davanti al suo rod e plemja). ®

& Semiluckaja L., Narodnyja pesni Kurskoj gub., « Zivst.», XVII, 1908, p. 222.

85 Uspenskij M, 1., Obylai slavit’ detej nakanune Novago goda, EO, 4, XLIII, 1899.
6 Brodskij N. L., i Kubikov I. N., Russkaja literatura, Moskva, 1940, p. 3.

67 Nosovi¢ 1. 1., Belorusskija pesni, ZGO QE, V, 1873, p. 267.

8 Russkaja literatura, Chrestom., Moskva, 1956.
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Per chiedere paternitd e maternitd a un eroe gli si domanda il rod e il plemja:

Vy kakogo est’ otca da i materi,
da kakogo vy rodu-plemeni?

(Qual’t il vostro padre e madre, / qual’¢ il vostro rod-plemja?).®

Quando di qualcuno si diceva che non aveva né rod, né plemja (u nego ni rodu, ni
plemeni, Dal', Slovar’) si intendeva probabilmente dire che era orfano, non che era plebeo.

Questi valori di rod e plemja sono antichi e popolari, soprattutto in Grande-Russia.

L’uso di chiamare « plemja » il rod della madre e degli affini risale certamente a un’epoca
in cui due rod si trovavano in permanente relazione matrimoniale e ciascuno era « plemja »
dell’altro. Ma & chiaro che queste locuzioni popolati russe di rod-plemja non sono piut che
delle ripetizioni meccaniche. Come unitd sociale e territoriale il pleme si dissolve. Non
esiste pil né «storona », né « polovina». Il ritorno delle spose & una vaga usanza rituale
senza contenuto giuridico. Rimane la separazione dei beni tra i coniugi e il diritto di pro-
prieta sulla dote della famiglia della sposa deceduta senza prole femminile, ma la dipendenza
economica della sposa dal suo gruppo di origine e il suo diritto di protezione & intera-
mente cessato. La sposa viene separata dalla sua « sebra » e perdendo gradatamente ogni
diritto di proprietd della terra, cadrd definitivamente sotto il giogo maschile.

Questo processo di disgregazione & disuguale e intermittente, a seconda dei luoghi e dei
tempi. Il gruppo materno diviene instabile e si assottiglia. Sovente non & pili che una fami-
glia. Ma le consuetudini si sforzano in qualche modo di ripristinarlo, sebbene sia ormai impos-
sibile ritornare all’antico quadro gentilizio.

Questo tentativo avviene in due modi: il primo consiste nel ripetere il gioco delle
« moieties » col prendere moglie nella parentela della madre in modo da sostentare per pili
generazioni il vincolo matrimoniale tra le famiglie; il secondo si sforza di conservare I'antica
endogamia locale del « pleme » mantenendo il divieto di sposarsi fuori del villaggio. Sono
queste usanze, del resto, che ci hanno permesso nei capitoli precedenti di risalire a un passato
non molto lontano in cui questi divieti e queste preferenze matrimoniali dovevano costituire
degli obblighi. « Les rapports entre parents par alliance, — rileva la signora Ehrlich-Stein
di certi villaggi della Balcania, — sont ici beaucoup plus étroits et les liens de sang beaucoup
plus faibles que dans le patriarcat » ™ Ancora dopo la seconda guerra mondiale il Sanders
constatava che in Bulgaria la famiglia della sposa & considerata da quella dello sposo come
congiunta, talora come congiunta per relazione di sangue, « as close, at times even close, than
blood relation ». Circa il novanta per cento dei giovani comunisti di Dragalevtsy, un villaggio
non lontano da Sofia, « cosi pronti a rompere col passato, mantengono la funzione dello
“svatovstvo” in tutto il suo vigore ». ™' Assuefatti a un legame duraturo con un gruppo com-
plementare trattano tale vincolo come se avesse la perpetuita di quello consanguineo.

L’antica unitd endogamica del « pleme » si manifesta sparsamente in tutto il mondo

% Byliny v dvuch tomach, Moskva, 1959, p. 95.

™ Ehrlich-Stein V., Les phases de U'évolution de la vie de village, « Proceedings of the XV1-th Intern, Con-
gress of Sociology », Serie B, 1I, Bucuresti, 1940, p. 118.

T Sanders I. T., Balcan Village, Dragalevtsy, Lexington, 1949, p. 102,
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slavo, ma specialmente in Carpazia e in Polonia sud-occidentale. Ancora alla fine del secolo
scorso vi erano in Malopolska, sulla Raba, villaggi in cui le famiglie si conoscevano tra lero
con nomi di rod, diversi da quelli ufficiali, € comuni a un grande numero di famiglie le
quali coltivavano il sentimento di una comune origine, sebbene non si riconoscessero pili come
parenti. « In ogni villaggio si incontrano almeno due di tali rod ». Ancora nel 1897 ci si
sposava nel villaggio nativo. Se un giovane introduceva una moglie forestiera, le donne se ne
avevano a male. « Ne avevamo bisogno come di un buco nel ponte », dicevano. Oppure:
« Come se da noi non ci fosse abbastanza letame! », e congiuravano per rovinare quel matri-
monio. * I villaggi di Sulkowice, Czy%yna, Mogilany e Wlosan, nei dintorni di Cracovia, erano
endogamici. ” Sposarsi fuori del villaggio era considerato a Borowa un « nadwyrezenie
zwyczaju », un guasto del costume.™ Tra i Gérali di Slesia la regola dell’endogamia locale
non aveva eccezioni.” Altrove i matrimoni esterni erano rari (rzadko kiedy), * oppure I’etno-
grafo ci informa che avevano luogo « malvolentieri », come tra gli Ucraini della sinistra del
Bug e tutti i contadini polacchi del Krélestwo. Tutt’al pitr si tollerava che si sposasse una
ragazza di un villaggio vicino che appartenesse al medesimo proprietario.” In passato era
considerata cosa « molto strana » (bardzo dziwna) prendere moglie o andare a marito in un
altro villaggio. Si pensava che dovesse esserci qualche cosa « di male » se si andava « poza
granicg », al di 1 della frontiera. ™ Non si invitavano a nozze abitanti di altri villaggi perché
« co wie, to inna pieén », ogni villaggio ha la sua canzone.” A Chelm le ragazze cantavano:

Kochaja nas swoji,
boja sie nas obcy

(Ci amano i nostri, / ci temono i forestieri). ®

Anche nel Ragusano era raro che ci si sposasse fuori della contrada, che un giovane di
Konavli sposasse una ragazza della Zupa o dell’'Obod, « nego svaki u svome predjelu », ma
ciascuno nel proprio quartiere o contrada. Nel Matrimonio di Gogol' (atto I, scena 13) la
mediatrice di matrimoni che cerca fidanzati fuori del suo quartiere, corre rischio di essere
bastonata. Lo stesso costume vigeva nello Zagorje croato dove la popolazione era divisa in
« razlitna plemena », in diverse parentele. A Bednja e dintorni era vergognoso prendere moglie
da un villaggio forestiero.® La stessa endogamia locale regolava le nozze in certi villaggi
bulgari nei dintorni di Varna, con poche eccezioni e mal viste. ®

Secondo lo Swietek i villaggi endogami della Raba erano abitati almeno da due rod.

2 Swietek Jan, Zwyczaje i pojecia prawne ludu nadrabskiego, PAU, Mater,, II, 1897, pp. 115-129.

3 Trawifiska-Kwasniewska M., Sytuacja spolecina kobiety wiejskiej w ziemie krakowskiej, PME, X, 2, 1957,
p. 176.

7 Swictek Jan, Borowa, PAU, Mater., VII, 1904, p. 113.

5 Gawelek Fr., Z Jaworza, na Slgsku austriackim, « Lud», XV, 1909, p. 92.

% Gustawicz Br., Z zycia Sekleréw, « Lud », XVI, 1910, p. 140.

T Kolberg O., Chetmskie, 1, Krakéw, 1890, p. 28.

78 Nakonieczny J., Pojecie prawne ludu, « Wista», XVII, 1903, p. 738.

7 Pawlowicz Br., Kilka ryséw z zycia ludu w Zalasowie, PAU, Mater., I, 1806, p. 244.

8 Kolberg O., Chetmskie, 11, Krakéw, 1891, p. 67.

81 Bogidi¢ B., Zbornik, pp. 68, 210-211.

8 Barbar L., Gewobnbeitsrechtliches aus Bulgarien, ZtvWR, XXXII, 1915, p. 19,
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Dei due rod di Sadkowa, uno era chiamato « kurek » e I'altro era senza nome. A Brudzino
abitavano i Brudzifski, divisi in Puchéw e Skrzecakéw. Due rod aveva anche Mlynki, nel
territorio di Lublin: Jasiocha e Szeptéw.® Queste formazioni binarie, se antiche, potrebbero
essere sopravvivenze di moieties. Nel Podhale certi villaggi si arricchivano di rod forestieri con
Pingresso di estranei in nozze matrilocali (przez przyzenienie), * sulla Raba con matronimie per
mancata rettifica anagrafica di figli nati naturali,® osservazioni e annotazioni che fanno pen-
sare a una grande stabilita della popolazione locale.

Si incontravano anche villaggi abitati da un solo rod, come i Nawodniki a Tomaszéw e i
Masbuchi a Szczebreszyn. * Piccoli villaggi con un solo rod e un solo cognome si trovavano
anche in Lituania e nella Slavia meridionale.®

E possibile che tali villaggi, a differenza di quelli a due o pit rod, fossero da principio
esogamici. In certe regioni del governatorato di Olonec dove tutti i matrimoni sono a ratto
consensuale, le rapite provengono tutte da altri villaggi. Lo scrupolo che lo sposo non abbia la
pit lontana parentela con la sposa conduce a esogamia locale, come si & detto, nella maggior
parte dei villaggi di Simbirsk, nel distretto di Sadrinsk e in alcune regioni del Don. ® In una
fiaba della Russia settentrionale un padre morente ammonisce il figlio a non sposare una
donna del suo villaggio. 1l figlio disobbedisce e la moglie uccide il proprio figlio e ne incolpa
la cognata. ®

Certe volte due o piu villaggi sembrano coinvolti in matrimoni reciproci, sebbene appa-
rentemente senza obbligo e senza regola, come forse nel governatorato di Orenburg® e in
Slavonia. " Le osservazioni in proposito sono molto rare, ma questo non significa che fosse
raro il fenomeno. Bisogna tener conto del fatto che il vestiario, soprattutto femminile, variava
spesso da villaggio a villaggio e talvolta la diversita era cosi grande che una novizia, mari-
tandosi fuori del villaggio nativo, doveva rifarsi il corredo da cima a fondo. La preparazione
di un corredo nuziale prendeva in passato anche dieci anni di lavoro e rinnovarlo doveva
essere impossibile. Si pud quindi contare su un’endogamia di fogge di vestiario estesa, per
esempio, a un gruppo di villaggi. In passato in quattordici villaggi del Podunavlje del belgra-
dese « le ragazze, a causa delle loro vesti particolari, non potevano maritarsi nei vicini villaggi
della Posavina e della Sumadija ».® Gli abitanti al di 12 della Drina non sposavano volen-
tieri bosniaci perché non amavano il loro modo di vestire.® A Konavli era difficile sposarsi
fuori del territorio e questo forse (rileva il Bogisi¢) perché fuori di Konavli si porta un
altro costume, « ino odijelo ».* In Polonia i Lemki non sposavano mai donne « wengrine »

Sadkowski O., Szlachta drobna w pow. plonskim i plockim, « Wista», XVII, 1903, pp. 672-676.
Kantor Jo., Czarmy Dunajec, PAU, Mater., IX, t907, pp. 155-156.
Swictek, Zwyczaje i pojecia prawne, p. 129.
Kolberg O., op. cit,, pp. 222,227,
Witort Jan, Zarysy prawa zwyczajowego ludu litewskiego, « Lud », 111, 3, p. 196; Dedjier J., Bileéske Ru-
dine, SeZb, V, 2, 1903, p. 778; Pavlovié Je., Kolubara i Podgorina, SeZb, IV, 1907, p. 523; Peco Lju., Obitaji i
verovanja iz Bosne, SeZb, XXXII, 1925, p. 366; ecc.
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perché le loro gonne erano cosi corte che, dicevano, il sole si nascondeva per non vedere loro
il sedere. Una donna dei Lemki non avrebbe nemmeno mai consentito a sposare un uomo
dei Wanie, a meno che non avesse gia da lui un bambino. Avveniva la stessa cosa tra Losiaki e
Losie. Uno §wicako che voleva corteggiare una ragazza pupkara doveva deporre la « czuha »
e indossare la « gunia» (specie di sopravvesti locali) altrimenti la ragazza non si lasciava
avvicinare. ® In Russia la « ponjava » o gonna non cucita si distingueva per villaggi o gruppi
di villaggi per cui al mercato era sempre possibile riconoscere la provenienza della donna che
la indossava.® I Ceremissi vietavano di sposare ragazze che indossassero un costume
diverso da quello del proprio villaggio.” I Mordvini invece usavano sposare solo ragazze
forestiere. ™

I gruppi di villaggi che portano un medesimo costume possono essersi formati da un’unica
matrice. Piut difficile & supporre che si siano associati fino a indossare vesti della medesima
foggia solo per la vicinanza topografica.

In vaste aree dunque della Slavia la regola dei matrimoni del villaggio puod fondarsi o su
una rigorosa endogamia locale o sull’obbligo opposto di prendere spose fuori del villaggio,
ma in un villaggio che abbia la medesima foggia di vestito. Ambedue gli esiti, endogamico e
esogamico, rivelano la compatta unitd del villaggio stesso. Endogamica o esogamica, la regola
nuziale era unica e osservata da tutti. Una deroga produceva tensioni e conflitti.

Il rod ha avuto una durata molto pitt lunga del pleme. La Bacon ritiene che si sia con-
servato in Russia fino al XX secolo. ® Esso non scompare subito con la scomparsa dell’unilinea-
rita e dell’esogamia. Gli obblighi giuridici in affari penali (vendetta del sangue), il culto dei
comuni capostipiti (slava serba e cimiteti comuni) e la solidarieta economica nelle forme di
aiuto reciproco ne hanno prolungato 'esistenza. Noi vediamo, del resto, formarsi rod esoga-
mici in etd recente, in Serbia, lontano dai centri tribali dinarici, nella Vojvodina e in
Sumadija, e nella stessa Polonia ancora alla fine del secolo scorso vi erano gruppi umani
che per tradizione evitavano matrimoni anche nei gradi piti lontani di parentela. '™ In Rus-
sia nella stessa epoca non ci si sposava in gradi piti vicini del sesto, e anche del settimo e
dell’ottavo. Matrimoni in gradi piti ravvicinati erano considerati pregiudizievoli e sfortunati
anche se contratti con la dispensa ecclesiastica. ' L’obbligo di sposarsi dentro il villaggio
o il divieto di farlo, le partizioni di terre comunitarie per rod, i nomignoli e soprannomi
comuni a un grande numero di famiglie e diversi da quelli registrati nello stato civile, sono
tutti fatti ancora vivi nel secolo passato e che dimostrano la lunga sopravvivenza del rod. Nei
matrimoni, del resto, non si teneva conto soltanto del grado di parentela dei contraenti, ma
anche della vicinanza tra rod e rod e della misura in cui si conservava il ricordo di una
parentela che non poteva piti essere calcolata. '*

9 Reinfuss R., Lemkowie jako grupa etnograficzna, PME, VII, 1948-1949, pp. 155, 156-157, 162, 167.

9% Maslova G, S., Narodnaja odeida Russkich, Ukraincev i Belorusov, Vostoénoslavjanskij Sbornik, Moskva,
1956, p. 62r1.
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New York, 1958, p. 158.
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1 primi missionari cristiani che giunsero in terra slava si trovarono in presenza di due
fenomeni particolari: gli Slavi erano osservanti dell’esogamia nella linea agnatizia all'infinito,
e la chiesa non trovava nulla di riprovevole in una regola che andava al di la dei limiti pre-
scritti dalla legge ecclesiastica. Gli Slavi erano invece inosservanti dell'impedimento matrimo-
niale tra affini, come gli esogami Tungusi ai quali il clero ortodosso aveva difficolta a
impedire di sposarsi in gradi vicini di parentela materna.' L’affinitd in linea diretta era
impedimento dirimente nel codice canonico, e nella linea collaterale fino al secondo grado
incluso. Ma gia il costume indoeuropeo ammetteva nozze tra affini ad un grado pitt prossimo
di quello tra agnati, anzi, in origine non riconosceva affatto la cognazione, e la chiesa stessa
concesse gradatamente licenze matrimoniali tra affini nella linea collaterale e anche in quella
diretta, L’inosservanza dcl codice canonico da parte degli Slavi non era dunque cosa grave e
si poteva considerarla con indulgenza. Lo « Zakon sudnej ljudem » uno dei pit antichi codici
bulgari applicati in Russia, stabiliva che « krov’ mesjas¢ii vu krov’, svat’bu dejut, da
razluéat’sja », « chi mescola sangue nel sangue, contraendo matrimonio, venga diviso ». « Nel
sangue », vb krov’, & espressione imprecisa. Non & nel sangue che si sposavano gli Slavi,
ma nella cognazione. E notevole perd, osserva I’Oroschakoff, che la legge ecclesiastica non
comminasse nessuna penaliti per tale colpa, come se il fatto fosse considerato illecito, ma
non delittuoso. ™ La cosa doveva prodursi di frequente e non sempre, forse, era opportuno
separare gli incestuosi o si poteva imporlo senza danno.

Ancora ai nostri giorni avveniva in Albania che i missionari unissero in matrimonio coppie
che, secondo le regole dell’esogamia shkipetara, non potevano contrarre matrimonio, per
cui gli Albanesi accusavano i frati di distruggere le leggi della loro nazione. Le cose non
stavano esattamente cosi, sebbene nella sostanza le accuse degli Albanesi non fossero infon-
date. Due giovani dello stesso « fis » (Hoti e Shllaku) si sposarono clandestinamente e fuggi-
rono per sottrarsi alle sanzioni della tribii. II vescovo cattolico li unl in matrimonio, ma
non poteva non farlo perché i due postulanti non si trovavano tra loro in grado di parentela
considerato dirimente dalla chiesa. Padre Valentini aggiunge che « i missionari ottennero che
questi divieti esogamici fossero tolti ». '® Naturalmente, sopprimendo ’esogamia, i missionari
portavano un colpo mortale al « fis » albanese senza rendersi pienamente conto degli incon-
venienti di un tale atto.

Allo stesso modo I'influenza del clero russo si adoperd per cancellare il divieto dei Cuvasi
di sposare una ragazza dello stesso villaggio della madre, divieto che, tuttavia, di tanto in
tanto riappariva. '®

La vicenda si ripete in altri continenti. Nella valle del Brahmaputra (Assam), abitata da
tibeto-birmani e bengalesi, le nozze « sono endogame nei riguardi della tribli, e nello stesso
tempo rigidamente esogame nei riguardi dei gruppi o sottotribli in cui la tribh & divisa. Tutte
queste tribli hanno al massimo da dieci a venti cognomi; il matrimonio tra due dello stesso
cognome & considerato incestuoso.. Un progresso si & fatto nel senso che oggi il matri-
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monio esogamico (tra tribl e tribli) non suscita piu scalpore, ma la condanna unanime del
villaggio si riverserebbe sui due, dello stesso cognome, che osassero contrarre matrimonio tra
loro. TI missionario su questo punto fa conoscere la legge della chiesa, la quale, a meno
che si tratti di parentela molto stretta, non vieta le nozze tra due dello stesso cognome o
gruppo ». '

Il clero si & trovato nelle medesime condizioni presso gli Slavi, di dover contrastare ciod
pitt spesso l'esogamia che I’endogamia. Tale contrasto perd non riguardava propriamente la
regola ecclesiastica, ma piuttosto la pace della tribl e le sue buone relazioni con l'autorita
religiosa.

In sostanza I’endogamia slava tra affini era una violazione di scarsa rilevanza. I pochi docu-
menti antichi sugli impedimenti matrimoniali che ci sono pervenuti vanno letti alla luce di
queste considerazioni. Quando apprendiamo dai Materialy dello Sreznevskij che S. Vladimiro
vietd i matrimoni nel « bliZnij rod », nel rod vicino, possiamo dedurre che con rod il principe
intendesse qui genericamente parentela, e non in modo specifico la parentela agnatizia perché
gli Slavi erano dovunque osservanti fino all’eccesso di tale impedimento. Quando invece con-
danna coloro che « v plemeni ili v svat’stve pojmutaja », che si sposano nel plemja o nello
svatostvo, intendiamo i due termini come sinonimi. Si deve intendere allo stesso modo il
passo dello « Slovo Svjatych otcov » riportato dal Niederle: « vb plemeni pojatie pogan’ski
est’ », « & impuro sposarsi nel plemja ».'® Il medesimo senso hanno certe Gramoty del
XVII secolo che ordinavano ai preti di non celebrare matrimoni « vo plemjanstve ».'® In
una « Zalovannaja gramota » del 1577 I'arcivescovo Alessandro di Novgorod comminava san-
zioni disciplinari ai preti che celebravano matrimoni illeciti: « a kogo pop venaet v rodu
i v plemjani i v kumovstve i v svatovstve », « e il pop che sposa nel rod, nel plemja, nel
kumostvo (comparaggio) e nello svatostvo ». " L’elencazione & ridondante. A parte il compa-
raggio, quando il vescovo ha vietato le nozze nel rod (se rod significa gruppo patrilineo) e
nello svatovstvo, egli lo ha vietato in ambedue le linee dove potevano essere incestuose. Il
plemja viene aggiunto per una preoccupazione di chiarezza.

In tutti questi testi il termine « plemja » non pud avere il significato di parentela lon-
tana perché nessuna legge ecclesiastica vieta matrimoni tra parenti lontani, ma quello di rela-
zione di affinita.

Con l'oscurarsi della nozione del rod, i rami che si distaccano da una medesima famiglia
si distinguono tra loro o con patronimici o con soprannomi che divengono cognomi delle
nuove famiglie. Senza culti comuni, cimiteri separati e terre comunitarie, la nozione della
patentela tra i diversi rami gradatamente si estingue. Abbiamo visto tuttavia che sulla Raba
la coscienza dell’antico legame di sangue e anche dell’antico nome del rod si conservano a
lungo e che altrove, nella piccola nobilta polacca, poteva sopravvivere anche il costume di
non sposarsi nemmeno nei gradi piti lontani di parentela (nota 1o00). Poiché in ogni villaggio
esistevano almeno due di tali rod, pud darsi che lo scambio di spose dentro il villaggio, in
forma di esogamia binaria o asimmetrica, sia esistito anche in Polonia e abbia avuto un lungo
periodo di osservanza secondaria e inconsapevole. Un tale costume non avrebbe trasgredito
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nessuna regola religiosa o civile, né vi era motivo di segnalarlo perché la diversita dei
cognomi impediva che esso si rispecchiasse nell’anagrafe.

Non si pud dire nulla, nemmeno di approssimativo, circa I'epoca in cui il costume esoga-
mico & scomparso nel popolo, ma la perfetta consetvazione in tanta parte del territorio
polacco e slavo-settentrionale della forma binaria dell’abitato fa supporre che questa etd non
sia molto lontana dai nostri giorni.

I villaggi continuarono a sorgere su una doppia fila di abitazioni serrate. Nemmeno i nuovi
edifici pubblici riuscirono ad alterarne I'allineamento: chiesa e scuola furono edificate alle
estremita della fila (nella « sloboda ») o nel centro della larga strada (nel « nawsie »). Le
nozze avvenivano dentro il villaggio e se erano ammesse ad entrarvi spose forestiere, era
previsto da quali villaggi alleati ed amici dovevano provenire. Nella fila in cui sorgeva la casa,
ciascuno sapeva chi aveva come vicino e come non mutava la sede della casa, cosi non mutava
vicinato. Se il villaggio bruciava, lo si ricostruiva nel medesimo ordine. Dietro la difesa dei
suoi fossati e dentro la sua cinta di spino, il villaggio sopravviveva a tutte le vicissitudini.
Se doveva trasferirsi altrove, rinasceva nella medesima forma, spesso a cavallo di un ruscello
del medesimo nome, poiché come si ripeteva il toponimo, si ripeteva anche I'idronimo. I
villaggi erano tutti uguali, identiche le case, lo stesso materiale di costruzione, uguale I'area
coperta, gli stessi vani, lo stesso tetto, la stessa strada. Una tirannia statale non avrebbe
potuto ottenere una maggiore uniformita e disciplina. Apparentemente nulla & pitt deperibile e
caduco di un villaggio slavo, eppure poche cose si sono dimostrate piu perenni. Gli Slavi hanno
accolto una religione forestiera e, diversificando la loro lingua, si sono separati in dodici
nazioni. Dove sopravvivono, credenze, costumi, clan, tribl e esogamia sono solo relitti. Ma
'unita del villaggio fu l'ultima cosa a scomparire dalla loro storia. Le poche norme e costu-
manze che ancora nel secolo scorso ne regolavano I'esistenza & tutto quello che ci rimane per
tentare di ricostruire I’antica vita pubblica degli Slavi. Le odierne classi dirigenti dei paesi slavi
non amano questo passato. E una disaffezione che non predispone ad intenderlo. Eppure, con
tutta P’ansia per I'avvenire, il comportamento politico di gqueste classi sembra ancora ispirato
da quel remoto passato.






Capitolo nono

LA CARRIERA DI SPOSA

Tenteremo di raccogliere sotto questo titolo un insieme di norme e di costumi che regolano
e accompagnano la vita della donna, dalla puerizia al climaterio.

In cinque governatorati della Grande-Russia meridionale, alla vigilia del fidanzamento o
delle nozze, la nubile saliva sulla panca della izba e la «svacha », la madre o un fratello
teneva all’altezza della panca una « ponjava » aperta e invitava la ragazza a saltarvi dentro.
La nubile passeggiava a lungo sulla panca mostrandosi irresoluta: « Chou, sko&u, - choéu,
ne skou », «se voglio salto, se voglio, non salto ». Il costume richiedeva che essa mani-
festasse in quell’occasione e con quelle parole la liberta della sua decisione, anche se era
d’accordo coi familiari. Il salto nella « ponjava » significava che accettava come marito o fidan-
zato il giovane che le veniva proposto. Se non accettava, si metteva a piangere.

A Niznij Novgorod acconsentiva a saltare solo dopo che I'invito le era ripetuto tre volte.
Nel governatorato di Kaluga doveva saltare, anziché in una « ponjava », in un cerchio formato
dalla cintura sullimpiantito.' Era un « sarafan » invece di una « ponjava » che le veniva
presentato capovolto (podolom kverchu) nel governatorato di Perm’ dalla «svacha» o da
un’altra donna. La ragazza rispondeva: « Chotu, prygnu, - chotu, net », « se voglio salto,
se voglio, no ». Se non saltava, gli « svaty » se ne andavano a mani vuote. * Nel governatorato
di Tambov era il fratello che teneva in mano la « ponjava » e invitava la sorella a saltarvi
dentro. *

La « ponjava » o gonna non cucita, tenuta alle reni da una cintura di tessuto, era I'indu-
mento delle maritate, ma tra ragazze e nuove spose non si faceva, come vedremo, grande
differenza, per cui la « ponjava » era fatta indossare alla ragazza, alla presenza di tutti i
parenti, quando raggiungeva la pubertd, anche se non era pronta a passare a nozze, assimila-
zione della pubere alla sposa tipica di certe societd matriarcali. In alcuni villaggi delle
Terre Nere la ragazza metteva la « ponjava » quando cominciava a presentarsi ornata per
andare in chiesa, Montava sulla panca vestita della sola camicia e il fratello le presentava la
« ponjava » dentro la quale era invitata a saltare. Dopo lunghi rifiuti (simbolici?), la ragazza
saltava e il fratello le legava la gonna ai fianchi. *
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La vestizione con la « ponjava » della pubere & un rito familiare grande-russo meridio-
nale, diffuso anche fuori di tale area con un indumento diverso o con la cintura (Pskov,
Vjatka, Perm’), Nel governatorato di Vjatka si dice « vsko¢it' zamuz », saltare a marito, dal
salto dalla panca.® Si pud vedere una traccia dell’antichita pretessile del rito di vestizione in
un proverbio della Grande-Russia settentrionale: « Devka v rogoZe, net ee doroZe », « non
vi & nulla di pit prezioso della ragazza in stuoia ».°® La gonna non cucita era, del resto, un
indumento slavo-comune che, in forma di doppio grembiule, sopravvive in vaste regioni
della Slavia occidentale e meridionale.’

Prima di indossare la « ponjava », la ragazza portava in Russia solo la camicia, ed &
vestite di questo solo indumento che Tolstoj trovd le ragazze cosacche del Terek. Lo Zelenin
ha trascritto da Sosnovka, nel distretto di Sarapul (Vjatka) una fiaba in cui la ragazza,
invitata a saltare nell'indumento, passeggia nuda sulla panca, e suppone che prima della vesti-
zione rituale, la ragazza non indossasse nulla,® circostanza confermata dalla comparazione.’
Abbiamo gid avuto occasione di rilevare che intorno al 1885-86 Vuk ricordava che a Sebe-
nico le ragazze fino a quindici anni andavano «sasvijem gole », del tutto nude,” donde il
nome di « golica », nuda, dato in Croazia alla « fanciulla impubete » (Paréié¢, Rjetnik).

Talora & il grembiule I'indumento che distingue la nubile dalla maritata, " talora avvie-
ne il contrario: la nubile non porta grembiule, o di due grembiuli solo il posteriore.” In
passato in Slesia aveva luogo una gara di corsa tra ragazze in cui la vincitrice era premiata
col dono di un grembiule. ® Gare del genere tra nubili sono conosciute anche in altre parti
del mondo e Erodoto ne parla a proposito delle fanciulle dei Libi. Non importa la natura o la
foggia dell’indumento, ma il fatto che la nubile si distingua nel vestiario dall’impubere e dal-
la maritata. Anche la cintura pud essere un segno distintivo del suo stato, o un suo colore
o ornamento: ™ nella Russia del Nord-ovest la cintura di lana intrecciata a mano e ornata
con motivi verticali (popereényj pojasok) & « parte importante del costume della ragazza ed &
celebrata anche nelle canzoni ». "

Anche dove la vestizione della pubere ha cessato di essere un rito familiare, interessata
ha cura di rendere noto nei paesi slavi il suo nuovo stato per godere dei diritti di parteci-
pare alle danze per amoreggiare e mettere in palio la sua mano. Talora sono i genitori stessi
che si incaricano di notificare la nuova eta della figlia: vi sono villaggi in Belorussia in cui
la maturitd della ragazza & festeggiata con un banchetto familiare, una bandiera bianca viene

Zelenin D, op. cit., p. 245.

Karnauchova I. V., Skarki i predanija severnogo kraja, Leningrad, 1934, p. 203.
V. Parte prima, cap, XII.

Zelenin D., op. cit., pp. 238, 241-242.

9 Perizoma di piume di emu presso i Kulin dell’Australia (Schmidr, UdG, III, p. yo7), primo pagno delle pu-
beri in Africa (Baumann H., op. cit, p. 213; Maes J. Le tissage chex les populations du Lac Leopold 11, « An-
thropos », XXV, 1930, pp. 404-405), ecc.

10V, Parte prima, cap. XII, nota 68,

1 Petrovié VI. K., Zaplanje ili Leskovatko u Srbiji, ZbN%, V, 1900, p. 88.

12 Bogidi¢ B., Zbornik, pp. 125-129.

13 Schiirzerennen, v. Strobel H., Das biuerliche Brauchtum, in: Das Buch des deutschen Bauertums, a cura di
P. W. Runge, Berlin, 1935, p. 219.

4 Rotié V., Prigorje, ZbNz, XII, 1907, p. 1712.

5 Gerasimov M. K., Materialy leksikograficeskie po Novgorodskim govoram, « Zivst, », VIII, 3-4, 1899, p. 306.
Gli Ainu consegnavano alla ragazza sottoveste e cintura al primo catamenio (Oka Masao, Das Verwandschaftssystem
der Ainu, « Actes du IV Congrés intern, d. sc. anthropol, et ethnolog. », Wien, 1955, « Ethnologica », I, p. 209).
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issata sulla casa in segno di gioia e la ragazza & condotta in slitta per le vie del villaggio al
grido: « naspela, naspela! » « & maturata, & maturata! ». " La fanciulla che presso gli Hu-
culi raggiungeva la maturitd intrecciava i capelli con lana rossa e bottoni di ottone. Si diceva
« diuka v boutycziach », « ragazza in bottoni », per dire ragazza da marito. " In Serbocroazia
& partecipando per la prima volta alla danza festiva del « kolo » che la fanciulla annunciava
di essere entrata nell’etd maritale. Era usanza che la ragazza « u kolu zadevojé », diviene
ragazza nel « kolo ». Allora & « udavaca », pronta a maritarsi. Nella Dalmazia settentrionale,
in passato, al suo primo ingresso nel « kolo » portava una collana. " In Slavonia la ragazza
che entrava nel « kolo » era una « prava divojka », una vera ragazza. Si diceva che « di-
vuje », che fa la ragazza. * Nel Sangiaccato si usava ornare di fiori la testa della ragazza che
faceva la sua prima comparsa nel «kolo ».” In Grande-Russia, nel governatorato di Vla-
dimir, a Baglafeva, la ragazza che raggiungeva I'etd nuziale metteva nei capelli un nastro che
non avrebbe portato pili, né prima né poi,” in Sumadija porta una collana di monete.?

La voce serbo-croata «djevovati» & slava-comune: « divit' » a Pskov, « dziféyé » in Po-
lonia, « divovat’ », « divovat’sja » in Ucraina e nella regione di Gomel.? Nei Carpazi la ra-
gazza che « diwoczyt », che fa la ragazza, comincia a camminare diversamente, pitt adagio,
quasi appesantita o, come si dice, « wze krokom ».%

La pettinatura & un’altra delle fogge nella quale la pubere si distingue dall’immatura e
dalla maritata. Nel nord-ovest della Grande-Russia la ragazza si pettina con una treccia, la
maritata con due.”® In Montenegro la ragazza intreccia per la prima volta i capelli quando &
« frkun », cresciuta, e pronta ad andare a marito.* Lo stesso significato ha la treccia presso
i Gérali e in Ucraina, ™

E regola generale degli Slavi e dei Finni che, a differenza delle ragazze, che vanno a
capo scoperto, le maritate se lo coprano. In Finlandia una sposa in eta di generare non
deve mostrarsi mai a capo scoperto,? in Estonia la terra si spezzerebbe per sette « saZen »
se osasse uscire di casa senza cuffia,” in Montenegro e in Russia una tale sposa sarebbe
giudicata « senza vergogna ».* Se in Montenegro la sposa deve cambiarsi di fazzoletto, mette il

¥ Zelenin D., op. cit., p. 244.
17 Kaindl R. F., Haus und Hof bei den Huzulen, MaGW, XXVI, 1896, p. 180.
8 Jankovié L, i D., Prilog proutavanja ostataka orskib obrednib igara u Jugoslaviji, « Etnografski Institut »,
1957, P. 32.
19 Lovretié Jo. i Jurié B., Igra-kolo, ZbNz, IV, 1899, pp. 92-93.
A Jankovi¢ L, i D., op. cit., p. 32.
2 Zelenin D., op. cit., p. 244.
2 Pavlovi¢ J. M., Zivot i obilaji narodni u Kragujevackoj Jasenici u Sumadiji, SeZb, XXII, 1921, p, 77.
B Radéenko Z., Gomel'skija narodnyja pesni, ZGO OE, XIII, vyp. 2, 1888, p. 122; De-Volan G. A, Ugro-
russkija narodnyja pesni, ZGO OE, XIII, vyp. 1, 1885, p. 54; Smirnov A, Oferki, p. 206; Bak St., Ze stownictwa
ludowego w pow. tarnobrzeskim, « Lud slowianiski », II, 2, p. 120.

2% Schnaider Jo., Lud peczenizyriski, « Lud », XII, 1906, p. 293.

% Gackaja O, M., Materialnaja kultura russkogo naselenija severozapadnych oblastej Rossii v XIX - natale
XX wvv., KSIE, XXII, 1955, p. 4.

% Jovicevi¢ A., Narodni fivot, Rijetka Nubiju u Crnoj Gori, ZbNg, XV, 1910, p, 63.

21 Kopernicki 1., O Géralach russkich w Galicyj, v. « Zivst. », 1, 2, 1892, pp. 129-133; Fischer A., Rusini,
Lwéw, 1928, p 63.

2 Vilkuna A., Das Verbalten der Finnen in beiligen (pybi) Situationen, FFC, 164, 1956, p. 180.

® Trees L. V., Issledovanija narodnoj odetdy Estoncev Vastselinskogo rajona Estonskoj SSR, Mater, Balt. et-
nogr.-antropol. ekspedicii 1952 g., « Trudy Inst. Etnografii», NS, XXIII, 1954, p. 69.

3 Jovidevi¢ A., op. cit., p. 69; Zelenin D., Russische-ostslav. Volkskunde, Berlin, 1927, pp. 227-228.
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nuovo sopra il vecchio, e sfila il vecchio sotto il nuovo ™ e noi stessi abbiamo veduto in Sla-
vonia spose non piti giovani lavarsi il viso senza togliersi il fazzoletto. ® Il copricapo pud
essere una semplice benda frontale come il « &pc » delle Serbe di Lusazia, ® o un fazzo-
letto, come il « polotence » o « namitka » delle maritate russe, un tempo comune a tutte le
donne slave * e portato, magari, in modo diverso a seconda delle localitd e dell’eta della
donna. In certi villaggi della Belorussia la donna lo metteva dopo le nozze « odin raz v
Zizni », una sola volta nella vita, lo portava fino alla vecchiaia e veniva riposto nella sua
bara. * Il « polotence » russo ¢ identico alla « ¢alma » votjaka che le spose votjake porta-
vano finché erano in eta di generare, sostituendolo poi col « pel’kset » o fazzoletto da orec-
chi. * Ma nei giorni di festa anche le ragazze portavano un copricapo e sia quello delle ra-
gazze che quello delle spose era per lo piu rigido, in forma di basso cilindro, o di mitra o
di cono, talora fornito di due corna, sempre diverso per le une e per le altre, spesso ornato
di piume, di placche metalliche e di monete che, in caso di bisogno, venivano sfilate e
spese, cio che spiega la presenza di monete bucate in circolazione. Questo genere di copri-
capo, essendo diffuso dal Basso Volga alla Oka, tra popolazioni di lingua finnica e turca,
fino al governatorato di Arcangelo, al Don, al Polesie, alla Slovacchia e alla regione danu-
biano-balcanica, ha dato luogo a ricerche particolari. Sono state rilevate fogge analoghe nei
copricapi femminili medievali dell’occidente, in quelli rinascimentali, scitici, frigi, ecc.

La vestizione della pubere e la festa familiare del primo catamenio & uno dei tratti tipici
del matriarcato. Nulla di specifico dimostra che la ragazza slava fosse sottoposta a iniziazione,
ma la vestizione & di per sé un rito iniziatico e i tratti generici di una preordinata sperimen-
tazione sessuale della nubile sono chiari e diffusi in tutto il mondo slavo.

Si dice che la ragazza impiegasse degli anni a tessere la sua «ponjava» di nozze. Nella
Grande-Russia del nord le bambine imparavano a filare a sette anni. *® In Lituania doveva
saper filare a dieci anni e veniva fatta sedere sul panchetto del telaio a tredici. ¥ In Slavonia
cominciava a tessere a dodici anni e finché non aveva ultimato il suo corredo, non accettava
richieste di matrimonio. Finito il lavoro, lo faceva sapere.

31 Duéié St., Zivot i obilaji plemena Kula, SeZb, XLVIII, 1931, p. 118,

32 Che le nubili possano andare a capo scoperto e le maritate sempre con un copricapo & uso largamente diffuso
nel sud-est asiatico. Per la Birmania v. Leach E. R., Political Systems of Highiand Burma, Cambridge Mass., 1954,
p. 134. Ma il copricapo della maritata in Germania & un'innovazione medievale: il « Gebende » (ahd. « gapenti »)
non & documentato prima del 1270 e la sua imposizione non era accompagnata da nessuna cerimonia, La sposa si
metteva il « gapenti » da sé (Schier B., Von den miitelalterlichen Anfangen der weibl chen Kopftracht, Homenaje &
Fritz Kriiger, Mendoza, 1954, p. 325). Il precetto era forse ecclesiastico, mentre in Polonia e nei paesi slavi I'imposi-
zione della cuffia alla sposa era un rito popolare dei pit importanti della lunga cerimonia nuziale, Strappare il co-
pricapo a una maritata era un’offesa punita giuridicamente. Analoghe usanze e divieti hanno vigore presso i Finni, i
Votjaki, i Ceremissi e i Mordvini (Zelenin D., Russ.-ostslav.Volkskunde, p. 228). Esiste in argomento una ricca e cu-
riosa bibliografia,

B Cerny A., Za pissnig tuiyckq, « Wista», V, 1891, p. 399.

34 Zelenin D., Russ.-ostslav. Volkskunde, p. 229,

35 Nikiforovskij N. Ja., Olerki prostonarodnago Zitija-bytija v Vitebskoj Belorussii, Vitebsk, 1895, p. 121.

% Belicer V, N., K voprosu o proizschoidenii Udmurtov po materialam Zenskoj odeidy, « Sovetn.», 4, 1947,

. 115-116.

= ¥ 5Smimw 1. N., Muzej otelestvovedenija pri Kazanskom universitete, ToAIE KU, X, 4, 1892; Moszysiski K.,
Kultura ludowa, 1, pp. 194-402; Gavazzi M., Oprema Zenske glave, Etnografska istrativanja i gradja, 1, Zagreb, 1934;
Belicer V. N., op. cit.; Zelenin D., Russ.-ostslav. Volkskunde, pp. 227-239, 244.

38 Pascal P., La paysanne du nord de la Russie, « Revue d. études slaves », X, 1930, p. 236.

¥ GlemZajte M. N., Narodnoe priadenie i tkacestvo u Litovcev, KSIE, XV, 1952, p. 40.

% Lovretié Jo., Otok, ZbNz, II, 1897, p. 241.
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Raggiunta la maturita, la ragazza non lavorava pili da sola, ma insieme e associata alle
coetanee della sua « storona » o del suo quartiere. Ogni gruppo di 10-20 ragazze prendeva
in affitto per l'invernata, di solito presso una vedova povera o la moglie di un soldato,
un’izba ampia e provvista di stufa. La locazione era pagata con prestazioni gratuite di lavoro
durante Destate.

Il nome di «sedute » dato a queste « veglie » di filatura (russo « besedki », « posidel-
ki », serbo « sijela », bulgaro « sedenki », ecc.) & improprio poiché le ragazze vi rimanevano
spesso tutta la notte o « fino all’alba » (dosvitki) o « fino all’aurora » (dozorki). Nella re-
gione mistilingue di Gomel’ (belorussa e grande-russa) le ragazze continuavano a dormire
nei locali delle « veorki » (serate) anche quando, nella bassa stagione, le sedute di filatura
cessavano. « Devuski nikogda ne no¢ujut doma, a na svoich vecorkach », « le ragazze non dor-
mono mai a casa, ma sempre (nella casa) delle vecorki ». * Anche in Galizia le ragazze, dopo
S. Giorgio, dormono fuori di casa, sotto la tettoia del granaio, nella stalla, ecc.® Le veglie
erano chiamate anche « supriadki » o « poprjadki » (pol. « przaki », ceco « pfistky », serbo
« prela », serbo-lusaziano « pfarzy ») perché I'occupazione principale delle ragazze era la fila-
tura (russo « prjast », filare), ma i locali di filatura erano nello stesso tempo dormitori
temporanei o permanenti di ragazze (v. fig. 129).

Fig. 129. Filatrici associate a Papitz, in Lusazia (da Tetzner).

81 Radtenko Z., Gomel'skija pesni, ZGO OE, XIII, vyp. 2, 1888, p. XXXIIIL.
%2 Schnaider Jo., Lud peczenizyfiski, « LUD », XIII, 1907, p. 110.
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Le convenute cominciavano il lavoro da sole. Pili tardi le raggiungevano i giovani e la
serata passava in divertimenti per i quali la filatura appariva solo un pretesto. Si racconta-
vano fiabe, si proponevano indovinelli, per lo piti indecenti, si cantavano canzoni che la
maggior parte degli etnografi censurano o si rifiutano di trascrivere. Alla fine si cospargeva
il suolo di paglia, lo si ricopriva di tela, si spegneva il lume e ci si stendeva a dormire a
coppie. I giovani lasciavano i locali delle ragazze all’alba.

I pernottamenti promiscui, meno frequenti in Grande-Russia, erano usuali in Ucraina e
in Belorussia. In Polonia le veglie erano talora limitate all’ayvento * o alla vigilia delle fe-
ste, ¥ ma anche in Polonia vi era qua e 1 'usanza di dormire insieme: « tam bowiem sy-
pjaja... klada sie pokotem ». * Nella regione di Gomel', di PoSechon’e, dell’Onega, di Poltava,
in Belorussia, ecc. le « besedy » o « posidelki » raccoglievano tutte le ragazze del villaggio
o del quartiere, nessuna esclusa, bella o brutta, ricca o povera.® Per la nubile la frequenza
alle veglie era un dovere. “ La ragazza non poteva prendere marito senza avere appartenuto
a questa associazione. ® Nel governatorato di Kostroma anche i giovani in etd di leva mili-
tare erano tenuti a frequentarle, ® come nell’antica Cina dove il codice Giu-li prevedeva mi-
sure di punizione contro i giovani assenti da queste riunioni.® Si lanciavano maledizioni
contro chi si sottraeva a questo obbligo:

Kogo nema v vederki,
triad¢a togo na Zivot, na peceni!

(Chi non & alle veglie, / la febbre lo prenda al ventre, al fegato!). ®

Quanto alle ragazze, colei che disertava le veglie veniva chiamata « nera », 0 « eremita »
e reputata inadatta al matrimonio. # I giovani non tolleravano assenze e anche se la ragazza
si scusava dicendo di essere stata impedita dai genitori, veniva derisa e si staccavano i bat-
tenti del portone della sua casa.®

I genitori non vedono in queste riunioni nulla di contrario alla castita™ e anche quelli
che sospettano che non siano innocenti, le tollerano a causa della loro antichita * o non vi
si oppongono. * Una madre sara amareggiata se la figlia ricusa di frequentare le veglie. ¥

4 Schnaider Jo., op. loc. cit.

4 Malicki L., Materiaty do kultury spolecznej Gérali flaskich, PME, VI, 1947, p. 93.

% Kolberg O., Lubelskie, Krakéw, 1883, p. 100.

% Radéenko Z., op. cit.,, p. XXI; Lerunov S. Ju., in: Jakuskin R., Obyénoe pravo, 11, p. 439; Kulikovskij G. L,
Besednyja skiadéiny i ssypéiny Obonei'ja, EO, 1V, 1, 1890, p. 108; Miloradovi¢ V. P., Narodnye obriady i pesni
Dubenskago uezda, Poltavskoj gub., Char'kov, 1897, v. « Zivst. », VIII, 2, 1899, p. 466; Dovnar-Zapel'skij M., Za-
metki po belorusskoj etmografii, « Zivst, », 111, 1893, p. 288.

47 Zabylin M., Russkij narod, ego obyéai, sueverija i poezija, Moskva, 1880, p. 35.

4 Cubinskij P. O., Olerki narodnych juridiceskich obyéaev i ponjatij v Malorossii, ZGO OE, T1. 1869, p. 700 ss.

¥ Unkrig W. A, Volkskundliche Beobachtungen ‘aus dem Gouv, Kostroma, « Zischr f. Volkskunde », LXV,
1933, p. 84.

5 Vannicelli L., La famiglia cinese, Milano, 1943, p. 223.

5t Radéenko Z., op. cit,, p. XXI.

52 Zelenin D., Russ.-ostslav. Volkskunde, p. 342.

3 Miloradovic V. P., op. loc. cit,

5 Lipinskij A. V., in: Jakudkin E., Obyénoe pravo, 11, p. 704.

55 Smirnov A., Oéerki, p. 16 ss,

5% Viller de-Lil-Adam, Derevnja Knjainaja Gora i ee okrestnost, ZGO OE, 1V, 1871, p. 278.

57 Dovnar-Zapol'skij M., Zametki, p. 200.
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Senza le veglie le ragazze non si mariterebbero.® Del resto, & un costume fondato dai
«dedy », dagli antenati,” un’usanza antica, e quindi come una legge perché « adet i zakon
blizu su », come si dice in Serbia, « costume e legge sono vicini », ®

In sostanza, tutti gli Slavi conoscono un edificio adibito a luogo di riunione delle ra-
gazze, sebbene da nessun luogo si abbia notizia che sia costruito a tale scopo. Non esiste in-
vece in nessuna parte una casa permanente dei celibi. I giovani sono sempre ospiti delle
ragazze. l'alora concorrono alla spesa delle loro compagne, pagando il riscaldamento o I'illu-
minazione, oppure portando nella casa acquavite e dolci, ma spesso tutto resta a carico delle
ragazze. Il luogo della riunione pud mutare, ma deve esservene sempre uno. L’obbligo di
frequentare queste riunioni e molto spesso di pernottarvi dimostra trattarsi di una nota isti-
tuzione delle civilta matriarcali.

Associazioni amorose di filatrici non sono caratteristiche, naturalmente, solo degli Slavi.
Anche presso i Votjaki di Vjatka e di Kazan’ la filatura delle ragazze ha luogo in una casa
presa in affitto presso povera gente e si accompagna a pernottamenti tra coppie scelte a sor-
teggio. ® Veglie in case particolari, come le « posidelki » russe, hanno anche le ragazze mor-
dvine. Come in Russia, vi intervengono i giovani che, a notte inoltrata, spento il lume,
dormono con loro. # In Giappone esisteva una « sala casta di tessitura », detta « nuro », dove
si raccoglievano le nubili tessitrici. © Il codice cinese Giu-li permetteva incontri amorosi della
gioventll nelle serate invernali di tessitura e filatura. Presso i Kaceni di Birmania le nubili
andavano a dormire, col consenso dei genitori, in una casa particolare dove si incontravano
coi futuri mariti, « Ai fidanzati & permesso assecondarsi ed i vecchi non lo ritengono inde-
cente ». Questa & considerata 'unica maniera corretta e conveniente con cui le ragazze de-
vono fare la loro scelta. I canti di queste riunioni contengono allusioni immorali e vi sono
missionari che hanno creduto di poter asserire che in quelle adunanze le relazioni tra giovani
e ragazze sono « senza restrizione ».* Presso i Thai Dan e i Thai Deng del Laos esiste una
specie di capanna, fornita di focolare, dove le ragazze si riuniscono con aspi e arcolai per oc-
cuparsi e « darsi un contegno » in attesa di essere raggiunte dai giovani che vengono a fare
loro delle dichiarazioni e ad accordarsi sul modo di vedersi, quando lo desiderino, In caso
di gravidanza, segue subito il matrimonio.® Presso certi Naga dell’Assam le ragazze devono
dormire su delle stuoie in un’apposita casa (detta « murong ») « sotto il patronato di una
vecchia dotata di etd canonica, ma non di canonica virth ». ® In Sumatra le ragazzc dei Ba
tachi hanno una loro casa, chiamata « podomar », presso una vedova o una vecchia zitella

3 Dmitrovskaja E., Russkie krest'jane Oloneckoj gub., « Zivst, », X1I, 1902, p. 134.

% Dovnar-Zapol'skij, op. loc. cit,

8 Vlajinac M. Z., Moba i pozajmmnica, naradni obifaji udruienoga rada, SeZb, XLIV, 1929, p. s13.

61 Wasiljev J., Uebersicht iiber die beidnischen Gebrauche, Aberglauben und Religion der Wotjiken in den Gouv.
Wiatka und Kasan, « Mém. de la Soc. Finno-ougrienne », XVIII, 1902, p. 112; Vereitagin G., Voljaki Sosnovskago
kraja, ZGO OE, XIV, 2, 1866, pp. 6-7.

6 Minch A. N., Narodnye obylai, obrjady, sueverija i predrassudki krest'jan Saratovskoj gub., ZGO OE, XIX,
vyp. 2, 1890, pp. 124-125.

& Slawik A., Kultische Gebeimbiinde der Japaner und Germanen, in: Indogermancn-und Germanenfrage, a cura
di W. Koppers, Salzburg-Leipzig, 1938, p. 753.

™ Vannicelli L., La famiglia cinese, Milano, 1943, pp. 227, 243, 253: stesso, Les fétes des fiancailles et Uamour
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che insegna loro gli « ende », indovinelli amorosi, e il linguaggio dei fiori. Talora ne accom-
pagna qualcuna al « sopo » o casa dei celibi. ¥

Sembrerebbe che il quadro di questi costumi fosse quello della liberta prenuziale, cioé
della facolta riconosciuta alle nubili di concedersi all’amore prima del matrimonio. Ma nel
caso delle veglie slave, come in quello di certe associazioni femminili del sud-est asiatico, le
cose non si presentano affatto in modo chiaro. Secondo il Volkov nelle « veéernicy » o serate
ucraine il sonno comune dei giovani dei due sessi era innocente « comme celui d’un enfant »,
e cita I'autoritd di cinque etnografi che lo confermano. ® Nelle « supretki » belorusse i gio-
vani erano liberi di abbracciarsi, di baciarsi, di divertitsi (rezvit'sja) e di dormire insieme, ma
« non si arrivava mai al disonore » (i nikogda ne chodilo do bezslavija). Al caso, il colpevole
veniva costretto dalla « hromada » a sposare la ragazza e se essa rifiutava di palesare il nome
del suo complice, veniva derisa, le si metteva un basto al collo e la cuffia delle maritate. ®
Nel governatorato di Kostroma chi ospita le «besedki » ne sorveglia I'ordine e non vi & né
indecenza né dissolutezza.™ In Ucraina, nelle localitd in cui accanto alla societd delle ragazze
esiste una societd di giovani celibi (parubocka hromada, in realt: i « koledari » delle ma-
schere natalizie) i giovani che dormono con le ragazze si considerano « guardiani della lero
virtl » e ungono di pece la porta di casa della ragazza sorpresa a fornicare. ™ Nel governa-
torato di Saratov, dove il pernottamento promiscuo nei dormitori delle ragazze & detto
« Zenichovanie », finita la veglia, i giovani domandano alle loro compagne: « dobbiamo an-
dare o restare? » come se un loro ulteriore soggiorno fosse illecito senza il permesso delle
ragazze. Se le ragazze acconsentono (e lo fanno sempre) si dorme a coppie.™ In Belorussia,
finita la filatura, le ragazze fingono di cacciare i giovani dalla casa, ma essi ben presto vi
ritornano per dormire con loro. Altrove, in Ucraina, rimangono solo quelli che sono stati
invitati dalle ragazze, cid che viene fatto non in modo diretto, ma col mezzo di un’amica. ™
Nel governatorato di Saratov il giovane pud baciare la sua compagna, ma non « arrivare al
peccato », oppure « ofen redko », molto raramente, e in questi casi non & mai accaduto che
il giovane mancasse all'impegno di sposarla. Il Minch ha udito riferire la medesima cosa
anche da localitd di altri governatorati.™ Tra gli Ucraini di VoroneZ i rapporti intimi du-
rante i pernottamenti della gioventli sono eccezioni.” Tra i Cosacchi del Kuban era raro che
una coppia oltrepassasse i limiti stabiliti dal costume, e chi li trasgrediva veniva punito.™
In Serbia, nelle veglie (sedenée) della LuZnica e della Nisava non avveniva nulla che offen-
desse la moralitd.” A una vecchia gérala di Slesia fu domandato come mai, data la libera
convivenza tra i giovani dei due sessi, le nascite illegittime fossero poco numerose. E la
vecchia rispose « ze musza nie urzedowaé (spolkowac) skoro ich nie ma », ciog che deveno
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non compiere il loro ufficio (non accoppiarsi) dal momento che di bastardi non ce ne sono.™

Le notizie sull’innocenza (o sull’antica innocenza) delle veglie giovanili sono numerose e
attendibili. I pochi che si macchiavano, lo avrebbero fatto anche senza le veglie. Secondo
Dovnar-Zapol'skij (& lo Zelenin che ne riproduce la notizia), se una ragazza belorussa ab-
bandonava la « vjaforka », il locale della veglia, non rinunciava per questo a pernottare
col suo innamorato che la seguiva in casa ¢ si coricava con lei. « I genitori della ragazza
erano a conoscenza, si capisce, di questi pernottamenti.. ma non ostacolavano la figlia,
preoccupandosi solo di prevenirne le conseguenze ». Secondo il Dovnar-Zapol'skij poteva
accadere che due o tre giovani corteggiassero la medesima ragazza e « pernottassero con lei
insieme, se era possibile, o separatamente » (podnuéuvujut s neju vmeste, esli mozno, ili po
odino¢ku).

Avveniva la medesima cosa, secondo il Wasiljev, presso i Votjaki: un giovane e una ra-
gazza, dopo essere rimasti a lungo insieme nella casa di filatura, tornavano a casa per dor-
mire insieme. *

Si direbbe dunque che coloro che, tra i frequentatori delle veglie, volevano entrare tra
loro in rapporti piti intimi di quelli ammessi dal costume, dovevano farlo fuori della casa
di filatura, interpretazione che sembra confermatra dalle usanze dei Naga Konyak dell’As-
sam: anche presso i Konyak esiste una casa delle ragazze, detta « yo », che, come presso
gli Slavi, non & spesso una casa apposita, ma una comune abitazione. I giovani alla sera
possono entrarvi e amoreggiare, ma non & permesso loro di pernottarvi. Per unirsi in libero
amore con le compagne usano recarsi di notte nelle verande dei granai di riso.™ Era forse
per un analogo divieto che il locale delle ragazze in Giappone si chiamava « sala casta di
tessitura » (v. nota 63).

Si pud dunque prestare fede alle testimonianze degli etnografi slavi sull’'innocenza delle
veglie e credere che in esse non avvenisse nulla o ben poco che offendesse i costumi. Questo
non significa tuttavia che presso gli Slavi non esistesse libertd prenuziale, ma solo che questa
liberta trovava esercizio altrove, fuori delle case di filatura le quali servivano soprattutto
come occasione di approccio per ottenere il consenso delle ragazze. Si spiega cosl perché i
contadini russi, serbi e croati (e anche birmani e assamesi) considerassero le veglie come
un’istituzione necessaria ai matrimoni, nonostante il pericolo che esse rappresentavano per
la virti femminile.

Il Mohr, che meglio di altri ha approfondito il problema dei valori sessuali nelle societa
primitive, ha notato che dove all’atto sessuale si attribuisce un’efficacia magica sulla natura
o sulla societa, esiste uno strano contrasto tra |'ingenuita con cui viene considerato e lo straor-
dinario pudore che lo circonda. Presso gli Slavi, ad esempio, pud accadere che durante le nozze
la sposa venga denudata alla presenza dei padrini o addirittura di tutti gli invitati, oppure
che giovani e ragazze prendano il bagno insieme senza indumenti. Ma poi quella medesima
sposa non potra mostrarsi a capo scoperto senza disonorarsi, né rivolgere la parola al marito,
né lui a lei, alla presenza di estranei. Da un lato I'atto sessuale ¢ impersonale al punto da non

7 Malicki L., Materiaty do kultury spotecznej Gorali staskich, PME, VI, 1947, p. 79.
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27, 28 e 29.
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apparire impudico, dall’altro ¢ considerato come troppo importante per poter avvenire allo
scoperto. Secondo il Mohr, in forza del valore magico del sesso, 1’erotismo si separa in qual-
che modo dalla sessualita, per cui le relazioni prematrimoniali dei due sessi possono essere
giudicate necessarie, e tuttavia restare innocenti (harmlos): dal gioco erotico giovanile resta
esclusa la copula per cui, nonostante la fornicazione, dura un grande rispetto della vergini-
ta. Costumi del genere sono o erano in passato molto diffusi nel Sudan, qua e la in Africa
meridionale e anche in Melanesia. ® Nella Liberia settentrionale, in un’apposita casa in cui
le ragazze accolgono i giovani durante la stagione delle piogge, esse possono permettersi
ogni sorta di giochi, purché non si lascino deflorare. ® Altrove, presso i bantu Xosa, non solo
si tollera, ma si impone il contrario, e tuttavia anche nel loro caso valgono i concetti del
Mohr: la ragazza iniziata degli Xosa deve lasciarsi copulare dal giovane che I’ha prescelta
nella particolare capanna di riunione della gioventl. Solo cosi essa pud divenire una « nuova
donna ». Anche i Bantu convertiti al cristianesimo costringono le figlie a sottoporsi a tale
prova perché credono che altrimenti non avrebbero figli. Ma l'atto & una rappresentazione
magica e non un’occasione di piacere. Se il giovane si comporta licenziosamente con lei,
la ragazza ha il diritto di chiedere di essere separata da lui. In generale si crede che chi
agisce sessualmente eserciti un influsso magico sulla comunita, soprattutto le donne la cui
tensione riuscirebbe funesta. Secondo il missionario W. Blohm, gli Xosa sono riservati nelle
cose del sesso e la loro vita & morigerata. ¥ In sostanza, venga o non venga la nubile deli-
bata prima delle nozze, le culture che attribuiscono all’atto sessuale un wvalore magico e
sacrale, lo considerano separato dall'impulso e dal godimento dei partecipanti e lo rendono
in tal modo innocente. Tale atto perderebbe la sua efficacia se venisse compiuto senza ri-
serbo o divulgato.

Che gli Slavi abbiano dell’atto sessuale, e soprattutto della partecipazione femminile, un
concetto magico in relazione con la coltivazione del suolo, & cosa in parte nota e facilmente
dimostrabile. Si tratta di un’ideologia di agricoltori di zappa.® I nuovi sposi sono fatti co-
ricare nel sottosuolo dell’izba, nella « klet », nel granaio o su dei covoni di segala, si dice
(oggi) per propiziare loro abbondanza, in realtd (e in origine) perché si credeva che il loro
atto avrebbe conferito fecondita alle sementi. Olearius cosi descrive il talamo grande-russo:
« Le lict se dresse sur quarante gerbes de seigle, que le marié fait coucher et les fait en-
tourer de plusieurs tonneaux pleins de froment, d’orge et d’avoine ». * Il letto nuziale dello
zar Michail Fedorovi¢ nel 1626 fu preparato « su trenta covoni di segala ». ¥ Questo uso
non ¢ solo dei principi e dei bojari,*™ ma anche dei contadini: un covone di segala nell’angolo
della camera degli sposi,® un giaciglio su covoni di segala,” un covone come guancia-
le,” ecc. Queste usanze ricordano il compiacimento col quale il padrone dei granai di riso
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dell’Assam scopriva che i giovani avevano fatto del suo granaio teatro dei loro trasporti amo-
rosi: il loro atto avrebbe accresciuto la forza germinativa delle sementi. ® In Indonesia, nel-
Iisola di Lomblen, quando il marito & in casa, la moglie coi figli abita nel « bahnar », o casa
del parto, ma dopo le semine del riso viene a dormire nel sottosuolo dell’abitazione, cre-
dendo cosi di fecondare i seminati.” I Kiwai della Nuova Guinea consumano il coito sui
seminati. * Nelle isole Mentawei la capanna dei nuovi sposi & costruita sulle coltivazioni. *
Il Krauss e il Moszyfiski hanno raccolto notizie sulla simulazione o la consumazione dell’at-
to sessuale nei campi in Serbia e in Russia, ® Nei pressi di Chelm, dopo le semine, i gio-
vani afferrano le ragazze per le gambe e le trascinano come erpici per il campo.” A Pasqua,
dopo la messa, le donne facevano rotolare in Russia il sagrestano sui seminati di lino, ™ o
lo stesso pope, e chi lo faceva doveva essere una donna forte e sana. ® A Medvedoka (Smo-
lensk) le donne escono a S. Giorgio a gruppi nei campi e vi si rotolano nude pronunciando
formule destinate ad accrescere I'abbondanza dei raccolti. ™ A Lubartéw, seminate le patate,
le ragazze si stendono a terra in circolo affinché i tuberi crescano « jak kleby », come go-
mitoli. A Zaboréw, per ottenere lo stesso effetto, bisogna che moglie e marito si stendano
a terra, '*
In Russia si canta:

Da poceluj parnja v usta,
budet roz’ ¢asta

(Bacia il giovane sulla bocca, / la segala sara piu fitta). '™

Oppure:

Pocaluj menja v usta,
&toby roz’ byla gusta

(Baciami sulle labbra / perché la segala sia piti densa). '™

Oppure anche, proverbialmente: « Zenilsja, étob pSenica luéSe rodilas’ » «si & ammo-
gliato perché il frumento nascesse meglio» (Dal, Slovar’).
L’efficacia di questi atti non era sconosciuta all’antica Grecia perché Demetra, posse-
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duta da Giasone in un campo tre volte arato, ne moltiplicd il raccolto. ™ Si tratta, forse,
di tradizioni prearie. A Roma, dove « spurium » indica nello stesso tempo il campo arato
e l'organo femminile, la voce & sospettata di provenienza etrusca.™ La duplice immagine
del latino « spurium » non & sconosciuta agli Slavi. Nel momento in cui gli sposi si rititano
nella camera nuziale, il « druzko » invita i genitori a benedirli perché possano « v isto pole
echat’, ¢ernu paSenku vspachat’, ustravit’ sofku, podnjat’ zalofku », « entrare nel novale,
arare un nero solco, piantare il vomere e sollevare la terra vergine ».'™ La figura del vo-
mere fallico, & largamente diffusa nei canti amorosi e nuziali slavi, come pure quella del
pestello e del mortaio.

A Brzeznica (Noworadom) i malati, per guarire, si facevano calpestare da una nuova
sposa nella prima settimana di nozze. " Talora la sessualita e la nudita femminile viene messa
magicamente in relazione con la pioggia, come frequentemente nel continente africano, In
certe localita della Russia, prima di sarchiare I'orto, le ragazze ne fanno il giro, nude come
mamma le ha fatte, per proteggerne i prodotti da eccessi di sole o di umidita. "™ Gli abitanti
di Spisak e di Krajna, nei Carpazi, costringono le donne a prendere bagni o gettano loro sec-
chi d’acqua in tempo di siccita. ' In alcuni villaggi del Pokucie, bisognosi di pioggia, gli uo-
mini ruppero i vasi in cui le donne conservavano i colori per tingere la lana perché crede-
vano che l'orina femminile, usata per la preparazione del verde e dell’azzurro, avesse una
forza particolare contro la siccitd. Questo atto bastd, pare, ad evocare la pioggia perché non
osarono o non riuscirono a indurre le donne a orinare a un momento dato. Un altro mezzo
per ottenere la pioggia & quello di denudare le donne e di gettatle nell'acqua. Venute a co-
noscenza di questo intento, le donne di Kolomyja, per prevenire I'atto e vergognandosene,
entrarono spontaneamente nell’acqua in camicia. '

Una madre polacca si accorge della gravidanza della figlia:

Cériis moja, dziecie moje, czego pas nie dostaje?
Hej, hej, matulejku, dobry rok nastaje.

Céris moja, dziecie moje, ja cie bede bila.
Hej, hej, matulejku, i ty$ taka byla.

(Figlia mia, bambina mia, perché la cintura non ti basta? / Hei, hei, mammina, I'annata
sara buona. / Figlia mia, bambina mia, io ti dard le busse. / Hei, hei, mammina, anche tu
eri cosi). '™

La gravidanza della nubile fard dunque aumentare i raccolti, come nell’antica Cina dove
i giochi tra villaggi, nei quali le ragazze facevano getto del pulzellaggio, non avevano solo
un valore nuziale privato, ma pubblico e federale perché dal loro compimento dipendeva la
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fortuna dell’annata e la prosperita del popolo,'™ o come presso certi Tuaregh che si ri-

bellarono alle limitazioni imposte dalle autoritd francesi agli eccessi della liberta prenuziale
e internuziale dichiarando che una limitazione di tale liberta avrebbe diminuito i raccolti. '™

Quando nei dintorni di Chelm o presso i Kaszuby si veniva a sapere che una ragazza
stava per partorire, tutti accorrevano ad offrirsi come padrini perché I'atto avrebbe portato
loro fortuna, " come porta fortuna alla casa forestiera in cui, sorpresa dalle doglie, & costret-
ta a partorire la gestante. '

Quando un giovane russo accenna a voler prender moglie, gli si raccomanda che la sposa
sia « kost’ju roskosna, obsirna, soboj prostorna », ampia di ossa, larga, spaziosa ' o « tel'na »,
corposa. " Nessuno avanza l'esigenza che sia morigerata o illibata.

Tra le numerose canzoni oscene, talora istruttive, che si cantano in Russia, in Polonia
o in Serbocroazia (nepristojnyja, bezobraznyja, soromskija) ve n’¢ una belorussa nella quale
una ragazza esalta i suoi organi di riproduzione:

Piriadoch moi miloj, ma mine gledjudi,
a ni tak na mine, jak na maju p...
A maja p... sjami saZ Siriny

(Vieni, mio caro, a vedermi, / ma non a vedere me, ma la mia v... / La mia v... & larga
sette saZen).'™

La ragazza promette cosi all’amato non una virtl senza macchia, ma una potente mater-
nitd. « Che la vagina di vostra figlia sia larga come lo sportello della stufa », si augura a ca-
podanno ai genitori. " L’auspicio che si fa alla sposa ucraina & di essere feconda come la scro-
fa del pope:

Szczoby$ bula zdorowa, jak woda...
A plidna, jak popowa swynia

(Che sia sana come 'acqua... / E feconda come la scrofa del pope).

Del resto, la ragazza non diviene sposa in un giorno e il suo passaggio dallo stato nubile
a quello di coniugata non & momentaneo. A raggiungere una tale condizione non basta che
essa abbia giurato fede a un uomo davanti all’altare e nemmeno che il matrimonio sia stato
consumato e abbia avuto inizio la convivenza degli sposi. Occorre che la sposa partorisca.
Solo allora essa acquistera lo statuto di moglie. Prima di allora sara solo una « nevesta », una
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I, 1934.

20 Siewinski A., Opis wesela w Liskach, « Lud », X, 1904, p. 71.
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«mlada » o « molodaja », non una vera «Zecna », e potra andare a capo scoperto, portare
le trecce, mettere il copricapo delle ragazze e frequentare le veglie amorose, cio¢ prolungare
il suo stato di nubilita. ™ L'offerta dellillibatezza che essa pud aver fatto all’'uomo prima
o dopo il matrimonio non viene tenuta in nessun conto. Non & la rinuncia alla verginita che
determina il suo ingresso nella classe delle maritate, ma la gravidanza. Dopo l'ingresso nella
puberta, & il parto la seconda grande svolta della sua esistenza.

Questa norma del diritto consuetudinario slavo, che traspare tuttora nel diritto della
sposa di vestire e comportarsi da ragazza e che regola lo stato di sposa designata anche presso
i Finni del Volga e numerose nazioni del sud-est asiatico, & definitiva per 1'accertamento del
costume: & la cornice della liberta prenuziale, e non vi & dubbio che questa cornice & esistita.
Tutto cid che dentro di essa sembrera riferirsi all’esercizio di questa libertd dovra quindi es-
sere considerato non come disordine momentaneo o stagionale (le orge di Jarilo o di Ivan
Kupalo di cui parlano il Volkov, il Niederle ¢ gli etnografi russi, e che si osservano anche
presso altri popoli dell’occidente), ma come diritto riconosciuto alla nubile di godere di una
piena vita sessuale prima delle nozze.

Sul conto della liberta prenuziale degli Slavi abbiamo notizie che risalgono addirittura
ad eta pagana. Il Cronista di Kiev descrive i costumi dei Vjatici, dei Radimici e dei Severjani
che « non conoscevano matrimonio », ma si univano secondo le inclinazioni durante « i giochi
tra villaggi » (igris¢a mezdou sely). La parafrasi della Cronaca di Jaroslavl-Suzdal' (circa
1219) da di questi giochi e degli approcci amorosi dei giovani una descrizione vivacissima piu
volte riprodotta dagli studiosi. "

Quando nei dintorni di Po$echon’e avviene che una ragazza perda l'illibatezza, non se ne
fa una tragedia: « Cego choletsja (si dice), nikoli ne grech » « che cosa vuoi, non & peccato
per nessuno ».'? Perché I'atto sessuale sia peccaminoso bisogna che avvenga tra parenti (o
membri del medesimo gruppo esogamico) oppure in trasgressione alla fedeltd coniugale. Se
due giovani si uniscono senza commettere incesto o adulterio, dove sarebbe il peccato? La
ragazza non & legata a nessuno: « devka, ob8¢aja izdevka », dice il proverbio russo, «la ra-
gazza & divertimento di tutti », ™ Presso gli Huculi la libertd prenuziale & senza limiti. '
Ma quando il Lunifiski presenta come indice di mancanza di pudore femminile il fatto che
tra gli Huculi si possono vedere ragazze nude presso la casa e anche per la strada, ™ egli non
tiene conto che quelle ragazze, probabilmente, vanno o ritornano dal bagno e che la loro
nuditd non & in quel momento una manifestazione di impudicizia, ma di quella semplicita
di costumi di cui da prova la ragazza careliana che non si fa riguardo di spogliarsi a nudo,
nell’angolo delle icone, anche in presenza di uomini forestieri perché in quel momento essa
non appartiene a se stessa e non deve provare sentimenti umani di pudore, essendo concen-
trata sul cosiddetto « lembi » (finn. « lampi »), o fascino femminile. ¥ La magia del sesso non
& personale ed & senza malizia,

121 Y, Parte seconda, cap. 2.

12 Letopis’ Perejaslavaja-Suzdal'naja, Povest' vremennych let, a cura di D, S. Lichatev, Moskva, 1950, II, p. 227;
Volkov Th., op. cit., « L'Anthropologie », II, 1891, p. 166; Niederle L., Manuel, 11, pp. 20-21,

13 Balov A. V., Olerki Pofechon’ja, EO, XI, 4, 1897, p. 57.

124 Majnov V1., Oferk juriditeskago byta Mordvy, ZGO OE, XIV, vyp. I, 1885, p. 147.

135 Kaindl R. F., Die Huzulen, ihr Leben, ibre Sitien und ibre Volksiberlieferungen, MaGW, 1894; « Wista »,
XI, 1897, p. 573.

26 funifiski E., Na buculszezyinie, « Ateneum », 1900, 2, pp. 437-515, v. « Wista », XV, 1901, p. 305.

121 Leskov N., Poezdka v Korely, « Zivst, », V, 1895, p. 289.
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Sulla Raba, nella Malopolska occidentale, se una ragazza & laboriosa, non si tiene conto
della sua condotta. Il 20% circa delle ragazze perde l'illibatezza prima del matrimonio. ' In
Serbia nell’Omolje, non ¢ raro che una ragazza partorisca, ma non & una vergogna, special-
mente se & di famiglia benestante. Non & frequente che una ragazza arrivi intatta all’al-
tare e la sua caduta & per lo piu opera di uomini sposati. " 11 Bogisié rileva, del resto, che
la mancata integrita della sposa non & di impedimento al matrimonio né per la chiesa, né
per il popolo, ™ e che nei paesi slavi la ragazza madre non viene oltraggiata, ' Nella regione
di Chelm avere un bambino non & per una ragazza un peccato. Peccato sarebbe Iinfantici-
dio.™ A Rudawa, presso Cracovia, un villaggio di circa novanta case, non si troverebbero
pitt di due ragazze veramcnte oneste ¢ virtuosc (prawdziwie uczciwe i cnotliwe), scbbene tutte
si maritino. La seduzione non & affatto considerata delitto. ™ Tra i Gérali di Slesia le rela-
zioni sessuali tra i giovani sono giudicate naturali, nonostante Iinfluenza della chiesa. ™ Al
suono delle campane di Pasqua la ragazza hucula infila a ogni rintocco un bottone nella cor-
della del grembiule. Tanti sono i bottoni e tante saranno le volte che potra darsi all’amato
senza timore di conseguenze. Ad ogni incontro, sfila un bottone. ™ Nel Polesie, presso Mo-
zyr, & raro che una ragazza non abbia avuto degli amanti prima delle nozze, ma non gliene
viene fatto rimprovero e di solito quella che ha avuto pilt avventure trova un miglicre
partito. Si tratta per lo pit di amore fisico, ma si danno anche vere passioni.'*

Nel governatorato di Kazan’ si dice che sia difficile trovare una ragazza di 16-17 anni che
sia intatta. Nel distretto di Mezen’ la virth della ragazza non & oggetto di apprezzamen-
to, ¥’ anzi, la ragazza madre trova pill presto marito. E normale che la ragazza abbia rela-
zioni sessuali a quattordici, a tredici e anche a dodici anni.™ Nella regione di Vetluga, go-
vernatorato di Niznij Novgorod, la ragazza non ha fretta di sposarsi. In casa del padre &
libera e sposera, quando vorra, il suo innamorato, a meno che, per imprudenza, non rimanga
incinta. Né il marito le rimproverera i suoi trascorsi. Nel distretto di Vetluga si & molto liberi
in proposito. Tra due o trecento ragazze, confidava un giovane informatore al Pospelov, ne
troverai una di intatta, « da i to navrjad », e ancora si e no. "™ Il Witort ha fatto personal-
mente esperienza dell'immensa libertd sessuale giovanile del litorale del Mar Bianco e della
regione dell’Onega. '

A Srem, in Bulgaria (Kazal-Aga¢) l'illibatezza della ragazza va perduta fin dalla puerizia
e, per una sposa, & considerata accessoria. "' E una condizione addirittura sconosciuta in certe

12 Swietek J., Zwyczaje 1 pojecia prawne ludu nadrabskiego, PAU, Mater., I, 1896, pp. 296, 313.

129 Milosavljevié¢ S. M., Srpski narodni obiéaji iz sreza Omoljskog, SeZb, XIX, 1914, pp. 122, 189,

130 Bogisi€ B., Pravmi obifaji u Slovena, Zagreb, 1867, pp. 66-67.

B Bogidi¢ B., Zbornik sadainjib pravnib obifaja u Slovena, Zagreb, 1874, p. 633.
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13 Pospelov M. M., Svadebnye obyfai Vetluiskago kraja Makar'evskago uezda, « Nizegorodskij Sbornik », VI,
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regioni della Macedonia dove le relazioni sessuali tra i giovani, dette « paratsko », sono cose
delle quali gli anziani sorridono. '#

In Russia si pensa che la mancanza dell’illibatezza non rappresenti nessuna perdita per il
marito:

Devilestvo ne luza,
dostanetsja i muzZa

(La verginita non & un abbeveratoio (che si prosciuga), / ne restera anche per il marito). '*

In Siberia, dove secondo notizie dello Iochelson & difficile trovare tra i russi e gli indigeni
russificati una sola ragazza intatta, si dice che la donna non & come il pane che pud essere
mangiato da altri, cio¢ che I'uso non la consuma. '

Documenti antichi che deplorano questi costumi patlano per lo piti di « igriéa », ciog di
danze e giochi in occasione del Natale, dell’Ascensione e di pellegrinaggi. ' Le madri che
permettevano alle figlie di partecipare alla festa di Jarilo per « nevestit’sja », per divenire
« nevesty », fidanzate o spose, sapevano a quale esperienza andavano incontro. Nei governa-
torati di Rjazan’ e di Tambov gli arcivescovi Metodio e Ambrosio riuscirono ad abolire queste
feste.'™ La partecipazione a queste danze, come a quella di S. Giovanni, o Ivan Kupalo, era
considerata obbligatoria:

Bo jak ne prijde$’ na Kupajla
to vyidi s tebe dusa i para

(Se non vieni a Kupalo, / che ti esca I'anima e il fiato). '

Anche in Serbia erano le danze notturne dopo la « litija » o la « zadu$ina », che offri-
vano le migliori occasioni per gli amplessi giovanili perché «tavna no¢ svedoka nima»,
’oscura notte non ha testimoni. ™ Le fonti antiche non parlano di tali liberta nelle veglie,
sebbene, come vedremo, questa liberta finisca per introdursi anche nelle veglie.

Certe volte la coppia giovanile entra in relazioni pit o meno intime isolatamente, con
pernottamenti del giovane in casa della ragazza e (a giudicare dai canti popolari) su invito

di lei:
Ty pridi-tka, dobryj molodyc,
zanatuyj, zanafuj u mjane nodinku!

(Tu vieni, bravo giovane, / pernotta, pernotta una notte con me). '

12 Volkov F., Svadebnye obriady v Bolgarii, EO, 4, 1895, pp. 33, 36.

143 Balov A., Ekskursy v oblast' narodnoj pesni, EO, XXIX-XXX, 2-3, 1896, p. 1o1.

14 Schmide W., UdG, III,

145 [ agnanza dello « starec » Grigorij allo zar Aleksej Michajlovié del 1651, v. Sobolevskij A. K., K istorii na-
rodnych prazdnikov v Velikoj Rusi, « Zivst.», 1, 1800, p. 130,

1% Efimenko P. S., O Jarilom, jazyleskom boZestve russkich Slavian, ZGO OE, II, 1869, p. 8s5.
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Oppure ripetutamente:

Perenaczuj muoj milerki,
cho¢ nuoczku sa mnoj

(Trascorri, mio caro, / almeno una notte con me), "

In Polonia ¢ il giovane che bussa alla porta della ragazza:

— Moja Kasieriko, otwérz-ze!
— Dosé-em ci sie, Jasiu, dos¢ naotwierzala,
zadnej ja se nocki nie porachowala

(— Mia Kasia, aprimi dunque. / — Abbastanza, o Jasen, abbastanza ti ho aperto, / non
ne ho contato le notti). ™

In Slavonia la porta della ragazza & sempre aperta:

Dojdi, diko, ma u koje doba,
moja ti je otvorena soba

(Vieni, ragazzo, a qualsiasi ora, / la mia camera & aperta per te), '

In Slovacchia & la madre stessa che apre la porta ai frequentatori della figlia,™ ed &
sempre la madre che, nei canti popolari, incita la figlia a godere del suo stato di nubile:

Guljaj, docka, mat’ velela,
a ljudjem kakoe delo?

(Divertiti, figlia, ordind la madre, / che cosa importa alla gente?). ™

Guljaj, Sadenku,
poka voljuska svoja,
ne pokryta golova.
Pokraetsja golova,
minuetsja gul’ba

(Divertiti, Alessandra, / finché disponi di te, / e la tua testa non & coperta. / Quando la
testa si copre, / il divertimento & passato). '*

19 Federowski M., Lud biatoruski, T. V, Piesni, Warszawa, 1958, pp. 121, 129, 187, 585.
5l Jarecki W., Piesni ludowe z Morska, pod Koszycami, « Wista », XIX, 3, 1905, p. 317.
12 Lovreti¢ Jo., Otok, ZbNz, III, 1898, p. 15.

159 Stoktosa Jo., Piesni dziewczqt jurgowskich na Spizu, « Lud », XIV, 1908, p. 264.

1% Ignatov 1., Derevenskaja poezija, EO, CV-CVI, 10s5-106, 1915, p. 18.

155 Jakobij P. Z., Vijatiéi Orlovskoj gubernii, ZGO OE, XXXII, 1907, p. 153.
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Senza questo « guljanie » la figlia non acconsentirebbe a maritarsi:

Ne otdavaj, mamka, zamuz,
ja ni gulivala s nim

(Non darmi, mamma, a marito, / io non mi sono divertita con lui).

Presso i Gérali di Slesia, quando le parti si sono accordate sulla dote, se i due fidanzati
non si conoscono bene, vengono mandati nel vestibolo perché imparino a farlo. Essi si dinno
allora a diversi scherzi: la ragazza, per esempio, ruba il cappello al giovane e se lo mette
tra le gambe. Quella notte, del resto, egli restera a dormire con lei « aby zbadaé czy nie
jest psztyra », per vedere che non sia « psztyra », cioé « nienormalnie rozwinigta », svilup-
pata in modo non normale. ™ Vi sono casi in cui & il padrino di nozze che prende su di sé
questo incarico. Anche nelle Terre Nere, in un momento in cui i fidanzati si trovano soli, il
giovane ha il diritto di « po$¢upat’ svoju nevestu », di palpare la fidanzata per assicurarsi che
non abbia difetti. ™ Secondo von Schroder, il giovane grande-russo, belorusso e slovacco &
autorizzato a prendere conoscenza dei vezzi della fidanzata. ™

Per la notte di fidanzamento e le notti successive, i giovani promessi possono dormire
insieme « po sovesti » secondo coscienza, ciod in castitd, '™ oppure « v ljub’ve », in amore, ma
dopo essersi giurata fedeltd e avere mangiato terra per rafforzare il giuramento. ' Un tale
stato di intimitd prematrimoniale & detto in Polonia « siedzenie na wiare », rimanenza in
fede, e i due sono detti « wierownicy », affidati. ' Nelle Terre Nere questa condizione non
& considerata immorale. Si giudica corrotta la ragazza che ha pit di un amante nello stesso
tempo, ma quella che ne ha uno solo & stimata onesta. '®

Nonostante la liberta riconosciuta alla nubile di comportarsi come crede, si considera una
sciagura che essa rimanga incinta, e questo non solo presso gli Slavi, ma presso la generalita
dei popoli che praticano la liberta prenuziale, probabilmente perché si ritiene che, da sola, una
madre non possa provvedere a se stessa e ai figli. Ma i Finni orientali non temono questa
evenienza. Un padre votjako al quale la figlia nubile partorisce un figlio, se ne rallegra come
di una fortuna, regala alla figlia trenta rubli e indice un banchetto per festeggiare I'avve-
nimento. ' « Se la mucca si diverte, il vitello & del padrone », dice il padre mordvino appro-
priandosi il figlio partorito dalla figlia nubile. E aggiunge: se una ragazza ha un figlio, I'utile
& del padre; se lo fa la moglie, ¢ del marito; se lo fa il marito, & di un forestiero. '™ « La
morale sessuale votjaka — nota il Buch — si distacca nettamente da quella europea e cristiana..,
La cosiddetta castita non pone limiti all’amore. Le notizie in proposito dei viaggiatori non sono
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affatto esagerate ».'® Sulla Kama, il padre di una ragazza permiana si offendera se si chie-
derd la mano di una figlia quando & ancora intatta. La illibata & giudicata immatura, non
idonea al matrimonio, bambina. Se la concederi in isposa senza avvertire il futuro genero di
questo suo stato, lo sposo rinfaccerd alla sposa la sua verginiti come una colpa: « Daze v
devkach byla, nikto tebja ne pozarilsja; odin tol’ko ja takoj durak i naselsja », « eri perfino
ragazza, nessuno ti aveva desiderata; solo io sono stato quello stupido ». ¥ Secondo Mas’udi
e Kardizi, lo sposo russo rivolgeva alla sua sposa illibata il medesimo rimprovero. '

La liberta prenuziale non & per gli Slavi un costume soltanto tollerato, ma permesso e, in
certo modo, perfino raccomandato. E una fase che potrebbe essere chiamata di probandato in
cui si accerta Iidoneita della ragazza a comportarsi da sposa e la sua capacita di rispondere
alle sollecitazioni maschili. Avvenute le nozze, la nuova sposa attraversa un periodo di
noviziato in cui si esperimenta la sua fecondita e la si ripudia in caso di sterilita. La fase del
noviziato non ha piti oggi I'evidenza di quella del probandato e si pud desumerla dai nomi
dati alla sposa, dai diritti e le restrizioni che le vengono imposte e dai particolari del suo
vestiario. Naturalmente, pud accadere che il noviziato prenda inizio gia nel probandato, ma
questo si trasforma allora in noviziato perché (come ha bene osservato p. Vannicelli nel sud-est
asiatico), I’anticipazione della seconda fase comporta degli obblighi dai quali & difficile rece-
dere. Pud accadere che, dopo essersi frequentati, i due innamorati si separino, ma solo se
i loro rapporti sono rimasti senza conseguenza, Inoltre questi rapporti sono regolati dalla tra-
dizione, come si pud vedere dalla stagione delle veglie e dalle convivenze in casa delle ragazze
col consenso dei genitori.

Quando nel quadro di una cultura che tollera, dentro questi limiti, tali usanze, interviene
un divieto esterno che le considera immorali e le proibisce in tutti i casi e in tutte le forme,
avviene che esse continuino ad essere praticate senza 'osservanza delle antiche limitazioni e si
trasformino in una decadenza dei costumi. Il giovane non si sentird piti allora obbligato a spo-
sare la compagna di un giorno e il dono che essa gli fara dei suoi favori non avra piu la
gratuitd del passato. Il paganesimo degli antichi Slavi aveva una sua moralita, anche se pit
larga e tollerante di quella cristiana. In fondo, tutte le nubili si sposavano, la fedelta coniugale
era di stretta osservanza, non esisteva prostituzione e i figli naturali erano tutti legittimati.

Quando la morale cristiana sara divenuta dominante, costumi anticamente considerati inno-
centi saranno giudicati peccaminosi e ['antico ordine andra distrutto prima che se ne crei uno
nuovo. '® Caduti gli argini delle tradizionali limitazioni, I’arbitrio si introdurra anche nell’am-

16 Buch M., Die Wotjiken, eine ethnographische Studie, Stuttgart, 1882, p. 4s.
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18 Ayviene la medesima cosa nell'ambito del diritto pubblico e penale anche presso altre nazioni sottoposte ad
analoghi mutamenti, Prima dei contatti con I'Occidente, I'economia birmana non aveva per base il denaro, sebbene lo
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tivatore aveva raccolto abbastanza per i suoi bisogni, lasciava il resto marcire sul terreno, Nessuno provava bisogno
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1l capo arbitrava, non costringeva, Rari erano i furti, le liti e i delitti. Quando gli amministratori eurvpei trasfor-
marono i villaggi in territori amministrativi e fornirono i capi di un potere non personale, ma legale, l'antica unita
sociale del villaggio andd distrutta. Sotto linflusso di trasformazioni che imponevano il denaro come misura dell’eco-
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biente delle veglie che cesseranno di essere morigerate. Il clero intensifichera allora la lotta
contro usanze che esso stesso aveva contribuito inconsapevolmente a corrompere, e chiedera
I'intervento della polizia per estirparle. Cosi avviene in Volinia, ™ in Ucraina ™ dove pat-
tuglie di gendarmi sorvegliano i villaggi per impedire le riunioni della gioventd, ™ e soprat-
tutto in Serbia e Slavonia dove, come in Russia, i divieti risalgono al XVIII secolo e dove
i decreti del principe Milo$ del 1833, del 1841 e successivi, con minacce di giorni di reclusione
e vergate (decreto del 27 maggio 1850), non riescono a estinguere il costume. Le invoca-
zioni del clero divengono accorate: «Miserere iz srdca Slavonije », « miserere dal cuore della
Slavonia », intitola un sacerdote una di queste lagnanze nell’« Obzor » del 1877."™ Sia in
Slavonia che in Russia c'¢ chi si accorge che la distruzione dell’antico ordine villereccio non
migliora, ma peggiora i costumi. ™ Serbi e Ucraini difendono tenacemente le loro istituzioni
anche contro le ordinanze delle autoritd, ma vi sono in Russia libere comunita contadine
che si vedono costrette controvoglia a sopprimerle cosi palese e insopportabile & il loro stato
di decadenza e di corruzione. ™

Viene finalmente il momento in cui la nubile deve decidersi a prendere marito. Vi sono
genitori che, per sfruttare la forza di lavoro della figlia, ne ritardano il piti possibile il matri-
monio, col risultato di dover tollerare I'irregolarita della sua condotta, e altri che, bisognosi
di mano d’opera, sono disposti a prendere come nuora una ragazza adulta senza corredo per
un figlio ancora impubere. Si sono viste in Serbia e in Russia spose ventiduenni condurre per
mano i loro mariti tredicenni e perfino portarli in braccio. La ragazza non vede affatto nel
matrimonio il colmo della felicita. Essendo libera in casa del padre, non ha fretta di
darsi un padrone. « Nessuna fa la corsa all’altare ». ™ Ma quando il giorno del matrimonio
arriva, tutto il villaggio entra in movimento. Non c'¢ casa e famiglia che non se ne dimostri
interessata e partecipe. I matrimoni che avvengono con scambi di spose tra gruppi parentali
locali coinvolgono tutta la comunita, cid che spiega lo sviluppo preso dalla ritualitd nuziale
presso gli Slavi, e solo presso di loro tra tutti i popoli indoeuropei. Diamo qui i nomi indigeni
delle diverse parti del rito nuziale in Slavonia, in Polonia e in Grande-Russia senza tradurne
il significato, cosa che richiederebbe lunghe spiegazioni. In Slavonia sono necessari sette
atti per arrivare alla consegna dell’anello: ogledi, prosci, za otarkom, buklija, mali gosti, veliki
gosti, zapojici, prstenovanje.'” Tra i Polacchi della Malopolska gli atti sono: sprosiny, zaciggi,

nomia, gli individui presero ad appropriarsi dei terreni comuni e delle acque di irrigazione, con danno di turti.
L’aumento della criminaliti era dovuto alla sostituzione dell’antica autonomia del villaggio con un sistema giuridico
« incapace di domare le forze antisociali che aveva scatenaro » (Mead M., Antiche tradizioni e tecniche nuove, To-
rino, Unesco, 1959, pp. 27, 65). Allo stesso modo il Vogulo, al crescente contatto coi russi, da ingenuo, pacifico
e onesto, diviene astuto, malvagio e capace di ogni bassezza, Il Vogulo « si & russificato », comr dicono i contadini
(Pavlovskij V., Voguly, Kazan’, 1906, p. 91).

1M Korobka N., Vostotnaja Volyn', « Zivst.», V, 1835, p. 32.

1M Volkov Th., Rites et usages nuptiaux, « L'Anthropologie », 1I, 1801, p. 172.

12 Kosi¢ M. N., Litviny-Belorusy Cernigovskoj gubernii, « Zivst. », X1, 3, 1001, parte II, p. 66.

113 Vlajinac M. Z., Mobka i pozajmnica, SeZb, XLIV, 1929, pp. 429, 509, 514.

17 Lovreti¢ Jo., Otok, ZbNz, 111, I* ¢*, pp. o1, 93; Berendeev, « Severnyj vestnik », 1889, in: EO, I, 1889,
p. 143.

15 Smirnov A., Oferki, pp. 6o, 61. Cosi i villaggi di Vorza e di Prochladka vietano le « dosvitki», v. Jaku-
ikin E., Obyénoe prave, T. 11, p. 213 e T. 1, p. IX, nota 1. Vedi, anche: Anonimo, Pereroidenie starych obylaev,
« Tersk., Vedomosti », 9, 1887, in: Jakuskin, op. cit., T, I, p. aro.

176 Jelenska E., Wief Komarowicze, « Wista», V, 1801, p. 326.

177 Lovreti¢ Jo., Otok, ZbNz, 11, 1807, pp. 424-435.
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rzekowiny, czepiny, zaktadanie wiechy, przydany.™ Ancora piu ricco & il cerimoniale gran-
de-russo secondo un anonimo ecclesiastico, informatore della Societa Geografica, da Kostroma:
« vybor nevesty, svatovstvo, rukobif’e, smotriny, propoj, zavtrak Zenicha, zavirak nevesty,
igolka, obed ili pricta, gostinec ili deviinik, katan’e imen’em nevesty, sgovor, pod’'em Zenicha
i nevesty k vencu, zaderika i vykup nevesty ».'”

Queste enumerazioni e denominazioni non tengono conto, inoltre, degli atti di ritorno
della sposa in casa dei genitori, regolati da un particolare protocollo. Ciascuno di questi atti &
accompagnato dall’esecuzione di particolari canzoni, per lo pili femminili. I matrimonio &
affare di donne, « svad’ba, to ich delo ». ™ La parte della sposa & cosi grande che spesso essa
perde la voce prima di arrivare alla fine della cerimonia. Nella sola Belorussia sono stati rac-
colti circa tremila canti nuziali. ™ Alle ragazze grandi-russe e mordvine si cominciano a inse-
gnare i canti nuziali a partire dai nove anni, quando giocano ancora con le bambole ' cosi
ricco e gravoso & I'apprendimento del loro repertorio.

Nella Poglizza, per sposarsi, bisogna ottenere il permesso non solo dei genitori e dei
familiari, ma di tutta la « rodbina » (parentela) « do deveto kapli krvi », fino alla nona gene-
razione. '™ In Russia, sul Don, I'invito al « guljanie » di nozze & rivolto a tutti i parenti,
praticamente a tutti gli abitanti del villaggio, uso che durava ancora nel 1889, sebbene gia
allora dei forestieri si fossero insediati nel « chutor ». '™ Presso i Serbi di Lusazia tutte le
case del villaggio sono aperte agli invitati di nozze e in tutte si fa loro un trattamento. ™
A Rovno, in Volinia, e in generale in Ucraina, il pane nuziale & impastato con farina o con
grano raccolto da tutto il villaggio e macinato da un gruppo di donne maritate e conviventi
coi mariti. "™ La cottura di questo pane & collettiva nelle tre Russie. ' Nella regione di Chelm
il costo delle nozze & sostenuto da tutta la « hromada ». Sette case accolgono a turno gli sposi,
due aiutano a cuocere il pane, ventiquattro persone prendono parte disinteressatamente, e
talvolta sostenendo delle spese, ai riti nuziali e tutti i contadini ricchi concorrono a fare doni
alla sposa. Il solo giuramento davanti all’altare, senza questa pubblica partecipazione, non
basterebbe a rendere duraturo il legame matrimoniale. Anche i contadini ricchi chiedono
contributi di grano, di condimenti, di lino, di canapa e di dolci. Un rifiuto & malvisto come
una mancata benedizione. ™ Le nozze possono durare otto giorni, ™ due settimane e anche un
mese ' e comportare spese gravose e il consumo di due o trecento litri di acquavite. ™ Le
nozze sono il momento in cui i gruppi tribali si incontrano e banchettano insieme, atto tra i

I8 Saloni A., Lud fericuski, PAU, Mater., VI, 1903, p. 233.

1™ N. R., Svadebnye obyiai krest'jan Kostromskoj gubernii, ZGO OE, XVIII, T. 2, 1900, p. 243.

18 Maljavkin G., Stanica Cervlenaja, Kizljarskago otdela, EO, VIII, 1, 1801, p. 133.

181 Nikol'skij N, M., Proischoidenie i istorija belorusskoj svadebnoj obrjadnosti, Minsk, 1957, p. 19.

12 Dmitrovskaja E., Russkie krest'jane Oloxerkoj gubernit, « Zivst. », X1I, 1902, p. 135; Evsev'ev M. E., Mor-
d’ov:ka;a svad'ba, « Zwst », I, 2, 1892, p. 103.

Ivamsev:é Fr,, Pal;:ca, ZbNz#, X, 1905, p. 65.

14 Kuzmin A. A Casinyja i obf&‘eﬂve?my_m gulbiséa na Donu, EO, 3, 188, p. 2.

185 Cerny A., Smfba u luzichych Serbd, Praha, 1893, v. « Wista », VIII, 1893, p. 614.

% Fischer A., Rusini, Lwéw, 1928, p. 100; Zelenin D., Russ.-ostslav, Volkskunde, p. 313.

18 Nikolskij N. M., Proischoidenie, p. 230.

188 Kolberg O., Chelmskie, Krakéw, 1890, I, pp. 291, 341.

M Volkovy Th., Rites et usages nuptiaux, « L’Anthronologie », III, 1892, p. s6a.

90 Lilek E., Vermablungsbriuche in Bosnien und der Hercegovina, WMaBH, VII, 1900, p. 324.

Bl Filipovié M. S., Zivot i obilaji u Visolkoj Nabiji, 3eZb, LXI, 1949, p. 170.
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pitt importanti della vita sociale. Si potrebbe dire che il matrimonio si trova al centro stesso
della civilta degli Slavi, cosi ricche e intense ne sono le manifestazioni.

Numerose culture della terra, anche matriarcali, compensano il padre della sposa con beni
o con servizi per la cessione in moglie della figlia. Quando gli indoeuropeisti constatano che
le nozze indoeuropee avvenivano per acquiste, si deve intendere che il contratto matrimoniale
era stipulato dal padre della sposa e che il prezzo della cessione era cosl elevato da dare
al marito la « manus » sulla moglie e la « potestas » sulla futura prole. Dove queste modalita
non vengono osservate, non si pud parlare di nozze per acquisto, anche se un pagamento
avviene all’atto del matrimonio, Il Feist, lo Schrader e il Niederle considerano le nozze
slave come una « Kaufehe »,'” ma nei paesi slavi avviene molto spesso che il contraente
non sia il padre della sposa, ma il capo-famiglia (nella grande-famiglia), o uno zio o un fratello
della sposa, o la madre di lei, e che il prezzo, o una parte di esso, vada ai fratelli, alla madre
o alla sposa stessa. Inoltre questo prezzo & poco elevato, talora solo simbolico e irrisorio,
proporzionato al corredo della sposa, per lo piti senza uguagliarne ’'ammontare. La docu-
mentazione in proposito raccolta dagli etnografi & abbondante e concorde. Omero chiamava
la figlia nubile @Ageoiforxr, procuratrice di buoi, perché era con cento buoi che il futuro
sposo si sarebbe presentato a chiederne la mano. Presso gli Slavi invece & la sposa stessa che
viene dotata di bovini, a scapito dell’armento paterno. '*

Gli Albanesi pagavano per la sposa un prezzo da 700 a 3000 piastre, ™ i Samoedi retribui-
scono il padre della sposa con 200 renne, 200 volpi bianche, stoffe, acquavite e pane,™ i
Mongoli Urdus gli cedono dieci cavalli, otto buoi, pecore e capre calcolate in denaro, abiti
e costume nuziale. '™ Elevato & anche il prezzo della sposa presso i pastori dell’Africa orientale.
Gli Slavi sono ben lontani dall’avvicinarsi a questi valori. L’africanista Junod ha constatato
che dove il prezzo della sposa & inadeguato al suo valore, vi & stato matriarcato, ipotesi che
il Baumann ha controllato e verificato presso numerose nazioni dell’Africa. Il prezzo elevato
¢ una caratteristica dei popoli pastori e patriarcali.’ In tutta 'Eurasia settentrionale, dove
vigono autentiche nozze per acquisto, & sempre il padre che riceve integralmente il prezzo della
sposa. ™ Dove invece le nozze avvengono a scambio tra due o pili gruppi esogamici, legati
fra loro da obblighi matrimoniali, la persona della sposa non pud essere oggetto di passaggio di
proprieta.

Nella Slavia meridionale il prezzo della sposa pud raggiungere livelli elevati. Nel 1037, in
Macedonia, la mano di una ragazza fu pagata 30.000 dinari e si sono dati casi di giovani
costretti a vendere una parte della proprieta per potersi sposare. Pagamenti di dieci o ven-
timila dinari non sono eccezionali in Macedonia. Ma lo stesso Drobnjakovié¢ che riferisce que-
ste notizie informa poi che nella Serbia propria non si usa comperare la sposa, anzi, ¢ la sposa

192 Schrader O., Die Indogermanen, 4°, Leipzig, 1919, pp. 58, 66; Feist S., Kultur, Ausbreitung und Herkunft
der Indogermanen, Berlin, 1913, p. 315; Niederle L., Slov. starofitnosti, 1, 1, p. 73 s.

193 Y, Parte prima, cap, VIIL,

1% Cozzi E., La donng albanese, con particolare riguardo al diritto consuetudinario delle montagne di Scutari,
« Anthropos », VII, 1912, pp. 323, 326.

195 Donner K., La Sibérie, 4°, Paris, 1946, p. 209.

1% Kler P. J., Quelques notes sur les coutumes matrimoniales des Mongols (Ortos-) Urdus sud, « Anthropos »,
XXX, 1935, P. 174.

197 Baumann H, et Westermann D., op. cit., pp. 131, 155, 160, 161, 165, 339. In Irlanda i figli di una madre
acquistata sposa a un prezzo troppo basso non erano idoaei a ereditare (Schroder L, V., op. cit,, p. 26, nota 2).

198 Konig H., Das Recht der Polarvolker, « Anthropos », XXIV, 1929, p. 4o2.
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stessa che porta una dote al marito. '™ Al principio ael secolo, il Mazzarella, che aveva una
vasta conoscenza della letteratura scientifica sull’argomento, si dichiarava poco persuaso dalla
apparenza di acquisto del matrimonio serbo: le tracce di acquisto « presso i Serbi non sono
né molteplici, né cosl importanti come quelle che si conservano nelle strutture sociali di
popoli molto pili progrediti ». ™ Secondo il Volkov l'acquisto & un atto che appartiene
«a un grado di civilta pit evoluto di quello degli Slavi »,™ mentre il pagamento per il
corredo della sposa & per Smirnov costume che si osserva presso i popoli meno sviluppati, « u
samych nerazvitych narodov ».”™ Ma poiché uno scambio di doni o un passaggio di beni
avveniva tra le due famiglie all’atto del matrimonio, gli Slavi adottarono (pare) la voce
indoeuropea « veno » per indicare quelli che passavano in quell’occasione alla sposa, non
importa se poi questi beni, divensndo proprieta personale della sposa, ritornavano col matri-
monio nella famiglia del marito.* Ma poiché cid che in realtd si acquistava non era la sposa,
ma il suo corredo, il russo « veno » e il polacco « wiano » passarono ad indicare il cor-
redo stesso.

Secondo il Briickner, nel diritto consuetudinario polacco, il prezzo della sposa uguagliava
quello del « wiano », ™ cid che rende patente che oggetto di acquisto non era la sposa, ma il
suo corredo, come, del resto, ancora nel secolo scorso nella Slavia meridionale: « Der Braut-
preis richtet sich... nach dem Werth der Ausstattung » il prezzo della sposa viene proporzio-
nato al valore del suo corredo, ® il pagamento avviene in luogo del corredo; « mesto ruva »,
come si dice in Slavonia. ™ Il fidanzato povero si domanda in Russia: « Cem mne veno
pokupat’? », « con che cosa comprerd il corredo? ». ™"

Convenuto il prezzo e pagatone 'ammontare, il contratto indozuropeo diveniva esecutivo
solo con la consumazione del matrimonio. Di qui la necessitd che I'unione degli sposi avesse
luogo alla presenza di testimoni. ™ Presso gli Ittiti, se lo sposo rifiutava la consumazione del
matrimonio, cid equivaleva alla mancata esecuzione del contratto e I'obbligazione veniva
annullata, con confisca del « kusufa » dello sposo (dono dello sposo alla famiglia della sposa)
e risarcimento doppio o triplo da parte della famiglia della sposa. ™ In Ucraina e in Russia
i padrini presenziavano qualche volta al connubio degli sposi.” Ancora nel secolo scorso
avveniva in Siberia che gli sposi dovessero spogliarsi alla presenza di testimoni e che i padrini
assistessero alla loro unione. ! Piu diffuso & il costume che il capo delle nozze o il compare
(kum) si limiti a far coricare gli sposi e a coprirli, e poi si ritiri, come riferisce il Valvasor

19 Drobnjakovi¢ B., Etnologija Jugoslavije, Beograd, 1960, p. 142.

0 Mazzarella G., Le tracce della cattura della sposa presso i Serbi, « Rivista ital, di Sociologia », VI, 4, 1902,
p. 631,

21 Volkov Th., op. cit., « L'Anthropologie », ITI, 1892, p. 578.

2 Smirnov A., Ocerki, p. 164.

MW « VEno», v, slavo eccl. « veniti», vendere, Cfr. lat. « venum», gr. @veg, separato dal gr. "&vov | ahd.
« widomo », ecc. Vasmer, REW,
Briickner A., Stownik etym.
Lilek E., Vermablungsbrauche, WMaBH, VII, 1900, p. 308.
Filakovac 1., Zenidba u Retkovcima, Slavonija, ZbNZ, X1, 1906, p. 114.
Smirnov A., Oferki, p. 164.
Winternitz M., Das altindische Hochzeitsrituel, p. 92; Schrader O., Die Indogermanen, pp. 64-65.
Garney O. R., Gli Iiiti, trad, ital., Firenze, 1957, p. 139.

2 Volkov Th., op. cit., « L’Anthropologie », II, 1891, p. 577; Kistjakovskij A. F., K voprosu o cenzure nra-
vov, ZGO OE, VIII, otd. 1, 1878, p. 174.

M Mahler E., Die russ. dorflichen Hochzeitsbrauche, pp. 79, 140, 384,
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degli Sloveni e come avveniva in Serbocroazia, in Russia e in Polonia.”® Ancora piu diffusa &
I'usanza che gli sposi vengano chiusi nella camera nuziale dall’esterno e che chi lo ha fatto
trattenga la chiave come prova che allo sposo & stata data pubblicamente I'opportunita
di far valere i suoi diritti maritali,”™ costume abbastanza diffuso anche in Europa occi-
dentale.

Nel diritto ariceuropeo la sposa era considerata intatta in forza del suo stato giuridico di
nubile. Si supponeva che nessuna sposa osasse salire il talamo in condizione diversa. L’esigenza
dell’illibatezza era cosl ovvia e perentoria che la verginitd non viene nemmeno nominata in
occasione delle nozze. L'ostacolo opposto dal giure alla liberta prenuziale femminile era
insormontabile. Colei che avesse osato varcarlo avrebbe pagato la trasgressione con la propria
vita e con quella del complice, come avveniva nell’antica Germania e ancora ai nostri giorni
in Albania. Non si rivolgeva nessuna particolare attenzione al sangue della deflorazione se
non per nasconderlo e temerlo, forse per una sua assimilazione al sangue mestruale, Nell’an-
tica India la camicia della sposa veniva consegnata a un brahmano conoscitore dei canti
Sirya, ciog degli scongiuri necessari a renderla innocua nei riguardi dello sposo. ** Allo stesso
modo venne trattato I'indumento della sposa nelle nozze dello zar Michail Fedorovi¢ Romanov
nel 1626; la camicia fu mostrata alla zarina madre e riposta per tutta la durata del festino
in «luogo segreto » (v tajnoe mesto) per essere infine consegnata al patriarca per la benedi-
zione. ¥ A quanto riferisce il Filipovi¢, nella Visocka Nahija non esiste e non & esistito nem-
meno in passato un controllo della verginitd della sposa, anzi, il sangue della deflorazione
veniva tenuto accuratamente nascosto nel timore che su di esso o per suo mezzo venissero
compiuti dei sortilegi. 2

Quando e di dove sia penetrata in paese slavo, cosi liberale nei riguardi della condotta
delle nubili, I'esigenza che la sposa fosse illibata, non sappiamo. Ma & certo che questa
esigenza & abbastanza antica e si manifesta in vaste regioni della Slavia, soprattutto orientale
e meridionale.

Il rito nuziale ucraino prevede che la consumazione del matrimonio avvenga a un momento
prestabilito del rito nuziale. ™™ Senza questo atto il festino non potrebbe continuare. ** Sulla
destra del Dnepr gli sposi vengono chiusi nella « komora » per tutta la notte, ma sulla sinistra
solo il tempo necessario al compimento dell’atto. ® Nel governatorato di Saratov e in quello

22 Filakovac 1., Zenidba, p. 124; Bozicevi¢ Ju., Obidaji u Suinjevu selu u Cakovcu, ZbNz, XV, 1910, p. 242;
Djordjevié T. R., Tovijme noéi u nasem narodu, ZbNz, XXIX, 1933, p. 11; Chruséev 1. P., Zametki o russkich
Ziteljach reki Ojati, ZGO OE, 11, 1869, p. 64; Udzela S., Dwory, PAU, Prace, IV, 1, 1927, p. 16; Siewifiski A.,
Opis wesela, « Lud », X, 1904, p. 71.

23 Astrov N., Krestjanskaja svad'ba v s. Zagoskine, Penzeskago uezda, « Zivst, », XIV, 1905, p. 307; Minch A. N,
Narodnye obyéai, ZGO OE, XIX, vyp. 2, 1890, p. 118; Pszczolkéwna J., Chrzest, zaflubin i pogrzeb we wsi Czaj-
kowie, pow. siedlecki, « Wista», XVII, 1903, p. 307.
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Schrioder L. V., op. cit, pp. 163, 169, 170, 24I.

25 Winternitz M., Das altindische Hochzeitsrituel, p. 100; Volkov Th., Rites et usages muptiaux, « L'Anthropo-
logie », I1I, 1892, p. 543.

26 Mahler E., op. cit., pp. g-10.

27 Filipovié M. S., Zivot i obilaji narodni u Visofkoj Nahiji, SeZb, XXVII, 1949, pp. 163, 189.

28 Volkov Th., op. cit., « L'Anthropologie », II, 1891, p. 580; Malinka A., Belorusskie vesille, EO, 3, 1897,
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2 Volkov Th., op. loc. cit.
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di Jenissej la chiusura degli sposi durava un’ora,” in Bulgaria non pilt di mezz’ora perché gli
J P P 8

invitati aspettavano davanti alla porta, bussavano e protestavano. Lo sposo aveva il diritto di
ripetere quattro volte il tentativo di deflorazione. Se si dimostrava incapace, la sposa poteva
chiedere la separazione. Raccoglieva le sue vesti e se ne andava.”™ In Russia la momentanea
impotenza dello sposo non & sufficiente a fermare la marcia del rito nuziale. La sposa si fa
sulla porta della camera nuziale e dice: « Mio marito & incapace, fate entrare il “prijatel’” »,
e sari il piu anziano del « bojari » (invitati) o il « druzko » a compiere I'atto. * Egli dovra
perd solo usare la violenza fisica della deflorazione, senza completare I'atto. ™ In Bulgaria
pud accadere che la suocera, constatata 'impotenza del figlio, deflori la nuora con un porro e
inviti poi il figlio a giacere di nuovo con lei,” in Ucraina pud farlo la « svacha » che si
avvolge a tale scopo due dita in una pezzuola bianca. L’atto pud procurare alla sposa una lunga
infermita. # Vi sono spose che, per evitare la vergogna dell’amplesso di un estraneo, si deflo-
rano da sé.*
Canti popolari russi descrivono iperbolicamente il rosseggiare del sangue della sposa:

Da kalinuska,
da malinuska

ves lug akrasila

(11 viburno, / e il lampone / hanno fatto rosseggiare tutto il prato). 2

Quando lo sposo da il segnale dell’avvenuta deflorazione, entrano le « svachi » e talora la
truppa degli invitati. Le « svachi » tolgono la camicia alla sposa e la consegnano al « druzko »
che dard Pannuncio ufficiale dell'illibatezza della sposa. La camicia viene esposta in luogo
evidente e tutti la esaminano, giovani e anziani, Per festeggiare I'avvenimento in Ucraina si
issa sopra il tetto della casa, su una lunga pertica, una « zapaska » rossa, una cintura rossa
o un fazzoletto rosso, oppure si infila con un bastone per le maniche la camicia della sposa e
la si sventola trionfalmente per le vie del villaggio,™ in Belorussia la si issa sul tetto
dell’izba, 2 in Russia la si lega talora al giogo dei cavalli, o la si sventola legata a una stanga,
come in Ucraina. ® 1 materiali dello Jakuskin segnalano l'usanza di issare a bandiera la
camicia della sposa nei governatorati di Rjazan’, di Tambov, di Jaroslavl’, di Tomsk e
nel Kuban.® Il costume viene osservato « immancabilmente » (nepremenno) nelle Terre
Nere. #*

21 Minch A. N., Narodnye obyéai, ZGO OE, XIX, vyp. 2, 1890, p. 119; Pejzen G..Etnograficeskie oterki Mi-
nusinskago i Kamskago okruga, Enissejskoj gubernii, « Zivst.», XIII, 1903, p. 340.

22 Barbar L., Gewobnbeitsrechtliches aus Bulgarien, ZfvWR, XXXII, 1915, pp. 31-32, 35.

23 Zelenin D., Russ.-ostslav. Volkskunde, pp. 309-310; Volkov Th., « L’Anthropologie », 11, 1891, p. 580.
2 Kistjakovskij A. F., ap. cit., pp. 169-170; Volkov Th., « L'Anthropologie », 1I, 1801, p. 579.
25 Barbar L., op. cit., ZEWWR, 1914, p. 266.

25 Malinka A., op. cit., p. 126; Kistjakovskij A. F., op. cit., pp. 169-170, 185,

m Kistjakovskij A. F., op. cit., p. 174; Volkov Th., « L’Anthropologie », II, 1891, p. 580,

28 Dobrovol'skij V. N., Pesn: Dmitrovskago uezda, Orlovskoj gub., « Zivst. », XIV, 1905, p. 382.
29 Fischer A., Rusini, p. 107; Volkov Th., « L’Anthropologie », 111, 1892, pp. 544-545.

20 Dobrovol'skij V. N., Smolenskij etnogr. sbornik, ZGO OE, XXIII, 1, 1894, p. 214.
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22 Jakuskin E., Obyénoe pravo, 11, pp. 268, 273-275, 704-708.

23 Semenova Tjan-Sanska O. P., Zizn’ Ivana, ZGO OE, XXXIX, 1914, p. y0.
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In Bulgaria e in Macedonia si & pit discreti con I'indumento della sposa, che non viene
esposto all’ammirazione del pubblico fuori di casa, ma si & pit1 severi con le spose non illibate
che possono (o potevano) venire ripudiate anche dopo il rito religioso. ® In Ucraina nel
XVII secolo lo sposo era lasciato libero di accettare o di respingere la sposa non illibata, ma
se la accettava, « doveva risolversi a sopportare tutti gli affronti che le venivano fatti in questa
circostanza ». ** Nei pressi di Belgrado non si usava, come in Russia e in Bulgaria, mostrare
la camicia della sposa, ma il padre di quella che non era in grado di attestare la sua vergi-
nita offriva dei doni al genero perché non la respingesse. ™ In passato i Cosacchi non solo la
ripudiavano, ma la allontanavano dalla « stanica ».*” In Ucraina la sposa non illibata veniva
ingiuriata e chiamata sacco bucato. Si gettava fuori di casa un truogolo sfondato, si issava sul
tetto della casa uno straccio sporco, le si domandava con chi aveva peccato, se col sagre-
stano o con un cane, * si mettevano per scherno fastelli di paglia sotto le code delle mucche. ?
In Russia e in Ucraina si offriva da bere ai di lei genitori in una caraffa non piena, cid che
rappresentava per loro una grande umiliazione, * in Belorussia, in una bottiglia vuota turata
con paglia. * La derisione piti comune alla quale vengono sottoposti i genitori in Ucraina,
Grande-Russia, Bulgaria e Serbia & quella di vedersi offrire da bere in un vaso forato, tenuto
chiuso da un dito che improvvisamente lascia sfuggire il liquido. ** Talora si mette un basto
di paglia al collo della madre, o di ambedue i genitori, o alla sposa stessa che, attaccata a un
erpice, & condotta a erpicare il campo. **

La sorte della sposa stessa & ancora pit crudele: nel governatorato di Samara viene
percossa « do polusmerti », fino a rimanere semiviva, e i maltrattamenti sono tali da costrin-
gerla a fuggire e a rifugiarsi in casa dei genitori.™ In Ucraina bisogna sfondare la porta
della camera nuziale per salvarla dalle mani del marito. I lividi delle percosse rendono il suo
corpo « nero come la terra ». Il genero si rivolge con percosse anche contro i di lei geni-
tori. * Gli invitati intonano canti di un’oscenitd grossolana ™ e le risa e i rimbrotti sono di
tale natura che vi sono state in Bulgaria spose che hanno preferito suicidarsi piuttosto che
subirli, *

Ma non sempre e non dappertutto si arrivava a tali eccessi, nemmeno 1a dove la virtl della

24 Zawistewicz-Kintopfowa K., Zawarcie matienistwa przez kupno w polskich obrzgdach weselnych, PAU, Prace,
X, 1929, p. 40; Schneeweis E., Grundriss des Volksglaubens u. Volksbrauchs der Serbokroaten, Celje, 1935, 109;
Volkov Th., « L’Anthropologie », II, 1891, pp. 546-547; Jakudkin E., op. cit., II, p. 110.

25 De Beauplan, A description of Ukraine, contaiming several Provinces of the Kingdom of Poland, sd., 1732,
p. 468.
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28 Volkov Th., « L’Anthropologie », III, 1892, pp. 546-547.

29 Piprek J., Slawische Brautwerbungs- und Hochzeitsgebrauche, Wien, 1914, p. 19.

20 Tered¢enko A., Byt russkago naroda, SPb, 1848, pp. 164, 533.

#l Gukowski, Wesele Biatorusindw litewskich, « Wista », XI, 18¢7, p. 380.
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24 Vsevoloiskaja E., Ocerki krestjanskago byta Samarskago uezda, EO, XXXIV, 1, 1895, p. 21.

5 Kistjakovskij A. F., op. cit., pp. 167, 168, 179.

2% Kistjakovskij A. F., op. cit., pp. 177, 184, 187.

241 Strausz A., Die Bulgaren, Leipzig, 1898, p. 227.
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sposa era sottoposta a controllo. Era invece pili frequente e normale che ci si dimostrasse su
questo punto molto indulgenti. In Russia lo sposo che trovava la sposa in difetto, teneva segreta
la cosa e ne faceva rimprovero a parte solo ai di lei genitori.* Nella LuZnica e nella NiSava
la « kumica » taceva il difetto della sposa e fingeva che tutto fosse andato bene. * In Ucraina,
anche la sposa che non era in grado di mostrare il sigillo della verginita veniva accolta con
manifestazioni di gioia e con canti che ne elogiavano la castitd. ® In Siberia non la si festeg-
giava, ma nemmeno la si oltraggiava, ' Presso i Serbi di Gallipoli la sposa che aveva perduto
la verginitd prima del matrimonio con il fidanzato, indossava per le nozze la camicia por-
tata in quell’occasione. *? Bastava del resto, che lo sposo si confessasse autore del misfatto per-
ché la sposa fosse perdonata. Non le si cantava la canzone onorifica, ma non la si rimproverava,
anzi, la si confortava assicurandola che non era la prima e non sarebbe stata I'ultima. ** Certe
volte non le si chiedeva nemmeno questa umiliazione. Era sufficiente che gli invitati la sen-
tissero intonare nella camera nuziale la canzone: « A v luzi kalina...» perché ne compren-
dessero il significato e I'intenzione che equivaleva a un’ammissione di colpa.” Del resto, il
Kistjakovskij rileva che la punizione della sposa non era richiesta dal costume e dipendeva
dall’indole del marito. " Forse la condotta dei mariti di spose non illibate non era ispirata
solo a motivi di onore. E possibile che fossero in gioco anche degli interessi. Gli etnografi non
ci informano se le spose ripudiate per tale causa conservassero o perdessero la proprieta del
corredo, come certamente la perdevano le ripudiate per adulterio. Nei modi stessi nei quali
avveniva il controllo della virtii delle spose vi sono circostanze che andrebbero indagate pit
da vicino. In fondo, il migliore giudice delle condizioni della sposa & il marito stesso™ e
non & chiaro perché si richieda che la sua coastatazione debba essere confermata da terze
persone incaricate di inquisite gli indumenti. In Dalmazia, chiusi gli sposi nella camera
nuziale, il « kum » « sta con l'orecchio alla porta » in attesa che lo sposo dia il segnale
dell’esito dei primi abbracciamenti.® Eppure poiché questo segnale viene dato, di solito,
con un colpo di pistola, il « kum » non corre pericolo di non udirli, Nelle Terre Nere molti
occhi e orecchi spiano in quel momento gli sposi. ™ In Serbia, presso Leva¢ e Temni¢ biso-
gna che qualcuno dei familiari o degli « svati » si metta in ascolto per qualche tempo sotto le
finestre della camera degli sposi affinché la sposa non dia alla luce dei bambini sordi, *
motivazione che non & certo quella autentica dell’'usanza. Certi melanesiani della Nuova
Guinea, infatti, che si comportano allo stesso modo, lo fanno per assicurarsi per mezzo di
spie che la copula sia avvenuta al fine di non essere pil in dovere di restituire i doni pagati

248 Zabylin M., Russkij narod, 1, p. 558.
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per la sposa.® Dove il connubio avviene senza testimoni e le spose non usano conservarsi
illibate, & solo con mezzi furtivi che si pud acquistare la sicurezza della consumazione del
matrimonio. Ma dove le spose sono illibate o si presume e pretende che lo siano, il sangue della
deflorazione prova l'avvenuto connubio, Poiché solo il compimento dell’atto rende esecutivo
il contratto matrimoniale e trasferisce ai genitori della sposa il prezzo pagato per lei (di qui
il nesso tra nozze per acquisto ed esigenza della verginitd in vaste regioni dell’Africa e del
vicino Oriente), l'illibatezza delle spose acquista un valore venale che ne esalta ed esaspera
’apprezzamento. Si spiega cosi la circostanza, apparentemente paradossale, che I’accertamento
della verginita debba essere fatto in Russia dalle parenti della sposa,* dalla « nevestina
svacha », dalla «svacha » della sposa,” da una sorella della sposa o da un’altra parente
di lei,® presso i Kirghisi « nepremenno », immancabilmente dai parenti di lei.* In Pale-
stina sono soprattutto le parenti femminili della sposa che si dimostrano interessate ed esi-
genti sul conto del cosiddetto « alamet el-bakara », segno della verginita, quando la camicia
della sposa viene portata « in trionfo » in casa della madre.® La «jenga » che in Bosnia
entra nella camera degli sposi per cercare il segno della verginitd, trova sotto il lenzuolo
un dono per lei* come se quellinquisizione fosse meritoria. Altrettanto avviene nella
Djevdjelija. *

Come ispettrice di verginita la jenga-svacha degli Slavi non offre garanzie di impat-
zialitd. Se fosse in gioco 'onore personale della sposa e quello della famiglia in cui essa sta
per entrare, I'inquisizione sulla sua virti sarebbe meglio affidata a una parente dello sposo.
Ma & la parte della sposa la pili interessata a questa constatazione quando l'illibatezza & ri-
compensata, come nella LuZnica e nella Nisava dove il suocero la premia con due o tre dinari
d'argento o un fiotino d'oro,®® o quando ne & punita la mancanza, come in Bulgaria dove il
padre perde tutto o parte del prezzo ricevuto per la sposa quando questa si dimostri non
illibata, oppure deve tacitare il genero col dono di un campo o di altri beni. ** Il prezzo pagato
per la sposa, che viene diminuito o perduto in caso di mancata illibatezza, o aumentato con
un premio particolare nel caso contrario, la sorte del corredo che la sposa rischia di perdere,
sono fattori materiali che spiegano le escandescenze dei mariti di spose non illibate.

Il premio per la virth della sposa & certo un segno del suo alto apprezzamento, ma an-
che della sua rarita. Come i Bulgari, anche gli Ostjaki, i Samoedi e i Lapponi retribuiscono
la suocera per D’integritd della sposa ed esigono un risarcimento per la sua mancanza, ™ ma

20 Lehner S., Sitten und Rechte des Melanesierstammes der Bukavac, « Archiv f, Anthropologie », NF, XXIII,
1935, P. 25I.
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se la suocera ostjaka taglia la pelle di renna sulla quale ha dormito la figlia intatta e ne
disperde i pezzi in segno di gioia, & perché il caso & molto raro, come rileva il Voronov. ™
Queste manifestazioni hanno luogo soprattutto la dove le nubili non sono tenute a conser-
varsi pure prima del matrimonio. Difatti alla sposa ostjaka non illibata non vengono fatti
rimproveri. Avviene anche alle isole Gilbert che la suocera ostenti trionfalmente la stuoia
insanguinata della figlia™ o che lo faccia il marito nelle Nuove Ebridi. ™ Si onora la virti,
ma non se ne richiede I'osservanza. ™

Nella Djevdjelija si conserva la camicia della sposa come rimedio contro « certe malattie »
(neke bolesti), non si specifica quali.” Gli Ucraini di Cernigov fanno con la camicia insan-
guinata tre volte il giro del tavolo affinché il sangue verginale fomenti la moltiplicazione del
bestiame. 7 I pregiudizio che la sposa non illibata porti sfortuna al bestiame & abbastanza
diffuso. Sara colpa sua se nel governatorato di Kaluga morira un cavallo o un maiale,” in
Podolia & soprattutto la mucca che sard esposta a pericoli, « osobenno ne budet voditsja
chudoba ». 7 In certi distretti del governatorato di Mogilev la sposa dissoluta viene con-
dotta nella stalla, nell’orto, nei campi, e nei prati dove si proclama con canti il suo difetto
per prevenire marie e carestie. ”® Dal bestiame, il timore del danno si propaga ai campi anche
in Bulgaria dove si crede che la mancata illibatezza della sposa produca siccita. * La famiglia
dello sposo si ritiene frodata del vantaggio magico che il connubio dei nuovi sposi avrebbe
recato alle fortune domestiche, e ne teme il danno. E soprattutto per il bestiame che si
paventa sventura come si pud vedere nell’Alta Péinja® e nella stessa Polonia dove non solo
la sposa, ma anche lo sposo devono astenersi nel giorno delle nozze da alimenti animali, an-
che dal latte, per non nuocere al bestiame. * Si tratta di un indizio abbastanza chiaro, anche
se non del tutto sicuro, che un’usanza originariamente estranea al mondo slavo & provenuta
da una cultura pastorale che collegava l'illibatezza femminile col prezzo della sposa (pagato in
animali) e con I’allevamento.

Un altro indizio suggestivo della medesima provenienza pud essere trovato nei deserti
della Siria dove il giovane sposo beduino che entra nella tenda nuziale « secum habere debet
in sacculo vel sub pulvinare pannum album sericum vel, si pauper est, linteum purum,
quod sanguine conspersum ut argumentum virginitatis conjugis suae mulieribus tradit ». ®
Questo lino del pastore beduino ricorda i « runiki », gli asciugamani che i genitori in Russia
ordinano alla figlia di portare allingresso degli « svati » giunti per chiedere la sua mano:
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Maty, moja maty, poradnice v chati,
porad mene, $¢ ljudjam kazaty?
Cy mini chustocki davati,

& ljudej otsylaty?

(Madre, madre mia, consigliera nella casa, / consigliami che cosa devo dire a questa
gente? / Devo dar loro i fazzoletti, / o mandarla via?). ™

Presso i Nayar del Malabar la consegna del fazzoletto indica I'accettazione delle nozze da
parte della nubile. * Nel governatorato di Poltava dopo la consegna del « rugnik » il fidan-
zato acquista il diritto di dormire con la fidanzata. * Nell’antica Cina, al momento della par-
tenza del corteo nuziale, la madre appendeva una salvietta alla cintura della figlia. Nella
notte nuziale la accompagnatrice della sposa, la spogliava e le restituiva poi la salvietta che
doveva servire a un atto di purificazione. ® Nei deserti della Siria & questo lino che sven-
tolava all’indomani delle nozze come una bandiera davanti alla tenda nuziale: « In tribubus
aliquibus ante “hofa” (tentorium nuptiale) lancea erigitur in cuius cuspide linteum de quo
antea dictum est per complures dies pendet... Mos ille foedissimus inconcussus adhuc viget
apud omnes orientales cuiuscumque religionis et regionis, apud incolas oppidorum eodem mo-
do ac apud nomades ». ™ E il « vexillum castitatis » di tutto I'Islam. Sia padre Anastasio
che la Grandqvist rinviano in proposito al Deuteronomio (22, 13-21). Gli sforzi del Volkov
e del De Gubernatis per stabilire la diffusione del costume del controllo della verginita hanno
condotto a constatarne la presenza nel litorale mediterraneo dell’Africa, in Sicilia e nella
Grecia moderna. ® L’Olearius lo segnala in Persia. ™

E indubbiamente questo vessillo che viene inalberato il giorno delle nozze sui tetti delle
case nelle tre Russie. Non sappiamo la parte avuta da Bisanzio nell’introduzione in Russia
di questa usanza, ma & certo che in Egitto e in Grecia le sono dedite anche popolazioni
cristiane e che il controllo della verginita & indirettamente attestato in Russia fin dall’XI
secolo. ' La chiesa se ne valse per moralizzare i costumi infliggendo penitenze e umiliazioni
alle inosservanti. Ancora nel secolo scorso all’indomani delle nozze il pope metteva in chiesa
il fazzoletto in testa solo alle spose illibate, costringendo le altre a fare prima tre volte il
giro della chiesa in ginocchio. **

Nelle regioni sud grandi-russe di emigrazione ucraina i fili delle usanze matrimoniali si
intrecciano al punto che il Minch constatava a Saratov che i « chochly » (gli Ucraini immi-
grati nel XVIII secolo) avevano appreso dai Russi, grandi apprezzatori dell’illibatezza fem-
minile, I'« osmotr bel’ja », ’esame della biancheria della sposa, ™ mentre un certo N. I.
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Vtorov, citato dallo Jakuskin, rilevava nelle « Vorone’skija gubern. Vedomosti » del 1386
che sono gli Ucraini che usano svergognare i genitori delle spose non illibate, mentre i
Grandi-russi non fanno attenzione all’integrita delle spose poiché rare sono presso di loro le
ragazze che arrivano intatte all’altare, Ma i Grandirussi di Ol'Sansk hanno introdotto, a
imitazione degli Ucraini, l'uso di ingiuriare i genitori delle spose che hanno perduto la ver-
ginita, *

E in proposito molto significativo I'inciso di un passo di E. Solov’ev sui costumi della
regione del Volga. Secondo il Solov’ev, « dove non esiste il costume della convivenza fuori
del matrimonio, cosa che non si incontra dappertutto nel PovolZ’e (éto vstrefaetsja na Po-
volZ'e ne povsemestno), la ragazza madre, la “rodiska”, viene rimproverata e maltrattata », **
Non dappertutto quindi nel PovolZ'e le ragazze partoriscono senza incorrere in rimproveri,
ma non sono molte le localith in cui li subiscono. Nei pressi di Vetluga, per esempio, i ma-
riti non usano chiedere conto alle spose dei loro trascorsi prematrimoniali, ™ né fanno loro
rimproveri a Suraz, presso Vitebsk.” Nella regione di Mezen’ Ilillibatezza non & oggetto
di particolare apprezzamento,” né lo Smirnov vi trovd traccia di un controllo della vergi-
nita, * come non ne trovod il Piprek nell'ampia regione di Olonec. * Sara difficile rinvenirlo,
per esempio, nel PoSechon’e (Balov) o nel litorale del Mar Bianco e nella regione dell’Onega
(Witort) e sara vano cercarlo in quelle localita della Slovacchia dove, secondo informazioni
raccolte personalmente dal Niederle, il novanta per cento delle nubili perdono la verginita
prima delle nozze.® Gli Huculi non hanno I'idea di un tale controllo, né lo applicano i
Polacchi della Malopolska occidentale e i Gdrali di Slesia. Nella regione danubiano-balcanica
& usanza pit ortodossa che cattolica, piti orientale che occidentale. II Montenegro ignora
’'usanza *® e gli etnografi non la segnalano né in Dalmazia, né in Croazia, né in Slavonia,
per non parlare della Slovenia. Nella stessa Bulgaria vi sono regioni in cui la condotta delle
ragazze & del tutro libera e la verginitd considerata una bagattella, **

E curioso constatare come l’attestato di verginita continuasse a serpeggiare e a guadagnare
terreno come una moda durante il secolo scorso tra le popolazioni finniche dell’est e del
nord-est della Russia: i Ceremissi punivano le spose non illibate * e i Mordvini, che in pas-
sato accoglievano il parto della ragazza come una benedizione, cominciavano a richiedere la
verginita, costume che il Majnov spiega, giustamente, con I'influsso russo.* Presso gli stes-
si Votjaki, campioni se ve ne furono mai di liberta femminile, I'esigenza della verginita si
faceva di anno in anno pit severa.*®

2% TJakuskin E., Obyénoe pravo, 11, p. 153.

295 Solov'ev E., Prestuplenija i nakazanija po ponjatijam krest'jar, Povol?’ja, ZGO OE, XVIIL, T, II, 1900, p. 291.

2% Pospelov M. M., Svadebnye obyiai Vetluiskago kraja, Makarev'skago wezda, « Nizegorodskij Sbornik », VI,
1887, p. 111,
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E probabilmente da oriente che il costume & penetrato, non sappiamo quando, in Polonia,
perché non & dall’Occidente che i Polacchi hanno potuto imitarlo. 1 Briickner parla di uno
« stwierdzenie paniefistwa » come di un rito nuziale polacco. ™ Vi allude vagamente il By-
strofi. ® Giudice della verginita della sposa sarebbe stato lo « starosta weselny ». * Il
Kolberg descrive la scena in cui il « druzba » danza agitando il lenzuolo nuziale, tra i segni
di gioia degli invitati. ™ Ma in Polonia I'usanza non ha mai avuto, pare, la generalitd e
I'asprezza dell'Ucraina e della Bulgaria. Bisogna frugare nelle profonditd dell’Africa per
trovare esempi delle scene crudeli e oltraggiose ucraine e bulgare della deflorazione arti-
ficiale. In Ucraina e in Bulgaria il matrimonio costituiva per le spose un vero trauma. Non
sara facile trovare nel mondo nazione che, come la slava, conceda cosi grande liberta alle
ragazze ed esiga da loro con pari ferocia la verginita. Su questo punto la cultura slava non
& «integrata» ed & appunto perché essa non ha saputo respingere un’esigenza cosi aliena
dai suoi costumi che conviene collocarne la penetrazione in eta cristiana. L’esempio dei Fin-
ni orientali & parlante. L’antica tolleranza ha saputo tuttavia preservarsi in aree assai piu
vaste (sebbene meno popolose) di quelle invase dal nuovo costume.

Dopo un anno o pit di noviziato (da uno a tre) durante i quali la ragazza non & né
nubile né maritata, « né gallina né montone », come dicono i russi, essa sard finalmente in
grado di annunciare il suo stato di gravidanza. Da quel momento essa comincera a contare
nella famiglia del marito e, come moglie, sara fedele, coraggiosa e prolifica.

Vi & un particolare del parto presso gli Slavi che non & mai stato preso nella dovuta
considerazione, sebbene il suo significato sia pil etnografico che culturale. La gestante sla-
va partorisce in piedi, talora legata con le braccia a una trave o a una corda, in modo che il
neonato cade da sé su della paglia stesa al suolo. Nelle Terre Nere per dire partorire, si dice
« visit' na bruse », « pendere dalla trave » ™" e di un bambino che cadendo si & strappato
il cordone ombelicale, si dice « sam povilsja », si & partorito da sé.** Per lo piti in piedi si
partorisce anche in Serbocroazia: «stojeéi».” « Najobi¢nje stojeci », e il bambino che non
viene raccolto con le man