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Tack!

Forst och frimst vill jag vinda mig till er som ér intervjuade i denna bok.
Utan er - ingen bok! Mitt allra varmaste och innerligaste tack till er for
att ni sd generost delat med er av era erfarenheter och reflektioner.

Till religionsvetarna pa Sédertérns hogskola, tack for att ni pa oli-
ka sitt bidrog till att min postdoktor-anstillning blev en si givande och
rolig tid (trots pandemi!). Jag ar si glad for alla spinnande samtal och
seminarier men ocksi for era synpunkter och kommentarer pa boken!
Jag vill dven rikta ett tack till mina kollegor pi Centrum for sexologi och
sexualitetsstudier vid Malmo universitet.

Det finns nigra personer som sirskilt noga har list och granskat mitt
manus och bidragit med avgorande synpunkter. Lena Roos, Suzann Lars-
dotter och Hanna Mollas - tack for bade skarpsinniga och kloka kom-
mentarer pi texten och for entusiasmerande samtal!

Vidare vill jag tacka Asa Arping pa Kriterium samt Johanna Gustavs-
son Lundberg som gjort ett ypperligt arbete som vetenskapligt ansvarig.
Tack ocksa till de tvd anonyma granskarna som genom noggranna lis-
ningar och konstruktiva kommentarer hjilpt mig att skirpa och fortydli-
ga mina resonemang.

Makadam forlag, tack for ett sidant gott samarbete! Sarskilt stort tack
till min redaktor Karina Klok.

Det ir flera stiftelser som bidragit till finansiering under arbetets ging
samt till tryckning av boken: Gunvor och Josef Anér stiftelse, Konung



Gustav VI Adolfs fond for svensk kultur, Ottarfonden, Ake Wibergs stif-
telse samt stiftelsen Torsten Amundsons fond. Mitt varmaste tack till er!
Ett hjirtligt tack till konstniren Kent Wisti for tillstaindet att anvinda
en illustration fran samlingen Kyss som omslagsbild.
Slutligen vill jag tacka min familj och mina vinner. Nova och Jakob,
ni ar kirlek och ljus.
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Férord

Tack igen for intervjun! Syftet ir ju ett helt annat men jag kén-
ner att intervjun var likande for mig. Det kan kanske vara in-
tressant for dig att veta. Jag har inte triffat sirskilt manga som ér
genuint intresserade av att fi svar pa sidana fragor sa det kiindes
fint f6r mig att fi beritta.

S4 skriver Laura efter att Charlotta Carlstrom har intervjuat henne for
denna bok. Det speglar ocksi en vanlig attityd till hbtq-frigor inom fri-
kyrkorna: Manga talar helst inte om det, och nir man talar om det ir
de flesta mer intresserad av att ge svar dn att fa svar frin de personer det
faktiskt beror. Och hiri ligger det stora virdet i Carlstroms bok. I en lang
rad intervjuer har hon lyssnat, samtalat, frigat vidare och ger dirmed en
nyanserad och firgrik bild av intervjupersonernas erfarenheter och re-
flektioner.

Carlstrom ger en bild av nigot som bade finns och inte finns i den
frikyrkliga tankevirlden. Minga av intervjupersonerna berittar om den
undervisning rérande hbtq de har fitt, till exempel i ungdomsgrupper.
Om all sexualitet som inte ir inomiktenskapliga heterosexuella relatio-
ner som nagot syndigt, som leder bort frin Gud, som inte hor hemma
i forsamlingens gemenskap. A andra sidan att samkénade relationer ir
sa otiankbara att just detta gor att relationer linge kan hillas hemliga,
eftersom det inte ses som konstigt att personer av samma kon har mycket
kroppskontakt eller sover i samma sing nir man ir pi liger.
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Boken berittar ocksd om just det som anges i titeln, en villkorad ge-
menskap, om att fi vara med, men bara pa nader, som en andra klassens
forsamlingsmedlem. Om att homosexualitet inte 4r en synd om man vil-
jer att leva hela livet i celibat. Om att vilja att stanna kvar i férsamling-
en men inte tala hogt om att vininnan som foljer med till gudstjinsten
egentligen ar en partner. Om att komma ut och som en konsekvens bli
frantagen alla férsamlingsuppdrag: att inte lingre fi undervisa, predika
eller representera. Och att 4dnda vilja vara kvar eftersom det dr hir de
hor hemma, i den karismatiska kristendomen, med den kinslomissiga
lovsangen, det starka personliga engagemanget, gemenskapen som alltid
finns dir nir livet ir svart, eftersom andra kyrkliga gemenskaper kinns
urvattnade och kinslofattiga. Och en kirlek till det de har fatt med sig
fran sin frikyrkliga bakgrund: en grundtrygghet, en kinsla av att vara ils-
kad, att alltid bli férlaten, en grundrespekt for andra minniskor. Det hir
ir inte unikt for kristna inom frikyrkovirlden. Liknande kommentarer
kan man hora frin hbtq-personer inom till exempel ortodox judendom.
For dem skulle livet vara ldttare i en regnbagscertifierad reformjudisk sy-
nagoga, men samtidigt kinner de att det 4r inom ortodoxin de hér hem-
ma, med dess sitt att helga de mest vardagliga handlingar till nagot som
varje dag piminner om att de tillh6r det judiska folket.

Carlstroms material ir komplext i alla avseenden. Gruppen intervju-
personer omfattar min, kvinnor och transpersoner ur skilda generatio-
ner. De kommer fran storstider och mindre orter, och fran olika samfund.
Vissa har kommit ut som hbtq, andra inte. Attityderna bland samfunden
varierar pa hela skalan fran totalt avstdndstagande till acceptans och be-
jakande. Aven inom respektive samfund finns skillnader i instillning mel-
lan férsamlingar, grupper och individer.

Boken skildrar inte en slutpunkt utan 4r snarare ett nedslag i en rad
olika processer, savil for samfund och férsamlingar som for individer.
Det handlar om samtal som fors, inom samfund, med vinner, med virl-
den utanfor frikyrkorna och med Gud. Samtal som leder fram till den
punkt dir samfund och individer befinner sig pi just nu, som speglar
bade den vig som vandrats och méjligen den som leder in i framtiden.
Som intervjupersonen Pontus uttrycker det:
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Nu i efterhand ser jag det som en ling process med Gud och mig
sjilv. Att nir jag mirkte att jag borjade acceptera det i mig sjilv
sd vixte min relation till Gud ocks4, att da kunde jag vara irlig
med vem jag var infér Gud ockséd och sa fick jag nigon form av
bekriftelse frin Gud att det ir sidan hir du ir, det ir bra, det dr
sa du ska vara.

Lena Roos

Professor i religionsvetenskap
Sodertorns hogskola
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1. Hbtq, sexualitet och frikyrklighet

Inledning

”"Homofoberna har inte ensamritt till frikyrkan”, skriver Stefan Albins-
son, pastor i Norrmalmskyrkan, i en artikel i Expressen den 27 maj 2021.
Det ir felaktigt, fortsitter han, att tala om ”frikyrkan” i singularis da ”fri-
kyrkligheten ticker in en mingd olika samfund och kyrkor med olika f6r-
hallningssitt till bland annat homosexuella och transpersoner”. Artikeln
ir del i en debatt som pagir under flera veckor under varen och somma-
ren 2021 om homo- och bisexuellas, transpersoners och queeras villkor i
de kristna frikyrkosamfunden. Debatten inleds med att forfattaren och
artisten Jonas Gardell skriver ett 6ppet brev* till den evangelikale pas-
torn Stefan Swird. Gardell ir arg och besviken pa Swird for hur denne
uttrycker sig om samkonade relationer.? Swird svarar Gardell, och flera
artiklar foljer.

Varfor debatten sker just nu - och i riksmedia - kan givetvis ha olika
anledningar, men en bidragande orsak ir troligtvis att Immanuelkyrkan
i Orebro (som tillhér samfundet Evangeliska Frikyrkan) genomférde en
historisk omrostning bland sina medlemmar under varen 2021 huruvida
en vilsignelseakt for samkonade par ska tillatas i forsamlingen eller ¢j. En
stor majoritet av medlemmarna rostade for att samkonade vilsignelse-
akter ska fa forekomma i férsamlingen.+ I samma veva paborjades ett ar-
bete i samfundet i stort runt dessa frigor. Nagra manader senare, under
hosten samma ar, sker en omrostning dven i Equmeniakyrkan. Hir hand-
lar omréstningen frimst om ett gemensamt beslut att samtliga forsam-
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lingar inom Equmeniakyrkan ska tillita samkonade vigslar. Majoriteten
rostade emot ett sadant beslut pa kyrkokonferensen i september 2021.5

Debatten om hbtq i frikyrkorna 4r dock inte ny; hbtq har under ling
tid utgjort en laddad friga med djupt splittrade asikter och hallningar
(Andersson, 2016; Carlstrom, 2020; Svartvik, 2008). Vissa samfund
har tagit upp sambhilleliga férindringar som en del av forsamlingarnas
liv och lira och siledes blivit mer bejakande i fragor som ror hbtq och
sexualitet, medan andra férsamlingar ser férindringarna som oférenliga
med grundliggande kristna virderingar. I en studie dir jag undersoker
hur homosexualitet framstillts i den kristna tidningen Dagen under aren
2009-2019 (Carlstrom, 2020) framkommer tydligt att synen pa homo-
sexualitet 4r splittrad i de frikyrkliga samfunden. Diskussionerna och de-
batterna i Dagen handlar framfor allt om homosexualitet i forhéllande
till bibelsyn, synd och moral samt samfundens syn i relation till det om-
givande samhillet.

Att synen pa homosexualitet r splittrad kdnns igen fran tidigare stu-
dier; forskare fran olika linder betonar att homosexualitet ir den mest
centrala skiljelinjen mellan liberala och virdekonservativa kyrkor idag (se
exempelvis Hellqvist & Vihikangas, 2018; Woodhead, 2007). De olika
synsitten skapar konflikter och splittringar savil mellan som inom sam-
funden (Carlstrém, 2020; van den Berg, 2017). Jesper Svartvik, forskare
i nytestamentlig exegetik (bibeltolkning), framhaller den stora uppmark-
samhet som de svenska kyrkorna har dgnat homosexualitet. Han skriver i
sin bok Bibeltolkningens bakgator:

Under de senaste decennierna torde - jimte frigan om forhal-
landet mellan kyrka och stat - inget problemkomplex ha dgnats
sa stor uppmirksamhet och utretts si grundligt som just frigan
om de kristna homosexuellas mojligheter att synas, verka och
sanktioneras i forsamlingslivet (Svartvik, 2008, s. 302).

Den hir boken baseras pa djupintervjuer med 29 hbtq-personer som har
eller har haft en tillhorighet i nigot av de frikyrkliga samfunden Svenska
Alliansmissionen, Evangeliska Frikyrkan, Equmeniakyrkan, Frilsnings-
armén, Pingst — Fria férsamlingar i samverkan, Trosrorelsen, Vineyard
Norden eller i Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen (EFS).S Majoriteten av
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de intervjuade upplever att hbtq i samfunden ses som en ”svar friga” som
helst undviks di den riskerar att skapa konflikter, osimja och splittring.
De beskriver att en viktig anledning till att lata sig intervjuas ar att de
vill mana till samtal och férindring, finna och forma ett sprik, sitta ord
pa kinslor, tankar och reflektioner om det som rér hbtq, sexualitet och
kristen tro.”

Syfte

I boken vill jag lyfta fram det personliga och specifika i de intervjuade
hbtq-personernas berittelser om att vara (eller ha varit) frikyrkligt kris-
ten, samtidigt som min ambition ocksa ir att denna kunskap ska ge for-
staelse for overgripande strukturer som péaverkar de villkor som priglar
kristna hbtq-personer i samtida Sverige. Jag dr intresserad av personernas
levda erfarenheter, vilket innebir att jag i enlighet med en fenomenolo-
gisk inging ser erfarenheter som férkroppsligade och kontextuellt, rums-
ligt och tidsligt situerade (Husserl, 1913/1962; Merleau-Ponty, 1995). Jag
fordjupar mig inte i teologiska dogmer och regler, utan ir snarare intres-
serad av hur sidana utsagor erfars och upplevs av de intervjuade. Jag vill
undersoka hur individerna relaterar den frikyrkligt kristna miljon till sin
(upp)levda sexualitet och/eller konsidentitet. Vigledande frigor i boken
ar: hur erfar intervjupersonerna sexualitet, intimitet och tro? hur navige-
rar de i att férena sin kristna identitet med sin sexualitet och/eller identi-
tet som queer, icke-binir eller trans? hur paverkas de av de uppfattningar
som finns om sexualitet och hbtq inom frikyrkorna?

Begrepp

I boken anvinder jag termen frikyrkligt samfund och syftar da pa Svenska
Alliansmissionen, Evangeliska Frikyrkan, Equmeniakyrkan, Frilsnings-
armén, Pingst — Fria férsamlingar i samverkan, Trosrorelsen eller Vine-
yard Norden. Varje samfund bestér av flera férsamlingar. En forsamling
bestir av en grupp minniskor som regelbundet firar gudstjinst och be-
driver olika verksamheter tillsammans. Forsamlingarna leds vanligtvis av
en eller flera pastorer (inom Frilsningsarmén kallas férsamlingen for kar
och forsamlingsledaren for officier) vars uppgift dr att leda gudstjinsterna
och ansvara for undervisning och sjilavard. Jag anvinder begreppet for-
samling och kyrka synonymt.
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Vilka bokstiver och begrepp som ryms - och bor rymmas - under
forkortningen hbtq diskuteras dterkommande inom bade forskning och
aktivism. Olika versioner har foreslagits med varierande kritik och upp-
skattning. En viktig aspekt, som lyfts av psykologiforskaren Tove Lund-
berg med kolleger (2017), dr problemet att infoga bade sexuell liggning
och koénsidentitet under samma paraplybegrepp. Det kan innebira vitt
skilda erfarenheter att definiera sig som exempelvis gay och icke-binir.
Ofta kritiseras ocksi att hbtq-begreppet dr exkluderande da det dr minga
uttryckssitt, identiteter och praktiker som faller utanfoér férkortningen.
Ytterligare en invindning ir att begreppen som ryms inom hbtq i stor
utstrickning har formulerats inom medicinska diskurser som haft till
uppgift att diagnostisera och behandla manniskor, vilket innebir att de
kan uppfattas som stigmatiserande och patologiserande. En annan kritisk
synpunkt ir att hbtq utgir fran stabila och oférinderliga kategorier; in-
tervjupersonerna har ibland papekat och patalat svarigheten i att definie-
ra sig som nagot av begreppen homosexuell, bisexuell, trans eller queer.
Ulrika, en av de intervjuade, siger till exempel: ”Jag vet inte vad jag ska
definiera mig som. Ju mer jag liksom lir kinna mig sjilv desto mindre
benigen ir jag att ha titlar [...] jag kinner mig extremt 6dmjuk nir det
giller identitet och sexualitet”. I boken anvinder jag hbtq frimst efter-
som de intervjuade sjilva anvinder forkortningen eller de begrepp den
omfattar. Men jag ser det som viktigt att ta begreppens begrinsningar i
beaktande och dven det faktum att de ir férinderliga 6ver tid. Exempel-
vis var bisexualitetens ursprungliga betydelse att kinna begir till bade
min och kvinnor. I takt med att den binira uppdelningen, dir manniskor
ses uteslutande som kvinnor eller min, har problematiserats har bisexua-
litetens betydelse ocksé forindrats. Psykologiforskaren Anna Malmquist
(2017) beskriver att bisexualitet numera oftast definieras som attraktion
till ménniskor av alla/flera kon och kénsidentiteter.

Aven trans ir ett begrepp som rymmer flera identifikationer och ut-
tryck. Det som dr gemensamt ar ett konsuttryck som gar emot normativa
forvintningar eller att inte identifiera sig, 4&tminstone inte enbart eller all-
tid, med det kon som tilldelats vid fédseln. En transpersons konsidentifi-
kation kan folja den konsbinira normen och hen kan identifiera sig som
antingen man eller kvinna, men det finns ocksd ménga som ifragasitter
denna dikotomi. Att vara icke-binir kan innebira att ens kon varierar, att
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det ir flytande eller instabilt. Transpersoner, liksom cis-personer (som
identifierar sig med sitt fodelsekon), kan definiera sig som homosexuella,
bisexuella, pansexuella eller heterosexuella. Trans har siledes inte med en
persons sexuella liggning att gora.

Queer kan handla om identitet, aktivism och politik; det kan till
exempel vara ett samlingsnamn for olika, kritiskt granskande perspektiv
pa sexualitet. Att definiera sig som queer innebir att pa olika sitt gd emot
ridande hetero- och cis-normer. Queerforskare belyser hur sexuella nor-
mer uppstar, hur de fungerar och uppritthalls, men ocksd hur de ifriga-
sitts och motarbetas. Istillet for att se till det som 4r “avvikande” riktas
blicken mot det normativa. Exempel pa frigor inom queerforskningen
kan vara: vad ir sexualitet? vad dr make? hur har synen pa sexualitet for-
dndrats? vilken relation har sexualitet till forestillningar om kvinnligt
och manligt? Genom att underséka hur sexualitet organiseras, regleras
och upplevs kan vi forstad hur identiteter, handlingar, normer och fore-
stillningar sammanvivs till det som vid en viss tid och pa en viss plats
kallas sexualitet (Ambjornsson, 2016). I den hir boken anvinds begrep-
pet queer dels av intervjupersonerna som ett sitt att identifiera sig sjilva,
dels som ett teoretiskt verktyg. De queerteoretiska perspektiven mojlig-
gor en kritisk ingang till kon och sexualitet och kan bidra med kunskap
om hur (kristna) normer for hur livet bor levas ir nira sammanvivda
med heteronormativitet och kirnfamiljsideal.

Bokens upplagg

I detta forsta kapitel kommer jag introducera ldsaren till imnena sexua-
litet, hbtq och frikyrklighet. Jag kommer ocksa att ge en kortare genom-
gang av tidigare forskning pd omradet.

I nista kapitel beskrivs bokens teoretiska, analytiska och metodolo-
giska utgingspunkter. Si foljer bokens forsta empiriska kapitel. Dir be-
skrivs de frikyrkliga miljéerna och intervjupersonerna berittar hur det
var att vixa upp och vara tonaring i dessa kontexter. De reflekterar ocksa
kring processen att erkinna och acceptera sin identitet infor sig sjilv och
andra, och att finna sitt att forena identitet, sexualitet och den kristna
tron. Kapitel 4 handlar om relationen till Gud samt f6ljderna av att leva
som Oppen hbtg-person. I kapitel 5 tar jag avstamp i begrepp som make,
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tystnad och sjilvdisciplinering och undersoker dessa i relation till férsam-
lingslivet samt vad det innebir att vara hbtq-person i dessa kontexter. I
kapitel 6 belyses sexualitet, intimiteter och queera begir. Hir diskute-
rar jag ocksa vilken sorts sexualitet som dr mojlig och hur utrymmen for
queera begir kan skapas i frikyrkliga miljéer. Samtliga intervjupersoner
har upplevt skamkinslor i sin sexualitet eller identitet som homo-/bi-
sexuell eller transperson. Detta diskuteras i kapitel 7, som ocksa belyser
heders- och kyskhetsnormer i de frikyrkliga kontexterna. I kapitel 8 un-
dersoks de intervjuades erfarenheter av pitryckningar om att férindra sin
identitet eller sexualitet som hbtg-personer. Det handlar om erfarenheter
av omvindelsemetoder, utdrivning av onda andar och att férhalla sig till
en virldsbild uppdelad i ont och gott. I kapitel 9 aterger jag intervjuper-
sonerna reflektioner om mojlighet till férindring i kyrkorna och hur ett
arbete f6r en bejakande syn pa hbtq-personer kan mojliggoras. Direfter
foljer en slutdiskussion och sammanfattning. I slutet av boken finns en
presentation av dem jag intervjuat. Denna f6ljs av en kortare redogorelse
for de samfund som finns representerade i boken.

Sexualitet — da och nu

Sexualitet handlar om vara kinslor, begir, identiteter, praktiker, lingtan,
lust och fantasier. Den utgér en viktig del av hur vi ser pa oss sjilva och
hur vi definierar oss. Sexualiteten ir dven ett socialt och kulturellt format
fenomen, omgirdat av regler och normer fér vad som ir moraliskt och
omoraliske, lagligt och olagligt. Den kan vara lust- och njutningsfull men
kan ocksa omfatta stigman, vild och fortryck. World Association for Sex-
ual Health (WAS) definierar sexualitet som

a central aspect of being human throughout life, encompasses
sex, gender identities and roles, sexual orientation, eroticism,
pleasure, intimacy, and reproduction. Sexuality is experienced
and expressed in thoughts, fantasies, desires, beliefs, attitudes,
values, behaviors, practices, roles, and relationships. While sexu-
ality can include all these dimensions, not all of them are always
experienced or expressed (WAS, 2014, s. 1).
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For att forstd och analysera hbtq, sexualitet och kristendom idag kan en
historisk tillbakablick vara till hjilp. I samband med vetenskapens fram-
vixt pa 1700-1800-talen forsvagades kyrkans dittills mycket starka roll
i samhillet. Industrialiseringen tog fart, minniskor flyttade in tll sti-
der och staten behovde ta ett storre ansvar i frigor som rérde demografi,
hygien, sjukdomar, tringboddhet och sexualetik. Idéhistorikern Karin
Johannisson beskriver att i takt med att samhillet blev alltmer sekulari-
serat vixte nya former och tekniker fram for att kontrollera manniskors
sexualitet. Exempelvis ersattes kristendomens biktfunktion med likar-
vetenskapens samtalsordning. Johannisson (2010, s. 128) konstaterar att
”det som fram till 1700-talet betraktats som synd, [blev] ett brott un-
der 1800-talet, for att kring sekelskiftet 1900 klassificeras som sjukdom”.
Dirmed omformades sexualiteten och sexuella avvikelser blev till pato-
logiska processer som samtidigt blev foremél for terapeutiska eller nor-
maliserande ingrepp. Forestillningen om sexualiteten som synd ersattes
med forestillningen om att all icke-reproduktiv sexualitet var skadlig for
minniskans psykiska eller fysiska hilsa. Makt- och kontrollfunktioner for
att disciplinera ménniskans sexualitet 4r nagot som den franske tinkaren
Michel Foucault har dgnat mycket tid till att studera. I sin férsta bok om
sexualitetens historia, Viljan att veta, skriver han:

Det dkta paret med sin ordnade sexualitet far rict till mer diskre-
tion. Det tenderar att fungera som norm, en kanske stringare
men tystlitnare norm. Vad man istillet rannsakar ir barnens
sexualitet, ddrarnas och brottslingarnas sexualitet; det ar lustar-
na hos dem som inte ilskar det andra konet; det ir dromme-
rierna, tvingsforestillningarna, de sma manierna eller de stora
lidelserna (Foucault, 1976/2002, s. 60).

Under 1700-talet, menar Foucault, forflyttades maktutévningen fran
makthavare som anvinde metoder som straff och 6vervakning till indi-
viden, som genom sjilvkontroll och disciplinerande sitter upp grinser
och bestraffar sig sjilv genom skuld, skam och sjilvférake. Foucault kallar
detta for en internaliserad sjilvkontroll (jag dterkommer till detta i kapi-
tel 7). Denna sjilvkontroll fordjupades under 18co-talet da vetenskapen
och medicinen fick en allt starkare jurisdiktion 6ver kroppen och sexuali-
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teten: "Moral och medicin ingick en slagkraftig allians”, skriver Johannis-
son (2010, s. 130). Det var ocksd under denna tid som homosexualitet
borjade framstillas som ett sitt att kategorisera en grupp i samhillet. Ar
1886 utgav den tyske psykiatern Richard von Kraftft-Ebing Psychopathia
sexualis dir samtliga, vid den tiden, kinda “avvikelser” klassificerades.
Tidigare hade ”avvikande” sexuella handlingar betraktats som just hand-
lingar som inte hade med identitet att gora; nu kom de istillet att definie-
ra individen. Foucault (1976/2002, s. 65) skriver: "Konets besynnerlighe-
ter har knutits till kroppen och férvandlats till nagot djupt karakteristiskt
hos individerna i friga, och dirmed har de kommit in under hilsans och
det patologiskas teknologi”.

Pa sa sitt kom den efterstrivansvirda och sunda sexualiteten att be-
grinsas till det tvAisamma dktenskapet mellan en man och en kvinna med
syfte att alstra barn tillsammans. I takt med att heterosexualiteten pre-
mierades kom homosexualitet att bli savil patologiserad som krimina-
liserad. Denna uppdelning mellan homo- och heterosexualitet, samt att
se dem som identiteter istillet for beteenden, ir siledes en relativt ny
foreteelse.

Dessa nya sitt att tala om sexualitet som vixte fram under 18o0o-talet
har i flera avseenden blivit avgérande f6r den nutida forstaelsen och kun-
skapen om sexualitet. Teologen Elizabeth Stuart menar att den moder-
na sexualitetsdiskursen har gitt hand i hand med den kristna teologin, i
vilken sexualiteten ansetts vara grundliggande for en individs identitet.
Aven om perspektiven gatt isir huruvida homosexualitet ska betraktas
som patologisk eller ¢j, vidholls synen pa heterosexualiteten som ”God’s
normative will” (Stuart, 1997, s. 186).

Hbtq i Sverige

I Folkhilsomyndighetens (2019) befolkningsundersékning Sexuell och
reproduktiv hélsa och rittigheter i Sverige 2017 uppger 10,3 procent av del-
tagarna en annan sexuell identitet in heterosexuell.® I en undersékning
av samma myndighet frin 2015 uppger cirka o,4 procent att de defi-
nierar sig, eller har definierat sig, som transperson. Sambhillets syn pa
hbtg-personer har forindrats markant pa relative kort tid (Flores &
Park, 2018). Samkonade dktenskap var olagliga 6ver hela virlden fram
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till 2001, men fran januari 2021 kan samkonade idktenskap ingds i 29
nationer. I Sverige har det skett en rad forindringar i sivil lagstiftning
som diagnossystem. Ar 2009 blev iktenskapslagstiftningen kénsneutral
och samma ar blev samkonade vigselakter tillitna i Svenska kyrkan. Det
ar tydligt att attityder och virderingar har forindrats i takt med lag-
forindringar. En undersokning visar att 95 procent av befolkningen i
Sverige anser att homo- och bisexuella ska ha samma rittigheter som
heterosexuella. Stodet for samkonade dktenskap okade fran 71 procent
2006 till 9o procent 2015 (European Commission, 2015). I Pachankis
och Brinstroms (2018) studie framkommer att omkring 8o procent av
homosexuella min, 84 procent av lesbiska kvinnor och 53 procent av bi-
sexuella i Sverige dr 6ppna med sin sexuella liggning infér 4tminstone en
del minniskor i sin nirhet.

Det gir att se ett samband mellan de férindringar som skett i samhil-
let for hbtq-personers rittigheter och en minskad psykisk ohilsa bland
unga homosexuella kvinnor och min (Hatzenbuehler et al., 2017). Men
med det sagt dr den psykiska ohilsan fortfarande markant storre bland
hbtg-personer 4n hos befolkningen i 6vrigt. Det dr vanligare med ling-
varig och allvarlig stress, depressioner, psykoser och riskbruk av alkohol.
Enligt Folkhilsomyndigheten (2014) uppger var fjirde bisexuell kvinna
och var sjitte homosexuell kvinna att de har haft sjilvmordstankar under
det senaste dret. Bland homo- och bisexuella mén ir det nira var femte
som haft sjilvmordstankar och bland transpersoner ir siffran 4n hogre:
mer dn var tredje har 6vervigt att ta sitt liv under det senaste dret. Detta
kan jimforas med individer som inte definierar sig som hbtq, dir ungefir
var tjugonde uppger att de haft sjalvmordstankar under det senaste dret.

Socialstyrelsen (2016) konstaterar att den psykiska ohilsan bland
hbtg-personer ir nira sammanbunden med att gruppen befinner sig i en
minoritetsposition med risk f6r diskriminering och negativt bemétande.
Studier som gjorts bade internationellt och i Sverige visar att homosexu-
ella, bisexuella, transpersoner och queera utsitts for vald i hogre grad ian
ovriga befolkningen (Holmberg & Stjernqvist, 2008; Chan & Cavacui-
ti, 2008; Houston & McKirnan, 2007). Ar 2009 genomfordes en storre
svensk enkitundersokning som visar att cirka var femte hbtq-ungdom
utsatts for fysiskt vild av en nirstdende vuxen i hemmet (Ungdomssty-
relsen, 2010). Aven i en rapport frin Myndigheten fér ungdoms- och ci-
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vilsamhillesfragor, Olika verkligheter: Unga hbtq-personer om sina levnadsvill-
kor (2019), framkommer att unga hbtq-personer i storre utstrickning in
andra ungdomar har blivit utsatta f6r mobbning, hot och sexuellt vald
eller utnyttjande. Rapporten visar att det dr tre ginger sa vanligt att unga
hbtq-personer utsitts for sexuellt vild eller utnyttjande in heterosexuella
och cis-personer.

Svensk frikyrklighet

Det svenska samhillet dr 4 ena sidan starke sekulariserat — ibland beskrivet
som det mest sekulariserade i virlden (Inglehart et al., 2014) — och 4 an-
dra sidan kinnetecknat av en mingfald och pluralism dir det finns ménga
indikatorer pi att religionen spelar en central roll i minga minniskors
liv (Weber, 2021). Ar 2000 separerades Svenska kyrkan frin staten och
sedan dess ir alla kyrkor i landet formellt frikyrkor. Svenska kyrkan sir-
skiljer sig dock frin andra frikyrkor di den exempelvis har en sirskild lag
som reglerar sin verksamhet. Det som internationellt ofta beskrivs som
evangelikala rérelser brukar i Sverige benimnas som frikyrkor (Halldorf,
2020) och det dr denna terminologi jag ocksi foljer hir. I denna bok ir
det frimst hbtq-personers erfarenheter frin samfund som ingér i den fri-
kyrkliga familjen i Sveriges kristna rid som undersoks.® Dessa samfund
(férutom Vineyardrorelsen som etablerades i Sverige pa 199o-talet) vixte
fram ur 1800- och det tidiga 19o0o-talets stora vickelserorelse, som var en
del av folkrorelsernas frammarsch. Tillsammans med nykterhetsrorelsen
och arbetsrorelsen spelade vickelserorelsen en viktig roll for Sveriges de-
mokratisering (Ambjornsson, 1988/2017).

De frikyrkliga samfunden har manga gemensamma nimnare. Jimfort
med Svenska kyrkan, dir man som medlem kan vara relativt anonym,
finns det inom de frikyrkliga samfunden en stark aktiv anda, dir for-
samlingen bygger pa gemenskap och medlemmarnas ideella engagemang.
Det som frimst kidnnetecknar frikyrkorna 4r en betoning pa omvindelse,
bibellisande och en starkt social verksamhet. Tron pa att Jesus dr Guds
son som dog for minniskornas synder ir dominerande. I vissa samman-
hang ir dven ett apokalyptiskt perspektiv centralt. Tron ir personlig och
utgors av ett aktivt val att ”folja Jesus” som ofta sker genom att man blir
frilst eller dopt. At bli frilst har en tydlig etisk innebord och kan ses

24



som en 7ite de passage (van Gennep, 1960/2004) dir den egna identiteten
formas och forstirks genom ett avstindstagande till den person man var
forut. Att leva i renhet och inte bega syndiga handlingar betonas starke.
Teologen Bjorn Cedersjo har skrivit avhandlingen Bortom syndakatalogen:
En studie av svensk frikyrklig etik frin 1930-talet till 1990-talet (2001). Bland
hans intervjupersoner (samt i det skriftliga material som han studerat)
fanns en stindig kamp mot synden och en djup insikt om dess verksam-
het och konsekvens. Bibeln utgor en auktoritet och rittesnére. Det finns
en lang tradition av bibelstudier och undervisning dir man som frikyrk-
ligt kristen forvintas ta bibelordet pé allvar och leva efter dess budskap.
Dock rader stora skillnader mellan de olika samfunden om hur Bibeln
bor tolkas och lisas.

Relationen mellan Svenska kyrkan och frikyrkorna har sedan frikyr-
kornas uppkomst kantats av spinningar och distans. Enligt Cedersjo
(2001, s. 131) ansag frikyrkomedlemmarna att kristenheten i Svenska kyr-
kan var forslappad, att moralens allvar inte holls uppe och ”grinsen mot
virldens elindiga inflytande” inte hélls tydlig. Aven mellan frikyrkliga
inriktningar har det funnits spinningar. Religionsvetarna Wilhelm Kar-
demark och Jessica Moberg (2017) liksom etnologen Maria Zackariasson
(2014) papekar dock att det pa senare tid har skett en uppluckring av
anvindningen av samfundsspecifika sjilvbeskrivningar, som baptist eller
pingstvin, och att de i hog utstrickning har ersatts av paraplybeteckning-
en frikyrka eller frikyrklig. Religionsvetaren Fredrik Jahnke (2021) och
flera med honom pekar pa ett problem med att tala om religios tillhorig-
het pa gruppnivi, di en sidan uppdelning riskerar att ge en férenklad och
schablonmissig bild av bide gruppen och individerna samt att de senare
riskerar att uppfattas som enbart formade av sina religiosa positionering-
er. Denna stindpunkt ar viktig dven i fallet frikyrkorna d gemenskaperna
utgor en heterogen skara minniskor, vilket ocksa blir tydligt i denna bok.

Hbtq och kristendom

Olika tolkningstraditioner

De frikyrkliga gemenskaperna ir heterogena i synen pa hbtq och sexua-
litet. For att forstd hur de frikyrkliga samfunden ser pi hbtq kan den re-
ligionshistoriskt utbildade psykoterapeuten och sexologen Hanna Mollis

25



(2020) schematiska indelning av religiosa tolknings- och tillimpningstra-
ditioner vara till hjilp. Hon benimner dem som foljande:

Konservativt traditionell
Oppet konservativ

Liberal

Normkritisk queerteologisk

Den konservativt traditionella hallningen ser Bibeln som Guds ord, vilka
bor tolkas bokstavligt. I Bibeln ges tydliga instruktioner fér hur det re-
ligiosa livet bor levas. Synen pa sexualitet dr ofta mycket restriktiv som
endast tillaiten mellan kvinna och man inom det monogama iktenskapet.
Sittet att tolka kon bygger pi en binidr och komplementir syn dir det en-
dast anses existera tvd, sirhillna kon. Homosexualitet ir emot skapelse-
ordningen och ir dirmed synd.

Den 6ppet konservativa hallningen betonar mer att Bibelns texter bor
tolkas utifran tid och kontext, izven om man dven hir menar att Bibeln ir
Guds ord och bor efterfoljas sa bokstavligt som mojligt. Hbtq ér inte synd
i sig, men "utlevd” homo- och bisexualitet anses vara syndiga handling-
ar. Eftersom minniskan ir skapad av Gud som Guds avbild anses kons-
bekriftande medicinska behandlingar g emot Guds vilja.

I den liberala hillningen anses Bibelns texter vara nedskrivna av
minniskor i en sirskild kulturell tid och kontext, varfor de behover tolkas
och anpassas till samhillets utveckling. Aven denna hillning genomsyras
av en heteronormativ hallning, men med en betydligt mer tillitande och
bejakande syn pa hbtq.

Den normkritiska queerteologiska héllningen utgor en kritik av de
ovriga stindpunkterna. Hir betonas individernas upplevelser av texter-
nas betydelse framfor traditionella tolkningar (Mollds, 2020). Queerteo-
login har sitt historiska ursprung i den befrielseteologi som formades i
Latinamerika under 1950- och 6o-talen. Den influerades av marxistiska
tankegangar med ett tydligt politiskt budskap och kom si smaningom
att inspirera teologer i savil USA som Europa. Fokus var att ifrigasitta
det som sigs som fortryckande strukturer inom religiésa samfund samt
att betona att Gud stod pa de fattigas och de utsattas sida i kampen om
virldens makt och resurser (Forsberg, 2010).*°
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I denna bok tar jag avstamp i Mollas kategorisering av tolkningstra-
ditioner och anvinder termen virdekonservativ for att beskriva de kristna
samfund och/eller individer (som av Mollas kallas konservativt tradi-
tionella och 6ppet konservativa) som anser att de identiteter, praktiker
och sexualiteter som ryms inom hbtq-spektrumet ér (i varierande grad)
problematiska for den kristna tron. Grupper och/eller individer med en
liberal och/eller queerteologisk hallning ryms inom vad jag kallar ett be-
jakande spektrum. Det ir dock viktigt att redan nu papeka ate ett liberalt
och ett queerteologiskt perspektiv skiljer sig dt, men jag dterkommer till
det lingre fram.

De olika tolkningstraditionerna som Mollas beskriver kan hirledas
vetenskapligt till ett essentialistiskt och ett konstruktivistiskt perspektiv.
Ur ett essentialistiskt perspektiv betraktas sexualitet som en naturlig och
biologiskt bestimd drift som alltid funnits. Aven om denna drift har tagit
sig olika uttryck genom tiderna och blivit olika hanterad av samhillet dr
dess essens opaverkad av savil tid som kontext. Ocksa ur det konstruk-
tivistiska perspektivet ses sexualiteten som ett kroppsligt begir, men hir
betraktas den som konstruerad och under stindig férindring och om-
forhandling. Den har ingen ursprunglig essens som ir oberoende av tid
och rum, utan definieras i enlighet med radande normer och lagar. Pa sa
vis kan man forklara varfor vissa sexuella praktiker och fenomen betrak-
tas pd olika vis under olika tider, i olika kulturer och samhillen. Nigot
forenklat kan konstateras att de virdekonservativa hillningarna intar ett
essentialistiskt perspektiv medan de liberala och queerteologiska ir mer
forankrade i ett konstruktivistiskt.

Samfundens syn pd hbtq

Under 2016 gjorde organisationen Ekumeniska grupper for kristna
hbtq-personer (EKHO) en undersékning av kristna hbtq-personers lev-
nadssituation samt kristna férsamlingars instillning till hbtq-fragor, vil-
ket resulterade i rapporten Forsamling for alla? (Wickberg et al., 2016). 125
svenska forsamlingar svarade pi fragor om vad de har for beredskap att
mota hbtq-personer. Rapporten visar tydligt pa den differentiering som
finns mellan forsamlingarna, dir exempelvis frigan om mojligheten att
leva som 6ppet homosexuell besvaras pa en skala fran ”sjilvklart” till ”en-
bart om personen inte lever i en samkonad relation”. Equmeniakyrkan
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ir det frikyrkliga samfund som (6vergripande) har den mest bejakande
instillningen till hbtq, dven om det kan skilja sig markant mellan oli-
ka forsamlingar. Det finns sivil forsamlingar som enskilda medlemmar
inom Equmeniakyrkan som har en virdekonservativ hallning. P4 Equ-
meniakyrkans hemsida stir féljande om kyrkans syn pa homosexualitet:

Nir det giller homosexualitet sd finns det vitt skilda uppfatt-
ningar om detta inom véra férsamlingar om det ir férenligt med
Guds skapelsevilja eller ¢j. Vi forsoker leva med denna méng-
fald, trots att det kan vara svart ibland. Homosexualitet ir inget
hinder f6r medlemskap i en forsamling i Equmeniakyrkan. Den
1 maj 2009 tridde en ny lag i kraft som bland annat innebir att
par av samma kon har rite ate ingd dktenskap. Varje lokal for-
samling kan sjilv fatta beslut om man 6nskar erbjuda vigsel dven
av par av samma kon."

I Zackariassons (2016) studie av unga inom Equmenia beskrivs instill-
ningen till homosexualitet som nigot relativt oproblematiskt. Samtidigt
beskriver Zackariasson att ungdomsgrupperna genomsyrades av hetero-
normativitet och dven om homo- och bisexualitet eller trans inte f6rdom-
des ansdgs det inte heller sjilvklart eller okontroversiellt att vara homo-/
bisexuell eller transperson.

Inom de virdekonservativa gemenskaperna giller oftast hallningen
att alla dr vilkomna till kyrkans gudstjinster, men att hbtq-personer inte
far ha nagra uppdrag inom forsamlingen. Tankesmedjan Svenska Evange-
liska Alliansen (SE A) skriver exempelvis att alla bor vilkomnas i forsam-
lingens gemenskap, men att homosexuella personer ”inte fir inneha na-
got offentligt ledaruppdrag. Det senare for att inte lita mianniskor som
lever i uppenbar strid mot Bibelns lira fungera som forebilder for nis-
ta generation kristna”. De virdekonservativa gemenskaperna skiljer pa
homosexualitet som identitet och handling, dir den sexuella liggningen
i sig inte 4r en synd sa linge personen lever i avhallsamhet. Samkonat sex
betraktas diremot som synd. SE A skriver pa sin hemsida:

Sexuellt samliv mellan tva eller flera personer utanfér ett mono-
gamt olikkonat dktenskap ir enligt var uppfattning detsamma
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som otukt. Och otukt ir synd oavsett om det utdvas av hetero-
sexuella eller manniskor som identifierar sig som hbtq. For att
vara tydlig: Homosexualitet 4r inte synd. Ddremot tror vi att
samkonat sex, tillsammans med ett stort antal andra sexuella
handlingar, ir synd. Som minniskor ir vi inte skapade for att ha
sex med nigon av samma kon. ™

Under de senaste dren har flera bocker skrivits om sexualitet, hbtq och
kristen tro. Under hosten 2017 gav det kristna bokforlaget Libris ut tva
bocker pi temat hbtq och frikyrka. Den ena, Valkommen in i min garderob:
En sjalvbiografisk berdittelse om att vara gay och kristen, ir forfattad av Anton
Lundholm, den andra ir antologin Vilkomna varandra! Bejakande perspektiv
pd homosexualiter med teologen Tomas Poletti Lundstrom som redaktor.
Antologin ir den forsta i sitt slag, dir samkonade relationer inom fri-
kyrkan belyses ur ett riattighetsperspektiv. Antologin, skriven av pasto-
rer, teologer och sakkunniga, satte igdng en intensiv debatt om hbtq och
samkonade relationer inom frikyrkan. I kolvattnet av bokutgivningen
publicerades ett flertal tidningsartiklar i Dagen under 2017, dir ledande
pastorer uttalade sig ytterst kritiske till samkonade relationer i frikyrkan.
Under denna tid gav dven SEA ut utbildningsmaterialet Nér rvd blir et
(Edsinger et al., 2017), tinkt att anvindas som ett underlag for sex- och
samlevnadsundervisning i frikyrkliga ungdomsgrupper och i konfirmand-
undervisning. Boken, som tar upp dmnen som iktenskap, hbtq, onani,
porr och oévergrepp, intar tydligt stindpunkten att sexualiteten enbart
hor hemma i dktenskap mellan man och kvinna och att den som ir singel
eller homosexuell bor leva i avhallsamhet. Olof Edsinger, ordférande i
SEA, har givit ut flera andra bocker om sexualitet och hbtq.® Ar 2019
publicerades Bekdnna firg: Kyrka och HBTQ i en regnbagsfargad virld av
Apologia — Centrum for kristen apologetik och SEA med Edsinger och
Ray Baker som redaktorer. Antologin kan ses som en respons pa boken
Vilkomna varandra! och ir skriven utifrin vad forfattarna kallar en “klas-
sisk” kristen syn pa sexualitet.

Under viren 2022 publicerades antologin En enda kropp: Vigar till
en hbtq-inkluderande forsamling med Lina Mattebo som redaktor. Boken,
utgiven pa Argument forlag, innehiller 17 texter foérfattade av personer
med tillhorighet i Svenska kyrkan, Equmeniakyrkan, Pingstkyrkan samt
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Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen. Bokens ambition ér att fungera som
samtalsunderlag for forsamlingar och ledare i syfte att skapa hbtq-inklu-
dering. Jag dterkommer till flera av dessa bocker i analysdelen.

Bibelsyn och bibeltolkning

Vilken virdegrund som rader i fraigor som roér hbtq och sexualitet 4r néra
forbundet med hur man anser att Bibeln bor lisas och tolkas. I introduk-
tionen till Lambda Nordicas nummer om queerteologi stiller sig teologen
Peter Forsberg fragan:

Hur motiverar religiosa ledare att de forsvarar diskriminering
och forfoljelse av manniskor vars kroppar eller begir inte upp-
fattas motsvara normen, som exempelvis i det si omtalade Ake
Green-fallet frin 2005, di en pingstpastor frin Oland férst dém-
des men senare frikindes fran dcal f6r hets mot folkgrupp efter att
bland annat i en predikan ha sagt att homosexualitet ”ar en djup
cancersvulst pa hela samhillskroppen?” (Forsberg, 2010, s. 12)

Det svar som ofta ges, fortsitter Forsberg, ir ”for det stir sa i Bibeln”. Det
ar framfor allt sex bibelstillen som anvinds som st6d for en uppfattning
om att homosexualitet gir emot Guds vilja. De stillen som hinvisas
ir Forsta Moseboken 19:1-13, Tredje Moseboken 18:22, 20:13, Romar-
brevet 1:26-27, Forsta Korintierbrevet 6:9 och Forsta Timoteusbrevet
1:10 (Bibel 2000 (1999). Forsberg redogér for hur dessa bibelstillen, i
kombination med ett tal om vad som anses naturenligt, har anvints och
allgamt anvinds som ett sitt ate visa det felaktiga och syndiga med sam-
konat begir.'* Bland de intervjuade i denna bok har majoriteten tidigare
ansett att det som star i Bibeln bor lisas bokstavligt. De berittar att de
har ansett att homosexualitet och transidentitet varit férenat med synd.
Minga berittar ocksa att de har lagt ner mycket tid pa att lisa Bibeln och
annan litteratur. Jag beskriver detta mer ingiende under rubriken ”En
sndrig vig till acceptans”.

Vigselriitt

En indikation pi vilken instillning de olika samfunden har till hbtq ges
av att undersoka hur de forhaller sig till vigselritten. Inom Pingstrorel-
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sen, Vineyard, Alliansmissionen och Frilsningsarmén ir det inte tillatet
att som pastor eller officier viga samkonade par. Pingstrorelsen har en
officiellt 6verenskommen virdegrund som formulerades 2012, dir det
bland annat fastslas: ”Vi dr skapade till goda relationer, till att dlska véira
medminniskor. Sexualiteten ir Guds giva till iktenskapet, dir Guds tan-
ke dr att man och kvinna skall leva tillsammans i livsling trohet. Vira
pastorer viger man och kvinna till dktenskap”.s

Evangeliska Frikyrkan (EFK) avsade sig vigselritten 2012. I skrivan-
de stund pagar dock en diskussion inom EFK att tillata vilsignelse av
samkonade par. Efter ett beslut pA EFK:s kongress 2020 utsigs en ar-
betsgrupp for frigan om samkonade relationer. Under hosten 2021 till
och med varen 2023 bjuds medlemmar i EFK in till fyra processdagar,
for att tillsammans arbeta med frigan om samkonade relationer”.*s
Aven Equmeniakyrkan genomférde en omrdstning rérande hbtq under
kyrkokonferensen hosten 2021. Det beslutades di att Equmeniakyrkan
ska verka for en sjilvklar inkludering av hbtq-personer genom att ini-
tiera fordjupande samtal i forsamlingarna och kyrkan. Malet for arbetet
beskrivs som foljande:

Att arbeta for att Equmeniakyrkans forsamlingar dr icke-
diskriminerande miljoer for HBTQ personer

At stirka enheten och samtidigt skapa respekt for ate vi har
olika hillningar i HBTQ fragor

Att ge mod och redskap att samtala om fragor som relaterar till
HBTQ.”

Det ir tydligt att hbtq, samkonade vigslar och fragor som ror diskrimi-
nering ir hogst aktuella i de frikyrkliga samfunden idag. Samtidigt som
de virdekonservativa perspektiven dr patagliga inom somliga samfund
forekommer ocksi en hel del méngfalds- och forindringsarbete. Det ir
uppenbart att det dr svart att enas om en gemensam bibelsyn och virde-
grund i fragor som ror hbtq, sivil mellan som inom samfunden.

EKHO och Regnbdgsnyckeln
EKHO (Ekumeniska grupperna for kristna hbtq-personer) ir en ideell
organisation med fyra lokalféreningar i Stockholm, Géteborg, Skane och
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sydost (Smaland, Oland och Gotland). Vid sin start 1976 var gruppen en
del av RFSL och kallade sig da Kristna gruppen. Organisationen verkar
for att stodja medlemmar, sprida kunskap, féra samtal kring hbtq och
kristen tro samt utgora en omsorgsfull och trygg miljo for hbtq-personer.
I dess regi anordnas missor och andakter, samtalsgrupper och temakvil-
lar. EKHO finns ocksa ofta med pa Pridefestivaler.®

Tillsammans med det religiosa studieférbundet Sensus och Svenska
kyrkan tillhandahaller EKHO Regnbagsnyckeln, en hbtq-mirkning som
visar att en forsamlings fortroendevalda och medarbetare genomgatt
en utbildning och har en vilja att arbeta f6r en mer inkluderande kyrka.
Regnbagsnyckeln ir indelad i sex steg som symboliseras av regnbégstlag-
gans firger rod, orange, gul, gron, bld och lila. I det forsta roda steget
visar férsamlingen intresse for att fi mirkningen och tillsammans med
styrgruppen planeras hur och nir processen kan inledas. I det foljande
orange steget kommer Regnbagsnyckelns projektledare till forsamling-
en och medarbetare och fortroendevalda utbildas i normer, bemotande,
inkludering och hbtq. Metodmaterial 4r boken Sé ast jag kan komma in:
Kristen tro och hbrq (Gyll & Ohlsson Sandahl, 2018), speciellt utformad for
Regnbigsnyckeln. I det gula steget deltar medarbetare och fértroendeval-
da i studiecirklar om minst fyra tillfillen dir metodboken anvinds. I det
foljande grona steget identifierar forsamlingen eventuella utbildnings-
behov samt diskuterar mangfaldsvisioner for forsamlingen med hjilp av
metodboken. Om utbildningsbehov identifieras kan forsamlingen utbil-
das ytterligare i det bla steget. I det lila sista steget formulerar férsamling-
en sina mangfaldsvisioner, fair dem godkinda av styrgruppen och tilldelas
direfter Regnbagsnyckeln. For att motta mirkningen krivs att samtliga
steg har genomgatts och att studiecirklarna inrapporterats till Sensus.

Svenska kyrkan har undergatt olika forindringar nir det giller sexua-
litet och hbtq under de senaste ren. Stiften' uppmuntras att anordna ut-
bildning i fragor som rér homosexualitet, bisexualitet och trans och 2017
beslutade Svenska kyrkan att modellen Regnbagsnyckeln ska erbjudas till
alla forsamlingar. De senaste dren har dven flera Equmeniaférsamlingar
paborjat Regnbigsnyckelutbildning.>°
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Forskningslaget

Hbtq och svensk kristenhet

Studier som belyser Svenska kyrkans syn pa sexualitet och héllning i fra-
gor som ror hbtq har gjorts i viss utstrickning (se exempelvis Enstedt,
2011, 2015; Lindstrom, 2005; Gustavsson, 2001). Forskning om sexuali-
tet och hbtq inom de svenska frikyrkorna utgor dock ett eftersatt omride.
I Cedersjos studie (2001) undersokts hur etiska normer och virderingar
formats och foérindrats inom frikyrkan i Sverige fran 1930- till 1990-talet.
Cedersjo har bland annat intervjuat frikyrkomedlemmar i olika &ldrar.
Han visar att synsitten har varierat kraftigt 6ver savil tid som inom och
mellan samfund. Teologen Fredrik Wenell undersoker i sin avhandling
Omuviéndelsens skillnad: En diasporateologisk granskning av frikyrklig ungdoms-
kultur i folkkyrka och folkhem (2015) hur synen pa omvindelse och etik
omforhandlats i vissa frikyrkliga traditioner. Religionsvetaren Daniel
Enstedts avhandling Detta dr min kropp: Kristen tro, sexualitet och samlev-
nad (2011) beskriver hur Svenska kyrkan gor en tydlig dtskillnad mel-
lan den ”goda” och den ”diliga” homosexualiteten. Den goda, genuina
homosexualiteten ir den som efterliknar det kirleksfulla heterosexuella
tvasamma dktenskapet och enbart genom langvariga, stabila, tvisamma
relationer kan homosexuella par, enligt detta synsitt, leva upp till nidgon
form av anstindighet. Den goda homosexualiteten ér siledes skapad som
heterosexualitetens avbild, och bara si kan den fi en plats i Svenska kyr-
kan enligt Enstedt.

Hur homosexualitet blivit betraktat inom kyrkan ir nigot som ocksa
religionsvetaren Johanna Gustafsson Lundberg lyfter fram i sin avhand-
ling Kyrka och kin: Om kinskonstruktioner i Svenska kyrkan 1945-1985 (2001).
Hon konstaterar att homosexuella som grupp fungerade som stirkande
och i det nirmaste konstitutiva for konstruktionen av det “ritta” he-
terosexuella dktenskapet och sexualitetens plats och syfte i detsamma.
Religionsvetaren Mariecke van den Berg (2017) har studerat kampan-
jen "Bevara dktenskapet” som fordes av ett flertal kristna ledare innan
Svenska kyrkan 2009 beslutade att tillita samkonade dktenskap. Nigot
retoriske stiller hon frigan ”Is the acceptance of sexual diversity the main
feature of Swedish national identity or the acceptance of religious diver-
sity?” (van den Berg, 2017, s. 241). Den svenska sjilvbilden rymmer en
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acceptans for minoriteters rittigheter med betoning av mangfald och in-
kludering. Ibland innebir det dock att olika minoriteters virderingar och
normsystem krockar, dir exempelvis sexuella rittigheter stills mot religi-
Osa rittigheter, konstaterar van den Berg.

Internaliserad homonegativitet, minoritetsstress och mikroaggressioner
Aterkommande studier, sivil svenska som i andra linder, visar att
hbtq-personer utsitts for stigmatisering och utanforskap inom kristna
samfund, att det dir finns en markant risk for oro, stress, kinslor av skam
och skuld samt av psykisk ohilsa (se t.ex. Cedersjo, 2001; Enstedt, 2011;
Gardfeldt, 2005; Nkosi & Masson, 2017; Subhi et al., 2017; Wilcox,
2003; Yip, 2000). Internaliserad homonegativitet innebir att den homo-
sexuelle inforlivar omgivningens fordomar och negativa attityder i sin
egen identitet (Millar, Wang & Pachankis, 2016). Den internaliserade ho-
monegativiteten skapar negativa kognitiva scheman dir forestillningar
runt det egna sjilvet blir mycket starka stressfaktorer.

I senare forskning har denna stress kommit att generaliseras under
namnet minoritetsstress (se Meyer, 2015; Meyer & Frost, 2013). Minori-
tetsstress innebdr att fordomar riktade mot hbtq-personer orsakar stark
stress och att denna stress leder till negativa hilsoeffekter med psykisk
som fysisk ohilsa till f6ljd. Nira féorbundet med minoritetsstress ir mikro-
aggressioner. Dessa kan forstds som subtila, ofta forekommande former av
diskriminering riktade mot personer som befinner sig i minoritetsstill-
ning (Sue, 2010). Edward Lomash, Tabria Brown & Paz Galupo (2018)
patalar att mikroaggressioner i religiosa och andliga gemenskaper riske-
rar att gora dn storre skada di det ir gemenskaper som miénniskor soker
sig till for att soka stod och kraft.

Omuvdndelseterapi/-metoder

Kristna hbtq-personer utsitts, i varierande grad, for olika former av om-
vindelseforsok och metoder som syftar till att ”bota” dem och fi dem att
upphora med att vara homo-/bisexuella, trans eller queer. Studier fran
USA och Kanada visar att mellan atta och elva procent av de tillfragade
hbtg-personerna har genomgatt formella omvindelseterapier (Salway et
al., 2020; The Trevor Project, 2020). Atskilliga psykologiska, sociologi-
ska och medicinska studier stir enade i ett konstaterande om att omvin-
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delsemetoder ir effektlésa.>* Trots det visar flera omfattande internatio-
nella studier som publicerats under de senaste aren att omfattningen av
omvindelseforsok for hbtg-personer fortsitter att oka virlden 6ver (se
till exempel Blosnich et al., 2020; Higbee et al., 2020; Salway et al., 20203
The Trevor Project, 2020). Det har gjorts begrinsad forskning om vilka
sorters stod som personer som blivit utsatta for omviandelseforsok ar i be-
hov av. Forskning som undersoker i vilka sammanhang som omvindelse-
torsok forekommer dr ocksa bristfillig, liksom vilka drivkrafter och motiv
som ligger till grund. Jag aterkommer till detta i kapitel 8 och beskriver
de erfarenheter som finns av omvindelsemetoder bland personerna jag
intervjuat.

Jag relaterar till tidigare forskningsresultat 16pande i boken, dels som
ett sitt att visa hur intervjupersonernas erfarenheter bade gir i linje med
och skiljer sig frin tidigare studier, dels som ett sitt att binda ihop de en-
skildas berittelser till en 6vergripande bild dir deras utsagor placerasien
storre och bredare kontext.
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2. Den vetenskapliga kontexten:

teori, metod och tolkning

Vetandets tillblivelse

Nir och hur blir personliga upplevelser vetenskap och hur ”gors” kun-
skap? I detta avsnitt vill jag beskriva den ram inom vilken denna studie
ska forstas, vad giller kunskapssyn, teori och metod, det vill siga pro-
jektets vetenskapliga kontext och 6verviganden. Precis som sociologen
Beverly Skeggs (1997) utgar jag frin antagandet att individer konstitueras
genom erfarenheter snarare an att individer har erfarenheter. Att ta del av
andras erfarenheter innebir alltid en tolkning. Det existerar inga “rena”
erfarenheter och vissa erfarenheter virderas hogre 4n andra beroende pa
kontext och sammanhang. Jag som forskare for med mig virderingar och
teoretisk forforstaelse in i studien och dessa genomsyrar mina tolkningar.
Som kvalitativa forskare far vi ta del av virldar som kantas av drommar,
illusioner, engagemang, fortvivlan, glidje, desperation och sorg och det
vore omdijligt, rent av ominskligt, att inte paverkas. Aven om min driv-
kraft i studien har varit att lita de deltagande kristna hbtq-personernas
roster horas (individer som ofta bir pa erfarenheter av att ha blivit tys-
tade, forbisedda och forminskade) ir det jag, som forskare, som tolkat
deras erfarenheter och gjort urval av vilka erfarenheter som ryms i texten.
Denna process - vetandets tillblivelse - sker alltsd inte objektivt utan ér
nira ssmmantvinnad med de diskurser som vi som forskare verkar inom,
vara forstaelseramar samt vilka verktyg vi har att tillga for att genomfora
tolkning och analys.

Sexualitet, konsidentitet och religiositet ir centrala delar i de intervjua-

37



des berittelser. For att begripliggora deras erfarenheter har jag arbetat
med flera teoretiska ingingar. Mitt forskningsintresse finns mer i per-
sonliga, levda erfarenheter dn i exempelvis exegetik och teologi. Detta
angreppssitt ryms inom forskningstraditionen ”levd religion” dir fokus
ligger pa hur individen erfar, utévar och lever sin religion, snarare in reli-
giosa foreskrifter, aukroriteter eller dogmer. Enligt kultursociologen Asa
Trulsson (2018) undersoks hir inte bara hur manniskor reflekterar kring
sig sjilva, sin identitet och tro utan ocksa hur religionen ”gors” i varda-
gen, med en betoning pa det kroppsliga och det materiella. Aven forhand-
lingen mellan individuella liv och 6vergripande strukturer star i fokus.
I linje med sociologen och antropologen Meredith McGuire (2008) ser
jag den kristna identiteten som nagot som erfars och upplevs och som ir
i stindig forindring och (om)férhandling snarare 4n fixerad. Religions-
sociologen Nancy Ammerman (2004) menar att religiositet och religios
tillhorighet forindras 6ver en ménniskas livstid. Hon hivdar att det inte
ar rimligt ate forstd religios identitet som en fast identitet, sirskilt inte i
ett modernt samhille med en betydligt storre individuell rorlighet och
komplexitet 4n i mer traditionella former av religiositet. I nésta avsnitt
kommer jag att introducera nagra centrala tankegangar och begrepp som
varit viktiga for analysen av det empiriska materialet.

Teoretiska och analytiska utgangspunkter

Det ir flera teoretiska begrepp och teman som varit till hjilp i forstiel-
sen och tolkningarna av intervjupersonernas berittelser. Vissa teoretiska
begrepp och perspektiv anvinds mer genomgripande dn andra och loper
som en rod trid genom boken. Med hjilp av Judith Butlers (2011, 2007)
teorier om erkidnnande undersoker jag vilken betydelse erkinnandet har
for intervjupersonerna samt hur erkinnandet hinger ihop med makt och
normer. Sara Ahmeds teoribildning (2017, 2014, 2011, 2010, 2006) ir
en viktig utgingspunkt och med hjilp av hennes queera fenomenologi
analyserar jag hur intervjupersonerna erfar den frikyrkliga virlden. For
att belysa hur maktordningar och dynamiker fungerar i de frikyrkliga
miljoerna tar jag avstamp i Michel Foucaults maktanalys (1974/1993,
1976/2002). Slutligen beskriver jag nagra analytiska begrepp som kom-
mer vara till hjilp for att teoretisera de kinslor och emotioner som ir
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centrala i intervjupersonernas berittelser (Hochschild, 1979, 1983/2012;
Riis & Woodhead, 20125 Skeggs, 1997).

Levbarhet, erkdnnande och atr bebo normer

I genus- och litteraturvetaren Judith Butlers numera klassiska verk Genus-
trubbel: Feminism och identitetens subversion (1990/2007) dekonstrueras
forestillningen om att konsidentitet ir en biologisk och enhetlig katego-
ri. Istillet, menar Butler, 4r genus nagot som stindigt gors genom imi-
tation och upprepning. Med hjilp av den heterosexuella matrisen visar hon
hur minniskor férvintas uppvisa en kongruens mellan kropp, genus och
begir for att inte falla utanfér samhillets uppsatta genusnormer. Matri-
sen kan fungera som en forklaringsmodell f6r hur individer forvintas
agera, se ut och leva sina liv. Om den inte foljs leder det alltid till ndgon
form av sanktioner. Butler (1990/2007, s. 35) stiller frigorna: ”Vad ir det
som konstituerar eller inte konstituerar ett begripligt liv, och hur bestim-
mer antaganden om normativt genus och normativ sexualitet vilket liv
som kommer att riknas som 'minskligt’ och ’virt att leva?’” Vad som gor
ett liv levbart och vilken betydelse erkinnandet har (Butler, 2011, 2007)
hinger nira samman med forstielsen for hbtq-personers livsvillkor. Uti-
fran begreppen levbarhet och erkinnande undersoker jag hur intervjuper-
sonerna reflekterar kring livsvillkor, egenmakt och mojlighet att leva sina
liv pa det sitt de onskar. Jag diskuterar hur brist pi erkinnande kan leda
till att liv inte upplevs vara levbara i de frikyrkliga kontexterna.

Sara Ahmed tar avstamp i Butlers tankegingar om kon och sexuali-
tet nir hon for samman fenomenologi med queerteori. Men dir Butlers
(1993) teoretiserande ir influerat av en poststrukturalistisk idétradition,
dir kroppen ses som en materialiserad diskursiv effekt, &r Ahmeds start-
punkt istillet den fenomenologiskt upplevande kroppen. I hennes teori-
bildning (2017, 2011, 2006) stills den levda kroppens vardagsverklighet
i fokus. For Ahmed ir sociala skillnader en effekt av hur kroppar bebor
rum, samt hur de formas utifrin en tendens att rora sig mot de fore-
mal som ir tillgéingliga utifrin kroppens horisont. Hon utgir fran hur
kroppar orienterar sig i virlden genom att rikta sig mot eller bort fran
andra kroppar och ting och undersdker vad det innebir att (inte) ”bebo
normer”; att bli ”ifrigasatt” och att (inte) ”passera”, vilket ir erfarenheter
som samtliga intervjupersoner (pé olika sitt) delar. Begreppet oriente-
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ring mojliggor ett undersokande av hur ”life gets directed in some ways
rather than others, through the very requirement that we follow what
is already given to us” (Ahmed, 2006, s. 21). Enligt Ahmed skapas he-
terosexualitet genom upprepade handlingar som vinder vira kroppar i
en viss riktning som sedan foljer dessa linjer. Detta att kroppen ”vinder
sig” anvinder Ahmed som ett teoretiskt verktyg genom begreppet turning
points, vindpunkter. Genom att agera i enlighet med linjen gestaltas krop-
pen i sirskilda former och orienterar sig mot de redan internaliserade
(hetero-)sexuella normerna. Att vara, menar Ahmed, ir att forceras i en
viss riktning. Genom att rora oss i den riktning som vi kinner oss force-
rade kan varandet kinnas ldttare. Till slut gér vi sjilvmant i den riktning
vi pressas, for att slippa bli pressade. Samtidigt understryker Ahmed att
livet inte 4r linjirt. Genom att bryta linjer och vilja andra riktningar kan
vi limna den stig som trampats upp at oss och som vi blivit pressade att
folja. Att inte bebo normer, att inte passera och att bli pressad att folja en
utstakad (heterosexuell) riktning ir erfarenheter som alla hbtg-personer
nigon ging har upplevt.

Aven om Ahmed och Butler har olika teoretiska utgingspunkter fore-
trider de ett kritiskt perspektiv pA normativa antaganden om kropp, kon
och begir. I min analys av hur intervjupersonerna navigerar i en frikyrk-
lig tillvaro utgér Ahmed och Butler viktiga komplement till varandra.

Emotioner

Emotionernas betydelse ir central i denna bok. Med hjilp sociologen Ar-
lie Hochschilds (1979) numera klassiska verk om kdnsloregler och emotio-
nellt arbete analyseras hur intervjupersonerna hanterar kinslor som upp-
fattas som otilldtna i de frikyrkliga kontexterna samt hur de navigerar
i miljoerna dir kinslorna uppfattas som opassande. Hochschild (1979,
1983/2012) undersoker ocksd sambandet mellan kinslor och strukturella
maktdynamiker. Hennes utgangspunkt ar att kinslor ir relationella och
socialt konstruerade - snarare in inre, psykiska tillstand - vilka hjilper
oss att uppfatta, bedéma och interagera med andra individer. Emotioner
konstrueras siledes i samspelet mellan sociala aktorer och strukturer, dir
emotionerna dr bade personliga och relationella, privata och sociala, bio-
logiska och kulturella, aktiva och passiva (Hochschild, 1983/2012, s. 3).
Enligt Hochschild (1979) finns normer for vad vi ska kinna och hur dessa
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kinslor bor uppvisas, vilket innebir att det ar ett stindigt pagiende ar-
bete att fi de inre kinslorna att passa ihop med férvintade och passande
uttryckssitt. Religionssociologerna Ole Riis och Linda Woodhead (2012)
har utvecklat Hochschilds tankegingar och utformat ett teoretiskt ram-
verk for emotioner inom religiosa kontexter. Deras begrepp emotionella re-
gimer och emotionell organisering ar viktiga i analysen av hur kinslor spelar
en viktig roll fér skapandet och reproducerandet av maktstrukturer inom
den religiosa gruppen, samt hur gemenskapen fair medlemmarna att vara
i linje kinslomassigt.

Centralt i majoriteten av intervjupersonernas berittelser ir kianslor
av skam. Begreppet skam har en koppling till begrepp som synd, mo-
ral och respektabilitet. Det finns en tydlig sammankoppling mellan att
vara en ”god kristen” och att upptrida moraliskt och respektabelt. Den
forskare som kanske mest har ignat sig at att studera respektabilitet och
klass ar den brittiska sociologen Beverly Skeggs (1997). I hennes etnogra-
fiska studie av unga arbetarklasskvinnor i nordvistra England beskriver
hon hur den diskursivt konstruerade moderna medelklassfamiljen utgor
kirnan i respektabiliteten. Enligt Skeggs formedlas sexualitet alltid ge-
nom respektabilitet och respektabilitet formedlas alltid genom klass. Hon
skriver: "Heterosexualiteter, sexualiteter och sexuella praktiker ar file dir
viktiga strider om respektabilitet utspelar sig” (Skeggs, 1997, s. 190). Hon
visar hur kvinnorna i hennes studie tolkades i termer av respektabilitet
utifran sina roller som fruar och médrar dir tolkningen grundades i hur
ansvarfulla de var, hur de behirskade sin sexualitet, hur de tog hand om
och uppfostrade sina barn. Respektabiliteten bidrog till att en vidare hus-
lighetsideologi fick spridning, dir huslighet och sexualitet sattes i motsats
till varandra. Denna huslighetsideologi priglades av en stark heteronor-
mativ férvintan om giftermal och familjebildande. Aven om Skeggs inte
behandlar religion och religiositet i sin studie dr det tydligt att hennes
analys av respektabilitet ligger nira de kristna idealen; mina intervju-
personer resonerar pa liknande vis om sexualitet och respektabilitet som
kvinnorna i Skeggs studie. Hur sexualiteten utgor en viktig faktor for hur
respektabilitet uppritthills i frikyrkorna har i viss man studerats i tidi-
gare studier. Religionsvetaren Jessica Moberg (2013) redogor exempelvis
for en stereotyp forstaelse i frikyrkan dir minnen ses som mer sexuella
in kvinnorna och dir det ir kvinnornas ansvar att uppritthilla moralen.
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Makt

Maktordningarna i frikyrkliga kontexter kan handla om allt fran struk-
turella makthierarkier och ledarskapsfunktioner till mer subtila normer
och virderingar. Hir utgir jag frimst frin Michel Foucaults maktanalys
(1974/1993,1976/2002). Han ser 4 ena sidan makt som nigot relationellt,
ett styrkeforhallande som forutsitter en bakomliggande ordning, och a
andra sidan en aktivitet, en praktik som utgir frin den sirskilda situa-
tionen. Foucault forstir makt som skapad av och genom varje enskild
minniska i en komplex och samtidig process via kollektivt konstruerade
diskurser. Istillet for att pa ett schablonmissigt sitt hinféra makten till
enskilda makthavare, myndigheter, regeringar och si vidare, menar Fou-
cault att makten bestar av en méngfald av styrkeférhallanden som finns
overallt, genomsyrar alla sociala relationer och utévas i ett vixelspel av
stindigt aktiva och rorliga relationer. Enligt Foucault 4r make titt sam-
manknutet med kunskap: makten verkar genom att framstilla viss kun-
skap som sanning. Den involverar individen som aktor med eget intres-
se och ett betydande matt av handlingsutrymme. Aktorskapet uppstar i
spanningsfiltet mellan makt och motstand. For att ens kunna tala om
en maktrelation, menar Foucault (1976/2002), maste subjektet vara fritt,
kapabelt att handla och att utéva motstand.

Sammanfattningsvis himtar jag min teoretiska férankring frin nag-
ra sjilvstindiga teoribildningar. I de empiriska kapitlen kommer jag att
utmejsla deras nyanser i férhallande till de olika erfarenheter som inter-
vjupersonerna bir pid om tro, intimitet, hbtq och sexualitet. Jag vill nu
fortsitta med att beskriva de metodologiska ingadngarna och reflektera
kring etiska aspekter pa kunskapsproduktion och forskning.

Att forska om hbtq och tro

I likhet med Skeggs (1997) anser jag att vem vi hor, hur vi lyssnar, vem vi
ir ansvariga infor, vem vi talar till och hur vi tilltalar dem har en avgéran-
de betydelse f6r produktionen av kunskap. Liksom sociologen Catherine
Riessman (2008) ser jag det som omdgjligt att bedriva en neutral, objek-
tiv forskning som representerar virlden si som den verkligen 4r. Snarare
anser jag att representationer av erfarenheter ir att likna vid begrinsa-
de portritt, med ett ofrinkomligt tolkande moment. Beroende pi hur
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jag viljer att aterge och tolka informanternas berittelser producerar och
reproducerar jag en kunskap som kan komma att ha en piverkan for sy-
nen pa hbtq inom frikyrkorna. Under intervjuerna har jag ofta kint stark
sympati for personerna jag mott. Jag har blivit kinslomissigt berord av
de starka berittelser som jag fatt ta del av. En ambition och férhoppning
med boken ir att den ska kunna anvindas for att inspirera till férind-
ring inom frikyrkorna, att motivera till samtal dir det inte bara talas om
hbtg-personer utan dven med dem.

I studiens alla delar har jag forsokt att ga forsiktigt fram och med en
kritisk uppmirksamhet, for att skapa en si ansvarsfull forskning som
moijligt. Nir jag berittar f6r min ildre slikting (som 4r medlem i Equ-
meniakyrkan) att jag ska utfora en studie om sexualitet, hbtq och frikyrk-
lighet svarar hon skrattande: ”Vad far dig att tro att vért sexliv skiljer sig
fran andras?” Ja, hur vet vi egentligen att vi, som forskare, inte repro-
ducerar férdomar och stereotyper om dem vi intervjuar och foreteelser
vi studerar? Historikern Ann-Sofie Ohlander skriver om farhigan i att
som utomstiende forskare komma till ett nytt sammanhang och se sig
sjilv ”som den normale som gir in i ett onormalt sammanhang och dir
hittar allt mojligt konstigt” (Ohlander, 2003, s. 233). Med dessa ord i bak-
huvudet har jag tinkt mycket pa hur jag lyfter fram intervjupersonernas
berittelser. Det finns méinga féordomar, stereotyper och forestillningar
om frikyrkorna och deras medlemmar, nigot som ocksi pipekas av flera
intervjupersoner. Nir jag berittar for icke-kristna personer att jag stude-
rar sexualitet, hbtq och frikyrklighet blir ofta responsen: ”Oj, gar det ens
att vara hbtq inom frikyrkan?” Eller: "Inom frikyrkan 4r vil sex alltid
synd?” Jag upplever att det finns en okunskap bland gemene man om vad
frikyrklighet innebar. Sirskilt tydlige blir det i antagandet om att det bara
finns ezt site ate vara frikyrklig pa. Det finns inte endast en frikyrklighet,
lika lite som det finns en enda frikyrklig virdegrund, moral eller livsstil.
Det kommer till klart uttryck i denna bok. Dels skiljer sig forhallningssit-
ten till sexualitet och hbtq markant mellan (och inom) olika frikyrkliga
samfund, dels ir dessa forhallningssitt inte statiska eller fixerade utan
star under stindig férindring. Som antropologen Talal Asad (1993) pa-
pekar forindras inte bara religioner 6ver tid utan ocksi vad manniskor
forstar som religiost befinner sig under stindig omvandling. I takt med
att det omgivande samhillet forindras, forindras dven frikyrkorna.
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Detta dr ocksd nagot som intervjupersonerna diskuterar. Samtidigt
som minga av de intervjuade uttrycker sig kritiske till kyrkornas syn pa
hbtq anser de att det finns méinga férdomar i samhillet om religion, tro
och kristenhet och eftersoker dirfér en mer nyanserad och respektfull syn
pa religion. De beskriver det komplexa i att ha blivit utsatta f6r skada i den
kristna gemenskapen och samtidigt se sin tro som den viktigaste killan
till mening, gemenskap och tillhorighet. Flera uttrycker en oro éver hur
synsitt som hirror frin virdekonservativa eller fundamentalistiska sam-
fund tenderar att underblasa och uppritthalla en traditionell uppfattning
dir hbtq ér férenat med synd. Den komplexitet som intervjupersoner-
na uttrycker samstimmer med en finsk studie utford av religionsvetaren
Peter Nynis och hans kolleger. De skriver: ”[b]oth negative/traumatizing
and positive/constructive impacts of religion on peoples’ lives still require
attention on a professional level in order to avoid deeply rooted simpli-
fied or stereotypical views of religion as either bad or good” (Nynis et al.,
2020, s. 183).

Ytterligare en faktor som ror mitt ansvar som forskare for deltagarna
i studien giller forforstaelse och transparens. Med vetenskapsteoretikern
Donna Haraway (1988) ser jag vetenskap som en historieberittande prak-
tik, dar forskaren alltid spelar en aktiv roll i dessa berittelser. Pa sa sitt ir
jag som forskare situerad i den kunskap som produceras. Under intervju-
erna har jag ofta fatt frigan om jag sjilv dr kristen eller om jag har egen
erfarenhet av frikyrkliga miljoer. Jag har da berittat att jag dr uppvuxen
i en familj som tillhérde Missionskyrkan (nuvarande Equmeniakyrkan)
och att jag under tonaren var aktiv i Svenska Alliansmissionen. Respon-
sen frin intervjupersonerna har varit positiv och flera har pipekat att vet-
skapen om min "inifran-kunskap” har gjort det littare att berdtta om sina
erfarenheter. Sofia, till exempel, frigar mig inledningsvis i intervjun om
min egen bakgrund och relation till frikyrkan. Hon dterkommer till detta
nir hon berittar om en hindelse i den férsamling som hon tidigare var
medlem i och siger: ”Det hir dr vildigt svart att forklara och det dr déirfor
jag tycker det ir relevant att veta att du pa ett site vet vad det 4r for sprak
vi pratar, for det ir vildigt svart och lite genant att prata om”. Aven om
jag inte 4r medlem i nagon frikyrklig férsamling idag, och det har hint
mycket under de dryga 25 ir som jag inte varit aktiv, ser jag mitt tidigare
engagemang som positivt for denna studie. Jag tror att jag dirigenom har
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en insikt i och forstielse for manga av de tankar och férhallningssitt som
intervjupersonerna sjilva har.

Intervjupersonerna, intervjuerna och viljan att delta

Studien har en kvalitativ design och baseras pa intervjuer med 29 hbtq-per-
soner. 15 av dem definierar sig som kvinnor, varav en har transerfarenhet.
Tre definierar sig som queera eller icke-binira och elva som min, varav
tva har transerfarenhet. De ér i dldrarna 20 till 65 ar och bosatta pa olika
platser runt om i Sverige; flera bor i storstider, andra i mindre stider och
samhillen, nigra pa landsbygden. De ir eller har varit medlemmar i Equ-
meniakyrkan, Evangeliska Frikyrkan, Frilsningsarmén, Pingstkyrkan,
Svenska Alliansmissionen, Trosrorelsen eller Vineyardrorelsen. Nigra
har ocksd erfarenheter fran Sjundedags Adventistsamfundet, Trosrorel-
sen och Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen. Av de intervjupersoner som
inte lingre 4r medlemmar i nigot samfund har majoriteten kvar en kris-
ten tro och beskriver sig sjilva som kristna.

Jag sokte deltagare via Ekumeniska grupperna for kristna hbtq-per-
soner (EKHO), Riksforbundet for homosexuellas, bisexuellas, transper-
soners, queeras och intersexpersoners rattigheter (RFSL) samt via Face-
book och Instagram. I linje med den sa kallade snobollsmetoden har jag
bett dem jag intervjuat att sprida information om studien. Jag kontaktade
dven administratorer for vad jag uppfattar som mer virdekonservativa
kristna grupper pi Facebook (exempelvis Kristna syskon) men fick an-
tingen svar att de inte vill ligga ut information om studien eller inget svar
alls. Detta har troligtvis paverkat urvalet av intervjupersoner. Majoriteten
av dem som jag intervjuat har idag en bejakande hallning till hbtq, dven
om de tidigare har ansett att hbtq inte ir forenligt med den kristna tron.
Endast en av de intervjuade anser att homosexualitet inte ar forenligt
med ett kristet liv. De 29 personer som deltar i studien utgor siledes inte
ett slumpmissigt urval och mina resultat ir inte statistiskt sikerstillda.
Det finns exempelvis manga berittelser frin kristna hbtq-personer som
valt att leva i avhallsamhet eller i ett heterosexuellt dktenskap da de inte
anser att hbtq r forenligt med den kristna tron (se exempelvis Edsinger
& Baker, 2019).

Intervjuerna genomfordes under 2020.>* De utférdes hemma hos in-
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formanterna, i deras forsamlingskyrka eller i offentlig milj6 (pa hogsko-
la eller pa café). Pa grund av covid-19 utférdes nigra intervjuer digitalt.
Under intervjuerna, som tog fran en till fyra timmar, limnade jag stort
utrymme at de intervjuade att uttrycka sina upplevelser, erfarenheter och
perspektiv pa livet.> Jag anvinde Steinar Kvales (1997) modell for se-
mi-strukturerade intervjuer som inspiration och strukturerade intervju-
erna kring olika teman med syftet att lita informanterna tala si fritt som
mojligt utan ate bli avbrutna. Inspirerad av Catherine Riessmans (2008)
narrativa metod har jag oftast inlett med fragan: "Du kan vil beritta lite
om din bakgrund, ir du uppvuxen i en frikyrklig familj?” Samtalet har da
ofta tagit formen av en livsbiografi med avstamp i barndomen och en f51-
jande beskrivning av hur livet sett ut fram till nu, med fokus pi intimitet,
sexualitet och hbtq i relation till tro och férsamling.

Informanternas 6dmjukhet, generositet och 6ppenhet i intervjusitua-
tionen har varit pitaglig. De har visat en stark motivation till att delta i
studien och har varit angeligna om att bidra med kunskap. Liksom alla
minniskor ir intervjupersonerna formade av sin uppvéxt; manga beskri-
ver att de pa gott och ont har behovt bearbeta och forhalla sig till sin
kristna uppvixt. I detta ssmmanhang ir tidsramen viktig att uppmirk-
samma. Det ir inte detsamma att vixa upp i en kristen frikyrka idag som
det var for 5o eller 40 eller ens tio ar sedan. I takt med att samhillet
har férindrats och utvecklats har dven frikyrkorna férindrats. Att tinka
tillbaka innebir att inta ett retrospektivt perspektiv dir vad vi minns dr
subjektivt och selektivt. Som religionsvetaren Liselotte Frisk pipekar dr
frigan om ”sanning” komplex, di intervjuades berittelser ir fingade i
ett visst 6gonblick och eventuellt skulle dterges annorlunda vid en annan
tidpunkt. Det finns siledes alltid ”utrymme f6r subjektiva urval och sub-
jektiva tolkningar av tidigare hindelser, baserade pa nuvarande menings-
system och erfarenheter” (Frisk, 2017, s. 64).

I tidigare forskningsprojekt har jag arbetat etnografiskt (se t.ex. Carl-
strom, 2016), och dven om denna studie inte ir en etnografi har tillvi-
gagingssittet varit inspirerande och vigledande. Jag har tillignat mig
kunskap om de kristna kontexterna pa olika sitt. Via kristen media (ex-
empelvis tidningarna Dagen och Virlden idag) och kristna grupper pa so-
ciala media har jag foljt den aktuella kristna debatten om hbtq, sexualitet
och tro. Jag har sett filmer och dokumentirer, list skonlitteratur, kristna
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skrifter samt vetenskapliga publikationer i amnet. Jag har ocksa lyssnat
pa ett antal poddar.*# Jag har deltagit i en studiecirkel om hbtq och fri-
kyrkor (se Carlstrom, 2022) och jag har varit med under nagra triffar pa
en Regnbagsnyckelutbildning. Vidare har jag besokt frikyrkliga samfund
och deltagit i deras gudtjinstfirande.

I etnografin talar man ofta om “tilltride till filtet”. Oversatt till en in-
tervjusituation kan det innebira att den intervjuade gor en bedémning av
mig som forskare: ”Vill och kan jag lita pa och 6ppna mig for denna per-
son?” En intervju dr ofta en intim, ibland kinslig, situation dir forskaren
miste fortjana ett fortroende for att den intervjuade ska kinna tillricklig
tillit for ate vilja och kunna beritta 6ppet om sig sjilv och sitt liv. Socio-
logen Philip Lalander (2009) beskriver vikten av att vinna fortroende
och skapa trygga situationer inom etnografisk forskning. Hur man skapar
tillit handlar enligt Lalander om hur man presenterar sig sjilv, hur man
tolkas och erfars av den andre, vilken stimning man skapar, om det finns
forutsittningar for ett ingdende och inkdnnande samtal. Majoriteten av
informanterna reflekterar kring att de saknar sammanhang att fa tala om
sina erfarenheter. En av dem, Laura, mejlar till mig efter intervjun och
skriver:

Tack igen for intervjun! Syftet ir ju ett helt annat men jag kin-
ner att intervju var likande for mig. Det kan kanske vara intres-
sant for dig att veta. Jag har inte triffat sirskilt manga som &r
genuint intresserade av att fa svar pa sddana frigor si det kindes
fint for mig att fa beritta.

Nir jag triffar Sofia for att gora en andra intervju inleder hon med att
siga att hon har tinkt mycket pa vart mote. Hon fortsitter: ”Det ir si
sjukt for jag har ju pratat om det hir i jittemanga olika sammanhang men
inte utifran det hir perspektivet, sa jag blir lite berord, eller upprord pa
ett sitt, att titta pd det fran de frigorna som du stiller”. Liksom Laura
och Sofia siger flera av intervjupersonerna att de har ett behov av att fa
tala, men att de ofta upplevt att de blivit tystade, eller att utrymmen och
motesplatser for dessa samtal inte har funnits.
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Analysmetod

I analysen av intervjumaterialet har jag utgatt frin tematisk analysme-
tod, inspirerad av psykologiforskarna Virginia Braun och Victoria Clarke
(2006). Efter att jag transkriberat intervjuerna i sin helhet liste jag dem
fran borjan till slut flera ginger. Jag identifierade 6vergripande centrala
monster och teman i de intervjuades berittelser, teman som relaterar till
det 6vergripande syftet och mina frigestillningar. I nista steg formulera-
de och strukturerade jag de olika temana i kategorier med undergrupper.
Direfter valdes citat ut for varje kategori. I det fjirde steget lit jag de
teoretiska begreppen och tidigare forskning g i dialog med materialet.
De teoretiska begreppen anvindes som verktyg for att tolka och analysera
citaten.

Viir nu framme vid bokens empiriska del. T kommande kapitel beskriver
jag de intervjuade personernas erfarenheter av och reflektioner kring att
leva som hbtq-personer i frikyrkliga ssammanhang. Jag kommer att inleda
med deras beskrivningar av hur en frikyrklig gemenskap kan se ut, vad
det innebir att tillhora en forsamling som hbtq-person samt vilka virde-
ringar och normer som finns knutna till gemenskapen.



3. Att (inte) félja

de forvantade livslinjerna

Gemenskapens betydelse

I detta inledande empirikapitel vill jag, utifrin de intervjuades berittel-
ser, beskriva vad det kan innebira att tillhora en frikyrklig gemenskap,
hur det dr att vixa upp och vara tonaring i dessa kontexter samt hur vigen
till att forsté sig sjilv, sin sexualitet och sin tro kan te sig.

Samtliga personer som jag intervjuat beskriver att frikyrkorna kinne-
tecknas av en stark gemenskap dir kyrkan ir forsamlingens motespunke.
De flesta forsamlingar har aktiviteter under merparten av veckornas da-
gar. P4 sondagar firas gudstjinst, vilken i regel avslutas med kyrkkaffe och
mingel. Under tiden f6r gudstjinst erbjuds barnen att delta i sondagssko-
la. P4 veckodagarna arrangeras scouttriffar for lite storre barn och pa fre-
dagskvillar brukar det anordnas triffar f6r tonaringarna. Scouterna och
tonarsgrupperna dker ofta pa hajker och liger, arrangerade tillsammans
med andra férsamlingar. Det forekommer dven konfirmationsundervis-
ning. Musik ir ett viktigt inslag; de flesta kyrkor har en kor som 6var
nigon ging i veckan och som ocksi upptrider under gudstjinsterna. Det
brukar finnas boénegrupper, eller si kallade cell- eller hemgrupper, som
mots nigon gang i veckan, vanligen hemma hos deltagarna dir det ocksa
bjuds pid mat eller fika. Kyrkans lokaler hills ofta 6ppna och utgor en
motespunkt dir man kan ses for att triffa vinner och bekanta. Ibland
anordnas studiecirklar, som exempelvis alpha-grupper (kurser i kristen
tro). Manga kyrkor har ett stort samhillsengagemang och driver exem-
pelvis secondhandbutiker, internationella samarbeten, missionsverksam-
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het med mera. Férsamlingarna dr uppbyggda som féreningar dir de flesta
arbetar ideellt. Praktiskt arbete som att stida, skota lokaler och tridgard
och ha hand om fika sker oftast genom ideellt arbete utfért av medlem-
marna sjilva. Anstilld personal kan vara pastor, ungdomspastor/-ledare
och vaktmistare. Det 6vergripande ansvaret ligger hos forsamlingens
styrelse. Inom vissa samfund finns ocksé en si kallad dldstegrupp, med
ansvar for de andliga frigorna.

De frikyrkliga kontexterna beskrivs som heterogena nir det kommer
till klass, bakgrund, alder och etnicitet. Flera intervjupersoner nimner
att de inte kinner till nagra andra gemenskaper som mojliggor en si nira
och innerlig gemenskap over dlders-, etnicitets- och klassgrinser som fri-
kyrkorna. Lo, som ir i 40-arsildern och uppvuxen pa landsbygden, siger:

Det var sd pass mycket landet sa alla man kdnner ir man vin
med for att de ar med i kyrkan. Det var inga som man uppsokt,
de var bara ens umginge utan att man valt det. Och det ir ju na-
got fint ocksa... de hir konstiga relationer man fér... de dr asym-
metriska. Kyrkan f6r mig var, och ir fortfarande pi ett plan, vil-
digt viktig for det dr en motesplats dir man mots i nigot annat
4n bara det dir ”vi dr hir just nu och gor samma sak” utan det
ir sd dir crossgeneration och ménga olika kategorier manniskor.

For Lo utgjorde relationerna i frikyrkan ett umginge som inte var sjilv-
valt men dir sammanhéllningen var stark och kinnetecknad av lojalitet
och samhorighet. Detta dr nigot dven Maria Zackariasson (2014, 2016)
betonar i sin intervjustudie med ungdomar i Equmeniakyrkan. Zacka-
riasson belyser frigor om kinsloregler, dir normen ir att vara snill, upp-
muntrande, inkluderande och glad, medan verbal aggression och 6ppen
irritation utgdr exempel pa normbrott. Hon beskriver en stidad ”snill-
hetskultur” som hon forstir i ljuset av idealen att ilska sin nista och att
sprida Guds kirlek. I min intervju med Herman, som idag arbetar som
pastor, minns han med virme tillbaka pa den férsamling han var medlem
i som ung:

Det var en fantastisk fin férsamling. Vi hade underbara tonérsle-
dare och vi gjorde utflykter och vi vandrade i fjillen och vi padd-
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lade kanot och vi hade cykelturer, de gjorde sa mycket och det
var sa starka fina minniskor. S jag tror att det som var jobbigt
med min mor, det vigdes upp av kyrkans gemenskap och virme
och kirlek [...] den totala kirleksbekriftelsen frin den lokala
forsamlingen till mig som den hir lille arbetarklassungen med
noll erfarenhet av tro till att bli bekriftad bade i min kallelse och
att kallelsen inrymde min homosexualitet.

Ellen, idag i 40-arsaldern, berittar om sin forsta kontakt med frikyrkan.
Hon var 16 ar och f6ljde med nigra kompisar pa ett kristet liger:

Jag blev vildigt 6vervildigad av vinligheten, att jag motte mén-
niskor som sag mig, som sag mig, térstar du? Det var liksom inte
som: "Hej, hej allesammans, vilkomna hit” utan det var direke
till mig: ”Hej vad heter du? Jag heter si hir, vad kul att du kom-
mer, dig har jag inte sett innan”. Liksom bekriftade att jag var ny,
det var en otroligt fin kinsla.

Det Ellen beskriver bekriftas av flera, som vittnar om starka band mellan
medlemmarna. De lyfter ocksi egenskaper som de menar ir typiska for
frikyrkorna. Sam, som ir runt 25 ar och uppvuxen i en Equmeniaférsam-
ling, siger:

Jag har fatt en form av grundtrygghet i mitt varande i vérlden.
Du iér élskad. Man kan alltid bli forldten. Den typen av grejer
som jag ir glad att jag har fitct med mig, som jag méir bra av
och som jag girna haller i. Jag 4r man om mitt missionsarv pa
flera sitt. Manga virderingsfrigor... det har alltid funnits fun-
kisar> i kyrkan, som alltid har varit vilkomna och alltid varit
med pa lika villkor, som kommer och dricker slattarna ur alla
kaffekoppar efter gudstjinsten och det ir si sjilvklart att man
stannar och pratar lite och det ir ju ett forhillningssite som jag
har tagit med mig jittemycket nir jag jobbat med minniskor.
En grundrespekt f6r andra, ”Guds barn” heter det i kyrkan, men
medminniskor liksom.
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Lite lingre fram i var intervju iterkommer Sam till frikyrkan som en
plats dir alla kan passa in; han siger: ”Queerkids som inte funkar i hog-
stadiet fick en plats i kyrkan. Det ir ett narrativ som jag har hort manga
ganger liksom”. Det dr vanligt att tala om forsamlingen som en familj dir
medlemmarna hjilper, stottar och tar hand om varandra. Det kan réra
savil praktiska saker som andliga och sjilsliga. Laura, 30 ar, vixte upp i
en pingstforsamling. Hon beskriver den frikyrkliga gemenskapen och de
virderingar som frikyrkan stir f6r som nigot positivt och som har format
henne till den hon ir idag: ”Alltsd, den gemenskapen och sittet att se pa
miénniskor framfor allt. Att vara hjilpsam och dela med sig. Jag har fatt
mycket med mig som ér bra och som goér mig till den jag dr”. Sam likstil-
ler ett medlemskap i en forsamling med en ”social forsikring”:

Just det dir att man har koll pa varandra. Att pastorn... han var
ju hemma och besokte pappa, han ir hos alla dldre i forsamling-
en, han har koll. Man ir aldrig helt ensam om man 4r med i en
forsamling, eller en frikyrklig férsamling, ska jag siga. De som
blir hittade déda efter flera manader, de ir inte medlemmar i
min foérsamling f6r det skulle aldrig kunna hinda. Och det ir
nigon form av social forsikring.

Erik, som ir i 30-arsildern och inte medlem i nagon férsamling idag, siger
att han saknar den sortens gemenskap. Aven han beskriver forsamlingen
som en familj dir medlemmarna delar varandras med- och motgingar:

En mindre forsamling blir som en familj. Man triffas si ofta,
knyter relationer, pratar om livet. Det finns olika forsamlingar,
antingen sa ir det bara "hej, hej hur dr det med dig?” men i vissa
forsamlingar, dir har man mojlighet att ta upp dmnen och be for
varandra och di kan det ju komma upp tunga saker, att det hir
brottas jag med, i relationen, i familjen, pa jobbet, man fir dela
saker med varandra.

Hanna reflekterar over att Svenska kyrkan ir en tryggare plats for hbtq-

personer, men att hon 4nda har valt att vara medlem i frikyrklig forsam-
ling. Hon siger:
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Men det ir sillan man hittar férsamlingar i Svenska kyrkan som
har en forsamlingskinsla. Man kommer mer dit och gér pa guds-
tjanst. Och da ir det sd mycket att man bara gir dit och sjunger
psalmer och lyssnar pa predikan som inte engagerar nin. Men
om jag hittade nigon kyrka inom Svenska kyrkan som var med
en forsamlingskinsla, sa skulle jag mycket hellre ha ett Svenska
kyrkan-community.

Under intervjuerna omtalas en skepsis till frikyrkliga samfund fran per-
soner som inte dr medlemmar och att det kan uppsta krockar eller svarig-
heter nir virldarna méts. Mika siger:

Generellt s3 sig mina andra kompisar ner pa kyrkan och tyckee
att det var tontigt och si. Det tror jag ganska méinga upplever,
att man vill skilja pa sina umgingen, fér de inte gar ihop riktigt
alltid. Och s har det ju varit senare ocksa nir jag blivit mer aktiv
i hbtq-kretsar, si har det varit atskilt. Hbtq-kretsarna ar skeptis-
ka mot kyrkan.

Denna tontighet spirar dven Zackariasson (2016) i sin studie. Hon be-
skriver tva nivder av den skam och genans som de unga personer hon
intervjuat kinner. Dels handlar det om att skimmas infér utomstien-
de som ser ett engagemang i en frikyrka som nagot tontigt, dels om att
skimmas over att ha upplevt skam 6ver en miljé och manniskor som man
egentligen uppskattar och som har stor betydelse for en. Litteraturveta-
ren Greger Andersson och teologerna Roland Spjuth och Fredrik Wenell
(2017) har gjort en intervjustudie med ungdomar i karismatiska och
evangelikala kyrkor. Aven de beskriver hur ungdomarna upplever att det
i det omgivande samhillet finns méinga stereotyper av kristna. Samtidigt
som flera av dem jag intervjuat vittnar om att frikyrkorna betraktas med
skepsis av ménniskor utanfér den religiésa kontexten, beskrivs ocksi en
nyfikenhet och férundran infér den frikyrkliga gemenskapen hos andra.
Paula, som limnat sin férsamling men har kvar sin tro, reflekterar 6ver
vad det innebir att gi 6ver till vad hon kallar ”den andra sidan” och syftar
till de hbtq-gemenskaper dir hon nu har sin vinskapskrets:
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Men att ga o6ver till den sidan... Under rédvinsdiskussioner sa
har det frigats... men de fragar f6r de vill veta och inte for att
ifragasitta, och de har alltid accepterat. Flera av dom har sagt
nér det hinder svérigheter, att: ”Fan, Paula du har alltid haft din
tro. Inget kan rubba dig, fér du har din tro. Aven om du skulle
forlora din familj och std ensam kvar, du skulle bli forstérd men
du skulle ha din tro. Jag 6nskar jag hade en tro”. Si har de sagt.

Bland Paulas icke-troende vinner star tron for nagot stabilt och tryggt,
nigot som genererar en styrka som de ocksi 6nskar att de hade. Det finns
manga gemensamma nimnare for frikyrkorna: gemenskapen och enga-
gemanget kan beskrivas som sjilva kidrnan. Det finns dven en hel del som
skiljer de frikyrkliga inriktningarna ét, inte minst i frigor som ror synen
pa intimitet, sexualitet och hbtq. Intervjupersonerna drar en skiljelinje
mellan vad de benimner som karismatiska samfund och andra. I nista
avsnitt kommer jag beskriva de karismatiska samfunden lite nirmare.

Karismatiska samfund

Mer 4n hilften av dem jag intervjuat ér eller har varit medlemmar i en sa
kallad karismatisk férsamling. Av de frikyrkliga inriktningarna i Sveriges
kristna ridd beskrivs ofta Pingst — Fria férsamlingar i samverkan, Vine-
yardrorelsen, Evangeliska Frikyrkan, Svenska Alliansmissionen och Tros-
rorelsen som karismatiska (ibland anvinds begreppen evangelikala och
bibeltrogna). Aven Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen, som ir en rorelse
inom Svenska kyrkan, tillh6r den karismatiska inriktningen. Nagra av in-
tervjupersonerna ir fortfarande medlemmar i dessa forsamlingar, andra
har gitt over till andra samfund (oftast Equmeniakyrkan eller Svenska
kyrkan), medan somliga ir forsamlingslésa och soker efter en ny kyrko-
gemenskap och ett fital har limnat den kristna tron. Det dr svart att finna
gemensamma nimnare som kan liggas till grund for en definition, men
det som frimst kinnetecknar karismatisk kristendom ér tron pa Andens
nirvaro och verk samt praktiserandet av de andliga nddegivorna (Csor-
das, 1997). Ibland anvinds karismatisk och evangelikal synonymt. Be-
greppet karismatisk kommer fran grekiskan, dir ordet charism betyder
giva. Givorna som avses ir den helige Andes olika givor som beskrivs
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exempelvis i Nya testamentet: kraft att utféra mirakel, att profetera, att
tala i tungor, att kunna uttolka vad som sigs nir nigon talar i tungor
samt att ta hand om noédstillda (Forsta Korinthierbrevet, kapitel 12, vers
8-11). Det finns ocksi en tyngdpunkt pi den personliga upplevelsen och
andligheten framfor formell teologi och doktriner (Anderson & Wester-
lund, 2012). Den amerikanske antropologen Thomas Csordas (1997) po-
dngterar att vara karismatisk inte enbart handlar om att silla sig till ett
visst trossystem utan inbegriper ett heltickande habitus f6r navigationen
i virlden. I de karismatiska férsamlingarna finns en stark férvintan pa
Jesu dterkomst dir eskatologin (liran om den yttersta tiden) forkunnas.
Den sista tiden anses kidnnetecknas av ett moraliskt forfall och andra ned-
brytande tendenser.

Den karismatiska lockelsen

Flera av intervjupersonerna beskriver en spinning och en lockelse i det
karismatiska. Det dr ofta under toniren som denna lockelse uppstir, en
tid som for de flesta innebir meningsskapande i ett sokande efter sin iden-
titet och utmejslande av livsval. Linnea, som dr uppvuxen i en Equmenia-
forsamling gick over till en pingstforsamling i toniren eftersom, som hon
siger, “det kindes mer levande i Pingstkyrkan”. Aven Sofia berittar om
en stark dragning till det karismatiska under en av vara intervjuer:

Jag drogs verkligen till de hir starka karismatiska uttrycken [...]
Jag sokte ndgon typ av frihet i anden. Det var det jag ville ha.
Jag dlskade att vara i den hir lovsidngen och tillbedjan som blev
som en trans. Och dir jag upplevde att jag kunde utvecklas som
minniska, jag kunde bli av med saker som tyngde mig, i bon och
lovsing... jag kunde fi uppleva en frihetskinsla. Alltsd att jag
verkligen kunde bli helt renduschad. En andlig upplevelse. Och
det dir sokte jag hela tiden.

Eli minns nir han var 15 ar och for forsta gingen befann sig i ett karisma-
tiskt sammanhang:

Vi akte till ndgon kyrka dir det var det en amerikansk, vildigt
karismatisk pastor och det var vildigt mycket... ett karismatiskt
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sammanhang med folk ramlade och talade i tungor [...] Jag for-
stod da att det fanns vildigt mycket spinnande som man kunde
vara med om i relation med den helige Anden. Det métet priag-
lade mig vildigt mycket och vissheten i att detta dr pé rikeigt.

Anna, som blivit kristen forst i vuxen alder, berittar att hon upplevde
det som att Gud talade till henne och manade henne att besoka en kyr-
ka. Hon uppsokte en kyrka inom Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen och
hade ett moéte med en diakon:

Jag sa lite som ja, jag kinde att jag skulle komma hit och att det
kindes starkt men jag vet egentligen ingenting om Gud och so-
nen eller vem som gor vad eller sa. Och det var sa roligt, for hon
bara ”jo, det 4r den helige anden som drar i dig”, sa hon s glatt
[skrattar].

Flera av intervjupersonerna med erfarenheter av karismatiska forsam-
lingar finner andra forsamlingar stela och trakiga. Samtidigt pitalar de
svarigheter med att kunna vara 6ppen som hbtq-person i de karismatiska
samfunden, vilket innebir en stindig avvigning dir upplevelsen och till-
gangen till det karismatiska stills mot mojligheten att kinna sig sedd och
vilkommen som hbtq-person. Anton siger:

Nir jag har gitt runt i Equmeniaférsamlingar, baptistférsam-
lingar och pingstkyrkor s har jag ju upplevt att Pingstkyrkan ar
mycket mer fri och 6ppen och med en helt annat typ av lovsing
och mycket mer kreativa gudstjinster som ir mer 6ppna och
fria. Sa da blev det ju lite si... att det var inte riktigt vad jag hade
tinkt mig, for egentligen si hade jag ju tinkt att jag ville skjuta
undan Pingstkyrkan for jag haft sa déliga erfarenheter och hopp-
ades att de andra kyrkorna som utgav sig for att vara hbtq-cer-
tifierade, att de skulle vara mer 6ppna och liksom... men dir
upplevde jag istillet att det var vildigt stelt. Att dir sjong man
psalmer och det var orgel och en stel kor och skittrikiga guds-
tjanster. Lite mer som gamla Svenska kyrkan, och di kinde jag
mig inte alls attraherad av det.
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Anton beskriver en ambivalens mellan att vilja en forsamling som ar ut-
talat hbtq-bejakande men som han upplever vara ”stel och trakig” eller
att vara kvar i Pingstkyrkan dir han har erfarenheter av att ha blivit illa
bemott som hbtg-person, men som han dndd ser som mer ”fri och 6p-
pen” och med mer kreativa gudstjinster. Eli har liknande erfarenheter.
Efter flera r som vad han beskriver som forsamlingslos har han under
den senaste tiden borjat lingta efter en andlig gemenskap. Nyligen gick
han med i en pingstforsamling, detta trots att han vet att forsamlingens
hallning till hbtq inte ir bejakande. Han har svért att hitta orden nir han
forklarar:

Jag vet pa ndgot sitt att jag inte ir... att det inte ir accepterat,
eller att det inte ar ett utrymme som ir uppmuntrat, eller att
man blir validerad som en hbtg-person. Jag tinker att minga
tycker det dr vildigt konstigt att jag har valt att gora sa hir. Men
jag tror att det ir for att jag kdnner att jag hellre ir i ett samman-
hang som inte riktigt funkar, men att jag ir den jag ir, men indi
kinner att kyrkan ir... Jag hor en annan rost samtidigt. Jag har
svart att sitta ord pa saker. Sa hir... Jag kinner att jag har accep-
terat mig sjilv och att jag lever som jag vill leva, som bide trans
och queer och jag kinner inte att det finns en konflikt med Gud,
och nigonstans si kinns det som det ricker, dven om personerna
i forsamlingen inte bekriftar det sa ricker det for mig. Jag vet
att jag ir mig sjilv och att Gud inte bryr sig om ifall jag... eller
snarare att jag tror att Gud vill att jag ska vara mig sjilv.

Eli har en forvissning om att Gud vill att han ska vara sig sjily, vilket gor
att han inte maste ha en bekriftelse fran forsamlingsmedlemmarna att
hans sitt att leva ar accepterat. Eli berdttar att han besokt andra kristna
sammanhang med en mer hbtq-bejakande instillning men inte kint sig
hemma dir. Han sidger: ”nir man kommer fran ett vildigt karismatiskt
sammanhang, da kinde jag att det lika girna kunde vara, dven om det
sikert dr en fin gemenskap”. Jag fragar vad det ir som finns i de mer ka-
rismatiska sammanhangen som inte finns i andra forsamlingar och han
svarar:
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Jo men det ir... innerligheten och intimiteten pa nagot sitt. Det
ir svart att sitta ord pd men jag saknade nog den mer 6vernatur-
liga delen eller den karismatiska delen dir... det kindes som att
det blev... ja... jag vet inte riktigt men det var liksom f6r lugnt
och stelt och trakigt typ.

Flera av dem jag intervjuat betonar att de karismatiska forsamlingarna
sarskiljer sig fran Svenska kyrkan eller andra frikyrkliga sammanhang ge-
nom en mer innerlig tro och en mer intim gemenskap. Manga ser de ka-
rismatiska sammanhangen som mer spinnande och kreativa. Samtidigt
patalar intervjupersonerna att dessa gemenskaper i regel har en (i varie-
rande grad) virdekonservativ syn i frigor som ror hbtq, sexualitet och re-
lationer. Lite hardraget innebir det att man som hbtq-person maste vilja
vad som ir viktigast: att vara accepterad och bli erkind som hbtq-person
eller att f4 uppleva den karismatiska kianslan och gemenskapen.

Barn- och ungdomstid

Jag triffar William en kylig hostdag pi universitetet dir han studerar.
Han moter mig i entrén och i hissen pa vig upp till det bokade motes-
rummet sdger han att han visste direkt att han ville bli intervjuad nir han
horde om studien: ”Det ir si viktigt att det gors forskning om detta”,
siger han med eftertryck. William, som ir runt 4o idag, ir uppvuxen i
en frikyrklig familj. Hans forildrar, syskon och far- och morférildrar var
medlemmar i kyrkan. ”Jag har alltid varit med”, siger han, ”och har alltid
trivts i kyrkan, alltid kiint mig hemma”. Men han har ocksa alltid vetat att
han ir gay, nagot han beskriver som sin ”livs hemlighet”. Han fortsitter:

Pa nagot sitt s visste jag fran tidiga barnsben, sig att det ir runt
fem, sex som jag visste att jag skilde mig frin andra grabbar [...]
Sen nir man kommer upp i puberteten blev ju allt annorlunda;
da borjar man tinka, man blir en sexuell varelse och da blev det
ju mer patagligt. Jag blev attraherad av min, jag kunde bli in-
tresserad, jag kunde fantisera om min, den biten. Men jag har ju
hela tiden vetat, frin nir jag var runt 13, att det hir ir mitt livs
hemlighet. Det hir ir ingen som ska fi reda pa 6verhuvudtaget
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[...] Jag har bett tusen miljoner ganger till Gud att ta bort min
homosexualitet, jag gor vad som helst. Och nu ir det ju tvirtom:
hade jag fitt vilja att leva om mitt liv, s3 hade jag aldrig valt att
vara hetero. For att vara homo ir det bista som har hint mig.
Men da si var det inte det. Och det dr det som jag tycker dr si
tragiskt. Jag skulle bara vilja gi fram till den 13-driga pojken och
siga att du ir sd sjuket bra, det dr inte bara att du duger, du ir
liksom bist, hall ut — den kinslan, liksom.

Lite lingre fram i intervjun, di William berittar om sitt giftermal med
en kvinna, dterkommer han till att hans sexuella liggning var hans livs
hemlighet. Han siger:

Nir jag ser tillbaka s forstar jag att den hir 13-dringen viljer att
gifta sig nir han dr 21, han har byggt upp ett sant forsvar, han
har inte kunnat prata med nin, det hir var hans stora hemlighet.
Och om det ir en hemlighet si lever man pa sitt liv, man gor allt
for att det inte ska komma fram, och vad ir det bista? Jo, det ir
att gifta sig.

Liksom William sidger majoriteten av de intervjuade att de redan tidigt
visste att de inte var heterosexuella, men att de inte kunde sitta ord pa vad
det var de kinde. De flesta dr uppvuxna i ett kristet hem, nagra har blivit
kristna under tonaren och ett fital har gitt med i en forsamling i vuxen
ilder. Samtidigt som minga beskriver en tystnad runt hbtq berittar flera
att det 4nda talas om sexualitet och intimitet inom férsamlingarna, men
da frimst i varnande ordalag. De beskriver att de har fatt undervisning
om etik och moral i kyrkan och hur man lever som en ”god kristen”. Un-
dervisningen bérjade tidigt, ofta redan vid fem, sex érs dlder. I sondags-
skolan och pi scouterna kunde det handla om sidant som vikten att vara
snill, att inte ljuga, att vara hjilpsam och duktig. Under tidiga tonéren,
manga nimner konfirmationsundervisningen, var det ofta imnen som
relationer, intimitet och sexualitet som stod i fokus. Det skiljer sig dock
mellan intervjupersonerna hur undervisningen har sett ut. De som har
erfarenhet frin mer liberala och bejakande férsamlingar beskriver en 6p-
penhet att tala om dessa frigor pi ett mer forutsittningslost site.
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Intervjupersonernas berittelser gar i linje med vad Zackariasson
(2016) beskriver i sin studie om ungdomar inom Equmeniakyrkan. I
de ungdomsgrupper som hon studerat var sexualitet den fraga som fick
storst utrymme, vid sidan av frigor som rorde alkohol. Zackariasson be-
skriver att kyrkan regelbundet arrangerade temakvillar dir 4mnen som
sexualitet och kroppen stod i fokus. Samtidigt som intervjupersonerna
har fate lira sig om den kristna sexualmoralen har de motts av en mer
liberal syn pé sexualitet genom exempelvis media, sex- och samlevnads-
undervisning i skolan och i andra sammanhang utanfér kyrkan. Jessica
Persson (2003) har intervjuat ungdomar med tillhorighet i pingstrorelsen
och Evangeliska Frikyrkan. De intervjuade frikyrkoungdomarna goér en
uppdelning mellan den frikyrkliga synen pa sexualitet och den virldsliga
synen, dir den virldsliga syftar pa de uppfattningar som florerar i det
sekulariserade samhillet. Persson beskriver hur detta leder till en kon-
flikt mellan olika virdesystem hos ungdomarna, vilket de beskriver som
en inre kamp. Denna inre kamp, och upplevelsen av att navigera mellan
olika moraliska och etiska virdesystem, finns ocksd hos minga av de per-
soner som jag har intervjuat.

Vem vill ha en dppelskrute?

Lo var medlem i Svenska Alliansmissionen under sin uppvixt. Hon minns
att det fanns en 6ppenhet om att prata om sex men siger samtidigt att
undervisningen var konservativ och démande. Hon tar upp liknelsen om
dpplet som blir en skrutt, en liknelse som manga frikyrkliga har fatt hora
under sin uppvixt:

Vi sitter i en sidan hir hornsoffa som alla religiosa ungdom-
sverksamheter av nigon anledning har och vi har konfa-under-
visning om sex med den hir ungdomspastorn. Och si tar han
upp liknelsen om dpplet. Man har ett vildigt vackert dpple som
man kan bjuda pi, men om man liter for manga ta ett bett pa
det hir dpplet sa kommer det ju bli... och da frigar man gruppen
och di tvingas nagon att siga att det blir en skrutt. Och s fir
man hora att den hir skrutten dr en visualisering av ens sexua-
litet som blivit bjuden pi fér minga ginger och det gir inte att
gora dpplet helt igen utan det kommer f6rbli en skrutt och vem
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vill ha en skrutt? Ingen vill ju bli erbjuden en dppelskrutt. Nej,
det vill ju ingen ha. Det ir en dilig present.

Laura, som ir i 30-arsaldern, har tidigare varit medlem i en pingstférsam-
ling och hon siger att homosexualitet och sexualitet var mnen som ater-
kommande diskuterades. Det fanns en uttalad hillning att utlevd homo-
sexualitet var en synd. Laura siger:

Man tog upp det under gudstjinst och man tog upp det under
ungdomskvillar, i diskussionsforum bland andra dmnen. Si att
man vildigt tydligt forstod hur man skulle férhilla sig. Ar man
troende och lever ut det hir, som man sa, s kommer man inte
till himlen; man anvinde det spraket.

Kjell har varit aktiv inom Frilsningsarmén under storre delen av sitt liv.
Han siiger att det ofta talades om sexualitet under hans tonarstid men att
det var helt tyst nir det kom till homosexualitet:

Man talade vildigt mycket om att sexualiteten, rent allmint sett,
ir nagot valdigt skort och man ska vara vildigt forsiktig och det
kan bli vildigt fel och allting ar farligt och det ska vara inom
dktenskapet. Men homosexualitet var ju helt otdnkbart [...] Det
var ingenting som 6verhuvudtaget diskuterades, det bara var si.
Jag var ju ganska medveten om mina egna kinslor dd men det la
jag ju locket pa. Det gjorde jag tidigt.

I likhet med Kjell beskriver majoriteten av de intervjuade den frikyrkliga
miljon som himmande, dir méjligheten att uttrycka andra sexualiteter
eller konsidentiteter dr begrinsad och férbunden med olika former av
sanktioner. Liselotte, som ir runt 45 och har varit aktiv inom en pingst-
férsamling under en stor del av sitt liv men som nu tillhér en Equmenia-
kyrka, aberopar en forvintanskultur dir de som inte foljer férvintningar-
na blir betraktade som konstiga:

Normen ir att det dr klart att du ska hitta nigon att gifta dig
med, men si forstir man ocksd nigonstans att alla gor ju inte
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det. Det finns 4ndé nagra... och da blir de sedda pa med ett visst
overseende att de dr antingen for konstiga for att gifta sig med
eller det dr nagonting som inte ir helt bra. Det ar vildigt tydligt
ocksi. Det kan jag tinka si hir i efterhand att den grejen med att
leva i en sadan stark forvintanskultur, att saker och ting ska vara
pé ett visst sétt, har inte varit bra.

Aven Paula talar om de heteronormativa férvintningar som priglade de
frikyrkliga kontexter hon befann sig i. Under tonarstiden tyckte hon att
det var jobbigt att vara den enda i tjejginget som inte hade nagon drom-
man eller en tydlig bild av hur en sidan man skulle se ut:

Det var sidana hir tjejfrukostar i forsamlingen dir man pratade
om hur din dromman ska vara och jag bara ”ni, ingen aning
liksom” och alla andra hade triffat sina drommin och allt var
precis som de ville. Men jag hade ingen bild. Jag sig ingen fram-
for mig. Jag tyckte inte om de frigorna.

Sara Ahmed (2006) anvinder metaforen ”en upptrampad stig” for att
beskriva att kroppar inte orienterar sig planlost utan snarare utgir frin
performativa och normerande linjer. En stig fortsitter vara en stig for att
den kontinuerligt trampas upp: ”So we follow the lines, and in following
them we become committed to *what’ they lead us to as well as *where’
they take us” (Ahmed, 2006, s. 17). P4 sa sitt blir vissa riktningar, linjer,
sjalvklara medan andra blir osynliga och utom rickhall. Att folja en linje
innebir bade ett dtagande och en investering, eftersom det ir ett gorande
som tar tid, energi och resurser, vilket ocksd gor det svarare att limna
den. Att inda limna den upptrampade stigen och vilja en annan vig ir
en erfarenhet som samtliga intervjupersoner delar, om 4n pa olika sitt.

Art bli forélskad

Liselotte berittar om nir hon var 14 ir och en ungdomsledare borjade
arbeta i forsamlingen: ”S4 hir i efterhand sa forstir jag ju att jag blev
vildigt forilskad i henne och det var min forsta insikt att *Ojda! Varfor
kinner jag si hir? Det ska man vil typ inte gora? Ar det hir rimlige?””
Pi liknande vis beskriver Christina, som idag ir i 50-arsildern, hur hon
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i tonaren utvecklade en nira relation till en annan tjej: ”Min relation till
Sara, som hon hette, det har jag formulerat langt, langt senare som ett
homosexuellt begir. Det fanns inte, det gick inte att formulera, det fanns
inte! Att jag skulle kunna vara’sn’... det fanns inte! Jag hade inte referen-
serna!” Bade Christina och Liselotte férstod lingt senare att de kinslor
som de hade haft var homosexuella begir. Linda, diremot, har sedan 13
ars dlder varit "helt siker” pd att hennes attraktion riktas mot kvinnor

1

och inte mot min. Lika linge har hon ocksa vetat att de kinslorna ir
omojliga och férbjudna. Hon séger:

Det betraktas som en synd att leva ut, si di kinde man ju att hir
ska man ligga lagt... Det ir nog inte enbart for att kyrkan hade
den dsikten utan snarare samhillet, att man vill inte vara den dir
onormala minniskan, man vill smilta in och enklast gor man
det genom att halla tyst. S3 jag sa ingenting. Det var inte férrin
jag passerat 30 som jag vagade... Sa det var ganska linge.

Idag ir Linda runt 45 ar och lever tillsammans med sin fru. Hon minns
tillbaka till tonarstiden och siger: ”Man kinner ju i hela kroppen att man
blir kir eller forilskad, men man ser ju det som en omdjlig relation och
man haller inne med det”. Jag frigar henne hur hon upplevde den viss-
heten och hon svarar:

Jag tyckte vil egentligen inte det var nigon konflikt utan snarare
att jag hade ju den tron som pingstrorelsen har, att man tycker
det dr okej att man ir homosexuell men man tycker inte det ér
ritt att ha en relation [...] Jag liksom tinkte att da dr det ju sa att
jag far leva ensam.

Precis som Linda beskriver flera av de intervjuade en forvissning, som
kommit i tidig dlder, om omojligheten att bejaka och vara 6ppen med sin
sexuella liggning. Nir jag fragar hur de kommit att forstd denna omoj-
lighet har de ofta svart att ge konkreta exempel och menar att det var sa
sjalvklart att det var fel, att det inte fanns ett sprak for att tala om det. Det
fanns inget utrymme for sexualiteter eller identiteter utanfor den hetero-
normativa ramen, varken i spraket, rummet eller tankarna. Erik, som ér i
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30-drsaldern, berittar att han for nagra ar sedan borjade kinna en lingtan
efter att fa vara tillsammans med nigon; han siger:

Tidigare hade jag bara tinke att jag har en mur runt mig och ir
ridd att 6ppna upp mig for nigon annan och vara nira nigon
annan, for det dr jobbigt med kirlek och jobbigt att bli nobbad.
Jag hade daligt sjilvfortroende och sjilvkinsla och hade talat
med andra som sagt att ”du maste bara vaga, kasta dig ut”, s jag
var pa nagra dejter men det var bara sa hir... jaha...

Charlotta: Med tjejer?

Erik: Ja, med tjejer. Och kinde inget sirskilt. Det var kul, "o vad
trevligt vi har”, men inget mer. Och jag vet att jag tinkte efterat
att vad konstig jag dr, ”det ir ju jittebra, hon ir jittesnygg, sot”
liksom. Men det finns noll attraktion. Och tinkte mycket i de
banorna, vad ir det for fel pd mig... "kom igen... hur funkar
det hir?” har jag fel nyckel? behover jag 6ppna nigot nagon-
stans i hjirnan?” Det var inget sirskilt tillfille eller s3, men jag
vet att det startade en vildig, kraftig process i mig [...] Sa sitter
jag hemma nigon kvill och tinker pa att jag dr ensam, ”varfor
har jag ingen att dela med”, en avundsjuka pd andra vinner som
hade nagon att dela sin tillvaro med. Och borjade tinka lite si
hir... ”Jamen du vet ju varfoér”... ”Nej, nej, vada? Nej”. Och vid
nigot tillfille si kom det fram, jag vigade tinka att ”Du ir ju
gay. Du ir homosexuell”.

Jag fragar honom hur det kindes och han sitter tyst en stund och svarar
sedan med eftertryck:

Jattejobbigt. Och sjilvklart. P4 samma ging pa nidgot vis. Jag
kommer ihag i bérjan av processen, alltsd sddana slitningar...
det hir att det ir sa sjilvklart men det ir si konstigt... det ir
sd... jag vill inte siga fel, men konstigt. Konstigt och ovant. Na-
gonting tog vildigt kraftigt emot. Jag hade ocksd mycket angest
i den hir perioden, méinga saker som bara bubblade upp. Fysiska
reaktioner som jag inte haft innan. Tryck 6ver brostet och sa.
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Erik beskriver processen att infor sig sjilv forsta och erkdnna att han inte
ar heterosexuell och hur han upplevde det som nigot bade vildigt jobbigt
och sjilvklart. Hans berittelse pAiminner om flera av de andra intervjua-
des. Ménga betecknar ungdomsaren som mycket svara och de har, precis
som Erik, undrat vad det ar for ”fel” pa dem. Flera har métt psykiskt da-
ligt, kint sig ensamma och alltmer kommit att isolera sig.

Undvika sex och bli extra helig

For en del blev engagemanget i kyrkan storre och den kristna tron djupa-
re under tondrstiden. Simon, som varit medlem i Evangeliska Frikyrkan,
siager: ”Jag tinkte vil ibland att kristna tron ér riddningen, som riddar
mig fran det hir onda, som jag da tolkade det som. Att vara homosexuell
var det onda”. Han fortsitter:

Det var sd mycket skam och skuld och fel i att jag... och det var
juirelation till de kristna normerna. Si var det ju. Hade jag inte
kommit med i kyrkan sa hade det vil sett helt annorlunda ut,
men det hir var s starke for mig. Jag gick ju all in. Jag ville bli
pastor. Och jag var verkligen all iz i det hir for jag sig vil att det
hir blir min riddning, liksom.

Som Simon berittar Liselotte att hon lade allt storre del av sin tid i kyrk-
liga aktiviteter. Hon kinde sig annorlunda én sina tjejkompisar, som ville
”prata om killar och som blev forilskade”:

Jag tyckte vil att det var lite obekvimt, trakigt... varfor kan det
inte fi vara som det varit forut? vad ska det vara bra for liksom?
Jag blev obekvim i de sociala sammanhangen, att vara annor-
lunda. Det hir att ”ska inte du hitta nagon, han ir vil bra?” och
jag mest "nd”. Jag som vanligtvis var ganska social borjade dra
mig undan. Agnade mig mycket it kyrkan... En 16rdag kunde till
exempel se ut att jag hade en barngrupp i kyrkan mellan fem och
sju och sen gick pa nigon ungdomssamling.

Eftersom sex fore dktenskapet anses vara synd i manga frikyrkliga sam-
fund foresprakas en ungdomstid i avhallsamhet. Sofia, som ir runt 45
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ir, beskriver att genom att undvika att vara sexuell kunde man ses som
Yextra helig”. Det gjorde det ocksi enklare att dolja sin sexuella liggning:

Det har jag stott pa hos manga homosexuella och bisexuella som
funnits i frikyrkliga miljéer dir det dr vildigt strikt med sex fore
iktenskap, att det blir ett sitt att komma undan och di kan man
gémma sig i flera ar, bade for sig sjilv och f6r andra. For man blir
lite extra helig dd. Om man liter bli.

Nir Sofia var runt 25 ar blev hon, pd inrddan av pastorn i férsamling-
en, tillsammans med en kille. Jag fragar hur intima de var och hur hon
upplevde det. Hon svarar: ”Det dr det som ir si speciellt med den hir
miljon att man kommer undan med det [...] Jag behovde inte forklara for
honom att det ir for att jag tycker det ir obehagligt utan det ir ju for ate
Gud siger det. Det dr ju bara si”. I Sofias férsamling var sex fore dkten-
skap inte tillatet och eftersom detta var Guds ord ifragasattes det inte. I
de frikyrkliga kontexterna ses sexualiteten som en del av det kroppsliga,
ofta beskriven som en drift som behover tyglas. Flera beskriver att i dis-
ciplinerandet av sexualiteten flyttades lusten och begiret istillet mot det
andliga (jag dterkommer till detta i kapitel 8). Kjell berdttar att han har
dgnat sig mycket at musik och att han tidigt blev uppmirksammad i for-
samlingen pa grund av sin musikaliska formaga. Aven han beskriver att ju
mer han undantryckte sin sexualitet, desto mer gick han in i det religiésa
forsamlingslivet:

Jag sjong och spelade och jag var med de gamla tanterna och det
var nigot som de uppskattade. De sa ofta att ”du kan vil sjunga
nigon sing, och still dig du lingst fram”. Lite som Carola i Li-
vets ord. Att jag frontades. S det var ju liksom mitt liv pa nigot
sitt, jag gick in i det med 100 procent och samtidigt si blev det
med homosexualitet nagot jag maste ligga locket pa.

Intervjupersonerna har alla, om 4n pa olika sitt, varit del i en frikyrklig
gemenskap. De vet hur det kinns att tillhéra och att fa vara del av en
varm och omsorgsfull gemenskap. Men de vet ocksd hur det kinns att
inte passa in. Flera berattar om hur kinslan av att vara annorlunda kom
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under tondrstiden, en tid di majoriteten av de intervjuade ocksi forstod
att de inte var heterosexuella. I nista avsnitt beskrivs olika konsekvenser
av att leva som 6ppen hbtg-person i en frikyrklig miljo.

En snarig vag till acceptans

Det ér en kvill i februari. Jag sitter i bilen pi vig till Ellen. Hon bor i ett
litet samhille pa landsbygden. Jag har kort ganska linge och vidret slar
om till vad som visar sig bli ett riktigt snoéovider. Jag maste kora i snigel-
fart, miljontals stora tunga flingor gor att vigen framfor mig bara ér ett
flimmer av sné. Nir jag till slut kommer fram till Ellen har hon varit ute
och skottat sno och dven hjilpt grannen att skotta. Under tiden som hon
satter pa te och dukar fram rostade mackor berittar hon att hon har varit
aktiv i en Equmeniaforsamling sedan tondren. Hon ir idag runt 45 och
beskriver sig sjilv som gay. Nir hon var i 20-arsaldern gifte hon sig med
en man och dktenskapet varade i 20 dr. "Men”, siger hon, ”tolv av de dren
som vi var gifta visste jag att jag var gay och hellre ville va med en tjej”. I
slutet av deras dktenskap blir situationen alltmer ohéllbar. Ellen berittar
for en néra vin att hon 4r gay och att hon 6verviger att limna sin man.
Samtalet med vinnen kom att bli en vindpunkt f6r henne:

Och sa grit jag och sa grit jag och si grit jag och si pratade vi
och sa pratade vi och si pratade vi! Och da sipprade ju ganska
mycket ut om min relation till min divarande man, att vi var
vinner och hade en bra relation men ingen kirleksrelation, det
hade vi inte haft pa linge. Och jag hade vil borjat ate leka med
tanken att jag nog inte kan leva med honom hela livet liksom.
Min vin sa att ”du kan ju inte leva sd hir, det gir ju inte” och di
tog jag beslutet helt enkelt att jag maste gi. Jag maste vara sann
mot mig sjilv.

Kort direfter begir Ellen skilsmissa. Hon publicerar en statusuppdate-
ring pa Facebook dir hon kommer ut som gay: ”Nir jag kom ut si gjorde
jag det storslaget pa Facebook, for jag tyckte det var ett smidigt sitt att
komma ut pé, och da var det nigon som skrev: ’Jag blir forvinad om det
ar nigon som blir forvinad’... den typen av kommentarer kom”. Hon
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berittar att hon bara upplevde stod och kirlek fran férsamlingsmedlem-
marna:

Nir jag kom till kyrkan var det liksom sddana hir bamsekramar
och folk som sa ”Grattis Ellen, hirligt Ellen, vad kul, bra jobbat,
starkt, vad fint du skrivit!” Det var bara pepp. Bara, bara pepp
och alla var superglada och jamen glada for min skull, liksom.
Och sa triffar jag min davarande flickvin, hade med henne vi na-
got tillfille och alla var supertrevliga mot henne ocksa och kom
fram och presenterade sig och ingen som rynkade pa nisan nir
vi holl varandra i handen. Det var bara kirlek, liksom.

Det finns olika konsekvenser av att leva som 6ppen hbtq-person i frikyrk-
liga samfund. Ocksa en del av de andra intervjupersonerna beskriver en
ganska obekymrad process, dir responsen och bemétandet varit varmt
och deltagande frin savil familj som forsamling och dir det inte heller
har inneburit nigon férindring i férsamlingsdeltagande eller medlem-
skap. For merparten har dock konsekvenserna varit mer smartsamma.

Pastorn Niclas Ojebrandt diskuterar i boken Vilkomna varandra! Be-
jakande perspektiv pa homosexualitet i frikyrkan (2017) att den samhilleliga
normaliseringsprocess som skett i frigor som ror hbtq har skapat en mot-
kultur i manga frikyrkor, en motkultur som han sjilv tidigare varit en
del av. Han skriver: ”Att ge vika f6r samtiden och 6verge dessa kristna
grundvirden tolkade vi som ett uttryck for en svag bibelsyn och en efter-
gift for destruktiva krafter som riskerade att urvattna kyrkans identitet”
(Ojebrandt, 2017, s. 12). Ojebrandts resonemang 6verensstimmer med
religionssociologen Linda Woodhead (2007), som i sin amerikanska stu-
die om sexualitet och sekularisering beskriver att individer som fortsitter
att aktivt utdva sin tro i sekulira samhillen tenderar att bli mer restrikti-
va, sdrskilt nir det géller intimitet och sexualitet.

For att kunna leva som kristen hbtq-person i de mer restriktiva, virde-
konservativa kontexterna behdver intervjupersonerna inte bara ta hin-
syn till de ridande hallningarna inom forsamlingen och vilka virderingar
som lirs ut av férsamlingens styrande, utan ocksia komma fram till en
egen forstielse i fragor som ror bibeltolkning, Guds mening och vad det
innebir att vara en god kristen. Som nimnts ir de frikyrkliga forsamling-
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arna splittrade i vilken syn som bor vara gillande om hbtq. Splittringen
finns sdvil mellan som inom férsamlingar. Det 4r ocksd en kamp som ut-
spelas inom individerna. Den heteronormativa hallningen ar saledes inte
bara dominerande i de frikyrkliga forsamlingarna utan ocksa internalise-
rad hos deras medlemmar. Majoriteten av de intervjuade har idag en be-
jakande hallning, men de har tidigare varit av dsikten att en identifikation
som hbtq-person inte ér forenlig med den kristna tron eller med att leva
som kristen. Att nd en bejakande hallning har varit ett omfattande arbete
och krivt sivil reflekterande som bearbetning.

Enligt filosofen Edmund Husserl (1913/2004) ir reflektion av avgo-
rande betydelse for forindring. Ur ett fenomenologiskt perspektiv be-
skriver han hur en tidigare hallning eller askadning kan forindras forst da
nigot intriffar som gor att individen blir medveten om sig sjilv och sin
omgivning. Det som initierar reflektionen kan vara ett slags stérnings-
moment, nigot som Overraskar, som gor individen konfunderad eller
fylld av forundran. I reflektionen ges individen mojlighet att lyfta sina
erfarenheter till ytan och formulera kinslor och tankar som vicks. Re-
flektionsprocessen kan delas in i olika faser: att forst uppleva nigot, att
bli medveten om detta och om upplevelsen i sig, och att sedan tolka upp-
levelsen (Higgstrom, 2020, s. 45-46). Denna reflektionsprocess dterfinns
i de intervjuades berittelser. Samtliga vittnar om vindpunkter i sina liv
som hinger samman med hindelser och situationen dir de fattat livsav-
gorande beslut. Nir Sofia blev forilskad forsta gingen bendmner hon det
som ”en berusande glidje och wow
inget fel p mig, jag hade ju gatt i tio drs tid och verkligen trott att det var
nigot fel pd mig. Det var verkligen si hir ah... blivit som en stor knut i
mig, att det ir fel pd mig, men si dr det plotsligt inte det. Jag 4r sd normal
helt plotsligt!” Lite lingre fram i intervjun berittar Sofia om nir hon och
hennes flickvin kysstes for forsta gingen:

1”. Hon fortsitter: ”Det var liksom

Det var en sidan stark upplevelse som verkligen paiminde om en
religios upplevelse, en andlig upplevelse. Och jag borjade stor-
grita! Och det var ju jittejobbigt for henne f6r hon trodde ju d
att jag borjade grata for jag tyckee det var sa fel, men jag borjade
ju grata av rorelse for det var som att jag... inte hade liksom...
levt forut. Det var jittestarke, det var en jictestark upplevelse.
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Att kyssa nigon som man kan kyssa nagon pi riktigt, att inte
gora det pa latsas. Det var vildigt... det var som... det var otro-
ligt miktigt.

At fa kyssas ”pa riktigt” var mycket omtumlande f6r Sofia. Hon liknar
det vid en religiés upplevelse och hon borjade grata av de starka kinslor-
na. Aven Liselotte beskriver sin forsta forilskelse i religiosa ordalag: "For
mig var det ju en positiv upplevelse invirtes. Att... Wow! Lite som att du
tinker dig att man levt med en rullgardin framf6ér 6gonen och sen drar
nigon upp den. Jag skulle nog nistan tinka pi det som en andlig befri-
elserorelse inom mig”. Nér Linda borjade acceptera sig sjilv som lesbisk
och ”vigade borja leva och f6lja sina kinslor” var det som hon kunde
“andas”:

Nir det giller det hir med att borja acceptera vem man ir sa
kan man ju ocksi kinna det hir att man har en sidan... man
kan andas. Den kinslan hade jag. Nir jag borjade visa vem jag
ir eller vad man ska siga. Nir man borjar kinna att man vagar
borja leva. Att folja sina kiinslor. Det var en vildigt viktig tid f6r
mig [...] Jag skulle ju kunna bli riktigt arg och irriterad pa att
man har tutat i mig det hir frin borjan men det har jag inte. Jag
kianner ingen bitterhet 6ver det utan det ir mer att jag ir vildigt
glad och tacksam 6ver att jag far ha det som jag har det idag.
Att jag far leva med min fru, att vi fir ha en relation. Livet ir sa
mycket... ah, jag vet inte vad man ska siga... levande kanske.

I savil Lindas som Liselottes och Sofias berittelser dr det tydligt att de har
gatt igenom den reflektionsprocess som beskrivs av Husserl (1913/2004).
Upplevelsen av forilskelse, starka passionerade kinslor och begir leder
till en medvetenhet som 6ppnar fér nya tolkningar som mojliggor for-
dndring. Hur nya vigar leder till omtolkningar och forindring ir nigot
som dven Ahmed (2006) skriver om. Hon beskriver hur queera linjer kan
uppsta nir en queer kropp kommer i kontakt med en annan queer kropp,
och hur dessa nya linjer kan omorientera kropparna. Detta leder till att
nya tankar, idéer, foremal eller kroppar, som tidigare inte varit synliga
eller ndbara inom de heterosexuella monstren, visar sig nibara. Att inte
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vara orienterad, eller att inte bebo en norm kan kinnas som att ”inte vara
sd& hemma dir du bor” eller som att bli “omkullkastad” (Ahmed, 2017,
s. 131). Linda tinker att hon skulle kunna kinna bitterhet, men menar
att hon snarare ir glad och tacksam 6ver det hon har idag. Hon beskriver
att hon, efter manga 6verviganden, har kommit fram till att hon inte ser
samkonad kirlek som en synd. Jag ber henne precisera hur hon kommit
fram till det och hon svarar:

P etc site var det vil att jag hade kinslor for vissa kvinnor
och inte orkade halla en sidan hir fasad som man ska ha. Man
kinner att man haller pd att spricka eller... den kidnslan. Men
samtidigt, visst, den hir ensamheten var ju jobbig ocksi. Men
kinslan av att... jag maste borja ta i fragan, jag maste borja tit-
ta pa det hir. Det var att gi fran kinslan att jag vigar inte ens
ifrigasitta Guds ord eller Bibeln till att man inser att jag méste
vaga och di maste jag ta in fler dsikter 4n just den frin Pingst
eller den tron som man har dir. Si jag borjade g ut pa nitet
och kolla information, jag borjade leta bocker och min utgings-
punkt var egentligen att ta bredden, allt frin det konservativa
till det liberala inom kristendomen om hur man uppfattar den
hir frigan. Och i borjan tyckte jag ju att de resonemangen som
var pa den liberala sidan var mindre trovirdiga i jaimférelse med
det man sjilv ir van vid. Dir det ir si enkelt, att det ar svart
pa vitt i Bibeln. S3 jobbade jag med frigan. Jag ville bearbeta
den pa det sittet. Jag tog dven kontakt med en pastor som jag
pratade med och da valde jag nidgon som jag kinde fortroende
for och det var en inom Pingst. Sa jag hade samtal med henne

lite d3 och da.

Flera har haft samtal med pastorer, ofta frin bida ”sidor”, for att fa ta del
av deras tolkningar och asikter. Manga berittar ocksi att de har lagt ner
mycket tid pa att lisa Bibeln och annan litteratur.

Bibelsyn och tolkning

Flera intervjupersoner har limnat en, som de beskriver som, fundamen-
talistisk och bokstavstrogen bibelsyn, for en mer hermeneutisk (tolkan-
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de) och kontextuell hillning. De framhaller att Bibelns bocker dr skrivna
under olika tider, av olika forfattare med olika perspektiv samt att den ar
full av paradoxer. De menar att Bibeln behover tolkas utifran var samtida
kontext och att vi ocksa behover ha kunskap om de historiska tidpunkter
di texterna skrevs. Deras tankegangar gir i linje med dem i Regnbags-
nyckelns metodbok Sd att jag kan komma in, dir det star ate lisa:

Det som stér i bibeln ir skrivet i en viss kontext d férutsittning-
arna for det sociala samspelet var helt annat, medan vi tolkar det
utifrdn ett annat perspektiv. I detta finns ett komplext samspel
mellan gudsbild, minniskosyn och bibelsyn - de 4r sammanlin-
kade och beroende av varandra (Gyll & Ohlsson Sandahl, 2018,
5. 45).

Hanna siger: "I borjan si tinkte jag att det var en dodssynd. Men sen har
det varit mer kultur, jag har nog tinkt att det har mer med kultur att gora
in med Gud”. Jag ber henne utveckla hur hon menar och hon fortsitter:
”Nir jag vil kom fram till att det inte 4r en synd si sig jag att det har
mer med kyrkokultur att géra”. Christina dr inne pd samma spar nir hon
menar att det handlar om bibelsyn och hur man viljer att tolka Bibeln:

Det ir bara en friga om bibelsyn och det dr en vildigt stor hjilp
for mig idag [...] Jag kan radda upp sex olika tolkningar av ett
visst bibelord men det handlar om vilken bibelsyn vi har och
inte vad som star i texten. Och det dr vil tack vare den férmégan
som jag kan forhalla mig till det idag.

Aven Pontus siger att han har funderat mycket kring det som stir i Bibeln
utifran att vara bisexuell: ”Det ir vissa ginger som jag blir fundersam.
Sa hir: varfor later Gud det hir std i Bibeln, si man kan tolka det pa det
sittet, ndr han har skapat mig s hir? Vissa saker gir inte ihop i huvudet
ibland”. Pontus landar 4ndi i att relationen till Gud ir det viktigaste och
att han finner en trygghet i att viga vara érlig infér Gud: ”Samtidigt sa
vet jag ju att min relation ar s stark som den ir pa grund av att jag vigat
vara drlig med vem jag 4r infér Gud. Det finns nigon trygghet i det inda”.
Majoriteten av de intervjuade har ansett att det som stér i Bibeln bor 14-
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sas bokstavligt. De berittar att de tidigare har ansett att homosexualitet
och transidentitet varit forenat med synd. Ellen siger att hon tidigare var
“supersvartvit” och ansig att det bara gick att férena att vara kristen och
homosexuell sa linge man levde i celibat. Nir en vin till henne kom ut
som homosexuell borjade hon ifragasitta sina egna virderingar: ”Varfor
tycker jag som jag gor? Varfor tycker jag att det ar fel att vara kristen och
homosexuell? Ar det for att Gud siger sa? Eller ir det for att minniskor
siger si? Och si borjade jag efterforska i det hir”. Aven hon kontaktade
flera pastorer som hon visste hade olika perspektiv och synsitt och lyss-
nade till deras bibeltolkningar. ”Direfter”, fortsitter Ellen, ”pratade jag
med Gud och liksom horde mig for lite. *Vad tycker du liksom?’ [...] Och
det var hela tiden sjilvklart att Gud inte bryr sig om vilket”. Ellen siger
att hon nu har “extremt svart att férstd hur kirlek kan vara fel. Hur kan
kirlek vara nigot som ir synd och fel?”

Julia berittar att innan hon paboérjade sin konsbekriftande utredning
arbetade hon som pastor i en mindre férsamling pa landsbygden. Hon
beskriver forsamlingen som stringt konservativ och reflekterar 6ver att
dven hon tidigare ansig att homosexuella handlingar var synd:

Det ir intressant med mig for i borjan var jag konservativ, vilket
ir ironiskt nu... jag var emot homosexuella i kyrkan. Jag var mot-
stindare till att homosexuella skulle far vigas och sa. Jag skulle
aldrig kunna viga ett homosexuellt par, tinkte jag di.

Charlotta: Kommer du ihag varfor du tinkte si?

Julia: Det var en vildigt konservativ férsamling, en liten frikyrk-
lig forsamling som lag pa landet som hade vildigt starka asikter
och det var inte tal om homosexuella ens [...] Det brukas sigas
sd hir att homosexuell handling 4r synd. Sa ansag jag. Att man
handlar homosexuellt och det dr synd. Sa tinkte jag. Men jag var
en mjuk minniska dven di, sd jag var aldrig elak mot nigon, men
det var sa som folk hade lirt mig.

Hon berittar att hon borjade ifrigasitta sitt liv och sin tillvaro och i sam-
band med det dven sin gudstro:
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Jag tinkte “vad ska jag striva efter i mitt liv?” och det blev vik-
tigt att forstd vem jag sjilv dr. Och da kom jag att borja gd emot
det som jag dn ging hade predikat och borjade tinka “ir jag pa
vig att limna tron? ir jag inte kristen nat mer? har Gud 6vergi-
vit mig? har jag overgivit Gud?”.

Denna tid i hennes liv beskriver hon som mycket svar, hon led av psykisk
ohilsa och blev sjukskriven f6r utmattning:

Jag minns att nir jag satt ensam pa kvillarna hade jag tvé tankar
i mitt huvud. Jag borjade googla vildigt mycket pa nitet om hur
jag skulle ta livet av mig. Och jag undersokte hur man ska hinga
sig och hur man gor och vad som ér bista rep och nistan som 24
timmar per dygn si googlade jag efter olika metoder att ta livet
av mig. Det var vildigt, vildigt nira. Men sen s kom en annan
tanke... att om Goran skulle d6, Géran dr mitt gamla namn. Om
Goran ska do sa betyder det ju inte att jag maste fysiskt d6 utan
bara att jag skulle bli ndgon annan. Och det var en vindpunke att
jagborjade tinkaisiddanakristna termer, du vetatt bli pinyttefodd.

Julia madde si daligt att hon till slut 6vervigde att ta sitt liv. Hon dgnade
all sin tid till att undersoka olika metoder for att bega sjilvmord tills hon
insdg att det fanns en annan vig: hon skulle kunna avsluta sitt liv som
man och bli panyttfédd som kvinna. Panyttfodelse ir ett begrepp inom
kristen teologi som refererar till att fédas till ett nytt, andligt liv. Nir man
blir panyttfodd sker det i regel genom att man blir dopt eller *frilst”. For
Julia innebir det en panyttfodelse att genomga en konsbekriftande be-
handling och transformeras till kvinna. Genom att limna livet som man,
ett liv dir hon madde mycket daligt, ser hon det som att hon fir en andra
chans och mojligheten att leva ett nytt liv, som kvinna. Hon fortsitter:
"Jag har vil haft en aning i hela mitt liv utan att forstate det rikeigt men
jag vet att jag var en udda figel och inte riktigt passade med de férvint-
ningar som folk har pi en man och sa vidare. Jag har inte riktigt passat
dir. Jag har aldrig varit nin alfahanne eller nin san”. I samband med
att Julia kom fram till beslutet att genomgéd konsbekriftande behand-
ling flyttade hon utomlands. Hon bor fortfarande utomlands och vill inte
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dtervinda hem forrin hon har genomgatt behandlingen. Hon beskriver
sin omgivning som ytterst konservativ och siger att hon ir "lite ridd att
nigon skulle bromsa allt”. Nir jag frigar henne vem som skulle kunna
gora det svarar hon: ”Jag har faktiskt en del konservativt tinkande bland
de nirmaste, si man far kimpa med det”.

Att forandra sina virderingar vad giller hbtq, sexualitet och kons-
identitet innebir for majoriteten av de intervjuade ocksa att omprova sin
tro. Nir Paula var lite 6ver 20 ar borjade hon tvivla pa den virldsbild
som fanns i hennes forsamling. Hon var di medlem i, vad hon betecknar
som, en ytterst karismatisk och virdekonservativ forsamling. Hon insig
att hon aldrig skulle kunna leva enligt férsamlingens strama moraliska
ramverk och att hon alltid skulle kinna sig fel. Hon sdger att hon var
jatteridd, men samtidigt tvungen att gora ett val: ”Jag borjade rannsaka
mig sjilv och tinkte att antingen ir jag sa fel att jag inte borde leva, eller
sa far jag kliva ur det hir... jatteridd siklart att Gud skiter i mig nu men
jag miste gora ett val”. Jag fragar vad det var som ledde fram till beslutet
och Paula svarar:

Jag visste nog att jag aldrig kommer kunna leva enligt deras
ramverk. Jag kommer aldrig kunna leva med en man, i en villa,
med tre ungar, och jobba pa den dir forskolan, med de dir min-
niskorna, bara det inflédet. Jag kommer inte kunna vara lycklig
dar. Det blir bara vara fragor, vart skvaller, det blir det som det
handlar om. Jag kommer inte kunna vara lycklig.

Jag aterkommer till Paula lingre fram i boken nir hon berittar hur det
var att "komma ut” i férsamlingen och senare limna den.

Att viga beritta

Intervjupersonerna beskriver att de erfarit en stor nervositet och ingest
infor att beritta att de inte ir heterosexuella. Minga har hallit sin sexuella
liggning hemlig under méinga ar, en del i artionden. Erik valde en nira
vin som den forsta person som fick veta. Han siger:

Det fanns inga ord. Det var ett sant otroligt motstind. Jag kunde
inte fa upp det, fa det ur mig. Sa jag satt sikert si i Gver en minut
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och bara tittade och behévde andas. Och hon trodde verkligen
att nu kommer du siga att du ska d6. Men si sa jag det: ”Jag tror
att jag ir bi”, sa jag da, det kindes lattare att siga det, borja med
det eller di tinkte jag nog det. Det dr nog rimligt att jag r bi. S&
da sa jag det och da startade nagon process.

I denna process skrev Erik till flera av sina vinner och bekanta for att lata
dem veta. Han bad dem ocksa att ge nigon form av svar. Jag frigar honom
varfor han ville ha respons:

Jag ville att de skulle reagera. Jag vet att det finns folk som tycker
att det ér fel och konstigt och da ville jag bara veta det. Vilka ar
det som tycker och tinker det och vilka 4r det som faktiskt kom-
mer acceptera helt och hallet for den jag ir. Jag ville ha en reak-
tion. S4 jag visste hur jag skulle forhélla mig. Den hir tystnaden,
att jag vet inte hur jag ska forhalla mig till dig fér du kanske tyck-
er nigot konstigt om mig, eller si kanske du inte tycker nigot,
men det ir inget jag vet for det har bara varit tystnad.

Aven Pontus beskriver hur svirt det var att tala med nigon annan min-
niska, han siger:

Jag pratade inte med nagon om det, utan allt var i mig sjilv. El-
ler jag pratade med Gud om det. Nir jag borjade forstd att jag
kanner for killar pd samma sitt som jag kinner {or tjejer si var
det vil liksom att det skulle bort, f6r jag ville inte att det skulle
vara sa.

Forsta gangen som han berittar f6r ndgon annan att han ér bisexuell sit-
ter han tillsammans med en vin i en bil. Han beskriver vinnen som nira
men som han inte triffar sirskilt ofta di de bor lingt ifran varandra. Han
sager:

Jag tror att det var ganska litt att berdtta for honom, for skulle

det pa nat site skira sig sd gjorde det inte sd mycket for vi bor
rite langt ifrdn varandra och det hade inte varit si svért att kapa
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bandet eller si, manga sikerhetsaspekter [...] Vi satt i bilen en
och en halv timma kanske och jag insig att "nej nu ar vi snart
framme” och jag hade ju bestimt att siga det. Jag skotte musiken
och sa satte jag pa en lat som gav mig mycket energi och gjorde
mig taggad och si strickte jag mig fram och sinkte lite och fra-
gade: "Far jag beritta en sak for dig?” och han sa: ”Ja absolut”.
”Jag kan bli kir i killar”, sa jag. Och di blev han jitteglad bara
och sa: ”"Men vad kul att du siger det hir till mig, vad roligt. Vad
fint att du har fértroende f6r mig”. Och si pratade vi lite om det
och sa forsokte vi reda ut lite... ?Tycker du om tjejer ocksar” fra-
gade han och jag sa: ”Ja typ” och sa diskuterade vi lite, han fra-
gade: ”Du ir bisexuell da eller?” Och jag sa ”ja”, fast jag trivs inte
riktigt med den stimpeln. Men det var ett vildigt fint samtal.

For Sofia innebar det en djup ambivalens att komma ut som lesbisk, en
ambivalens som kindes starke och fysiskt i kroppen:

Jag hade ju hallit det tyst for mig sjilv i si minga ar sa jag kunde
inte tinka mig atc halla tyst lingre. Jag var sa befriad och kin-
de mig sa normal och si hog pa upplevelsen. Men i mig, i min
kropp si var det bade befrielse och en sddan otrolig tyngd och
kyla. Det var alltid bida de sakerna pa samma géng och det var
verkligen en si konstig upplevelse. Att kiinna den hir tyngden,
utestingningen och kylan samtidigt som jag kinde den hir be-
frielsen och hemkomsten. Att komma hem till mig sjilv. Och att
komma hem till Gud ocksa, det var som att jag dntligen hade
kunnat vinda mig mot Gud pa riktigt och ocksa si hir... det var
nistan komiskt... jag upplevde nog att den relationen jag hade
med Gud, det var som att ”ja, det hir ir ju ingen 6verraskning
for dig Gud”, utan det ir ju for mig som det hir 4r en 6verrask-
ning fast det dnda inte var det. Sa att det var sa otroligt positivt
och negativt pd samma gang. Och det blev vildigt mirkligt.

Samtidigt som Sofia upplevde en stor befrielse var det ocksd en tyngd

och kyla. Hon blev utfryst fran vinner och forsamling, men kunde int-
ligen komma hem till sig sjilv — och till Gud, som hon beskriver det.
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Sara Ahmed (2006) visar hur riktningar och handlingar ir nira samman-
flatade i processen att synliggora fenomen, begir, relationer, kinslor och
foremil som tidigare varit dolda. Att limna de heterosexuella linjerna
utan en tydlig riktning kan gora att personen tappar fotfistet eller gar
vilse, men kan ocksi ge hopp om nya sitt att leva, om andra framtider.
Det handlar bade om att orientera sig 70z nigon eller nigot och att vinda
sig bort fran nigon eller nagot. For kristna manniskor utgoér tron en me-
ningsstruktur som gor att de bade kan forsta och orientera sig i virlden.
Nir denna meningsstruktur utmanas och omférhandlas maste nya linjer
och forhallningssitt skapas. Flera av intervjupersonerna ir noga med att
papeka att kristna minniskor som anser att hbtq ir synd inte ir nigra
”onda minniskor”, att de har de hir hillningarna utifran en stark 6ver-
tygelse om att det ir den sanna kristna liran. Det finns en stor forsta-
else och 6dmjukhet infor de virdekonservativa héllningarna och minga
dterkommer till att de sjilva tidigare hyste dessa virderingar men behovt
omprova dem. Exempelvis siger Linda: ”Eftersom det var sa svart for
mig att forindra mina asikter si borde det vara nistan dnnu svarare for
andra, som ir hetero. De har ingen anledning, de har det bra som de har
det i livet”.

I detta kapitel har jag beskrivit de ofta langa och svira processerna som
intervjupersonerna gar igenom, eller har gatt igenom, for att forstd sig
sjilva, sin sexualitet och tro samt att hitta sitt att forena dessa for att pa
sa satt kunna kinna sig hela som minniskor. For manga ir det ett férlopp
som tar minga ir och som ofta ir kantat av existentiella stillningstagan-
den och angesttyllda vigval. Beverley Skeggs reflekterar kring sjilvbild
och sexualitet hos kvinnor som hon intervjuat och skriver: ”For dem ir
sexualiteten inte nagot uttryck for deras innersta jag, utan fér de ojim-
lika makerelationer de befinner sig och kimpar i” (Skeggs, 1997, s. 193).
Detta stimmer dven in pa dem jag intervjuat. I deras berittelser blir det
tydligt att det handlar mer om att navigera i ojimlika maktrelationer och
om en 6nskan och férhoppning om att bli erkidnda som hbtq-personer i
den (frikyrkliga) kontext de befinner sig i, an att se (och forhalla sig till)
sexualiteten som ett uttryck for deras ”innersta jag”.

Nista kapitel handlar om hur intervjupersonerna navigerar i de fri-
kyrkliga kontexterna och hur de férhaller sig till den starka heteronorma-
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tivitet som i regel genomsyrar dessa miljoer. Intervjupersonerna beskri-
ver olika konsekvenser och sanktioner av att leva som 6ppen hbtq-person.
Kapitlet handlar ocksd om relationen till Gud och vikten av att kinna
acceptans och bekriftelse fran Gud.
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4. Villkorade gemenskaper

och erkidnnandets kraft

Relationen till Gud

Jag sitter i tgets restaurangvagn och har precis étit klart. Utanfor borjar
det skymma. Det ir november och kvillarna har blivit allt morkare. Jag
tar fram min bok, Kzutby av Jonas Bonnier, och ska just borja lisa nir en
kvinna — Anna - stannar till framfér mig och frigar om det ir ledigt vid
mitt bord. Jag slar ut hinderna i en gest som betyder att hon kan sitta sig
och hon slir sig ner och frigar om jag ska resa langt. Sjilv har hon varit
pa besok hos sina kristna vinner, sidger hon och kommenterar sedan min
bok som har ett kors pa framsidan och undrar om jag ocksa ir kristen. Jag
berittar att jag precis har piborjat ett forskningsprojekt om kristendom
och hbtq och éterger lite vad studien handlar om. ”Jaha, det ir ju mirk-
ligt”, nistan viskar hon, ”jag levde i en samkonad relation innan jag blev
kristen”. Hon berittar att hon kommit till en punkt i livet dir hon matt
vildigt diligt och levt pa ett destruktivt sitt och di bett Gud: ”Om du
finns, hjilp mig”. Och hon berittar att Gud talat till henne, och att det
Gud sagt till henne var att hon skulle ge upp sina homosexuella kinslor
da dessa inte var forenliga med den dkta kristenheten. Hon berittade att
det var kimpigt i boérjan men att hon fick s& mycket mer tillbaka, hon
borjade ma bittre, hon borjade fa tillbaka sjilvfortroendet och kunde ta
makten over sitt liv och sina relationer. Hon gick i sjilavardande samtal.
Vi pratar en lang stund och nir tiget borjar nirma sig slutdestinationen
fragar jag henne om hon vill medverka i studien. Vi ses tvd dagar senare
pa hogskolan for en intervju och nir vi slagit oss ner i moétesrummet siger
hon skrattande:
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Jag kinner ju tydligt att jag blev vigledd av Gud, att jag fak-
tiskt gick och satte mig jimte dig i restaurangvagnen, vid samma
bord, for jag sig att du hade ett kors pi en bok som du liste och
det var ju vildigt tydligt. Det var ju verkligen en vigledning fran
Gud. Jag blev full i skratt inom mig nir jag horde vad du fors-
kade om, jag brukar faktiskt inte prata med andra minniskor pa
tag, sa jag vet verkligen att det var Guds vigledning [...]

For Anna ir Gud nira och pataglig. Hon talar med Gud varje dag och
far vigledning i en rad fragor som ror bade vardagliga, praktiskt ting och
mer andliga, existentiella fragor. Anna dr den enda av de 29 personer som
intervjuas i denna bok som inte anser att homosexualitet dr forenligt med
den kristna tron. Hon menar att Guds ord ir oférinderliga och inte pa-
verkade av tid, kontext eller kultur:

Jag tror att Gud ir densamma igar och idag och for evig tid och
det stir ocksa si i Bibeln, exakt de orden, si hur samhillet for-
indras i olika skeenden si tror jag att Guds ord inte férindras
genom olika yttringar i kulturer och si. Det ir vi som foérandrar
uttrycken for olika saker som egentligen alltid har funnits.

Hon berittar att hon tidigare levt i ett lingvarigt férhillande med en
kvinna men sdger att hon for cirka tio ar sedan fick ett tilltal frin Gud om
att det sitt hon levde pa var fel. Hon fortsitter: ”Guds svar till mig var att
det inte var nigot som var bra, jag fick den starka kinslan frin Gud nir
jag frigade Gud, att det var en stor kinsla av fara”. ”Att leva som homo-
sexuell?” frigar jag och hon svarar:

Ja, att liksom leva ut det, som homosexuell, jag fick en kinsla
av stark fara och starkt obehag liksom inom mig och en dngest-
kinsla inom mig nir jag frigade Gud: Ar det ritt eller ir det fel,
jag vill att du svarar mig Gud, jag ber verkligen pi riktigt, jag vill
veta sanningen. Oavsett vad svaret blir s vill jag hora det. Aven
om det dr nigot som jag inte vill hora si vill jag veta sanningen
sd jag vill att du svarar mig Gud pi ett sitt som jag forstar” [...]
och jag upplever sa starkt att Gud har svarat mig att ”det hir ar
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inget bra, det hir leder inte till att du kommer ritt med Gud
utan tvirtom, det leder till en farlig virld”.

Anna blev kristen forst i vuxen dlder, men nir hon nu ser tillbaka forstar
hon att Gud sokt henne under manga ér. Nir hon till slut beslutade sig
for att bli kristen fick hon - i vad hon beskriver som ett tilltal frin Gud
- veta att "utlevd homosexualitet” leder bort frin Gud och innebir fara.
Hon beslutade sig da for att forandra sitt liv och bryta relationen till sin
davarande flickvin och dven andra relationer till personer som hon ansig
vara destruktiva. Hon bérjade engagera sig i en kristen forsamling. Hon
berittar att hennes psykiska hilsa snabbt blev bittre och de besvirliga
eksem som hon haft under en lingre tid forsvann: ”Jag rev pa huden sa
det blev sar, vildigt hemske, vildigt illa, jag fick gi till sjukvarden for att
fa det omlagt. Jag gick med det i flera ar och jag forstar ju nu att det be-
rodde pa att jag inuti mig sjilv madde sa daligt av alla dessa dramer och
forvecklingar”. Thomas Csordas (1997) menar att ett vanligt narrativ i
evangelisk kristendom hos personer som blivit frilsta dr att utmaila ens
liv fore konversionen som ett liv i emotionellt kaos med depressioner och
fortvivlan och hur livet som kristen sedan kinnetecknas av hopp, tillfor-
sikt och kirlek. Annas berittelse foljer ett sidant narrativ. Hon fortsitter:

Jag har ocksa fatt en starkare tro pd Gud efter det hir, jag har
fatt en liksom andlig kinslighet, en 6kad andlig kinslighet dir
jag kan fornimma dnnu mer genom den helige Anden dn nér jag
levde i alla de hir kinslostormarna och férvecklingarna och lev-
de ut min homosexualitet och si. Sa jag kinner att Gud har gett
mig svaret pa att det dr ritt det som jag har gjort.

Jag fragar Anna hur hon tinker om att det finns ménga minniskor, dven
kristna, som lever i samkonade relationer och ir lyckliga och mar bra i
sina relationer. Hon svarar att hon har stor forstaelse for att mianniskor ar
olika och ir noga med att siiga att hon inte démer nigon annan for hur
den lever. Men hon siger samtidigt att hon har blivit vigledd av Gud och
att 4ven om hon ibland kan se valet att leva ensam som en uppofiring sa
ir det hon far tillbaka av Gud si mycket mer virt:
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Om jag forsakar nagonting som ir vildigt, vildigt svirt f6r mig,
for Guds skull, si tinker jag att det ir som ett offer som jag lig-
ger fram infor Gud. Att jag gor det hir for Guds skull. Jag gor
det for jag vill komma nirmare Gud. Att jag vill lira mig att
tjana Gud.

Genom att forsaka en minsklig kirleksrelation upplever Anna att hon
kommer nirmare Gud. Hon siger att ”Gud har lett mig till en vildigt
radikal stark tro” och betonar hur viktigt det dr for henne att ha denna
starka tro och innerliga relation till Gud och Jesus. Att ha en personlig
och nira relation till Gud 4r nigot som Anna delar med minga av dem jag
intervjuat. I processen att hitta sig sjilv, forma sin sexualitet och identitet
har Gud varit nirvarande f6r merparten av dem. Samtidigt som Anna
upplever att Gud viglett henne bort frin homosexuella relationer skildrar
flera av de intervjuade att nir forsamlingen tagit avstind har Gud funnits
med och stottat lings vigen.

En stottande Gud

Anton har vuxit upp inom Pingstkyrkan men har inte varit medlem i na-
gon férsamling pd manga ar. Under intervjun berittar han att han under
de senaste manaderna fétt tilltal frin Gud. Jag ber honom precisera och
han siger:

Det var nir jag var ute och gick. Det var som en rdst som sa till
mig: ”Jag finns hir om du vill” och da var det som att jag insig
att "jamen det var ju verkligen ett tilltal frin Gud”, att han all-
tid har funnits dir och att min personliga relation till Gud eller
till Jesus aldrig har férindrats utan att det ar snarare kyrkan och
minniskor i en férsamling som har satt ramverket for hur man
ska vara eller hur man ska tro. Men det har ingenting med min
personliga tro att gora eller min relation till Gud. Si det 4r som
att jag har insett det pa nagot sitt, att det 4r minniskor som
sdtter regler for vad som ir ritt och fel. Det ir inte Gud som
gor det for han domer inte mig. Men det var en vildigt lang
tid som jag var vildigt anti i tron for att jag har haft sa daliga
erfarenheter s det dr forst nu, dér jag dr nu, som jag har insett

34



att jag kan vara hela min personlighet. Jag kan vara troende och
homosexuell.

Charlotta: For innan tinkte du att du behovde viljar?

Anton: Ja. Och det finns ju fortfarande spar av det.

For Liselotte, som fick ett ultimatum fran ledarna i sin férsamling att an-
tingen limna sin forsamling eller leva i avhillsamhet, blev relationen till
Gud den primira. Hon siger: ”Jamen Gud var med mig hela tiden, det
ar min upplevelse. Det hir dr mellan mig och Gud, sa tinkte jag fakeiske”.
Aven f6r Herman har relationen och kontakten med Gud varit avgérande
nir han upplevt svara situationer i livet:

Nir jag hade alla de hir problemen med mamma, nir jag kinde
att jag orkar inte ens gi hem f6r hon blev s elak nir hon madde
daligt, si var det ju bonen, alltsd kontakten med Gud som alltid
varit 6ppen och sjilvklar. Och di kunde jag ju logiskt tinka att
om jag ir fel och maste indra mig eller ska gi in i garderoben
eller leva i celibat... varfér? Da skulle vil Jesus limna mig eller
jag skulle kiinna det. Jesus har ju snarare varit nirmare mig i alla
kriser.

Det stodet som Herman upplever att han fatt frin Gud och Jesus ser han
ocksa som en form av bekriftelse pa att det sittet han lever dr accepterat.
Detta ir nagot som dven Pontus beskriver:

Nu i efterhand ser jag det som en lang process med Gud och mig
sjilv. Att nir jag mirkte att jag borjade acceptera det i mig sjilv
sd vixte min relation till Gud ocks4, att di kunde jag vara irlig
med vem jag var infor Gud ocksa och si fick jag nagon form av
bekriftelse frin Gud att det ir sddan hir du ir, det ir bra, det dr
sd du ska vara.

Jag frigar honom hur den bekriftelsen yttrade sig och han svarar: ”Myck-

et i kiinslor. Mycket att jag kinde att jag accepterade mig sjilv till slut.
Och det var littare att be. Det fanns inte det hir hindret att nd Gud pa
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samma sitt”. Kinslan av att vara accepterad och att relationen till Gud
blivit nirmare aterfinns hos flera av intervjupersonerna. Ellen siger: ”Jag
har aldrig nagonsin kint nagon form av forakt eller skuldkinslor eller
synd eller sa. Aldrig. Jag har alltid bara kint att Gud accepterar, respekte-
rar, dlskar till och med... att det hir ir rite vig for dig”. Jag fragar henne
hur Gud har visat henne det och hon svarar:

Det ir ju inte som jag har fatt ett eldsken pa himlen men 4nda
vildigt si, genom andra minniskor, genom musik, genom bibel-
ord, genom smé, sma signaler. Mycket ir det en kinsla skulle jag
sdga, av att jag kinner mig oerhort dlskad av Gud och har alltid
gjort sen jag blev kristen.

Vikten av att fi kinna att man ir ilskad av Gud ir nagot som minga
dterkommer till under intervjuerna. Jag frigar Herman hur det kinns,
hur han erfar den forvissningen. Han svarar genom att beritta om tva
hindelser som haft stark inverkan pa honom:

En ging var jag superledsen for det hade hint nagot och da sitter
jag pa en gudstjinst eller pa ett ungdomsmote och sa kinner jag
bara att jag ir omkramad. Och det finns ingen som kramar om,
det finns bara inget, men si ser jag att det dr en vit ljusgestalt
som haller om mig [...] Sen var det pa nigot ungdomsmote som
den helige Anden {61l 6ver mig och jag kunde inte ens std. Det
var under nagon lovsang och jag bara faller. Jag minns vad folk
sa: ”Han ser glad ut sa l1at honom ligga dir”, men samtidigt i min
virld si 6ppnar sig hela taket i kyrkan och Jesus kommer ner
och stiller sig framfor mig. Jag ser honom. Jag behover inte siga
nigot. Det var inga ord. Det sker. Och den ilskade blicken. Och
sen sticker han upp igen och si gir taket ihop.

Herman ser tillbaka pa de bada hindelserna som en bekriftelse frin Gud.

Nir Lo triffade en kvinna upplevde hon att relationen till Gud blev star-
kare:
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Jag kan kidnna att i borjan som jag blev tillsammans med min
partner si var min relation till Gud dtervajbad [aterknuten], och
det dr vl inte s konstigt egentligen. Dels ar det vil att nir man
ir kir i nagon sa blir alla relationer amplifyade [forstarkta]. For
mig kindes det som nagon ryckt bort en sloja. ”Oj, free flow!”
Jag var overvildigad av att kinna en sddan nérvaro.

Fleraav de intervjuade har letat efter tecken eller nigon form av bekriftelse
frain Gud pa deras identitet eller sexualitet. En del talar om en osdkerhet i
relationen till Gud, att de ibland upplever att Gud tystnar eller att de inte
kinner tillit. Mika séger att hens relation till Gud alltid har varit bra men
att det tidigare ofta uppkom en osikerhet, sirskilt i samband med att hen
horde andra kristna uttrycka sig kritiskt om trans eller homosexualitet:

Jag kinde att jag hela tiden brottades med frigan om homosexua-
litet och trans. Hela tiden under hogstadiet och gymnasiet. Jag
kinde att jag var vildigt sirbar f6r andras dsikter i det. Alltsa si
fort jag fick hora nagon pastor eller annan kristen kompis eller
nin annan kristen person pa nit sitt uttrycka nit homofobiskt
sd var det som att det var ett slag mot min tro och min gudsre-
lation. Jag kunde inte helt lita pd Gud och kinna att jag kunde
hinge mig sjilv 4t min gudsrelation och min tro. For det var
som att det alltid var ett hinder eller ett glapp mellan mig och
Gud. Aven om jag rent logiskt kinde att det inte kunde vara si
att Gud kunde vara homofobisk sé blev jag indi paverkad av det.
Nir folk sa si.

Mika har svart att se att Gud skulle vara homofobisk, vilket ir nigot som
dven Paula papekar: ”Jag var vil lite uppkiftig mot honom ocks3, ska jag
vil siga. Vad ir det hir? Hur kan du skicka pa mig de hir minniskorna?
De lever ju pa stenildern!” Jag fragar henne om hon upplevde att Gud
svarade henne och hon siger:

Ja, inte sa hir att han skrev pa viggen men nagonstans s blev

jag pamind i tanken att de har ocksa sin resa: ”Var inte {or hérd,
de har ocksi sin resa”. Kanske inte att Gud har talat till mig men
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han skinker mig en tanke. Och jag viljer att tro att det ar fran
Gud. Och si dr det ofta, for det dr tankar som jag kdnner att jag
inte skulle komma pa sjilv, de dr snabba och de ér en viss typ av

svar.

Att forstd vilka tankar som ér ens egna och vilka som kommer frain Gud
ir inte sjilvklart. For Paula ir de tankar som ir ”snabba och som ger en
viss typ av svar” sidana som kommer frin Gud, tankar som hon kidnner
att hon inte sjilv skulle ha kommit pd. Anna berittar att nir hon satte sig
bredvid mig pi taget och vi borjade tala med varandra sag hon det som
ett tecken pa att Gud inte slutat tala med henne. Hennes medverkan i
studien, och att hon far beritta sin historia, uppfattar hon som en uppgift
som Gud givit henne:

Hir sitter jag som kristen och har levt det livet i 13 4r som homo-
sexuell och dir dr du som forskare och gor en studie om detta. Si
jag kinner att han har inte slutat prata med mig. Sa jag kinner
starkt att det hir &r min uppgift att jag ska beritta min historia
och vad jag har kommit underfund med. Jag maste beritta exakt
hur Gud har lett mig for det maste vara sant och ikta.

I antropologen Tanya Luhrmanns amerikanska studie, dir medlemmar i
Vineyardrorelsen intervjuas, var identifierandet av vad Luhrmann kallar
the *not-me’ experience (Luhrmann, 2012, s. 67) centralt: formagan att kun-
na avgora vilka tankar som kom frin Gud. Precis som Paula uppfattade
Luhrmanns informanter att om en tanke kommit plétsligt, spontant och
osokt var det mer sannolikt att den kom frin Gud. Likasi om den kindes
starkare och annorlunda 4n andra tankar. Luhrmanns intervjupersoner
betonar att identifierandet av the ‘not-me’ experience ir en f6rmaga som gar
att 6va upp. Att hora Guds rost dr dock en komplicerad uppgift. Luhr-
mann hivdar att det alltid finns forsamlingsmedlemmar som anser att de
har en nirmare kontakt med Gud och att de kan hora Gud tydligare 4n
andra. Detta blev sirskilt problematiskt niar personer uppfattade att Gud
gav olika svar i viktiga frigor som rérde férsamlingen som grupp, exem-
pelvis nir en ny pastor skulle anstillas. I Luhrmanns studie framkommer
tydligt att vem som hor Gud, och vem som anses ha bist formaga att
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avgora nar Gud talar, ir nira forbundet med makt. Det ér i regel personer
som haft en nira och lang relation med Gud som bist 6vat upp formagan,
eller personer med nigon form av ledarstillning i férsamlingen. Vem som
kan hora Gud och hur det paverkar den frikyrkliga gemenskapen dr nagot
som jag dterkommer till lingre fram nir jag beskriver makt och ledarskap
inom forsamlingarna.

(Hetero)normativitetens geografi

Det finns, som framgatt, ingen gemensam hallning i frigor som ror hbeq
inom svenska frikyrkor. Jag har intervjuat personer som ir medlemmar i
frikyrkor dir det bedrivs ett aktivt och engagerat arbete f6r hbtq, mang-
fald och likaberittigande. Jag har ocksi intervjuat hbtg-personer som
vittnar om starka fordomanden, stigmatisering och uteslutande fran savil
familj som férsamlingsgemenskap. Spiannvidden av erfarenheter ir séle-
des bred. Det som dock forenar berittelserna, och som ocksd har kon-
staterats i tidigare studier, ir den heteronormativa virdegrund som ge-
nomsyrar frikyrkorna, dir det heterosexuella dktenskapet ir kirnan (se
t.ex. Jakobsen & Pellegrini, 2004; Trammel, 2015). Heteronormativitet
baseras pa ett antagande om att alla minniskor ir heterosexuella och cis
och att detta ir det naturliga, ideala och normala sittet att leva pa. Enligt
Ahmed (2017, s. 138), fungerar heteronormativiteten som en sorts “of-
fentlig bekvimlighet genom att lata kroppar breda ut sig i rum som redan
har anpassat sig efter deras form”.

”Frikyrkan passar manniskor som passar in”

William, som idag har limnat den pingstférsamling som han tidigare till-
hort, sidger: “Frikyrkan passar bara méinniskor som passar in. Den passar
inte alla”. Han fortsitter:

Och det hir ir ju inte Gud som har bestimt, det ir inte Jesus, om
man nu ska dra in dom. Det hir ir ju manniskan som bestim-
mer. Sa anser jag det. Frikyrkan passar inte alla, den passar bara
de som passar in. Och det var exakt sa jag kinde. Jag kinde mig
som en alkoholist, som en pundare som en prostituerad, som
en hemlos, det var exake alla de kinslorna som jag kinde som
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homosexuell, skild person, och jag var 23 ar! Och jag vet att jag
kinde att jag var nervos, jag kinde mig nistan dcklad av hela
grejen. Jag kinde att det var sé jivla falske. Och det ir ingen som
har fryst ut mig for manga visste ju inte ens om det, utan de
tankte vil bara att "William mar inte bra, han ligger i skilsmissa,
nigonting har hint”. Jag tinker inte férsvara dom heller for jag
vet inte vad jag ska forsvara dom for. Men jag kan bara prata ut-
ifrin mina egna kinslor. Och det dr dirfor jag inte gillar att sitta
min fot i en kyrka, for jag kinner att jag inte passar in. Det blir
lite sa hir: ”Jo, men det ér klart du far vara med”. ”Ja, men vad
tycker du dnda innerst inne, du tycker inda act det ir fel att jag
héller pa att knulla en man eller?” ”Det ir klart att du far vara
homosexuell men du far inte visa det, du fir inte kyssa honom,
inte hilla handen. Det gor vi inte hir, f6r det finns barn hir i den
hir kyrkan”. Det 4r de tankarna och da passar kyrkan inte mig.
Di behover inte jag vara i kyrkan.

William ser det som att de normer som finns inom de frikyrkliga miljoer-
na ir exkluderande for manga minniskor. ’Man passar in”, fortsitter han,
”om man ir vit, har pengar, har Volvo, har sin villa, och har barn men det
ir ju bara att vara ensamstiende och ogift i kyrkan sa passar du inte in”.
Att, som William, erfara att bli ifrigasatt, att inte passa in och att inte
veta vad andra tinker om en dr nigot flera av de intervjuade vittnar om.
Enligt Butler (1990/2007) utgir heteronormativiteten frin tvé princi-
per: inkludering och exkludering. Inkludering kan innebira att tidigare
uteslutna personer eller grupper assimileras i den dominerande kulturen,
vilken innehar privilegiet att presentera sina normer som universella och
neutrala i forhallande till kon, sexualitet, ras eller etnicitet och klass. Ex-
kluderingen sker via uteslutningar av dem som avviker fran det normati-
va, genom uppdelningen i det dikotoma tinkandet ”vi/dem”, och innebir
en hierarkisering dir den ene privilegieras pa bekostnad av den andre.
Butler tydliggor detta skeende genom sitt kanske mest kinda teoretiska
begrepp, den heterosexuella matrisen. I matrisen stills kvinna och man i
motsats till varandra och forvintas bade kroppsligt och beteendemissigt
uttrycka sig feminint respektive maskulint med 4tra och begir till var-
andra. Genom detta heterosexuella begir blir en person forstielig som
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“kvinna” eller ’man”. De som kategoriseras som kvinnor antas agera pi
ett feminint sitt medan de som kategoriseras som min antas agera mas-
kulint. Personer som utifran sin kropp ”beter sig fel” eller som har begir
till en person av samma kon blir i denna binira uppfattning av kon och
sexualitet obegriplig och tolkas dirfér som onormal. Att William upp-
lever sig som uppfattad som obegriplig och onormal blir tydligt nir han
talar om det utanférskap han erfor som ”homosexuell, skild person”: han
kinde sig som en “alkoholist, som en pundare, som en prostituerad, som
en hemlos” och var “nervos och nistan dcklad av hela grejen”.

At gifta sig heterosexuellt som icke-heterosexuell

Liksom William har ungefir en tredjedel av intervjupersonerna levt i
heterosexuella dktenskap. Vid tidpunkten for intervjun har de limnat
relationen och lever nu antingen i en samkonad relation eller ensam-
ma. Nagra definierar sig som bisexuella men de flesta beskriver sig som
homosexuella, gay eller lesbiska. Att gifta sig och leva i ett heterosexuellt
dktenskap utan att vara heterosexuell kan uppfattas pi flera sitt och ske
av olika anledningar. Dock uttrycker samtliga informanter med dessa er-
farenheter att det frimst handlade om omgivningens forvintningar och
att de inte kunde se nagra andra alternativ. Genusvetaren Jack Halberstam
(2005) undersoker hur det normativa livsloppet ir nira sammanbundet
med respekrabilitet, reproduktion och familjen som institution. Att inte
folja den forvintade livsbanan resulterar i olika former av sanktioner. Det
kan handla om diskriminering, marginalisering, osynliggérande, stereo-
typiserande, till och med vald. Laura skildrar hur hennes férildrar upp-
levde en sorg nir hon kom ut som homosexuell och hur svért det ir att
klandra nigon som sorjer: ”Jag tror att det framfor allt var en sorg som
har uttryckts pa olika sdtt. Och det ér ju svért ate klandra nagon for att
den sorjer. Det blir si svart. Att sorja att livet inte blev som man 6nskade,
eller trodde eller hoppades”.

Det finns forestillningar om hur ett livslopp bor se ut, dir vissa hin-
delser och géromal bor dga rum vid vissa faser under livet (Halberstam,
2005). I de frikyrkliga miljéerna 4r dessa forestillningar starka och det
heterosexuella dktenskapet och kirnfamiljen stir i centrum for det krist-
na livet. I boken The Promise of Happiness beskriver Ahmed (2010) hur den
heterosexuella livsbanan forstas som 16ftet om en lycklig framtid. Omvint
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innebir det att en queer linje leder till en tillvaro som olycklig och ensam.
Relationen mellan barn och forildrar dr sarskilt utsatt, menar Ahmed,
eftersom barnet har en skyldighet att bli lycklig, som ett sitt att betala
tillbaka en skuld till sina forildrar. Nir Laura inte foljde den utstakade
vigen blev inte livet som (hennes forildrar) forvintat, vilket ledde till
besvikelse och sorg. Ett liv och en framtid som queer och lycklig ryms sa-
ledes inte i den heteronormativa forstaelsevirlden. Nir Linda och hennes
fru gifte sig valde de att inte beritta om det férrin efterdt. Hon siger:

Man vill inte utsitta sin slike for att ha ett offentligt brollop dven
om jag hade velat ha ett sddant, nu ville jag ju inte det, men om
man tinker sig in i ett sint scenario s skulle ju bide mamma
och min syster suttit dir och funderat ”ska man gi pa det hir
brollopet eller inte?”. Det dr ju bara att sitta dom i en jobbig sits.

Sofia reflekterar 6ver de forestillningar som finns inom frikyrkorna nir
det kommer till dktenskap:

Jag tinker ju att det handlar om maktstrukturen mellan kvinnor
och min, jag tinker att det handlar om att den skakas om och
att, jamen att det handlar om den heterosexuella matrisen. Att
den dr si styrd av mins éverordning och det gir inte att rucka
pa det. Det blir vildigt obehagligt om man ruckar pi det for
vad hinder da? hur blir det d4? vem bestimmer? Och just di
iktenskapet, det heterosexuella dktenskapet [...] har ju i alla fall
tidigare varit ett viktigt makemedel for att halla styr och ordning
och reda.

Precis som Sofia siger har dktenskapet historiskt varit ett maktmedel
for att skapa struktur och ordning i samhillet. Bland andra belyser so-
ciologen Catrine Andersson (2011) hur dktenskapet har haft en central
uppgift i samhillet som normskapande och utgjort en viktig funktion i
sammanhillandet av kirnfamiljen. Aktenskapet har fortfarande denna
privilegierade status som normskapande for hur (heterosexuella) relatio-
ner ska organiseras. Simon berittar att han under tondaren triffar en kille
som blir hans pojkvin och att han ”kommer ut” som gay for flera i sin
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bekantskapskrets. Nagra ar senare fir han dock en stark lingtan efter
barn och familj. Han triffar en kvinna och friar till henne. Han berittar
for henne att han tidigare haft en pojkvin, men att han ilskar henne och
vill leva sitt liv med henne:

Jag tinkte vil da det hir klassiska, att jag kanske var bi, si. Men
med facit i hand idag s var ju allt bara en fortsatt stor l6gn i min
egen identitet. Men vi gifter oss och lever sen tillsammans i 6ver
tio &r innan vi skiljer oss och jag tar modet tillfinga och berittar
som det Ar.

Simon sdger att han idag forstir att han alltid varit gay, men att han da
agerade utifran bade yttre forvintningar och en inre 6nskan om att fa bli
pappa och skapa familj. Simon ir noga med att pipeka att han idag ir
mycket tacksam for sina barn och dven tiden med sin exfru: ”Vi kallar oss
fortfarande familj idag och det kommer vi alltid att vara”, siger han med
eftertryck. Kjell upplevde det som att han spelade en roll i en teater under
sitt dktenskap. Han lirde sig vilka forvintningar som fanns och agerade
sedan i enlighet med dem:

Jag borjade ju vildigt tidigt med ndgon sorts, jag skulle nistan
vilja kalla det nagon sorts teater, en sorts roll som jag gick in i.
D3 forsokte jag att vara ordentlig och siga de ritta sakerna och
ha de ritta dsikterna samtidigt som jag sjilv kinde liksom att det
inte var riktigt... si dir byggde jag ju ganska tidigt upp ett sorts
dubbelspel eller hur jag ska uttrycka det [...] Jag triffade en tjej,
da var jag runt 20 ninting och vi blev tillsammans och vi gifte
oss sen och vi jobbade inom férsamlingen tillsammans och fick
barn. Och det var liksom sa jag tinkte mig att det skulle vara, det
var inte s hir vad ska jag siga... genomtinkt att om jag gor si,
sa blir det s, utan det var mer atc det dr si man gor. Som foérvin-
tas. Jag forsokte och anstringde mig vildigt mycket men till slut
s& holl det ju inte.

Allt eftersom tiden gick blev Kjells livssituation alltmer ohillbar. Han
borjade ma simre och rollspelet blev allt svarare att klara av:
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I slutet sa madde jag psykiske daligt och dkte in pa psyket emel-
lanat. Det var hela situationen, det var min dolda homosexuali-
tet och sen skulle jag forsoka vara en bra make och en bra pappa
och si var frun missndjd och rent sexuellt ocksd for eftersom
tiden gick sa blev det alltmer komplicerat, det blev mer... det jag
kallar for rollspelet blev allt svirare att klara av.

Bade Simon och Kjell beskriver svirigheterna med att uppritthilla en
dtskillnad mellan de inre kinslorna och vad som kan visas utit under
en lingre tid. Hochschild (1979) ser pa det sociala livet som ett manus
med kinsloregler och dekorum som individer behéver f6lja. Hochschild
(1983/2012) anvinder principen om kdnslomdssig dissonans for att forstd
hur individer minskar pafrestningen genom att antingen 4ndra vad de
kianner eller vad de visar upp. I bide Simons och Kjells fall blev den kins-
lomissiga dissonansen till slut for stor, vilket ledde till att de tog ut skils-
missa och limnade sina heterosexuella dktenskap.

Rosmarie levde linge i ett dktenskap som hon beskriver som mycket
destruktivt. Enligt vad hon beskriver som sin ”strikta bibelsyn” var det fel
att skilja sig, vilket ledde till att hon hirdade ut i relationen. Hon siger:

Nir jag var i dktenskapet sd hade jag en vildigt strikt bibelsyn.
Jag var nist intill bokstavstroende och det gjorde att jag holl ut
i aktenskapet, men det gjorde ocksa att han fick en grogrund for
att liksom kunna trycka ner mig och det... ja... eftersom jag inte
sa ifrin och tinkte att dktenskapet ska vara for resten av livet
[...] gjorde det att han kunde bete sig precis som han ville.

Charlotta: Du var bokstavstroende och da var det fel att skilja
sig?

Rosmarie: Ja, men i och med att jag férstod vad han gjorde och att
det blev sa uppenbart, si hamnade jag ju ocksa i en slags andlig
kris och jag kinde att jag kan inte lita pd den teologin som jag

hittills har folje [...].

Rosemarie skilde sig till slut fran sin man och kunde limna en valdsam
och destruktiv relationen bakom sig. Hon har reviderat sin syn pa rela-
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tioner och har blivit allemer kritisk till den tvAsamma monogama relatio-
nen. Hon beskriver att hon nu har flera pigaende relationer som ger olika
mening i hennes liv:

Idag klassar jag mig lite mer som en relationsanarkist for jag
tycker att det dr svart att sitta upp harda grinser. Fysiska grin-
ser ir ganska ldtea att se, men didremot emotionella eller andliga
kopplingar mellan personer dr mycket svérare att sidga... nir gar
man over en grins? Det hir har jag diskuterat med, kanske inte
med s manga kristna, men andra personer och det finns ju en
fysisk relation mellan tva personer och det finns en psykisk, en
emotionell och en andlig [...] Var sitter man grinsen or de hir
olika... och ska det vara olika regler gentemot olika kon? vilket
jag upplever inte bara inom kyrkan utan dven bland folk som
inte dr kristna. At det dr vildigt mycket en traditionell syn att
om jag ir kvinna och ir i en monogam relation s ir det okej
att jag har en vildigt stark koppling gentemot en annan kvinna,
for det finns inget hot i det, for vi kommer bara vara vinner.
Men diremot om jag har en vildigt stark koppling gentemot en
annan man, si finns det genast ett hot i det, vilket jag tycker ir
jattekonstigt. Men dir ir folk fast i sina traditionella tankar och
pa grund av de hir flytande grinserna si kallar jag mig sjilv for
relationsanarkist.

Rosemarie tycker det r svart att sdtta grinser mellan olika sorters rela-
tioner: "Det finns ju relationer pa si manga olika plan och man klickar
olika djupt med olika minniskor. Hur ska man di kunna siga om man
ir i en monogam relation?” frigar hon sig. Idag karakteriserar hon sig
som relationsanarkist. Relationsanarki ifragasitter idén att kirlek dr en
sarskild, begrinsad kinsla som endast kan finnas mellan tva personer i
taget; begreppet myntades av Andie Nordgren pi 2000-talet for att be-
lysa icke-hierarkiska relationsmodeller dir det inte finns nagra definitiva
granser mellan vinskap och intima relationer. Relationsanarki ifragasit-
ter uppfattningen om dgande och exklusivitet i relationer, dven gillande
partners sexualitet (Nordgren, 2012). Rosemarie vet dock inte vad Gud
tycker om hennes sétt att leva, nigot hon ser som mycket svart. Hon siger:
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Om Gud siger att jag ska leva pa ett visst sitt, si kommer jag
gora det. Jag respekterar Gud sd mycket, s att om han skulle
komma ner hir och siga att ”du ska leva pa det hir sittet”, da
skulle jag gora det och aldrig dndra mig. Men idag vet jag inte
hur han tycker och tinker och det édr det som stiller till det. Och
det har varit en brottningskamp och just nu sd har jag vil for-
tringt den brottningskampen lite men jag vet att den kommer
komma tillbaka och det kommer vara vildigt dngestrelaterat.
Just for att jag har instillningen att jag vill f6lja Gud med mitt
liv och vill inte gi emot det han siger och samtidigt sa vet jag
inte vad han siger och det skapar dngest, si ir det ju.

Trots att Rosmarie har bearbetat sin tro och férindrat sin syn pa synd ir
hon fortfarande osiker pa vad Gud egentligen tycker.

Andra klassens férsamlingsmedlem

Anders Camenius, ordférande i EKHO Géteborg, och Johanna Wiberg,
tidigare ordforande i Riksférbundet EKHO (2017), menar att utveck-
lingen i frikyrkorna har gite frin fullstindigt fordomande, dir hbtq-per-
soner ses som ogudaktiga och kriminella, till en syn som erkidnner att
sexuell liggning dr en del av minniskans identitet som inte bor for-
domas eftersom den inte kan 4ndras. En sidan syn genomsyras av ett
essentialistiskt perspektiv pa kon och sexuell liggning. Antagandet att
homosexualitet inte ir forenligt med en kristen tro ir fortfarande starke
forankrat i manga frikyrkliga forsamlingar. Detta har, enligt Camenius
och Wiberg, lett fram till en kompromiss dir personer som lever i en
samkonad relation dr vilkomna som medlemmar men inte tillitna ate
inneha fortroendeposter i férsamlingarna. En sidan hillning bygger pa
uppfattningen att det dr synd att leva i en samkoénad relation, men ”da
alla ir syndare” kan ett medlemskap tillatas (under férutsittning att per-
sonen ir villig att arbeta med sin synd). I en foértroendeposition bér man
dock kunna agera som forebild for férsamlingen, varfor en sadan position
- enligt denna logik - ses som omojlig for en hbtg-person. Detta synsitt
ir det flera av intervjupersonerna som aberopar. Liselotte hade flera upp-
drag inom den pingstforsamling hon var medlem i. Hon var 6vertygad
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om att nir hon vil beslutade att beritta for sin férsamling att hon ér les-
bisk skulle det inte finnas nigon mojlighet f6r att henne att vara kvar — en
farhaga som besannades nir hon vil berittade for sin pastor. Hon aterger
hans svar till henne:

Han sa: ”Jag skulle aldrig tveka pd att du dr en bra ledare, jag kan
skicka mina barn till dig som ledare 100 dagar i veckan om det
skulle vara si, men om du dr 6ppen med det hir, di kommer for-
samlingen inte ha fértroende for dig och det handlar inte om dig
personligen utan det handlar om den undervisning som finns,
liksom”. Han sa: "Antingen si ir du kvar som ledare f6r du gor
ett jattebra jobb och da siger du inget om det hir [...].” Men
jag sa: ”Jag kommer inte utsitta mig sjilv for det, utan kommer
avsluta mitt engagemang nu och jag vill girna beritta varfor”.
Men det tyckte han inte jag skulle, ”fér dd kommer du fa std som
ett exempel och eftersom du haft ledaruppdrag kommer det att
paverka dig under ganska lang tid framéver”, sa han. Sa jag bara:
?Okej” [suckar].

Enligt Liselottes pastor var det inte mojligt att vara kvar som ledare i
forsamlingen som 6ppet lesbisk, eftersom forsamlingen inte lingre skulle
ha fortroende for henne. Liselotte valde till slut att limna forsamlingen.
Nir Herman var nybliven pastor och sokte arbete stotte han pa en hel
del motstand som 6ppet homosexuell. Han aterger exempelvis ett samtal
som han hade med en av ledarna inom samfundet nir han sokte ett vo-
lontirsarbete utomlands:

”Hur beter du dig i relation till de yngre killar som bor pa hem-
met som ir placerade dir?” frigade han. ”Du menar att jag skulle
ha sex men nan, eller, ir det du sitter och siger? Jag ir professio-
nell. Jag ir inte sexuell, jag dr professionell”. Och sen sa han: "Du
maste lova mig det hir”. ”Nej”, sa jag, ”jag kommer leva si, men
du kan inte sitta och kriva det av mig bara for jag dr homosexuell
nir du inte gor det for ndgon annan missionsarbetare, volontir
»

eller nan annan”. ”Jo men det giller for alla i det hir projektet”.
”Nej, det tror jag inte pd”, sa jag. ”Sa du vill inte lova mig det?”
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”Nej, det blir en princip”, sa jag. "Okej”, sa han. Si var de andra
pa intervju och det var ju vildigt latt att ringa till Kaj och friga:
”Har du lovat ett 16fte om sexuell avhallsamhet?” ”Va? Nej”, sa
han. Si da hade jag ju beviset pi det.

Herman avkrivdes ett 1ofte om sexuell avhillsamhet, ett krav som inte
gillde de 6vriga (heterosexuella) medarbetarna. Aven for Paula blev det
en angeligenhet for forsamlingens styrelse att avgora om hon fick behélla
sina uppdrag nir hon kom ut som homosexuell i férsamlingen; hon si-
ger:

Jag var nog den forsta i férsamlingen som var helt 6ppen med
min homosexualitet, som inte bara sa att jag var homo och drog
utan som ville std kvar. For da var det s att nigon sa att "ja, di
miste vi ta upp det pa styrelsemotet hur vi ska gora med det ate
du jobbar i férsamlingen”. Si di skulle de ta upp det pa styrel-
semotet.

Ett tag senare triffar Paula en tjej som blir hennes flickvin. Hon berittar
att hon bemottes med tystnad i férsamlingen, vilket gjorde att hon upp-
levde att hennes trovirdighet ifragasattes och att hon inte fick befinna sig
dir pa samma villkor som de andra: ”Det ir ju intressant att man ir en
central figur och plotsligt sa blir det bara tyst och det ska ifrigasittas om
man ir trovirdig for olika verksamheter”. Jag fragar hur det kindes och
hon svarar:

Det var tufft. For dir férsvann all vir gemenskap. Jag var bara
virdig om jag var “det hir”, nu ir jag inte det lingre. Var stir vi?
Vad siger Gud? Var stir Gud? Det var inte intressant for dem
att géra nigon egen analys; alla var vildigt osikra och vinde sig
till pastorerna och hade ingen aning hur de skulle agera. Och di
klev jag av, jag tog avstind.

Charlotta: Du sdg det inte som en mojlighet ate vara kvar?

Paula: Nej. Nej. Jag var inte trovirdig lingre. Och dir gick ni-
gonting inom mig sonder. Nir jag inte ir trovirdig lingre da kan
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jag inte lingre vara dir pa samma villkor som alla andra och jag
tinker inte stilla mig och stinga mig mot en stingd dorr dir jag
inte dr vilkommen. Dir jag inte kinner mig vilkommen.

I efterhand, berittar Paula, har flera i forsamlingen bett henne om ursike
for hur de betedde sig mot henne. Paula har fortsatt att st kvar som med-
lem i férsamlingen men nigra manader fore var intervju bestimde hon
att limna den for gott. I samband med att hon sade upp medlemskapet
hade hon ett samtal med en av férsamlingsmedlemmarna. Hon aterger
deras samtal:

Jag fragade: ”Om jag vinder hem med min fru, vad far jag for
mojligheter fran férsamlingen?” ”Ja, hur menar du d4?” sa hon.
"Ja, allt det som jag gjorde innan nir jag var aktiv, ir det fortfa-
rande aktuellt?” ”Ni, men da gor vi en utvdrdering som vi gor
med alla nya medlemmar”. ”Men vinta lite nu, vi har kint var-
andra sen 15 4r, du vet vem jag dr. Du har haft din son i mitt
kni, jag har bytt blojor pa din son, jag har sjungit f6r honom, jag
har lekt med honom”. ”Jo, jag vet ju det, Paula, du ir ju Paula”.
?Ja, precis, jag dr Paula. Kinner du dnda att du maste gora en
utvirdering av mig om jag vinder hem med min familj?” ”Ja,
det kinner jag nog att jag maste” [...] ”Du har varit jittesnill
och tagit mina fragor pi allvar, du har svarat rake pi det du kan,
du har tagit dem med dig och stillt dom till pastorn [...] Men
varfor ska jag anfértro honom med fragor om min familj i svira
stunder nir ni inte ens accepterar min familj?” Da blev det vil-
digt tyst. Och jag sa: ”Jag tror att vira vigar skiljs hir. Och jag
ser att vi inte kan g hand i hand hir. Ni har inte fértroende f6r
mig och jag har inte fértroende for er. Jag skulle aldrig sitta min
familj i er omsorg. Och jag kommer jittegirna till er och fikar
och vi kommer inte bli arga pa varandra, vi kan fortfarande kra-
ma varandra men ni kan aldrig ha ett ansvar for mig och min tro.
Och jag ir ledsen att ni behandlar mig sa hir och jag tycker det
ar trikigt. Det jag ser som min storsta vinst under dessa 15 dren
dr att ni inte kunnat ta min tro ifrin mig”.
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Paula sdger att samtalet gjorde henne vildigt ledsen, att hon kinde sig
exkluderad och ovilkommen. Att inte bli socialt erkind innebir, enligt
Butler (2011), att gi miste om en mojlig social och privilegierad iden-
titet. Nir en person gors “ogjord” genom att forvigras erkinnande blir
erkinnandet ett maktcentrum genom vilket minniskovirdet skapas och
sarskiljs. Paula fortsitter:

Jag har varit tillbaka och fikat och det var vildigt varmt och vi
kramade varandra och skrattade och jag skojade med dom och sa
att vi kommer ju till ssmma himmel men ni far sitta i skamvran
for vad ni har gjort och sa skrattar de lite och blir generade, men
vi skrattade at det. De vet att jag kan nypa ifrdn. S ir det nu. De
ir ju bra minniskor men tyvirr inte si... de har inte kommit sa
lingt... och det kan ju bero pa att de behover sina ramar for att
kunna kinna sig trygga. Jag vet inte deras resa och deras tro. Det
kanske finns saker i deras liv som de vill dolja, som littare doljs
med tydliga ramverk.

”Vikommer ju till ssamma himmel men ni fér sitta i skamvrin”, siger Pau-
la till vinnerna i forsamlingen som hon har limnat - halvt pa skoj, halvt
pa allvar. Paulas instillning 4r 6dmjuk och reflekterande och hon forsoker
se situationen ur deras perspektiv. Hon siger att hon inte vet nigot om
“deras resa och deras tro” och att de trots allt 4r ”bra minniskor”. Men
fortroendet ir brustet och eftersom hon inte blir erkind och accepterad
som den hon ir, ser hon ingen mojlighet att vara kvar i férsamlingen.

”Du far vara medlem men du fir inte leda lovsang”

Anton, som tidigare varit medlem i en pingstkyrka, anser att det ir en
dubbelmoral att ingen siger rake ut att hbtq-personer inte ir vilkomna:
"De siger ju att alla 4r vilkomna - s linge man inte visar upp det [ho-
mosexualiteten] for tydligt”. Anton berittar att han nyligen triffade en
pastor for att fa lira sig mer om hur Pingstkyrkan resonerar i frigor om
hbtq. Han har dterkommande soke sig tillbaka till sin tro men siger att
han aldrig hittat riktigt ritt. ’Det handlar ju om att hamna i ett samman-
hang med minniskor som man tycker om”, menar han. Anton ser det
vidare som svart att férena sin kristna identitet med sin hbtqg-identitet:
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Hur ska jag kunna behilla min tro och samtidigt vara homo-
sexuell? Det har varit en konflikt f6r mig pi grund av mina er-
farenheter. Att jag har nistan behovt en bekriftelse pé att jag ar
accepterad for att jag ska kunna g till frikyrkan. Annars sa kan
jag inte gora det. For att just det hir, de upplevda kinslorna att
det inte dr nigot man pratar om och en ridsla 6ver hur man ska
hantera det och att man siger att det ir okej, men att man inte
tycker det hundra procent helhjirtat. Det stir jag inte ut med.
Jag maste kdnna att jag ir vilkommen pa riktigt och inte bara
pa pappret. Si jag har behovt undersoka det och di har jag ocksa
fatt en forstielse for hur de tinker, liksom.

Genusvetaren Tiina Rosenberg (2002) talar om ett erkinnande pa
heteronormativitetens villkor dir inkludering sker i den redan etablerade
normen. Normen ligger si att siga beslag pi det som avviker och inklu-
deringen géir hand i hand med osynliggérande och tystnad. Linda hade
tidigare flera uppdrag i sin férsamling, bland annat som ledare f6r en
bonegrupp och for en alpha-grupp. Hon valde dock att avsiga sig dessa
uppdrag di hon triffade sin fru: ”Det ir béttre att sluta med det innan
de uppticker att man sitter i en sidan sits, och att folk blir galna och pro-
vocerade av det och sdger att ’du kan ju inte vara bonegruppsledare om
. Att som hbtq-person
behova begrinsa sig inom forsamlingen blir, enligt Linda, att leva som en
andra klassens forsamlingsmedlem:

du lever i ett forhillande med en annan kvinna’

Det blir begrinsande om man inte har tillgang till bredden, eller
far vara med Overallt: ”Du far vara medlem hir, men du far inte
leda lovsing” eller vad det nu kan vara. Det blir vildigt knepigt
for da kinns det pa ett sitt att man dr en andra klassens for-
samlingsmedlem. Men man forstar vil andra sidan ocksa, att de
tinker att en person i ledning ska féregid med gott exempel, om
vi har den hir dsikten ate det hir ar fel da gar det ju inte att ha
en ledare som ir hbtq for de ska ju vara forebilder. Sa det dir ar
knepigt, det ir det.
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Linda sétter fingret pa nagot viktigt for forstaelsen av hbtq och frikyrk-
lighet nir hon siger att ledarna i en férsamling ska agera foérebilder som
”goda kristna”. Om synen i férsamlingen ér att utlevd homosexualitet dr
en synd blir positionen som ledare och hbtq-person omdijlig, eftersom
hen inte anses agera i enlighet med en god kristen moral. Endast om per-
sonen viljer att leva i celibat kan en ledarposition vara mojlig.

Ett annat exempel pa hur ledarskapet blivit ifrigasatt i samband med
att komma ut som hbtg-person dr Pontus. Han ir runt 20 ar och ir med-
lem i Equmeniakyrkan. Han har precis avslutat ett 4r pa bibelskola och
arbetar som ungdomsledare i en mindre ort. Vi har bestimt triff i kyr-
kan som ligger mitt i samhillet och slar oss ner vid ett av borden i for-
samlingssalen. Pontus berittar att han tidigare, i sin férra férsamling, var
engagerad i konfirmationsundervisningen. Undervisningen var ett sam-
arbete mellan flera férsamlingar inom Equmenia. Néir han kom ut som
bisexuell reagerade en av pastorerna och ansag att det behovde utredas
huruvida han skulle fi fortsitta med sitt uppdrag eller ej:

Och den hir andra pastorn, jag vet inte riktigt vad som hinde
men nét hinde, for hon kallade till ett méte med sin styrelse for
att vi har ett gemensamt konfa-arbete med vira kyrkor och hon
kallade till méte och tog upp det hir. Att nu dr det sa att Pontus
ir bisexuell, kan han fi vara med i konfa-arbetet som ledare?
[...] Det blev sa konstigt fér innan hade det varit ett sidant lov-
prisande att ”’sa4 bra att du 4r med pa konfan!” och sa bara vinde
det till att bara si du vet sa behover du inte komma.

Pontus blir upprord och kontaktar den kritiske pastorn och ifragasitter
hennes agerande. Pastorn stir dock fast vid sin hallning och menar att
om konfirmandernas forildrar ifrigasitter att de har en bisexuell konfir-
mationsledare, s behover férsamlingarna ha ett gemensamt svar att ge.
Pontus sager:

S4 det som hon ville diskutera pA motet var egentligen inte min
limplighet som ledare utan mer att vi behover ha ett svar om
nigon fragar om det hir. Och si sa hon till mig att: ”Du ska ta
upp den hir frigan pa nista ordforandetriff. Och du kan kom-
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ma pa ett svar om néigon [forilder] skulle fraga”. Och jag bara:
?Ursikta, ska jag sitta dir, bland ordférande i alla de har kyr-
korna och siga att jag dr bisexuell och friga om det okej? Eller
vad dr grejen?” Och hon bara: ”Ja” [...] I alla fall sa tog jag upp
det pa triffen och nigon borjade grita och nagon blev tyst och
stel men manga var stottande och bara sa att ”det hir ar inget vi
behover diskutera”, det ér jittekonstigt liksom [...] Sen tog den
andra ordféranden 6ver och pratade om att det inte handlade
om huruvida jag skulle vara med i konfan eller inte utan att vi
bara behover ha ett gemensamt svar frin alla ordféranden att det
ir okej ifall frigan skulle komma upp. Och da sa de att det hir 4r
ingen fraga. Klart Pontus ska vara ledare. Vi stottar dig.

Jag fragar honom hur det kindes f6r honom och hur han médde efterit;
han svarar:

Jag tror att jag satte pd mig ndgon mask, eller gick in i en roll och
tinkte att jag bara ska fa det avklarat. Jag tinkte att jag gor det
for en bra sak. Men det kindes inte bra efterat. Nej, jag tror...
det kindes skont ate det var gjort, men det kindes inte bra. Och
sen lag det hir och skavde ganska linge. Kan ha varit en del av
anledningen till att jag hamnade i en ganska jobbig period, var
ldtt deprimerad ett halvar efter och jag forstod att det hir var en
del i det liksom.

Sara Ahmed (2017) talar om mangfaldsarbete som ett kinslosamt arbete
som vi tvingas utféra nir vi blir ifragasatta och nir vi inte bebor normer-
na. Miéngfaldsarbete och 6nskan om ett normalt liv behover inte vara
detsamma som en strivan efter identifikation med normerna, utan kan
snarare handla om en lingtan efter att fa slippa utmattningen att stindigt
bli ifragasatt, att latsas for att passera, att stindigt behova forklara sig, in-
sistera och korrigera pronomen och preferenser, att fi andra att kinna sig
bekvima med att man 6verhuvudtaget existerar. For Pontus innebar det
ett agerande som bide tog energi och som var kinslomissigt arbetsamt
under lang tid direfter. William reflekterar 6ver att en del i férsamlingen,
sarskilt de ur den éldre generationen, verkar ha en bild av att komma ut

103



som homosexuell innebir att hela ens personlighet forandras. Han berit-
tar om ett tillfille, kort efter att han hade kommit ut som homosexuell,
nér han traffar en dldre kvinna i férsamlingen:

Om man ir uppvuxen i Pingstkyrkan och dr 7o barre si har man
nog en helt annan uppfattning om homosexuella och jag vet inte
om hon trodde att jag skulle komma in dir i fjiderboa och glit-
terpaljetter, men jag mirkte si vil pd henne att hon nistan bad
om ursikt nir hon siger: "Men William, du ir ju densamma, du
ir ju fortfarande du!”

Kvinnan i Williams forsamling blev férvanad 6ver att William fortfaran-
de var samme person, nigot som William ser som en okunskap och ofor-
staelse for vad det innebir att vara hbtq-person.

Ytterligare en berittelse om forsamlingsledningens agerande da en
medlem berittar om sin sexuella liggning kommer frin Jesper.

Jesper och hans pojkvin ér férlovade och bor tillsammans; varannan
vecka bor dven Jespers barn hos dem. ”Men barnens mamma bor bara
ett stenkast bort, si de kommer och gar lite som de vill”, forklarar Jesper
samtidigt som han dukar fram kaffe och munkar i radhusets kok. Han
berittar att nir han och hans pojkvin gick med i samhillets Equmenia-
forsamling hade de ett mote med diakonen och pastorn for att beritta att
de lever tillsammans. Pastorn formedlade direfter informationen till f6r-
samlingens dldstegrupp som skulle ta stillning till om det innebar nigot
problem. Han fortsitter: ”Det enda de har sagt nej till, det dr att dela ut
nattvarden”. Jag frigar om det ir pi grund av att han lever med en man
och han svarar: ”Ja, pa grund av att det da kanske 4r nagon som inte vill
ta nattvarden”. De har dock valt att inte vara 6ppna i kyrkan utan endast
lata nagra fa utvalda veta:

Vi har valt att inte vara offentliga med det i kyrkan for vi har folk
frin andra linder, och férsamlingen bedriver hjilparbete, och
dir kinner vil bade jag och min man att vi behover inte komma
ut f6r dom och sabba det arbetet. Bara for att gora ett statement
eller vad man nu ska kalla det.
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Charlotta: Ar ni involverade i hjilparbetet eller dr det forsam-
lingen i stort?

Jesper: Vi har liger f6r barn som bor i ett 6steuropeiskt land och
sjalva ligerverksamheten ir vi engagerade i ritt si mycket. Och
det dr nog kinsligt for dom di om det skulle komma tvé gaykil-
lar och ha hand om barn.

Charlotta: PA vilket sitt, tror du?

Jesper: Ja, de forknippar ju det med pedofili, bara for att det ar
killar. Det ir lite dldre synsitt. Och si sig vi sikert det for 50 ar
sen hir ocksi. For att man inte har nigon kunskap och for att
man inte pratar om det dverhuvudtaget. Man tystar ju ner det
bara.

Ifrigasittandet hinger samman med stereotyper. Queerteoretikern Da-
vid Halperin (1995, s. 30) skriver: ”To come out is precisely to expo-
se oneself to a different set of dangers and constraints, to make oneself
into a convenient screen onto which straight people can project all the
fantasies they routinely entertain about gay people”. Att stereotypisera
innebir att reducera personen till nagra fa, ofta 6verdrivna och férenk-
lade egenskaper som sedan fir representera hela individen. Detta kan fa
allvarliga negativa foljder och dr nira sammanbundet med utpekande och
exkludering (Ambjornsson, 2016). For Jesper och hans pojkvin innebar
en oppenhet om deras relation i férsamlingen en risk att bli ifragasatta
som barnledare och att bli anklagade for pedofili.

Aven William belyser risken att bli férknippad med pedofili. Han
lyfter de méinga fordomar och stereotypa bilder av homosexualitet som
hbtq-personer maste forhalla sig till och hantera. Han berittar att myck-
et forindrades efter att han hade ”kommit ut” i férsamlingen; han blev
bemott annorlunda och kinde att de hade forutfattade meningar om ho-
nom som homosexuell:

Borjade gudstjinsten klockan elva si kom jag fem over elva och

satte mig lingst bak i kyrkan och sen nir den slutade, nir jag
kinde att gudstjinsten var pa vig att sluta sd gick jag for jag ville
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inte triffa folk. Jag mirkte ju nir jag kom in att folk kollade och
tittade och jag kinde ocksi liksom... folk kan ha sina forutfatta-
de meningar, nu kanske jag ir dum som siger sa hir men jag vet
att jag ibland kunde kinna att ”tror forildrarna i kyrkan att jag
har antastat deras barn eller ungdomar?”.

Charlotta: Hade du sidana tankar?

William: Jag bara kinde, att ”jamen vad tinker folk?” [...] Bara
att orden homosexuell och pedofil helt plotsligt kan anvindas i
samma mening. Att det ir det man ir uppvuxen med. Tanker de
hir foraldrarna pa det? Och det vet jag inte. Det hir 4r mina egna
tankar, mina egna kinslor nir jag har métt ménniskors blickar.

Sara Ahmed beskriver hur ett stindigt ifrigasittande kan leda dill att
ifrigasittandet internaliseras hos den berorda:

Fragor kan kretsa omkring oss, ett mumlande, en horbar volym-
okning som tycks atfélja en ankomst. Vi kanske borjar forvinta
oss detta mumlande; kanske mumlar vi ocksd: vi blir en del av
fragekoren; vi kanske borjar ifrigasitea oss sjilva. Hor jag hem-
ma hir? Kommer jag att bli avsléjad? Passar jag in hir? ”Jag dr”
blir ”Ar jag?” (Ahmed, 2017, s. 148).

Det sivil Jesper som William beskriver kan férstds som minoritetsstress
och internaliserad homonegativitet (Millar, Wang & Pachankis, 2016).
Nir William inte vet vad minniskor i férsamlingen tinker om honom
skapas en stark ovisshet och osikerhet. Denna osikerhet kan upplevas
som virre dn en konfrontation. Erik ser det som ”ritt sjukt” att en persons
sexuella identitet kan f sa stort utrymme och leda till att vinskaper bryts,
familjer splittras och personer blir uteslutna ur forsamlingar. Han séger:

Jag vill ju kunna tinka att det hir ir ju en vildigt liten del av
mig. Jag ir ju inte per definition... jo, jag dr ju homosexuell, men
det ir ju inte det som definierar mig. Jag har ju inte forindrats.
Om jag har forindrats si dr det vil att jag 4r mer trygg i mig sjilv.
Eller bade mer trygg i mig sjilv och mer otrygg i mig sjilv.
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Som de olika citaten och intervjuutdragen visar finns atskilliga erfaren-
heter bland hbtq-personer av att inte fi vara med pa samma premisser
som ovriga forsamlingsmedlemmar. Intervjupersonerna beskriver att de
inte upplevs som trovirdiga, att de blir frintagna uppdrag, att de betrak-
tas som andra klassens forsamlingsmedlemmar och att deras tillhérighet
villkoras och ifragasitts. Simon siger: ”All den glidje och kirlek som jag
kinde for forsamlingen vindes till sorg och bitterhet och besvikelse ut-
ifran att jag inte fullt ut fick vara med pa samma villkor som de andra”.
Att inte bli erkind orsakar djup smirta. Simon beskriver kinslor av sorg
och bitterhet och Markus beskriver det som att do:

Det finns ingen forstdelse for att man kan leva sa hir... det ir
som att man dor. Det dr nog det nirmaste jag kan férklara. Man
dor ndr man kommer ut. Man dor fran ate vara kristen. Man dor
fran att leva i kyrkans virld. Man dor. Tyvirr kan jag inte hitta
ett mer passande ord for det ir s jag kinner. Man dor. Jag ir inte
kristen om jag viljer det hir. Det dr si man har byggt upp det.

Erkinnande hinger ssmman med begriplighet och det ir bara genom att
uppleva erkinnande som vi konstitueras som socialt livskraftiga varelser.
Judith Butler skriver om vad som utgor erkidnnande och vilka liv som
riknas i boken Krigers ramar: Nar dr liver sirjbart? (2009), dir hon soker
forstielse for hur affekter styrs av de tolkningsramar som gor liv sorjbara
eller icke sorjbara. For att ett liv ska vara sorjbart, menar Butler, krivs
att det uppfattas som ett liv som har levts eller ett liv som kommer att
ha levts. Frigan om vilka ”vi” ir kan undersokas utifran frigan om vilka
liv som betraktas som virdefulla. De som hamnar utanfor vi:et uppfattas
som hotande och erkinns dirfor inte som ”liv”. For att sorjbarhet och
erkinnande ska kunna férekomma, menar Butler, krivs ett igenkidnnan-
de av andras liv som virdefulla. Det innebir ett erkinnande av minsklig
sarbarhet, ett erkdnnande av att ens liv alltid pa nigot séitt dr i den andres
hinder. Vi ir utlimnade till dem vi kidnner, men ocksa till dem som vi
knappt kinner och inte minst till dem som vi inte kdnner alls. Denna
minskliga sairbarhet ir forpliktigande da den pabjuder oss vissa etiska plik-
ter gentemot “andra”. ”"Vir” plikt mot den andra, enligt Butler, kan situ-
eras exakt dir varje etablerad forestillning om vilka som ar ”vi” rivs upp.
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I nista kapitel kommer jag fortsitta att undersoka de intervjuades er-
farenheter av att leva som frikyrkligt kristna hbtq-personer, men nu med
fokus pa hur 6vergripande makestrukturer inom de frikyrkliga miljéerna
paverkar de enskilda individerna.
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5. Makt, tystnad och férsamlingsliv

En smértsam tystnad

Det finns en tystnad inom frikyrkorna ”som kviver och stinger in, som
skapar osiikerhet och smirta”, skriver EKHO-foretridarna Anders Ca-
menius och Johanna Wikberg (2017, s. 65). De ser flera anledningar till
denna tystnad och lyfter bland annat en ridsla for att skapa konflikter
och riskera att sira minniskor som gor att férsamlingar istéllet viljer att
agera med tystnad och att ligga locket pd. Som vi kommer att se 4r tyst-
nad nira forbundet med makt. Det tysta blir ofta det sjilvklara och det
sjalvklara blir det sanna, det som ses som “naturligt”. Intervjupersonerna
beskriver att manga forsamlingsmedlemmar har svirt att veta hur de ska
torhalla sig till fraigor som rér hbtq, da det uppfattas som frimmande och
annorlunda. De dterkommer till den utbredda tystnad som de ser rader
inom kyrkorna om hbtq och flera refererar till en tystnadskultur. Erik
sager: ”"Vissa ginger kanske det har kommit pa tal, men jag har upplevt
att det tystats. Att ’nej, nej, nej, usch... vi pratar inte om det hir nu’, det
blir jobbigt och svért och tungt... och med en ridsla”. Jag fragar honom
om han ser det som en tystnadskultur och han svarar:

Ja. Det skulle jag absolut siga. Jag tolkar det som en ridsla att ta
upp det for att... kanske en vetskap om att det 4r en svér friga.
De som jag hade runt omkring mig d, det var inte manga som
var utbildade pastorer utan lekmin och bara nit ar dldre dn jag
och alla ir ju olika, i olika stadier i tro och vad de tycker och tin-
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ker. Men jag tolkar det som att det r en svar fraga, en kinslig
fraga, ”vi talar inte om det”, sa skulle jag tolka det.

En del av intervjupersonerna reflekterar 6ver att de dverhuvudtaget inte
visste att det fanns nigot som benimndes homosexualitet, bisexualitet
eller trans under sin barndom eller tidiga tonar. Enligt Butler (2005,
s. 71) verkar inte fortryck enbart genom 6ppna férbud, utan dven som en
Yenklav av otinkbarhet och onimnbarhet”. Att vara hbtq-person i for-
tryckande kontexter ir inte forbjudet, eftersom det 6verhuvudtaget inte
ir tinkbart eller mojligt att forestilla sig; hbtq har, menar Butler, inte
lyckats nd fram till det raster av kulturell begriplighet som reglerar det
som kan nimnas och tinkas. Det finns en fortryckande tystnadskultur
inom en del frikyrkliga gemenskaper dir vissa fenomen (si som hbtq)
dr onimnbara och ytterst tabubelagda, samtidigt som det ocksa rader en
upptagenhet kring sexualitet med tydliga regler och normer for vad som
ar tillitet och inte. (Jag dterkommer till detta resonemang i kapitel 6 un-
der rubriken ”Den paradoxala (frikyrkliga) sexualiteten”.) Hur kan man
da finnas till som hbtq-person i ett sammanhang i vilket ens hela identitet
inte erkinns? For Lo ir det inte mojligt, och det var ocksd anledningen
till att hon limnade kyrkan. Hon siger:

Jag har en flickvin nu och jag vet hur det 4r i kyrkan att det blir
bara tystnad, tystnad, tystnad. Jag vill inte 6nska nigon att de
ska fa hora att ”du ska hamna i helvetet”, men da fir man inda
nigot som man kan siga emot. Istillet for bara tystnad. Att bara
std och titta pa en person som ir tyst, det gor jag aldrig igen.

PAtt vara uttryckligen forbjuden innebir att ha en diskursiv plats frin
vilken nagot som en motdiskurs kan artikuleras”, skriver Butler, men att
bli ”outtalat f6rdomd ir att inte ens kvalificera sig som ett objekt att for-
bjuda” (Butler, 2003, s. 71). Att bli outtalat f6rdémd ar nigot som flera
informanter dterkommer till och som de beskriver som innu virre dn att
bli uttalat f6rdomd, eftersom det di, som Butler skriver, finns en mojlig-
het att kunna beméta och reagera. Lo hor av sig till mig efter intervjun
och skriver:
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Jag kom att tinka pi en sak som jag inte vet om jag uttryckte si
tydligt i intervjun. Men det ir ett slags sjilvcensur som jag tror
uppstir i ekvationen "nagot icke officiellt godkint-sexuellt” och
?tystnadskultur” som bakbinder en sjilv. Det dr for mig det som
fortfarande dr mest svart, att i avsaknaden av sprak till slut bli till
den som bakbinder sig sjilv.

Lo beskriver hur bristen pi erkinnande gor att hon kinner sig bakbun-
den. Nir det inte finns ett sprik, en vokabulir for att kunna sitta ord
pa det som erfars som hbtq-person, blir hon med Butlers ord ett objekt
som inte ens kvalificerar sig till att férbjudas. Aven Cecilia berittar om
tystnadens smirtsamma konsekvenser. Hon ir idag 25 4r och har vuxit
upp i en pingstférsamling. Det var dock inte f6rrin hon gick i gymnasiet
som hon blev varse vilken syn pa homosexualitet som Pingstkyrkan har.
Hennes skolklass fick da i uppgift att besoka olika frikyrkor och intervjua
pastorer. Cecilia siger:

Och da sa jag direkt att jag vill ha Pingst for jag kinner pas-
torn dir. Och sen si fick man med sig frigor, vem som grun-
dade och sa vidare, hur linge det har funnits. Och sa var det en
punkt ”Vad tycker kyrkan om homosexualitet?” och da tinkte
jag: ”Vada, varfor dr den hir med, det har vil inget med det att
gora?” men sen kommer vi dit... och sa frigade jag: ”Vad tycker
ni om homosexualitet?” Det var tvd pastorer dir och nir den
frigan kom sa kollade de pa varandra och si sa dom: ”Pass” och
skrattar generat och jag tinkte: ”?Va?”

Charlotta: De ville inte svara?

Cecilia: Ni. Och da tinkte jag att: "Na men... det hir var kon-
stigt. Nu far ni svara, ni pratar ju for er férsamling liksom, nu far
ni svara”. Och da sa de: ”Ni, men vi anser att det ska vara man
och kvinna. Man far inte gifta sig hir som samkonade. Och iar
man homosexuell och vill vara med i férsamlingen sa brukar vi
hinvisa till svenska kyrkan istéillet”.

Charlotta: Man var inte ens vilkommen som homosexuell till
forsamlingen?
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Cecilia: Ni. Typ inte. Och jag blev jitte... Det var alla kinslor
pa samma ging, jag forstod ingenting [...] Jag minns att jag fick
sd mycket kinslor si jag borjade grata. Jag kunde inte hilla inne
med det, men jag ville inte gi, jag ville fortsitta. Just for att de
sagt "pass” ocksa, de ville inte prata om det och di blev jag lite
sd hir att nu far ni std upp for det ni siger, liksom.

Cecilia berittar att hon fragade pastorerna hur de skulle reagerat om det
varit deras egen dotter som kom ut som homosexuell. Den ena pastorn
svarade att hon skulle kinna det som att hon hade misslyckats som mam-
ma. ”Och di grit jag si mycket si jag knappt kunde andas. Det blev som
att det var min mamma som pratade. Det kindes nistan si”. Cecilia sitter
tyst en stund och sen siger hon med eftertryck:

Jag tycker det ar sd sjukt att man ir uppvuxen med nagot, men
det ar forst dd som man fir veta. Det dr typ som man ir i en
bokcirkel och sen efter 20 ar fir man veta att den hir bokcirkeln
har sin grund i nazismen typ. Att intikterna gar till KKK [Ku
Klux Klan], typ. Virsta grejen som ingen pratar om men som
inda finns en stark dsikt om, men som ingen pratar om. Ingen
som vill prata om det. Inte ens pastorerna som ska std bakom
forsamlingen med stolthet.

Tystnad har genom tiderna anvints som ett kraftfullt verktyg for ate hilla
vissa beteenden, grupper eller enskilda individer i schack. Fér Foucault 4r
tystnad inbaddat i begreppet scienta sexualis, som ett sitt att kontrollera
sexualiteten. Han skriver: "I gengild ligger inte makten hos den talande
(fér det dr han som ér i en tvingssituation) utan hos den som lyssnar
och tiger” (Foucault, 1976/2002, s. 79). Genom att uppmirksamma och
analysera de strukturer som anses sjilvklara och naturliga kan vi, menar
kulturvetarna Marianne Winther Jorgensen och Louise Phillips (2000),
forflytea det sjilvklara och tysta till ndgot som gar att ta stillning till, till
nigot som gar att vara for eller emot. P4 si sitt kan det tysta och sjilvkla-
ra goras tillgéingligt for diskussion och kritik, vilket i en f6rlingning ocksa
kan leda till férindring.
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Levbara liv — nu och i evighet

”Att svika nigons forvintningar ir att bli en besvikelse”, skriver Ahmed
(2017, s. 65). Hon undersoker begreppet lycka och vad vi menar med lycka
visavi forvintningar. Enligt Ahmed ses ofta lyckan som en slutpunkt, som
meningen med livet. Att 6nska nagon lycka ir enligt henne inte (enbart)
en vilmenad 6nskan om att nigon ska leva pa det sitt som gor hen lyck-
lig; den innefattar ocksi en patryckning i en moralisk heteronormativ
riktning eftersom den allmingiltiga vigen till lycka innefattar att hitta
”den ritte”, att gifta sig och att fa barn. For att inte antas vara hetero-
sexuell behovs ett proklamerande av att man dr nigot annat, det krivs
ett upphorande av en formodad heterosexualitet. Linda berdttar om nir
hon triffade sin fru. I borjan av deras relation holl de sin kirlek hemlig i
forsamlingen eftersom de visste att den inte skulle accepteras. Hon séiger:

Nir vi borjade umgas var jag med i en bonegrupp och jag visste
ju vad folk tyckte dir och darfor ville jag inte siga sd mycket och
det dr vil ocksé den storsta anledningen till att jag inte velat siga
ndgot i borjan av en relation, man blir sa utpekad och man kin-
ner att man maste st till svars for ninting. Och en del i kyrkan
dr man ridd for att de ska siga att det dr bara nagot du fatt for
dig, du kan sikert bli kir i en kille, lite t det hallet [...] Och nir
vi borjade ga till kyrkan tillsammans sa tyckte jag det var jobbigt
pa ett sitt, att "tink om folk marker att vi dr ett par”, det var
jobbigt, man fick ndstan ont i magen nir man satt pa gudstjinst.
Jag hade de kinslorna da.

Linda kinde sig utpekad och upplevde det som att hon behovde sta till
svars infor forsamlingen. Risken att bli pAkommen var s jobbigt att hon
fick ”nistan ont i magen” nir de gick till kyrkan tillsammans. Linda ville
att de skulle gifta sig sa fort som mojligt for ate forhindra att andra skulle
tro att det bara var nagot hon fitt for sig. Nir de varit tillsammans i ett ir
gifte de sig i Svenska kyrkan och efter brollopet triffade de pastorn i sin
forsamling och berittade att de har gift sig. Reaktionen blev inte positiv;
hon siger:
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Nir vi sa till pastorn att vi har gift oss si kiindes det som det
hir var inte hennes tanke med det hela, hon blev inte si glad
[skrattar lite].

Charlotta: Hur mirkte ni det?

Linda: Det var lite reaktionen... ”Har ni?” Det kindes som hon
blev férvanad 6ver att vi hade gift oss for da dr det mer defini-
tivt. Hon hade nog velat att jag kommit till ndgon annan slut-
sats. Man kan nistan kinna att hon och flera andra blev ledsna.
Att de blev ledsna, och kanske besvikna, men frimst ledsna 6ver
situationen. Det blev inte som dom hade tinkt, utan da gar man
over till ett liv i synd, jag tror att det dr det som de tinker. Inom
kyrkan.

Charlotta: Att de ser dig som fortappad pa nigot sice? Att du inte
ir en av dom?

Linda: Ja. Lite at det hallet, tror jag. Att man inte ska leva si.
Och det har man ju mirke pa flera i kyrkan att de blir ledsna.
Normalt sett om man séger att man har gift sig s ir ju folk glada
men i det hir liget si fir man inte den hir reaktionen utan de
blir vildigt... de visar inte s& mycket kinslor utan blir ganska
tysta och det kan vara jobbigt.

Nir Linda berittar att hon har gift sig blir pastorn och flera andra i f6r-
samlingen ledsna. Detta upphorande av en forvintad heterosexualitet,
hivdar Ahmed (2017, s. 63), 7skildras som en forlorad mojlighet att bli
lycklig” och det kan saledes tolkas som att pastorn och de andra ser det
som ett misslyckande f6r Linda. Det kan #dven tolkas som ett misslyckan-
de for hela férsamlingen, som inte lyckats leda Linda pa ritt vig.

I den kristna tron finns ytterligare en aspekt: tanken om evigheten,
om livet efter ddden. Nir Linda siger att forsamlingsmedlemmarna an-
ser att hon och hennes fru har ”gatt over till ett liv i synd” betyder det i
den virdekonservativa kristna tron att de missar himmelriket. Evigheten
hamnar pa sa sitt i fokus for forstaelsen av synd. Att Linda viljer en an-
nan vig 4n den heterosexuella innebir inte bara ett misslyckande i detta
liv utan vigvalet har betydelse i evig tid och for evigt liv. Aven Lo talar

114



om evighetens fokus inom den kristna tron. Hennes familj tillh6r Sven-
ska Alliansmissionen, en forsamling som 4ven hon tidigare var en del av.
Hon sager:

Jag upplever att mina forildrar har vetat om den hir sidan vil-
digt linge, men si linge den inte dr aktiverad, alltsd hbtg-sidan,
min queerhet. De har vetat om den och maste ha varit ridda hela
tiden att jag skulle leva ut. De levde i den skricken men det var
inda bra, for da syns det inte. Men sa fort det hinder saker som
visar upp det hir, och det kan ju vara saker som att man gar pi
vissa evenemang och da ir det jittesirande att man gor det.

Charlotta: Varfor blir det sa personligt, tror du?

Lo: For att jag dor. Jag tror att det dr det. Att jag riskerar mitt
eviga liv. Det méste vara det. Jag kan inte prata med dom om det
hir, jag tror inte jag ir kapabel, det dr f6r nira och jag tror inte
de heller har... jag har nog mer distans till det 4n de har. For att
de blir liksom bara arga. De gir ut ur rummet om jag forsoker
diskutera det. Det gar inte att komma fram.

Lite lingre fram i intervju talar vi dter om evigheten och Lo siger:

Evigheten dr svar att omfamna, vad den r. Och i relation till
mina forildrar, det ir det sista man vill att ndgon ska vara fast
i ett plan som ror evig tid. For da spelar det ingen roll vad man
gor i ett jordeliv, man kan gora vad som helst. For: ”Jag vill gora
alle for att ridda dig. Om jag gor dig illa nu, sa ir det okej for du
kommer fa igen det sen”. Och detta ér vildigt svirt att prata om
eftersom det ligger i en annan tid.

Det Lo tar upp ér viktigt for att kunna forsta den starka laddning, och
i vissa fall aversion infér hbtq, som finns inom ménga frikyrkor. Sexuell
identitet och konsidentitet kan vara anledning till att familjer splittras,
att individer tvingas ut ur kyrkan och att hbtq-personer mér s psykiskt
daligt att de overviger, och till och med genomfor, sjilvmord. Om man
har en bokstavlig tro och anser att utlevd homosexualitet, bisexualitet
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eller transidentitet dr forenat med synd innebir det ocksd att man tror att
personerna som lever pi ett sidant sétt riskerar att komma till helvetet
efter doden. Utifran en sadan virldsbild forstis logiken i det Lo bir vitt-
nesbord om. I tron pa en evighet ir tiden for ett jordeliv kort, och som
nirstiende vill man gora alle f6r att ridda personen fran att bli evigt
fortappad”. Pa sa sitt kan ageranden som att forsoka forindra en persons
sexuella identitet, patala det syndiga med att leva som hbtq-person eller
forvisa minniskor ut ur kyrkan forsvaras och motiveras. De anses vara
handlingar av omsorg och kirlek for att ridda individen. Sociologen Ole
Riis och religionssociologen Linda Woodhead (2012, s. 112) skriver: ”The
only important aim is salvation, and indulgence in the illusory, short-
term benefits of this life can hinder people from spiritual life in search for
eternal bliss”. Angest och ridsla infor djivulen samt hot om helvetet ir en
verklighet f6r manga frikyrkligt kristna. Hanna siger:

Jag var vildigt upptagen vid om jag skulle komma till helvetet
eller inte. Ar man uppvuxen i en frikyrkofamilj s dr det stindigt
nirvarande, hotet om helvetet. Och di nir jag kom ut sa var jag
otroligt upptagen av det. Ena dagen tinkte jag det dr okej men
andra dagen tinkte jag ”uh... det hir ir inte klokt, jag begar en
fruktansvird synd”.

I de frikyrkliga gemenskaperna finns alltid en idealisk ordning som de
troende har att férhalla sig till. Genom att personliga och sociala liv sitts
i forhallande till en sddan ”alternativ ordning” placeras minniskolivet i
ett perspektiv som stricker sig bade fore och bortom en avgrinsad livs-
lingd. I en sddan tillvaro blir vikten av att leva som ”ritt” kristen ytterst
pataglig, saval for en sjilv som for personer i ens familj eller férsamling.

Férsamlingen som en kropp

Teologen Ola Sigurdson (2009) menar att benimningen Kristi kropp an-
vinds i Bibeln som ett sitt att tala om den kristna forsamlingen. I Forsta
Korinthierbrevet 12:27 star att lisa: ”Ni utgor Kristi kropp och ér var
for sig delar av den”. Sigurdson himtar stod dven frin andra passager i
Korinthierbrevet dir det framkommer att de enskilda forsamlingsmed-
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lemmarna tillh6r Kristus pd samma sitt som lemmarna tillhér en kropp.
Grinsen, skriver Sigurdson, "mellan individuella kroppar och den sociala
kroppen blir inte sirskilt tydlig, eller ens sirskilt intressant” (Sigurdson,
2009, 5. 36). Aven kollegan Bjorn Cedersjo jimfor de frikyrkligt kristna
vid ”varandras lemmar i kroppen” nir han tecknar en bild av hur férsam-
lingens sjilvbild och identitet 4r att vara Guds folk: ”Kristus anses vara
huvudet och de frikyrkligt kristna 4r varandras lemmar i kroppen. Till-
sammans ska man aterspegla Kristi sinne, bira varandras bordor, ilska
varandra, tjina varandra, férmana varandra och dela livet med varandra”
(Cedersjo, 2001, s. 57).

Den 6msesidiga omsorg som Cedersjo beskriver kan dock stillas pa
sin spets om en forsamlingsmedlem inte efterfoljer den moral och etik
som forsamlingen foresprikar. Att se forsamlingens medlemmar som de-
lar av samma kropp innebir ett gemensamt ansvar for att kroppen halls
frisk, skadefri och hilsosam. Om en del av kroppen skadas paverkas hela
kroppen genom att bli nedsatt och forsimrad, dirfor ar det hela forsam-
lingens ansvar att férebygga skador. Om nigon del har blivit skadad ir
det allas uppgift att ta hand om den och se till att den blir frisk. I férsam-
lingar dir hbtq ses som en sjukdom, skada eller synd blir det saledes hela
forsamlingens uppgift att hantera hbtq-personen, eftersom man menar
att forsamlingen som helhet paverkas (negativt) av att ha personen i ge-
menskapen. Detta blir tydligt i samtalet med Sofia. Hon berittar om nir
hon utbildade sig till pastor och uppmanades av lirarna att beritta om sin
sexuella liggning for de andra studenterna:

Vi satt i ring och jag berittade [...] och folk grit, det var ju av
nin slags helig vrede, att det hir ir sd forkastligt infér Gud, det
ir si orent. De verkligen uttryckte en smirta {or att jag beflack-
ade kyrkan. Att jag beflickade Guds ord om jag skulle tro att jag
kunde predika.

I linje med Sigurdson (2009) och Cedersjé (2001) belyser Erik Lund-
strom, i sin mastersuppsats om kristen hederskultur, ssmbandet mellan
den enskildes helighet och forsamlingens helighet. Han skriver: ”Det
bygger pi tanken att Gud ér helig och dirfor bor Guds heliga folk ock-
sa halla helighetens standard. Troende uppmuntras in i renhetens mog-
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nads-process med milet att ta makten 6ver sjilens fiender: virlden, kottet
och djivulen” (Lundstrom, 2020, s. 28).

Aven i antologin Bekéinna firg: Kyrka och hbtq i en regnbigsfirgad virld
(Edsinger & Baker, 2019) diskuteras forsamlingen som en kropp diar med-
lemmarna ansvarar for varandra. Richard Hays, nytestamentlig exeget,
skriver i kapitlet ”En vision for kristen etik — exemplet homosexualitet”:

Bibelns restriktioner mot homosexuellt beteende handlar inte
bara om enskilda individers personliga moral utan lika mycket
om hilsotillstindet, friskheten och renheten hos det utvalda fol-
ket [...] Synd dr som en infektion i kroppen, och darfor ar vart
moraliska handlande inte bara friga om den enskildes frihet att
gora vad han vill. ”Lider en kroppsdel sa lider ocksé alla de an-
dra” (1 Kor 12:26) (Hays, 2019, s. 49).

I forsamlingar med ett sidant virdekonservativt synsitt som Hays uppe-
haller sig vid, blir den enskildes sexualitet en angeldgenhet for hela for-
samlingen. I intervjuerna har flera tagit upp hindelser och situationer
som kan hirledas till ett synsitt dir forsamlingens medlemmar ér del av
en storre helhet. Linda beskriver en hindelse som intriffade ett par ma-
nader fore var intervju. Hon och hennes fru var pa gudstjinst i forsam-
lingen som de tillhor. En kvinna gar upp pa scen for att sjunga och lisa ett
bibelord. Linda siger:

Hon sa att man inte skulle leva i homosexuella relationer och
liste ur Bibeln. Hon tyckte att man skulle formana, likvil som
man formanar sina barn si ska man formana andra som gor fel.
Lite si, jag kommer inte ihig exakt. Men det kindes jobbigt att
vara med under en sin gudstjinst. For alla vet att hon pratar om
oss tva, hon siger inte bara ett bibelord utan hon talade kring
det. Det var inte ritt att gora sa, kinde jag [...] Alltsd innan hon
skulle ldsa det si pratade hon om att i en familj s beh6ver man
ibland férmana sina barn. Och férsamlingen 4r en familj. Hon sa
det pa sa sitt ate det fanns ingen tvekan om att hon menade oss
tva. Det ir bara vi som lever i en samkonad relation och hon ville
beritta att det ar fel. Ndr man tinker pa det efterict... forstir hon
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inte att vi har list de dir bibelorden ganska manga ganger sjilva
och stillt oss den frigan? Alltsa dels sa skapar det en osikerhet
for mig sjilv for jag tycker det dr jobbigt att vara med pé guds-
tjanster nir det har hint en san hir grej. Vad hinder nista ging
pa gudstjansten? Ska hon upp nan mer ging och siga nat? [...]
Jag fir den hir oron i mig. Jag fir nistan kianslan av ont i magen
om jag borjar se scenarion som bérjar likna det. Men ju lingre
tiden gér sa blir det lugnare.

Jag fragar om det var nagon i férsamlingen som tagit upp hindelsen ef-
terat och Linda siger:

Det var nigra som kom fram till oss under fikat och nistan bad
om ursikt for det som hon sagt. Hon sjilv gjorde inte det, men
andra personer i kyrkan kinde att det var si utpekande och
hemskt. Och det tyckte jag var bra. Virt svar var vil egentligen
att vi har forstielse for att den asikten finns, for det ville vi vara
tydliga med. Man far tycka olika.

Jag undrar om pastorn pratade med dem om vad som hint, och Linda
svarar:

Nej, det gjorde han inte. Och under gudstjinsten si kom han ju
upp pa scen och da sa han inget om det. Jag tror inte att han ville
gora det virre. Och han kanske inte ville be om ursiket f6r nagot
som han tycker sjilv. Han har den asikten att det dr fel. Men
det hir var en situation som jag tyckte var sd jobbig si har jag
funderat mycket pa det efterdt och jag kinner mer och mer att
jag tycker att han borde dtminstone gatt fram till oss efterdt och
berittat och sagt nigot som... visa att man inte gor pa det sittet,
att det dr inget schysst sitt att gora det pa.

I intervjuutdraget blir det tydligt att forsamlingen forstas som en kropp
eller familj dir man anses ha ritc att formana och fostra varandra. Att
nirvara vid en gudstjinst i en virdekonservativ férsamling som de enda
(6ppna) hbtq-personerna innebir att befinna sig i en utsatt position.
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Butler (2003, s. 45) skriver: ”Sirbarheten infér den andre ir en del av
det kroppsliga livet, en utsatthet for att plotslige tilltalas frin nagon an-
nanstans utan att vi kan foregripa det”. Nér Linda och hennes fru blir
utpekade, anklagade for att ”leva fel”, formanade och fostrade pi grund
av sin kirlek till varandra innebir det en stark psykisk pafrestning som
ocksd skapar osdkerhet. Linda siger att hon fir ont i magen och kinner
en oro i kroppen nir hon tinker pa det. Hon undrar vad som kommer
ske nista ging, kommer det upprepas? Vad hinder d4? Hanna berittar
om en liknande situation nir hon och hennes flickvin besokte en (annan)
forsamling under ett paskfirande: ”Det var en prist som sa i sin predikan
att en del tror att Jesus var bog men det var han siklart inte eftersom ho-
mosexualitet 4r en synd’”. Hon fortsitter: ”Vi satt precis framfér honom
och han miste ha sett, min sambo ser vildigt flatig ut si jag vet inte om vi
triggade honom eller om det ingick i repertoaren. Men vi satt precis fram-
for honom och jag visste inte vart jag skulle titta. Det blev jittejobbigt”.
Jag fragar henne hur det kindes och hon svarar:

Jag blev skamsen pd nat konstigt sitt for jag kinde som... "Ja,
just det. Jag kan ju inte bara komma till en férsamling utan att
kolla att den ir okej med oss. Hir knallar jag in som att det inte
var nit alls”. Det var nan sin kinsla, inte att jag blev pAdkommen
men... jag blev arg ocksi, men efterat var det som ”ja, just det nu
kom jag ihig vem jag 4r”.

”Rum tar form av de kroppar som ’bebor’ dem”, skriver Ahmed (2011,
s. 134) och menar att heteronormativiteten skapar ett slags allmin trivsel
dir kroppar breder ut sig i “rum som redan tagit deras form” (Ahmed,
2011, s. 138). Att kinna sig bekvim, menar Ahmed, ir en kinsla man
sillan 4r medveten om eftersom det innebér att man smailter in, att man
passar in i sammanhanget. Att inte passa in, diremot, di ”hamnar det
som ir i bakgrunden rakt framfor en, och liknar en virld organiserad pa
ett sarskilt satt”.

Ahmed anvinder begreppet vanevirldar for att forstd hur vana kan
kopplas till det naturliga, det som sker rutinmissigt och som blir som en
andra natur. Publika rum formas av kroppars vanebeteenden sa att kon-
turerna av dessa rum tar form av de kroppar som bebor dem. I de hetero-
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normativa ssmmanhangen innebir det att heterosexuella cis-kroppar kan
rora sig bekvimt genom rummet, ”som om det vore deras hem”. Nir an-
dra kroppar - i detta ssmmanhang kroppar som inte dr heterosexuella
och cis — gor intride i dessa rum uppstér alltid nigon form av reaktion.
Nirvaron av och nirheten till de andra kropparna gor att de vilbekanta
rummen plotsligt ter sig frimmande. Sociologen Nirmal Puwar (2004,
s. 43) skriver: ”Minniskor blir ’stillda’ eftersom en hel virldsbild skakas
om”. I Hannas och Lindas berittelser ir det tydligt att de utgor de “andra
kropparna” och att de, bara genom sin nirvaro, fir de tidigare hemtama
rummen att kiinnas frimmande och annorlunda f6r dem som bebor dem.
Kvinnan som gick upp pa scen i Lindas berittelse och kvinnan i Han-
nas citat som ansag att homosexualitet ir en synd kinde sig troligtvis
manade att aterbringa en (kristen moralisk) ordning genom att predika
om det (som de anser) syndiga och felaktiga i att leva som homosexuell.
Handlingarna motiveras och forsvaras genom foérsamlingsmedlemmar-
nas hivdanden att de sker av omsorg, di de anser att Linda och hennes
fru respektive Hanna och hennes sambo behover tillrittavisas eftersom
de inte lever pa ett sitt som ir forenligt med férsamlingarnas moraliska
viardegrund.

Maktordningar och queera herdar

Enligt statsvetaren Marion Young (2000) kan fortryck vara en f6ljd av
vardagliga och ”normala” forestillningar och beteendeménster som upp-
kommer och fortgir genom att de inte blir ifrigasatta. Fortryck, hivdar
Young, har en strukturell karaktir och drabbar specifika grupper och
enskilda individer pi grund av férestillningar som ligger inbiddade i
traditioner och institutionaliserade regler. Dessa skapas och dterskapas
systematiskt i samhillets ekonomiska, politiska och kulturella institutio-
ner som en del av kulturen. Fortryck, tystnad och tystande ir nira sam-
manflitat med makt och i detta avsnitt kommer jag, med en betoning pa
ledarskap, diskutera hur makten kan ta sig uttryck inom de frikyrkliga
gemenskaperna. Religionshistorikern Robert Orsi skriver i sin vilrefere-
rade bok The Madonna of 115th Street:

It is this power that makes us know in our bodies that certain
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ways of being are the only appropriate ones for the world, as
we are taught the world is. The efficacy and effects of this form
of power are manifest in the shame and terror we feel when we
transgress the boundaries it establishes (Orsi, 1985, s. xxxix).

Det ir meningslost, fortsitter Orsi, att tala om religion utan att samtidigt
tala om makt di ”[r]eligion is one of the more effective media by which
social power is realized in bodies, just as religion shapes, orients, and li-
mits the imagination” (Orsi, 1985, s. 19). I de frikyrkliga kontexterna in-
ramas maktrelationerna av moraliska och existentiella stillningstaganden
och virderingar och i de intervjuades berittelser dr make stindigt nir-
varande.

Christina talar om sin tid som anstilld pa ett behandlingshem drivet i
kristen regi. Forestindaren hade en stark maktposition: "Forestindaren
ir min pastor, min chef som kurator, min sjilavardare, han ir mite allt
och han ir vildigt auktoritir, en gammal pingstpastor och han styr allting
med jirnhand”. Christina berittar att personalen bodde pd omradet och
de forvintades leva sina liv dir. Det fanns tydliga regler om att nirvara
vid minst tre gudstjinster per vecka, delta i kvillsaktiviteter och f6lja med
pa evangelistresor. I efterhand ser Christina gemenskapen pa behand-
lingshemmet som en sektmiljé. Hon sdger: ”Jag har nyss haft en omgang
i min terapi igen dir jag bearbetar den hir tiden, f6r det var vildigt sek-
teristiskt och jag levde i en stindig skrick”. Hon aterger en situation pa
behandlingshemmet som hon beskriver som en banal hindelse men sam-
tidigt som “en de mest livsgenomgripande hindelserna i mitt liv”. Hon
hade fate tillatelse fran en av cheferna att utféra en praktisk férindring i
personalbostaden, men nir sedan pastorn fick reda pa forindringen blev
han vildigt upprord. Christina siger:

Jag blev helt fortvivlad och siger att sd hir kan ni inte géra mot
mig for jag fick ju tillitelse fran en chef och da blir han sa otroligt
arg och siger att ”nu ir du ute pa farliga vigar, Christina, jag
har ett hogre andligt imbete dn du och jag stir nirmare Gud in
du och nu ir du obstinat och uppstudsig och du kan inte lyssna
pa Guds rost som jag kan, si nu ska du bara tiga och lyda”, sa
ungefir.
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I Christinas berittelse blir det tydligt hur pastorn utnyttjade sin makt
som ledare genom att bade hota henne och papeka att han stod nirmare
Gud 4n hon. Christina refererar till Knutby Filadelfia och siger att hon
kinner igen sig i mycket av vad de tidigare sektmedlemmarna i Knutby
vittnar om, sirskilt nir det kommer till maktaspekter och ledarnas roll.>¢
Hon fortsitter:

Dir skulle kvinnan underordna sig mannen och var hon alltfér
uppkiftig si behovde mannen fostra henne liksom men det blev
ju en vildig skillnad. Att 6verst hir dr Gud, hir dr pastorn, hir
dr maken och hir dr kvinnan. De kunde ju inte alltid urskilja
vad som var pastorn, vad var Gud, vad var vad? Och si tinker
jag ocksd. Vad var forestindaren pd behandlingshemmet? Vad
var Gud? Vad var andra representanter som hade hogre andligt
dmbete dn mig? For mig har det skett en sammanblandning dir
jag har lite svért att urskilja, nigot som ocksa fitt konsekvenser
i mitt sociala liv.

Christina beskriver att de maktordningar och positioner som var en cent-
ral del av hennes liv nir hon tillhérde de frikyrkliga samfunden fortfaran-
de har ett stort inflytande f6r henne, trots att det 4r manga ar sedan som
hon limnade kyrkan:

Det dir att anvinda sin relation till Gud f6r att hivda sin makt-
position, det har jag kint sen dess... och det har kommit fram
i terapin att jag har en ridsla for auktoriteter som jag ocksa har
tagit med mig i virldsliga ssmmanhang. For eftersom han dven
var min chef si har jag svart att hantera chefer fortfarande. Och
det kan lita som en banal hindelse, men det var livsavgoérande
for mig for jag fick da veta att jag kan inte lita pd min inre rost,
jag maste gi till andra for att veta vad som ir rite och fel. Det
knickte nigot i mig som aldrig kommer bli helt igen dven om
jag jobbar med det.

Hon skrattar nir hon siger att hon ju vet att hennes chefer pa sitt nuva-
rande arbete inte dr utsinda av Gud, men blir snabbt allvarlig nir hon
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forklarar att det svara kan vara att urskilja vilken makt de besitter, hon
sager: "Alltsd, vari ligger deras auktoritet? Hur mycket kan jag siga nej?
Nir kan jag siga nej?” For Christina blir det svért att veta hur hon kan
och bor forhilla sig till personer i maktpositioner, nigot som hon ser ir
nira féorbundet med de maktordningar som finns inom frikyrkliga sam-
fund.

Liksom Christina reflekterar flera av de intervjuade kring ledarskap
och den makt som pastorerna har (och ges) inom frikyrkorna. Sofia bely-
ser hur maktdynamikerna ofta hinger samman med hur nira Gud man
anses vara. Aven hon beskriver sin tidigare férsamling som sekteristisk
och siger: ”Det blev vildigt... ja, sekteristiskt pa det sittet att det fanns
vissa personer som horde Gud extra mycket och det fanns ingen annan
forsamling som var bra nog, det var vildigt elitistiskt”. Sofia aterger nir
hon berittar for sin pastor att hon tror att hon ir lesbisk, men da far ridet
av pastorn att borja dejta en av killarna i forsamlingen. Hon siger:

Det viktigaste f6r mig i livet var fortfarande att tjina Gud, att
vara en ritt kristen och da var det viktigt vad min pastor sa.
Och han var i en maktposition gentemot mig och mycket ildre
dessutom och ja... men det ir 4nda pinsamt att jag inte kunde
bestimma sjily, att jag inte bestimde sjilv bara att jag dr inte kir,
liksom, i han, jag ir inte intresserad. Jag ville vil s girna att det
skulle... jag ville vil att jag skulle fungera pa nat sitt.

Sofia blev tillsammans med den foreslagna killen under en period, men
kinde att det var fel; hon var inte intresserad av honom, hon blev ihop
med honom mest for att det férvintades av henne och att hon sjilv si gir-
na ville ”fungera” i enlighet med forvantningarna. Hon ville vara en "ritt
kristen” och tjina Gud och gora sin pastor néjd, vilket hon idag ser som
”pinsamt”. Laura minns ett samtal hon hade med sin pastor i samband
med att hon limnade forsamlingen. Hon berittade f6r honom att hon ir
lesbisk och att anledningen till att hon limnade kyrkan var férsamlingens
syn pa homosexualitet:

Jag tinkte ju att jag ar tillrickligt saklig f6r att siga nagot om det
nir jag inda ringde upp eftersom de 6nskade att man skulle gora

124



det och di svarade pastorn och jag pratade kort med honom,
men han kunde inte bemérta det.

Charlotta: Vad sa han?

Laura: Han kunde inte riktigt bemota det pa... det var ett sint
obehagligt sdtt som jag varit med om mainga ginger och det ir
dirfor jag héller mig pa avstand.

Charlotta: Kan du beskriva det obehagliga?

Laura: Ja, men det dr vil att... tvA medminniskor och sen plots-
ligt sd 4r man inte det lingre. Det finns plotsligt ndgon konstig
hierarki, ndgon maktobalans dir jag 4r vildigt... ett psykologiskt
spel, en mirklig situation dir jag inte lingre ir virdig.

Laura har svirt att sitta ord pa kianslan som uppkom nir hon beritta-
de for pastorn att hon ir lesbisk. Hon siger att det plotsligt uppstod en
maktobalans, en situation dir hon inte lingre var virdig. Rosmarie fun-
derar o6ver vikten av ett moget ledarskap for att kunna hantera olika asik-
ter och tolkningar i en férsamling:

Ett av de problem som finns inom frikyrkan idag ar att ledarska-
pet saknar en férméga att skapa en atmosfir som ir tillitande
och dir man kan uttrycka sin asike. Och da tinker jag ocksa att
i den atmosfiren méiste man ocksd kunna uttrycka traditionella
konservativa asikter. Det maste ocksé vara accepterat, men man
miste ocksd kunna uttrycka nya mer moderna asikter. Och att
man kan ha en bredd av tolkningar av Bibeln. Det tycker jag sak-
nas. Och det ir ett stort problem. Det hir handlar ocksa om hur
moget ledarskapet ir. Hur trygga de ir som individer om de kan
skapa en trygg atmosfir dir det dr okej att uttrycka andra asikteer,
men om ledarskapet dr omoget eller svagt da vill de girna halla
ihop gruppen mycket mer och di blir det mindre tillaitande att
uttrycka andra asikter och da blir det mer en sektliknande grupp.
D4 vigar man inte uttrycka andra dsikter. S& dr det ju.
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Rosmarie betonar att pastorerna i en forsamling har ett stort ansvar att
skapa en milj6 dir medlemmarna kan kinna sig trygga men ocks fria att
vaga uttrycka sina asikter. Detta dr nagot som flera av de intervjuade dter-
kommer till. De patalar att de virderingar och tolkningar som pastorerna
har genomsyrar hela férsamlingen. Pastorerna har saledes ett ansvar for
gruppens helhet och for vilka synsitt som ska rada inom ett samfund.
Samtidigt har de en viktig funktion i att vara (kristna) forebilder och age-
ra som en link mellan férsamling och Gud. For Sofia blev det uppenbart
att hon saknade en ledare, en pastor, i samband med sitt brollop. Trots
att hon inte hade varit medlem i ndgon kyrka pid minga ir kinde hon ett
tydligt tomrum nir hon och hennes blivande fru planerade brollop:

Nir vi skulle borja prata om vilken kyrka och vilken prist blev
jag s ledsen nir jag insdg att jag levde kvar i en gammal f6re-
stillning av att i mitt gamla liv, innan jag kom ut d3, hade jag...
da hade man alltid en pastor. Man hade alltid en som var min
herde [skrattar]. Det ir si himla svart att férklara men det ir...
det dr Aterigen s hir en lite pinsam sak att titta tillbaka pa att
vad innebir det... att man ska ha nin slags ledare. Det ir si
gammeldags pa nat sdtt act tinka sd. Men di insag jag, nu nir vi
pratar om brollop, att jag har ingen pastor. Jag har ingen pastor!
Jag blev pamind om vad det var jag limnat och vilka revor som
finns kvar. Vilka tomrum som finns kvar. I vardagliga livet s ser
jag dom inte eller litsas inte om dom, men ibland blir jag vildigt
pimind om dom. Det ir som en fantomsmarta. Sjilvklarheter
som fanns dir men som inte finns lingre.

Sofia refererar till att ”ha en herde”. Herde ir ett bibliskt begrepp som
frimst anvinds for att beskriva Jesus position bland minniskorna, men
det anvinds ocksi om betydelsefulla ledare inom férsamlingarna. Aven
Paula anvinder herdebegreppet nir hon talar om pastorn i den férsam-
ling dir hon tidigare var medlem: "Men om pastorn dr en person som
inte kan ta ansvar for mig, inte kan viga mig i sin férsamling, som inte
kan slippa in min familj och erkinna den som den ir, varfor skulle han
vara min herde?”

I Sofias och Paulas liksom flera av de 6vriga intervjupersonernas be-
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rittelser, blir det tydligt att en pastor ir si mycket mer 4n en ledare for
térsamlingen. Pastorn ir en forebild, en person som star nira Gud, som
har ansvar och som férsamlingsmedlemmarna har stort fortroende och
tillit eill.

Queera herdar och vikten av forebilder

Majoriteten av dem jag intervjuat talar om vikten av forebilder inom fri-
kyrkorna i frigor som ror sexualitet och hbtq. Det kan vara personer med
ledningsfunktioner, som pastorer, idldste, styrelsemedlemmar och diakon-
er. Det kan ocksa vara personer som agerar forebilder, inger fértroende,
som arbetar f6r mangfald och 6ppenhet i frigor som ror hbtq, relationer
och intimitet. I majoriteten av intervjuerna har ledarskapets betydelse i
forsamlingarna kommit upp och det framkommer tydligt att ledarska-
pet har en avgorande betydelse fér huruvida man vagar vara 6ppen som
hbtqg-personer eller ej. Hanna beskriver det si hir: "Forsamlingen ir
ganska liten och vi dr helt klart det férsta hbtq-paret som ir dir, men
i och med pastorns instillning och att hans dotter ir flata dr det pa nat
sitt okejat, vilket smittar av sig. Man far tycka som han och da goér man
det i den frigan”. Aven Sam refererar till pastorns makt och inflytande i
samband med att lagen dndrades 2009 och det blir tillatet f6r samkonade
att gifta sig. Det blev da en diskussion i forsamlingen; méinga var emot
samkonade vigslar:

Flera i forsamlingen, forildrar till mina vinner var vildigt tyd-
liga med att vi ska inte ha samkoénade vigslar i vir forsamling:
”Om vi viljer detta sa kommer vi kliva ur”, liksom. Men vir pas-
tor gjorde motstind, med hans overtygelse si ska alla kunna fa
gifta sig, s om man kommer fram till att inte viga samkoénade
par i forsamlingen si beh6vde han ga ner i tid for att kunna fri-
lansa vid sidan av for att kunna viga samkonade par.

Pastorns tydliga hillning ledde till att ett beslut fattades dir samkonade
vigslar blev tillitna. Sam berittar ocksa att han alltid har kint ett stod i
hans olika komma ut-processer, férst som bi, sedan lesbisk och slutligen
som trans:
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Jag tror ocksd att pastorn och nagra till forstod ganska tidigt,
eller sa hir... sig mig hangla med folk och forstod vil att jag inte
var hetero, ungefir sa, och var nog ganska noga med att siga det,
backa upp det och siga att vi var en fin grupp. For att de ocksé
visste att det fanns lite andra roster i kyrkan, liksom.

Aven Pontus berittar med virme om hans pastors reaktion nir han kom
ut som bisexuell:

Han tog tag i mig en ging och sa: ”Jag horde att du berittade
det hir, det var jittemodigt. Behover du sitta dig och kolla pi
nigra bibeltexter sd kan vi gora det si kan jag férklara hur man
kan tolka det”.

Charlotta: P3 ett mer bejakande site?

Pontus: Ja, precis. Han sa att ”jag tycker det ir helt okej, vi stottar
dig och ja, inga konstigheter”. Sa han var verkligen stottande
och ville verkligen vara till hjilp.

Erik, som idag ir runt 3o dr, berittar att han insig att han var gay for
tre ar sedan. Han reflekterar 6ver varfor det tog sa lang tid att forstd och
erkinna det, bide for sig sjilv och omgivningen. Han siger konstatera-
de: ”Jag har aldrig haft nagra forebilder, jag har fortfarande otroligt fa
hbtq-relationer, vinskapsrelationer. Jag kinner nistan ingen”. Jag fragar
om han tror att det hade gjort nigon skillnad om det funnits vinner eller
forebilder och han svarar:

Ja, det tror jag verkligen [...] Manga av de hir tankarna som
funnits i mig, att varfor hittar jag inte nan, varfor dr jag inte
tillsammans med nén, som jag tinkte under storre delen av upp-
vixten, har ju haft olika svar, men det har aldrig varit pi kartan
att svaret dr [att jag dr] homosexuell. S& tinker jag kring det.
Alternativet har inte ens funnits. Jag har inte sett det.

Samtidigt som manga understryker betydelsen av att de ledande i en for-
samling ir bejakande i frigor som ror hbtq och att det finns en pastor

128



som man har fortroende for, papekar flera ocksé vikten av att sjilv agera
som forebild: att viga std upp fér den man ir och viga vara 6ppen som
hbtg-person. Detta dr nigot som dven etnologen Susanne Lindstrom be-
skriver i sin avhandling En kamp om rummet: En studie av heteronormativi-
tet i Svenska kyrkan (2005), dir hon bland annat intervjuar homosexuella
prister. Flera av de intervjuade i hennes studie beskriver vikten av att vara
oppen med sin sexuella identitet for att underlatta f6r andra i deras iden-
titetsprocesser: "Att vara 6ppen blir detsamma som att vara érlig”, sam-
manfattar Lindstrom (2005, s. 131). P4 liknande vis resonerar Herman
nér han siger: ”Varje person som inte kommer ut gor det dnnu svarare
for nista person att komma ut”. Fér honom har det varit oerhort viktigt
att i rollen som pastor arbeta med fragor som ror hbtq och att skapa en
bejakande férsamling. Han fortsitter:

Varje ging som jag har pratat med konfirmander om killar och
tjejer och sex och kirlek sa har jag alltid berittat om mig sjilv
och jag har alltid sagt att det ir okej. Aven om dom kommer
fran forsamlingar eller sammanhang dir det inte ir okej sa far de
hora min asike och det intressanta ér att... nu finns det de som
har kommit ut till och med som trans. Jag far bekriftelse pa be-
kriftelse att jag var en av de viktigaste personerna, det jag sa och
hur jag var, som har gjort att deras process inte behovde droja el-
ler si och si. Vi maste ha forebilder och vi méste ha exempel. Det
kan inte bara vara teorier och nit som hinder nigon annanstans.

Herman far dterkommande hora att han varit en viktig férebild f6r manga
ungdomar. Jag undrar om han kan tycka att det blir krivande for honom
att agera talesperson” och vad han tinker kring att det inte ir alla som
orkar eller vill ta kampen. Han svarar:

Alla ir ju inte frontfigurer. Om nén hade sagt till mig att ”nu
maste du std pa barrikaderna, krossa bilder som ir forlegade el-
ler lyfta fram en teologi som befriar”, om jag hade fatt hela det
paketet forklarat f6r mig, da hade jag kanske inte orkat eller ve-
lat. Jag drevs av kallelsen att tjina Gud som pastor. Det var mitt
fokus, sen blev allt det hir andra liksom med, men om jag hade

129



fatt hela bilden lagd i mitt knd, att ”nu ska frikyrkan férandras
och det ligger pa dig”, aldrig!

Flera av de intervjuade vittnar om att det ir svart och energikrivande
att i egenskap av homo/bi eller transperson driva hbtq-frigor. Herman,
liksom flera andra, betonar vikten av att skapa gemenskaper med andra
hbtq-personer, men ocksi med allierade eftersom det ir svért att driva
frigorna pi egen hand. Jag aterkommer i slutkapitlet till hur intervjuper-
sonerna diskuterar olika strategier och tillvigagingssitt for att forma en
oppen och tillitande kyrka dir alla ir vilkomna.

130



6. Sexualiteter, intimiteter

och queera utrymmen

Den paradoxala (frikyrkliga) sexualiteten

Under intervjuerna blir det tydligt att dem jag moter har reflekterat mycket
kring sddant som ror sexuella beteenden, uttryckssitt och relationer. De
beskriver att de dterkommande har behovt (och behover) omférhandla
de normer och synsitt som de fitt med sig frin kyrkan di dessa krockar
med sivil de samhilleliga som de egna, senare formulerade normerna.
Aterkommande beskrivs sexualiteten som ett sitt att avgéra om man ir
en god kristen. Denna upptagenhet kring sexualitet granskar Foucault i
Viljan att veta (1976/2002), dir han gér upp med vad han kallar ”fortryckar-
hypotesen”, antagandet att sexualiteten ir fortryckt och nedtystad. Han
vinder sig mot uppfattningen att sexualitet blivit undantringd och
tabubelagd och menar istillet att det under de senaste drhundradena
har skett en “explosion av tal”. I den kristna andligheten, i litteraturen,
medicinen och vetenskapen har sexualiteten kartlagts, diagnostiserats
och kommenterats. Utifrin Foucaults resonemang kan sexualiteten i de
frikyrkliga ssmmanhangen te sig paradoxal. A ena sidan beskrivs ofta en
tystnadskultur kidnnetecknad av tabu och skam och dir sexualiteten ska
forpassas till den privata sfiren inom iktenskapet, 4 andra sidan finns en
upptagenhet kring sexualitet som skapar ett behov av att tala, undervisa,
skirskada och bekidnna samt skapa normer kring det som har med sexualitet
att gora. Flera av de intervjuade belyser denna paradox. Ulrika siger:

Man skulle inte ha sex innan dktenskapet men folk pippade hogt
och lagt pa de hir ligren och blev av med oskulden och jag med.
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Vildigt sa hir sexuellt. Sexuella grejer, liksom. Som jag kunde
uppleva inte fanns i skolan. Det var inte alls samma fokus pa det
utanfor kyrkan, liksom inte samma hang-ups pa det sexuella.

Jag frigar henne varfor hon tror att det var si sexualiserat och hon svarar:
”For att det var sa himla férbjudet. Det var sa forbjudet och det var si
tabu... men jag vet inte, jag har funderat mycket pa det dar”. Med avstamp
i Foucaults tankegingar konstaterar idéhistorikern Karin Johannisson
(2010) att i samhillen med starka morallagar och tabun ir sexualiteten
samtidigt stindigt nirvarande och nigot som genomsyrar hela tillvaron.
Johannisson beskriver hur de perspektiv pa sexualitet och intimitet som
dominerar i vir kontext och samtid har vuxit fram ur kristendomens
moraletik. Denna hirstammar frin ett renlevnadsideal dir celibatet an-
sags vara hogsta formen av moral. Men, skriver Johannisson, di Gud
uppmanat minniskorna att vara fruktsamma kunde inte fullstindig av-
hallsamhet foresprakas. Detta kom att innebira en grundkonflikt mellan
plikten att reproducera sliktet och en strivan efter att férneka kroppsliga
lustar. Kompromissen blev att den enda tillitna sexualiteten var den som
skedde i reproduktivt syfte. Denna sexualmoral har genomsyrat det viister-
lindska samhillet danda fram till var tid och resulterat i vad Johannisson
(2010, s. 126) kallar en "utpriglad sexualfientlig och skuldtyngd kultur”.

Et1t kristet forhallningssitt

I kristna sammanhang ar det av vikt att lira ut ett "kristet forhallnings-
satt” till sexualitet, och for att kunna agera som en anstindig kristen be-
hover man i tidig &lder lira sig vad som hor till den ”goda”, tillatna sexu-
aliteten. Hir blir paradoxen tydlig, for samtidigt som sexualiteten utgor
en viktig del av att vara en respektabel och en god kristen si betonar flera
intervjupersoner att det inte finns nigot sprak for att tala om detta. Lo
sager:

Sen har det ju varit en process f6r mig for jag har ju varit tvung-
en att hitta ett sprak for sex och sexualitet, om vad det egentligen
ir, for det mirker jag ju ocksa att i kyrkan ir det ganska mutar
[tystat] vad det giller sex och det ir jattekonstigt. S& man far vl
liksom inget sprak for det dir. Och det ir ju ett rejélt problem for
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alla de hir stackars duktiga som gifter sig och ska tvingas ha sex
och det blir bara hemskt [...] som virldens minsta anorektiska
tartbit ur en jittestor tarta, typ.

Lo resonerar 6ver att den frikyrkliga moralen pa ménga sitt pAminner
om en radikalfeministisk moral nir det giller sexualitet. Nir hon vil in-
sag att hon hade fort 6ver sina tidigare frikyrkliga ideal — som att inte
ha penetrerande sex - till en feministisk kontext satte det igdng en rad
tankar hos henne om vad sexualitet dr och varfor hon inte sett intima
praktiker med kvinnor som sex, och vad egentligen det innebir att leva i
en intim relation. Hon siger:

Jag hade vildigt linge en princip att jag inte skulle ha sex med
nigon for att jag tyckee att... framfor allt en man da, eller pe-
netrerande sex skulle jag inte ha. Jag hade gjort en frikyrklig
bedémning av sex men sen bara flyttat kontexten till en slags
feminism, s& di var det som att jag 6ver en natt slutade med det.
Det var ocksd som... Vad ir sex ens? De hir sakerna ir ju egent-
ligen sex, men jag har inte tinkt pd dom som sex fér det handlar
om kvinnor, och vad blir det for en konstig syn pa min sexualitet
da? Menar jag inte att det dr sex och varfor i si fall> Man har en
ram som gir att flytta runt och det ir s3 man agerar sjilv ocksa.
S4 da gjorde jag en liten all over night-forskjutning av det, men
det dr vil ocksa en frikyrkoskada... jag har vildigt svart att for-
halla mig till hur man bygger en sund sexualitet eller vad en bra
relation ir och hur man ens ska kunna leva i det, vad det nu ir.

Liksom Lo pekar flera av intervjupersonerna pa svirigheten att skapa re-
lationer och att ha sex, eftersom kirleksrelationer, intimitet och sexuali-
tet har varit néra férknippat med moral och kinslor av skam och synd.
Nir jag triffar Sofia for en andra intervju reflekterar hon 6ver de fragor
som jag stillde under den forsta intervjun. Hon siger:

Varken jag sjilv eller ndgon annan har stillt den typen av fragor

som handlar om lust och attraktion och nir jag ser pa de aren dir
jag var pa ett sitt i fornekelse eller blind for mig sjilv [...] var var
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min sexualitet da? vad var det? vad hinde i min kropp? och vad
beror det pa att jag inte har fatt den typen av frigor eller att jag
sjilv inte har stillt den typen av fragor? Och da tinker jag att i
manga av de sammanhangen som jag har pratat om det i, si ar
det ju fortfarande kyrkliga sammanhang som kanske ar lite si
hir... det ar kanske lite tabu fortfarande med kroppslighet och
sexualitet 6verhuvudtaget.

Lena beskriver hur sexualitet och lust varit omgirdat av tabun utan ett
tillgangligt sprik for att sitta ord pa det som kints och upplevts. Flera
av de intervjuade pétalar det svira med att veta vad det innebir att ha en
relation och att ha sex ”pa ritt sitt”. Signe, till exempel, kopplar samman
sin marginaliserade position som hbtq-person i kyrkan med att hon ut-
vecklade det hon nu ser som en destruktiv sexualitet:

Att en destruktiv sexualitet fick ta stor plats tinker jag ar kopplat
till min identitet som hbtq-person och som marginaliserad i kyr-
kan pa grund av min identitet. Och att jag tinker att jag tog en
destruktiv sexualitet, att det dr ihopkopplat. Om det hade varit
nigot annat jag matt daligt 6ver si kanske jag tagit nat annat,
som alkohol eller sa.

Jag fragar pa vilket sitt sexualiteten var destruktiv, hur den yttrade sig,
och hon svarar: ”Det var manga olika sexpartners och ocksi sexpartners
som jag egentligen inte ville ha och det blev mer och mer och tog storre
plats, som ett missbruk”. Signe pabérjade ett tolvstegsprogram for sex-
och kirleksberoende som hon beskriver hjilpte henne att bryta det de-
struktiva monstret:

Jag hittade till ett tolvstegsprogram for sexmissbrukare och dir
kom jag tillbaka till kyrkan. Genom det programmet. Jag kom
tillbaka pa ett sitt som blev jittemycket mera aktivt. Eftersom
tolvstegsbehandlingen bygger pa att man skaffar sig en relation
till en hogre kraft och da blev det naturligt f6r mig att ga till den
kristna tron, for det var den jag hade haft.
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Tolvstegsprogram for sex- och kirleksberoende ir en form av sjilvhjilps-
grupper baserad pa religios grund. Programmen, som finns pa flera plat-
ser i Sverige, 4r uppbyggda pa samma principer som Anonyma Alkoho-
lister (AA), dir deltagarna triffas regelbundet for att stddja varandra och
genomga de tolv steg programmet bestar av. Signe berittar vidare om hur
programmet fungerar och reflekterar 6ver hur stor inverkan det har haft
pa hennes liv:

Man kan vara med pi moten och dir fir man hora om stegen och
dir kan man skaffa sig en sponsor och sen ir sjilva stegarbetet
tillsammans med sponsorn, en person som har gjort samma resa
och som beridttar ”sd hir gjorde jag i steg 1 och s3 hir var det
for mig och sa hir kan man gora”. Si da ar arbetet tillsammans
med den personen. Sen kan man gi pd métena, vilket jag gjorde
vildigt regelbundet for att fa gemenskapen och vilket var vildigt
viktigt for mig. Dels att hitta tillbaka till tron, dels 4r ju en stor
del av programmet att gora en inventering, alltsi radslor och il-
ska och sd som det dr i manga terapier och se 6ver sina relationer
och forsoka leva annorlunda i dom. Alltsi det hér har forindrat
hela mitt liv.

Nir Ulrika limnade kyrkan i tonaren utvecklade hon vad hon idag be-
skriver som sexuella sjilvskadebeteenden. Hon siger:

Jag trodde att alla utanfor kyrkan har massor sex, att de missbru-
kar droger, det var ju si vi var uppfostrade. Vi hade fitt se filmer
och hela tiden det hir hotet och hur mérke det dr att inte vara
frilst. Sé jag trodde ju att det ir sex, det dr droger, det 4r alkohol,
det ir fester, grinsloshet, det dr det som giller. Och jag ville ju
inget annat dn att passa in. Jag kinde mig som en invandrare.
Typ som att jag klev in i en ny virld.

I slutna virdekonservativa religiosa miljéer gors ofta en tydlig grinsdrag-
ning mellan samfundets liv och ”det virldsliga” livet. I den omgivande
virlden anses rida ett moraliskt férfall dir minniskorna inte ir skyddade
fran djavulens frestelser. Néar Ulrika limnade kyrkan hade hon svért att
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navigera i den nya virlden, hennes enda forstaelseram var den som hon
fatt med sig frin kyrkan. Ulrika gjorde vad hon trodde krivdes av henne
for att passa in, hon fortsitter:

Jag borjar prova droger, ta droger regelbundet, drack mycket,
festade mycket. Sen hamnade jag i lite sexuella sjilvskadebete-
enden for jag trodde ju dir till en borjan att det var normalt. Att
alla okristna tjejer har en massa sex, sen fattade ju jag att na si
ir det ju inte.

Flera av de intervjuade reflekterar kring svirigheten att veta vad en fung-
erande sexualitet innebir da de aldrig har fitt mojlighet ate tala, forsta
eller utforska sexuella praktiker och beteenden utanfor de heterosexuella.
Andra sorters sexualiteter har helt enkelt inte funnits inom deras forsta-
elsesfir.

“Har vi legat med varandra nu?”

Aven Liselotte reflekterar kring frikyrklighetens syn pa intimitet och rela-
tioner och siger: ”Vad daligt rustade minniskor som inte tillhér normen
blir i att ta hand om sina relationer. Det kan sli s fel liksom”. Jag ber
henne utveckla och hon fortsitter:

Det ér si vildigt tydligt i vilka former allt ska ske och det finns
till och med dktenskapskurser som du kan ga inom kyrkan. Och
det finns ramar och minniskor att spegla sig i att ”sa hir gor vi
hir”. Som en firdig mall. Sen kan man ju undra hur sunt det ir
men dnd3 att det finns. Och sen det hir totalt forbjudna da, som
ocksa finns, om man fungerar som jag goér, men att... man ligger
locket pé helt enkelt.

Liselotte menar att det ar tydligt definierat vad som utgor en god sexua-
litet for heterosexuella personer, men f6r hbtq-personer finns ingen ”fir-
dig mall”; hbtq ses snarare som nigot forbjudet, nagot som inte bor fin-
nas eller dtminstone inte synas. Nir hon vil blev tillsammans med en
kvinna hade hon svirt att veta vad som var rimligt, hon siger: ”Det var
bade liksom fantastiskt och vildigt svart, darfor att jag hade ingen tri-
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ning. Jag kunde liksom inte riktigt forstd vad som var rimligt och inte
rimligt”. Hon fortsitter: "Det hir att bli skolad in i att normen ska vara
perfekt, det finns ingen plats fér misstag och sen uppticka att jag ér inte
intresserad av killar, jag dr intresserad av tjejer, dd blir det pa nét sétt att
*var ir kartan for det hir da?””.

Sofia har liknande upplevelser. Hon berittar att nir och hon hennes
flickvin hade sex for forsta gingen var hon osiker pa om det verkligen
gick att benimna som sex. Hon siger:

Jag fragade henne efterat, har vi legat med varandra nu? Jag tror
att jag var s instdlld pa att sex ir ju liksom penetration och det
gar till sd hir, di ska de hir detaljerna finnas. Det ska finnas kuk
och fitta. Sa att jag visste inte ens om det gick att bendmna det
som vi hade gjort som sex.

Ett site att fa forstdelse for hur heteronormativiteten osynliggoér den
mangfald av sexualiteter som finns ir att utgd frin antropologen Gayle
Rubins véilsignade cirkel (1984). Genom cirkeln — som bestér av tvi cirklar,
dir de ”goda” och socialt accepterade sexuella handlingarna placeras i in-
nercirkeln och de ”diliga” och "onormala” handlingarna finns i den yttre
cirkeln - kan man undersoka hur sexuella handlingar och beteenden har
olika status i samhillet. Den sexualitet som sker mellan en man och en
kvinna, ur samma generation, i ett monogamt férhallande 4r den sexua-
litet som dr sambhilleligt mest 6nskvird. Om de sexuella handlingarna
ar samkonade, inbegriper mer 4n tvd personer, har inslag av pornografi,
rollekar, sexleksaker eller pengar ses de som daliga. Den goda sexualiteten
belonas, medan de mindre accepterade utsitts for osynliggorande eller
utpekande. Genom att sirskilja god och dalig sexualitet skapas inte bara
en polarisering, utan vidmakthills dven en forestillning om vad som an-
ses naturligt och normalt. For att kunna ringa in vad som ir den normala
och forvintade sexualiteten behovs en motpol som representerar den fel-
aktiga sexualiteten. Religionsvetaren Daniel Enstedts avhandling (2011)
beskriver hur Svenska kyrkan gor en tydlig atskillnad mellan den ”goda”
och den ”daliga” homosexualiteten. Den goda, genuina, homosexuali-
teten ir den som efterliknar det kirleksfulla, heterosexuella, tvisamma
dktenskapet. Den genuina homosexualiteten ir siledes skapad till hetero-
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sexualitetens avbild, och endast da kan den fi en plats i Svenska kyrkan.
Intervjupersonerna beskriver i den hir boken att den ”goda homosexua-
liteten” i de flesta frikyrkliga sammanhang utgérs av den som inte ”levs
ut”. I majoriteten av de frikyrkliga samfund vi ror oss i hir hor saledes
”den goda sexualiteten” endast hemma i det heterosexuella dktenskapet.

Trans och bisexualitet — den monogama
och binira ordningens hot

Historikerna Svante Norrhem, Hanna Markusson Winkvist och Jens
Rydstrom (2015) beskriver att bisexualitet linge betraktats med miss-
tinksamhet av sivil hetero- som homosexuella. Dels har den setts som en
”bekvim tickmantel” (s. 158) som anvints for att d6lja homosexualitet,
dels har den blivit betraktad som en fas som gir 6ver nir personen vl
blivit tillrdckligt trygg i sig sjilv och vagar std for sitt ritta jag. Detta har
inneburit att bisexualiteten blivit ifrigasatt och manga bisexuella vittnar
om att de osynliggors och marginaliseras. Enstedt (2011) redogor for att
bisexualiteten har fatt 6verta den roll som homosexualiteten tidigare spe-
lat: som den raidande monogama ordningens hot. I de frireligiosa kontex-
terna blir detta tydligt. Pontus siger: ”Folk har férutfattade meningar om
bisexuella ménniskor och jag kinner inte att jag lever upp till dom”. Jag
fragar honom vad det kan vara for férutfattade meningar och han svarar:
”Att man inte kan bestimma sig. Ja. Mest sd, i mangt och mycket. Innan
jag kom ut s kunde jag tinka att jag inte behover komma ut for jag kan
vilja att bli ihop med en tjej, men det mirkte jag ju efter ett tag att det
inte var ett hallbart sitt att tinka”. Pontus ger uttryck for en hillning som
flera har papekat dr vanlig i de frikyrkliga sammanhangen: att genom
att definiera sig som bisexuell anses personen kunna vilja ett heterosexu-
ellt liv. Aven Lo belyser uppfattningen att som bisexuell kan du vilja den
’riatta” heterosexuella vigen. Hon ser likheter mellan bisexualitet och en
transidentitet:

Kanske att det finns en likhet mellan det bisexuella och trans-
varandet. Att de har lite tvi sidor dir det finns en idé om att
det gar att vilja den ritta vigen men att man tar fel, och att det
ir ett aktivt val man anvinder for att forstora. Och i den aktiva
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handlingen bedriver man som en vandalism mot kyrkan, mot
sambhillet, mot bra virderingar.

Bade Pontus och Lo sitter fingret pa nigot viktigt da de hivdar atc bisex-
uella och icke-binira anses ha ett val och didrmed ocksa en mojlighet att
vilja ritt” vig mot ett heterosexuellt cis-liv. Om personen di viljer ”fel”
vig ses det i de virdekonservativa frikyrkliga kontexterna som ett aktivt
stillningstagande for ett syndigt och felaktigt leverne.

Christina definierar sig idag frimst som lesbisk, men ser det som vik-
tigt dels fran politisk stindpunkt, dels ur hennes eget livsperspektiv att
definiera sig som bisexuell. Hon siger:

Jag tycker det ir viktigt att definiera mig som bisexuell politiskt
sett, eftersom bisexuella dr si oerhort stigmatiserade, men jag
ar lesbisk emotionellt, sd att siga, men jag vill inte forneka min
bakgrund och de relationer jag har haft heller. Men det har varit
en ling vandring, men jag ir nog mer flata idag 4n jag 4r bi, men
ibland vill jag lyfta fram det eftersom jag har den bakgrunden
och i ett livsperspektiv.

Forskning visar att bisexuella 4r mer stigmatiserade och utsatta dn hete-
ro- och homosexuella. I studier har det framkommit att bisexuella unga
kvinnor genomgaende har betydligt hogre risk f6r psykisk ohilsa dn sa-
vil hetero- och homosexuella kvinnor (se t.ex. Folkhilsomyndigheten,
2020). Det ir inte fullstindigt klarlagt varfér hilsosituationen dr simre
och riskfaktorerna fler f6r bisexuella in fér homo- eller heterosexuella,
men enligt en rapport frin Forte (2021) kan det handla dels om att bisex-
ualitet 4r mindre synligt i samhillet och att bisexuella mer sillan 4r 6ppna
med sin sexuella liggning, dels om att bisexuella kan ha svarare att kinna
sig helt inkluderade i hbtq-gruppen. For att vidare undersoka varfor bi-
sexuella och transpersoner ir sirskilt utsatta i samhillet kan vi ta hjilp av
filosofen Jacques Derrida (2001). For att kunna forstd ett fenomen, menar
Derrida, maste vi ocksa lira kinna dess motsats. Han belyser hur identi-
fierandet av exempelvis kvinna eller man, heterosexuell eller homosexuell
sker genom dess dikotoma betydelser. Det ir genom motsatspar vi skapar
var forstielse av virlden. Nir det kommer till bisexualitet och icke-binéra
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konsidentiteter finns ingen given motsats, vilket enligt Derrida innebir
att kategorierna riskerar att bli svarférstadda.

"Kavla upp drmarna och var lesbiska!”

Signe, som 4r drivande och engagerad i frigor som rér hbtq och som ock-
sa levt 6ppet som lesbisk under flera ér, reflekterar 6ver att hon tidigare
har sett bisexualitet som nagot problematiskt:

Jag har sett ner mycket pd bisexuella. Ja... jag vet egentligen
inte... men for att jag har tinkt att det beh6vs mer samkoénade
relationer och da borde fler bisexuella indi vilja att vara med
personer av samma kon for di... och det hir ir ju helt store...
men f6r da bidrar de mer i kampen. Och det hir resonemang-
et blir ju helt bakvint fér om kampen handlar om att man ska
kunna vilja den kirleken som kommer ¢ill en... och si siger jag
Yatt ni bisexuella far ju faktiskt skirpa till er lite och kavla upp
drmarna och vara lesbiska!”.

Signe beskriver en hierarki mellan att féra en kamp fér samkonade rela-
tioner och att féra en kamp for att alla ska att kunna vilja ”den kirleken
som kommer till en”. Hon var tidigare av dsikten att det 4r de homosexuel-
las rattigheter som behover premieras, men har landat i att kampen bor
besta i att alla ska ha ritt att dlska den de vill och ha méjlighet att uttrycka
den konsidentitet de vill. Nir hon reflekterar 6ver hur hon sjilv definierar
sig aterkommer hon till kampen inom kyrkan och siger att hon har for-
sokt att vara enbart lesbisk for att passa in i den kampen:

Jag har kint att det ir starkare med kvinnor och om det édr de hir
tre orden att vilja pa, homo, bi och hetero, da ir jag mest lesbisk.
Men sen har jag tinkt att jag ir mer en dtta. Det ir som en skala
jag haft, att noll ar hetero och tio 4r homosexuell och da har jag
tankt att jag ir en dtta. Men sd dr det Anda som jag har forsoke att
tvinga in mig sjilv i tian for att passa in i kampen.

Signe, liksom flera av de andra intervjuade, ser den sexuella liggningen
eller konsidentiteten som flytande och forinderlig, men uttrycker samti-

140



digt en oro 6ver att denna hallning ska anvindas mot henne i de frikyrk-
liga miljoerna. Lite lingre fram i intervjun berittar Signe att hon nyligen
traffat en man och blivit férilskad, nigot som hon har haft och fortfaran-
de har minga betinkligheter kring. Hon séiger:

Jag tinker att det har mycket med konservativa personer att
gora, som tinker att man kan anvinda olika omvindelseterapier.
De far inte tro att jag har blivit en person som har blivit omvind.
Tiank om de tror att jag har blivit omvind!

Charlotta: Atc de kan komma att anvinda dig som exempel, typ
hon var lesbisk men nu ir hon tillsammans med en man?

Signe: Ja. Exakt! Och jag har vildigt svért att sldppa det. Det be-
hovs fler samkonade relationer i frikyrkan. Och jag kanske inte
kommer vara en av dom och pi ett sitt ir det en sorg. Alltsa for
att det ir en tinkt del av min livsberittelse och sa verkar det som
att det inte kommer bli sa.

Enligt Norrhem, Rydstrom och Winkvist (2015) har kategoriseringar som
hetero-, homo- och bisexuell kommit att stinga in ménniskor i identitets-
istallet for handlingskategorier. I forstielsen av dessa begrepp, menar de,
finns ett forgivettagande av konstillhorigheten, diar den homosexuelle ska
kinna begir till ndgon av samma kon, den heterosexuelle till nagon av
motsatt kon medan den bisexuelle dr konsoverskridande i sitt begir. Det-
ta antagande ir grundat i essentialistiska och binira forestillningar dir
det gors en tydlig skillnad mellan mén och kvinnor. Dessa essentialistiska
forestillningar dr som vi har sett starkt férankrade 4ven i den kristna livs-
dskadningen.

Sexualiteten som flytande

En del av de intervjuade har svart att identifiera sig utifran sexuell ligg-
ning och kon; nagra anser det vara éverflodigt och onédigt. Hanna reso-
nerar kring att sexualiteten ir forinderlig 6ver tid:

Jag sig mig sjilv som straight tills jag var i mina tidiga 20 och
sen tinkte jag pd mig som bi tills jag var 25, men jag kom inte
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ut forrin jag var 25. Och nu ser jag mig som flata. Men jag var
ganska overtygad om att jag var straight tills jag var 20. Jag hade
pojkvinner och si [...] Jag skulle inte kunna tinka mig att ha
relationer med min nu, men det var bra relationer och jag minns
att jag verkligen var forilskad, sd pa nat sitt, hur konstigt det

in... man ser pa sexualitet som s grundad och satt, men pa nit
sdtt ar den inte det.

Julia, som genomgir en konsbekriftande utredning, reflekterar 6ver oviss-
heten i hur hon kommer att identifiera sig nir utredningen ir klar. Hon
sager:

Jag tinker pd mig som lesbisk som jag ser det nu. Jag tinker si.
Men jag vet inte. Jag kanske kommer tinka annorlunda med ti-
den. Att jag kanske péaverkas at andra hill, det har jag hort fran
andra. Framfor allt det hir... att jag kiinner att om jag kommer
fa en konstgjord vagina si kan jag inda tinka att jag vill kinna
det som en kvinna brukar kidnna. Alltsi... si det finns den tan-
ken att det kanske kan bli mer aktuellt om jag kommer till den
punkten att jag gor en operation. Men det har jag forstatt att
man far vinta linge pa att det ska likas. Men man ir ju pi ging
dnda. Jag vet inte, jag tror att det kommer andra tankar naturligt
om man inte har den hir penisen lingre, om den inte finns. Den
ir omgjord. Sa det kan bli annorlunda. Ja. Ingen aning.

I teologen Marcella Althaus-Reids (2004) konstruktivistiska queera teo-
logi ses savil kon och sexualitet som tro som forinderliga och instabi-
la. Hon ir dock noga med att poingtera att hon inte férnekar individer
som erfar sin sexualitet eller identitet som stabil och oférinderlig. Queer
teologi, menar hon, handlar inte om att det finns ett sitt, eller en berit-
telse, som ér den ritta. I likhet med Althaus-Reid menar teologen Mark
Jordan (2011) att man bor undvika att lyfta fram en (sexuell) berittelse
som den ritta eller sanna berittelsen. Jordan diskuterar sexuella skript
som reglerar hur minniskor berittar historier om sina liv. Dessa skript
kan begransa hur minniskor tolkar sig sjilva och sina beteenden, och har
ocksd formégan att skapa ”bra” och ”diliga” sexuella praktiker. Detta,
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menar Jordan, ir tydligast i heteronormativa kontexter, men kan ocksa
ske i queera sammanhang. Ett exempel han ger ir nir en lesbisk kvin-
na som ibland viljer att ligga med min betraktas som ”simre lesbisk”.
Althaus-Reid (2004) menar att sexuella berittelser miste provas utifrin
vilka effekter de har pd minniskors liv och eftersom minniskoliv alltid
ar 1 rorelse och minniskan aldrig ”har” sig sjilv i nigon fullstindig och
komplett mening kommer vira sexuella berittelser att dterspegla rorel-
serna i véra liv.

Forkroppsligade ritualer, karismatiska uttryck
och erotiserad andlighet

I sitt forfattarskap dterkommer Per Olov Enquist ofta till de visterbott-
niska, evangelikala miljoerna han vixte upp i. I ett samtal med journalis-
ten Eric Schuldt reflekterar han kring den religiosa erfarenheten i rela-
tion till den erotiska. Han siger: ”Den religiosa erfarenheten bottnar i en
sensuell, erotisk erfarenhet och den ir svir att beskriva. Men minniskor
som upplevt den vet vad det ir och till dom kan man vinka och siga ’jag

” (”60 minuter”, 2014).

vet — du vet

Det erotiska har varit ett svirhanterligt omrade for savil filosofi som
teologi, skriver filosofen Jonna Bornemark i sin bok Kroppslighetens mystik
(2015). Hon utgér frin beginen och nunnan Mechthilds av Magdeburg
liv i 1200-talets Tyskland. I Mechthilds texter star sinnligheten, kropps-
ligheten och erotiken i ett nidra samband med den religiosa erfarenheten.
Bornemark skriver: ”relationen till det gudomliga [kan] inte skiljas fran
Mechthilds kroppsliga erfarenhet”, dir kirleken mellan Mechthild och
Gud ir ”intimt férbunden med det erotiska begiret och laddningen mel-
lan de tvd” (Bornemark, 2015, s. 170-171). [ vissa av de berittelser jag far
ta del av i intervjuerna ir de kroppsliga och sinnliga erfarenheterna nira
forknippade med de religiosa. Till exempel Anna anser att det dr oféren-
ligt att leva ut homosexualitet som kristen; hon beskriver att relationen
till Jesus fyller det tomrum som uppstar av férsakandet av en minsklig
kirleksrelation:
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Jag har fatt en valdigt stark kirlek till Jesus ocksa i det hir, att
han har sttt med mig.

Charlotta: Kan den kirleken fran Jesus viga upp, att det gor det
littare att vara utan minskliga kirleksrelationer?

Anna: Jag tror faktiskt att det kan gora det. Att Jesus kan fylla
upp det behovet i mig, behovet av kirlek och nirhet. Att han
fyller mig med sin kirlek och att han hjilper mig pi det sittet.
Att han fyller upp de hir siren.

For Anna blir det tydligt att relationen till Jesus kan fylla behovet av
kirlek och nirhet, vilket gor det littare for henne att motsta ménskliga
(homo)sexuella begir och relationer.

I'sin fenomenologiska studie av karismatisk kristendom sétter Csordas
(1997) kroppen i centrum f6r hur méinniskor forstar och orienterar sig i
sin omgivning. Med utgingspunkt i filosofen Maurice Merleau-Pontys
(1962) begrepp forkroppsligande (embodiment) undersoker Csordas hur
all varseblivning utgéir frin kroppen och dess sinnen. Erfarenheter och
upplevelser ir enbart mojliga genom kroppen och det ir med kroppen
som vi kan navigera i virlden. Genom att exemplifiera med praktiker
och uttryck som forekommer inom den karismatiska kristendomen si
som tungotal och ”falla i anden” visar Csordas hur dessa forkroppsligade
ritualer 4 ena sidan ir inlirda som en del av gemenskapens habitus, 4 an-
dra sidan tolkas de som kommande frin Gud. For flera av intervjuperso-
nerna, i synnerhet de med erfarenhet av karismatisk kristendom, ir dessa
ritualer vanliga. De berittar om férbedjan, lovsing, tungotal och att ”falla
i anden” som dels bor forstas som en intensifiering i forhallandet till Gud
och den helige Ande, dels som en process som alstrar gruppdynamik och
emotionell energi till dem som upplever ritualerna (jfr Collins, 2005). I
Tanya Luhrmanns studie av Vineyard i USA beskriver hon forbonssitua-
tioner, prayer huddles:

One person in the center, usually crying and in distress; the rest
of the group crowded around with their hands on the person or
(if they could not reach) their hands on the people who were
touching the person in the center, as if the physical connection
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carried supernatural connection. (Many of them believed it did)
(Luhrmann, 2012, s. 112).

Luhrmann f6rstir dessa praktiker som kroppsliga; det ir genom sina
kroppar som deltagarna lir sig att uppleva Gud. Samtidigt ir praktikerna
ocksi emotionella och ger upphov till starka och explosiva kianslor. Luhr-
mann skriver: ”People are pushed to experience powerful, bad, explosi-
ve emotions while being told that they are safe and loved” (Luhrmann,
2012, 8. 111).

Intimiteten i dessa forbonssituationer dr nagot som dven Jessica Mo-
berg (2013) lyfter i sin etnografiska studie av karismatisk kristendom i
Sverige. Hon beskriver hur medlemmarna ofta kramades och tog i var-
andra. Under bénegrupperna omfamnades eller handpalades den som det
bads for, praktiker som hon sjilv deltog i. Moberg (2013, s. 65) beskriver
att trots att denna ”group hugging between strangers” inte alls var be-
kvim for henne gav den henne insike i hur viktig den fysiska interaktio-
nen var for att skapa starka band mellan medlemmarna. Den intima och
nira gemenskapen dr nagot som dven intervjupersonerna i denna studie
beskriver. Ulrika siger att det fanns ett slags sexualiserad grinsloshet i de
pingstforsamlingar som hon tidigare varit medlem i:

Sa kunde det vara i kyrkan ocksi. Grinslosa och sexuella saker,
lite ungdomspastorer som tog lite mycket pd ungdomarna, som
blev lite vil bekriftade och generade ibland. Och att man anfér-
trodde sig till dom om sina sexuella... alltsa jag vet inte. Men
samtidigt si var det ett sint fordomande mot hbtq-personer. Det
var verkligen likstillt med pedofili.

Sofia berittar om hur forbonen var ett tillfille dir starka kinslor kunde
komma till uttryck. Hon triffade en kvinna under ett forbonstillfille som
hon fick starka kinslor for:

Att jag kunde kinna saker, det hir 4r vildigt genant att prata om
[...] jag ska forsoka komma pi ett konkret exempel. Jag var pa
ett bonemote nér jag var i 20-arsdldern [...] och vi skulle ha en
bonestund och di var det en tjej dir i min alder som jag bad for.
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Och som jag da upplevde vildigt starkt s hir att jamen jag kin-
de jattemycket kinslor for henne [...] Jag bad for henne jitte-
linge och vi pratade jittelinge och det var... jag upplevde en vil-
digt stark kinsla och jag anvinde inte... nir jag tinker tillbaka
s, uh hur hade det varit om jag hade varit en man? Om jag varit
en man och vi varit i samma alder och jag egentligen kinde lust
till den hir kvinnan och tog jittemycket av hennes tid och tog
pa henne och om jag sig det utifrin skulle jag tyckt det var lite
obehagligt och da har jag forsokt rannsaka mig sjilv om jag har
gjort nit... otillborligt. Och det tycker jag inte att jag har men
samtidigt tycker jag det ir sa kladdigt att det blandas ihop pa nat
sdtt, att jag blandade ihop mina kinslor med det jag tinkte var
Guds tilleal eller sé [...] Ofta kunde jag uppleva att ”Gud la pi
mitt hjirta”, alltsi att be for, och det var ju alltid tjejer [skratear],
alltsd det var ju alltid, liksom alltid... tjejer! Det var ju aldrig att
Gud manade mig att be fér nidn gubbe eller nan kille och det ir
ju sd hir intressant att tinka pa i efterhand [skrattar].

Sofia tror att situationen férmodligen hade tolkats annorlunda (av savil
hennes sjilv som andra) och pa ett mer problematiskt sitt, om hon va-
rit man med lustfyllda kinslor riktade mot en kvinna under en f6rbons-
situation, men hir blev det lesbiska begiret osynliggjort i en sjilvklar he-
teronormativ kontext. Sofia gor jimforelser med Knutby nir hon vidare
reflekterar 6ver den make hon hade som ledare:

Lite som Knutby, fast Knutbysekten ir ju vildigt extrem, men
alltsd jag var mycket i sina sammanhang dér det fanns nigra som
horde Gud lite extra. Lite som Kristi brud och det blir ett vildigt
maktspel i det och utifran det si har jag hort av mig till folk som
jag har varit ledare for, tjejer framfor allt och frigat om de tyckte
att jag har utnyttjat min maktposition och hur de har uppfattat
mig som ledare. Och de svar jag har fitt har liksom varit... N3,
men du var bara kirleksfull, det var ju virre med den hir perso-
nen som var man och som var helt vidrig”. Och det ér klart da
jamfors jag med en som kanske var psykopat, si det ir ju skont
for mig att da fick jag vara den goda.
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Sofia menar att eftersom sexualiteten var si kontrollerad var det som om
hon omdirigerade sin sexuella lust till det karismatiska, andliga:

Den hir typen av kletig andlighet, jag vet inte om du forstar
vad jag menar med kletig men dir det blir vildigt diffust vad
som ir vad [...] Eftersom jag befann mig i ett sammanhang dir
kvinnlig sexualitet 6verhuvudtaget var vildigt atsnérd sa tror jag
att jag tolkade saker som jag kinde i kroppen som nigot annat
hela tiden [...] Det som ir vildigt tydligt ir atc jag blandade
ihop sexualiteten och lusten med det andliga. Den allra storsta
forklaringsmodellen till min lust tror jag att jag la i det hir ka-
rismatiska andliga.

For Sofia framstar det inte som sa konstigt att denna sammanblandning
sker eftersom de andliga uttrycken liknar de sexuella:

Dirfor att jag tycker att den hir kletigheten, sammanbland-
ningen mellan lust och andlighet, jag tinker att den ér inte helt
konstig... Det ir inte helt konstigt, f6r starka kinslor i en sin
religiés miljo dir det dr mycket fokus pa fysiska uttryck ocksa.
Att ramla, att grata, att skratta - for mig ir det... det pAminner
vildigt mycket om hur jag dr som sexuell varelse, nir jag har sex.
Jag dr en vildigt kinslosam person som kan fi vildigt starka
kinslosamma fysiska uttryck och da tinker jag att sdn har jag
varit som andlig person, som sexuell person. Och da tinker jag
att da ligger ju de nira varandra.

Sofia beskriver hur de starka, forkroppsligade kinslor som hon erfarit i
utovandet av karismatisk kristendom kan vara likartade dem hon erfar i
en sexuell situation. Pa si sitt kan de karismatiska kroppsliga kinslorna
och reaktionerna sigas sedimenteras i kroppen och komma till uttryck i
andra sammanhang in de religiésa. Csordas (1997) undersoker hur dessa
torkroppsligade kianslor utgor en orientering dir kroppen ir central for
hur individen varseblir och forhiller sig till sin omgivning. Han beskriver
en nirhet till det gudomliga i de karismatiska kontexterna, en nirhet er-
faren genom kroppen och som uppritthalls genom att trina, kontrollera
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och dirigera kroppen i att kinna vissa kinslor i vissa sammanhang. Pa sa
vis orienteras kroppen mot somliga uttryck och nir kroppen sedan upp-
lever liknande situationer utanfor ett religiost sammanhang reagerar den
med liknande kinslor. Meredith McGuire (2008) skriver om hur minnet
forkroppsligas, vilket hon forstir som att minnet 4r néra forbundet med
vara kinslor, vir kinsel och vara kroppsliga tillstind. Flera av de inter-
vjuade berittar om situationer dir intimitet och lust blandades ihop med
karismatiska uttryck och dir handpaliggning, forbon och lovsing kunde
fa erotiska undertoner.

Queera utrymmen

Jag vill fortsitta med att lyfta fram de intervjuades erfarenheter av och
mojligheter till att uttrycka queera kinslor och begir i frikyrkliga sam-
manhang. Som jag tidigare pekat pa dr heteronormativiteten en gemen-
sam nimnare inom de frikyrkliga miljoerna. Paradoxalt nog vittnar flera
intervjuade om hur de kunnat utforska queera relationer, sexualiteter och
identiteter just pi grund av det heteronormativa sammanhanget. Sam ser
tillbaka pa tonarstiden i frikyrkan:

Det var ocksi diffust med vem som var queer for vi var jatteexpe-
rimenterande med varandra da hela gruppen. Alla stereotyper av
frikyrklig incestuds... alltsd ett ssmmanhang med tonaring som
bara ir kita liksom.

Charlotta: Men som man tinker frikyrkomiljon si ir det ju ofta
vildigt heteronormativa miljéer, men hir later det som att ni
testade och gick dver grinser och hur... hur hinde det? Pratade
ni om det?

Sam: [...] Allt det hir var mojliggjort av den heteronormativa
miljon. Det hade inte gitt i en queer enlightened kontext att vara
som vi var. Hela grejen var att vi hade bara kul, vi hanglade, men
det var sa himla... killar och tjejer hor ihop, annars si ir man
”san” och sex dr kuk i fitta och det var absolut till 100 procent
den diskursen och det mojliggjorde det vi gjorde [...] Det fanns
ett glapp, ett glapp som vi fick plats i. Men absolut en hetero-
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normativ miljé och det var ocksa dirfoér som det blev si enkelt
i relation till ledarna att det var vildigt s hir... ”vad kul att de
ar hiar”... hade det snedknullats till héger och vinster sa tror
jag att de hade varit snabbare med att ga in. Men nu gjorde det
liksom inte nanting. Skulle det vara kuk i fitta-sex si var vi ju
jattenoggranna med allting. DA stillde man larm mitt i natten
och smog for det var ju en grej! Diremot... jag sov inte sjilv un-
der hela konfa-ligret, jag delade alltid sing med nagon. Jag sov
med nan konstant i tre veckor och det var inget som nan lyfte
ett 6gonbryn for. Vi bara ”ah det dr s mysigt vi ska sova ihop”
och de bara “jaaaaa” och sen vad vi gjorde pd natten det gjorde
inget, eller jag tror inte de tinkte pa det. Eller det dr vil klart
dom gjorde, men det lyftes aldrig.

Charlotta: Det diskuterades aldrig?

Sam: Nej, det gjordes liksom inte det. For hur fan skulle de ha
satt ord pa det? For det dr ocksa det som blev det hir glappet,
for hade det varit en kille och tjej som gjort samma sak s hade
de haft nanting att sitta ord p: Néimen vi tillater inte det hir”.
Det fanns tjej- och killsalar till exempel, den uppdelningen. S
det var liksom i den vildigt heteronormativa kontexten som vi
fick utrymme, som vi fick plats. Fér hur fan skulle de kunna be-
nimna, v7 kunde ju inte ens benimna vad det var vi gjorde. Vi
hade ju noll verktyg att kunna sétta ord pa det vi gjorde férutom
att det kindes najs.

Eftersom det inte fanns nagot sprak fér handlingarna kunde de inte dis-
kuteras och i detta utrymme, eller glapp som Sam kallar det, kunde Sam
och de andra ungdomarna i férsamlingen utforska queera begir och kins-
lor. Aven om ledarna visste vad som hiinde saknade ocksa de sprik for att
diskutera det med ungdomarna och de kunde dérfér varken férmana eller
forbjuda.

Aven Mika beskriver hur hen fick méjlighet att leva ut sin queerhet i
kyrkan och att det var nagot som inte kunde sittas ord pa:
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Det gick inte att vara superdppen pa det sittet, men jag kinde
att jag levde ut min queera sida av kirlek, verkligen, pa vira kon-
fa-liger och konfa-triffar [...] Det var mer under ytan och inte
oppet med etiketter, man kunde inte prata om det dppet och
sitta etiketter pa varandra men samtidigt si var det, i alla fall i
min konfa-grupp och tonarsgrupp, att alla var vildigt kirleks-
fulla och kramiga och man sov med varandra och det var vildigt
sd... hirligt och trevligt pd det sittet. Och det dr vil i det som
jag upplever att jag kunde leva ut mycket av det queera [...] Men
ja... jag kan nog se tillbaka som att jag levde ett 6ppet... att jag
fick utlopp, att jag fick leva ut min sexualitet fullt ut férutom att
det inte var sagt, det var inte uttalat. Jag hade en person som jag
liksom hade en jittenira relation med och hade sex med i flera
ir, fran kanske sjuan och sex ars tid framét. Men det kunde inte
etiketteras, vi kunde inte prata om det som att det var ett homo-
sexuellt agerande. Utan vi var tvd nira kompisar eller nit.

Flera av de intervjuade beskriver att de queera kinslorna och begiren kun-
de forsvaras eftersom de inte involverade sex i traditionell mening, det
vill siga heterosexuella handlingar och uttryckssitt. Christina berittar hur
BDSM (bondage, disciplin, dominans, sadism och masochism) blev ett
slags 6verlevnadsstrategi nir hon arbetade och bodde pa ett kristet be-
handlingshem, en tillvaro som hon beskriver som ytterst karismatisk och
dogmatisk. Den manlige pastorn, berittar Christina, guidade personalen
och klienterna med jirnhand och ansag sig ha en direktlink till Gud. Un-
der denna tid utvecklar Christina en bondage-relation med en kollega:

Vi hade ju ingen genitalberoring, si da var det ju inte fel pa det
sittet. Men det ar ju klart att vi var ju inte 6ppna, vi berittade
inte for nagon. Vi begav oss ut i skogen, langt ut, och det hir
blev pi nat sitt en 6verlevnadsstrategi och ocksé ett sitt att fa
leka med over- och underordningar bade att fA ha makten men
ocksd att fa ha... men det ir si vansinnigt, eller férstir du? Det
blev ett sdtt att dverleva.

Charlotta: Fanns det en ridsla for att de andra skulle komma pi
er eller en radsla infér Gud?
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Christina: Alltsd, det hir var... jag utvecklade en formaga att ska-
pa rum utanfor. Jag tog inte in Gud i det hir. Det hir var ett eget
rum och det skedde alltid under rituella former. Vi hade totalt
tystnadslofte. Vi skulle aldrig nigonsin tala med nagon, what so
ever, vad som in hinde om det hir. Det hinde i en parallell verk-
lighet och eftersom vi inte hade samlag med varandra s var det
ju inte helt fel. Det var ju inte sex.

Att skapa queera utrymmen genom att sortera dem i ”rum utanfor” blev
for Christina ett sitt att sirskilja de kdnslor som var mojliga att visa upp
och de kinslor hon hade inom sig i den ytterst virdekonservativa kontext
hon var en del av. De queera utrymmena blev avgorande for ate de ”for-
bjudna kinslorna” 6verhuvudtaget skulle kunna att existera.>”

I detta kapitel har jag undersoke hur intimitet och sexualitet kan komma
till uttryck i de frikyrkliga kontexterna. Som vi har sett dr sexualitet 4 ena
sidan tabu och omgirdat av tystnad och 4 andra sidan finns ett behov av
att lara ut ’rict” sorts sexualitet — det kristna forhéllningssittet. Detta
innebir att det bade finns en tystnad och en upptagenhet kring sexuali-
tet i de frikyrkliga miljéerna. Samtidigt kan tystnaden ocksé innebira en
mojlighet for de queera begiren att uttryckas i det dolda. Intervjuperso-
nerna beskriver dven hur intimiteten och sexualiteten i vissa samman-
hang kanaliseras till det religiosa, dir andliga praktiker och situationer
far sexuella undertoner.

I nista kapitel kommer jag bland annat att undersoka vilken betydelse
heder och kyskhetsnormer har i frikyrkliga miljoer samt hur kianslor som
skam kan upplevas.
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7. Heder, skam och

att (inte) vara respektabel

Att erfara skam

Frikyrkorna har, vid sidan av andra folkrorelser under 19oo-talet, haft
en stor betydelse som norm- och virdeskapare i det svenska samhillet. I
den livsstil som kom att kiinneteckna borgerligheten stod sexualmoralen
i centrum, dir (kvinnans) sjilvdisciplin och kontroll var av yttersta vike
i en strivan efter att sirskilja sig fran de ligre klasserna. Karin Johannis-
son (2010) belyser hur ”traditionellt kristna virderingarna” var nira for-
bundna med ett borgerligt forhillningssitt. Att upptrida anstindigt var
nigot som markerade en grins for ate sirskilja goda kristna, som mellan
borgerliga och ligre klasser. De kollektiva virderingarna och synsitten
kring respektabilitet och moral lever kvar i de frikyrkliga gemenskaper-
na, vilket exempelvis speglas i de bibliska uttrycken att man som kristen
ska ”leva i virlden men inte av virlden” och att vara ”salt och ljus” - ut-
tryck som syftar till att den kristna personen ska utgora ett ljus i den an-
nars morka virlden, kunna skilja mellan gott och ont och leva i ”renhet”,
alltsa inte “besmittas av synden” (Cedersjo, 2001, s. 56). Aven om det
finns en gemenskap 6ver klass-, etnicitets-, alders- och konsgrinser inom
de frikyrkliga férsamlingarna ir det tydligt att de normer och ideal som
forknippas med den borgerliga medelklassen ocksé priglar frikyrkorna.
Detta blir framtridande nir det giller respektabilitet, i synnerhet hur
nira sammantvinnad denna ir med sexualitet. Bland intervjupersonerna
ar anstindighet och moral centrala begrepp for den kristna tron. I detta
kapitel vill jag diskutera hur de férhaller sig till begrepp som skam, synd,
femininitet och kyskhetsnormer i tro och sexualitet.
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Christina, som inte ir medlem i nigon férsamling idag men som ti-
digare varit engagerad i Trosrorelsen och Pingstkyrkan, siger: ”Jag har
alltid kiant mig fel i kyrkan. Jag har inte ritt bakgrund, jag har alltid kint
mig som mer syndig”. Christinas kinsla av att vara syndig och att inte na
upp till de férvintade idealen av renhet och moral 4r nagot hon delar med
flera av dem jag mott. Nir jag fragar varfér hon kint sig som mer syndig
in de andra svarar hon:

Jag kinde hela tiden att jag ir s otroligt smutsig. For jag var
ju allt annat 4n oskuld, jag hade haft en rad olika relationer, jag
kunde inte identifiera mig med de hir pingstungdomarna, som
var i samma alder som jag men som aldrig haft sex med nan, och
som var si rena och hade en annan bakgrund, de var ganska...
de hade en skyddad uppvixt.

”Renhet” och ”dygd” ar attribut som hor samman med sivil kristna som
borgerliga anstindighetsideal och hinfor sig till hur minniskan bor agera
eller inte agera ut sin sexualitet. Antropologen Saba Mahmood (2001)
undersoker muslimska kvinnors strivan att anamma de dygder som fore-
skrivs i den islamiska traditionen. Enligt Mahmood ir kroppen och dess
handlingar, kinslor och begir det frimsta verktyget for att etablera ett
fromt (kvinnligt) jag. Detta ér tydligt dven hos mina informanter: krop-
pen ir central, inte bara utifrin den traditionella kristna dualistiska upp-
fattningen dir medvetandet star 6ver kroppen utan ocksa som ett verk-
tyg for etablerandet av en from hillning till den omgivande (mer eller
mindre) sekulariserade virlden. Religionssociologen Michael Wilkinson
(2017) har under lang tid studerat pentekostala férsamlingar (pingstfor-
samlingar) i Kanada. Han beskriver att i dessa kontexter betraktas krop-
pen som helig, som ett levande tempel som ska fyllas med den heliga
Anden. Det dr darfor av storsta vike att att det som kommer in i kroppen
regleras och det som fororenar den undviks. Av denna anledning ir det,
enligt Wilkinson, nédvindigt med férbud mot exempelvis alkoholforti-
ring, rokning och sex utanfor det heterosexuella dktenskapet.>®

Skam ir centralt i de intervjuades berittelser. Det finns en lang tra-
dition i den kristna liran om skam och skuld férbunden med ”den lil-
la manniskan”, dir skammen erfars infér Gud av att vara en syndig och

154



ofullstindig minniska. Den amerikanska forskaren och pastorn Karen
McClintock skriver: ”Fear of the flesh and denial of sexual impulses have
left us with a disembodied theology and a great deal of shame. History
reveals the deep chasms that have characterized spirituality and sexuality
in Christianity” (McClintock, 2001, s. 28).

Upplevelser av skam kan belysas ur flera perspektiv i forhallande till de
frikyrkliga samfunden och dess medlemmar. Sara Ahmed beskriver skam
som en "intense and painful sensation that is bound up with how the self
feels about itself, a self-feeling that is felt by and on the body” (Ahmed,
2014, 5. 103). Ordet skam kommer fran det indoeuropeiska ordet for ”att
ticka over”, vilket kan associeras till att ta skydd eller att gomma sig.
Men, som Ahmed pipekar, att ta skydd forutsitter att man misslyckats
gomma sig eftersom skammen innebir att man redan har exponerats for
andra. Skam hor dirfér samman med savil doéljande och tickande som
med exponering och sirbarhet. ”Shame runs in families and is replica-
ted across generations”, skriver teologen Miryam Clough (2017, s. 7) och
betonar att skammen alltid alstras i interaktion med andra minniskor
och bestar av en stark kroppslig kinsla av olust. Man kan siledes endast
skimmas 7zfor ndgon, och den personen ir i regel ndgon som har betydel-
se for en, kanske rent av nigon man ilskar.

"Att ha en kvarnsten runt halsen”

Nir jag fragar Laura om hon har kint skamkinslor i relation till sin tro,
identitet och sexualitet svarar hon med emfas: ”Oh ja. Oh ja! De begrep-
pen har ju stitt i neonskylt framf6ér mig och blinkat [skrattar]. S ja, jag
har kint otroligt mycket skam. Verkligen varit nedtyngd av skam”. Nir
jag ber henne beskriva hur det har kints, svarar hon: ”Ja, det ir vil som
att ha en kvarnsten runt halsen ungefir, och forsoka leva ett liv sa”. Att
inte kunna leva upp till den givna moralen och sexualetiken star i de in-
tervjuades kontexter nira kinslor av skam. ”I skammen har subjektet ing-
enstans att fly”, skriver Ahmed (2014, s. 103) och konstaterar att lingvari-
ga skamkinslor kan framkalla psykisk ohilsa.

Flera av de intervjuade poingterar dock att skammen inte alltid be-
hover vara av ondo. Anton, till exempel, siger: ”Det ir inte alltid fel att
kinna lite skam, eller att kiinna att nagot inte ér sa bra... Jag tror att man
behover ha en balans och jag tror att det dr den som ir viktig att hitta”.
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McClintock (2001) skiljer mellan positiv och negativ skam dir den posi-
tiva exempelvis hjilper oss att kinna nir vi exponerar oss mer dn vad vi ir
bekvima med eller nir vi har gatt 6ver grinsen for vara egna virdering-
ar. Den negativa skammen uppstar 4 sin sida nir skam anvinds som ett
maktmedel for att fA minniskor att f6lja andra virderingar. Aven Cecilia
talar om skam. Hon aterger en hindelse som skedde strax efter att hon
limnat kyrkan. Forsamlingen arrangerade nigot de kallade vaffelkvillar
da medlemmar i kyrkan fanns ute pa stan for ate bjuda pa vafflor och pra-
ta med ménniskor. Cecilia siger:

Jag gick fram till dom och sa: "Hur tinker ni om homosexuali-
tet?” Men ingen ville svara och jag sa att: ”Det hir ir ndgonting
som dr viktigt och stort och det har verkligen forstort mitt liv.
Tank pa vad ni str bakom”. Jag borjade skrika pd dom, oskyldi-
ga personer... du vet...

Charlotta: Hur reagerade dom?

Cecilia: Dom visste inte vad de skulle siga, de fraigade om vi skul-
le be. Och jag kinner ju dom sen innan och det var det som gjor-
de allt si konstigt. Och dir madde jag jittedaligt for jag tinkte
s& hir att: ”Vad tinker de om mig?” Nu tinker de: ”Kolla hur
det gick for henne, hon hoppade av och borjade supa hela tiden,
hon super och svir och har blivit gay”. Du vet, jag var ingen bra
forebild som homosexuell. Forstar du?

Charlotta: Ja. Var det skam du kinde?

Cecilia: Ja. Jag skimdes jattemycket. Inte for att jag ir gay utan
for att jag stod och skrek pa dom. Och jag skimdes 6ver mig
sjilv... si hir... o nej, nu har jag gett en simre bild om homo-
sexuella till dom”, liksom. ”Dir vill man inte hamna typ”, tinkte
jag att de tinkte.

Samtidigt som Cecilia kinde sig sviken och utstott av forsamlingen kinde
hon en skam for att inte leva upp till de virderingar som férsamlingen
stod for. Hon beskriver att hon skimdes, dels infor forsamlingsmedlem-
marna genom att ”supa och svira”, dels for att inte vara en bra forebild
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som homosexuell. Hon var ridd att ge andra homosexuella diligt anseen-
de genom sitt agerande. Cecilia har en tydlig uppfattning av vad det inne-
bar att leva ritt och moraliskt enligt kristna virderingar, det som Zackari-
asson (2016) kallar en frikyrklig skotsamhetskultur. Denna kinnetecknas
av starka ideal for aterhallsamhet och mattfullhet, exempelvis ett vardat
sprik, undvikande av verbal aggression och 6ppen irritation, men ocksi
genom tydliga regler for alkoholintag och sexualitet. Nira skam ligger
normer for moral, femininitet och heder, vilket nista avsnitt handlar om.

Kyskhetsnormer, heder och femininitet

Ulrika himtar mig pa tagstationen. Hon ber om ursike for att hon ir sen
nér jag hoppar in i bilen och berittar att hon varit pa anstillningsinter-
vju. Hon ger ett glatt och varmt intryck och vi smapratar nir vi aker till
hennes arbetsplats dir vi ska genomféra intervjun. Nir vi slagit oss ner i
hennes arbetsrum, med fonster mot en fantastisk vy 6ver staden, borjar
Ulrika beritta sin historia. Samtalet varar i 6ver tva timmar.

Ulrikas levnadshistoria 4r kantad av minga svira och komplexa hin-
delser, erfarenheter och omstindigheter. Under hennes forsta levnadsar
var familjen medlemmar i en ytterst karismatisk och auktoritir forsam-
ling, Ulrika beskriver den som en sekt. De bodde i férsamlingens kollek-
tiv dir det fanns tydliga levnadsregler och en starkt hierarkisk ledning.
”De var for aga och det var ett oskuldsfokus. Kvinnan underordnade sig
mannen. Mannen var familjens 6éverhuvud. Alla de hir vildigt sa, star-
ka och kollektiva bestraffningarna”, aterkallar Ulrika. De hirda reglerna
ledde till att forildrarna till slut valde att limna kollektivet och istillet
blev de medlemmar i en pingstférsamling. Men forildrarna beholl de
konservativa virderingarna, sirskilt dem rérande etik och moral. ”Jag ir
verkligen uppvuxen med homofobi och transfobi och islamofobi, vildigt
starka virderingar”, menar Ulrika och berittar att hennes familjen var
djupt dysfunktionell, att hon blev utsatt for mycket vald i sin barndom,
savil fran forildrar som frin ildre syskon. Hon siger att hon forsokte fa
hjilp fran samhillet eftersom hela familjen madde vildigt déligt:

Varfor ir det ingen som ser hur vi har det hir hemma? Men det
sig ju sa fint ut, vi bodde fint, mamma vara hogskoleutbildad
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akademiker, pappa hade egen firma som gick bra, vi bodde i ett
tryggt omride, vi var fina och hela och rena och var duktiga i
skolan. Det var inget som stimde 6verens med barn som far illa
enligt Socialtjinstens syn.

Ulrika fortsitter att beritta om sin uppvixt och jamfor den med ate leva
i en hederskultur:

Och det var sd det var, jag hade pa mig vissa klider nir jag gick
pa morgonen och sen si bytte jag om och sminkade mig pa bus-
sen eller i skolan. S4 en riktigt hederskultur... som mina klienter
berittar om.

Charlotta: Ser du likheter?

Ulrika: Jittemycket, verkligen. Och det 4r ingen slump att jag
har det hir jobbet. Jag har alltid kiint igen mig vildigt mycket
med personer som kommer fran hedersvald. Klockrent liksom!

Charlotta: Man pratar ju sillan om hederskultur nir det giller
svensk kristenhet, men anser du att det ir vad det handlar om?

Ulrika: Ja. Verkligen. Och sen kan jag ju siga att jag har gitt i ar
av terapi for det hir, jag har lagt ner mycket tid och pengar for
att forsoka lika och hitta mig sjilv [...] Det ir ju vildigt speciellt
att fa hora klienternas livsberittelser om vald och hederskontex-
ten och jag kinner igen jittemycket. Deras sprak och hur de tin-
ker och alla de dir grejerna.

Om en individ inte anses ha ett respektabelt beteende kan familj och slik-
tingar kianna skam och uppleva ett socialt tryck att fi vederborande ate
inordna sig eller bli tillrittavisad. Detta kan ske genom forsok till 6vertal-
ning och hot om utfrysning (SOU 2014:49). Pernilla Ouis (2015), forska-
re i socialt arbete, redogor for hur hedersnormer ir del av ett kollektivis-
tiskt, hierarkiskt, patriarkalt, konservativt och heteronormativt tinkande
som har rotter inom flera, skilda kulturer och religioner dir individens
livsutrymme, sjilvbestimmande och rittigheter pé olika sitt begrinsas.
Nationellt centrum for kvinnofrid (2018) konstaterar i sin kunskaps- och
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forskningsoversikt 6ver hedersrelaterat vald och fortryck att begreppet
saknar en vedertagen vetenskaplig definition. Hedersnormer och frigan
om vad heder innebir kan dessutom se olika ut i olika kontexter. Det
finns dock nigra gemensamma drag. I ett betinkande frin Nationella
samordnaren mot vild i nira relationer (SOU 2014:49, s. 215-216) finns
foljande kinnetecken foér hedersnormer:

Individens agerande anses paverka hela familjens anseende.
Individens intressen anses vara underordnade familjens intressen.
Individens sexualitet anses vara en angelidgenhet for hela familjen.
Sexuella relationer ér bara tillitna mellan man och kvinna inom
dktenskapet.

Att folja konsnormer och konsroller dr en forutsittning for ate bli
accepterad.

I en studie frin 2012 intervjuades homo-/bisexuella och transpersoner
som vuxit upp i familjer med hedersnormer (ALMA Europa & RFSL
Ungdom, 2012). Flera personer med en frikyrklig, kristen bakgrund del-
tog i studien, trots att de enligt forfattarna inte omfattades av en heders-
problematik. De inkluderades likvil di forfattarna sag likheter i beho-
vet av hjilp och stéd. En skillnad iakttogs dock i arten av forsoken till
omvindelse av sexuell liggning eller identitet. For dem som vuxit upp i
en frikyrklig milj6 uppfattades omvindelseférsoken inte ha handlat om
familjens rykte utan om att ridda ungdomarna (deras sjilar). Att koppla
samman frikyrkokulturen med hedersnormer har varit ovanligt, men un-
der den senaste tiden har ett samband bérjat diskuteras. I sin masterupp-
sats i kyrkovetenskap granskar Erik Lundstrom (2020) relationen mellan
hederskultur och kyrkosyn i kristna, frikyrkliga forsamlingsmiljoer och
han konstaterar att renhetsidealen i kyrkosynen, som han kallar from-
hetsheder, bidrar till en utpriglad hederskultur.

Ouis (2015) undersoker den sociala problematik hos muslimer som
lever i ett spinningsfilt mellan en tillitande sexualliberal samhillsmiljo
och en traditionell, konservativ och repressiv familjemiljé. Hon betonar
att eftersom hedersnormer far legitimitet i den religiosa moralen gar det
inte “att bortse ifrin att det finns en samsyn mellan hedersmoral och
strikt religios kyskhetsetik” (Ouis, 2015, s. 353). Bland mina intervjuper-
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soner ir det flera som, i linje med bide Ouis och Lundstrom, konsta-
terar att hedersnormerna ir nira sammantvinnade med den frikyrkliga
kontexten. Hedersnormerna kan handla savil om att uppritthalla famil-
jens rykte som att ridda individen frin att bli fortappad (och dirmed
missa Guds rike).

Ulrika berittar om nir hon var hemma hos en kompis under ton-
dren: ”Jag kommer ihdg att jag sminkade henne nagon dag och hennes
mamma kommer in och skriker ’Annika! Du ser ut som en hora! Tvitta
av dig det dir!” Och det vart kaos”. Etnologen Asa Andersson beskriver
anvindandet av ordet ”hora” som en ”sexualitetens ekonomi” dir ordet
ytterst representerar en “icke respektabel femininitet” (Andersson, 2003,
s. 146). I sin avhandling diskuterar 4ven Johanna Sixtensson (2018), fors-
kare i socialt arbete, ”hora” som skillsord; hon undersoker grinslinjer,
aktorskap och motstand i unga tjejers vardagsliv. Hon menar att ordet
“hora” kan tolkas som ett sitt att halla unga tjejer pa plats, bade inom
normativa och rumsliga grinser. Det ir tydligt att ordet dven i Ulrikas
citat anvinds som ett sitt att halla de tvd tondrstjejerna pa plats, inom de
moraliska ramarna.

Det ir flera av de intervjuade som refererar till hedersbegreppet eller
talar om en social skam. Linnea ir uppvuxen i en liten by pa landsbygden
och berittar om sin mammas reaktion niar hon kom ut som homosexuell:

Hon blev ledsen, hon tyckte fortfarande att jag skulle forsoka
triffa en man istillet och bli forilskad i en man. Hon tyckte inte
det var ritt att gd in i en relation med en kvinna. Hon sa att det
var fel infor Gud. Att det inte var... jag kommer ihdg att hon sa
att det dr ju inte det vi tror pa. Och sen s har hon ocksa sagt att
det dr jobbigt med alla som pratar i byn.

Skammen har som funktion att uppritthilla social kontroll, vilket blir
tydligt nir Linnea erkdnner att hennes mamma tycker det ir jobbigt
“med alla som pratar”. Aven Lo talar om en social skam nir hon pratar
om sina forildrar: ”Jag tror de ir osikra for att min mormor och morfar
fortfarande ir i livet. Och skulle de fi reda pa det skulle de bli ledsna. Bor
man i ett litet samhaille dér alla ser allt si blir det en stark social skam”.
Flera av kvinnorna och personer med transerfarenhet berittar att de fatt
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kommentarer om sina kroppar, utseenden och sitt att bete sig, av savil
familjemedlemmar som medlemmar i férsamlingen. Lo berittar vidare
om att en manlig vin, som nu arbetar som ungdomspastor i féorsamlingen
dir hon tidigare var medlem, sdg det som sitt ansvar att férmana Lo om
hennes kladval:

Han skulle ta sitt ansvar som ildre kille och hjilpa mig och varna
mig och sidana saker [...] Han har kontaktat mig for han tycker
jag har lagt ut for mycket bilder dir jag varit for licckladd med
andra tjejkompisar och sint [...] Jag skaffade Facebook och sa-
dant vildigt sent av den anledningen att ingen gammal skulle
hitta mig och spionera pa mitt liv. Jag ville inte bli uthingd som
Yen sdn”.

”En san” kan hir tolkas som en person som inte lever upp till normerna
for femininitet och moral. Enligt Skeggs (1997) utgor kroppen den mest
uppenbara plats dir klass, kon, ras, sexualitet och alder materialiseras.
Kroppen uppfattas utefter form, storlek, typ, vilket avslojar dispositioner
av klass och koén. Femininitet, menar Skeggs, dr en form av kulturellt ka-
pital som varken ir tillgéingligt eller valt av alla som omfattas av den. For
att framstd som ”normal” och ”naturlig” krivs en harmoni mellan kén
och genusuttryck samt ett tydligt begir till det motsatta konet. Detta blir
tydligt dven i intervjun med Sam nir han talar om forvintningarna frin
sin familj. Han séger: ”Pappa var ganska ridd att jag skulle bli butch typ
och sluta vara en gullig tjej... haha! De var ganska mina om min femini-
nitet”.

”Om du tar pa dig en kjol...”

Paula berittar att hon kinde ett socialt tryck nir hennes tjejkompisar
en efter en blev ihop med killar. Hon upplevde att det fanns starka for-
viantningar pa att ocksi hon skulle bli ihop med nigon. Dirav triffade
hon pastorn i férsamlingen som uppmuntrade henne till att borja dejta

killar:

Jag sa att ”jag ser inte att det ska kunna hinda, jag ser ingen jag
trivs med”. DA sa han till mig att "om du tar pd dig en kjol”...
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och da kinde jag sa hir, ja, suck. Jaha, d4 var vi dir igen... 7kld
dig lite kvinnligare, var lite mer kvinnlig”. Men jag ir ju inte
det [...] Det var sa tydligt hur man skulle vara, for att passa in i
mallen.

Pastorn i Paulas férsamling uppmanade henne att kli sig och uppfora sig
mer kvinnligt for att passa in i den heteronormativa mallen och pa si sitt
kunna attrahera nagon av motsatt kon. De frikyrkliga miljéerna kan med
genusvetaren Ulrika Dahls (2014) ord ses som en tillvaro av institutiona-
liserad heterosexualitet. For att kvinnan ska uppritthalla sin plats i denna
ordning krivs, enligt Dahl, att hon gor sig till objekt och byte f6r man-
nen. Att géra motstind mot den institutionaliserade heterosexualiteten,
att bryta mot femininitetsideal och att utmana grinserna for traditionell
kvinnlighet, leder till olika former av sanktioner, vilket ocksi ir tydligt
hos flera av dem jag mott. Skeggs (1997, s. 133) poidngterar att “en respek-
tabel kropp ir vit, avsexualiserad, heterofeminin och oftast medelklass”.
Enligt henne ir femininitet inte nagot givet eller naturligt utan alltid
skapat i och genom maktrelationer, samt i vissa gruppers intressen. Hon
skriver att femininiteten uppkom ”ur en kamp for att tvinga pa kvinnor
ett borgerligt femininitetsideal, en maskulin fantasi som kvinnor forvin-
tades striva efter att uppna” (Skeggs, 1997, s. 38). Ulrika berittar om nir
en av hennes vinner i férsamlingen blev utpekad som "fresterska” och
“hixa”: ”Hon [...] var vildigt vacker och snygg och det hade folk pro-
blem med. Hon var for snygg och for sexuell. Hon var en fresterska, sa
dom, att hon hade hixliknande saker f6r sig. Sa dir var det mycket att de
bad for henne att sluta vara hixa”.

Ovan sag vi att Paula uppmanades kli sig mer kvinnligt for att attrahe-
ra min. P4 si sitt kunde den institutionaliserade heterosexualiteten upp-
ritthéllas. Samtidigt blir det tydligt i Ulrikas citat att detta 4r en balans-
gang, mellan att 4 ena sidan agera och kli sig kvinnligt och 4 andra sidan
att agera eller kli sig for kvinnligt. Om en kvinna anses ”f6r snygg och for
sexuell” eller om hon klir sig utmanande, tinjer hon pé grinserna for de
rddande femininitetsideal. Pa sa vis riskerar hon att betraktas som, i detta
fall, ”fresterska” eller ”hixlik”. Det kan tolkas som en avstindshandling.
Nir kvinnan Ulrika berittar om benimndes som fresterska och hixlik
forvigrades hon ett erkinnande. Hon gjordes till nagot som ir lite och
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kanske till och med onskvirt att ta avstind fran. Som vi sett kallar Butler
(2011) denna process att en minniska gors osorjbar.

Transvarande och att kunna passera

Kroppen som yta for respektabilitet

I en queerteoretisk forstaelse av kon ses konsidentitet som socialt kon-
struerad, skapad i sociala interaktioner. Kon dr nigot som stindigt gors
och som ir beroende av kulturella och sociala forestillningar. Forstaelsen
av kon kan ocksa brytas ner i olika delar, dir kiusidentitet beskrivs som det
kon personen kinner sig som “inuti”, kdnsuttryck ir hur personen viljer
att uttrycka sin identitet genom exempelvis kladsel, frisyr och uppforan-
de. Det biologiska kinet hirror fran kroppsliga attribut som inre och yttre
konsorgan, konskromosomer och hormonnivaer, medan dez juridiska ki-
net ir hur personen registrerats i folkbokféringen (Ambjornsson, 2016).
Hur kon skapas i sociala kontexter och interaktioner blir tydligt i inter-
vjun med Mika. Hen siger: "Min identitet ér icke-binir typ, och da har
det varit att jag har uttrycke mig bdde manligt och kvinnligt olika dagar.
Och som trans, da blir det kvinnliga, den delen av mig. Langt hir och
smink och si”.

Butler (1990/2007) fokuserar pd det problematiska med fastlista iden-
titeter och essentialistiska kategoriseringar. Att som icke-binér tvingas
fastsld en konsidentitet innebir att forsaka och undertrycka ens identitet.
For Mika innebar hens transvarande och konsuttryck stindiga konflikter
med forildrarna: ”Sa kunde mina forildrar skrika pa mig och skilla pa
mig for att jag inte skulle komma som trans till min lillebrors skolavslut-
ningar, till exempel, for d skulle han behova skimmas 6ver mig. Det var
mycket si att folk skulle skimmas hela tiden for hur jag sag ut”. For Mika
ir gorandet av femininitet nira sammanbundet med respektabilitet:

Och det var mycket sa hela tiden eftersom jag inte sig ut si varje
dag sa var det mycket att ”jamen kan du inte vilja att inte se ut
sd just idag, nu nir vi ska dka pa den hir grejen eller den hir
grejen”. For de visste att jag inte hade ett behov av att se ut sa
varje dag. Men det blev ju vildigt jobbigt att de ville att jag inte
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skulle se ut sd nir vi skulle triffas andra minniskor for ate de
skulle slippa skimmas for hur jag sig ut [...] Och de hade vil
lite rite for jag kanske inte sdg sd himla snygg ut, jag hade inte sa
mycket forutsittningar att prova mig fram eftersom jag blev sa
motarbetad. Men skulle jag liksom... nir jag ser tillbaka pa det
sd hade de velat slippa skimmas 6ver hur jag sig ut sa hade de ju
kunnat stottat mig och képt en sminkkurs eller nit f6r det var
mycket sd med transgrejen att jag var ful, att jag sdg grotesk ut.

Charlotta: Sa de det rakt ut?

Mika: Ja, nir det var slikeeriffar si var det mycket s, att alla satt
mot mig och sa... som att de var en stor grupp mot mig och jag
torsokte forsvara mig och de sig det som att jag var en forvirrad
tondring som ville provocera och sudda ut alla normer i samhil-
let och var arg pi alla orittvisor och var i en forvirrad fas, typ.

Av det Mika siger blir det tydligt att hens kropp och utseende blir till
nigot som ror hela hens slike. Att upptrida anstindigt handlar hir om
att kli sig pa ett sitt som overensstimmer med slidktens bild av Mika som
en man. Kroppen blir en yta for respektabilitet. Enligt Ulrika Dahl (2014,
s. 329) kan femininitet reduceras till en "maskerad strivan att uppna ett
omojligt ideal”. Hon skriver: ”Det enda som ér virre dn att uppfora sig
skamfullt dr ate inte forstd att du bor skimmas”. Med inspiration frin
Sara Ahmed poingterar litteraturvetaren Maria Jonsson (2011) att res-
pektabiliteten uppritthalls genom en uppvisad genans infér den som inte
forstar ate sjilv bli generad och skimmas. Mika berittar vidare att hen
ledde en ungdomskor i férsamlingen och att de ofta upptridde infor pub-

lik:

D4 var det en pastor som sa att ’nid, men nu nir det ir den hir
konserten for flera hundra besokare si maste jag be dig att ta
av dig peruken, for det blir for mycket”. En timma innan det
skulle borja! Och det kinde jag var vildigt transfobiskt sagt och
blev vildigt upprord, och jag gjorde inte som den personen sa.
For koren var vildigt stottande mot mig, men det var vildigt
obehagligt och pastorn gick ivig med mig till ett eget rum och
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forsokee psykologiskt framstilla det som att det hir maste du
gora nu, det ir det enda ritta. Men jag kinde nog pa ndt sitt att
hir gar grinsen for den férnedring det skulle vara om jag tog av
mig peruken. Det kindes bara som att det ér att ta det f6r langt.

A ena sidan behéver Mika hantera kommentarer frin sin familj, slikt och
forsamling, 4 andra sidan kdnner Mika att hen behover uppritthalla en
respektabilitet gentemot trans-communityt:

Ja, att jag inte tas pa... att jag inte vagar gi ut och se ut som trans
i samhaillet om jag inte ser riktigt bra ut och perfekt ut. For jag
vill inte... jag har inte velat ge transpersoner ett déligt ansikte.
Jag vill inte ge nigon skam till hela trans-communityt genom
att jag inte dr oz point. Nir jag hor mig sjilv siga det sd tycker
jag rent logiskt att man inte ska resonera s men jag har liksom
tinke s, ocksd for mig sjilv att jag inte kan sta for min transi-
dentitet om jag inte ser tillrickligt bra ut och kan ge tillrackligt
bra gestaltning av att vara kvinna. Det kvinnliga. Och sa har jag
ocksa begrinsat att jag inte ska vara trans nir jag... eller uttrycka
min transidentitet nir jag gir pa en arbetsintervju for det ir en
sd pass viktig grej, sd da kan jag inte gora det.

For att kunna std for sin transidentitet méiste Mika kinna att hen ge-
staltar det kvinnliga bra nog. Aven Julia reflekterar kring femininitet i
torhallande till sitt transvarande. Kroppens stegvisa forindring ir central
i hennes kinsla av kvinnlighet:

Nu nir jag har borjat [den konsbekriftande] utredningen si har
saker borjat vakna som jag aldrig har tinkt pa forut, som till
exempel klider; som man har jag aldrig brytt mig, jag har bara
tagit gamla paltor, jag har inte haft nigot intresse alls av att ga i
kladaffarer. Men sen nir det hir kom sa haller jag hela tiden pa
att kolla pa stovlar och toppar och det ena med det andra. An si
linge har jag inte riktigt borja handla, for jag haller fortfarande
pa att forindras i kroppen, mirker jag. Jag ir inte dnnu dir. Sen
vintar jag pa att ansiktet ska stimma mer med den feminina
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bilden. For jag vill ind4 inte bli som en drag som gar pa stan,
att alla ser att det dr egentligen en karl som klitt ut sig till en
kvinna. Det skulle kinnas vildigt obekvimt f6r mig. Det kriver
ett visst mod att transgender ska gé i sina manskroppar i kvinno-

klader.

Under den pigaende utredningen har Julia fate ete allt stérre intresse for
klider och accessoarer, men ir samtidigt forsiktig med att uttrycka sig
feminint av ridsla for omgivningens reaktioner. Att uttrycka sig feminint
innan kroppen passerar som kvinnlig innebir att gi emot gingse normer
och detta fir nagon form av konsekvens i interaktionen med omgivning-
en. Julia ir inte aktiv i ndgon forsamling nu, men har en stark 6nskan om
att g med i en kyrka igen och att fa fortsitta som pastor:

Jag kommer s6ka upp andra typer av férsamlingar som ir mer
vinliga och som har kimpat med det hir som jag ocksa kimpat
med. Sa jag kommer soka mig till det.

Jag tror inte jag dr klar med att forkunna. Jag vill fortsitta att
torkunna men det méste komma... jag miste forst bli klar med
mig sjilv, s allt det stimmer. Ett &r maste gd minst i den hir
processen. Absolut, det kinner jag starke for, jag vill fortsitta
som pastor. Som transperson tror jag att jag har mycket att ge
om jag bara kinner av att jag kommer till den nivan att jag ser
mer kvinnlig ut sd blir det ldttare. Man brukar séiga att kvinnor
dr ganska kritiska om sitt utseende och en transkvinna ir dnnu
mer kritisk for man soker alltid efter... ”uh, dir 4r det manliga
draget, jag ser det fortfarande, jag avskyr det”. Vi dr vildigt sjilv-
kritiska och det ar klart att bekvim blir man vil aldrig helt full-
stindigt men jag upplever att jag behover komma ett par nivaer
till innan jag dr bekvim pa det sittet att jag vill vara i en forsam-
ling [...] att folk faktiskt inte tvekar att jag ir kvinna. Att de ska
kunna se det pa mig och att jag inte behover 6vertyga med ord.

Charlotta: Att du kan passera som kvinna?

Julia: Precis, precis.
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Att passera handlar om att passa, om att passa in, ”och i samma stund som
man passar forsvinner kroppens yta ur sikte” (Ahmed, 2006, s. 134). For
Julia innebir det att vara bekvim nir ingen tvekar om att hon ir kvinna.
Sam siger att efter genomgingen konsbekriftande behandling blir han
numera oftast ritt konad som man. Han reflekterar 6ver hur drinerande
det var att behdva "komma ut i varje mote”:

Att hela tiden tinka pd hur man klir sig, hur man ror sig, hur
andra liser en, forklara sig hela tiden. Man behovde komma ut i
varje mote for att ha en chans att bli rict bemott. Nu hinder inte
det. Det enda som hinder fortfarande ir att jag ibland far fragan
pa jobbet om jag ir kille eller tjej och de ber om ursike for att de
frigade. Och di svarar jag “det ir ingen fara”. Det gir bra. Det
dr vil bra att man vill siga rict. I 6vrigt s blir jag ritt konad och
det ir s javla nice for di kan jag fokusera pd annat. Att i varje
samtal sitta och tinka pd hur jag sitter, hur mina brost ligger i
bindern, sint dr ju drinerande.

Sam ger uttryck for littnaden i att kunna passera utan att hamna i blick-
fanget, att inte behova forklara sig. Det blir tydligt att forstielsen for vad
det innebir att kinna sig bekvim ges forst nir obekvimlighet erfars. So-
ciologen Nirmal Puwar (2004, s. 57) beskriver hur normativa kroppar i
viss man ir befriade frin sin kroppslighet i det att de kan passera obe-
mirkt. Charlie siger:

Att utforska genom klidstil men ocksd konsuttryck, att man
borjar leka med... kldder ir ju pd minga sitt konade, feminint
och maskulint i alla fall. Jag férsokte ge mig en mer androgyn...
och vad hinder nir jag ir vildigt feminin eller vildigt masku-
lin... och nir jag var annu mindre s3 fick jag klippa haret och di
passerade jag som pojke och det tyckte jag var virsta grejen, jit-
tehiftigt sa. Sa det var mycket lek genom den typen av uttryck.

Charlie beskriver hur utforskandet av klidstil blev en del i att testa ko-

nade uttryck och vad det innebir att uppfattas som feminin respektive
maskulin. Eli berittar att han skilde sig frin sin divarande man och, i
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samband med skilsmissan, limnade den férsamling han da tillhorde. Jag
frigar om det var pa grund av att han fick transinsikt eller om det var av
andra anledningar och Eli svarar:

Allesd, det var det. Det var att jag till slut kom ut infér min
man och det blev som jag hade vintat mig att han blev vildigt
upprord. Att ”det hir ska vi 16sa pd det hir och det hir sattet”.
Nagon form av terapi. Att det var ett sjukdomstillstind och jag
visste det sen innan, i och med att jag visste hur fruktansvirt
extrem han var, si var det nagot som jag férvintade. Under den
hir tiden nir jag sjilv visste, men inte beréttat f6r honom, si var
det sa tydligt att han kunde siga ”nu klir du dig som en man, nu
pratar du som en man, nu har du en frisyr som en man”. Inte for
att jag tror att han misstinkte nigot men det kindes som han
slog ner pa det utan att jag ens... trots att jag var i garderoben.
S4 nir det vil kom fram si... det var liksom inte sa att jag tinkte
att ”det hir kanske han kommer acceptera”, utan det var att ”nu
berittar jag det hir och sen ir det slut”.

Infor sin mastektomi pratade Eli med tvi personer i forsamlingens ledar-
team: ”Da var det vildigt tydligt att 'nej, du behover inte férindra din
kropp, du behover inte gora en korrigering, du dr bra som du ér, du ir
ilskad och virdefull som du ir’. Det fanns vildigt lite forstielse”. Detta
gjorde att Eli borjade tvivla pd om han skulle fortsitta vara medlem i f6r-
samlingen:

Jag bad vildigt mycket och jag kinde ind3 att jag ville prata med
Jesus och hora med honom... ”Ska jag vara i det hir samman-
hanget eller inte, ska jag vara hiar? Varfor kinns det si bra nir
det borde kinnas daligt?” liksom. Men pd nagot sitt si bara... si
kinner jag en tillférsikt och en frid i att... jamen jag vill vara hir
och jag vill vara mig sjilv och jag kommer fortsitta att vara det.

Lite lingre fram i intervjun dterkommer Eli till dessa reflektioner nir han
berittar om sin pigiende konsbekriftande behandling. Han siger:
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Det spelar ingen roll riktigt om folk inte ser mig, eller ser mig
som kvinna, i kyrkan {6r jag vet vem jag 4r och det 4r inte bara en
tanke och kinsla utan nu genomgér jag den hir behandlingen,
nu hinder det hir mig. Nu férindras min kropp, nu forindras
min rést och det ir ingenting som de kan prata mig ur eller lik-
som be bort liksom, det hir ir jag.

Eli beskriver ocksa betydelsen av att ha ett socialt nitverk utanfor kyr-
kan. Han siger: ”Jag bor tillsammans med en annan transperson, jag har
en partner som ir trans, jag har manga vinner som ir queers och jag ir
oppen pa jobbet, sa jag dr liksom... kyrkan 4r viktig, men den ir inte mitt
enda sammanhang lingre”. Eli har valt att vara kvar i en virdekonservativ
forsamling trots att det innebir en risk att bli utsatt for (mikro)aggressio-
ner och oférstielse. Kyrkans syn blir dock inte avgérande eftersom han
dven befinner sig i andra sammanhang dir han kan vara 6ppen som queer
och trans.

Mika har upplevt att det finns en stor oforstaelse och okunskap i fri-
kyrkan, men poéngterar att det ir nigot som giller generellt i samhillet:

Jag tror att manga frikyrkliga sammanhang inte har engagerat
sig sdrskilt mycket for att ta reda pa vad trans ir. Sa jag kinner
mycket sd att man maste forklara och folk har svart att sdga ritt
pronomen for att de ir ovana. Och det kan man ju vara men det
kinns ocksa som vissa forstar inte.

Charlie framfor ocksa att okunskapen ir stor och fordomarna méinga:

Just den hir moralpaniken har jag bearbetat ganska mycket i
terapi si det har jag 4nda pd nigot vis jobbat bort mingt och
mycket. Det hade jag mycket nir jag var yngre [...] att komma
ut till dom (Charlies frikyrkliga sliktingar) som trans, det vet jag
inte hur det kommer ga eller om jag ens vill det. For de kommer
inte ens forsta inneborden. Jag tror att det dr sa frimmande kon-
cept att de vet inte ens vad det dr. Det dr vil mer ocksd for att
jag har en partner som ir trans, si tinker jag hur ska de ta emot
honom i sammanhanget. For jag har redan fitc ganska ménga
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opassande frigor. Som ir han psykiskt instabil? Det har varit
vildigt hirda frigor fran slikten, men det handlar nog mer om
okunskap. Och nyfikenhet men ocksa att man har det som forsta
fraga: ”Ar han psykiskt instabil?”

Charlotta: Varfor fragar de, s tror du?

Charlie: Jag har ingen aning. De maste vil ha googlat eller ja...
jag vet inte. Det ir som att de dr ridda att jag ir i ett osunt for-
héllande. Och ridda att jag ska ta skada av att han ér trans. Och
da blir jag ridd att de ska tro att jag har kommit ut som trans f6r
att han ir trans. Vilket gor att jag blir mer tveksam till att... jag
ir ridd att... det jag oroar mig mest 6ver dr hur frikyrkligheten
ska paverka mitt partnerskap och min partner.

Att stindigt utsittas for mikroaggressioner kan leda till hypervigilans
(Neal & Davies, 2000), en f6rh6jd uppmirksamhet pi sammanhang och
kommentarer som kan vara skadliga. Enligt psykologerna Matilda Wurm
och Hans Hanner (2017) kan personer som har utvecklat hypervigilans
riskera att tolka (vad avsindaren avsig som) neutrala budskap som nega-
tiva. Charlie fortsitter:

Jamen, sa har... det dér att ”4r han psykisk stabil? har ni en bra
relation? dr du siker pa det? vilka operationer har han gjort? vad
innebér det att vara trans?”. Och den frigan kan jag ju svara p3,
men vad han har gjort f6r operationer gir jag inte in pa, det skul-
le jag aldrig svara pa, det ir ju s himla privat. Ocksd det hir med
psykiskt instabil, da sa jag bara ”vad 4r det for fraga att stilla?”...
Jag har fatt vara ganska rak och hard dir i mingt och mycket.

Aven de &vriga intervjupersonerna med transerfarenhet har blivit be-
motta med oforstielse, fordomar och intolerans. Ett sidant bemotande
ir inte specifike frin minniskor i frikyrkliga milj6er, utan okunskap och
oférstielse om trans existerar i samhillet i stort.
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Emotioners klibbighet

I Sara Ahmeds (2014) forstielse av emotioner betonas rorelsen. For hen-
ne ir emotionerna inget vi har, eller som finns inom oss, utan det ir sna-
rare kontakten mellan kroppar som ger upphov till emotioner, och det
omvinda: emotionerna ger upphov till kontakt. Pa sa site blir det vikti-
gare for Ahmed att undersoka vad emotionerna gor 4n vad de ir. Kins-
lorna ir socialt konstituerade och beroende pa hur de erkinns och vilken
legitimitet de ges utformas de pa olika sitt. Hildur Kalman utgar frin Ah-
meds teoribildning nir hon undersoker kinslor av sorg och férlust. Hon
skriver: ”Den kinsla som inte kan uttryckas blir en annan slags kinsla 4n
den som i sitt uttryck bade kan foérvinta, och fir, ett socialt erkinnande”
(Kalman, 2011, s. 27). Emotionerna kan ackumuleras 6ver tid och fa det
Ahmed kallar affektivt virde. De intryck som emotionerna gor och hur de
fastnar pd kroppar beror pa vilka erfarenheter som kropparna bir pa och i
vilka sammanhang de vistas. Ahmed undersoker ocksa nir kinslor fastnar
for att forsta hur social férandring dr svar att uppna i vissa sammanhang.
Nir ett subjekt har investerat i vissa specifika strukturer ir det svirare
att frigora sig frin dem. P4 sa sitt, menar Ahmed, ir subjekt och struktur
stindigt sammanflitade med varandra. Linnea, som 4r uppvuxen i ett
mindre samhiille, siger att nir hon forstod att hon var lesbisk siag hon
inget alternativ 4n att leva ensam:

Jag var radd for ate det skulle bli et vildigt ensamt liv. For jag
sag det inte di som nigon mojlighet att vara tillsammans med
en annan tjej. Och jag tyckte nog sjilv... jag kinde mig ocksa lite
dcklig. Och jag ville inte ha de kinslorna.

Charlotta: Varfor tror du att du kinde dig acklig?

Linnea: Jag ville ju absolut inte att nigon skulle fi reda pa det,
sd det fanns helt klart en skam infor férsamlingen. Men ocksa
infér Gud att inte ha lyckats vara som han vill att man ska vara
eller vara sa dir ren som man ska vara, inte tinka syndiga tankar.

Charlorta: Att tinka pd en annan tjej var en synd?

Linnea: Ja, det var det.
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Att Linnea kinde sig dcklig kan tolkas som att hon internaliserade den
skamfyllda och negativa bild av homosexualitet och sexualitet som hen-
nes forsamling hyste och att hon borjade att betrakea sig sjilv utifrin den-
na bild. P4 liknande vis beskriver William de kinslor som uppkom efter
att han skilt sig fran sin fru: ”Jag var vildigt, vildigt svag som person
overhuvudtaget, for jag var ju lamslagen. Jag var si hir att... ’hoppas na-
gon gillar mig, jag har skilt mig, jag har kommit ut som homosexuell. Jag
ar dcklig, dum och stord’, alltsa de kinslorna”.

Ellen berittar att nir hon arbetade i en kristen friskola fick hon boken
Ndr minoriteten tar majoriteten som gisslan (2018) av sin chef i julklapp.
Boken ir skriven av Olof Edsinger och utgiven av Svenska Evangeliska
Alliansen. Den utgor en kritik av queerteori och normkritisk pedagogik
och ir skriven utifrin en konservativt kristen virdegrund. Flera intervju-
personer nimner boken och beskriver att de farit illa av att lisa den, sa
ocksa Ellen:

Jag holl pa att krikas bara jag sig titeln pid boken och kinde
hur det vinde sig i magen och hur jag madde illa och blev yr i
huvudet och bara foérsokte hantera situationen. Och nir han gav
boken till mig sa han att ”det ska bli vildigt spinnande att se vad
du har att siga om den hir boken Ellen”, for han visste att jag
inte riktigt stod for de asikterna. Det hade han fattat redan un-
der anstillningsintervjun. Jag har nimligen list genusvetenskap
och det ir kontroversiellt i de hir sammanhangen.

Charlotta: PA vilket sitt?

Ellen: Genusvetenskap problematiserar ju normer och konsrol-
ler och liksom det ar ju laskigt i frikyrkans virld. Framfor alle i
den konservativa kristna kyrkan s dr det vildigt kontroversiellt.
Och det sa han till och med ”du har list genusvetenskap, det dr
lite kontroversiellt”.

Ellen var da fortfarande gift med sin ddvarande man. Hon visste att hon

var lesbisk, fast hon hade inte kommit ut. Hon liste boken och reagerade
vildigt starke:

172



Det var ju mycket sddana unkna konstiga... det kommer {6r nira,
pa nigot sitt sa var det vil forsta gingen som det paverkade mig.
Alltsa, det var mig han skrev om. Det hir handlar om mig! Han
tycker att jag ir onaturlig, konstig, hemsk och #cklig och det blev
pa nigot sitt... jag tog t mig mer in jag trodde att jag skulle
gora.

William beskrev tidigare att han sag sig sjilv som 7acklig, dum och st6rd”.
Vad innebir sidana kinslor? Vad betyder det att bli sedd pé ett sddant
siatt? Ahmed undersoker kinslor som ickel och avsky ur ett fenomeno-
logiskt perspektiv. Att tala om #ckel och avsky och att benimna nigot
som dckligt ger kroppsliga effekter da dessa kinslor fastnar pa kroppen.
Ahmed menar att dessa kinslor alltid involverar en nirhet mellan kropp-
ar; nir objeke eller personer férknippas med ickel innebir det samtidigt
att de som upplever acklet tar avstind fran det dcklande. Ahmed skriver:
"Disgust pulls us away from the object, a pulling that feels almost invol-
untary, as if our bodies were thinking for us, on behalf of us” (Ahmed,
2014, s. 85).

Nir Sofia kom ut som lesbisk blev hon utfryst. Hon blev utstott frain
forsamlingen, av vinner, fran sitt arbete och tvingades limna sitt hem.
Hon forsoker forklarar deras agerande: ”Det hade kommit en sidan oren
och fel minniska i deras vig och di var de tvungna att visa att de gjorde
allt f6r att ta avstand”. Att inte tydligt ta avstind frin homosexualitet
innebir i vissa frikyrkliga kontexter en risk att associeras med det som
anses vara synd. Ahmed (2010) skriver om smittsamhetens inverkan pa
lycka. Hon menar att det finns en ridsla for att besmittas av det som anses
olyckligt, vilket gor att de personer som hotar lyckan forskjuts. I likhet
med Sofia upplevde Liselotte och William ett starke avstdndstagande i
sina forsamlingar nir de kommit ut som homosexuella.

Liselotte: Jag tror att jag berdttade for ndn i koren och sen si spred
ju det sig, si sen nir jag triffade folk pa konferenser och sant sa
gick folk 6ver pi andra sidan gatan. Det var vildigt mycket si,
avstandstagande. Jag fattade det forst efterat att det hir var som
att siga upp bekantskapen med sin familj, och att vilja sig sjilw.
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William: Min bista vin férsvann i det hir liget. Varfor vet jag
inte. Men jag vet att vi, jag och min vininna, gir pa stan och jag
ser honom och min véninna ser honom och siger: ”Dir ir Con-
ny” och han ser oss och kollar bort.

Aven i frikyrkliga forsamlingar med numera en bejakande hillning till
homosexualitet och transidentitet beh6ver medlemmarna férhilla sig till
de redan etablerade forestillningarna. Detta da det inte dr mojligt att f6r-
bise att hbtq historiskt har betraktats som synd inom frikyrkorna och att
det sedan linge rader en hillning att det ér fel att leva ut homosexuali-
tet. Eftersom denna syn redan finns maste den hela tiden dberopas och
motbevisas, vilket samtidigt innebir att synsittet hela tiden aktualiseras.
Nir (homo)sexualiteten férbinds med det dckliga, skamliga och syndiga
kan ett agerande med avstindstagande till dem som anses framkalla dessa
kinslor (de homosexuella) motiveras med ”god kristendom” och ritt mo-
raliska virderingar — den som tar avstind kan gora ansprik pi att vara en
sann kristen snarare in foraktfull och nedvirderande.

Disciplin, sjalvtekniker och synd

Teologen Linn Marie Tonstad (2018) konstaterar att begreppet synd ofta
undviks i queer- och transbekriftande teologier eftersom man vill vara
vilkomnande mot minniskor som upplevt utestingning och férdémande
i religiésa samfund. Synd har linge varit forknippat med stigmatisering
och diskriminering och att inte kunna leva sitt liv fullt ut som hbtq-per-
son. For méinga, menar Tonstad, ir idén om synd bide frimmande och
meningslos; hon papekar att det ir mer konstruktivt att tala om etik och
riattvisa. Bland mina intervjupersoner talar dock manga om synd i sam-
manhang med sexualitet och identitet och de ser det som ett viktigt be-
grepp att forhilla sig till. For flera av dem utgdr tron ett sitt att finna en
balans for granssittningar och regleringar. De patalar att de har svart att
veta vad synd innebir, sirskilt di deras ursprungliga bild av synd har re-
viderats. Anton berittar att han ofta kunde uppleva svérigheter med att
forena tron med sin sexualitet och att det fortfarande kan finnas sidana
konflikter inom honom: "Hur jag ska vara troende och homosexuell utan
att kinna mig syndig eller dilig? Det finns fortfarande sidana konflikter,
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i och med min bakgrund, att jag har fitt berittat for mig att det ér fel”.

I Kattets bekinnelse undersoker Michel Foucault (2019) den tidiga
kristendomens centrala idéer och praktiker. Kyrkofidernas texter om
frilsning, synd och botgorelse ser Foucault som viktiga dokument 6ver
framvixten av en begirsekonomi som han menar har priglat den vister-
lindska civilisationen fram till vara dagar. I analysen blir tekniker for
botgoring, bekinnelse, dop och sjilvrannsakan olika former for lydnad
och sjilvdisciplin. I det forsta verket i serien Sexualitetens historia skriver
Foucault:

Vi skall alltsd utgd ifran vad man skulle kunna kalla ”lokala hir-
dar” av makt-vetande: till exempel de band som knyts mellan
botgorare och biktfader eller mellan kristen och sjilasorjare; dir,
under det ostyriga “kottets” tecken, frambringar olika former
av tal - sjilvrannsakan, forhor, bekiannelser, tolkningar, samtal
- underkastelseformer och kunskapsmonster i ett slags oupphor-
ligt bollande fram och tillbaka (Foucault, 1976/2002, 5. 108).

Sjilvrannsakan och bekinnelse blir till olika tekniker for att forma och
uppritthélla sjilvdisciplin och moral. Samhillens metoder for kontroll
och disciplin av manniskor ir olika ¢ver tid och rum. Foucault beskriver
de samhilleliga regleringarna av kinslor, som exempelvis aga och annan
kroppsbestraffning under 1700- och 1800-talen. Idag har dessa auktori-
tira sanktioner alltmer kommit att bli en individuell, internaliserad dis-
ciplinering av jaget. Foucault ser disciplinira praktiker av ett forkropps-
ligat maktutévande: "De metoder som mojliggér en minutiés kontroll
av kroppens verksamheter, som vidmakthéller en stindig behirskning av
dess krafter och patvingar dem en forening av foglighet och nytta, utgor
(Foucault, 1974/1993, s. 161). Vik-
ten av att ta ansvar for sina kidnslor och beteenden betonas allemer under
1700-talet och med subtila medel skapas emotionellt sjilvreglerande indi-
vider. Detta har Foucault férstatt med hjilp av Jeremy Benthams panop-
tikon, en fingelsebyggnad konstruerad med ett 6vervakningstorn med
fonster som bara gar att se ut genom, inte in i. Overvakaren kan observe-

vad man skulle kunna kalla *disciplin’”

ra fingarna inifrn ett panoptikon medan fingarna inte kan avgéra om
de blir 6vervakade eller inte, varfér de maste agera som att 6vervakaren
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ser dem hela tiden. Panoptikon innebar en ny maktmekanism. Fran att
makten varit synlig och uppvisad blev den internaliserad hos de 6verva-
kade: "Fangarna ir inneslutna i en maktsituation som de sjilva uppbir”
Foucault, 1974/1993, s. 235). I en kristen kontext kan samma mekanism
vara i bruk; dir 4r det Gud som utgér den internaliserade makten. Flera
av intervjupersonerna reflekterar kring att Gud ser allt de gor och vet allt
om dem. Rosmarie siger:

Jag vet att Gud vet exake allt om mig, han ser exakt vad jag gor,
han ser mina tankar och han férstar allting och vi ir alla syndare
och vi kommer aldrig kunna leva ett perfeke liv till 100 procent,
utan det viktiga dr att vi har en kanal ut mot Gud s att han fir
leda oss. Vi kommer alla att d6 som syndare och leva som syn-
dare.

Rosmarie frammanar en allsmiktig Gud, som inte bara vet om alla ens
handlingar, tankar, begir och tal utan ocksa virderar dem, och eftersom
vi alla ar syndare” behover vi bli ledda av Gud. Enligt Rosmarie kan inte
andra minniskor bedoma om hon lever som ritt kristen”, det ar bara
Gud som har makten att avgora det. Hon ir kritisk till den férsamling
som hon tidigare var medlem i och menar att ”de har en si vildigt hird
syn pa de hir frigorna, de uttrycker att det inte ar accepterat att ha en
annan syn [...] di blir det att jag d6ljer mig sjilv och doljer mite liv, det 4r
inte s man ska leva”. Hon berittar att hon levt under manga ar i ett k-
tenskap med en man som misshandlat henne. I samband med skilsmissan
sokte Rosmarie stod i férsamlingen som de bada var medlemmar i och
hade som 6nskemal att hennes fore detta man skulle uteslutas ur kyrkan,
att det inte var mojligt att ha bida kvar som medlemmar. Férsamlingen
menade dock att kyrkan 4r 6ppen for alla och att de inte kunde utestinga
nigon, vilket istillet innebar att Rosmarie inte sig nigon annan utvig
in att sjilv g ur kyrkan. Rosmarie borjade utforska sin syn pa sexualitet,
relationer och identitet och berittar att hon idag definierar sig som poly-
amords och relationsanarkist. Hon reflekterar 6ver vad som ses som synd
och upplever att det finns en skevhet i kyrkan:
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Vi ér alla syndare pi olika omriden och dir tycker jag att om
kyrkan accepterar barnens pappa nir han lever i uppenbar synd,
da borde de acceptera mig, men det upplever jag att de inte kom-
mer gora. Och dir tycker jag ocksa att det blir jittejictefel.

Charlotta: De accepterade en man som idr vildsam mot sin fru
men inte olika sitt att leva i relationer och uttrycka sexualitet?

Rosmarie: Precis. Han har ritt till ett andligt hem och fir vara
kvar i sitt andliga hem, men jag fir inte vara kvar i mitt andliga
hem. Det dr hemskt.

Aven Anna talar om Gud som allsmiktig och som alla en dag kommer fa
std infor och redogora for sina liv. Hon séiger:

Gud har ju hela bilden klar, han vet ju allting i himlen och pa
jorden och har den fulla bilden. Han vet vad som hint och vad
som kommer hinda. Det dr ju han som ska gora den rittvisa
domen. Alla minniskor kommer ju std infér Gud en dag. Och
vare sig man gjort daliga eller bra saker eller bade och, vilket alla
minniskor har, s fir de std framfor Gud och redogora for sitt liv.

For Rosmarie och Anna och flera av de andra jag moétt fungerar den
kristna tron som teknik for kontroll och sjilvdisciplinering. Pa sa sitt
kan Guds allomfattande makt forstis utifrin samma princip som pan-
optikon. Maktutdvningen kan hir liknas vid en utifrinstyrning av krop-
pens beteende som avsevirt begrinsar dess handlingsutrymme: ”Det
behovs inga vapen, inget fysiskt vald och inga materiella begrinsning-
ar. Bara en blick. En inspekterande blick, en blick vilken varje individ,
som den vilar pi, smaningom internaliserar till den grad att han blir sin
egen overvakare” (Foucault, 1997, s. 225). Senare i sitt liv skulle Foucault
komma att uppfatta disciplinbegreppet som for trangt och fastlast i ana-
lysen av individers formiga att skapa handlingsutrymme och egenansvar.
Han utvecklade begreppet sj@lvtekniker for att mojliggora en analys av
individers egna malsittningar och goranden. Med sjilvtekniker menar
Foucault att
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[1]ata individerna, pa egen vig eller med hjilp av andra, utféra
bestimda operationer pa den egna kroppen och sjilen, tankarna,
beteendet eller sittet att vara for att gora om sig sjilva och upp-
ni ett visst tillstdnd av lycka, renhet, visdom, fullindning eller
ododlighet (Foucault, 1997, s. 225)

Medan begreppet disciplin betonar att maktutévningen bygger pi tving
och kommer utifrin markerar begreppet sjilvtekniker att maktutovning-
en ir ett egenansvar dir individerna ses som aktoérer med egna intres-
sen och handlingsutrymmen. Aven sjilvteknikerna ir férknippade med
underkastelse, 6vervakning och anpassning till konventionella normer,
men tonvikten ligger pa individernas eget ansvar. I mina informanters
fall dr det inte helt enkelt att férstd om tron och den kristna kontexten
frammanar en disciplinir maktutévning eller om den utgér ett verktyg
som mojliggor sjilvtekniker. Det dr manga faktorer som spelar in, sd som
maktstrukturen inom férsamlingen, vilken gudsbild individerna har, hur
det individuella handlingsutrymmet ter sig och si vidare. Anna har valt
att som kristen och homosexuell leva i avhallsamhet. Jag frigar henne om
hon anser att det ir oférenligt att vara homosexuell och kristen och hon
svarar:

Alltsd, det stir ju ocksé i Bibeln att minniskor gor ju olika saker
som uttryck for att de inte mar bra. Det finns ju olika sitt, nigon
tar till missbruk for de mér jittedaligt inuti, andra tar droger
eller alkohol. Det kan ju vara att man har ett sir inuti sig sjily,
som gor att man dras till samma kon i sin sexualitet. S& upple-
ver jag nog att det kan vara, men jag vet ju att det finns méinga
minniskor som tycker annorlunda 4n jag. Men jag har verkligen
sokt Guds vigledning i mdnga, minga ar och ville verkligen veta
sant. Och jag upplever att jag har fatt det sanna svaret. Men alla
har ju syndat och ir i avsaknad fran hirligheten av Gud och Gud
sdger ju inte att det ena dr virre dn det andra utan tvirtom. Alla
olika saker som blir skevt eller tilltufsat i ens liv, det ir nagot
som hindrar frin att kunna fa en god kontakt med Gud. Gud
dlskar alla minniskor, men han ilskar ju inte allt vi gor.
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Anna gor en tydlig atskillnad mellan praktik och identitet, dir hennes
homosexuella begir 4r nigot som behéver disciplineras och undertryckas
for att mojliggoéra en god kontakt med Gud. Anna tror att det finns or-
saker till att en minniska blir homosexuell: hon menar att det kan bero
pa att man har ”ett sar inuti sig sjilv”. Hon ser homosexuella handlingar
som nagot som leder bort minniskan frin Gud och har dirfor valt att
inte lingre inleda nagra intima samkonade relationer utan istillet leva i
avhillsamhet. Anna 4r vil medveten om att det finns andra synsitt och
tolkningar av Bibeln, men hon upplever att hon - efter att sokt Guds
vigledning under manga ar - har fatt ”det sanna svaret”. Vad Gud anser
vara ritt for henne behéver dock inte vara ritt for en annan ménniska,
menar Anna; hon ir noga med att podngtera att hon inte domer nigon
utifran levnadsval.

Paula berittar att hon blev medlem i en frikyrka som hade mycket tyd-
liga ramar f6r vad som var ritt och fel. Hon sdger: ”Det var ett sitt for mig
att kinna mig mer ritt nir ramarna blir striktare”. Jag fragar henne vad
det var som gjorde att hon behovde de tydliga ramarna och hon svarar:

Jag behovde nog ga till vigs dnde, att nu tar jag det har till ex-
tremen, att det hir ir rict och det dir ir fel och da talar vi om
alle frin mat, sémn, bon, alltsd vildigt begrinsande. Man kanske
inte ir skapt till fem timmars bon eller att gi upp klockan fyra pa
morgonen for att be och sedan hinna ita frukost och sen jobba
med vilgorenhet och sen kvillsbon och sen sova tre timmar och
sen borjar det om.

Charlotta: Var uppligget sa?

Paula: Ja, det var lite si. Varje kvill var det ju bibelskola som
holl pa langt in pa nitterna med f6rbon och folk talade i tungor
och folk trillade, man fick poing for hur andlig man dr och hur
extrem man var i sitt uttryck. Alla ville at de profetiska givorna
och alla ville vara nira Gud.

I Paulas férsamling fanns en strikt disciplin for hur det kristna livet skul-

le se ut. Med tydliga ramar f6r hur dygnets timmar skulle struktureras
och fordelas mellan bon, sémn, vilgérenhetsarbete, maltider och forsam-
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lingsaktiviteter kunde medlemmarna bekriftas i att de levde som "ritt”
kristna. Paulas eget handlingsutrymme var litet. Beloningen var en kins-
la av att std nira Gud och en bekriftelse av att man levde som rite kristen.
Bekriftelsen kunde ges i form av de andliga uttrycken, upplevelsen att
man fick del av de profetiska givorna som méjliggjorde tungotal och att
trilla”, som Paula siger (ofta beskrivet som att falla i anden”). For Paula
blev det dock alltmer ohillbart att leva ett sidant liv: ”Det blev till slut
att jag frigade Gud om jag skulle ha ost eller skinka pi mackan”, siger
hon och berittar att en nira vin till henne reagerat och sagt till henne att
”Gud miste ju anse att du kan ta det beslutet sjilv”. Hon fortsitter: ”Och
da insag jag att nja... okej... det ir inte angeliget att friga Gud om vad
jag ska ha pa mackan, han har nog viktigare saker for sig. Men man blir
sd jag-svag. Man stir vildigt naken nir man vil kommer ut och ’okej, hur
gar jag vidare?’ liksom”.

Bide Anna och Paula vittnar om en disciplinir maktstruktur och Pau-
la beskriver det som att hon blev ”jag-svag”. Det dr dnda viktigt att pa-
peka att dven i forsamlingar som Paulas eller Annas, dir tron frammanar
en disciplinir maktutévning och dir det individuella handlingsutrymmet
ir sndvt, finns en mojlighet att gora motstind. Enligt Foucault (1997) ir
makten alltid instabil, ostadig och littrubbad. Den finns aldrig fullstin-
digt pa den ena eller andra sidan utan den enskilda individen behéller
alltid i viss utstrickning en frihet.

Anton reflekterar 4 sin sida 6ver att det dr ldtt ate kinna sig vilsen i en
virld dir 7alle ér tillitet” och att méinniskan behéver ramar och forhall-
ningssitt for att kunna hitta en egen balans och bli trygg i sig sjilv och i
sin sexualitet. Han ser den kristna virdegrunden som viktig dirvidlag:

Man kan bli ganska vilsen om man blir for frigjord. Jag tror att
man behover sitta grinser och regler for sig sjilv. Och da tror
jag att tron och religionen kan vara en tillging, men det ir just
att hitta den dir balansen. Jag tror att alla minniskor ar sokande
efter ndgon typ av andlighet och i det hir sokandet si kanske det
yttrar sig pa fel sitt, act man kanske letar pi fel stillen nir man
egentligen s6ker nagon form av andlig trygghet eller en existen-
tiell trygghet. Och i en kultur dir allt ér tillitet, pa alla sitt, si
tror jag att man kan bli vilsen i vem man ir.
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I samhillen dir, med Antons ord, "allt ér tillatet” blir det upp till den
enskilda individen att sjilv bestimma 6ver etiska regler. Antons beskriv-
ning av den kristna tron kan tolkas inom ramen for sjilvtekniker da han
siger att "man behover sitta grinser och regler for sig sjilv”, vilket fram-
manar ett aktorskap dir individen har ett handlingsutrymme att avgora
var grinser bor dras. Anton ser att tron pa si sitt kan utgora ett verkeyg
till att bli en tryggare minniska. Anton, och flera med honom, gor jim-
forelser mellan ”frikyrkokulturen” och ”hbtq-kulturen”, dir de menar att
den senare kan vara vil 6ppen och grinsoverskridande. Han fortsitter:

Det som jag tinker mycket pa, det dr ju forhallningssittet mellan
en frikyrkokultur som kan vara ganska stingd och en hbtq-kul-
tur som dr ganska dppen. Det tycker jag dr ganska... det dr en
stor utmaning, att navigera i det och bli trygg i vem man ir och
hur man ska forhilla sig dir [...] Men jag tror ju att hbtq-kultu-
ren kan ocksa g over grinsen ibland, att jag tror att minniskan
mar bra av att ha férhallningssitt och regler for att man ska ma

bra.

Det finns flera, olika synsitt och virdegrunder nir det kommer till sexua-
litet, intimitet och relationer, inom savil frikyrkor som hbtq-kretsar. Fle-
ra av dem jag mott beskriver att det dr svért att finna en plats i bide de
frikyrkliga sammanhangen och i hbtq-miljéerna. De ger uttryck for att
det dr svirt att kinna sig bekvim och hemma, oavsett vilken av gemen-
skaperna det giller.

I detta avsnitt har jag med hjilp av Foucaults maktanalys diskuterat fri-
religiosa gemenskaper som 4 ena sidan disciplinerande och 4 andra sidan
som sammanhang som mojliggor sjilvtekniker, dir den enskilda indi-
viden har relativt stort handlingsutrymme. For nagra av dem jag inter-
vjuat, exempelvis Anton, skapar tron och den kristna gemenskapen en
tydlighet och en (moralisk) ram for hur man ska forma sitt liv. For en del
andra har den kristna gemenskapen dock varit fértryckande med myck-
et fa mojligheter till eget handlingsutrymme. I nista kapitel undersoker
jag intervjupersonernas erfarenheter av omvindelsemetoder, alltsd olika
former av forsok som syftar till att férindra en persons sexualitet eller
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konsidentitet. Flera av de intervjuade har varit i frikyrkliga gemenskaper
dir det forekommit andeutdrivningar och dir homosexualitet ses som en
frestelse fran djivulen.
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8. Demoner, utdrivning och

omvindelsemetoder

Omvindelsemetoder ir grundade i ett essentialistiskt antagande om att
alla ménniskor ir f6dda med potentialen att utveckla heterosexuell att-
raktion och en konsidentitet som 6verensstimmer med den som tilldelats
dem vid fodseln (Ashley, 2020). Hbtq-personer anses lida av en destruk-
tiv sexualitet som ir mojlig att bota. Metoderna kan vara formella om-
vindelseprogram eller terapier, men vanligare ir informella interaktioner
som sjilavirdande samtal, samtal med personer i ledande befattningar,
bonegrupper eller andra sammanslutningar inom forsamlingarna. Kér-
nan i sivil de formella som de informella metoderna ir patryckning-
ar som syftar till att dndra eller undertrycka delar av sexualiteten eller
konsidentiteten. Budskapet som formedlas till hbtq-personer ir att de
ar “trasiga” och “oacceptabla” infér Gud och dirfor i behov av andlig
eller psykologisk likning. Det finns dnnu ingen forskning pd omvindelse-
metoder i en svensk kristen kontext. Internationella studier visar dock att
det dr vanligt att medlemskap och engagemang i kristna férsamlingar for
hbtq-personer villkoras med att de antingen lever i celibat eller ir villiga
att underkastas nigon form av omvindelsemetod (Ashley, 20203 Jones et
al., 2021).

Under sommaren 2020 gav regeringen Myndigheten f6r ungdoms-
och civilsamhillesfraigor (MUCF) i uppdrag att sammanstilla kunskap
om unga hbtq-personers utsatthet f6r omvindelseterapi. Uppdraget myn-
nade ut i rapporten Unga hbtq-personers utsatthet for omvindelseforsik i Sveri-
ge, publicerad under viren 2022. I rapporten definieras omvindelseforsok
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som ”patryckningar och tving som syftar till att fi nagon att férindra,
permanent dolja eller avsta frin att leva i enlighet med sin sexuella ligg-
ning eller konsidentitet eller uttrycka kon pa det sitt personen sjilv vill”
(MUCE, 2022, 5. 7). Rapporten utgors av samtal med stodverksamheter,
myndigheter och forskare, intervjuer med unga hbtq-personer, anonyma
berittelser frin unga hbtq-personer samt frigor i Nationella ungdoms-
enkiten, en dterkommande undersékning MUCF skickar ut till unga i
aldersgruppen 16-25. Ar 2021 skickades enkiten till ett slumpmissigt
urval av 12 000 unga; svarsfrekvensen var 50 procent (5997 svarande).
18 procent av hbtq-personerna i enkiten svarade att nigon hade forsokt
att paverka deras sexuella liggning, konsidentitet eller konsuttryck. Sam-
mantaget visar rapporten att det finns unga hbtq-personer som utsitts for
patryckningar och tving som syftar till att fi dem att férandra, dolja eller
avsta fran att leva i enlighet med sin sexuella liggning eller konsidentitet
eller uttrycka kon pa det site de sjilva vill. I juli 2022 tillsatte regeringen
en utredning med syfte att ”analysera och redogora for vilket straffansvar
som i dag finns nir det giller s.k. omvindelsefoérsok, och ta stillning till
om det straffritesliga skyddet bor forstirkas och i sa fall limna nodvindi-
ga forfattningsforslag”. Uppdraget ska redovisas den 1 juni 2023.%

"Du kan be bort det, det gar att bota”

Majoriteten av intervjupersonerna i den hir studien vittnar om att det
forekommer olika former av omvindelsemetoder i frikyrkorna idag. De
vittnar om patryckningar i bon, sjilavard och samtal, dir de exempelvis
blivit tystade, fatt hora att det gar att vilja bort bi-/homosexualitet eller
blivit uppmuntrade att bli ihop med en person av det andra konet. Per-
soner med transerfarenhet har fatt hora att det 4r emot Guds mening att
genomgi en konsbekriftande behandling. Markus siger: ”Vissa fran kyr-
kan kunde ringa och siga ’jag vill inte att du ska hamna i helvetet’. Nan
skrev... ’du kan be bort det, det gér att bota™.

Strax innan Ulrika fyllde tolv deltog hon i ett liger anordnat av for-
samlingen. Under ligret blev hon for forsta gangen forilskad i en tjej:
“Jag var stressad under det hir ligret. Jag skulle bli frilst och jag var
tvungen att fi bort det hir”, siger hon. Hon pratade med en av ledarna
och berittade att hon hade kianslor fér en annan tjej:
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Ledaren la hinderna pa mig och bad for att jag skulle ledas in
pa ritta vigar och att jag skulle fa styrka att std emot frestelser
som var av ondo och att Jesus skulle befria mig fran orena tankar
och tankar som skulle leda mig in pi villovigar. Jamen mycket
sa har... vildigt tydligt att det ar fel vig och att det hir kan Jesus
hjilpa dig med att std emot. Och sen s gick jag bara in i att nu
ir jag frilst och helad. Klart!

Idag idr Ulrika runt 40 och lever tillsammans med sin partner och sina
barn. D4 hon fick barn gick hon aterigen med i en frikyrklig foérsamling
och var medlem under négra ir, men idag har hon helt brutit med kyrkan.
Hon har inte heller lingre nagon kontakt med sin ursprungsfamilj. Ulrika
arbetar med personer som blivit utsatta for hedersrelaterat vald. Som vi
sag i forra kapitlet méirker hon manga likheter mellan sitt eget tidigare liv
och de klienter hon méter. Hon reflekterar kring sin uppvixt och siger:
"Det var ett sant forddmande mot hbtq-personer, det var verkligen lik-
stallt med pedofili. Man pratade om det pa samma forakefulla... som att
det var lika sjukt”. Ulrika fortsitter:

S4 jag tanker att det inte dr undra pi, att jag inte vigade komma
ut forrin jag var 30 och knappt ens di. For jag var ganska siker
pa att jag skulle forlora min familj. Och sen har jag ju efterat fatc
fejsa att vad ir det for familj att férlora? Jag har aldrig haft nan
familj, egentligen. Det har varit personer som jag har bott med
som har varit ganska grymma. Det ir inte kirlek. Diremot ér
det beroende, det har varit ett beroende. Du ir ju i en beroende-
stillning som barn.

Ulrika sager att hon fortfarande har djupt forankrade kinslor av att det
ir hon som 7ir fel” eller agerar fel”. Liksom flera av de andra infor-
manterna ger hon uttryck for kinslor av att ha agerat egoistiskt genom
att vara oppen med sin liggning — och att den stigmatisering och det
fortryck hon utsatts for dirmed skulle vara hennes eget fel. Ulrikas er-
farenheter av att personer inom férsamlingen ber, samtalar eller helar
personen for att denne ska “befrias frin orena tankar” och ledas bort
fran ”det onda” ir nagot hon delar med manga av de intervjuade. Paula
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berittar att det var flera i férsamlingen som bad for henne att hon skulle
“hitta ritt”:

Jag blev ihop med min foérsta flickvin och hon foljde till och med
med till kyrkan nén ging och alla hilsade ju snillt, men sen kun-
de de ju siga mellan fyra 6gon att ”jag ber for dig”.

Charlotta: Ber for dig for att...»

Paula: Ja, att jag ska hitta ritt, eftersom homosexualitet inte dr
Guds vilja. Jag fick kassettband om predikningar om Guds vilja
och sexualitet och det var jobbigt att fi siklart. Inspelade pre-
dikningar om hur Gud skapat man och kvinna for att de ska leva
tillsammans.

Sofia berittar om forsta gingen hon uttalar hogt f6r nigon minniska att
hon tror att hon ir lesbisk:

Jag var 24 4r och med i Vineyard och bad att fi prata med min
pastor i ett sjilavardssamtal och han var den férsta person som
jag nansin sa till att ”jag ir ridd for att jag kanske ar lesbisk”.
Och da reagerade ju han med tystnad. Han sa ingenting pa en
jattelang stund. Och jag trevade mig fram och forsokte prata pa
och till slut s forstod jag att det var lika bra att byta dmne for
han hakade inte pa 6verhuvudtaget.

Som tidigare har beskrivits kan tystnadens verkningar vara in mer kraft-
fulla 4n negativa uttalanden.

Aven i Edsingers och Bakers bok Bekinna firg: Kyrka och hbtq i en regn-
bagsfargad virld (2019) beskrivs olika former av omvindelsemetoder.
Mary Jonland skriver utifran egna erfarenheter ett kapitel under rubri-
ken “Identitetskamp och helgelseprocess”. Hon skildrar ett liv kantat av
svar psykisk ohilsa. Redan som toniring upplevde hon en dragning till
kvinnor, men det var inte forrin i vuxen alder som hon erkinde sivil for
sig sjilv som andra att hon var lesbisk. Sjukvardare, terapeuter och dven
en prist forsokte fi henne att acceptera sin identitet som lesbisk, men
sjilv kinde Jonland att det var ”"nagot djupt inom mig som protesterade
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mot min lesbiska identitet” (Edsinger & Baker, 2019, s. 92). Hon fick da
kontakt med en sjilavirdare som vann hennes tillit. Jonland skriver:

Under tiden hos henne férmedlade hon ett annat budskap. Jag
var inte fo6dd siddan, utan detta var som all annan synd ett re-
sultat av syndafallet. Nagot hade spérat ur pi grund av synden,
vilket lika girna kunde vara andras synd mot mig som min egen
[...] Hon tog avstind frin min identitetsuppfattning och var
tydlig med att jag var skapt som kvinna och att min lust, enligt
Bibeln, skulle sté till mannen (Edsinger & Baker, 2019, s. 93).

Med hjilp och stod fran sjilavardaren fattade Jonland beslutet att ”avsiga
sig sin lesbiska identitet”. Det blev borjan pi en ling process diar "manga
tankegingar behovde korrigeras, och en del av det jag tidigare hade lirt
mig maste bytas ut helt och hillet” (Edsinger & Baker, 2019, s. 93). Hon
beskriver fyra tydliga anhalter under denna resa: hon sade ja till livet
med Gud i enlighet med hans normer, hon satte ord pi de syndiga hand-
lingarna, hon avsade sig sin lesbiska liggning och slutligen bekinde och
omvinde hon sig frin sin synd, i tankar, ord och girningar. Idag menar
Jonland att hon ir ”fri” och omvind; hon kan ha nira vininnor utan att
bli forilskad i dem och hon beskriver ocksa att hon intresserad av min.

Ytterligare en berittelse baserad pa egna erfarenheter i Edsingers och
Bakers bok kommer frin en man som kallar sig Peter. Han skriver om nir
han besokte True Freedom Trust (TFT) i England. TFT ir en organisa-
tion som anordnar konferenser och forelisningar samt stédgrupper och
sjalavardssamtal for personer som “kdmpar med samkonad attraktion”.
Han fick triffa en av ledarna for TF T-arbetet, Martin Hallet. Peter skri-
ver:

Martin uppmuntrade mig att medvetet odla sunda relationer
med min och viga ta emot kirlek och accepterande. Han sade
ocksi att min sanna identitet inte var att jag var homosexuell.
Han betonade att tankar eller kinslor inte dr synd, utan att det
i Bibeln ir sjilva handlandet som ir synd. Detta hjilpte mig att
hantera mina kinslor, och jag befriades frin mycket av den skam
som tidigare hade plagat mig. (Edsinger & Baker, 2019, s. 138)
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Idag ir Peter gift med en kvinna och har barn. Han skriver att dven om
han fortfarande kan kimpa med sina homosexuella kinslor ir de inte
lingre hans identitet. For varken Mary och Peter dr det forenligt att vara
kristen och leva som hbtq-person och med hjilp av sjilavirdande samtal
och stod har de lyckats skapa ett liv dir homosexualiteten inte lingre far
nigot utrymme. Aven om bada beskriver svirigheter pi vigen — Peter
skriver: ”jag ir inte befriad frin frestelser, men jag gor ett val och forsoker
folja mitt hjirtas overtygelse” (Edsinger & Baker, 2019, s. 139) - ser de
beslutet de tagit som det enda ritta. Mary siger: ”Idag vet jag med hela
mitt hjirta att jag ar skapt som kvinna, for att kanske ingé ett forhillande
med en man” (Edsinger & Baker, 2019, s. 95).

Som tidigare nimnts finns en rad studier som konstaterar omvindel-
seférsokens negativa inverkan pa hilsa, sexualitet och relationer. Andock
forekommer metoderna, vilket inte minst blir tydligt i Edsingers och Ba-
kers bok. Tidigare forskning visar att omvindelseférsok forekommer i
storre utstrickning i religiosa miljder an andra (Maccio, 2010). En stark
religios miljo kan siledes tolkas vara den frimsta anledningen till att om-
vindelsemetoderna férekommer.

”Djdvulen skjuter sina pilar”
Religionssociologerna Ole Riis och Linda Woodhead anvinder begreppet
ultra-internalisering for att beskriva nir en grupp minniskor ”considers
the true religious emotions to be only those that conform with the au-
thorized framework and guidance of the community” (Riis & Woodhead,
2012, s. 134). De kinslor och uttryck som inte stimmer 6verens med kyr-
kans lira betraktas som farliga eller onda. I en ultra-internaliserad grupp
blir medlemmarna stindigt vigledda, kontrollerade och far lira sig att
internalisera vilka kdnslor som ir lampliga och inte limpliga att ha och
ge uttryck f6r. Den harda kontrollen legitimeras av att medlemmarna ses
som syndare som behover disciplineras och renas. Denna typ av gemen-
skap kinnetecknas av en hierarkisk ordning och en stark ledning dér de
enskilda individernas subjektiva kinslor undertrycks. Det ar tydligt att ett
ifrigasittande av ledarna innebir ett ifrigasittande ocksi av Gud.

I frigor som ror hbtq dr den ultra-internaliserade hillningen i regel yt-
terst virdekonservativ, med en férdomande syn enligt vilken samkoénade
relationer gar emot Bibelns auktoritet. I dessa sammanhang ses det som
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omojligt att vara bibeltrogen och ”sann” kristen om man inte samtidigt
fordomer homosexualitet. Flera av intervjupersonerna har erfarenheter
av den sortens forsamlingar som betecknas som ultra-internaliserade.
Riis och Woodhead (2012) anvinder vidare begreppet emotionell orga-
nisering for hur religiosa regimer skapar strukturer f6r kinslor. I regimer-
nas strivan efter en idealisk “alternativ ordning” ges medlemmarna refe-
renspunkter att navigera efter. P4 sa sitt skapas en emotionell mall som
fungerar som rittesnoére under hela livet. Om exempelvis sjilvuppofiran-
de kirlek dr den starkaste emotionen i en religios regim bor den utgora
grunden i alla relationer och ésidositta andra, oférenliga emotioner. I
dessa kontexter kan helande, botande och andeutdrivning motiveras som
satt att bli av med odnskade kinslor och beteenden.

William berittar att han efter sin skilsmissa borjade ga i samtal hos en
sjalavirdare for ate forsta sig sjilv och sina kinslor. Han siger:

Nir jag var hos sjilavardaren eller den hir psykologen, sa vid
forsta motet sa dr det mycket om Gud och djivulen och att
djavulen skjuter sina pilar pd en, och att homosexualitet skulle
vara en synd. Jag tinkte inte sd mycket pa det dd men nir jag
kom hem blev jag vildigt irriterad sd andra gingen jag triffade
henne sd sa jag att ”Det dir tar inte jag. For mig dr det bull-
shit. Lagg bort den kristna attityden for det r inte darfor jag
ir har” [...]

William berittar vidare att eftersom han var en central person i kyrkan
och pa si sitt ”stod nira Gud” ansag sjilavardaren att han var mer utsatt
for frestelser:

Hon sa: ”Du jobbar i kyrkan, du ir pastor, du kommer fi ta
mycket frestelse och det hir ir en frestelse”. Men jag bara: ”Det
ir ju ingen frestelse, det hir har jag ju alltid kint och tinkt och
det har jag sagt klart och tydligt ocksa nir jag haft undervisning
i kyrkan fér mina ungdomar och de frigar om homosexualitet:
”Jag tror inte homosexualitet 4r en synd. Jag tror inte det 4r na-
got vi viljer utan nigot som vi ar”.
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En bild av att homosexualitet ir en frestelse som kommer fran djavulen ir
dterkommande i virdekonservativa frikyrkliga samfund. I Jessica Perssons
(2003) intervjustudie med frikyrkliga ungdomar ses homosexualitet inte
som nigot medfott dd Gud aldrig skulle skapa en minniska som homo-
sexuell. Som kristen anses man std under Guds beskydd, men det ir den
kristnes egna ansvar att bevaka vilka tankar och kinslor som slipps in i
kroppen och sinnet - och vilka som till varje pris bor undvikas. Riis och
Woodhead (2012) beskriver att passioner och starka (erotiska) kinslor
ofta ses som frestelser frin djivulen. Dessa kan 6vervinnas genom kon-
troll, disciplinering och kristen undervisning. Det krivs dock ett gediget
arbete for att guidas, inspireras, disciplineras och trinas till ritt kinslor
och forvisa de oonskade kinslorna. En pappa till en av intervjuperso-
nerna ir pastor i en karismatisk forsamling. Hon berittar att hon blev
jatteledsen nir hon fick veta att pappan haft minga samtal for att hjilpa
personer bort frin homosexuella kinslor. Hon séiger:

Det ir manga som kommer till pappa som kinner sexuella kins-
lor dels for personer av samma kon, men ocksd for barn som de
vill ha hjilp med att jobba bort. Och da forsoker han hjilpa dom
att mota Jesus och s att de far vilja en annan vig, liksom [...]
Jag blev jitteledsen nir han sa ate han hade hjilpt folk att fa bort
homosexuella kinslor.

Charlotta: Berittade han hur det gate till?

De ber tillsammans och sa. Och dir blev jag jittejittejitteledsen,
typ. Jag tinkte att det finns s& minga som jag, som kinner sig
oaccepterade och att de... Det som méinga behover, det ir ju ate
hora att Vjag forstar... okej, du kanske kinner dig annorlunda
men det ir okej”. Man behover inte bara acceptans, man beho-
ver stottning som hbtg-person inom kyrkan. Och dirfor gor det
mig si ledsen att pappa... jag vet inte vilka de hir minniskorna
dr och hur manga han har pratat med, men jag tinker sa hir
?lever de idag ens? har de valt att leva ensamma pa grund av min
pappa?” Alltsi du vet, det blev jag jitteledsen for.
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Nir Sofia studerar till pastor har hon ett mote med klassforestindaren
dir hon berittar att hon triffat en tjej som hon blivit kir i. Hon siger:

Han reagerade med att beritta f6r mig att jag inte skulle fi nan
tjanst i det samfundet, att det inte fanns nigon férsamling som
skulle vilja anstilla mig. Han rekommenderade mig att vilja leva
i celibat och att inte prata for mycket om det. Sen kallade han
in mig under det aret som jag liste dir i massor av samtal. Jag
skulle sitta i samtal med honom och det var ju for att han skulle
overtyga mig om det felaktiga, det teologiskt felaktiga i vad jag
kommit fram till, och rektorn pa den skolan satt jag ocksa i mas-
sa samtal hos. Och det ir si konstigt, jag fattar inte i efterhand
hur jag kunde ga med pa det men det handlade s& mycket om att
det dir var ju mitt liv. Jag levde i den miljon. Det var s sjalvklart
for mig, att sjilvklart méste de fa tukta mig. Och det som ir sd
fult och sa lurigt i den hir miljén ir att de gjorde det pa ett...
med en fernissa av 6dmjukhet. Bida tva var ansedda som vildigt
6dmjuka minniskor... kirleksfulla fina manniskor. Men de var
s hirda mot mig. De var sa harda! [...] Han [ldraren] skulle
skicka en teologisk text till alla i klassen for att ldsa och forbe-
reda sig infor det hir samtalet och sen bad han mig att skicka
en teologisk text som kunde férsvara min hillning. Han var ju
teolog och jag hade list en manad teologi. Och jag hade aldrig
haft kontakt med nigra andra homosexuella kristna. Jag visste
ingenting om hur man kunde tolka eller... jag visste bara mitt
liv. Jag visste bara mina kinslor.

Sara Ahmed anvinder viggen som en metafor for att beskriva upplevelser
av att inte bebo normerna. Hon skriver:

Viggen ir det vi kolliderar med; det ir historien som har ce-
menterats och blivit en barriir som nu ir massiv och pataglig,
ett hinder for férindringar och for vissa personers rorlighet, en
barriir som forblir osynlig f6r ménga, osynlig fér dem som kan
stromma in i de rum som skapas av institutioner (Ahmed, 2011,
s.12).
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Med hjilp av viggen som metafor kan vi reflektera 6ver hur hinder kan
vara fysiska, hur de kan finnas i virlden men 4nda bara utgora hinder for
vissa individer. Viggen idr en metafor, men den ir ocksa verklig eftersom
effekten av den ir det: den stoppar. Men den stoppar inte alla och den ir
inte heller synlig for alla. Ahmed skriver: ”Viggen dyker upp som en re-
aktion pa forsoken att dndra pi en befintlig ordning. Nir ingen forsoker
indra pa nagot, si behovs ingen vigg; di behover inget blockeras eller
stoppas” (Ahmed, 2017, s. 156). Nir Sofia blev kir i en tjej reste sig sam-
tidigt en vigg, ett hinder som gjorde att det inte var mojligt f6r henne att
bli pastor, trots att hon var antagen och redan hade pabérjat utbildning-
en. Ahmed (2017, s. 165) skriver: ?Om viggar ir nigot som stoppar vissa
kroppar, si ir viggar nagot som du inte mirker om du inte blir stoppad:
om du passerar igenom. An en ging: det som ir det allra svaraste for vissa
existerar inte ens for andra”.

Andeutdrivning

I Ulrikas barndomshem fanns en tavla med foton pa henne och hennes
syskon uppsatt pa viggen. Hon berittar att hennes foraldrar hade ett an-
kare i ett halsband som de flyttade runt mellan bilderna. Det barn som
hade ankaret 6ver sin bild var starkast utsatt for djavulen. Hon fortsitter:
”Sa da har de sirskild bon for det barnet som ankaret hinger pa. Sa da
kunde man se att ’oj nu hinger ankaret pa Dennis, da har han det tufft, nu
ber de fér honom’. Och ’jaha nu hinger ankaret pd mig igen...”” Jag fragar
henne om hon kommer ihag hur det kindes att se ankaret 6ver sin bild.
Hon svarar: ”Att man bara var allmint dalig och virdelés som manniska.
Eller s var det djiavulen”. Ulrikas forildrar var 6vertygade om att hon var
besatt av onda demoner, vilket ledde till att Ulrika sjilv borjade tro att
hon var besatt av djiavulen. Hon siger:

Pappa ansag att jag var i djivulens klor och pa villovigar och att
det var en strid mellan det onda och det goda i mig, kring mig
och de bad och de bad och de bad, och de pratade om att mina
ogon inte lyste lingre som forut och fick allt att handla om det
andliga. Och det var ju... det var ju synd om mina férildrar, det

192



var synd om dom som hade ett barn som hamnat i klorna pa
djavulen. Och de gick ju helt upp i den offerrollen.

Ulrika utsattes for andeutdrivning. Hennes forildrar var mycket oroliga
for henne eftersom hon inte lingre ville vara med i férsamlingen. De kon-
taktade dldsteminnen i forsamlingen. Hon fortsitter:

Sé ringde det pd dorren och det kommer in fyra min i kostym
och det var ju typ alltid si som jag sig dom i kyrkan. Minnen i
kostym som hirjade runt i det dir bonerummet. Och di var de
verkligen si hir supermjuka och snilla forst. ”Vi vill bara... och
dina forildrar ir s oroliga... vi vet ju, Ulrika, att du ir si dlskad
av Jesus och han kommer aldrig att limna dig” och alltsa de gick
in med att... ”Han lingtar efter dig. Kan vi bara fa be for dig?
[...] Kan du sitta dig hir?” och de hade stillt en av vira stolar
i rummet och sa bad de mig sitta mig pé stolen och sa stod de
runt mig i en ring och nin la en hand pi huvudet och nan pi
min kropp och sen sa borjade de be. Be och trycka ner mig lite i
stolen. Jag kommer ihig trycket pa kroppen och sen si ir mam-
ma och pappa dir ocksa ninstans och gir runt och ber. Var mina
syskon ir, det vet jag inte. Det kidnns som de 4r hemma men att
de aktar sig. Typ som det finns en forvintan i hela hemmet att
nu sker det. Nu ska det ske ett mirakel hir. Ulrika ska bli fri.
Men jag kinner ju ingenting... det hinder ju inget mirakel. Och
till slut sa blir jag irriterad. Sen minns jag inte si mycket mer. Jag
minns bara att jag blir lite arg efter ett tag. Jag vet inte om jag
blir arg pa mig sjilv for att det inte funkar eller arg for att det
inte funkar eller arg for att de utsitter mig for det men jag blir
arg och jag tror att jag gar dirifran. Jag avbryter det pd nit sitt
i alla fall.

Religionssociologen Michael Wilkinson redogér for att i pingstrorelsen
uppfattas kroppen som ”a site for a type of battle that manifests through
interpretations of good and evil” (Wilkinson, 2017, s. 26). For att kunna
forsta praktiker som andeutdrivning méste vi, menar Wilkinson, place-
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ra in dem i de evangelikala och pentekostala kontexterna. Hir ses ande-
utdrivning som en likande kraft som innebir ett medkinnande med
minniskor vars kroppar tros vara besatta, vare sig besattheten tar sig
uttryck i sjukdom eller onda andar och demoner. Enligt Csordas (1997,
s. 41) identifieras forekomsten av demoner genom ”uncontrollable persis-
tence of sins or negative forms of thought, emotion, and behavior”. Ul-
rikas forildrar ansag att dottern levde destruktivt och att det bista sittet
att hjilpa henne var att driva ut de andar som de trodde hon var besatt
av. Aven Eli berittar om att andra férsamlingsmedlemmar ansig att han
var besatt av demoner. En kvinna skrev ett brev till Eli dir det stod: ”Du
lever i morker och jag har sett att det finns demoner kring dig”. Eli siger:
”Och det var vil lite droppen da. Da ville jag inte ga tillbaka dit”. Jag frag-
ar hur det kiindes och fir svaret:

Jag blev fruktansvirt ledsen, jag blev helt forstord. Det kindes
som jag verkligen behovde vilja och jag visste att jag kan inte
vilja kyrkan for att det... jag har liksom... jag har redan gjort
det sd linge och jag mar si daligt av det hir. S4, ja... jag sa att jag
maste vilja sann mot mig sjilv, jag maste vilja ate fi leva liksom
som trans.

Eli sag ingen mojlighet att leva som transperson i sin férsamling och stall-
des infor ett vigval, dir han inte sig nigon annan utvig in att limna
kyrkan. Nir jag fragar Ulrika hur hon mér idag utifran de svara erfaren-
heter hon har svarar hon att nir det intriffar oférutsedda hindelser eller
olyckor sa tinker hon direke att det 4r Guds straff for att hon lever pa det
sitt hon gor:

Jag forstar liksom att jag har ett virde men jag har ju konsekven-
ser av vildet och det forakt som har uttryckes kring hbtg-perso-
ner i hela mitt liv. Det sjilvforaktet sitter ganska djupt. Nir jag
har hamnat i de hir kriserna sé slir tanken till att det ar Guds
straff. D3 blir jag varse att det kan ga ganska snabbt for mig att
slas tillbaka liksom. S4 jag maste hela tiden jobba pa det hir och
vilja att ha en positiv gudsbild och vilja att tro att jag inte dr ond
och syndig och ska straffas.
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I vilken omfattning omvindelsemetoder och andeutdrivningar existerar
i frikyrkliga gemenskaper ir inte kartlagt, men utifrin erfarenheterna
hos dem jag intervjuat f6r denna studie 4r det tydligt att de forekommer.
Ingen av dem har erfarenhet av omvindelseprogram av mer formell art,
dven om nagra har blivit reckommenderade att delta i sidana. Det har da
handlat om program utanfér Sverige.

En kamp mellan ont och gott

Inom vissa delar av den karismatiska kristendomen ar kampen mellan det
onda och det goda stindigt nirvarande. De karismatiskt kristna kallas att
delta i striden mot ondskans krafter, dir dnglar och demoner ir realiteter
som deltar. Virlden ses bokstavligen vara angripen av onda andar, vars
syfte dr att sprida rddsla och uppmuntra till omoral. Som bakgrund stir
idén att en alltmer intensiv strid pigar eftersom vi lever i de yttersta da-
garna av minsklighetens historia. ”Pingstvickelse dr hinforelse och apo-
kalyptik men ordnat i foretag och férsamlingar”, skriver kyrkohistorikern
Joel Halldorf (2020, s. 92). De som jag har talat med som ir medlemmar
eller har varit medlemmar i karismatiska miljoer skildrar en sammansvet-
sad gemenskap med stark tillhorighet och nira relationer. I karismatiska
forsamlingar dras ofta en tydlig grins mellan medlemmar och icke-med-
lemmar. Meredith McGuire (2008) visar i sin studie av karismatisk kato-
licism att personer som tillhor en religiés minoritet i sina virderingar, sin
tro och livsstil stindigt utmanas av det omgivande samhaillet. Detta leder
till att medlemmarna blir alltmer beroende av varandra for att bekrifta
sin tro och for att halla det 6vriga samhillets normer och virderingar
pa avstand. Jessica Moberg (2013) diskuterar McGuires slutsatser i sin
studie av karismatisk kristendom i Sverige och menar att denna mino-
ritetsstillning upplevs dnnu starkare bland hennes informanter. Moberg
tolkar detta som en konsekvens av att Sverige dr mer sekulariserat, att
det inte ar lika accepterat att vara kristen har som i USA. Hennes reso-
nemang delas av Woodhead (2007) som menar att religiosa individer i
sekulira samhillen tenderar att bli an mer restriktiva och konservativa i
sitt trosutdvande. Enligt Woodhead blir detta sirskilt tydligt i intimitet
och sexualitet.
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"Ar du Guds barn eller djdvulens barn?”
Christina beskriver hur det gick en tydlig grins mellan dem som tillh6rde
kyrkan och dem som inte gjorde det. Hon siger:

Dom sa ju att ”Tillhor du inte Gud sa tillhor du djivulen och
du som ir Guds barn, vilka ska du umgés med? Dom som till-
hor djavulen eller dom som tillhér Gud? Jamen ir dina forildrar
fralsta? N, dr de inte frilsta da tillhor dom ju djivulen, vem
ska du dgna tid tillsammans med?” Och det skapade ju ocksi ett
avstand.

Denna tydliga grins mellan ont och gott framkommer éven i intervjun
med Sofia. Nir hon 6vervigde att limna den karismatiska férsamling dir
hon var ungdomspastor reagerade pastorn och andra férsamlingsmed-
lemmar mycket starkt:

At sitta dir och fa hora och se deras sorg och grit och den hir
pastorn, han sa till mig att oavsett hur du kommer gora nu si
kommer du bli en stark forkimpe for antingen det ena eller det
andra. Han sa att ”det ir du som maéste vilja liv nu, och du vet
ju vad vi tycker och vad Gud tycker, men oavsett hur du viljer sa
kommer du bli en farlig motstindare”. Ungefir sa, det var un-
gefir det jag skulle forstd. Att hir dr ett krig, hir ir en skiljelinje
och om jag viljer att gi 6ver den linjen da ir jag deras fiende.
Han sa inte riktigt si men det var tydligt att det var det han
menade. Det var som att jag valde att gd utanfor deras beskydd
och utanfér Guds beskydd och utanfor deras gemenskap. Och
dom har aldrig hort av sig till mig efter att jag gjorde mitt val och
jag har ju inte hort av mig till dom heller.

Med Ahmeds (2006) ord ir Sofia pa fel spar, ”out of line”, och det blir yt-
terst viktigt att med alla medel (grit, dvertalning, hot) f4 henne att forsta
det. Nir hon dnda valde att limna blev hon en motstindare och fiende.
De starka reaktionerna som Sofias val vickte visar hur kinslor kan forstas
som kraftfulla rorelser. I sin studie om frikyrkoungdomar fragar Persson
(2003) en av sina intervjupersoner, Therése, vad hon tror det beror pa att
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nigon blir homosexuell. Therése svarar: ?Om man ir kristen, dé lever
man ju under ett visst beskydd och da stir man, di kan inte djivulens
attacker ni en [...] om man stir utanfoér det hir beskyddet sa tror jag
att man pa nagot sitt, ja da blir man attackerad”. For den karismatiskt
kristne giller det att stindigt vakta sig sjilv si att djivulen inte kan f3 till-
tride. For den som inte ir kristen finns inte detta beskydd och dirfor kan
djavulen littare paverka till felaktiga tankar och handlingar. Charlie, som
vixte upp inom sjundedagsadventismen, tecknar en virldsbild uppdelad
i ont och gott dir domedagsprofetior och hot om helvetet var en del av
tillvaron:

Hela den hir moraliseringen kring... allesd sjundedagsadventis-
men har for mig varit vildigt mycket domedagsprofetior i vad
man fir och inte fir géra. ”Du hamnar i helvetet om du gor pa
det hir sittet”. Det har varit vildige hare sa.

Charlotta: Som ett forddomande?

Charlie: Ja, i mangt och mycket, om manga saker. Det var vil det
sittet jag vaxte upp, for att fi en moralisk kompass ocksa, si det
har ju alltid funnits dir.

Det som Charlie beskriver dterkommer i fler intervjuer. Méinga aterger
att de har fice lira sig att strukturera vérlden i gott och ont, rent och orent
och att det innebir en stindig (andlig) kamp att leva ritt som kristen.
Aven om varken Charlie eller hens forildrar tillhér forsamlingen idag har
forsamlingens virldsbild paverkat hen:

Jag tror att det dr for att dom har en vildigt sniv kunskap och
deras kunskap kommer ifrin nén slags religios inging, liksom.
Dom ir ganska svartvita i sitt tink om vad som ir ritt och fel
och vad det innebir att gora ritt och fel, for det dr sa himla hart
inom sjundedagsadventismen. Det finns liksom inga grazoner
overhuvudtaget utan att gor du fel sa ir du domd atc hamna i
helvetet. Sa.

Charlotta: Men tror du att det dr s de ser pa dig utifran att du
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kom ut som lesbisk och att du nu har transinsike, dr det nagot
som du skulle komma till helvetet for?

Charlie: Ja, det tror jag absolut. Det tror jag. Sen ir jag ju inte
deras barn, si di kan man nog separera det litegrann. Men i alla
fall frin farmor och farfar sa fir jag kinslan att det 4r nagot som
ir farligt ate prata om och att de nistan blir ridda att det ska gé
over till dom, att den synden som jag gor kan drabba dom. Allesd
jag kan fa en sin kinsla att de blir vildigt ridda.

Charlie pekar pa att det finns en ridsla hos sliktingarna for att den synd
som de anser Charlie begir kan komma att drabba dven dem. Det 4r né-
got som blir farligt att 6verhuvudtaget tala om.

Ulrika beskriver hur hela hennes uppvixt priglades av att homosexua-
litet representerade det onda:

Jag kan citera min pappa om “de dir ickliga bogarna, man skulle
sitta dom pa en 6de och springa dom i luften och ma Gud lik-
som”... ja att hiv ir straff, Guds straff och ja men allt det hir att
det dr onaturligt och sjukt [...] Jag uppfattade honom som otro-
ligt rddd f6r bogar. Extremt si usch!” Minsta lilla pa tv eller om
det var nat, som Jonas Gardell... han kunde borja prata i tungor
nir det kom upp nat sant.

Charlotta: Som ett sitt att hilla det borta?

Ulrika: Ja, som att rena hela rummet. Satt vi och kollade pid Me-
lodifestivalen och det var nit queerinslag sa kunde han bli vil-
digt si... ”I Jesus namn” och bérja tala i tungor.

Enligt Moberg (2013) anses tungotalet i dessa miljéer ha kraft atc bade
forindra situationer och fungera som ett vapen i kampen mot morka
makter. For Anna ir djivulen verklig och niarvarande och av ridsla att
pakalla honom undviker hon att uttala hans namn. Hon férklarar:

Vi har tre roster i oss som talar. Att jag har rosten som Annas
rost, nu talar Anna, nu 4r det hon som tycker och tinker, min
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egen ande, si. Och s finns det ocksa det som kommer fran Gud,
Jesus och den helige Anden, och si finns den ondes rost. Som
kan tolka in saker i oss. Och dessa roster konkurrerar hela tiden
om fokus i minniskan. Och jag tror att det kan vara vildigt svért
att hora liksom vad som dr Guds rost och vad som ir min egen
rost och vad som ir... jag vill inte ens siga hans namn... jag si-
ger dir nere, han dir nere, for han ar dir nere och han ska inte
sticka upp varken sin fingertopp eller sin hand. Vi ska sitta foten
p4, att nu stannar du dér nere.

Anna stampar till med foten under bordet for att visa att ”han” ska vara
kvar dir nere. Eftersom Anna tidigare under intervjun framfort att hon
ser "utlevd homosexualitet” som synd, fragar jag om ”han” 4r den som
star ocksa for homosexualiteten:

Oh... [suckar] Jag tinker inte att det ir han som star for ...
homosexualiteten, for di tar man ju bort manniskors tankar och
kinslor. Man behover ha en mer nyanserad bild 4n si, men jag
tinker att det finns olika saker i livet som kan liksom... si att
siga... blockera kontakten med Gud, s, fast vi inte vill det [...]
Och jag tinker att om Gud ir kirlek och det ir han ju, och han
ar ljus och det dr han, och han har skrivit i sin bok och forklarat
for oss vad som ir ett bra liv och skrivit att det ir inte ritt, det
livet, sa...

Charlotta: ...att leva som homosexuell...?

Anna: ...att leva som homosexuell och da tinker jag... for Gud
dr ju ocksa sanning och han ér helig och da tinker jag att om
Gud har sagt det hiar och han talar sanning, da har han ju sagt
hur vi ska leva for att kunna ma bra och jag tror ju... jag tar Gud
pa orden dven om det dr smirtsamt och det har ju varit smirt-
samt for mig. Jag har full forstaelse for hur man kan kinna at
alla riktningar eftersom jag sjilv varit dir och vet hur jobbigt det
dr. Men jag tinker sa hir, att Gud ér sanning och han har sagt
sanningen och dven om jag inte gillar det i min egen minnisko-
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Anna, sa kinner jag att Gud har sagt sanningen och jag tror pa
Guds ord och di maste jag svilja den hir beska medicinen och
lita pA Gud att han inte gor sa hir for att goéra mig illa.

Charlotta: Och den beska medicinen d3, den ir att leva ensam

dar

Anna: Det behover det inte vara, men just nu sd ir mitt fokus
som Gud har sagt till mig och jag vill beritta min historia. Det
hir har jag varit igenom och att jag har kommit fram till att det
hir dr rite och det andra var fel, f6r det star sa i Bibeln och jag
tror pé hela Guds ord for jag maste ju ocksa std {6r vad jag har for-
statt och vad jag kinner. Och jag vill girna att andra mianniskor
far hora hela den berittelsen och jag har helt och fullt... jag vet
hur alla olika nyanser i det kidnns, si jag har s& mycket hjirta
for de hir fragorna. Jag vill att manniskor ska forstd att jag har
varit i allt det dir och vet precis hur starkt och jobbigt det dr och
hur mycket man kan vilja bida sakerna, liksom. Och ibland bara
det ena att leva i den hir homosexuella relationen och att Gud
vilsignar det hir och 4ndi... jag har varit i mellanliget dir jag
ifrigasact "dr det race? dr det fel?”. Och jag har vacklat men har
gatt at andra hallet och tagit Gud pa orden.

I detta lingre intervjuutdrag siger Anna hur hon erfar att Gud har talat
till henne och fitt henne att forsta ate det ar fel att ”leva som homo-
sexuell”, dven om hon tycker att det ibland ar svart att urskilja vilken rost
som tillhor vem. For de karismatiska kontexterna framhiver Luhrmann
(2007) vikten av att ldra sig forstd nir Gud talar. Centralt i Luhrmanns
tankeging ir att de karismatiske kristna lir sig erfara Gud genom sina
kroppar och urskilja nir fysiska sensationer, tankar och kinslor kommer
frain Gud och inte fran dem sjilva.

Rddslan for Guds straff

Trots att det har gatt lang tid sedan Ulrika limnade den religiosa miljon
finns tankar om att bli straffad av Gud fortfarande kvar. Hon berittar
om nir hon och hennes nuvarande partner férsokte fa barn och hon fick
missfall:
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Och dir ninstans borjade jag ju kdnna att jag borjade komma i
sana hir gudsgrejer igen, det kan komma och gi. Jag borjade bli
sa hir... det hir ir et straff.

Charlotta: Vad skulle det vara ett straff for?

Ulrika: For att jag levde med en kvinna. Den ploppade upp ging
pa gang. Jag tinkte, jag dr inte fri dn. Sa tinkte jag. Det hir kan-
ske dr Guds straff for att jag lever i synd.

En ridsla for att bli straffad av Gud eller att bli besatt av onda andar
forekommer hos flera av de intervjuade. Christina berittar att hon fort-
farande ir radd for att bli besatt av onda andar, dven om det 4r manga ar
sedan hon limnade forsamlingen och hon férnuftsmissigt anser att detta
ir nonsens:

Alltsa, jag var ju stindig livradd att bli besatt. Vaknade man pa
natten trodde man att nu dr djavulen hir och man levde hela
tiden i det dir. For i deras teologi s kan man bli andebesatt
dven om man ir kristen. Och att bjuda in andar i sitt liv 4r ju att
se pa profana filmer eller lisa profana bocker, i allt fanns det en
risk att bli andebesatt. For att inte tala om buddhastatyer eller
afrikanska masker! D4 fick man verkligen passa sig, vilket gjort
att jag har haft buddhaterapi med mig sjilv for att kunna sova i
ett rum dir en buddhastaty finns. Alltsa rent logiskt vet jag ju...
men skricken i... jag har verkligen fatt trina pa det.

Charlotta: 1 efterhand?

Christina: Ja! Nu! Det ir alldeles nyligen jag har lyckats sova hos
en kompis som har en buddhastaty och klara av att ha buddhan
i samma rum. Tidigare har jag stillt buddhan utanfér dérren,
vilket ocksa ar sd hir... det dr bara tok! Det ir skrock! Det finns
ju bara i huvudet, men sen tinker jag att det ir nog sikrast att
den stir utanfor. Det dr s starkt integrerat i huvudet.

Christina dterkommer till denna ridsla senare i intervjun:
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Som yoga... "Nini, vet du vad. Sa dir mycket andlighet vill jag
inte ha”. S jag dr hypersektkinslig i alla ligen. Jag har svért att
inordna mig, jag virnar min egen frihet si oerhort hogt. Samti-
digt si laser jag Virlden idag och Dagen och si r det nigot som
hugger tag i mig och jag tinker ”tink om de har ritt, tink om
de dnd4 har ritt”. Den kinslan finns kvar: ”tink om jag lever sa
oerhort fel”...

Enligt Riis och Woodhead (2012) ir de religiésa emotionella regimer-
na overtygande. De inférlivas hos forsamlingsmedlemmarna under tidig
barndom och uppritthills sedan under hela livet. De skriver: ”We are
always already located within complex patterns of social and symbolic
relationships, and ’emotion’ is a name we give to the multidimensional
processes by which subjects navigate and negotiate within them” (Riis &
Woodhead, 2012, s. 53). Aven om kinslorna har 6vergivits intellektuellt
finns de mer eller mindre kvar i medvetandet och paverkar vad som ir
ritt att kinna och rikeigt att handla, nigot som blir tydligt i sdvil Chris-
tinas som Ulrikas berittelser.

Jesu dterkomst dr néra

Flera av intervjupersonerna vittnar om en syn inom den karismatiska
kristendomen dir sambhillets utveckling i form av lagar och normer for
hbtq-personer 4r nira sammanbunden med den kristna eskatologin, li-
ran om den yttersta tiden. Inom ldran forkunnas att Jesu aterkomst ar
nira forestdende och tydliga tecken pi detta dr det samhilleliga moraliska
forfallet. Christina siger: ”Det var nigon reform och var pastor tillika
forestandare och chef kom in och sa att *nu dr nog Kristi dterkomst néra
for nu har det skett ytterligare en forbittring for homosexuella lagligt sett
sa nu ir den sista tiden kommen™. Infor beslutsfattande om samkona-
de vigslar i Svenska kyrkan cirkulerade protestlistor i forsamlingarna dir
medlemmar uppmanades skriva under.’* Liselotte minns det som en enad
hallning mot samkonade dktenskap i hennes férsamling. Hon siger: "En
efter annan sa att det hir 4r ju den sista utposten mot virlden”. Jag fragar
vad som menas med det och hon férklarar: ”Da menas det att kyrkan har
forandrats pa sd manga sitt och gitt i virldens ledband, men det hir ska
de inte fa oss att gora. Sa att da var det minsann hirda ord och det hir var
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det mest fruktansvirda och nan tog upp Bibeln och borjade ldsa och det
hir far vi inte f in innanfér véra viggar”.

Cedersjo (2001) menar att talet om Jesu dterkomst har fungerat som
skrimseltaktik i méinga frikyrkliga sasmmanhang, dir ett felaktigt, syn-
digt leverne kan innebira en risk att ”gi evigt férlorad”. Hbtq ir i minga
karismatiska miljoer liktydigt med ett moraliskt forfall, som ett tydligt
tecken pi att vi ”lever i den sista tiden”.

Uteslutandets mekanismer och att limna tron

Flera av intervjupersonerna har limnat (eller blivit uteslutna ur) en for-
samling och gitt med i en annan, medan nigra helt har limnat den kristna
tron. De som limnat tron har gjort det av olika anledningar, men samtliga
uppger att det har att géra med att de ir hbtq-personer. Fér manga utgor
tron och den religiosa gemenskapen en trygghet, och att inte lingre ha
kvar den riskerar att skapa en vilsenhet. Detta ger bland andra Ulrika ut-
tryck for. Hon limnade kyrkan vid 14 ars alder, dd hon alltmer borjat tvivla
pa den kristna tron och se medlemmarna i férsamlingen som skenheliga.
”Jag borjade prova droger, tog droger regelbundet, drack mycket, festade
mycket”. Nir jag frigade om hon hade kvar sin tro pi Gud, svarar hon:

Ja... alltsa... det ar ju det. Jag ville ju inte det. Jag ville ju inte
ha kvar tron, men nir jag, sd fort det hinde nigot, typ att jag
snedtinde pi nan drog eller hamnade i nat som jag kinde var
overmiktigt, da bad ju jag. Det kunde de beritta sen att ja...
”Gud, vad du sneade igir” och du bara sa “kan ni sjunga nian
psalm?” liksom.

Trots att Ulrika inte sag sig som kristen lingre bad hon till Gud och ville
att de andra skulle sjunga en psalm f6r henne nir hon hamnade i en svar
situation som hon upplevde var 6vermiktig. Att be skapade en trygghet
for henne. Nir Ulrika var pi en fest triffade hon personer fran ett krimi-
nellt ging. Hon blev ihop med en av killarna med hogst status i gruppen
och blev snabbt en sjilvklar del i géinget. ”Nu i efterhand”, siger hon,
”kinns det som jag drommer nir jag tinker pi det”. Men samtidigt tycker
hon inte det dr si svirt att forstd hur hon drogs till den gruppen da dess
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struktur pAminde om de frireligiosa samfunden med sin starka gemen-
skap, sin tydliga hierarki och sina regler:

Jag kinde mig supertrygg i den hir miljon. Det ir en hierarki
och den kinner jag igen, vet hur jag ska férhilla mig. Det finns
ledare hir, det finns regler, det finns kollektiva underforstddda
regler och det finns uttalade regler. Jag tror ocksi att jag kinde
att jag satte mig i ndgon form av respeke, for folk blev ridda. Och
det tyckte jag var skont. Sa jag anvinde liksom den hir gruppen
som néigon form av skydd ocksa.

Jag fragar henne hur stor betydelse gruppen hade f6r henne och hon sva-
rar snabbt och tveklost ”vildigt stor”. Hon fortsitter:

Det blev liksom som en ny familj. Och det ir ju det, det kan jag
se som ett monster i mitt liv, att jag har letat efter min familj.
Men ocksi for att... den hir forsamlingen som jag har tillhore
har ju varit en familj, kompisarna var som kusiner och liksom
deras forildrar var som fastrar och mostrar, det var liksom, det
blev vildigt tomt utan det.

Nagra ar senare fick Ulrika barn och gick pa nytt med i kyrkan som aktiv
under flera dr. Nir hon sedan aterigen valde att [imna fanns flera anled-
ningar till beslutet, men den frimsta, siger hon, var att hon boérjade stu-
dera pa hogskola. I samband med att hon ”borjade forsta alla teorier och
fa ett sprak” hamnade hon i en existentiell kris. Hon siger:

Samtidigt som det var s att om jag nu gir en annan vig si kom-
mer det att sld hiardare mot mig eftersom jag vet om Jesus och
tackat ja till Jesus men sen vinder honom ryggen. D4 ir det ju
bittre att inte ha blivit frilst [...] Jag kommer ihig att jag kunde
avundas mina vinner som inte visste vem Jesus var, for de skulle
inte domas.

Ulrika hade blivit lird att Guds straff 4r hardare for dem som tagit emot
Jesus men sedan valt att [imna honom én f6r dem som aldrig blivit fril-
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sta. Hon borjade ga i samtal hos en kurator, nigot hon beskriver som
avgorande for savil beslutet om skilsmissa som att limna kyrkan. Att
limna sin tro dr en komplex process. Enstedt (2018) ir kritisk till det fo-
kus pa tro och tillhorighet som han menar linge priglat de dominerande
narrativen om religids apostasi (att limna en religios tro eller 6vertygel-
se). I sin studie om muslimsk identitet ser han att manga som limnat
islam danda bibehiller vanor och ritualer fran religionen. Han konstate-
rar att apostasi inte 4r ett linjirt hindelsefoérlopp utan snarare en mang-
dimensionell process dir faktorer som materialitet, symboler, kroppsliga
och konade praktiker har stor inverkan. Enstedts resonemang gar i linje
med vad flera av dem jag intervjuat beskriver. Att limna sin tro ir for
miénga en existentiell och komplex men ocksa stegvis process. Christina
berittar att hon i nigot ssmmanhang triffade en forskare som undersokte
fenomenet att férlora sin kristna tro. Hon siger: ”Jag kommer ihig att jag
tittade pa honom och tinkte: Hur kan folk forlora sin tro? D4 kommer
de bli fortappade, did kommer de ju till helvetet!”” Inte heller Laura, som
nu star utanfor alle férsamlingsliv, kunde forstd att det var mojlige att
forlora tron:

Jag trodde aldrig att det skulle hiinda, men jag kiinde att jag hade
forlorat min tro. Och verkligen, jag trodde inte att det kunde
hinda! Att om man hade en tro, att man kunde férlora den. Jag
kommer ihag att jag inte kunde forstd hur man inte kunde tro.
Men dit kom jag. Ja[...] Och sen da nir jag har triffat manniskor
som beskriver ett liv utan tro ihop med att jag upplevde att det
var tyst och tomt [frin Gud] sa har jag vil kint att man kan leva
ett liv utan att tro och sa har jag provat det. Men idag ir jag ju
da, vad ska jag siga... spirande... pa nat sitt som jag inte vet
[skrattar].

Liksom Laura har William svart att sitta ord pa hur han upplever sin tro
idag. Han siger: ”Jag vet inte faktiskt, rent ut sagt. Jag har kvar nan slags
tro pa att det finns nigonting som ir storre 4n mig. Men tron pa férsam-
lingen 4r nog ganska dod”. Att inte ha kvar fortroendet for férsamlingen
men 4nda behilla en tro pd Gud eller "nagot stérre”, som William si-
ger, aterkommer flera av de intervjuade till. Paula limnade sin forsamling
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men ir fortfarande troende. Hon siger: ”Jag kinde att jag ville ha min
tro i fred. Jag vill ha min dialog med Gud i fred utan izpuss frin hittan
och dittan. Si da gick jag bara till Svenska kyrkan. Och det 4r si det ser ut
idag”. Paula forklarar att det var viktigt for henne att gifta sig i Svenska
kyrkan, trots att hon inte lingre var medlem i nagon férsamling:

Det har att gora med min tro. Med min gudstro och med re-
vansch tror jag. Jag har faktiskt ocksa ritt att tillhéra Gud. Jag
vill leva lika mycket i de dktenskapliga reglerna som du, jag vill
ocksa praktisera monogami, jag vill praktisera kirlek i ett mo-
nogamt dktenskap med trohet. Jag tycker att virdegrunden i det
kristna dktenskapet ir i grunden gott.

Aktenskapet innebir for Paula att leva utifrin en kristen virdegrund. For
henne ir det viktigt att leva efter denna och pa sa site ”ha rite att tillhora
Gud”, dven om hon inte ir med i nigon forsamling.

Simon valde att limna sin forsamling sedan han kommit ut som
homosexuell. Han siger: ”Jag kunde inte lingre fortsitta vara kvar i for-
samlingen eftersom jag inte kunde fi vara med pi samma villkor”. Han
reflekterar kring att hans tro har forindrats sedan han limnade f6rsam-
lingen:

Nu si ir ju min relation till Gud bra, han finns ju med, jag kan
snacka med honom som jag alltid kunnat och jag ber med mina
barn pa kvillen. Sen har jag aldrig varit en béneminniska och
aldrig last Bibeln, utan jag har varit en mer praktiserande... Jag
har behovt forsamlingen och det kan man vil se nir man har
valt att lamna férsamlingen, sa blir ju min tro nigot helt annat
idn vad den var tidigare eftersom jag inte praktiserar min tro idag.

Christina berittar att hennes erfarenheter fran de karismatiska forsam-
lingar hon tidigare varit medlem i har satt djupa spar:

Jag dr ju fortfarande troende. Jag gir girna pa mina pristerliga
vanners gudstjinster, men jag dr sa livridd att hamna i en for-
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samling som ska begrinsa mig igen, sa jag har valt att std utanfor
en forsamling.

Charlotta: Nir du siger att du ir livridd, vad menar du di?

Christina: Jag har si mycket internaliserade fordomanden frin
de frikyrkor som jag har varit medlem i. Jag har fitt hora sa
mycket hur fel jag dr, sd att ta risken att bli si fel igen... Alltsa,
idag kan jag tacka Gud f6r att jag inte blev prist. Och att jag slip-
per std i en kontext dir jag ska std till svars for att jag har synts
pa en BDSM-klubb, jag har synts pa Pride - jag orkar inte med
en kristen kritik mot mig i nagot avseende lingre. Sa da far de
girna tro att jag inte ir troende lingre, det blir liksom ldttare.
Jag behover inte bli kritiserad fran det hallet.

Pa liknande vis forebir Lo att priset for att stanna kvar i den frikyrkliga
kontexten var for hogt:

Just nir hbtq-frigan ir sa... det r inte realistiskt att vara med-
lem hir, det 4r inte realistisk att forhalla sig det hir. Det ir inte
en kamp jag kan bedriva dir tyvirr, jag vet inte om det var en
sorts feghet eller skyddsmarkor for jag visste vél att jag inte kun-
de bedriva... jag kunde inte ens ta upp det, det skulle forstora.
Jag ville inte utsitta mig sjilv for det. S jag drog.

Enligt Enstedt (2018) kan de religiésa konforma gemenskaperna rymma
ett socialt tryck som gor det svért att limna. Religionsvetaren Ann af Bu-
rén (2020) tar avstamp i Enstedts tankegingar och menar att samtidigt
som det kan vara svirt att limna den religiésa gemenskapen pa grund av
en social kontroll kan det ocksd vara svart att limna ett sammanhang som
linge har skinkt mening. Bland mina intervjupersoner finns erfarenheter
av att limna dill £6ljd av alltf6r stark social kontroll sidvil som en stor am-
bivalens och ibland sorg 6ver att inte lingre i vara kvar. Gemenskapen,
relationerna med andra férsamlingsmedlemmar, platser och ting har ett
symboliskt och emotionellt virde som inte bara upphér. Markus siger:
"Jag hade vil alltid dromt om att fa vara kvar i kyrkan. Drommen om att
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fa vara med en man i kyrkan. Att fi vara med en annan kristen man. Det
hade vil varit drommen. Men dir ir ju inte frikyrkan”. P4 liknande vis re-
flekterar Sofia: ”For det finns en lingtan i mig. Det finns alltid en lingtan
tillbaka till en ganska sjilvklar gemenskap och det som var bra med det,
det goda i den typen av gemenskap”. Sofia beskriver en hemldshet och ett
sokande efter en mening som f6ljt henne genom livet:

Den hemlosheten som jag upplevde da, den har jag ju burit med
mig. Det blev en siddan otrolig livskris att jag blev frintagen mitt
hem, jag blev frantagen mina vinner, min férsamlingsgemen-
skap, min framtidsvision, mitt yrkesval och meningen med mitt
liv, som jag hade jobbat for i flera ar, och den meningen har jag
ju fortsatt att leta efter.

For Sofia och Markus liksom flera av de andra informanterna har uteslu-
tandet eller 6vergivandet av den frikyrkliga gemenskapen orsakat mycket
smirta och lidande. I detta avsnitt har jag dtergivit deras erfarenheter
av att ha blivit utfrysta fran sivil familj som foérsamling i samband med
att de har kommit ut som hbtqg-personer. Som jag tidigare beskrivit ir
det som sirskilt utmirker de frikyrkliga forsamlingarna betoningen pa
gemenskapen och det kollektiva. Att bli exkluderad fran en sadan tit ge-
menskap ir extremt pafrestande. Aterkommande ord som anvinds for att
beskriva dessa erfarenheter ar kyla, tystnad, sorg och fortvivlan.
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9. Ett arbete for (och i) férandring

En kyrka fér alla — vad innebir det?

S gott som alla intervjuer och samtal som ligger till grund f6r denna bok
har jag avslutat med en friga om vad informanterna 6nskar av de frikyrk-
liga samfunden: vilka férindringar anser de beh6vs? Intervjupersonerna
har haft manga tankar och reflektioner och i detta avslutande kapitel vill
jag diskutera vad det kan innebira att vara en kyrka som bejakar mangfald
och 6ppenhet. Det ir viktigt att pipeka att dessa reflektioner inte utgor
nagon universell sanning eller mall f6r hur detta arbete bor gi till. Det
finns, som jag tidigare redogjort for, minga synsitt pa hbtq inom frikyr-
korna och det som lyfts fram hir ir de intervjuades subjektiva tankar, ba-
serade pi de erfarenheter som de bir med sig som hbtqg-personer i kristna
frikyrkor. De ir inte heller alltid eniga om hur ett férindringsarbete bor
se ut. I berittelserna framkommer bide individuella och gemensamma
krafter for férindring. I talet om foérindring anvinder Ahmed (2006)
begreppet kollektiva orienteringar. De kan utgoras av alternativa sitt att
vara och gora, de kan vara tillvigagingssatt for att skapa trygghet och ut-
hirdliga ssmmanhang. De kan ocksé vara direkta motstandshandlingar. I
de kollektiva orienteringarna finns en stor forindringspotential. De kan
vara till hjilp i att f6rstd hur normer, maktpositioner och relationer kan
utmanas och forindras genom att en grupp minniskor organiserar sig for
(eller mot) en gemensam sak (Sixtensson, 2018; Young, 2000).
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Mdngfald och representation

Majoriteten av intervjupersonerna talar om vikten av att det finns en bred
representation i de frikyrkliga ssmmanhangen, att olika sorters minniskor
med olika bakgrunder, levnadssitt och tillhorigheter tillats vara medlem-
mar och pi samma premisser. Mika anser att minniskor med olika egen-
skaper och personligheter kompletterar varandra och att man maste lata
minniskor fi ha skilda roller:

Jag tror generellt nir man ska forindra saker si méste det fi
finnas alla typer av personer. Vissa miste f4 vara arga och hata
och skrika och andra kan vara resonerande och orka forklara och
beskriva och vissa far vara lite mer att man tolererar till och med
hatiska personer, som orkar mota dom. Vissa ska bara fi vara
i ett tryggt sammanhang och fa vara dir, det maste finnas alla
typer av sitt att forhalla sig till det hir. For ibland kan jag bli
lite trote pa ndr det ir som att antingen si... jag vet inte, men
antingen si ir man for radikal eller s d4r man for slapp. Jag tror
att alla maste fa ha sina olika roller, vad man vill géra och hur
man vill forhalla sig till den hir frigan.

Aven Paula vill bredda representationen av minniskor i de frikyrkliga kon-
texterna:

Jag onskar att frikyrkan var lite bredare, vigade utmana sig sjilv
i sin samtid. Ar det s farligt att slippa in? Ar det si farligt att
inte kunna? Vad kan jag gora? Kan jag skaffa mig kunskap? Kan
nigon annan ha svaret? Kan vi lira av nigon annan? Det ir vad
jag skulle onska av frikyrkan. Ta sin virdegrund pa allvar och
fundera pa den.

Liksom Paula poingterar Christina att kyrkan bor ta sin virdegrund pa all-
var och fundera pa vilka grundvirden som ir viktiga inom kristendomen:

Nir jag stod pa Pingstkyrkans parkering och sig alla dessa nya
Volvobilar och fina bilar tinkte att vinta lite, nu ir det nagot

som skaver hir. Om vi pratar om etik och moral, om dnkans sista
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skirva, silj allt du dger och ge till de fattiga, vad har de bibel-
orden for betydelse idag? Det dr pi nigot sitt... vad dr det som
jag ska st till svars for? For att jag har dlskat for mycket? For
det goda jag har gjort for mina medminniskor? Och det hjélper
mig ocksa att fi perspektiv pa det hir. Att det ir sd stort fokus pa
sexuell synd men inte pé girighet.

Pontus ser de frikyrkliga miljderna som alltfor homogena:

I vildigt méinga forsamlingar ér det vita, rika ménniskor, sma-
barnsfamiljer som sitter dér, som har samma klidstil allihopa.
Det blir lite fér homogent. Vi behéver nog alla sorters manniskor
och jag tror att vildigt manga vill att kyrkan ska vara fin och
frasch och ren och da vigar man kanske inte 6ppna upp sig utan
ar last i att s hir har vi alltid gjort och da blir det inte s& manga
nya minniskor.

Det ir viktigt att pipeka att de frikyrkliga gemenskaperna dr méingfasette-
rade och kan uppfattas pi olika vis av olika méinniskor. Vi minns Sam som
i kapitel 3 talade om att ”[q]ueerkids som inte funkar i hogstadiet fick
en plats i kyrkan” och Lo som beskrev frikyrkan som asymmetrisk, dir
minniskor kan umgas 6ver etnicitets- och klassgrinser. Samtidigt som
frikyrkorna kan vara inkluderande och mojliggora en tit gemenskap med
minniskor som kanske inte skulle umgas i andra sammanhang finns ock-
sa en komplexitet med de starka normer som rider, vilket gor att minga
minniskor (inte minst hbtq-personer) upplever att de inte passar in eller,
in virre, blir exkluderade och utfrysta ur kyrkan.

Samtal och dppenhet — att bryta en tystnadskultur

Intervjupersonerna betonar vikten av att bryta tystnadskulturer och att
finna konstruktiva former f6r samtal om sexualitet och hbtq. De uttrycker
ett behov av att fa tala, men att de ofta upplevt att de blivit tystade, eller
att utrymmen och métesplatser for dialog inte har funnits. Flera anser
att tystnadskulturer skapar till och med mer smirta 4n en uttalat negativ
hallning gentemot hbtq. Eftersom tystnad inte gar att beméta skapar den
osikerhet och dr omdijlig att argumentera emot. Rosmarie siger:
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Pa ett sitt sa omyndigforklarar kyrkan oss som dr medlemmar
nir det inte finns forum f6r diskussioner om det hir, jag tycker
att det borde finnas forum dir man for teologiska samtal om oli-
ka dmnesomriden dir man ser... jag menar hur sannolikt dr det
att Gud tycker att ett dktenskap dr mellan en man och en kvinna,
vad finns det f6r bevis i bibeln f6r och emot? Att man har sina
dialoger och for samtal.

Aven Anna lyfter betydelsen av 6ppenhet och utrymme for att kunna pra-
ta om frigor som ror relationer, hbtq och sexualitet:

Sa det skulle jag verkligen onska, att det fanns mer samtal i for-
samlingen, mer 6ppet samtal om de hir sakerna, for da tror jag
att den hir harda attityden skulle kunna f6rsvinna som jag kin-
ner att manga kristna har. S fort de far hora nigot om sant sa
ger de en skarp blick och sa. Nu har vil jag kommit si lingt i mig
sjilv att jag tinker att det dr mer deras process, att de inte har
kommit lingre dn sd. Men att det kan vara viktigt att kunna pra-
ta, det kan finnas saker de inte vet om och de kan behova bli lite
mjukare i sitt bemotande for att inte skrimma ivig minniskor,
inte fA ménniskor att kinna att hir betrakeas jag som en simre
minniska av vissa. Fér da kan det ju bli att vissa minniskor gar
undan och inte vill prata med dom som har den hérda attityden.
Att man kinner sig frimmande i forsamlingen.

Sprakets betydelse och att finna sitt och utrymmen for att kunna tala
om det som upplevs som svart och konfliktfyllt lyfter manga som oer-
hort viktigt. Judith Butler beskriver sprikets oavhingiga kraft: ”Sprikets
makt att inverka pa kroppen ir bade orsaken till det sexuella fortrycket
och utvigen ur detta fortryck” (Butler, 1990/2007, s. 190). Den sprikli-
ga makten piverkar genom talhandlingar som genom att upprepas blir
befist praxis och slutligen institutioner. Spraket ir siledes inte bara en
kanal varigenom kommunikation sker utan ocksé ett system som konsti-
tuerar sociala virden, identiteter och relationer. Spriket utgoér vidare ett
maktmedel da det ér i de konkreta talhandlingarna som strukturer och
meningssystem skapas och foérindras.
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Engagemang och stillningstagande

Flera av dem jag mott 6nskar tydligare uttalanden fran kyrkorna om vil-
ken instillning som de har till hbtq. Exempelvis siger Lo: ”"Det behovs
ett skyltfonster dir det star vad man vill silja och inte, man kan inte kom-
ma in i kyrkan och uppticka att Jesus élskar alla forutom just dig. Vad ir
det for apartheid?” Mika ser det som en svar uppgift ate fa frikyrkorna
att bli hbtq-vinliga och menar att det ir en sirskild sorts logik som rader
inom kristendomen. Det handlar inte bara om oférstaelse utan ocksa om
teologiska tolkningar. Hen siger:

Man vill liksom kombinera den hir idén om att man ir kir-
leksfull och inkluderande och tolerant samtidigt som man har
den hir teologiska homofobiska staindpunkten. Och di blir det
sd svart att i folk att indra pa sina saker. P4 sina virderingar.
Det blir liksom kinsligt och sirande att pressa och tvinga folk
att indra sina virderingar eller teologiska stindpunkter. Annars
skulle jag bara vilja att man tvingade alla kyrkor att bli hbtq-vin-
liga. Att staten skulle kunna foérbjuda alla former av diskrimi-
nering. Men som verkligheten ser ut s dr det mycket si att det
tar tid och det ir segt, men folk i frikyrklig kontext maste forsta
dels hur det ar att vara hbtg-person. Hur det fungerar, man mas-
te sla hal pd den hir idén att det gar att kombinera att leva ett
kirleksfullt, 6ppet och sant och fint liv samtidigt som man har
en homofobisk teologisk syn. Den kombon gir inte att fa ihop
och det miste folk férstd. Man behover forklara det for folk sa
de forstar vad det dr f6r smérta som minniskor utsitts for nér
frikyrkor tinker pa det sittet. Eller ndr manniskor har den teo-
logiska hallningen, hur det bryter ner minniskor. For det finns
inda ndn slags empati att bygga pa i frikyrkan. Folk vill vara
snilla och goda och det gors ju mycket bra jobb.

Erik hanvisar till en unders6kning som han har list och vilka egenskaper
som skapar mest fortroende at en férsamling. Han siger:

At kyrkan visar ett socialt engagemang, att man hjilper till utan
egen vinning, olika sociala engagemang som ir forutsittnings-
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16sa, det ger fortroende [...] Medan fyrkantigheter, inramningar
av ”det hir ir ritt” och ”det hir ir fel”, ”sd hir ska du leva”, 7sa
hir ska du inte leva”, det far folk att fly och jag tror verkligen inte
att det ar rite sitt. Jesus ville dra folk till sig och inte skjuta folk

ifrdn sig. S& tinker jag.

Equmeniakyrkan ir, tillsammans med Svenska kyrkan, ofta represente-
rad pa Pridefestivaler. Den dterkommande Regnbagsmissan, arrangerad
i samband med Pride, brukar vara ett vilbesokt inslag. Christina berittar
om nir hon deltog pa Pride f6r forsta gingen och besokte Elisabeth Ohl-
son Wallins Ecco Homo-utstillning:

Dir ir nattvardsbordet dukat med regnbagsflagga, och jag ge-
nomgar nigon slags andra frilsning dir... For finns det en Gud
som omfattar alla midnniskor? Finns det en Gud som liksom Je-
sus dir nir han stir med liderbégarna och liderflatorna? Det
blev en si otroligt stark... omfattar Guds kirlek dven de hir
minniskorna? Kan det vara si? Ja. Jag trodde verkligen pa det
budskapet, att det kunde vara sa och det blev si otroligt starkt
och det var en jittestark upplevelse. Jag maste ha den hir boken,
sd jag betalar in mig pa Pride Park och jag betalar och hittar in
dir Elisabeth Ohlson siljer boken Ecco Homo och képer boken
och sen ir jag kvar dir i ndgra timmar och bara njuter av miljon,
jag pratar med minniskor och bara gir omkring dir och jag bara
kinner si hir... jag ir hemma!

Utstillningen Ecce Homo invigdes under Europride 1998 i Stockholm
och bestod av tolv fotografier som forestillde Jesus bland homosexuella
och transpersoner. Utstillningen resulterade inte bara i en hitsk medial
debatt utan tog sig dven handgripliga uttryck med bombhot och polis-
bevakning (se Igrutinovi¢ & van den Berg, 2020). Men f6r méinga krist-
na hbtg-personer hade utstillningen, som Christina skildrar, en mycket
stark och bekriftande inverkan. Flera av de intervjuade berittar att Pride
och kyrkans deltagande pa festivaler haft en mycket stor betydelse for
dem.
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Vikten av kunskap och forstdelse

Ett dterkommande samtalsimne under intervjuerna ér vikten av kunskap
om hbtq f6r att minska fordomar och stereotypa bilder och 6ka forstiel-
sen for hur det ir att leva som hbtq-person. Mika siger: ”Transpersoner
och hbtqg-personer syns mer, det skrivs fler bocker om hur folk har upp-
levt det och liksom, ja... jag tror att det 4r en nyckel. Att folk maste for-
std hur manniskor faktiskt kinner, minskligheten i det. Men sen tror jag
ocksa att det maste vara mer kunskap”. En del befarar dock att det kan bli
problematiskt och riskera splittringar om alltfér stor vike liggs pa fragor
som ror hbtq, Pride och sexualitet. Jag frigar Pontus om han anser att det
behovs mer utbildning om hbtq i kyrkorna och han svarar:

Helst skulle jag vilja att det inte behovs. Att du ska komma in i
en kyrka och kinna dig vilkommen utan att det behover sitta
uppe en Regnbagsnyckel som visar det.

Charlotta: Tror du att det kommer bli s3?

Pontus: Jag vet inte. Jag tycker inte det ska bli en for stor fraga.
Om man gor det till en stor friga dr det risk ate det blir polari-
seringar och splittringar, nir det faktiskt inte finns alls mycket i
Bibeln som talar vare sig for eller emot homosexualitet eftersom
det som vi tinker homosexualitet idag inte fanns da pa samma
sitt. Det man pratar fordomande om ir inte samma sak som ho-
mosexualitet idag. Och de fi stillen som man kan tolka handlar
om homosexualitet i Bibeln ska man inte gora en for stor grej av.
Det finns andra saker som ir viktigare.

Charlotta: Att det riskerar att det ir manga som... att det skapar
en hitsk stimning?

Pontus: Ja. Jag skulle vl helst vilja att forsamlingen dr 6ppen for
personer som tinker pa vilket sitt de vill. Att det dr 6ppet for
oliktinkande. Det maste ju ocksd innebira att det ir Oppet for
homofober ocksa. For bara for att man inte dr homofob sa finns
det nog manga andra saker som man ir trangsynt i. Aven om jag
ar bisexuell sd finns det vissa saker som jag inte gor helt ritt, av
kirlek till mina medménniskor eller som for mig nirmare Gud
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som andra inte tycker ar ritt. Och dir skulle jag vilja se att kyrkan
ir oppen till alla sdte att tycka, men att vi forenas i Jesus. Att vi
utgar fran Jesus. Det kan jag inda se som ett problem med regn-
bagscertifiering... att det innebir ju att hela férsamlingen maste
tinka likadant och det tror jag dr svirt. Antingen leder det till att
det inte blir en certifiering eller si blir det det och da kommer
vissa g ur forsamlingen och de soker sig till en 4n mer konser-
vativ forsamling. Sa jag tror... ja, jag ir lite skeptisk till det. Men
samtidigt sd vet jag ju hur viktigt det ir for vissa personer att
kinna att ”i denna kyrka ir jag vilkommen”. Sa det ir for- och
nackdelar. Men lingsiktigt si tror jag inte det hjilper riktigt, det
blir en storre splittring av det.

Erik resonerar pi liknande vis:

Jag vet inte om det ér helt ritt heller att forsamlingar ska hinga
ut Prideflaggor eller pynta hela kyrkan med det, da blir det for
mycket fokus pi den hir fragan fast frin andra hallet. Aterigen:
varfor dr sexualiteten si oerhort viktigt? Men det behovs inte
bara pratas om de hir fragorna, det behovs sd mycket mer. Att
hitta spriket att kunna tala om det. Och hur man gor det med
de hir superkonservativa krafterna som kanske vigrar att lyssna
och alla reaktioner som kan komma efter de samtalen, jag har
inget svar pa det.

Aterkommande ord i intervjuerna ir forstielse och 6dmjukhet. Varje er-
farenhet har sina horisonter, och vi erfar hindelser och situationer olika.
For fenomenologen Emmanuel Lévinas (1969) sker den viktigaste etiska
erfarenheten i motet med den andre. Det dr i motet med den andre som
den egna horisonten utmanas och individen blir medveten om det ansvar
hon har mot den andre. Ytterst, menar Lévinas, handlar ansvaret om en
frinvaro av egoism och ett etiskt stillningstagande om icke-vald. Avgo-
rande i motet r att acceptera den andra for sin annanhet, det vill siga att
inte forsoka géra om och reducera den andra till en sjilv. Oppenheten in-
for den andre handlar om att bereda plats it denna, att ge den utrymme.
Om négon tar rummet i besittning limnar den inget kvar at den andre
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och stinger dorren for denna. Utan 6ppenhet nés inte den andre si som
den ir, utan blir skapad utifrin ens egen virldsbild. Enligt Lévinas ir
moral inget som formas pi ett abstrakt plan, utan nagot som maste ske i
relation till den andre, ansikte mot ansikte. Att ansvara for sin medmin-
niska ir enligt Lévinas inte ndgot man kan vilja — ansvaret ér istillet en
grundliggande del av att vara minsklig.
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Avslutning

Som jag angav inledningsvis har utgingspunkten i denna bok varit att
undersoka hbtq-personers erfarenheter av att tillhora en frikyrklig ge-
menskap. Jag har varit intresserad av hur de erfar religiosa normer, kins-
lor och goéranden samt hur det relaterar till deras (upp)levda sexualitet
och/eller konsidentitet.

Definitionen av sexualitet och hbtq-fragor inom frikyrkorna kan be-
traktas som en kamp, dir olika hallningar gor ansprik pé tolkningsfore-
tride och handlingsutrymme. Samtidigt som manga kristna forsamling-
ar haller allt starkare fast vid en virdekonservativ syn pé relationer och
sexualitet har ocksé ett forindringsarbete rorande hbtqg-personers villkor
i forsamlingslivet paborjats och det finns flera frikyrkliga férsamlingar
i Sverige idag som ir uttalat ”hbtq-bejakande”. Normer och lagar om
kirlek, jamstilldhet, dktenskap, familj och sexualitet har genomgatt stora
forindringar under de senaste decennierna, och de frikyrkliga samfunden
ir inte opdverkade. Samtidigt som manga samfund gar i takt med den
sambhilleliga utvecklingen har det ocksé konstaterats (av t.ex. Woodhead,
2007; Wilcox, 2003) att di ett samhille sekulariseras tenderar moraliska
virderingar att stramas it inom religiosa minoriteter, i synnerhet nir det
giller fragor som ror intimitet, relationer och sexualitet. Detta 4r nagot
som dven Rana Baianstovu, forskare i socialt arbete, och hennes kolleger
belyser i en studie om hederskontexter och hedersvild. De menar att det
faktum att queera, konsoverskridande och normbrytande identitetsfor-
mationer 6verhuvudtaget dr mojliga och synliga i konservativa samman-
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hang kan tyda pa en pigiende maktkamp dir olika virdesystem bryts
mot varandra. Paradoxalt nog kan alltsi den férhojda nivan av vild och
trakasserier i dessa miljoer hinga samman med hbtq-personers allt star-
kare stillning i samhillet (Baianstovu m.fl., 2019).

Intervjupersonernas berittelser kan forstds som vittnesbérd om en
komplex viv av drivkrafter och handlingar som uppstar i de sociala och
andliga sammanhang som de befinner, eller har befunnit, sig i. Eftersom
detta dr en kvalitativ studie med ett begrinsat antal intervjuer gar det inte
att dra nigra generella slutsatser, utan jag har snarare efterstrivat en ny-
anserad och férdjupad forstaelse for vad det innebir att vara hbtq-person
i en kristen frikyrklig milj6. Samtidigt kan vi, genom att belysa enskilda
individers levda erfarenheter, fi syn pa overgripande (makt)strukturer.
Anna Siverskog skriver i sin avhandling Queera livslopp: Att leva och dldras
som lhbtq-person i en heteronormativ virld (2016, s. 259): ”Att studera livs-
lopp som gér utanfér normativa férvintningar for hur ett liv bor levas bi-
drar ocksa till att synliggora normativa strukturer”. Liksom for Siverskog
har min ambition varit att relatera de individuella erfarenheterna och
reflektionerna till 6vergripande strukturer, kontexter och gemenskaper
som mina informanter lever sina liv i. Det talas mycket om hbtq i kristna
miljoer, men hbtq-personerna sjilva blir vildigt sillan horda. Judith But-
ler (2011, s. 15) skriver: ”Vissa ansikten maste slippas in i det offentliga
synfiltet, maste ses och horas, for att en djupare forstaelse for ett livs, alla
livs, virde ska kunna fi grogrund”. Flera anger som ett viktigt skil till ate
medverka i studien ir att bryta den tystnadskultur som de menar rader,
att de vill mana till f6rindring och samtal, finna och forma ett sprik, sitta
ord pa kinslor, tankar och reflektioner om det som ror hbtq, sexualitet
och kristen tro.

De strukturella maktrelationerna inom frikyrkliga samfund opererar
bade synligt och dolt. Det finns atskilliga erfarenheter bland dem jag in-
tervjuat av att inte fi vara med pi samma premisser som Ovriga forsam-
lingsmedlemmar. De skildrar att de inte upplevs som trovirdiga, att de
blir fraintagna uppdrag, att de betraktas som andra klassens férsamlings-
medlemmar, att deras tillhorighet villkoras och ifragasitts. De talar om
olevbara kompromisser dir ett engagemang som hbtq-person alltid har
nigon premiss. Det kan handla om allt fran utfrysning till subtila kom-
mentarer eller tystnader. Flera av dem vittnar om att det forekommer
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olika former av omvindelseforsok i frikyrkorna idag och exemplifierar
med pétryckningar i bon, sjilavard och samtal dir de blivit tystade eller
fate hora att det gar ate vilja bort bi-/homosexualiteten.

Flera av dem jag mott har under perioder av sitt liv internaliserat en
homonegativitet. Dirigenom utvecklas negativa forestillningar runt det
egna sjilvet, nagot som paverkar savil sjilvbild och psykisk hilsa som in-
teraktioner med andra. Det finns ocksi en stark utsatthet f6r minoritets-
stress. Den oro och stress det innebir att riskera utsittas f6r homofobi och
att stindigt anstringa sig for att passa in dr enormt smirtsam. Flera av de
intervjuade har siledes fatt utstd mycket lidande som hbtq-personer i fri-
kyrkliga samfund. Under arbetet med boken har jag triffat manga kristna
som séger att de skims a kyrkans vignar for hur hbtq-personer blivit, och
fortfarande blir, behandlade. Jag har talat med flera sa kallade allierade,
heterosexuella personer som verkar for hbtq-personers villkor, som har
limnat kyrkan i protest mot hur férsamlingen agerar i frigor som ror hbtq.

Med det sagt dr det dock viktigt att understryka att flera av de inter-
vjuade avger vittnesmal om hur férsamlingen utgér, eller har utgjort, en
trygg och stabil plats med en kirleksfull gemenskap dir de bade har blivit
sedda och stottade som hbtqg-personer. Jag har talat med hbtg-personer
och allierade som ligger ner mycket tid och engagemang for att driva fri-
gor om hbtq-rittigheter inom frikyrkliga samfund. De beskriver hur det
gors betydande forbittringar for att skapa inkluderande synsitt. Pastor
Stefan Albinsson avslutar sin debattartikel i Expressen, som jag nimnde i
inledningen till denna bok, med att konstatera:

Allefor linge har den konservativa, homofoba falangen tillitits
definiera frikyrklig tro och praktik. Men homofoberna har inte
ensamritt till frikyrkligheten. Antligen borjar férsamlingar och
enskilda medlemmar sitta ner foten och lata frikyrkligheten bli
progressiv igen.?

Sociologen Ken Plummer (1995, s. 35) talar om ”the tale and its time”
och menar att manga (sexuella) berittelser forblir i det tysta eftersom de
enbart kan ni ut om det finns nigon som mottar och lyssnar. Ar tiden
kommen for att hbtq-personers berittelser ska kunna bli horda i frikyr-
korna? Jag hoppas att denna bok kan vara en del i en sidan utveckling.
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Presentation av intervjupersonerna

Anna

I 45-arsildern. Bor i en storre stad. Pronomen: hon, identifierar sig som
bisexuell. Medlem i Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen. Har tidigare levt
i en lesbisk relation men ir nu celibatir, efter att i vuxen alder blivit kris-
ten.

Anton

I 30-arsildern. Bor i en mellanstor stad. Pronomen: han, identifierar sig
som homosexuell. Har tidigare varit medlem i Pingst - Fria forsamlingar
i samverkan, soker ny forsamling.

Cecilia

I 30-arsildern. Bor i en mellanstor stad. Pronomen: hon, identifierar sig
som bi- och pansexuell. Var tidigare medlem i Pingst - Fria forsamlingar
i samverkan. Lever i en relation.

Charlie

I 30-arsildern. Bor i en storre stad. Pronomen: den eller han, identifierar
sig som queer. Har vuxit upp i en familj som tillhérde Sjundedagsadven-
tisterna. Lever i en relation.

Christina
I 50-arsaldern. Bor i en storre stad. Pronomen: hon, identifierar sig som
bisexuell. Har varit medlem i Trosrorelsen och Pingstkyrkan. Lever i en
relation.

Ellen
Runt 45 ar. Bosatt i ett litet samhille. Pronomen: hon, identifierar sig
som homosexuell. Medlem i Equmeniakyrkan. Lever i en relation.
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Eli

I 35-drsaldern. Bor i en storre stad. Man med transerfarenhet, prono-
men: han. Medlem i en mindre karismatisk forsamling, tidigare medlem
i Pingstkyrkan.

Erik

I 30-drsaldern. Bor i en storre stad. Pronomen: han, identifierar sig nu-
mera som homosexuell. Har tidigare varit medlem i Equmeniakyrkan
men soker ny férsamling. Lever i en relation.

Hanna
I 40-arsildern. Bor i en storre stad. Pronomen: hon. Medlem i Equmenia-
kyrkan. Identifierar sig som lesbisk och lever i en relation.

Herman
I 6o-arsaldern. Bosatt i en storre stad. Pronomen: han, identifierar sig
som homosexuell. Medlem i Equmeniakyrkan.

Jesper
I 4o0-drsildern. Bor i en mindre stad. Pronomen: han, identifierar sig som
bisexuell. Medlem i Equmeniakyrkan. Lever i en relation.

Julia

I 45-drsildern. Bor i en mellanstor stad. Kvinna med transerfarenhet,
pronomen: hon. Identifierar sig som lesbisk och asexuell (men tror att
asexualiteten kan komma att férindras nir hon avslutat kénsbekriftande
behandling). Har tidigare arbetat som pastor. Ar vid tidpunkten for inter-
vjun inte med i nigon férsamling men har en 6nskan om att bli medlem
i en transvinlig frikyrka nir behandlingen ir avklarad.

Kjell

I 50-arsaldern. Bor i en storre stad. Pronomen: han, identifierar sig som
homosexuell. Har tidigare varit medlem i Frilsningsarmén. Lever i en
relation.

Laura
I 30-arsaldern. Bor i en storre stad. Pronomen: hon. Vill inte ange na-
gon sexuell liggning, men siger att hon forstar att andra ser henne som
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homosexuell da hon lever med en kvinna. Har tidigare varit medlem i
Pingstkyrkan.

Linda

I 45-arsildern. Bor pa landsbygden. Pronomen: hon, identifierar sig som
lesbisk. Medlem i Evangeliska Frikyrkan, har tidigare varit medlem i
Pingstkyrkan och Frilsningsarmén. Lever i en relation.

Linnea

I 35-arsdldern. Bor i en storre stad. Pronomen: hon, identifierar sig som
homosexuell. Har tidigare varit medlem i Equmeniakyrkan. Lever i en
relation.

Liselotte

I 45-drsildern. Bosatt i en storre stad. Pronomen: hon, identifierar sig
som homosexuell. Har tidigare varit medlem i Pingstkyrkan, ir nu med-
lem i Equmeniakyrkan.

Lo
I 40-arsildern. Bosatt i en storre stad. Pronomen: hon eller hen, identifie-
rar sig som queer. Har varit medlem i Svenska Alliansmissionen.

Markus
I 30-arsildern. Bor i en storre stad. Pronomen: han, identifierar sig som
homosexuell. Var tidigare medlem i Pingstkyrkan. Lever i en relation.

Mika
Runt 25 ar. Bor i en storre stad. Pronomen: hen eller hon, identifierar sig
som queer. Medlem i Equmeniakyrkan.

Paula
I 4o-drsildern. Bor i en storre stad. Pronomen: hon, identifierar sig som
homosexuell. Har tidigare varit medlem i Pingstkyrkan. Lever i en rela-
tion.

Pontus
Runt 20 ir. Bor i en mindre stad. Pronomen: han, identifierar sig som
bisexuell. Medlem i Equmeniakyrkan.
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Rosmarie

Cirka 35 dr. Bor i en mellanstor stad. Pronomen: hon, beskriver sig som
relationsanarkist. Har tidigare varit medlem i Vineyard samt en forsam-
ling som var en utpost till Pingstkyrkan.

Sam
Drygt 20 ér. Bor i en storre stad. Man med transerfarenhet, pronomen:
hen, den eller han. Medlem i Equmeniakyrkan.

Signe
I 35-drsildern. Bor i en mellanstor stad. Pronomen: hon, identifierar sig
som bisexuell. Medlem i Equmeniakyrkan.

Simon

I 45-arsildern. Bor i en mellanstor stad. Pronomen: han, identifierar sig
som homosexuell. Har tidigare varit medlem i Evangeliska Frikyrkan. Le-
ver i en relation.

Sofia
I 45-arsildern. Bor i en storre stad. Pronomen: hon, identifierar sig som
lesbisk. Varit medlem i Vineyard. Lever i en relation.

Ulrika

Runt 40 dr. Bor i en mellanstor stad. Pronomen: hon, identifierar sig
som pansexuell. Har tidigare varit medlem i Pingstkyrkan men ir nu inte
medlem i nigon férsamling. Lever i en relation.

William
I 4o0-drsildern. Bor i en storre stad. Pronomen: han, identifierar sig som

homosexuell. Har tidigare varit medlem i Pingstkyrkan men ér inte ling-
re medlem i nigon férsamling. Lever i en relation.
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Presentation av de frikyrkliga samfunden

Hir foljer en kortare beskrivning av de frikyrkliga samfund (samt
Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen) som intervjupersonerna ir eller har
varit medlemmar i.3

Svenska Alliansmissionen (SAM)
priglas av en vickelsekristendom som betonar personlig omvindelse, tro
och bekinnelse. Gudstjinsten ir férsamlingens motesplats dir bibelord,
torkunnelse, lovsing och tillbedjan sker. Har cirka 14 700 medlemmar
fordelade pa 160 forsamlingar.

Evangeliska Frikyrkan (EFK)

bildades 1997 efter ett samgiende mellan de tre samfunden Helgelsefor-
bundet, Fribaptistsamfundet och Orebromissionen. Kyrkans rotter finns
i de baptistiska stromningarna, helgelserérelsen och pingstvickelsen, som
vixte fram under senare delen av 18c0o-talet och bérjan pa 1900-talet.
Nyckelorden ér att kyrkan ska vara evangelikal, missionsinriktad, bap-
tistisk och karismatisk. Har cirka 34 ooo medlemmar fordelade pa 300
forsamlingar.

Equmeniakyrkan

bildades 2011, di Svenska Baptistsamfundet, Metodistkyrkan i Sverige
och Svenska Missionskyrkan gick samman. De tre samfunden har en ling
gemensam historia och var en del av folkrorelserna under 18o0o0-talet.
Equmeniakyrkan har cirka 63 coo medlemmar fordelade pa 630 forsam-
lingar.
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Frélsningsarmén

ir ett internationellt evangeliskt trossamfund som bildades i London i
slutet av 1800-talet. Grunden ér tron pi en treenig Gud - Fadern, Sonen
och den helige Ande — samt den personliga frilsningsupplevelsen och hel-
gelseliran. Frilsningsarmén har cirka 4500 medlemmar fordelade pa 85
karer.

Pingst — Fria forsamlingar i samverkan

ir en del av en virldsvid rorelse med omkring en halv miljard medlem-
mar. Rorelsen nadde Sverige i borjan av 19oo-talet. Kidnnetecknas av
en stark betoning pa att uppleva den helige Andes kraft. Det finns cirka
87 ooo pingstvinner i Sverige fordelade pi 440 férsamlingar.

Vineyardrirelsen Norden

ir en evangelikal och karismatisk forsamlingsrorelse med sina rotter i
1970-talets si kallade Jesusrorelse i Kalifornien. Den forsta forsamlingen
startade 1992 i Sverige. Vineyard har cirka 650 medlemmar fordelade pa
sju forsamlingar i Sverige.

Trosrorelsen

ir en del av den karismatiskt kristna rorelsen med en evangelikal och bi-
beltrogen bibelsyn. Gudstjinsterna priglas av lovsing, bon, forkunnelse
och férbon. Ar inte medlem av Sveriges kristna rdd utan finns med som
observator. Har cirka 5800 medlemmar fordelade pa 30 férsamlingar, va-
rav Livets Ord ér den storsta och mest kinda.

Sjundedagsadventisterna

har sitt ursprung i 1830-talets Nordamerika. De finns idag frimst i Afrika,
Latinamerika och Asien, sammanlagt med 6ver 20 miljoner medlemmar.
Inte medlem av Sveriges kristna rad utan ir med som observator. I Sve-
rige har samfundet cirka 2 800 medlemmar fordelade pa 37 férsamlingar.

Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen (EES)

iar en lagkyrklig och nyevangelisk vickelserorelse inom Svenska kyrkan
med rotter i 1800-talets vickelserorelse. Cirka 15 ooo medlemmar forde-
lade pa 314 féreningar och grupper. EFS framfor fem punkter som sirskilt
utmirker deras nisch i relation till den 6vergripande Svenska kyrkan:
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arbeta med att stodja enskilda personers kristna tro,

inspirera minniskor att lisa Bibeln och samtala om sin tro,

skapa ett personligt engagemang for mission, bide pd hemmaplan
och internationell,

betona att alla kristna ansvarar f6r kyrkans uppdrag, inte bara till
exempel pristen,

kunna erbjuda moétesplatser f6r ovanstdende inom kyrkan.

Tabellen visar antalet intervjuade inom respektive samfund. En person
kan ha haft erfarenhet av fler 4n ett samfund.

Samfund Awntal interviupersoner
Svenska Alliansmissionen 1
Evangeliska Frikyrkan 3
Equmeniakyrkan 10
Frilsningsarmén 2
Pingst - Fria forsamlingar i samverkan 14
Vineyardrorelsen Norden 2
Trosrorelsen 1
Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen 2
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Noter

. https://www.expressen.se/kultur/homofoberna-har-inte--ensamratt-till-fri-
kyrkan/?tbclid=IwARoWGELDBIm1dT Tqmt26mbx_d64Vb-VHqOb-
CR3YT3KaXBGdtxT4O0O_uP5QY. Himtad 20230201.

. https://www.expressen.se/kultur/jonas-gardell/min-homosexualitet--ar-en-
gava-fran-gud/. Himtad 20230201.

. http://www.stefansward.se/2021/04/3.0/etk-och-utredningen-om-samko-
nade-relationer/. Himtad 20230201.

. I oktober 2022 fattades beslutet om att dndra forsamlingsordningen och
tillaita samkonade vigslar. heeps://efk.se/webb/nyheter/nyheter/2022-10-10-
etks-missionsdirektorer-kommenterar-beslutet-i-immanuelskyrkan-orebro.
html. Himtad 20230201.

. Kyrkokonferensen dr Equmeniakyrkans hogsta beslutande organ och halls
arligen. Kyrkokonferensens beslut bereds och verkstills av kyrkostyrelsen.

. EF S tillhor inte frikyrkofamiljen utan ir en sjilvstindig roérelse inom Svens-
ka kyrkan. Jag har anda valt att ta med de intervjuades erfarenheter av EFS
da samfundet har manga likheter med den karismatik som finns inom fri-
kyrkororelsen. Liksom flera frikyrkor har EF S sitt ursprung i den nyevange-
liska vickelserdrelse som vixte fram under slutet av 18o00-talet.

. Projektet har finansierats av forskningsridet Forte, med samfinansiering
frin Sodertorns hogskola, som en postdoktjanst (tva dr med omfattning
heltid) vid Institutionen for historia och samtidsstudier, Sodertorns hog-
skola under dren 2019-2021.

. De icke-heterosexuellas svar var fordelade enligt foljande: bisexuell 3,1 pro-
cent, homosexuell 1,4, vill inte svara 2,4, vet inte 1,7, annat 0,9, queer 0,7,
pansexuell 0,5, asexuell o,3.

. Medlemskyrkorna i den frikyrkliga familjen 4r som sagt Svenska Allians-
missionen, Evangeliska Frikyrkan, Equmeniakyrkan, Frilsningsarmén,
Pingst — Fria férsamlingar i samverkan och Vineyardrorelsen Norden. Med
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10.

11.
12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.
19.
20.

21.

22.

23.

som observatorer finns Trosrorelsen, sjundedagsadventisterna och kvikar-
na.

For en fordjupning inom queerteologi rekommenderas antologierna Lough-
lin (2007) och Stuart (1997) samt Tonstad (2018).
https://equmeniakyrkan.se/. Himtad 20230201.

SE A, https://xn--ktenskap-zza.info/pastoralt-2/nad-och-sanning/. Himtad
20230201, SEA ir en nitverksorganisation - en tankesmedja - bestdende av
evangelikala och karismatiska forsamlingar och enskilda kristna individer.
Bl.a. Gud och sex: Aktenskap, lust & sexualitet i Bibelns ljus (2015) och Ndir mi-
noriteten tar majoriteten som gisslan: Om identitet och sexualitet i queerteorins tide-
varv (2018).

For en genomgéing av hur synen pid homosexualitet har uppkommit och
utvecklats i kristendomens historia rekommenderas Jordan (1997).
http://www.centrumkyrkanmora.se/wp-content/uploads/2014/01/
Pingst-v%C3%A4rdegrund.pdf. Himtad 20230201.
https://etk.se/forsamlingar-i-sverige/materialbanken/samkonade-relatio-
ner.html. Himtad 20230201.
https://equmeniakyrkan.se/samtal-i-forsamlingarna-om-hbtq-relatera-
de-fragor/.

https://www.ekho.se/. Himtad 20230201.

Ett stift dr ett kyrkligt forvaltningsomrade. Svenska kyrkan har 13 stift vars
verksamheter styrs av stiftsfullmiktige som viljs vid kyrkoval vart fjirde ar.
hetps://www.ekho.se/regnbagsnyckeln. Himtad 20230201.

For en fordjupning om omvindelsemetodernas skadliga verkningar, se t.ex.
Beckstead (2012); Drescher (2015); Erzen (2006); Serovich et al. (2008);
Wolkomir (2006).

Studiens forskningsetiska 6vervigande tar sin utgingspunkt i Vetenskapsra-
dets forskningsetiska principer (2012). Samtliga intervjupersoner har sam-
tycke till att delta i studien och har fatt information om studiens syfte, syftet
med deras deltagande samt att de nir som helst kan avbryta intervjun och
dra tillbaka sitt samtycke till deltagande. Information om konfidentialitet
och att de insamlade uppgifterna endast kommer anvindas i forskningssyfte
har limnats. Jag har varit varsam med vad som skrivits ut i texten och har
anvint fiktiva namn f6r att inte riskera att roja nigons identitet. I samman-
hang dir det eventuellt har kunnat gi att identifiera intervjupersonen har
jag i berittelserna dndrat vissa detaljer, som inte spelat nigon roll f6r mitt
syfte. Projektet har formellt godkints i etikprovning frin Etikprévnings-
myndigheten, Dnr 2019-04368.

Intervjuerna har spelats in pa diktafon och transkriberats i sin helhet. Jag
har, i mojligaste man, atergivit informanternas citat ordagrant. Nir det £6-

rekommit manga mellanord (som ”eller”, ”man”, ”liksom”, ”bara”, “kan-
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24.

25.

26.

ske”) har jag valt att ta bort vissa av dessa for att underlitta lisningen, men
ocksd for att dtergivning av talat sprak ibland tenderar att framstilla den
talande i oférdelaktig dager (Kvale, 1997). Enstaka kursiver avser intervju-
personens emfas.

Tips pd poddar som behandlar sexualitet och/eller tro: Lustpodden, Ex-
vangeliet, Sex pa arbetstid, Sektpodden.

Personer med funktionsvariationer.

For en fordjupad skildring av Knutby och sektmiljéer rekommenderas Anna
Lindmans bok Sekten: Ett reportage om Knutby Filadelfia (2021).

27.Jag analyserar queera kiinslor, begir och utrymmen i frikyrkliga kontexter

28.

29.

30.
31.
32.
33.

34.

mer ingdende i Carlstrom (2021).

For vidare lisning om kroppen i relation till kristendom si rekommenderas
Ola Sigurdsons bok Himmelska kroppar: Inkarnation, blick, kroppslighet (2006).
Regeringen (2022) Tilldggsdirektiv till Utredningen om dtgirder mot kon-
troller av flickors och kvinnors sexualitet (Ju 2021:16).
https://truefreedomtrust.co.uk/about-us. Himtad 20230201.

For en utforlig redogorelse av detta forfarande, se van den Berg (2017).

Se not 1.

Informationen om samfunden ir himtad frin Sveriges kristna rids hem-
sida, https://www.skr.org/om-oss/medlemskyrkor/.

Informationen ir himtad fran EFS hemsida, https://www.efs.nu/. Himtad
20230201.
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