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Introduccion

En octubre de 2024, el Departamento de Antropologia de la Universidad
Catolica de Temuco llevo a cabo una serie de actividades en el marco de
la conmemoracién de los cincuenta afios de la creacion de la carrera de
antropologfa. Este hito marcé no solo una celebracién de medio siglo de
formacién académica y profesional desde la regién de La Araucania, sino
también una oportunidad para reflexionar sobre la relevancia y la
evolucion de las investigaciones realizadas en esta disciplina.

Al mismo tiempo, imprimié un nuevo impulso al proyecto de obra
colectiva iniciado en 2021, y que habia trazado como objetivo difundir la
produccién de las y los académicos del departamento sobre destinos
temas, considerando un formato de presentacién escritural que
trascendiera el género académico o del articulo cientifico.

En este sentido, el libro no solo busca dar a conocer los trabajos de
quienes fueran o actualmente son profesoras y profesores de nuestro
departamento, sino también fomentar un didlogo entre la academia y la
comunidad, promoviendo un conocimiento accesible a diversos sectores
de la sociedad, asumiendo el desafio de difundir el quehacer y los aportes
de las antropologfas situadas en el sur de Chile.

Sobre los textos

La selecciéon de las nueve contribuciones incluidas en esta obra, son el
fruto de un proceso cuidadoso y deliberado, el que conté con la
colaboracién de distintos especialistas de América Latina, quienes
contribuyeron a velar por la calidad de los trabajos aqui incluidos. Desde
el enfoque editorial, se busco cautelar que la diversidad y profundidad de
cada capitulo reflejara la riqueza de los aportes investigativos y
formativos, haciendo presente la relevancia social y cultural de las
tematicas, las aportaciones a la ciencia publica, la mirada interdisciplinar,
la diversidad de enfoques y contextos, la innovacién y actualidad, y la
experiencia y experticia de las y los autores.

El ptimer capitulo lleva por titulo "Nuestra actual convivencia:
patologias sociales, Iuchas y vinculos sociales”. Elaborado por
Mario Samaniego, aborda la dinimica de la convivencia actual a través
del concepto de patologias sociales. El autor define estas patologias
como relaciones sociales deficitarias que explican gran parte de las
interacciones sociales y culturales contemporineas, ademas de sus



efectos deshumanizadores en individuos y grupos. Propone que los
malestares sociales son el motor detras de las luchas de los movimientos
sociales, que buscan revertir las condiciones adversas impuestas por estas
relaciones patolégicas. Se destacan diversas patologfas sociales como la
gerontofobia, la aporofobia, la vulnerabilidad crénica y el totalitarismo,
entre otras, que afectan la autorrealizacién y la interaccién social.

Sin embargo, plantea que las metodologias y enfoques de estas luchas,
que tienden a centrarse en demandas particulares de grupos especificos,
resultando también un obstaculo para superar la racionalidad dominante
que perpetda el dolor y la exclusién social. Argumenta que la falta de una
"racionalidad relacional" que promueva luchas intersociales e
interculturales es clave para mejorar la convivencia, recogiendo como
referentes a tedricos como Axel Honneth y Charles Taylor para apoyar
su analisis. Destaca que Honneth sugiere que el menosprecio y la
desvalorizacion en las interacciones sociales son la raiz de los malestares
y las luchas sociales, mientras que Taylor discute la crisis de la cultura
moderna por la falta de reconocimiento. Nancy Fraser, en debate con
Honneth, sostiene que las patologias sociales también tienen un origen
en la injusticia econdmica y la distribucién asimétrica de recursos.

Finalmente, Samaniego concluye que las luchas sociales actuales deben
evolucionar hacia una forma de interaccién que contemple la necesaria
interdependencia entre diferentes y desiguales, promoviendo una nueva
intersubjetividad que se base en la fragilidad de las emociones y la
conflictividad inherente a la convivencia humana.

En el segundo capitulo, "Alterizacion: diferencia y desigualdad en Ia
representacion de los 'otros' culturales", Héctor Mora propone una
reflexién tedrico-metodologica sobre la alteridad, vinculandola con
conceptos como el exotismo radical, el estereotipo, el racismo y el
clasismo, recuperando los aportes de la antropologia del texto y los
analisis del discurso. Plantea que la construccion cultural de la diferencia
y la fabricacién de diversos tipos de alteridad proyectan una relacién
particular con las poblaciones alterizadas, evidenciada en el contenido de
estas construcciones y transmitida a través de distintos soportes
comunicativos. Las practicas de exclusién basadas en la diferenciaciéon y
la desigualdad operan en representaciones que tensionan y obstaculizan
las relaciones comprensivas en el mundo social. Por lo tanto, es
necesario problematizarlas para promover niveles de tolerancia,
convivencia y coexistencia, reconociendo que toda diferencia
sociocultural es digna.



Sefiala que las diferencias culturales se fabrican a partir de dinamicas de
poder que reproducen las asimettias y desigualdades constitutivas de la
vida social, las cuales resultan constitutivas de estilos que varfan desde la
exaltacién positiva del "otro" hasta su desprecio radical. El exotismo
puede ser positivo, exaltando valores deseables de los "otros", o
negativo, resaltando caracteristicas despreciables. Ambas formas han sido
utilizadas histéricamente para justificar acciones hacia los grupos
alterizados, desde la colonizacién hasta la discriminacién contemporanea.
Concluye sefialando que la representacion de la otredad se articula en la
comunicacién y las practicas institucionales, contribuyendo a la
legitimacién de visiones estereotipadas y discriminatorias. En su
condicién de construccion discursiva, organiza y justifica caracteristicas
que definen a los otros, proyectando estilos de relacién que pueden tener
implicaciones éticas y politicas significativas, afectando las posibilidades
de existencia y reconocimiento de los colectivos humanos.

En tercer capitulo, "Memorias e historias en el Wallmapu:
Intersecciones disciplinarias y epistémicas’ presenta una
contribucién del Pablo Mariman, quien presenta una reflexiéon en torno
a la historia y la memoria en el territorio mapuche conocido como
Wallmapu. El autor expone cémo la narrativa dominante, basada en la
ctnicidad del grupo colonizador, ha marginado las historias y
conocimientos de los pueblos indigenas, reproduciendo una situacién
colonial que ha perdurado desde el siglo XIX. En este escenario, el
conocimiento mapuche o kimiin, se presenta como un fenémeno diverso
que ha sido tradicionalmente marginado y silenciado por las estructuras
de poder coloniales.

Si bien la educaciéon formal ha promovido una visién estindar y
hegemonica del pasado, son las comunidades indigenas las que han
mantenido y transmitido sus conocimientos y memorias a través de
practicas familiares, resistiendo asi los intentos de borrar la cultura y del
epistemicidio.

Mariman también subraya la importancia de reconocer y valorar las
formas de conocimiento y narrativas mapuches que, aunque han sido
marginalizadas, continian vivas y son fundamentales para la resistencia y
empoderamiento de estas comunidades. Estas narrativas se expresan en
diversas formas de oralidad y escritura, y son esenciales para los procesos
de descolonizacién y soberania epistémica que buscan superar la
opresion cultural y violencia colonial. El autor llama a una comprension
mas profunda y relacional de los conocimientos y experiencias indigenas,
proponiendo un giro epistémico que permita descolonizar la academia y



reconocer la validez y relevancia de las epistemologias indigenas en la
construccién de un conocimiento mas justo y equitativo. Releva
disciplinas como la etnohistoria y la antropologia histérica que junto con
la memoria colectiva de los pueblos indigenas, han comenzado a abrir
espacio para un didlogo critico y una comprension interdisciplinaria de
estas relaciones historicas.

El cuarto capitulo se titula "2Qué hacen las/os antropdlogas/os en la
administracion de justicia? Apuntes sobre el quehacer
antropolégico en contextos juridicos en transformacion". Resulta de
un trabajo colectivo escrito por LeBonniec, Martinez, Berho y
Maldonado, el que aborda el rol de los antropdlogos en el sistema
judicial, especialmente en contextos multiculturales como el sur de Chile,
territorio histérico mapuche. Destacan cémo la antropologia juridica se
ha convertido en un campo importante dentro de la antropologia social,
estudiando sistemas normativos en sociedades no occidentales y su
interaccién con sistemas coloniales.

Complementan sefialando que el sistema judicial chileno, desde la
reforma procesal penal del 2000, ha experimentado transformaciones
significativas, adoptando un modelo acusatorio que distingue roles y
facultades entre jueces, fiscales y defensores. En este contexto, el peritaje
antropoldgico se ha vuelto una herramienta crucial para comprender las
condicionantes socioculturales en los procesos judiciales, especialmente
en casos que involucran a personas mapuche. Este peritaje, regulado por
el Cédigo Procesal Penal, busca proporcionar evidencia sociocultural que
ayude a interpretar y calificar hechos delictivos considerando las practicas
y costumbres del imputado y su comunidad. Estos peritajes abarcan
desde acreditar costumbres y pertenencia sociocultural, hasta reconstruir
contextos de vida familiar y sociocultural, y traducir significados
lingtifstico-culturales. La finalidad es proporcionar una comprension
jurfdica mas precisa y justa que tenga en cuenta la diversidad
sociocultural.

Sefialan que la antropologia en el ambito judicial no solo se limita a
proporcionar peritajes, sino que también involucra una reflexion critica
sobre como se administra justicia en contextos multiculturales. Los
antropologos pueden influir en la comprension de las conductas punibles
y las dinamicas sociales, politicas, religiosas y culturales de los
involucrados en causas penales, promoviendo una justicia mas inclusiva y
pluralista.
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"Las modernas apropiaciones respecto del tiempo politico: la
materialidad e inmaterialidad del patrimonio cultural" es el titulo
del quinto capitulo. Escrito por Patricio Espinosa, explora como el
concepto de patrimonio cultural ha evolucionado a lo largo del tiempo y
esbozar cudl ha sido su impacto en la construcciéon de identidad y
pertenencia en diferentes contextos historicos, ilustrando cémo el
patrimonio cultural ha sido utilizado como una herramienta politica y
social.

Plantea que el concepto de patrimonio, originalmente centrado en la
propiedad privada en la antigua Roma, se transformé durante la Edad
Media en un elemento del ordenamiento juridico feudal, en tanto que, en
la modernidad, este concepto se reorienta hacia la conservacion cultural y
la identidad colectiva. De este modo la Revoluciéon Francesa marca un
punto crucial, donde el patrimonio que involucré la destruccién del
pasado asociado al ancien régime y la conservacion de objetos y
monumentos transformados en simbolos de la nacién. El concepto de
"patrimoine national" surge aqui, diferenciandose del patrimonio
individual y reflejando una nueva vision inclusiva de la historia y la
identidad nacional. En la Revolucién Mexicana, el patrimonio cultural
juega un rol similar, pero con un enfoque diferente. Se seleccionan y
revitalizan simbolos del pasado mesoamericano destruyendo aquellos
vinculados con la conquista espafiola, descristianizacion y la
promocionando un relato que integraba a los pueblos indigenas.

En la posguerra de la Segunda Guerra Mundial, el concepto de
patrimonio cultural se expande para incluir dimensiones inmateriales. La
UNESCO juega un papel clave, promoviendo un enfoque antropolégico
que valora las expresiones simbolicas e identitarias de las culturas no
europeas. Concluye que el concepto de patrimonio cultural refleja como
la sociedad moderna selecciona elementos de su pasado para proyectarse
hacia el futuro. Estas operaciones, orientadas a la apropiacion del tiempo
politico, permiten a la sociedad redescubrir su pasado y abrir futuros
inclusivos en los que todos pueden sentirse propietarios.

El sexto capitulo resulta una contribucién de Daniela Senn y lleva por
titulo ""Nostalgia del sur y por qué el patrimonio no se lleva en Ia
sangre"’. En ¢él, la autora reflexiona sobre el trabajo de puesta en valor
del patrimonio en el sur de Chile, especialmente desde el bicentenatio de
la Republica. Senn analiza coémo estas iniciativas han contribuido a la
creacion de un relato sobre la migracion e industrializacién en la region,
desde fines del siglo XIX hasta principios del siglo XX. Se cuestiona la
idea de que ciertos elementos culturales y patrimoniales son intrinsecos al
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territorio y a su poblacién, proponiendo en cambio que estos son
productos de negociaciones y procesos institucionalizados.

Senn examina cémo la politica cultural chilena, particularmente entre
2005 y 2010, ha promovido la patrimonializacién como una prioridad,
financiando proyectos que buscan rescatar y poner en valor diversos
aspectos del patrimonio cultural. Por otro lado, critica la nocién de
"acceso a la cultura", argumentando que esta perspectiva asume que
ciertas personas carecen de cultura y necesitan ser "acercadas" a ella por
las instituciones. Propone reemplazar "acceso" por "reconocimiento” o
"participacién”, relevando que la cultura es una expresién del territorio y
de sus contextos especificos.

El trabajo de puesta en valor del patrimonio ha ayudado a fijar elementos
patrimoniales fundamentales que diferencian a Chile, pero también ha
instado a hablar del pasado con nostalgia, buscando unificacién y
consenso. En este sentido, la autora observa que el relato del sur de
Chile se ha construido sobre la base de la ocupacién militar de tierras
mapuche, la migracién europea y la industrializacién trunca, que ha
llevado a una nostalgia por la promesa de progreso.

Finalmente, Senn invita a repensar las categorias y objetivos en los
trabajos de patrimonializacion, recordando que los relatos no solo se
reproducen con facilidad, sino que también se utilizan para justificar el
presente. Propone comprender el trabajo de puesta en valor del
patrimonio como un proceso otientado y especializado que pone el
pasado a disposicion del presente, con todas las consecuencias politicas
que esto conlleva.

El séptimo capitulo lleva por titulo "Buscando espiritualidad:
neotradicionalismo y nuevos movimientos religiosos en Chile"
Hscrito por Marcelo Berho, explora la bisqueda contemporanea de
espiritualidad en Chile, especialmente a través de neotradicionalismo y
nuevos movimientos religiosos. Berho argumenta que, a pesar del
progreso técnico y el acceso a mercancias, la modernidad occidental ha
difuminado el sentido de la vida, provocando un vaciamiento existencial
que ha llevado al surgimiento de diversas corrientes y movimientos
espirituales que buscan reestablecer vinculos con lo sagrado.

El autor comienza reconociendo que la religion es un rasgo
antropolégico constante y diverso, exacerbado en Occidente por la
modernidad y la hegemonia del cristianismo. En América Latina y Chile,
la bisqueda de espiritualidad se manifiesta en términos de

12



neotradicionalismo, neochamanismo y la nueva era. Estos movimientos
critican las formas eclesiasticas tradicionales y dogmas establecidos,
apropiando y enraizando formas ancestrales de vida.

El neotradicionalismo, caracterizado por la revitalizaciéon cultural y
politica de tradiciones amerindias, es promovido tanto por indigenas
como por no indigenas que buscan un retorno a practicas ancestrales.
Este movimiento, al igual que el neochamanismo, utiliza entedgenos
como técnica de ruptura con el orden cotidiano para conectar con las
fuerzas primigenias del universo. Mientras que el neotradicionalismo
remite a las tradiciones amerindias, la nueva era se centra en una
espiritualidad autbnoma y subjetiva, desconectada del cristianismo y de la
autoridad eclesidstica.

Berho concluye que la espiritualidad neotradicionalista en Chile surge en
el contexto de la era global, atrayendo a personas con capital econémico
y cultural que buscan sanacién y expansién de conciencia a través de un
marco ideolégico y ritual que antes les era ajeno.

El octavo capitulo es obra de Nabil Rodriguez. Titulado
"Antropologia y Cinematografia: una relacion histérica hacia la
Antropologia Visual”, enfatiza el vinculo entre la antropologia y el cine,
destacando la importancia de la imagen como herramienta de registro y
representaciéon de realidades socioculturales. Introduce la idea de que,
desde sus inicios, la antropologia ha buscado conocer y describir
sociedades distintas a la occidental, encontrando en la fotografia y el cine
aliados para registrar y visibilizar hallazgos de expediciones y viajes a
tierras consideradas exoticas.

La incorporacién de camaras fotograficas y de cine permitié a los
antropologos registrar y documentar culturas y practicas de pueblos
"exéticos", complementando y divulgando sus estudios sobre la otredad
cultural.

Un hito importante en esta relacion fue la expedicién de Cambridge al
Estrecho de Torres en 1898, coordinada por Alfred C. Haddon. Esta
expedicién multidisciplinaria, que incluyé antropdlogos, socidlogos y
psicologos, utiliz6 camaras de fotografia y cine para registrar practicas
culturales y rituales, sentando las bases para el desarrollo de la
antropologfa visual. La expedicién no solo documenté aspectos visuales
y sonoros de las culturas estudiadas, sino que también analizé procesos
perceptivos y su relacién con la memoria y el espectro cromatico.
Rodriguez destaca también la figura de Robert Flaherty, cuyo
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documental "Nanook del Norte" (1922) se considera el primer
documental etnografico, y a Jean Rouch, que en la década de 1950 da
inicio al cine etnografico, fundando el movimiento "cinema verité".

Finalmente, menciona el desarrollo de la antropologia visual en la
Universidad Catdlica de Temuco, se han realizado talleres y cursos de
cine, culminando en la creacién del Laboratorio de Investigaciéon y
Desarrollo Audiovisual. Este laboratotio ha fomentado la produccién de
documentales etnograficos y la integraciéon de medios audiovisuales en la
investigacioén antropologica, consolidando la disciplina de la antropologia
visual en la region.

Por dltimo, el noveno capitulo, "Tetritorios Rurales: Desde los
modelos de desarrollo a la particularidad etnografica", invita
articular una visién integrada y no dicotémica de la relacién entre
procesos macrosociales y las experiencias particulares de los actores
sociales en contextos marcados por el extractivismo en areas rurales.
Pablo Cuevas, su autor, resalta como los modelos de desatrollo y los
procesos historicos y sociales globales configuran marcos importantes
para comprender la realidad territorial y local del mundo rural, aunque
no agotan la comprension completa de las situaciones concretas que
deben ser registradas etnograficamente.

Cuevas destaca que el neoliberalismo no es solo un grupo de politicas
econdémicas, sino una concepcién completa de la sociedad y un proyecto
politico impuesto por grandes capitales a través del Estado neoliberal. En
esta direccién el extractivismo, con actividades como la minerfa, la
fruticultura, la silvicultura y la piscicultura, ha generado profundos
cambios territoriales y conflictos latentes. Estos procesos reconfiguran
los territorios rurales, afectando las formas de vida locales y creando
nuevas relaciones rurales. La antropologfa, al estudiar estas dindmicas a
través de un enfoque etnografico que integra lo particular con lo global,
puede aportar al conocimiento de los procesos macro-sociales y sus
manifestaciones locales.

La etnografia debe construir su objeto de estudio desde la reproduccion
social, considerando tanto los marcos generales como las especificidades
locales, para entender plenamente los problemas de los territorios rurales
contemporaneos y contribuir al conocimiento cientifico y a la denuncia
social. En el contexto chileno, la antropologfa tiene un rol clave en
producir informacioén contingente y critica sobre las dindmicas locales y
globales, informando debates sobre el desarrollo y el devenir del pais.
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Palabras finales

La lectora o lector, podra ver en esta obra la materializacién de una setie
de trabajos que dan cuenta de la diversidad de interese que articulan las
dimensiones investigativas y formativas de quienes contribuyen a la
dinamizacion de la antropologia que se produce en el sur de Chile y en el
pafs.

Mis alla de las diferencias tematicas -convivencia, construccion de la
diferencia y exclusién, memoria, justicia y peritaje, patrimonio cultura,
espiritualidad y nuevos movimientos religiosos, antropologia visual,
extractivismo-, de los variados enfoques metodolégicos -desde anilisis
teéricos y discursivos hasta estudios historicos y etnograficos- y los
contextos de estudio -desde cuestiones urbanas y judiciales hasta
problematicas rurales y espirituales- los trabajos presentados en este libro
tiene un eje comun: comparten un profundo compromiso con la
comprensién de la realidad regional y nacional; integran enfoques y
métodos de diversas disciplinas; y poseen una clara orientacion hacia el
entendimiento y la transformacién social.

En este sentido, no solo describen y analizan distintas tematicas o
problematicas contemporineas, sino que también ofrecen criticas
constructivas y propuestas para dicha transformacion, en la mayorfa de
los casos, promoviendo la justicia y la equidad, y una mayor comprensién
y apreciacion de la riqueza y complejidad de las culturas y sociedades
humanas.

Los editores
Temuco, invierno de 2024
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Nuestra actual convivencia: patologias sociales, luchas y
vinculos sociales!

Mario Samaniego

Resumen

Este ensayo busca instalar para la reflexiéon de los lectores y lectoras
algunas claves diagnésticas y propositivas para la comprensién de la
dindmica de nuestra actual convivencia. En primer lugar, se establece que
las patologias sociales concebidas como relaciones sociales deficitarias,
constituyen una de las realidades con mayor capacidad explicativa para
comprender el tipo de interacciones sociales y culturales que
mantenemos, ademas de los deshumanizadores efectos (corporales,
psicolégicos y socioculturales) que infringen en individuos y grupos. A
continuacién, y de la mano de lo anterior, se propondra que son
precisamente los malestares sociales producto las relaciones sociales
patolégicas, la base que impulsa y direcciona las legitimas y mdltiples
luchas de los movimientos sociales que légicamente quieren revertir la
situacién indicada. Para finalizar, se elabora una hipdtesis, segin la cual, y
quizas sea este el elemento de mayor discusién, nuestra vida social estarfa
atrapada en una paradoja dificil de superar. Si bien son necesarias y
legitimas las luchas, las formas y metodologias que estas adquieren
(luchas particulares que buscan satisfacer las demandas y necesidades de
un determinado grupo desatendiendo en general las del resto de grupos),
son en si mismas uno de los obsticulos que impide superar la
racionalidad que ha hecho que no pocos grupos humanos vivencien una
cotidianidad marcada por el dolor. En un humilde intento para intentar
dar salida o destrabar esta situacién, se propone poner énfasis en una
racionalidad relacional que se traducirfa en luchas intersociales e
interculturales.

I Este texto es una version revisada y simplificada del articulo titulado
“Patologfas sociales y paradojas en las sociedades del Sur: Una lectura desde la
Teorfa Critica” que serd proximamente publicado en Encuentros. Revista de ciencias
bumanas, teoria social y pensamiento critico, Venezuela
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Convivencia y patologias sociales

En un intento por comprender la convivencia de la época que nos toca
vivir, en esta breve reflexién, queremos desarrollar una de las posibles
hipétesis, -significativa dada su fuerte capacidad explicativa desde
nuestro punto de vista-, que consideramos existen para ello: nos
referimos a la trasversal presencia de distintas patologfas sociales como
un diagnoéstico de nuestra época, como una constante empitica que
marca y deja huellas en las vivencias que animan las dinidmicas
psicolégicas, sociales y culturales que nos condicionan en nuestras
posibilidades vitales. Podrfamos decir incluso que, las patologias sociales
constituyen una de las claves imprescindibles para dar cuenta de la
experiencia humana contemporanea. Si bien el concepto de patologia
tiene un origen médico (lo patolégico como lo enfermizo, lo anormal
que genera un dafio), perfectamente puede ser extrapolado al ambito
social% podtiamos sostener que existen dolores y sintomas que no son
otra cosa que formas de sufrimiento social que operan como indicio de
la existencia de una patologia social, mas alld de que a nivel de discurso,
la sociedad parezca estar organizada sobre la base de un conjunto de
normas racionalmente fundadas, y que por supuesto, y felizmente, haya
interacciones sociales que hablan de solidaridad, cooperacién y
fraternidad. Asi, los malestares sociales surgen y dependen de relaciones
sociales patoldgicas, es decir, de relaciones sociales deficitarias. De este
modo, se podria sostener que se dan comportamientos sociales que
impiden una sana convivencia, que, a su vez, producen e infringe dafios
en los individuos y distintos grupos humanos. La gerontofobia3, la
aporofobia?, la posverdad®, la vulnerabilidad crénica econémica y social
de un gran nimero de poblaciones humanas, el totalitarismo, la tortura,
el esencialismo identitario, la intolerancia multicultural e intercultural y la
masculinidad hegemonica serfan algunas de las patologias o malestares
que se sufren. Consideramos que estos constituyen un referente
gravitante para entender la convivencia social, ya que, afectan tanto a la
posibilidad de autorrealizaciéon de individuos y grupos como a la
interaccién social misma, pero, ademas, su importancia ctitica radica en
el hecho de que nos permiten diagnosticar nuestra convivencia en
distintos niveles que operatfan como capas geolégicas: lo mas evidente es

2 Par este acercamiento seguimos el trabajo titulado Glosario de Patologias Sociales,
de Jovino Pizzi y Maximiliano Sérgio Cenci

3 Fobia a las personas ancianas

4 Fobia a los pobres, término acufiado por Adela Cortina

5> “Verdad” que descansa en la emocionalidad como medio de persuasiéon y no
en su demostracion racional
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el cuerpo, esto es, la dimensién material de la experiencia humana (por
¢jemplo, algunas de las consecuencias del bullying); ademas estaria la
psique sufriente; las interacciones sociales deficitarias, y por dltimo y mas
fundante, una racionalidad que ha generado una normatividad (normas
que organizan y marcan el limite de lo aceptable en las relaciones
sociales) que desde nuestro punto de vista es la capa con mayor
capacidad explicativa y de la que dependen las demas. Podriamos
sostener, pot oposicion a una supuesta idilica normalidad social desde la
que habitualmente se ha pensado lo social y su futuro, que las patologias
sociales darfan cuenta de la falta de condiciones que permitirfan a los
integrantes de wuna sociedad una forma no distorsionada de
autorrealizacionS o, lo que es lo mismo, la real posibilidad de vivir la vida
segun las referencias de sentido que estimen mas deseable. En no pocas
ocasiones, esto se produce cuando los miembros de una sociedad no
comprenden de modo conveniente las reglas minimas que permiten
participar en esa sociedad, o encuentran obstaculos para acceder a la
participacién: esto, es, quedan excluidos de la cooperacién social; o
también, porque estan en contra de ellas.

Para Axel Honneth’, va a ser precisamente el menosprecio, la
desvalorizacién, la humillacién o el desprecio en las interacciones
sociales, de unos grupos sobte otros, el desencadenante de los malestares
sociales que se sufren, siendo a su vez estos el caldo de cultivo para
entender las actuales luchas sociales, aquello que impulsa y orienta el
actuar de los distintos movimientos sociales en busca de las legitimas
transformaciones sociales. En esta perspectiva, la causa de los conflictos
sociales tendria un origen moral: el menosprecio que unos grupos le
hacen sentir a otros. Este autor va a recuperar para su analisis la categoria
hegeliana de Recomocimiento. En Hegel®, el reconocimiento se liga a
identidad y relaciones intersubjetivas: el proceso de construcciéon de la
identidad, esto es, la relacion que uno mantendrd consigo mismo,
dependera de si esta (la identidad a la que uno adscribe) es reconocida
por los otros; es decir, si una determinada identidad es valiosa para
los demas. Al contrario, sentirse uno desvalorizado en su identidad (por
ejemplo, de género, étnica, religiosa, etc.) implicarfa habitar en una
identidad menoscabada, pudiendo ademads generar ese impulso moral
que estarfa en la base de los conflictos. Se hace evidente que la
subjetividad solo puede darse en el marco de la intersubjetividad; no nos
construimos en soledad; por el contrario, la construccion de la identidad

¢ En este caso se sigue a Axel Honneth
7 En su libro La lucha por el reconocimiento
8 Aqui seguimos al fil6sofo peruano Miguel Giusti
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siempre es un trabajo colectivo. Asi, construir un sentido propio y
autodefinirse solo es posible a partir de las relaciones con los demas. Por
ello, los individuos construyen una determinada identidad y un sentido
de autoestima o menoscabo a partir de las relaciones sociales que
desarrollan y que los constituyen, interacciones en que la aprobacién o
rechazo de los otros es fundamental para entender el tipo de identidad
que podra construirse. Vemos como la valorizacién o reconocimiento o
valorizacién reciproco entre sujetos es fundamental para una deseable
constitucién del yo.

Segin este autor, el proceso de formacién de identidad se irfa
desarrollando en distintas y progresivas formas de reconocimiento que
denomina Amor, Derecho y Solidaridad. En el primer caso, situado en la
esfera de las relaciones familiares y amicales, si la relacién con los otros
se da bajo la forma de reconocimiento, el sujeto puede expresarse de
manera autéonoma desde la autoconfianza, como sujeto de necesidades y
sentimientos; en cambio, si la relacién esta tensada por el menosprecio,
la falta de confianza en si mismo serfa el resultado. Podtiamos
ejemplificar este primer ambito con el abuso sexual en los nifios cuyo
resultado entre otros es la incapacidad de relacionarse sanamente con su
cuerpo, ademds de las dificultades para confiar en los demds. Respecto
del Derecho, esfera del Estado, la autorrealizacion humana oscilaria entre
la posibilidad de autopercibirse como sujeto con autonomia para guiarse
moral y juridicamente o, por el contratio, como sujeto con catencia
moral y dependiente de otros; setfa el caso de grupos que histéricamente
no han visto protegido juridicamente la particular manera como ellos se
autoperciben y desean vivir la vida, por ejemplo, las llamadas minorfas
sexuales sin acceso a un contrato que les iguale en derecho con las
parejas heterosexuales, o los grupos indigenas que para el caso de Chile
carecen de reconocimiento constitucional. Por ultimo, la Solidaridad,
vinculada a la comunidad, situarfa la tensién entre sentirse valorado por
los otros en lo que uno considera valioso, o sentirse menoscabado en lo
que para uno es el fundamento que da sentido y valor a su categorizacién
y praxis social; en este caso, los prejuicios, estigmatizaciones, imagenes
estereotipadas y construcciones clasistas y racistas entrarfan en escena.

Dependiendo de las experiencias que se vivan en cada una de las esferas
de reconocimiento, podra hablarse de identidades estimadas o dafiadas,
identidades que se sienten integradas y valoradas en un determinado
orden social o identidades que quedan desvalorizadas y dafiadas y
excluidas del orden y contrato social histéricamente establecido en una
determinada sociedad. A lo largo de la historia, dependiendo de los
contextos y perspectivas se han ido categorizando estas experiencias de
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menoscabo como cosificacién, alienacién, division, pérdida de
comunidad, desencanto, despersonalizacién, comercializacién, neurosis
colectiva, entre otras. En cada una de estas esferas vemos cémo los
malestates sociales afectan el cuerpo, la psique y las relaciones sociales y
culturales que se establecen.

Proponemos que a estas distintas formas de entender las patologfas
sociales subyace un tipo de racionalidad, la capa como fundamento que
darfa cuenta de todos los procesos tal como indicamos con anterioridad,
en la que el poder, siempre concebido como relacién, va a operar
mayoritariamente en dos tipologfas o posibilidades, el “poder sobre los
otros”, que se traduce en disposiciones tales como la imposicion,
instrumentalizacién y manipulacién, y el poder “frente a los otros”,
poder que podria observarse en tendencias como el aislamiento y miedo
ante los otros, especialmente a los diferentes, ademas de la
autosuficiencia. En todos los casos anteriores, lo que nunca parece tener
presencia, es un tipo de relacién o vinculo social que permita la plena
humanizacién de todos los sujetos y grupos, lo que implicaria una
relacion sostenida en el “poder con los otros”, ya que la autorrealizacion
siempre es una tarea compartida y, por tanto, requiere de aquellos y
aquellas que son distintos de nosotros: la tarea de hacerse compromete a
lo que no somos. Es evidente que los grupos que detentan el poder
econdémico, cultural, simbdlico y politico “sobre” los otros y “frente” a
los otros, voluntariamente nunca han cedido o repartido el poder “con”
los otros.

En esta misma linea, nos parece importante traer al debate a Charles
Taylor?, respecto de lo que ¢l denomina la crisis generada por el malestar
de la cultura moderna, y cuya causa ultima serfa la falta de
reconocimiento que presenta como una necesidad vital y no simplemente
como cortesfa social. Al respecto enuncia tres hitos explicativos!? sobre
cémo se ha ido gestando el malestar de la cultura moderna que se
expresarfa en los malestares o patologfas sociales: En primer lugar se
refiere a la construccién de una concepcidn atomista del sujeto, por lo
tanto, considerado como pre-politico, aislado, y movido por intereses
privados, a diferencia de los antiguos pre-modernos vinculados siempre
por un orden moral colectivo que los guiaba; en segundo lugar, la
preeminencia de la razén instrumental (I6gica de medios y fines) en la
que el sujeto se desvincula del mundo precisamente para representatlo y
dominarlo al considerarlo un medio para el logro de los fines privados

9 Se sigue su texto Multiculturalismo y las politicas del reconocimiento
10 En este caso Etica de la autenticidad
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que busca y, por udltimo, y como consecuencia de lo anterior, la
disolucién de los vinculos o lazos sociales tradicionales (culturales,
morales, religiosos) que han sido sustituidos por figuras institucionales
objetivas de caracter estatal y afladirfamos nosotros econémicas,
constituyendo este proceso de disolucién de lazos sociales el causante
fundamental de los malestares.

Debatiendo los planteamientos de Honneth, Nancy Fraser!! va a
defender que también en la distribucién material (mas bien la asimétrica
distribucién material que generaria injusticia distributiva o econémica) y
no sélo en el reconocimiento cultural se encuentra el doble origen de las
patologias sociales, dos dimensiones analiticamente independientes, pero
ambas imbricadas en la realidad social; dos origenes sociales diferentes
pero vinculados. Es asi que, “las situaciones de injusticia tendrian que ver
con mecanismos econémicos y estructuras de prestigio que generan
subordinacién por clase (econdémica) o por estatus (reconocimiento),
estando los mecanismos econdémicos relativamente separados de las
estructuras de prestigio y operando de forma relativamente auténoma”

(2006, p. 41).

Si bien se asume que la injusticia econdémica es causante de malestares
sociales (no podria decirse lo contario), seguimos los planteamientos de
Honneth, segun el cual, los problemas ligados a la distribucion de bienes
deben ser entendidos en su sentido normativo de luchas por el
reconocimiento. Nos parece no suficientemente justificado afirmar que
las formas de distribucién de bienes y especificamente el mercado pueda
ser concebido como un campo moralmente neutral; por el contrario,
adherimos a la tesis de Honneth, para el que todo mecanismo econémico
esta vinculado a algin tipo de constructo moral. Segin nuestro autor, en
el marco de la Modernidad, trasfondo de anclaje de su pensamiento, “la
distribucién material tiene lugar de acuerdo con principios de valor sin
duda discutidos -—aunque, sin embargo, siempre provisionalmente
establecidos- que tienen que ver con el respeto, con la estima social de
los miembros de la sociedad” (20006, p. 112), de manera mas focalizada,
con el principio de mérito que regula las contribuciones de cada uno de
los sujetos en la sociedad. Es por esto que para Honneth, “el analisis del
mercado laboral sin tener en cuenta esas expectativas de reconocimiento
basadas en el derecho o en el éxito me parece un producto tipico de la
ficcion del homo oeconomicus de los economistas” (2006, pp. 187-188). De
las sociedades tradicionales por oposicion a las no modernas, la

11 Polémica que anima el libro ¢Redistribuciéon o reconocimiento? Un debate
politico-filoséfico
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antropologfa econémica que se ha encargado de mostrar las bases
morales de todo tipo de intercambio.

Con el argumento desarrollado, podriamos sostener que hay una estrecha
vinculacién entre el desprecio o menosprecio que articula las relaciones
sociales y las patologias sociales, siendo el primero el causante de las
segundas. Evidentemente como ya se ha dicho, en nuestras actuales
sociedades también se dan otras formas de interaccién basadas en
disposiciones éticas y morales que reconocen el valor de la alteridad; sin
embargo, consideramos que son minoritarias frente a la fuerte presencia
de los malestares sociales.

Patologias sociales y luchas sociales

Siguiendo con los planteamientos de Honneth, en su libro La fucha por e/
reconocimiento (1997) sefiala que las luchas por la justicia cultural tienen una
raiz moral; es por ello que, el origen de los conflictos no podria
entenderse al margen de ese trasfondo moral que los impulsa, ya que,
segun su propuesta, las interacciones reciprocas de reconocimiento
permitirfan la conformacién de la autonomia de los sujetos y la igualdad
frente a los demas. En estas coordenadas, la lucha social constituiria un
elemento fundamental de la concepcién moderna en la construccién de
la identidad, que estarfa orientada y justificada por la necesaria
materializacién del reconocimiento reciproco. Desde esta perspectiva, el
sentido moral estarfa en la base de todo tipo de conflictos, sean estos
culturales, sociales, juridicos o econémicos. Quedaria claro de este modo
cémo las patologias sociales no sélo darfan cuenta de lo que sucede, sino
que en la vivencia y sufrimiento que estas generan (el sentirse
menospreciado), radicaria el potencial para el cambio, el impulso para la
necesaria transformacion. Esto nos obliga a interpelarnos por la légica de
poder que anima las luchas de los que de forma mas incisiva sufren los
malestares sociales. Siempre hemos proyectado nuestra sociedad como
un ideal a alcanzar, como un modelo a conseguir en el que aparece la
humanidad “libre de todo mal”, una humanidad con mayusculas. Sin
embargo, y en este punto seguimos el pensamiento de Judith Shklar!?,
pareciera mas significativo entender lo que somos y nuestras
interacciones a partir del conocimiento y vivencias de las injusticias que
de manera directa sufren las personas y grupos menospreciados.
Entonces serfan estas las experiencias mas significativas y fundantes,
previas a toda reflexién tedrica. Por el contrario, desde un ideal de

12 En referencia al libro Los rostros de la injusticia
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justicia, desde una teorfa de la justicia como antitesis a lo que realmente
ocurre en las interacciones sociales, no se darfa cuenta de la multiplicidad
con que se presentan estas experiencias, ademas de la plasticidad que
adquieren. Presenciarfamos coémo la justicia (como antitesis de los
malestares sociales como dinamizadores de nuestras interacciones
sociales ademas de las normativas y referentes que las impulsan) esta
imbricada por una reflexién que se quiere encargar de los multiples
matices que expresan las distintas injusticias sociales. Asi las cosas, el
contrapunto al ideal de humanidad, el polo negativo, se torna en punto
de partida e impulso desde el que enfrentar los desafios y lesiones
producidas por la falta de reconocimiento.

Paradojas de las luchas.

Los antecedentes esbozados justifican plenamente la necesidad de las
luchas que distintos grupos y comunidades desarrollan. Ahora bien, y
este es un punto decisivo en esta reflexion, los actuales objetivos y las
formas en que se llevan a cabo las luchas y la incidencia sobre la
conformacién identitaria y social de los mismos grupos, creemos que
diffcilmente podran incidir en parte de los malestares que las patologias
sociales generan. Si las luchas se desarrollan sin contemplar la necesidad
de forjar vinculos sociales “con los otros”, siendo conscientes claro esta
de sus diferencias, distanciamiento y desigualdades, la estructura que
articula las patologias seguira latente: dicotomizaciones, jerarquizaciones
y esencialismos de distinta naturaleza que devienen en relaciones con los
otros y consigo mismos que provocan las patologias: el “poder sobre los
otros” y “frente a los otros” siguen teniendo el poder. Con esto
queremos afirmar que los distintos grupos que luchan lo hacen buscando
revertir la situacién de menosprecio que cada uno vivencia sin tener en
cuenta o al menos, sin vincularse para ello con otros grupos que sufren
otros menosprecios. Pareciera que las luchas de los movimientos
indigenas, de minorfas sexuales o de migrantes, por ejemplo, discurren en
paralelo sin necesariamente articularse entre si.

Podria afirmarse que estamos ante un déficit de racionalidad practica, ya
que, dentro de sus finalidades, la racionalidad centrada en las
interacciones no ha tenido el lugar que requeriria para enfrentar
debidamente las patologias sociales. El haberse olvidado de las légicas
de la interaccién y haber puesto el énfasis en la particularidad vivencial
de cada uno de los individuos y los grupos, podria ser una de las causas
principales de los malestares que hoy sufrimos. Se ha desatendido en el

fondo la racionalidad de lo publico (de las multiples interacciones que se
dan y que podrian darse), y esto se podria entender a partir del
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fundamento de la modernidad que sigue presente tanto en los grupos
que detentan el “poder sobre los otros”, como en aquellos que busca
revertir esta situacion. La modernidad sitda los principios de interioridad
y subjetividad como ejes fundamentales para concebir y practicar al
sujeto y sus relaciones, un sujeto (que también lo podemos entender de
manera colectiva) que se basta a s{ mismo para saberse en su plenitud sin
necesidad de contar con los otros, e incluso, construyéndose “a pesar
de” y “contra los otros”. Una modernidad que se ha pensado y
construido al margen de la vida real de los seres humanos (enraizados,
contextualizados e interconectados) permitiendo asegurar la estabilidad
de lo real desde principios abstractos y unificadores, una modernidad,
que como antes decfamos, se ha pensado a partit de un modelo
idealizado de humanidad y no a partit de las “des-humanidades”,
condicién en la que realmente habitamos los seres humanos. Estarfamos
ante una convivencia pensada y practicada, -impuesta para no pocos-, a
partir de los principios universalistas y sus correspondientes mecanismos
de accién. Estamos viviendo nuestra actualidad con principios pensados
para un mundo que ya no existe. Un mundo que ha tenido como
objetivo conformar un cuerpo social estable que intenta anular las
diferencias y contradicciones a partit de un abstracto nosotros. Sin
embargo, hoy bien sabemos que esto no es asi. Nuestra sociedad es
compleja, diferenciada y global. Principios-conceptos tales como pueblo,
soberanfa, clase y comunidad hoy se tornan del todo insuficientes e
incluso perjudiciales para dar cuenta de las situaciones que
experimentamos. La tensién entre estos conceptos como principios que
permiten ordenar la realidad y su dimensién sociolégica empirica no
parece ser tenida en cuenta. Podriamos preguntarnos qué significa hoy
pueblo, quién lo constituye, qué vincula a los que supuestamente
integran el pueblo, qué fundamento comparten. No serfa facil responder
a esto. Necesitamos una racionalidad relacional a la altura de una
sociedad donde la movilidad y complejidad son sus notas clave.

A modo de conclusion.

Asi las cosas, scomo poder salir en caso de que sea posible, de esta
situacién un tanto insostenible? Postularemos en primer lugar que, si
bien el estado y el mercado no van a poder resolver por si solos, por
muchas transformaciones que pudieran incorporarse en ellos, las
problematicas asociadas a las patologias sociales si podrian generar
mayor cohesién social a partir de una universalizaciéon de los derechos
econémicos y sociales, y en este punto Fraser y Honneth ayudan a
fundamentar y animar las luchas. Alcanzar lo anterior en América Latina
serfa un gran logro. La problematica se presenta cuando en vez de buscar
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cohesion social, se busca el fortalecimiento de los vinculos sociales que
requieren disposiciones éticas y morales que descansan en emociones
que producto de una historia de conflictividad y asimetrfa no favorecen
una disposicion relacional positiva o al menos ambivalente ante los otros.
Ademas, se debe sumar el hecho de que este sustrato ético y moral es
necesario para que las instituciones funcionen bien (cumplan sus
objetivos), ademas de ser imprescindibles para salvaguardar todos los
vacios y resquicios que tienen: aquellas dimensiones de las relaciones
humanas que estas (las instituciones) son incapaces de contemplar.
Entendemos que las luchas que hoy vivimos son lucha que ponen el
énfasis en el si mismo (las carencias, dolores y frustraciones de los
actores, ademas de sus anhelos y expectativas), descuidando lo que
podriamos denominar las luchas por la interaccién: en realidad no son
luchas ni interculturales ni intersocietales, son en general luchas que
buscan satisfacer intereses particulares (sean individuales o colectivos). El
objetivo serfa trascender las luchas por la distribucién y el
reconocimiento y pasar a las luchas interculturales e intersociales que
serfan las que podrian forjar vinculos sociales al servicio de gestionar el
poder como “poder con los otros”. Estas luchas deberfan hacerse cargo
del snter (tomar conciencia de su necesidad ya que no podemos pensar ni
superar los malestares sociales sin contemplar la necesatia
interdependencia entre diferentes y desiguales), como un espacio no
armoénico, como un espacio de nadie y por lo tanto no definido e
inestable; como lo comun, el lugar donde cohabitan multiples
singularidades, emociones y disposiciones, donde lo propio y lo extrafio
como dimensiones relacionales deambulan por la incertidumbre que
muestran la radical finitud de cada quien. Estarfamos ante una
“intersubjetividad” distinta a la de Honneth, una nueva intersubjetividad
que se gesta en la fragilidad de emociones antagénicas y en una
conflictividad sin necesariamente posible acuerdo, una tarea ingente para
la construccién de una cultura del conflicto y el disenso, en la que la
filosoffa y la educacién de las emociones, base de la moral que permite
un buen funcionamiento de las instituciones sin perder de vista los
enraizamientos de los sujetos, tendrfan un rol protagénico.
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Alterizacion: diferencia y desigualdad en la
representacion de los “otros” culturales.

Héctor Mora Nawrath

Resumen

Este capitulo propone una reflexién teérico-metodolégica en torno a la
categoria de alteridad, en su relacién con conceptos como exotismo
radical, estereotipo, racismo y clasismo, recuperando los aportes de la
antropologia del texto y de los analisis del discurso. A través de algunos
ejemplos, se busca ilustrar cémo la construccién cultural de la diferencia
resulta en la fabricacién de diversos tipos de alteridad, proyectando una
forma particular de relacién con las poblaciones otrificadas. Esta relacién
se evidencia en el contenido de dichas construcciones y se transmite a
través de distintos soportes comunicativos (textos, imagenes, palabras).
Poner el acento en este tipo de fenémenos sigue siendo necesario y
mantiene plena vigencia. Las pricticas de exclusién, basadas en los
supuestos de diferenciacién y  desigualdad, operan en las
representaciones circulantes que tensionan y obstaculizan las relaciones
comprensivas en el mundo social. Dado el trasfondo ético y politico que
adquieren, es necesario problematizarlas para abogar por niveles de
tolerancia, convivencia o coexistencia. Se promueve asi un transito desde
las formas mas radicales de diferenciacion al reconocimiento de que toda
diferencia sociocultural denota una expresion de vida que, aunque
distinta, es digna.

Introduccion

Desde sus inicios, una de las preocupaciones intelectuales y politicas
centrales de las ciencias antropoldgicas ha girado en torno al estudio y
comprension de la diversidad humana. En especifico, se ha enfocado en
los estilos o formas que adquieren las relaciones al interior de las
diferentes culturas, pueblos o "grupos étnicos", asi como en sus vinculos
con las llamadas sociedades occidentales. La forma en que se producen y
reproducen las diferencias (la distincion entre culturas o grupos sociales)
y los argumentos que se esgrimen para fundamentatlas, tanto por parte
de los "otros" como de los considerados dominantes (Estados
Nacionales o Imperios Coloniales), son algunas de las interrogantes de
interés.
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En esta direccion, tematicas como el cambio social, la identidad cultural,
la etnificacién o re-etnificacion, el contacto, las relaciones interétnicas y
las relaciones interculturales, entre otras, han tratado de manera implicita
o explicita problematicas asociadas a la construcciéon de la diferencia y
han abierto cauces para reflexionar sobre los mecanismos implicados en
la alterizacion. Incluso, en las dltimas cuatro décadas, las antropologias se
han vuelto sobre su propio quehacer, investigando cémo han construido
y contribuido a reproducir representaciones sobre la diferencia cultural
en distintas épocas, y como estas representaciones —Ilos objetos de la
antropologfa— se articulan con determinados imaginarios sociales y
paradigmas cientificos, a través de los cuales obtienen el fundamento
para el despliegue de sus practicas. Estos abordajes, que se enmarcan en
la denominada crisis o critica a la representacién etnografica, se nutren
de aportes conceptuales y metodolégicos provenientes de los estudios
literarios, la lingiifstica textual o del texto, y los andlisis de la
comunicacion y el discurso.

Traer a colacién estas reflexiones, puede resultar util o relevante, pues
nos motiva a pensar en las formas culturales que intermedian la
interaccién humana, que pese a ser construidas, resultan tan sélidas
como una roca, tan verdaderas y objetivas para muchos de los grupos o
colectivos que las alimentan y despliegan en el espacio cotidiano. En este
sentido, la interrogacién, la duda, la relativizaciéon y la escucha
constituyen recursos que nos llevan a problematizar los supuestos sobre
los cuales se establecen estas creencias. De este modo, podemos explorar
los mecanismos utilizados en la homogenizacion y los fundamentos que
dan pie a las diferencias, sobre los cuales se establecen los limites entre
las sociedades. Todos estos antecedentes acompafian la propagacion de
ideas y costumbres fuertemente arraigadas, las cuales son utilizadas para
definir y cosificar a los grupos humanos.

Hste tipo de aproximaciones, promueven una apertura al
cuestionamiento que afirma una sola manera de ver las cosas, de
naturalizar una versiéon del orden social o una determinada narrativa
sobre la integracion cultural o la exclusion social. Es decir, en pensar que
cada sociedad y sus integrantes resultan equivalentes a una sola cultura, a
una unica forma de ser y pensar el mundo, y que esa forma de ser y
pensar puede resultar mas o menos valida, mas o menos importante,
reproducible y respetable. La vida social, tal como la experienciamos, es
la expresion de un orden hegemoénico (la autoridad de la tradicion) que
es continuamente disputado, y esa disputa o tension es al mismo tiempo,
un indicador del caricter contingente y sociohistorico de aquello que
busca aparecer como natural o dado.
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Alteridad

La alteridad suele ser definida como la condicién o capacidad de ser otro
distinto, de cambiar la perspectiva propia por la de otro. Es decir, aceptar
el punto de vista o la concepcién del mundo de aquellos que definimos
como diferentes, sin presuponer que nuestra interpretaciéon es la mas
valida o incluso la unica posible.

En cuanto a su contenido, podemos precisar que, por un lado, hablamos
de una categorfa de tipo relacional y reciproca; su punto de partida es la
identificacién y reconocimiento de un no-yo con el cual interactiio (yo
interpreto y al mismo tiempo soy interpretado). Por otro lado, remite a la
facultad o capacidad de relativizar e incluso trascender nuestra visién del
mundo, a partir de una apertura comprensiva, pacifica y conviviente.

Una perspectiva distinta, postula la alteridad como un supuesto de la
comunicacién humana. El acto comunicativo, que implica la puesta en
funcionamiento de la lengua, siempre considera que un yo se dirige a un
ti (co-presencia), y en ese dirigirse, se ponen en movimiento estrategias
persuasivas que median las representaciones del mundo y sus objetos
(por cjemplo, hablar acerca de un otro), dando lugar a lo que
entendemos como discurso.

Lo interesante de esta perspectiva, es que el dialogismo (comunicacién
bi-direccional que incorpora otras voces, diferentes a la del locutor del
texto) no se piensa desde el intercambio simétrico de informacién, sino
en la tension vital entre las posiciones sociales y valoraciones que los
interlocutores ponen en escena y transmiten, la que emerge de la relacion
entre el discurso propio y el discurso ajeno!.

El objetivo de la comunicacion, por decitlo de algin modo, es convencer
un otro sobre lo que se representa (de lo que es el otro de quien se
habla), su veracidad, plausibilidad, de lo convincente de los argumentos
esgrimidos, de manera de contribuir en la institucién del sentido.

I Para profundizar sobre esta perspectiva, véase Bajtin, Mijail (1999). La estética
de la creacion verbal. México: Siglo XX1
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Figura N°1: La alteridad en la comunicacion
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Fuente: Elaboracién propia

As{ definida, la alteridad (en su doble sentido) no necesariamente se
corresponde con aquella versiéon idealista o romantica que la imagina
como la capacidad de ser o ponerse en lugar del otro. Al postular que las
diferencias son producciones discursivas que tiene lugar en dinamicas
atravesadas por relaciones de poder, se reconoce que las asimetrias, las
desigualdades y las dominaciones son constitutivas de la vida social, y
que median las interacciones entre distintos, asi como también la forma
en que construyen como objetos.

Estas se expresan en posiciones y disposiciones desde las cuales se
producen y reproducen visiones negativas o inferiorizantes -con distintos
matices, en algunos casos mas sutiles o en otros mas explicitos-,
constituidas/constituyentes de una ideologia que, en tanto hegemonica,
legitima practicas u operaciones llevadas a cabo sobre aquellos que
definimos como otros. Estas visiones se transmiten en el contenido de la
comunicacién, y se legitiman a partir de la seleccién de diferentes
recursos retoricos y conforme la posicién que asume quien moviliza la
lengua, el locutor.
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Para las antropologias, las alteridades son el resultado de una
construccion histérico-cultural?, y se expresan a través de categotias o
formas de nominacién por medio de las cuales designamos e
interpretamos/caractetizamos a distintos grupos, dando lugar a un
proceso que conocemos como alterizacion. En su fabricacién, operan
representaciones que se nutren de contenido, resultando en la definicién
de un conjunto articulado de atributos y aptitudes que asignamos a esos
otros. Hstas se afirman en argumentos anclados en el sentido comun o
en preconstruidos culturales?, los que reproducimos a la manera de lo
tipico, naturalizados, objetivados. Sobre esta base, los definidos como
otros son clasificados y ubicados en el espacio valérico y social; a partir
de estas operaciones, se ponen en escena estilos de relacién y se
proyectan sus posibilidades de ser y habitar en el mundo.

De este modo, el discurso sobre el otro/los otros, se alimenta de ideas o
nociones, se instituye en un determinado momento, pudiendo incluso
transitar por distintas épocas; moviliza practicas, organizando
instituciones (Museos, Ministerios, Setvicios Publicos), ciencias o areas
de conocimiento (antropologia, etnologfa, sociologia, psicologia,
psiquiatria), leyes y normas, etc. No es univoco, ya que da lugar a debates
entre los discursos circulantes, los cuales, al nutrirse de tradiciones
distintas, motiva la disputa por la hegemonia de la representacién, es
decir, la legitimidad para hablar acerca y actuar sobre ellos: sus cuerpos,
sus almas o su intelecto.

En esta pugna, las formas de alteridad se reafirman o transforman,
posibilitando la existencia de variantes (con mayor o menor validacién
social) que se reproducen y difunden en el espacio social. Estas
variaciones, son el resultado de experiencias directas -cara a cara- o
indirectas, las primeras, constituidas en un espacio de intercambio que
nos sitda como personas, las segundas, como construcciones abstractas
elaboradas desde un conjunto de pre-juicios (positivos o negativos) que
dan lugar a los estereotipos.

2 Ver Briones, Claudia (1998). La alteridad del cunatro mundo. Una deconstruccion
antropoldgica de la diferencia. Buenos Aires: Ediciones del Sol.

3 La propuesta sobre argumentacion del francés Jean-Blaise Grize, puede ser
consultada en Gutiérrez, Silvia (2017). Argumentacion y ldgica natural: la propuesta de
Jean-Blaise Grize. Revista Signo, Vol 42, N°73, p. 135-146.

4 Ver Argenot, Marc (2010). El discurso social. Los limites histéricos de lo
pensable y lo decible. Buenos Aires: Siglo XXI.
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Alteridad radical: entre el exotismo idealista y el desprecio

De la forma y contenido que adquiere la representacion, y de la
modalidad que intermedia la relacién que sostenemos con los indicados
como otros, se derivan los denominamos estilos de alteridad. Un estilo
de alteridad, comprende la articulacién de un conjunto de atributos a
través de los cuales se caracteriza o define a un otro (los predicados),
atributos que expresan cierta persistencia tanto a través del tiempo como
del espacio (épocas y lugares).

Esta persistencia, que denota su sedimentacién, se alimenta de
preconstruidos culturales, originados en un momento-tradicién, pero
transmitidos a través de la socializacién y la comunicacion cotidiana en
un colectivo humano concreto -la memotia social. Su contenido actua
como presupuesto, el cual se organiza en propiedades, relaciones y
transformaciones; se presenta como parte de los saberes previos o
anticipatorios y como lugar comun, base de las interpretaciones y de la
clasificacion de las entidades que representamos en el mundo. Esta
representaciéon adquiere el caracter de objeto, puesto que afirma lo
verdadero de las cualidades/capacidades asignadas. Es el resultado de la
asociacién entre un nombre o pronombre (que designa o refiere a la
entidad u objeto-otro), y un conjunto de atributos que resultan en una
funcién predicativa: en el enunciado se dice algo del sujeto,
comprometiendo valores y evaluaciones’.

Por ejemplo, la expresion “el araucano es un genio militar”, recurrente
hasta la primera década del siglo XX, se compone de un denominador o
nominador (Araucano) y de la caracterizacién, en este caso positiva
(genio de la guerra), de quien es nombrado. El nominador designa a un
otro (identificacion), poniendo en escena un término que lo define como
exterioridad (lo otro), dado ciertos atributos o ingredientes que se
presentan como hechos (dominio referencial) que le confieren una
identidad (lo que lo otro es), a partir de lo cual se perfila una actitud
(disposicién hacia).

Los estilos de alteridad, se desprenden de la posiciéon que asume el
representado en una gradiente trazada entre dos polos, uno positivo y
otro negativo. Esta ubicacion, resulta de la valoracién y/o evaluacion
(dimension afectiva) que se expresa en los atributos que se le asignan

5> Ver Wodak, Ruth (2003). El enfoque histérico del discurso. En Wodak, Ruth y
Meyer, Michael (Comp.). Meétodos de andlisis critico del discurso, pp 101-142.
Barcelona: Gedisa.
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(individualizados por un nombre propio o un pronombre), que tienen su
base en adjetivos (calificativos, relacionales, determinantes) y adverbios
(cantidad, lugar, tiempo, modo, duda, negacién, afirmacién), todas
operaciones que involucran su construccién como diferencia.

En el dominio de la asignacién de las propiedades presentes, también se
contempla el uso de figuras retéricas como las metaforas y metonimias.
Por ejemplo, en la cita extraida de Guevara, se presenta la metafora
“inteligencia en barbecho” (ver cita Guevara); barbecho es un término
que se utiliza en agricultura, y que hace alusiéon a un terreno que se deja
sin sembrar durante un determinado tiempo.

A través de esta expresion, Guevara nos quiere decir que la inteligencia o
mentalidad araucana no ha sido sembrada o cultivada, y que esta
disponible para hacerlo, con mucha dificultad, por medio de las
herramientas de la educacién (la razén). Ello se conecta con una
concepcién particular de cultura, cuya raiz la podemos encontrar en
Francia; cultura involucra la accién de cultivar, por lo cual la cultura es
algo que se adquiere a través del cultivo (se puede tener mas o menos
cultura) y no una condicién del ser en un espacio/tiempo (todo setr
humano porta cultura).

Hay quienes poseen menos (incultos) o mas cultura (cultos), hay grupos
con menor (barbaros) o mayor cultura (civilizados). La estructura o
esquema que opera, estd anclado a la idea del progreso civilizatorio y
sitta al hombre europeo (blanco) y sus avances, como principales
motores de cambio: Mapuche= [Barbatie-Naturaleza] / No mapuche=
[Civilizacién-Cultura]. Esta concepcién, se articula muy bien con los
postulados evolucionistas, y su sentido, es expresion de las tesis
planteadas desde las corrientes iluministas.

Entre los estilos de alteridad, podemos identificar la denominada
alteridad radical. Consiste en construir una representacion de la otredad
que busca resaltar o exacerbar las diferencias, ello a través de la
exotizacion. Se crea un argumento que justifica la idea de distancia
cultural entre nuestras y sus formas de vida, costumbres o visiones de
mundo, y cuyo grado de radicalidad se asocia a su ubicacién en los polos
antes descritos.

34



Imagen N°1: Propagan en el marco de | Imagen N°2: Fotografia que busca
las exhibiciones etnolégicas (Parfs, representar a un tipo de mapuche
Francia) -
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10. Tipo de indio mapuche

Imagen N°3: Tatjeta postal de
la tribu Cho ma, Vietnam
(Indochina)

https://www.hipstamp.com/listing/i
ndochina-vietnam-postcard-cho-ma-
tribe-ethnic-view-side-usage-1900s-

c119/35328150

Las denominadas exposiciones etnoldgicas o zooldgicos humanos del
siglo XIX, fueron expresiéon de ese interés por parte de la Europa
civilizada, por conocer a las poblaciones que representaban los primeros
estadios de la evolucion de las sociedades, formas de vida suspendidas en
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el tiempo y alejadas en el espacio®. El exotismo imperante en aquel siglo,
llev6 a intentar reproducit o mds bien montar un especticulo que
exponfa a sociedades no europea (de distintas latitudes), con sus
vestimentas, viviendas y practicas tipicas (ver imagen N°1, N°2 y N° 3).
En algunos casos, estos sujetos fueron obligados o llevados bajo engafios
a mostrarse en las distintas capitales del “primer mundo”; en otros casos,
mediaron contratos a través de compafifas. Tipico de esta época, fue la
circulacién de representaciones exotizantes a través de la literatura de
viajes, la que busco presentar a las poblaciones y los territorios alejados
de la civilizacién, sus costumbres extraflas y a veces sorprendentes,
enfatizando el cardcter natural o salvaje de esos mundos. Podemos
agregar que, en clerto sentido, los museos etnolégicos o antropolégicos
se orientaron bajo el mismo principio, organizando colecciones que
mostraban el exotismo representado en la materialidad de los otros
pasados (prehistoria) y presentes (etnografia).

Este tipo de alteridad puede asumir un talante glorificador (el otro no
puede ser sino maravilloso, un arquetipo) o de abierto desprecio (el otro
no puede ser mas que una abominacién), distinguiendo de este modo
entre un exotismo positivo y otro negativo.

El primero, reconoce en los otros valores deseables, una moral a seguir,
principios de vida a practicar, dada la presuncién de cualidades como,
por ejemplo, la armonia social y natural, la honestidad, la solidaridad, el
colectivismo, la benevolencia, es decir, predicaciones que resultan en
rasgos/calificativos positivos. Se apela a un ser u ontologia particular,
una esencia que se transmite y que le otorga un caricter propio, que se
extiende a todos los miembros de su clase y que contrasta, por ejemplo,
con un nosotros, representado por atributos menos positivos o
abiertamente negativos (por ejemplo, el capitalismo, el individualismo,
extractivismo).

El exotismo positivo, ha traido consigo oportunidades a distintas
poblaciones indigenas bajo el paraguas del multiculturalismo. Una
posibilidad de ingresar en el mercado turistico, por ejemplo, ofreciendo
las experiencias de vida ancestral (etnogrifica), compartiendo sus
costumbres y abriendo sus modos de vida. Estas practicas implican una
dosis de autoexotizacién, dado que buscan exacerbar aquellas diferencias
reconocidas como propias, remitiéndose a las tradiciones pasadas, las que
son traidas al presente.

¢ Sobre los zoolégicos humanos véase Baez, Christian (2018). Cautivos. Fueguinos
_y patagones en o0ldgicos humanos. Santiago: Pehuén.
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La diferencia con las exposiciones etnolégicas del siglo XIX, radica en
una cuestion fundamental. En la actualidad las propias comunidades
pueden tener el control sobre la decisiéon de entrar en estos circuitos,
cuestion que les permite reflexionar sobre sus trayectorias de vida como
colectivo y crear espacios para generar medios econémicos. En algunos
casos, estas iniciativas pasan a formar parte de ejercicios de
autodeterminacién y autonomia o de control cultural. El exotismo
negativo, revela rasgos no deseadas o despreciables, los que resultan
esencializados, constitutivos de un ser inmanente, que se hace extensivo
para el colectivo representado, con independencia de los procesos
sociales, histéricos o las trayectorias de vida de los actores concretos.

Imagen N4 y N°5: Musco | LLa representacion visual  del  otro
Misionero capuchino bavaro, cxotico, con la finalidad de comunicar

Altotting, Alemania la diferencia a las poblaciones
civilizadas o dejar registros
ctnograficos para testimoniar lo

desaparcce por ¢l progreso, fuc
comun desde fines del siglo XIX hasta
gran parte del siglo XX.

En este sentido, los muscos
ctnolégicos cumplicron multiples

funciones, cntre cllas almaccenar las
colecciones para su estudio (practica
cientifica) y exhibir los objctos
organizados conforme un guion (de
los grupos humanos desde los mas
simples a lo mas complejo, segun
areas gecograficas o culturales, segun
tipos de objeto y sus usos) con fines
Facate: cduc;}tivo y de entretenciéon.

AAeRES st Las fotografias muestran dos vitrinas
Altétting, Baviera. del Musco Capuchino ubicado en la
ciudad de Altotting, Baviera. Este
musco o muestra, albergd objetos y

representaciones referidas a la
poblacién mapuche de la Araucania, lo
que permitia mostrara las

particularidades culturales de esta
poblacion e informar sobre el trabajo
misional en estas tierras alecjadas (el
estar ahi).

En paralelo, circularon tarjctas
postales con fotografias de la
poblacion mapuche y de los

misioncros c¢n accion, en  distintos
contextos y cjecutando  diferentes
actividades. Hay un trastondo
ccondémico en esta practica, ya que
permitia recaudar recursos para la
actividad misional, cada vez que las
tarjetas postales eran comercializadas y
las fotografias incluidas en los folletos
misionales.
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Imagen N°7: Acusacién de
antisemitismo: la tarjeta de Israel

Fuente:
https://www.annurtv.com/news-
51034-opinion-acusacion-de-
para-la-impunidad.html-data

Imagen N° 8: Mapuche
recluidos en la Isla Martin

Raus aus unferm deutfchen Cande Garcia, Provincia de Buenos
Mit der {dhmier'gen Fudenbande! Aires, Argentina

Fuente:https://collections.ushmm.org/searc

h/catalog/pal182389

A S X T = |
Fuente:https://desinformemonos.or

g/dos-centros-holocausto-mapuche-

la-isla-martin-garcia-museo-la-plata

Por ejemplo, desde mediados del siglo XIX comienza a circular la
caracterizacion de los mapuche como “flojos y borrachos™’, a lo que se
sumaba la negacién de sus conocimientos y aptitudes para el trabajo
agricola y se recalcaba su propensién a la violencia. Estas caracteristicas
forman parte de los fundamentos utilizados para llevar a cabo “la
ocupacién o pacificacién de la Araucania”, argumentando que las tierras

7 Al respecto, puede consultar la siguiente nota:
https://www.theclinic.cl/2016/01/24/515723/;  podtiamos  agregar  que
borrachos, flojos y violentos encontramos en todos los grupos humanos y en
todas las épocas. Esta no es una caracteristica o atributo de un colectivo, y por
tanto extensible a todos sus miembros y atribuible a su supuesta esencia, forma
de ser, o su mentalidad atrasada o incivilizada.
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no se trabajaban y que la violencia imperante amenazaba o ponia en
riesgo la paz de la republica. Estas expresiones aun circulan y
fundamenta actitudes hostiles y discriminatorias, para negar la
posibilidad, por ejemplo, de implementar iniciativas politicas que
promuevan la autodeterminacién y autonomia, o medidas que tiendan a
la restitucién de tierrass.

Estereotipos y racismo

Las formas de exotismo radical, resultan en construcciones
estereotipadas, y en su version negativa, pueden servir de soporte o
argumento para acometer y/o legitimar acciones racistas o
discriminatorias.

Miguel de la Barra, Intendente de Santiago, se referfa al denominado bajo
pueblo como: “(-) agentes miserables y (-) sin industtia para (+)
procurarse medios honrados de subsistencia [caracteristicas]... (-) aumenta
el mimero de criminales |[efectos] y bace necesaria una (+) particular
contraaccion de la Intendencia para (+) prevenir y (+) perseguir (-) sus
atentados |acciones].”®

Por tanto, la reproduccién de estos estilos de alteridad, no soélo
involucran operaciones que son presentadas como conocimientos sobre
los otros (hechos), lo que permite su clasificacién y definir lo que
verdaderamente son; hay dimensiones politicas y éticas a las que tenemos
que atender, dado que las representaciones nutren el contenido que
moldea tipos de interaccién, que puede atentar contra el derecho de los
colectivos humanos y de las personas (dimensién pragmatica).

Llamamos estereotipos, a las representaciones alimentadas por
prenociones superficiales o externas, es decir, no fundadas en el

Shttps://www.cnnchile.com/pais/sergio-villalobos-sobre-tierras-mapuches-no-
podia-seguir-ese-desperdicio 20140321

° Cita del texto “Memoria que el Intendente de Santiago, José Miguel de la
Barra, presenta al Supremo Gobierno sobre el estado de la provincia de su
mando”, de José Miguel de la Batra, 1846, p.5, Imprenta Progreso. Extraido de
Le6n, Marco (2015). Construyendo un sujeto criminal. Criminologfa,
criminalidad y sociedad en Chile. Siglos XIX y XX, p. 29. Santiago: Ediciones
Universitatia.
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conocimiento profundo o cercano!®. Estos condensan juicios a priori,
cuyo resultado son generalizaciones (todo los X son Y) que prescriben
atributos a partir de los cuales se caracteriza y fija un grupo -o un
miembro de ese grupo-, y que, en el plano afectivo, determinan una
disposicion y actitud frente a ellos. Los estereotipos son objetivos, dado
que afectan o condicionan las formas que adquiere la interaccién social.
Por ejemplo, si se afirma que “los pobres son potenciales delincuentes”,
todo el que cumpla con el canon de pobre (tipo de vestimenta, apatiencia
fisica, modo de hablar) sera visto con recelo y desconfianza, y tratado de
manera distante e incluso hostil. Esta actitud, influye e impacta sobre el
autoconcepto o autopercepcion de ese sujeto (estigmatiza)!!, y con ello
su forma de percibir y relacionarse con los otros (no pobre), también
susceptible de estereotipacién. La raza puede ser considerada como una
representacion estereotipica.

Inicialmente, el término raza era utilizado para diferenciar a los distintos
pueblos, sentido que recoge desde otras tradiciones intelectuales el
concepto de etnia. En esta direccién, cada raza comprendia un
determinado tipo de caracter nacional, cuya base se encontraba en la
herencia biolégica/sanguinea, la que se transmitia de generaciéon en
generacion, y se expresaba en rasgos distintivos y diferenciables en su
cultura, mentalidad, lengua y fenotipo (rasgos fisicos). La raza, junto
posibilitar la representaciéon y diferenciacién, permitia clasificar a las
poblaciones humanas.

A modo de ejemplo, podemos traer a colacién un extracto del libro
“Recuerdos del pasado (1814-1860)” obra autobiografica escrita por
Vicente Pérez Rosales. En ella, el autor rememora aspectos relativos al
plan de colonizacién europea que propuso para el sur de Chile. Se sabe
que en dicha época -e incluso hasta nuestros dias- se afirmaba la
superioridad intelectual y cultural de Europa (en su condicién de otro o
en su diferencia), antecedente que justificaba su reclutamiento con el fin
de civilizar al araucano y hacer producir la tierra.

10 Para consultar sobre estereotipos, ver Stuchlik, Milan (1974). Rasgos de la
sociedad mapuche contempordnea. Santiago: Ediciones Nueva Universidad.

11 Sobre estereotipos y estigmatizacion vea Goffman, Irving (1970). Estigma. La
identidad Deteriorada. Buenos Aires: Amorrortu.
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Imagen N°9: Mujetes criminales
alemanas e italianas.
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[1876]:129)  Criminal Man, Duke
University Press.
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Cesare Lombroso  (1835-
1909) fue un médico italiano
y fundador de la
criminologia. Buscé explicar
cientificamente el origen de
la conducta delincuencial y
criminal, intentando
determinar su relacién con
causas, entre otras, biolégicas
y rasgos fenotipicos, estos
ultimos, utilizados para la
identificacién de potenciales
criminales. Mediciones
craneales y distribuciéon de
rostro tomadas directamente
o extraidas de registros
fotograficos, constituyen la
fuente de informacién para
sus eclaboraciones. En la
fotografia, el rasgo distintivo
de la mujer criminal, es su
similitud con las facciones de
un hombre.

Esta fue una corriente de
época (con gran influencia en
Francia, Italia e Inglaterra)
que contribuyé a la
estigmatizacion del pobre,
transformandolo en objeto
de una politica de control y
objeto de medidas
cugenésicas que favorecieron
su segregacion espacial (los
guetos) y exclusion social.
Asociado al fenotipo vy
estéticas del pobre (potencial
delincuente), se suma su
habla, igualmente
considerada como desviada
del canon establecido pot la
élite: un habla corrupta.
También es ilustrativo de
esta cottriente, el trabajo de
Sir Francis Galton, junto a
Karl Pearson, impulsores de
la estadistica.




Imagen N°10: Fragmento del Plano de Terrenos de Temuco a
Chol-Chol (1890, Escala 1:50.000)
El cinturén del progreso para la ciudad de Temuco!?
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Fuente: Bienes Nacionales

Al respecto, Pérez Rosales planteé una diferenciaciéon que jerarquizé al
curopeo, distinguiendo entre un “otro sajén o del norte” y “un otro
latino o del sur”, inclinandose, para colonizar, por el primero. Indicaba
que

“Las razas del sur mimadas por la benignidad del cielo que
les ha cabido en suerte, solo se ausentan temporalmente de
su hogar, como lo hacen las aves que emigran los inviernos
para tornar en la primavera al suelo patrio. Las razas del
norte, que poco deben al cielo i todo al enétjico tesén de su
trabajo, rara vez miran para atrds cuando encuentran su
dicha en otra parte” (1886:415).

12 La fundacién de la ciudad de Temuco en las tierras del cacique Huirio Lienan,
contemplé un plan despojo y desplazamiento de la poblacién mapuche del
espacio en el cual se proyectaba la planta de la ciudad, acompanada por la
radicacion de las comunidades mapuche y la declaracién de terrenos fiscales para
remate y asignacion a poblacion militar que participé en la campafia y a colonos
extranjeros. Estos ultimos, fueron ubicados en las inmediaciones de la ciudad,
pensando en que la produccién agricola y fruticola de calidad, podia surtir a la
poblacién de la ciudad.
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Pérez Rosales reproduce una diferencia en la diferencia, atribuyendo
ciertas caracteristicas al ser sajon y otras al ser latino europeo, ambas
“razas” pensadas como otras y provista de atributos positivos, por
ejemplo, frente a las nativas indigenas y al bajo pueblo de Chile. Los
soportes sobre los cuales se fundaba la diferencia, remiten al sistema de
creencias o religion, una de las teorias vigentes para explicar la evolucién
y desarrollo de las poblaciones en aquella época. Se nomina al otro (raza
del norte/sajon) y se le otorga contenido o cualifica como colono, por
ejemplo, en sus atributos de trabajador decidido y perseverante
(valoracién positiva) y sin mayor sentimiento patrio o atavios (valoracion
positiva). La jerarquia, indica que el europeo sajon estd por sobre el
latino, el chileno o nacional y el mapuche (habitante del territorio a
colonizar, y ultimo en la jerarquia). Como indicamos, estos aspectos (las
valoraciones/ cualificaciones), predisponen a la élite politica y poblacién
en general, a tener una actitud positiva hacia el colono sajén, pensandolo
como garante del progreso y de la civilizacién. La conclusién que se
extrae, es que todo sajén -o todo el que lo parezca-, sin excepcién, es
portador de estas cualidades, lo que supone al mismo tiempo su
esencializacién, dado su caricter nato, rasgos positivos que se hacen
extensivos para toda su clase.

Si el tipo de alterizacién, pesado como referente para interpretar a un
grupo y sus miembros -fabricacién del otro-, se compone de atributos
valdricos negativos radicalizados, el estilo de relacién puede alimentar y
sedimentar actitudes y mecanismos que reproducen la desigualdad y
discriminacion social. Su expresién mas extrema, es la violencia racista o
xenofébica, que justifica acciones genocidas y/o segregacionistas, las que
se consideran como racionales y contributivas al bien comun. Lo
anterior, se puede constatar en la siguiente cita, la cual fue extraida de la
obra del galardonado intelectual chileno, etnélogo de oficio y profesor
secundario, Tomas Guevara.

Toda esta (-) falta de valores psicoléjicos, (-) deteniendo
el vuelo de su pensamiento, revelan en los araucanos
antigcuos una (-) intelectualidad esterilizada, que (-
persisti6 hasta las jeneraciones contemporaneas. La
intelijencia araucana, en una palabra, es un (-) campo
inculto, pero susceptible de hacerse feraz como cualquiera
otro con los trabajos para ello necesarios... Con una (-)
asimilacion lenta i bien preparada, esta (-) inteligencia
en barbecho de los araucanos de antes i de ahora puede
elevarse al nivel de la 16jica civilizada. Hai (-) dificultades
casi insuperables para llegar a este fin; el proceso de
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trasformacién es por lo menos en (-) estremo lento i
complicado (1917:411-412)13,

Imagen N°11: Fotograffa que circulaen | Tras la ingenuidad en un
redes sociales bajo la etiqueta Need for juego de nifios, se revela la
_Speed: Africa operacién de una matriz
i - racista, que se funda en la
diferenciacion como
desigualdad. En él se
expresa un tipo particular
de relacion, en este caso, la
que se observa en los
distintos  roles/posiciones
asumidas. Las personas
afrodescendientes cargan a
los  blancos, lo que

representa una jerarquia

https://www.memegenerator.es/meme/30629 | inferior y subyugacién,
151

situandolos en el polo
animal (naturaleza, fisico,
carga).

Un ejemplo contemporaneo de este tipo de expresiones, se puede
observar en el tuit que circulé hace algunos meses por redes sociales, y
que comprometié la opinién de un Diputado de la Republica de Chile.

El racismo adquiere forma en el marco de una ideologia que se funda en
la naturalizacién de las asimetrias y en la presuncién de superioridad de
un grupo sobre otro, cuestiéon que se reproduce en el seno de una matriz

13 Bl fragmento seleccionado permite observar la construccién negativa del otro
mapuche, y al mismo tiempo, desde el punto de vista relacional, las acciones que
corresponden para con ellos. Quien emprende estas acciones, en el marco moral
de la responsabilidad civilizatoria, es el no mapuche. Esta fabricacion legitimé la
politica evangelizadora y educativa. Esta ultima, preferentemente abocada a lo
técnico o practico (oficios), debido a que el indigena no posefa la capacidad de
razonamiento y abstraccién para ser formado en otras materias, como la musica,
el arte, la filosoffa, la medicina, etc.
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socio-productiva que requiere precisamente de estas desigualdades para
su funcionamiento, haciendo uso del cuerpo y/o tetritotio otro, o
promoviendo directamente su aniquilacién (genocidio)4.

Imagen N°12: Comentario en Twitter En la imagen podemos

S - X observar a personas
Diputado Ignacio Vidal Rivers @... -1d 1 11 1

Lo unico que tienen en comun es que son mapuche, entre cllas, a

todos tremendamente feos y tienen caca doctora Elisa Loncon. A

en la cabeza. Con el pensamiento criminal

: . ; través de la expresiéon “lo que
que llevan se verian mejor en colina 1 con el

. P
resto de simios. No mas tolerancia con los tienen en comun, s€ pone en
enemigos de chile ke escena un operador que
i . ) colectiviza los rasgos o
0 El Tatita Tuitero @eltata_tuit.. - 3d Geczs

. o caracteristicas que hace

Estos personajes no le hacen ningutn lusia fo .
favor al pueblo Mapuche alusion a  su cnotipo o
apariencia  (feos) 'y  sus
capacidades intelectuales

(caca o fecas en la cabeza).
Ello constituye una opinién
explicita de violencia, que
reproduce un  estereotipo
racial 'y condiciona una
actitud hacia estas personas y
hacia los mapuche en general
(todos los incluidos -dos

Tra. . : mujeres y dos hombres- son

Q 1,210 12 3,531 Q.6,815 mapuche. Tres de los

retratados figuran con

https://twitter.com/piensaprensa/status/14 | vestimentas y ornamentos

58869978682183692 reconocibles de esta
“cultura”).

Los rasgos “Feo” (rasgo
fisico) 'y  “caca”  (rasgo
intelectual), constituyen los
antecedentes (garantes) de un
tipo de pensamiento asociado
al rasgo criminal. La
expresion  “el tresto de los
simios”, resulta un enunciado
clasista que sitia en una
posicién  inferior a  los
encarcelados,
presumiblemente los pobres
o bajo puceblo. Todos ecllos,
mapuches y bajo pueblo, los
indicados como delincuentes,
son inferiores, no humanos,
salvajes, primates.

14 Ver Van Dijk, Teun (2007). Racismo y discurso en América Latina: una
introduccion. En Van Dijk, Teun (Coord.). Racismo y discurso en América Latina
(pp. 21-34), Madrid: Gedisa.
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Durante el siglo XIX, parte del discurso cientifico se inclina hacia la
afirmacion y estudio de las razas (raciologia), cuestion que comprometio
a cultores de ciencias como la biologia, la psicologia, la psiquiatria y la
etnologfa, entre otras.

Estos buscaron estudiar el origen de las diferencias humanas, conforme
aspectos fisicos (anatémicos, antropométricos, fisiologicos, fenotipicos)
y caracteristicas mentales (capacidades intelectuales que explicaban las
complejidades lingiifsticas y tecnoldgicas). Dichos atributos, distintivos
de las agrupaciones humanas, tuvieron como marco explicativo la teoria
evolucionista y su extensiéon al analisis de la sociedad, el denominado
darwinismo social, lo que funciona como el gran meta-relato sobre el
devenir de la humanidad. La finalidad de estas practicas fue caracterizar
(individualizar un tipo) y clasificar a los distintos grupos humanos, lo que
llevé posteriormente a ubicarlos en estadios de desarrollo evolutivo. Es
decir, a dar cuenta tanto de su singularidad -sus rasgos propios,
caracteristicas, modos de vida, formas de organizacién, biologia- como
de su diversidad -lo que distingue y conecta a las diferentes culturas del
mundo-, para luego ubicarlos entre los polos salvajes y civilizados, y en
virtud de aquello, definir las acciones, supuestamente éticas, que
permitirfan llevar a estas poblaciones hacia el progreso.

En la afirmacién de la existencia de razas o clases sociales superiores e
inferiores, del mantenimiento de la pureza racial y de la necesidad de
controlar su conservacion (la herencia a través de la sangre pura), surge
en Inglaterra la eugénica o eugenesia, una cotrriente que propone
acciones destinadas a la produccién de una descendencia excelente y al
perfeccionamiento de medios para poder lograrla, idea que se extiende
por “occidente”, con ciertas variaciones, desde fines del siglo XIX".

Para todo efecto, debemos recordar que las formas de alterizacién, son
productos historicos y culturales, y en tal sentido, obedecen a
determinados intereses sociales, econémicos y politicos. Recordemos que
la esclavitud y la politica colonial, se fundaron sobre un tipo de
alterizaciéon que comprometié a algunos paises europeos a actuar sobre
poblaciones y territorios de Africa y Asia, con el objetivo de llevar el
desarrollo y la modernidad.

15 Para profundizar sobre la eugenesia, véase Suarez, L. y Guazo, Lépez (2005).
Eugenesia y racismo en México. México: Universidad Nacional Auténoma de
México.
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Figura N°2: Mapa comparativo de la reparticion de Africa desde el
acuerdo tomado en la Conferencia de Berlin (15 de noviembre de
1884 al 26 de febrero de 1885)
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ncolonialsigloXTX/conferenciadeberlin

Palabras finales

Los discursos en torno a los otros, pueden ser entendidos como
constructos culturales que se manifiestan a través de operaciones
linglifsticas y soportes visuales, vehiculizando concepciones del mundo
producidas por ciertos sectores de la sociedad en una época y
transmitidas en el tiempo. Forman parte de lo que se denomina sentido
comin o razonamiento cotidiano, base argumentativa de la
comunicacién y el entendimiento o desentendimiento en/entre las
sociedades. En tanto suposiciones colectivas, el pensamiento cotidiano
hace posible la comprensién y adhesién por parte de la poblaciéon a
determinadas visiones de mundo, las que circulan por medio de distintos
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soportes comunicativos y que son elaboradas, reproducidas o
reelaboradas desde diferentes lugares y contextos (la familia, la escuela,
los medios de comunicacion, la ciencia), etc.

En esta direccién, la alteridad responde a una construccién discursiva,
una representaciéon modelada de la diferencia cultural que organiza y
justifica un conjunto de caracteristicas a partir de las cuales definimos a
los otros y proyectamos hacia ellos un estilo de relacién. Hablamos de
una produccién de la distancia, cuya proximidad o lejanfa se desprende
de la cualificacién (de orientacién positiva o negativa) que adquieren los
atributos puestos en escena, y que representan sus modos de vida, sus
costumbres, su lengua, sus creencias, sus medios materiales, su apariencia
fisica.

Como seflalamos, el racismo y la discriminacién socio-racial, por
ejemplo, descansa sobre un conjunto articulado de preconstruidos
culturales que representan formas de alterizacidn, las que se materializan
en la configuracién de estereotipos negativos. Se afirma que existen
distintas razas (algunas superiores y otras inferiores a nivel bioldgico,
psicolégico y cultural), cuyo cardcter se transmite a través de la sangre
(herencia) y se expresa en el fenotipo (el color de la piel u otros rasgos
fisicos), determinando la forma de ser o personalidad de todas/os los/as
individuos/as supuestamente pertenecientes a esa raza (a nivel intelectual
y cultural). Esto lleva a que cada vez que se habla de “raza negra” o “raza
aborigen”, se movilicen discursos que justifican la desigualdad y la
asimetria, y con ello la exclusién y la violencia sobre los colectivos
racializados.

Tenemos que insistir que estos constructos son ante todo productos
culturales, representaciones simbdlicas que no existe 0 no se encuentra
presentes en el mundo con independencia de los grupos sociales que las
despliegan y que buscan su legitimacion, otorgandole caracter objetivo o
real. Las significaciones que aparece como producto del consenso
colectivo, se encuentran atravesados por relaciones de poder y
desigualdad, siendo su aparente consistencia o coherencia una expresion
de las operaciones hegemonicas desplegada por un grupo. La
singularizacién o escencializacion de estos rasgos asignados, serfa el
resultado de un tipo especifico de practica que se despliega desde un
nosotros, siendo la alterizacién, el producto de un ejercicio de
categorizaciéon del mundo a partir del cual buscamos legitimar dichas
practicas sobre los sujetos producidos.

Como indicamos, este tipo de discursos tiene efectos practicos -
movilizan-, los que nos comprometen desde un punto de vista ético y

48



politico. Reproducir para afirmar un tipo de alteridad, para discutir o
contraargumentar, implica una toma de posicién, que, dado los contextos
o coyunturas sociales e historicas, puede llegar a definir la posibilidad de
existencia de un colectivo humano. Por ello, la toma de posicion politica
que implica el juego de representaciones y la disputa sentidos, involucra
al mismo tiempo una interpelacién moral o valérica que nos deberia
llevar a pensar por qué actuamos de una determinada manera hacia los
otros, y qué tan reales u objetivas son esas diferencias.
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Memorias e historias en el Wallmapu: intersecciones
disciplinarias y epistémicas

Pablo Mariman Quemenado

Resumen

El Wallmapu, entendido como un territorio ancestral desde la
discursividad mapuche y desde el derecho internacional indigena, no
siempre fue concebido como tal, esto por la instauracién de relaciones de
poder que reprodujeron una situacién colonial, que privilegié un relato
centrado en la etnicidad del grupo dominante a través de una narrativa
histérica que, en la transiciéon de los siglos XIX al XX, determiné
practicas disciplinarias que se adecuaron a ese canon. Sin embargo, y con
el paso del tiempo, ciertas disciplinas como entre otras la etnohistoria, la
antropologfa histérica y sobre todo la memoria presente en la agencia
descolonizadora de pueblos como el mapuche, fueron abriendo en
décadas recientes las posibilidades de un didlogo critico que asume la
inter y transdisciplinariedad, asf como lo inter epistémico, mas alla de los
limites de la academia.

Los enfoques complementarios sobre el pasado y la contemporaneidad
de las relaciones interétnicas e interculturales situadas en el Wallmapu,
nos permiten construir un conocimiento que asume las diversas formas
de comprender la realidad y de referirse a ella. Estas no son solo datos
con impactos cognitivos, sino que involucran y/o fundamentan las
gestiones que hacen los actores sociales para transformar sus relaciones y
condiciones de existencia en el presente.

Kimiin o Conocimiento: diversidad y epistemicidios

El conocimiento tiene muchas aristas, la humanidad desde su origen ha
aprendido, desaprendido y reaprendido a conocer su mundo y a si
misma. Tod@s nosotros antes de entrar al ciclo escolar y posteriormente
universitario, aprendemos en nuestras familias (nucleares, extendidas o
uniparentales) las primeras nociones de socializacién y, a través de esta,
de vinculo y relaciéon con los medios en los cuales nos desenvolvemos
(ambientales, sociales, culturales, espirituales, etcétera).
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El sistema educativo nos hace transitar por algunas de las formas de
comprender la realidad y su pasado a través de un programa por lo
general estandar al cual se somete a la mayor parte de la ciudadanfa, aun
asi nuestro aprendizaje no comienza ni termina all, sino que
simultineamente por medio nuestros grupos de pares, nuestras
relaciones interpersonales, nuestras adsctripciones a grupos con ideas y
practicas institucionalizadas o no, vamos adquiriendo otras formas de
mirar y estar en la sociedad y el mundo. Estas formas de comprension
pueden ser complementarias como paralelas o bien hasta antagdnicas
con lo aceptado y transmitido de forma oficial.

Al interior de una sociedad puede haber diferentes formas de
transmisién de conocimientos que pueden explicarse por la diversidad
cultural y lingiifstica que la conforma. Habiendo distintos grupos etarios,
clases, etnias y géneros, es muy dificil que exista una uniformidad de
percepciones y comprensiones de la realidad. Esto que podemos asumir
como parte de una naturaleza humana, se complejiza mas cuando vemos
que hay formas de conocer, creer o habitar en el mundo que tienen mds
validez o estatus que otras no consideradas, perseguidas y hasta
invisibilizadas!®. Estas condiciones de desigualdad entre grupos, culturas
y epistemes son las que podemos observar en nuestra espacialidad
regional y a través del Wallmapu, en las relaciones de grupos
socioculturales diferentes, las que tienen precedentes histéricos que
trataremos de explicar.

Botrar y renombrar: la diada olvido y memoria

El espacio comunal que habitamos y donde se sitia la labor universitatia,
mirado a escala histérica, forma parte del pais desde un tiempo muy
reciente. Temuko fue fundado como un fuerte militar en 1881 y a partir
de finales de ese siglo fue adquiriendo la calidad de ciudad que tiene hoy
en dia'7. Al contrario de otros centros urbanos de la zona central de

16 Los conocimientos también pueden ser mistificados, fechitizados o bien
folklorizados y comercializados tanto por el mismo grupo del que provienen
como por aquel que los enajena y apropia para sus propositos, volviéndose un
caso de extractivismo epistémico.

17 Escribir con K o con C el nombre de la ciudad capital de la IX regién no es
un tema baladi, al contrario, envuelve una tensién pues nombrar y escribir
también construye realidades. El escribir el mapudugun ha sido un acto de
resistencia, por lo que sus normativas (si se usa tal o cual grafema para tal o cual
fonema) se vuelve también un acto de soberanfa, esta vez linglistica, de quienes
lo hablan y escriben.
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Chile, Temuko no tiene un precedente colonial's, abruptamente pasa de
ser un espacio mapuche (el Gulumapu) a otro de tipo interétnico (la
frontera) bajo hegemonia de una de las etnicidades chilenas!?. Podriamos
aseverar sin temor a equivocarnos que Temuko, y la region de la cual es
su capital, corresponde a un espacio donde el Estado sigue en
conformacién, no solo como superestructura politico-juridica, sino
también como expresién de la organizacion socio espacial que para uno
de los grupos representa una continuidad y para el otro una irrupcion al
que tuvieron que irse adaptando.

No obstante, y por medio de un proceso de escolarizaciéon obligatorio a
las distintas generaciones durante los siglos XX al XXI%, se nos ha
hecho comprender que esto fue parte de un proceso de pacificacién o de
ocupacién de un espacio llamado Araucania?!; sin embargo, estos tres
campos de enunciacién (pacificacién, ocupacién y araucanfa) son
constructos que borran lo que sucedi6 y lo renombran de manera tal que
va fortaleciendo un  relato  etnocentrado?? en el  grupo
conquistador/colonizador, naturalizando lo que se ha dado en llamar un

18 8i no que se vive una situacién colonial desde su incorporaciéon forzada al
Estado siendo la fundacién de Temuco un enclave geoestratégico de una politica
de conquista y ocupacién militar y civil. Durante el periodo colonial en Chile se
establecieron relaciones entre hispano-criollos y guluche por lo que los estudios
fronterizos dieron en llamar relaciones coloniales; sin embargo, el estatus
colonial del que hablamos apela a una situaciéon en que la dominacién de unos
por otros define la relacién, como sucedia al norte del Bio Bio.

19 Como explicaré mas adelante lo chileno se comprende como un grupo étnico
que lo conforman distintos estamentos socio-raciales en su historia. Aqui aludo
a los continuadores del grupo hispano-criollo que muy bien retratan entre otros
autores de época Marfa Graham (1822) y Santiago Arcos (1852) y que no
guardan relacién con las etnoclases subalternas.

20 Ver entre otros: Andrés Donoso, Educacion y Nacion al Sur de la Frontera.
Onrganizaciones mapuches en el umbral de nuestra contemporaneidad 1880-1930, 2008 y
Cristian Antimilla. “Génesis de la infancia mapuche en la escuela: la instruccion
primaria y los agentes que posibilitaron su insercién a fines del siglo XIX”, 2020
pp. 1-29

2! Ver: Pablo Mariman y Jaime Flores. La Sociedad Mapuche en la Enseiianza de la
Historia de Chile. TEI-UFRO. Temuko, 1998

22 El enfoque interétnico del desenvolvimiento histérico nos dota de una serie
de conceptos, como etnocentrado, que nos permiten visualizar grupos humanos
y subgrupos en su interior, que los identificamos por sus filiaciones y sentidos
de pertenencia, también por elementos objetivos que los distinguen (idioma,
territorio, creencias, genealogfas, etc.), por dltimo, porque los demds (los otros)
los identifican como tales (“indios”, “winka”) estableciendo fronteras a veces
permeables o infranqueables.
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colonialismo de asentamiento o una sociedad de colonos?3; es decir, un
espacio segregado y marcado por las jerarquizaciones socio raciales, para
las cuales se hace funcional un relato bajo la “doctrina del
descubrimiento”, o sea, una visién acritica sobre la manera en que se
asentaron quienes llegaron a territorios que ya estaban ocupados?*.

Kuifike zugu®: el pasado desde “los otros”

La incorporacién forzada de los territorios mapuche a las soberanias de
los Estados de Chile y la Argentina desde finales del siglo XIX también
tiene una lectura desde la agencia intelectual mapuche de las ultimas
décadas?. Esta si bien la podemos leer en una dimensién historiografica,
es decir, desde la obra de un conjunto de autoras y autores que han
empleado los métodos y enfoques de las disciplinas que estudian el
pasado?’, también tiene una poderosa memoria social que la nutre y se
expresa en distintas narrativas Orales como escritas?® que apelan a su
preexistencia como un pafs al que nombran Wallmapu?®.

Entre los relatos que constituyen esta otra historia esta la denuncia de la
conquista territorial que se hizo de su espacio como a los actos de
genocidio sobre su poblacién, los que fundan en adelante relaciones
interétnicas cuyo caracter se enfatiza como de tipo colonial, es decir, bajo
una logica de dominacién-subordinacién entre pueblos, cuyos
calificativos pueden variar (si es colonialismo interno, de asentamiento,
ambas o bien internalizado) pero cuyo diagndstico conlleva a la

2 Ver: Walter Delrio; Pilar Pérez. “A ambos lados de la cordillera: similitudes y
diferencias en la construccién de la sociedad de colonos tras la ocupacién militar
del Wallmapu” 2018, pp: 452 — 465

2 Ver: Herson Huinca, El derribo de estatuas en las plazas de Chile y Wallmapu.
La des-monumentalizacion de los iconos de la memoria histérica colonial, 2019
25 Asuntos/acontecimientos antiguos

26 Ver: Pablo Mariman. “Rakizuameluwiin e Historia Mapuche”, 2021, pp. 151-
161

27 Ver: Pablo Mariman, Fabiana Nahuelquir, José Millalen, Margarita Calfio,
Rodrigo Levil. (A/lkiitunge, wingka! jkakiniechi! Ensayos sobre bistorias mapuche, 2019.
2 Ver: Ana Nanculef y Cristian Cayupan, Kuifike Zugu. Discursos, relatos y
oraciones rituales en mapuzugun, 2016.

2 Ver: Héctor Nahuelpan; Herson Huinca; P. Mariman et.al. Taifi Fijke Xipa
Rakizuamelewtin. Historia, colonialismo y resistencia desde el pafs Mapuche,
2012.

30 Ver: Rosamel Millaman. “Politicas de Desarrollo Mapuche: Politica Colonial o
Politica de Autogestion”, 1998.

53



descolonizacién, la restitucién y la soberanfa en todos los aspectos,
haciéndolo diferir de visiones y politicas enfocadas en los efectos de la
situacién (pobreza, racismo, exclusion, etc.) que -agudizado en ciertos
territorios  y/o comunidades- llaman abominablemente “conflicto
indigena”, obvidndose asi la relacionalidad y causalidad de los
fenémenos, patra volverlos una condicién sine gua non de lo indigena.

Historia nacional: alienacidon o colonizacion mental

La produccién de conocimiento académico en Chile crecié de la mano
del desarrollo del Estado republicano a partir del siglo XIX. En el caso
de la historia, una de las primeras disciplinas en desarrollarse, esta tuvo la
misién de hacer la narrativa de la gesta republicana, asi como el
inventario de lo que habia en el pais, tanto real como imaginado3!. Esto
ultimo, en relaciéon con territorios como el mapuche que algunos
consideraban parte de la herencia del reino de Chile.??

La narrativa histérica, es decir, la forma de contar la historia, de corte
positivista en la época decimonédnica, procedia como una descripcién de
los hechos que obtenfa de las fuentes escritas, asi validaban lo que
concebfan como una historia objetiva, aunque dejaba fuera de aquella
todas esas otras formas de conocer y transmitir que, como la memoria
oral, eran mayoritarias y extendidas a través del pais. De la misma forma
como operaba la construccién de una nacién por medio un
procedimiento politico militar y juridico, como lo fue la constituciéon de
18333, la historia narraba las grandes gestas que ponfan al centro a
figuras politicas, civiles y militares, hombres todos procedentes de la elite
oligarquica, naturalizando asf una nacionalidad segregadora que otorgaba
mas o menos derechos de acuerdo a quien tenia o no propiedad,
provenia de cual casta o género. Se reprodujo e instituyé la desigualdad
mientras se negaba la diferencia a través de un modelo de ciudadania que
proyectaba, como un arquetipo, la etnicidad de los grupos dominantes

Héctor Nahuelpan, “Las “Zonas Grises” de las Historias Mapuche.
Colonialismo Internalizado, Marginalidad y Politicas de la Memoria”, 2013, 11-
33.

3 Ver: Martinez, N., Martinez, ].L. y Gallardo, V. Presencia y representacion de
los indios en la construcciéon de nuevos imaginarios nacionales (Argentina,
Bolivia, Chile y Pera 1880-1920), 2003

% Ver: Holdenis Casanova. “Entre la ideologia y la realidad: la inclusién de los
mapuche en la nacién chilena (1810-1830)7, 1999, pp. 9-48

3 Ver: Paula Huenchumil. “Cémo la Constitucién de 1833 traté de borrar la
existencia del pueblo mapuche”, 2020.
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que se nombraban a s{ mismo como espafioles o chilenos. Lo primero
como adscripcién étnica y lo segundo con referencia a la nacién que
promovia el Estado’. Esto hace ver que las construcciones de identidad
no dependen de la procedencia étnica, pueden también adscribirse, hoy
nadie dirfa que ser espafiol es lo mismo que chileno, pero en ese siglo era
asf para el grupo dominante y veremos que hasta muy entrado el siglo
XX,

Ciencia e Ideologia.

El desarrollo de las ciencias sociales a finales del mismo siglo sigui6 estos
mismos propésitos, pudiendo afirmar que la construccién y
reproduccién del conocimiento siguié una logica geopolitica, es decir, se
hizo de acuerdo a los propésitos de un poder que configuréd un pais en el
cual los territorios y las sociedades se iban a estructurar de acuerdo al
modelo de un estado-nacién®, el cual privilegié un centro politico -
también intelectual- subordinando a los demas espacios y pueblos a su
hegemonfa. El orden espacial segregado que se encontraba en una
hacienda, jerarquizado socio racialmente entre amos, sirvientes, criados,
inquilinos, peones y gaflanes, tenfa su continuo en las ciudades con
barrios exclusivos para los ricos y otros para los pobres e indigenas.’

Los vestigios, en esa época, de una labor que posteriormente definira
disciplinas sociales se nutren por una parte de los datos, las practicas y
los enfoques de la labor misional, colonial como republicana, como del
naturalismo que tomaba fuerza en los inventarios de recursos que se
proponian los emergentes Estados de la pos independencia®. Estos
“insumos” conformaran un corpus de representaciones y conocimientos
acerca de los indigenas (independientes y subordinados) como del bajo
pueblo. Estas labores que iran diferenciando su quehacer del campo
historiografico, asi como construyen y describen a un “otro” (indigena,
mestizo, pobre) lo haran dentro de un marco de referencia

3 Ver Pablo Mariman. “Castas, Etnoclases y Guerras Interétnicas en Chilemapu
Decimonénico”, 2022, pp. 65-108

% Recientemente en el contexto de un culto por un vecino muerto el pastor
explicaba que €l al igual que el difunto provenia de un padre espafiol y una
madre mapuche. Como vemos las categorias siguen en boga.

3 Ver: Pierre Maugue, Contra e/ Estado-Nacion, 1981.

37 Ver: Cesar Leyton; Rafael Huertas. “La tecno-utopia liberal de Benjamin
Vicufia Mackenna (1872-1875)”, 2015.

3 Ver: Zavala, José Manuel. “Perspectivas de la Antropologfa Histérica en Chile:
Reconstruccién de Memorias y Deconstruccion de Sistemas”, 2004, pp. 813-821
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preestablecido por la diada civilizacién/barbarie muy en boga durante la
segunda mitad del siglo XIX la que calzaba ademds con la expansion y
reconfiguracién de los imperialismos bajo las premisas de un capitalismo
que adquiritd una dimensién internacional en la figura de los
colonialismos. Tanto la antropologia como la arqueologfa explicaran a los
“indios” de antes como el pasado de una nacién dnica y vigente o al
menos con una parte de ella®. Ambas si, como la historia, no abordaran
lo contemporineo de la existencia indigena mas bien dudaran sobre la
misma apelando a premisas biologistas de mestizacion que
discontinuaban la relacién con un ethos.*’

La comprension interdisciplinar: la etnohistoria

Los giros epistemolégicos que durante el siglo veinte estas ciencias
sociales van a adquirir, lo gatillan entre otros factores los agenciamientos
politicos e intelectuales de los propios movimientos indigenas y
populares que en el continente como en Chile, impugnaban los érdenes
de tipo colonial que las republicas mas que abolir continuaron*!. Si bien
surgi en los distintos paises de Latinoamérica la atencién gubernamental
hacia lo indigena a través de politicas dirigidas a aspectos especificos de
su existencia, unas mas paternalistas otras mas etnocidas, este llamado
“indigenismo” luego fue impugnado por los movimientos indigenas
como por clertos cientistas sociales, quienes compenetrados
mutuamente, concibieron la liberacion “del indio” como una forma de
superar las supuestas bondades de un indigenismo continuador del
colonialismo.*2

Atender y comprender la existencia presente y la contemporaneidad de la
poblacién mapuche vino de la mano de extranjeros que etnografiaron
distintos aspectos de la existencia mapuche, lo que los llevé a crear un
relato histérico que junto a las nuevas tendencias historiograficas de
finales del siglo veinte, especialmente la etnohistoria y la historia social,
echaran las bases epistémicas para concebir y asumir la continuidad de

% Ver: Simén Sierralta. “La arqueologia chilena en el Gulumapu: narrativa
histérica en una zona de conflicto”, 2017, pp. 255-274

40 Ver: Tomas Guevara. Las tltimas familias y costumbres araucanas, 1913.

4 Ver: Guillermo Bonfil. Utopfa y Revoluciéon: El pensamiento politico
contemporaneo de los indios en América Latina, 1981.

4 Ver: Primera Declaracion de Barbados: Por la Liberacion del Indigena, 1971
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un sujeto indigena y de sujetos subalternos, tanto histéricos como
presentes®,

La aparicién de la etnohistoria como interdisciplina en que confluyen la
antropologfa, la arqueologfa, la linglifstica es una expresién de este
proceso por medio el cual la historia debid recurrir a los enfoques y
métodos de otras especialidades en sus estudios diacrénicos de los
eventos incorporando dimensiones culturales, simbolicos, discursivas,
etc.*. Por su parte la antropologia debié ahondar en el pasado de la
sociedad®, as{ como la arqueologia recurrir a las fuentes escritas,
etnograficas y a la oralidad de las comunidades vivas%. Lo “etno” no
involucraba sélo lo indigena, sino también a aquellos subalternos*’ los
cuales fueron abordados no sélo en si mismo si no relacionalmente.*s

Visiones interepistémicas: kimiin y ontologias

Independiente del desarrollo del pensamiento cientifico y de su menor o
mayor colaboracién a la comprensién del “otro” “indigena” y del
fenémeno interétnico, la sociedad mapuche contemporanea fraccionada
en comunidades o reducciones y en una didspora que la ha resituado en
los cordones urbanos marginales de pueblos y ciudades, continda
viviendo sus procesos de olvido y memoria ante los despojos,
expoliaciones y racismos hacia sus cuerpos, territorios e identidades. Su
reorganizacién en estas condiciones y la bisqueda de comunicacién e
interlocucién con el Estado y la sociedad nacional colaboré en la
claboracién de un relato y un correlato, por cuanto el empleo de la
lengua oficial e impuesta lleva a esas organizaciones y liderazgos a hablar

# Ver: Alejandro Lipschutz, La Comunidad Indigena en América y en Chile. Su
Pasado Histérico y Perspectivas, 1956

Osvaldo Silva, Eduardo Medina y E. Tellez. Encuentro de etnobistoriadores, 1988

# Ver: Jos¢ Luis de Rojas, La Etnohistoria de América: los indigenas
protagonistas de su historia, 2008

4 Ver: Pablo Wright, “Trabajo de campo en el tiempo: los lugares etnograficos
de la Antropologia de la Historia”, 2012, pp.173-181

4 Ver: Cristobal Gnecco y Patricia Ayala (Autores Compiladores). Pueblos
indigenas y arqueologia en América Latina, 2010.

Marfa  Cristina  Scatamacchia, “Etnohistoria y arqueologia: algunas
consideraciones sobre la Historia Indigena”, 1988. pp: 129-137

47 Ver: Guillaume Boccara. “¢Qué es lo “etno” en Etnohistoria? la vocacién
critica de los estudios etnohistoricos y los nuevos objetos de lucha”, 2012, pp.
37-52

4 Ver: Alejandra Ramos y Carlos Chiappe. En la trama de la Etnobistoria
Americana, 2018
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y escribir desde los cédigos y racionalidades hegemoénicas®; sin embargo,
en sus propios espacios sociales, politicos y ceremoniales, el empleo del
mapudungun y de su memoria explican y recrean otras formas de
comprension y de divulgacién de su situacion pasada y presente que les
permiten resistir los embates de la opresiéon cultural y la violencia
colonial a que estin expuestos®Las narrativas de este relato se han
expresado en las maltiples formas que adquiere su oralidad (piam, epew,
nvtram, wewpin, etc.) apreciando en ellas los rasgos distintivos de los
hechos, las/os protagonistas y los espacio-tiempos®!' que los diferencian
de aquellos que promueve la escuela, la iglesia, el ejército y todos los
dispositivos de poder que reproducen la situacién y el orden dominante,
aun invocando la interculturalidad. La eliminacién de estas formas de
conocer, representar y comunicar, es decir, los fenémenos de
epistemicidio sobre la lengua mapuche y su reproduccién sociocultural
han dado lugar a formas de resistencia y agencia de su memoria social, asi
como de empoderamiento de disciplinas y técnicas que les han permitido
revertir su desaparicién apropiando la racionalidad y lenguaje dominante
en pos de proyectar su identidad, sus simbolismos y el propio relato del
pasado y la situacion presente.

HEstos procesos que vienen de fines del siglo veinte desarrollandose en el
Wallmapu han entrado en didlogo con el desarrollo epistémico de las
disciplinas sociales que buscan desmarcarse de su monoculturalidad y
etnocentrismo®2. Ambos se influyen y comienzan a reconocerse en su
utilidad no sélo cognitivamente, sino también en su validez como formas
de sentir/pensar y en los derechos que le asisten, asi como por su
utilizacién practica. Las recuperaciones de todo tipo a que aluden los
discursos actuales del quehacer dirigencial e intelectual mapuche (como
son los derechos territoriales y politicos), reclaman también su soberania
epistémica®. Esto no es menor pues el mapudugun, el mapun kimiin y todas

4 Ver: Rolf Foerster y Sonia Montecino. Organizaciones, Lideres y Contiendas
Mapuche (1900-1970), 1988.

% Ver: Enrique Antileo; Luis Carcamo; M. Calfio; H. Huinca (Editores). Awiikan
ka kuxankan zugn waymapu mew. Violencias coloniales en Wajmapn, 2015

S Ver: Cristian Cayupan, Ontologia Mapuche. El piam como origen del
conocimiento, 2021

52 Ver: Gonzalo Diaz, Helder Binimelis, B. Pantel (Editores). Abriendo el
Diilogo (In)Disciplinar. Perspectivas, Reflexiones y Propuestas desde el Sur,
2018

5 Ver Rodrigo Becerra y Gabriel Llanquinao (Editores). MapunKimin.
Relaciones mapunche entre persona, tiempo y espacio, 2017
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las formas de narrativa orales y escritas®, bilinglies como monolingtes,
no son solo abstractos patrimonializables que se ponen en valor, sino
que estan vivos e inscritos en los cuerpos sociales y territoriales.

Los procesos de descolonizacién operan sobre estos distintos tipos de
espacios sobre los cuales se tiene mas o menos control o a veces
ninguno®. En este momento y transito histérico se hace imperioso que
los pueblos se comprendan, se reconozcan en sus relatos, se desalienen
de formas hegemonicas y colonizadoras que vuelven la mismicidad que
nos constituye en una alteridad que -hemos descubierto- colabora en la
reproduccién del orden colonial mas que en su superacién. Esto no es
asunto ajeno, al contrario, se debe asumir el giro epistémico de los
ultimos tiempos, sus descentralidad e intersecciéon con otros sistemas
ontolégicos  (de  ser/estar/relacionarse), colaborando desde la
cotidianidad de las aulas de clases, los terrenos o las lecturas a
desaprender y reaprender los conocimientos buscando proyectar por
medio su complementariedad y colaboraciéon a los/as sujetos/as, sus
voces y reivindicaciones.
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¢Qué hacen las/os antropdlogas/os en la administracion
de justicia? Apuntes sobre el quehacer antropolédgico en
contextos juridicos en transformacion.

Fabien Le Bonniec, Wladimir Martinez,
Marcelo Berho, Katherine Maldonado

Resumen

A pattit de un interrogante inicial acerca del quehacer de las/os
antropologas/os en la administracién de la justicia estatal, se
proporcionan antecedentes acerca de diversas experiencias investigativas
de la autora y los autores del capitulo. Estas experiencias remiten a
distintos ambitos de conocimiento e intervencién antropoldgica en
espacios de administracién de justicia, siendo el mas reconocido el del
peritaje antropolégico, los aportes a sus instituciones en materia de
disefio de modelos, guias y protocolos de accién hacia y con poblaciones
consideradas como “vulnerables”. Igualmente, se advierte el potencial de
la disciplina para indagar en las transformaciones recientes de las
practicas juridicas, tales como las audiencias virtuales. Se destaca de esta
forma el rol de las/os antropdlogas/os no sélo en el campo investigativo
alrededor de las distintas normatividades e instituciones juridicas
presentes en nuestras sociedades, sino en su capacidad de involucrarse en
procesos que contribuyan a una mejor comprension e imparticién de la
justicia.

Introducciéon

Las sociedades humanas organizan sus relaciones sociales conforme a
una base comuin de acuerdos para la convivencia entre sus miembros.
Mediante el establecimiento de instituciones, reglas y normas mas o
menos convencionales, las personas regulamos nuestro comportamiento,
evaluamos sus consecuencias y consideramos lo que podemos o no hacer
cuando nos encontramos frente a otros seres humanos o formas de vida.
Para garantizar la convivencia es necesario un sistema de practicas,
normas y valores que nos otienten en la vida social. Este rasgo comun
entre las sociedades humanas concierne a lo que en la tradicién
“occidental” se ha denominado como derecho, ley y costumbre.
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La antropologia moderna ha prestado un interés particular a los sistemas
politicos y normativos de las sociedades llamadas “primitivas”,
“tradicionales”, “salvajes”, “indigenas” o “no-occidentales”. No es
casualidad que quienes formaron la antropologia en tanto disciplina
cientifica, tales como Lewis Morgan (en Estados Unidos) o Henry Maine
(en Inglaterra), eran juristas que buscaban las leyes, reglas y costumbres
que regulaban la vida social de las tribus y comunidades humanas que
estudiaban. Asimismo, dedujeron, por una parte, la dificultad de separar
la esfera del derecho de los otros ambitos de la vida social de estas
sociedades, y por otra, la influencia de los sistemas normativos coloniales
sobre las costumbres juridicas indigenas. La llamada antropologia juridica
se constituy6 rapidamente en un subcampo de la antropologia social con
sus propios especialistas, teorias y grandes monografias; los fundadores
de la moderna antropologia social britanica, como Malinowski, Radcliffe-
Brown o Evans-Pritchard, dedicaban un capitulo o un libro entero a los
sistemas normativos de las sociedades que buscaban entender. En uno
de sus ultimos textos, Malinowski consideraba que la antropologfa
juridica jugaria un papel importante para el futuro de las ciencias juridicas
encargadas de formular las normas en comun de las comunidades
humanas, entendidas hoy como los derechos humanos.

Hoy en dia, a algunos/as antropdlogos/as juridicos nos interesa
comprender como las sociedades contemporaneas elaboran complejos y
diversos sistemas institucionales de justicia en contextos de diversidad
sociocultural. Al mismo tiempo, nos interesa intervenir y participar en los
procesos de administracién de justicia, particularmente de aquella
anclada al aparato estatal. En Chile, por ejemplo, la sociedad desde hace
aproximadamente doscientos aflos se organiza bajo la forma de un
estado-nacién, un tipo de organizacién relativamente reciente en la
historia de la humanidad. Esta forma de organizacién politica supone la
existencia de un territorio con limites fijos, administrado por una
autoridad central y en cuyo interior habita una comunidad que se
reconoce a si misma como perteneciente a un colectivo con rasgos
sociales, culturales y lingtifsticos comunes: una nacion.

A partir de esta representacion de la convivencia, el estado chileno se
erige en base a tres pilares fundamentales: el poder ejecutivo, el poder
legislativo y el poder judicial. Este tltimo, es el encargado de interpretar y
hacer cumplir las leyes que norman la conducta de las y los habitantes del
territorio nacional. El poder judicial esta encabezado por una Corte
Suprema y diecisiete Cortes de Apelaciones. De estas cortes dependen
los tribunales de justicia, que son los 6rganos facultados para resolver
asuntos ligados a diferentes conflictos de orden juridico. Existen
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distintos ambitos en los cuales se administra la justicia: familiar, penal,
civil, laboral, policia local. Cada uno de estos 6rganos cuenta con sus
actores/as especializados/as, quienes cumplen funciones especificas
acordes con la naturaleza del trabajo y del ambito de ejercicio de justicia.
Por ejemplo, en el ambito civil, estos/as actores/as deben determinar
quién es el heredero directo de los bienes de una persona. En el ambito
familiar, deben decidir sobre la tutela de los hijos de un matrimonio. En
la justicia penal, compuesta de los Juzgados de Garantfa y Tribunales
Orales en lo Penal, tienen que determinar la inocencia o culpabilidad de
un hombre que ha dado muerte a otro, o establecer si una persona se ha
apropiado o dispuesto “ilegalmente” de bienes que no son suyos.

El sistema de justicia penal en Chile experimenta una profunda
transformacion a partir de la reforma procesal penal del afio 2000. Desde
entonces se instala un modelo de enjuiciamiento de caracter acusatorio
que reemplaza el modelo inquisitivo anterior, estableciendo el juicio oral
y publico como elemento central del sistema, en el cual se distinguen
roles y facultades. Por un lado, se encuentra el juez, maxima autoridad
encargada de tomar decisiones judiciales, y por otro, los/las abogados/as
fiscales y defensores/as penales. Los/as fiscales representan al Ministerio
Publico, instituciéon encargada de investigar hechos constitutivos de
delitos, mientras que los/as defensores/as provienen de la Defensotia
Penal Pablica (DPP) de Chile, institucién que brinda servicios de defensa
a personas acusadas de cometer un crimen, delito o falta al orden
publico.

En la macrorregion sur de Chile, que corresponde a una parte
significativa del territorio histérico mapuche, Wallmapu, las instituciones
y actores a cargo de la administracién de justicia estatal han venido
transformandose frente a diversas situaciones relacionadas con el
caracter multi e intercultural del territorio. El 2003 se crea la Defensoria
Penal Mapuche (DPM), unidad encargada de defender a personas
imputadas y/o condenadas pertenecientes a este pueblo originario.
Asimismo, en tribunales y juzgados de la regién se han implementado
politicas inclusivas que se traducen en sefialéticas bilinglie (castellano-
mapudungun), o en la creacién de acuerdos institucionales para crear una
“sala de audiencia mapuche” como mecanismo de gestiéon de causas
judiciales que involucran a personas mapuche. Al mismo tiempo que se
registran cambios como éstos, la evidencia muestra que los tribunales de
justicia son wun escenario para la reproducciéon de practicas
discriminatorias, derivadas de la ignorancia acerca de la historia politica y
econdémica regional, asi como de la ausencia de reconocimiento positivo
de la diversidad social, cultural y lingtistica del centro-sur de Chile.
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A pesar de la promulgacién de la Ley Indigena 19.253 en 1993 y la
ratificacién del Convenio 169 de la Organizacién Internacional del
Trabajo (OIT) en 2008, que garantizan los derechos de los pueblos
indigenas, la administracién de justicia en Chile proyecta un caricter
monocultural que desconoce la vigencia de los sistemas juridicos
indigenas. De este modo, el monismo jutidico dominante —la idea segin
la cual existe un dnico y verdadero marco de derecho—, afecta las
decisiones judiciales en el actual contexto multicultural en Chile,
generando situaciones de injusticia, particularmente entre los pueblos
indigenas.

El campo de la administraciéon de justicia nos lleva a formular preguntas
que, vistas con atencién, permiten desestabilizar algunas creencias hoy en
dfa arraigadas en gran parte de nuestra sociedad. Por ejemplo, ¢somos
realmente todos/as iguales ante la ley?, ¢por qué, si la justicia chilena
parece avanzar hacia el reconocimiento de los pueblos indigenas, los
tribunales de justicia son percibidos por las personas mapuche como uno
de los espacios publicos de mayor discriminaciéon? ;Puede una sola
comprensiéon de orden social, juridico y moral aplicarse de manera
unilateral a la diversidad de grupos sociales, culturales y linglisticos que
conviven en el territorio nacional, y al mismo tiempo promover una
sociedad justa y pluralista? ¢De qué manera los/as antropélogos/ as
podemos intervenir en los procesos de justicia? (Podemos influir en la
comprensién de las conductas punibles, familiares y contractuales de
personas mapuche o de otras culturas en un proceso judicial? Y,
retomando la pregunta inicial de este capitulo, ¢qué hacemos y podemos
hacer los/as antropdlogos/as que prestamos atencién a lo que ocurre en
torno a la administracion de justicia en el centro sur de Chile?

Los peritajes antropolégicos

Una de las actividades concretas que realizamos los/as antropdlogos/as
en el sur de Chile, desde inicios del siglo XXI, dentro de la
administracién de justicia estatal, concierne al peritaje antropolégico o
cultural. El peritaje antropolégico se encuentra regulado en Chile por el
Cédigo Procesal Penal (Ley 19.696 del afio 2000), el cual es tanto un
medio de prueba juridica como un modo de conocimiento util para la
investigacion y la argumentacién judicial especializada, dirigido a que
distintos agentes juridicos comprendan y califiquen hechos impugnados
inicialmente como delitos en razén de las condicionantes socioculturales
de las personas procesadas. Si bien su uso se ha tornado recurrente en
Chile en las ultimas dos décadas, su presencia en los procesos judiciales
se remonta a mediados del siglo XX y a la figura del sabio lituano-chileno
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Alejandro Lipschutz, quien estuvo a cargo de indagar en torno a dos
casos que involucraron a personas mapuche de las actuales regiones de
Los Rios y La Araucanfa. El primer caso correspondié al homicidio
cometido en 1953, en un sector cordillerano de Panguipulli, por una
joven madre contra su anciana abuela, por acusaciones de brujerfa. El
segundo ocutrié en un sector de Puerto Saavedra en el contexto del
maremoto de 1960 y comprendié el sacrificio ritual de un menor de edad
en manos de una machi.

En nuestra experiencia, hemos actuado como petitos antropdlogos/as en
casos penales y de familia desde 2010 a la fecha, fundamentalmente en
respuesta a los requerimientos, trespectivamente, de defensores/as
penales publicos y juezas. Nuestro foco de trabajo ha sido
principalmente La Araucania, aunque igualmente hemos informado casos
penales de Los Rios, Los Lagos y Magallanes. En este contexto,
abordamos distintas causas penales que involucran variadas preguntas y
temas de indagacién pericial. Podemos agrupar estas preguntas y temas
de indagacién a partir de los siguientes objetivos de conocimiento
pericial:

1.Acreditar costumbres o practicas habituales, tradicionales y
actualizadas, compartidas por la persona imputada y su grupo de
referencia social, cualquiera sea éste, se presenten o no en contravencion
de las normas del derecho estatal.

2.Acreditar la identidad y/o pertenencia sociocultural de la persona
imputada, sea esta indigena o de cualquier otro tipo (identidad y/o
pertenencia a una comunidad religiosa, linglistica, de género, nacional,
etc.).

3.Acreditar el rol o estatus de una autoridad tradicional indigena, lider o
autoridad de alguna religién, culto, profesiéon de fe, o colectividad
diferenciada respecto de la sociedad mayoritaria.

4. Reconstruir contextos de vida familiar y sociocultural de las personas
imputadas.

5.Reconstruir relaciones interétnicas historicas y sus eventuales efectos
en distintos aspectos de la sociedad y/o cultura de referencia de las
personas imputadas.

6.lustrar fendmenos o hechos socioculturales tradicionales y emergentes
considerados ilicitos por el derecho estatal en contraposicién a otros
marcos culturales coexistentes.

7.Bsclarecer o traducir significados lingiifstico-culturales, asociados a
objetos, simbolos, conceptos e instituciones, sean éstos de origen
indigena o de cualquier otro tipo.
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8.Acreditar el atraigo socio-territorial y sociocultural de la persona
imputada.

Cualquiera sea el objetivo de conocimiento pericial, como
antropdlogos/as proveemos evidencia sociocultural elaborada a partir de
una investigacién de campo y bibliografica efectuada en respuesta a una
solicitud formal, cuyas operaciones y resultados de observacion, registro
y analisis debemos exponer de manera clara y explicita, tanto en un
informe escrito como en una eventual comparecencia en el juicio oral.
Generalmente, nuestra tarea culmina con la entrega de un informe
pericial a la parte solicitante. Cuando somos requeridos para informar en
un juicio, nos exponemos al escrutinio de jueces/zas y litigantes que
muchas veces ignoran nuestra ciencia y la clase de realidad vy
conocimiento de los cuales podemos informar o proveer una
comprensién. Allf debemos hacer un importante esfuerzo de traduccién
de conceptos provenientes de mundos sociales, lingtlisticos y culturales
distintos y ajenos al nuestro y particularmente al de los/as agentes
juridicos, quienes interpretan los fenémenos referidos por dichos
conceptos en el marco del conocimiento de sentido comun y toda clase
de prejuicios. Asimismo, es preciso contestar nociones ¢ imagenes
distorsionadas y reduccionistas acerca de la antropologia, particularmente
respecto de su estatus cientifico, su objeto, propésito y métodos de
estudio.

En el camino que transitamos, desde que somos solicitados/as patra
realizar el peritaje, hasta el tribunal en el que comunicamos nuestros
hallazgos, nos relacionamos con abogados/as, facilitadores/as
interculturales y otros/as profesionales, asi como con personas
imputadas y/o condenadas por delitos, sus familiares, vecinos/as y otras
personas que pueden brindar informacién, antecedentes, documentos,
testimonios y conocimientos utiles para nuestra tarea. En este proceso
acudimos a oficinas publicas, visitamos hogares, recintos penitenciarios,
sitios culturales y tribunales; revisamos archivos y diversas fuentes
documentales y bibliografia especializada; viajamos fuera de nuestros
espacios habituales de desenvolvimiento y buscamos informacién de
primera mano, de manera de empaparnos lo mas que podamos de
aquella parte de la realidad sobre la cual focalizamos nuestro esfuerzo.
Después de todo, y en el mejor de los casos, la tarea que tenemos puede
impactar en una decision juridica que afecta la vida de una persona y su
red de relaciones. En todo este proceso, ponemos en didlogo lo que
vemos y nos dicen los/as actores/as con el conocimiento que
manejamos sobre el objeto de conocimiento pericial, basado en nuestra
experiencia previa y en lo que informan los especialistas de cada materia.

68



Si los/as imputados/as son mapuche, procuramos incorporar las
petrspectivas que tienen los/as especialistas mapuche, asi como los/as
propios actores implicados en la situacién punible.

Si bien, desde el punto de vista tedrico, el peritaje antropolégico no
guarda relaciéon de exclusividad con alguna colectividad humana
especifica o particular, en la practica la tendencia en Chile (y otros paises
latinoamericanos) ha sido periciar sobre la realidad de personas y grupos
pertenecientes a los pueblos indigenas. Esta situacion es notoria en el sur
y en el norte de Chile, debido a la preeminencia o presencia de los
pueblos mapuche y aymara en dichos espacios.

Debido a la integracién forzada al estado chileno a la que estos pueblos
fueron sometidos a partir de la segunda mitad del siglo XIX, ellos y sus
integrantes estan sujetos a las leyes y politicas estatales imperantes en
todo el territorio nacional. En este marco, se definen, regulan y
sancionan las acciones consideradas ilicitas o delictivas que contravienen
los marcos de convivencia social. Nuestro andlisis de la casuistica penal
de personas mapuche en el sur de Chile en que se ha requerido la
intervencién de peritos antropdlogos/as indica que los principales
conflictos que motivan las imputaciones penales conciernen a situaciones
y conductas antijuridicas ocurridas entre personas mapuche, sea a nivel
familiar, vecinal o comunitario. Le siguen en numero los casos asociados
al conflicto chileno—mapuche, principalmente alrededor de situaciones
de desavenencia y antagonismo con latifundistas y con empresas
forestales, en las cuales las comunidades mapuche (lof mapu) reivindican
la propiedad ancestral o basada en titulos legales sobre las tierras y/o
territorios. En tercer lugar, se sitian los casos relativos a infracciones
comunes, como robos, hurtos, conducir sin licencia o en estado de
ebriedad, entre los mas frecuentes.

Frente a la diversidad de casos penales sobre los cuales los/as
antropdlogos/as somos llamados a informar como peritos, debemos
ofrecer evidencia sociocultural clara y objetiva que dé lugar a una
comprensioén y valoraciéon juridica ponderada. Para esto realizamos un
acercamiento cientifico referente a la singularidad y generalidad de los
hechos y situaciones penales bajo investigacion. Una clave de
conocimiento consiste en situar los hechos y situaciones sobre las que
indagamos, dentro de los marcos de referencia socioculturales (y
lingiifsticos) de las personas imputadas. Dichos marcos de referencia son
los conocimientos, creencias y valores compartidos por el grupo al que
pertenece la persona imputada. Son las expectativas de rol o los
repertorios de accién que contempla el ejercicio de un cargo
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determinado, que son reconocidos o valorados socialmente por los
miembros de la comunidad del acusado. Son también las costumbres e
instituciones histéricamente recurrentes, tradicionales, adaptadas o
reinventadas a pattir de las cuales se produce y reproduce el orden social,
se resuelven los problemas y se otorga sentido y coherencia a la vida.

El peritaje antropolégico esta basado en los principios y herramientas de
la ciencia de la antropologia sociocultural, enfocada en el estudio de las
practicas y los significados a través de los cuales los distintos grupos
humanos organizan sus relaciones y construyen el mundo en el que
viven. Quienes nos desempeflamos como peritos, abordamos asuntos
ligados a los modos de set, actuar, pensar y sentit de personas y/o
grupos socializados, pertenecientes y/o identificados con matcos
socioculturales diferenciados segin nacién, cultura, lengua, religion,
género, orientacién sexual, raza, edad y cualquier otro referente que
precise conocimiento experto para la formaciéon del convencimiento en
una decision juridica. En este sentido, nos esforzamos en contextualizar
las preguntas legales y elaborar aproximaciones e informes que traduzcan
en los términos mas familiares posibles al receptor -jueces/zas, fiscales y
defensores/as-, realidades que les son parciales o completamente ajenas.

Fortaleciendo la defensa penal a través de la antropologia

La progresiva incorporacién del peritaje antropologico a partir de la
reforma procesal penal y su problematizacion, por parte nuestra, nos
abri6 la posibilidad de generar un proyecto de antropologia aplicada que
pudiera contribuir a fortalecer la calidad de la defensa penal de personas
mapuche en La Araucanfa. Entre 2014 y 2016 trabajamos en el disefio
de un modelo de gestién de peritaje antropolégico (que denominamos
MoGPA) para la DPP, el cual buscé robustecer el rol de este tipo de
peritaje en la institucién, de manera de avanzar hacia una justicia
pluralista y edificante. El proyecto partié reconociendo las condiciones
operativas del peritaje en general, a nivel institucional, y evidenci6
particularmente las potencialidades y limitaciones derivadas de dichas
condiciones para el peritaje antropologico en particular. De este modo,
planteamos un plan de trabajo en el que involucramos a la DPP y
otros/as actores/as en una iniciativa focalizada en el tratamiento del
peritaje antropoldgico en tres niveles, a saber:

1. el epistémico, referido a las concepciones institucionales acerca del
peritaje antropolégico, las que pueden ampliarse atendiendo a las
reflexiones situadas en torno a su practica, asi como a los avances
cientifico-técnicos en la materia;
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2. el normativo, en el que reposa cualquier forma de practica y
conocimiento extra-juridico, incluyendo el peritaje antropolédgico, que
participe en el proceso juridico penal;

3. el metodologico-procedimental, que define las estrategias y fases de
desenvolvimiento del peritaje antropoldgico, en el marco de la defensa
penal especializada, ya sea en funcién de la etnicidad o de cualquier otro
tipo de insctipcion sociocultural de las personas imputadas y/o
condenadas.

El tratamiento de cada uno de estos niveles combind acercamientos
participativos, trabajo de campo y gabinete, inspirados en el enfoque de
la antropologia aplicada interactiva. De esto modo, se establecieron
fundamentos y orientaciones tedrico-practicas que permitieron
replantear, en conjunto con otros pares nacionales y con abogados/as y
facilitadoras/es interculturales de la DPP y la DPM, el peritaje
antropolégico como una herramienta util para un entendimiento
fundado de los hechos penales atingentes a la diversidad sociocultural en
el sistema de justicia estatal.

El modelo resultante fue puesto a prueba en casos concretos en que la
defensa penal necesité contar con peritaje antropoldgico, de manera de
calibrar el alcance y utilidad de las bases normativas y las orientaciones
conceptuales, metodolégicas y procedimentales propuestas. HEste proceso
permitié establecer que el MoGPA, a diferencia del modelo institucional
prevaleciente, define de manera mds precisa los elementos conceptuales,
metodolégicos y procedimentales propios del peritaje antropolégico para
la defensa penal puiblica. Asimismo, el MoGPA eleva los estandares de
admisibilidad, confiabilidad e idoneidad del proceso y la prueba pericial
en el orden judicial. De este modo, el mismo representa un marco de
referencia significativo y util para guiar a los defensores penales publicos
en una gestién institucional de peritajes antropoldgicos pertinente y
calificada.

A partir de lo anterior, el MoGPA representa un “bien publico”,
caracterizado principalmente porque: 1) actualiza la base normativa que
fundamenta la necesidad de contar con peritaje antropoldgico en el
proceso de defensa penal, 2) reformula y amplia la nocién etnicista o
indigenista de peritaje antropolégico incrustada en la DPP, y 3) especifica
los aspectos metodolégicos y procedimentales que precisa el proceso de
gestion del peritaje antropoldgico en la defensa penal.

Tras finalizar el proyecto, el MoGPA fue parcialmente incorporado al
quehacer institucional de la DPP, especialmente en La Araucania.
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Algunos de sus lineamientos fueron incorporados explicitamente como
disposiciones tedrico-metodolégicas y conceptuales en manuales e
instrumentos propios de la DPP, orientados a la promocién de practicas
sensibles y pertinentes para la defensa basada en el reconocimiento de la
diversidad sociocultural, indigena y de otros tipos.

¢Puede la antropologia contribuir a un
mejor acceso a la justicia?

Hay que reconocer que antes que los/as antropdlogos/as se interesaran
en los tribunales modernos u “occidentales”, los/as socidlogos/as ya
hacfan etnografia en estos espacios. Es asi que en un estudio pionero en
los afios 60, Harnold Garfinkel se interesa en conocer las reglas de los
jurados para tomar decisiones a partir del analisis de sus deliberaciones.
Las etnografias juridicas se han ido diversificando e interesando no sélo
en los actores juridicos y sus decisiones, sino en la experiencia cotidiana
frente al derecho en los distintos espacios donde éste se presenta de
forma menos visible, pero sin embargo patente. Por ejemplo, las calles
de Temuco son espacios normados y productores de sentimientos
ambivalentes hacia la justicia: las seflales de trafico recuerdan
petpetuamente al/la automovilista lo que este puede o no hacer,
obligandole a jugar con estas reglas y evaluar los riesgos de
contravenirlas; los peatones transitan en tiempos de pandemia con
mascarillas, pasan delante de quioscos céntricos que exhiben los dltimos
codigos legales que les recuerdan Ignorantia juris non excusat (‘la ignorancia no
exime del cumplimiento de la ley”). Acuden a oficinas de notarios donde se
hace fila y paga para que por un acto de magia (de firma y timbre) se
autentifiquen sus documentos. Todos nuestros movimientos y
actuaciones publicas aparecen regidas y autorizadas por las normas, al
mismo tiempo que gozamos de diversos derechos que nos permite sentir
una cierta libertad. Al preguntar a un transeinte si considera que hay
justicia en el pafs, es posible que éste reproduzca un discurso familiar
sobre la “puerta giratoria”, los numerosos abusos e injusticias, los
privilegios de unos pocos sobre la mayoria, reafirmando la idea de que
no porque haya derechos y normas, hay justicia.

Atendiendo a este tipo de representaciones, propusimos una
investigacién aplicada e interdisciplinaria destinada a elaborar un
protocolo de atencién a usuarios y usuarias mapuche de los tribunales y
juzgados de la macrorregion sur. Al iniciar el trabajo en 2017, un
periodista nos pregunté abiertamente sobre la relevancia de dar mas
beneficios a una poblacién que ya era considerada como privilegiada, en
particular en el ambito carcelario. Nos dimos cuenta de que la
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problematica era tensionada por dos representaciones comunes que
pueden patecer antagbnicas, por una parte, el sentimiento persistente en
Chile de una discriminacién hacia los/as mapuche en patticular en los
tribunales, y por otra, que esta misma poblacién se beneficia de diversos
privilegios en comparacién al segmento mas pobre de Chile.

La etnografia asociada a un trabajo de entrevistas en profundidad
permiti6 ir més alla de estas representaciones y opiniones para indagar en
las experiencias de imputados/as, victimas, testigos/as o familiates en
tribunales de La Araucania, y asi entender cémo se sustenta el
sentimiento de discriminacién como una “experiencia total”, vale decir,
que afecta todos los ambitos de la vida de la persona, hasta resignificar
vivencias pasadas. Asimismo, la problematica de la justicia de personas
mapuche involucradas en procesos judiciales tiende a generalizarse a
partir de la referencia a los “presos politicos mapuche” y los juicios
“emblematicos”, sin considerar que a diario multitudes de personas
transitan por tribunales penales, de garantia, civiles, de familia o juzgados
de policia local por casos menos mediaticos.

El despliegue de una etnografia colectiva, vale decir, con dos o tres
investigadores/as de distintas disciplinas que observan y relatan la misma
situacién en diferentes espacios del tribunal, tales como la entrada, la
ventanilla, el pasillo de espera y la sala de audiencia, nos permitié
reconstruir el trayecto de los/as usuarios/as y sus diversas interacciones,
ademids de identificar actores/as, condiciones fisico-espaciales, simbolos,
sefiales lingtifsticas, escenarios interactivos y normativos, conductas
relacionales y modos especificos de comunicacién.

La observacién de la configuracién espacial de los tribunales deja
entrever la presencia de un conjunto de simbolos, divisiones y jerarquias
que reafirman la narrativa de la modernidad donde priman Ia
universalidad del derecho y la homogeneidad nacional. Las instrucciones,
normativas y letreros adheridos a las paredes de los espacios de espera
informan de los derechos y deberes de individuos abstractos. Hay pocas
marcas de la diferencia, si bien es cierto que se puede observar la
presencia del mapudungun a través de la sefialética bilingtie dispuesta en
la entrada de las salas de audiencia o de los bafios. Este es un gesto
simbdlico y de reconocimiento parcial, que no influye en la forma de
tratar y reconocer las diferencias de las personas. El espacio esta
acondicionado para despersonalizar y tratar de forma estandarizada para
transformar las diferencias socioculturales en simples “usuarios”. Hasta
los cotredores que atraviesan los/as jueces/zas estin separados de los
espacios publicos, para reforzar divisiones y jerarquias que son muy
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visibles en las salas de audiencias donde el escritorio del magistrado esta
al centro y en altura, adornado por la bandera chilena y el mattillo.

Asimismo, las dinamicas de gran parte de las audiencias se hacen en
castellano y en un lenguaje juridico que dificulta el entendimiento acerca
de lo que se debate y decide. Si bien, en el ambito penal existen los/as
facilitadores/as interculturales de la DPM, su ndmero reducido y sus
funciones multiples limitan la posibilidad de recurrir a ellas/os. La
obliteracion de la diferencia linglistica y cultural en los tribunales es atn
mas patente cuando observamos que los/as usuatios/as mapuche
prefieren hacer uso de la lengua oficial antes que su propia lengua y/o
recurrir a un o una facilitadora intercultural, cuestion que interpretamos
como un efecto del poder que ejerce el estado sobre los/as mapuche.

Una de las conclusiones de la implementacién del Protocolo de Atencién
a Usuarios y Usuarias Mapuche en Tribunales y Juzgados de la
Macrorregiéon Sur (Pau-Mapu), muestra esta misma resistencia de parte
de los/as usuatios/as mapuche de identificarse y comportarse como
tales, en un espacio que consideran como ajeno, discriminador y poco
abierto al reconocimiento de sus particularidades. Por miedo a ser
discriminada, una persona tendera a no identificarse como mapuche, de
la misma manera que buscara hacerse entender en la lengua de los/as
actores/as juridicos/as, en vez de solicitar un/a intérprete.

Del lado de los actores/as jutidicos/as y funcionatios/as, que en su
mayoria no se identifican como mapuche, sus procedimientos y practicas
burocriticas representan un trato impersonal con los/as usuarios/as, en
concordancia con el principio de igualdad de derechos. Y aunque exista
la intencién por parte de ellos/ellas de proporcionar una atencién
diferenciada a las personas mapuche, muchas veces la unica forma que
tienen para identificarlas son sus propios prejuicios. Aun cuando no
siempre los estereotipos son negativos, al existir a veces una cierta
romantizacioén, ellos pueden producir discriminacién al invisibilizar a
quien no corresponde a la imagen que tenemos del otro (por ejemplo, si
una persona no estd “vestida de mapuche”) o al estigmatizar a una
persona por supuestos atributos que se le asignan. En este sentido, la
antropologfa desarrollada en estos espacios y en interacciéon con este
conjunto de actores/as contribuye a interpelar, tanto las miradas como
las estructuras de pensamiento y de organizacion de estas logicas
burocraticas monoculturales. Consideramos que la sola presencia de un
equipo de investigacion en estos espacios que observa y cuestiona
sutilmente las interacciones, rutinas y practicas cotidianas de estos/as
actores/as, puede constituir un medio de transformacién social.
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Justicia online: nuevos desafios para una etnografia de los
espacios judiciales

La mirada antropolégica se puede desarrollar en cualquier clase de
contexto social, ya sea en espacios lejanos o cercanos, a los cuales
concurrimos de forma directa, e incluso en el ciberespacio, sin necesidad
de movernos de nuestro hogar.

La pandemia Covid-19 afecté el funcionamiento del sistema judicial,
obligando a todos/as sus actores/as a una atencién mediada por la
virtualidad. Durante el afio 2020 se comenzaron a realizar audiencias a
través de la plataforma Zoom. Este hecho no impidié la posibilidad de
observar la complejidad de las interacciones en tribunales, juzgados de
garantfa, etc. Es as{ que nuestro entrenamiento etnografico nos permitié
conocer y desentrafiar aquellos nudos ctiticos que presenta la “justicia
online”. Entre estos destacamos los problemas del funcionamiento de
los procedimientos judiciales en entornos digitales, las brechas digitales
que contribuyen a la desigualdad en el acceso a la justicia y las
adaptaciones comunicativas de las partes que intervienen en el proceso
penal.

Durante la pandemia, defensores/as y fiscales tenfan que conocer a las
personas imputadas y victimas solamente mediante salas de Zoom que el
tribunal habilitaba para que conversaran sobre la causa. Asimismo,
existieron consideraciones desde los tribunales para quienes no tenfan
conexion a internet, como la implementacion en la fase 3 del Plan Paso a
Paso, de una sala fisica en el Juzgado de Garantia de Temuco, habilitada
para conectarse a la audiencia por videoconferencia.

Nuestras observaciones en la sala de audiencia mapuche de Temuco, en
contexto de pandemia, nos permitieron constatar distintos cambios
sobre el funcionamiento judicial. Por ejemplo, la ausencia de los/as
facilitadores/as interculturales, quienes se desempefian como actores/as
clave en el desarrollo de defensas especializadas indigenas, tanto a nivel
de la traduccién como de la comunicacién con imputados/as, familiares
y comunidad. En caso de no tener una conexién a internet, los/as
imputados/as provenientes del mundo rural debieron dirigirse a
comisarfas o retenes de carabineros para participar de la audiencia. Este
tipo de situaciones propiciadas por el desarrollo de audiencias remotas
puede representar una afectacion a las garantias procesales. En este
sentido, el despliegue de procedimientos judiciales mediante el uso de
entornos digitales con aplicaciones como Zoom, abre una serie de
interrogantes acerca de los efectos de las audiencias en linea para el
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funcionamiento del sistema judicial y para la experiencia de todos/as
los/as actores/as que patticipan en él. Sin dudas, se trata de un nuevo
escenario para las y los antropologas/os que desatrollan etnografias en
los espacios judiciales.

Conclusiones

El campo juridico puede aparecer como un espacio bastante cerrado e
ininteligible para quien no ha estudiado derecho o no trabaja diariamente
en la administracién de justicia. Uno de los aprendizajes al trabajar en
este campo es que, a pesar de que los tribunales parecen ser espacios
altamente formales, estructurados y regulados, son también instancias
dinamicas y heterogéneas, tensionadas por factores internos y externos al
derecho y las normas institucionales.

Nuestra experiencia en este campo nos permite afirmar que los espacios
de administraciéon de justicia son escenarios donde los/as
antropologos/as podemos participar e intervenir, y en los que tenemos el
poder de reclamar el lugar de la cultura y la identidad del otro. Por
ejemplo, como peritos/as expertos/as convocados/as a acreditat,
esclarecer, contextualizar, ilustrar la identidad de las/os imputados/as,
las dindmicas sociales, politicas, religiosas y culturales de los involucrados
en causas penales, etc. Asi, los/as antropologos/as contribuyen a
entender situaciones potencialmente delictivas. Nuestra labor en estos
espacios nos permite reconocer y afirmar inquietudes acerca de lo que
significa hacer justicia, en particular, en contextos de transformaciones
institucionales.

La presencia de la antropologia en los espacios y procesos juridicos sea al
nivel de la construccion de las normas y de sus racionalidades
burocraticas, sus usos, aplicaciones, comprensiones y recepciones,
aparecen como un reto ético-politico que va mas alld de la misién inicial
de la disciplina. Lejos de observar las costumbres y mecanismos de
resolucion de conflictos de “otras sociedades”, nuestro trabajo ofrece
una mirada reflexiva sobre nuestra propia sociedad, sus diversas formas
—no siempre visibles— de normatividad, avanzando hacia una
comprension situada respecto de cémo el derecho se conecta con
variados ideales de convivencia y de justicia que no son universales y no
siempre se alcanzan. Las/os antropologas/os entonces tenemos mucho
que decir y hacer sobre las tensiones, controversias, expectativas y
numerosos conflictos existentes en sociedades caracterizadas por
desigualdades donde la justicia estd constantemente puesta a prueba.
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Las modernas apropiaciones respecto del tiempo
politico: la materialidad e inmaterialidad
del patrimonio cultural.

Patricio Espinosa!

Resumen

Monumentos, artefactos, técnicas y tradiciones, asi como determinadas
practicas orientadas a la conservacién cultural, forman parte de un
peculiar registro que comunmente se comprende bajo el concepto de
patrimonio cultural. Este particular significado surge con la modernidad
en el seno de procesos politicos donde el pasado y el futuro de la
sociedad adquieren extraordinaria relevancia. Dichos procesos redefinen
una nueva idea de pertenencia que lleva a comprender la propiedad de la
cultura mediante dos candnicas acepciones: la materialidad y la
inmaterialidad. Para ilustrarlo, este capitulo analiza la evolucién del
concepto de patrimonio cultural revisando tres periodos en que la
sociedad ha desplegado autodescripciones mediadas por dicho concepto:
la Revolucién francesa, la Revolucién mexicana y la posguerra de la
Segunda Guerra Mundial.

Patrimonio. Un concepto para la propiedad y la autoridad

Patrimonio es un viejo concepto cuyo significado ha ido cambiando a lo
largo del tiempo. En sus origenes, en la antigua Roma, este se centraba
en la propiedad privada. En aquel contexto el concepto era ampliamente
utilizado para resguardar las posesiones de un individuo? dentro de las
cuales, y distinguiéndose del Tesoro Piiblico, se contaban bienes materiales
e igualmente esclavos —o propiedad animada a decir de Aristételes.
Derivado de su fuerte vinculacién con la propiedad, el concepto de
patrimonio fue central en la definicién de la ciudadania romana’.

Las instituciones romanas fueron adaptadas por los gobernantes de la
Edad media, quienes se inspiraron en buena medida en el derecho

I El presente trabajo se realizé6 en el marco del proyecto FONDECYT
11240861.

2 Berger, A. 1953, p. 622.

3 Giglio, 2018.
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romano para dictar leyes y administrar sus propios tertitorios. El viejo
concepto de patrimonio fue empleado en esos marcos institucionales,
pero con un nuevo significado que ya no hacfa referencia a la propiedad
privada de un individuo, sino al ordenamiento juridico de los
gobernantes feudales. Este ordenamiento fue clasificado por el sociélogo
Max Weber como una forma de dominacién, la “dominacién
patrimonial™, y ha sido igualmente identificado con la categoria
“jurisdiccién  patrimonial” al interior de la historia conceptual
desarrollada por Otto Brunner>.

Las dimensiones econémicas y juridicas del periodo romano y feudal se
desvanecen en el significado del concepto de patrimonio cultural
contemporaneo, esto es, en aquel que se encuentra —y como se verd
mas adelante— en las Convenciones de la Organizacion de las Naciones
Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura (UNESCO). Alli se
despliega un concepto de patrimonio que, sin renunciar a la idea
fundamental de propiedad, se orienta dominantemente al resguardo de
las identidades mediante la conservacion cultural. De haber una
resonancia romana y feudal en dicho significado estas se caracterizarfan
por su laxitud, pues al tratarse de una forma de propiedad que entiende
la pertenencia de manera colectiva, su goce exclusivo dificilmente puede
garantizarse al interior del derecho. Como se verd, se trata de un
concepto cuya novedosa semantica se vincula fuertemente a un cambio
en la estructura de la sociedad o, dicho de otro modo, al surgimiento de
una nueva época al interior de esta: la modernidad.

El nuevo mundo y el patrimoine National
Revolucion francesa

El surgimiento del concepto de patrimonio cultural estid intimamente
vinculado con el nuevo modelo de sociedad que se proyecta con la
modernidad: una sociedad en que el ser humano libre, igualitario y
fraterno constituye su elemento fundacional, y en que un nuevo
ordenamiento juridico —el Estado moderno— comienza a concentrar el
poder politico y a unificar el territorio mediante el despliegue de un gran
criterio de pertenencia identitaria: la nacion. La relevancia del patrimonio
cultural en la constitucién del Estado-nacién moderno se distingue con
claridad en la Revolucién francesa, periodo en el que el concepto de
patrimonio (patrimoine) se involucrd tanto en la destruccion como en la

4 Weber, 2002.
> Brunner, 1992; Espinosa y Bustamante-Kuschel, 2021.
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conservacion del pasado, asi como en la proyecciéon en el futuro de la
sociedad revolucionaria.

En dicho periodo, y buscando terminar con los privilegios hereditarios y
las desigualdades del régimen absolutista francés, los revolucionarios se
propusieron crear un suevo mundo distinto de lo que ellos mismos
tematizaron con el concepto de ancien régime. El disefio de este nuevo
mundo revolucionario se acompafié con actos de destruccién de objetos
y monumentos asociados al poder real, la nobleza y la iglesia. El decreto
del 14 de agosto de 1792 de la Asamblea postulaba: “los principios
sagrados de la libertad y de la igualdad ya no permiten dejar durante
mucho tiempo bajo los ojos del pueblo francés los monumentos erigidos
al orgullo, al prejuicio, a la tirania”®. Uno de los episodios donde se
materializaron  dichos  principios fue en la “Campafia de
descristianizaciéon” (1793-94). Con ella se cerraron iglesias, expulsaron
sacerdotes y se proclamé el culto a la razin. Esta accidon anticlerical fue
incluso desplegada sobre la organizacién y divisién del tiempo, lo cual
llevé al reemplazo del calendario cristiano por una versién secular donde
los afios comenzaban a ser contados desde la fecha de proclamaciéon de
la Republica: el 22 de septiembre de 17927. Este radical quiebre con el
pasado, no obstante, fue engendrando en los revolucionatios un nuevo
sentido del tiempo y de la historia que los llevé a replantear su impulso
destructor.

A pesar de que inicialmente los objetos del ancien régime no formaban
parte de las principales preocupaciones del gobierno revolucionario, las
crecientes confiscaciones ineludiblemente demandaron su atencién. En
un principio se decidié su venta para contribuir al Tesoro Publico, pero
el comité creado para estos fines contaba con anticuarios que
cuestionaron dicha salida, proponiendo, por el contrario, conservar las
obras de arte, literarias y cientificas que continuamente iban
incorporandose a las arcas revolucionarias. Dentro de estos actores se
encontraba Francois Marie Puthod de Maison-Rouge, un militar y
dedicado estudioso de la literatura que criticé el plan de venta de las
confiscaciones por considerar injusto privar a los ciudadanos de su goce.
Combinando las ideas de herencia comun y propiedad colectiva como
elementos constitutivos de los objetos y obras apropiadas, Puthod fue
quien introdujo el concepto de patrimoine national distinguiéndolo del
patrimoine individual®. El concepto fue acogido por el gobierno

¢ Hartog, 2007, p. 205.
7 Jones, 2022, p. 75.
8 Swenson, 2015, p. 33.
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revolucionatio, y mediante su aplicacién comenzé a redefinir su politica
en relacion con la memoria y la objetualidad artistica y monumental. El
concepto de patrimoine national ofrecia asi una forma inclusiva para pensar
la historia, permitiendo a su vez disputar la compulsién destructiva con
el que se inicia la Revolucion.

Donde el concepto de patrimoine national encontrd unos de sus mayores
despliegues politicos fue con Henri Grégoire, sacerdote y actor politico
del periodo, quien logré instalar la idea de que la iconoclasia era contraria
a la revoluciéon. Sus reflexiones, ademds, permitieron diferenciar el
patrimoine como un campo de interés independiente de la agenda
ideologica, religiosa y politica del gobernante de turno pues, para el
abate, toda la historia de Francia era parte del patrimonine national, siendo
un deber nacional su proteccién y conservacion. Sus ideas fueron
influyentes y admiradas. De hecho, los revolucionarios comenzaron a
aplicar el concepto de wvandalisme, atribuido a Henri Grégoirel®, para
describir negativamente la compulsién destructiva respecto del ancien
régime y asi conservar “los objetos nacionales que, no perteneciendo a
nadie, son propiedad de todos!!.

A lo largo del siglo XIX los conceptos de vandalismo y conservacién
fueron incorporados en el lenguaje politico del resto de Europa. El robo
de antigliedades y obras artisticas por parte de las tropas francesas
durante las Guerras napolednicas (1803-15) fue uno de los mas
importantes estimulos para la proteccion y conservacion patrimonial en
el resto de las naciones europeas!.

El gran interés de Napoleén Bonaparte por el arte y la monumentalidad
expandio el significado del concepto de patrimoine national mas alla de las
fronteras de Francia. El Museo de Louvre, inaugurado en 1793, en el afio
1803 fue renombrado Musée Napdleon por el propio Napoleén Bonaparte,
quien encargaba a sus tropas la confiscacion de obras de arte y piezas de
alto valor histérico en las campafias extranjeras. Hasta el afio 1813
llegaron a Francia obras de arte procedentes de Espafa, Italia, Austria,
Pafses Bajos, Bélgica e igualmente Egipto'3. Gran admirador de Roma,

9 Miles, 2010, p. 318.

10 Miles, 2010, p. 317.

1 Henri Grégoire, en: Swenson, 2015. Grégorie también sefialé: “solo los
barbaros y esclavos odian las ciencias y destruyen el arte. Los hombres libres lo
aman y conservan” (Swenson 2015, p. 34).

12 Lowenthal, 2015.

13 Goodwing, 2008.

81



Napoleén buscaba convertir a Patfs en una nueva Roma donde la
autoridad politica y cultural fuese una sola!*. Obras como el Laocoonte,
los Caballos de bronce de San Marcos, el Apolo de Belvedere, ademas de
plantas y animales exdticos, fueron ingresados en Parfs en el afio 1798
mediante una procesion triunfal al estilo romano. Las confiscaciones,
cuantiosas, fueron incluso trasladadas a museos regionales al interior de
Francia'>. Estas acciones de apropiacién eran no obstante descritas como
un deber moral por parte de los franceses, pues Francia, transformada en
la patrie des arts, debia proteger las artes y las ciencias de la tiranfa y el
despotismo para que asi floreciesen en el reino de la libertad's. Este enorme
botin artistico y monumental no correspondia a un robo para los
franceses. Muy por el contrario, este se describfa como un acto de
repatriacion.!”

Con Napoledn derrotado los paises vencedores reunidos en el Congreso
de Viena (1814-15) trazaron nuevas fronteras nacionales buscando
preservar la paz alcanzada y la prevencién de futuras guerras. Alli el ancien
régime jugd un papel fundamental para reacreditar las constituciones
conservadoras europeas y alimentar el potencial restaurador del pasado
respecto del incierto futuro que se abria con la Revolucion. De hecho, las
distintas actividades del Congreso se acompafiaron con simbolos y
representaciones que mostraban cémo reyes y mnobles cristianos
derrotaban al “ogro napolednico” y eran capaces de detener la “hidra
revolucionaria”.18

Pero en lo sucesivo los ideales de la Revolucion francesa demostraron su
irreversibilidad al transformar la forma de comprender y ejercer la
politica invocando la volonté générale. En esos marcos, la simbologia y la
memoria en la forma de patrimoine demostrd tener un alto rendimiento
civico al proyectar un nuevo modelo de sociedad que aspiraba incluir a
todos los seres humanos, pero trascendiendo sus experiencias

14 La admiracién por Roma fue compartida por los revolucionatios franceses,
quienes la consideraban el “dnico domicilio de la Antigliedad”. Roma, incluso,
representaba un destino de viaje obligado por los artistas de la revolucion al
tratarse de una estancia que permitfa “aprender a ver” (Hartog, 2007, p. 202).

15 Miles, 2010, p. 320.

16 Henri Grégoire, en Swenson 2015, p. 37. Con la Campafia de Egipto (1798-
1801), Napoleén no solo pretendia impedir la expansion de Gran Bretafia en la
India, sino que ademas “liberar a los egipcios de la tiranfa del Imperio
Otomano” (Miles, 2010, p. 328).

17 Swenson 2015.

18 Caiani, 2017.
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individuales. El patrimoine, precisamente, fue uno de los conceptos
centrales con el que se busco dar unidad al promisotio futuro liberado y al
nuevo pasado creado con el tiempo revolucionario!?, conformando con
ello una de las estrategias discursivas de inclusion de la ciudadania
nacional mas representativas del periodo?. Derivado de la experiencia de
la Revolucién francesa, el concepto de patrimonio cultural que dominara
hasta mediados del siglo XX sera aquel asociado a los procesos estatales
de construccién de la nacién.

Redescubriendo al pueblo: Revoluciéon mexicana

El gran entusiasmo que adquirié el patrimonio cultural durante todo el
siglo XIX dio forma a su dimension legislativa con el cambio de siglo. La
creacién de leyes e iniciativas estatales de proteccién de monumentos y
restos arqueolégicos fue un proceso generalizado en Europa y también
en América Latina. En Chile, por ejemplo, la primera legislacion sobre la
materia se promulga en el afio 1925 con el Decreto Ley 651 que crea el
Consejo de Monumentos Nacionales?!. No obstante, donde puede
observarse la relevancia del patrimonio cultural en el proceso de creacién
nacional es en el caso de la Revolucién mexicana.

Al igual que en Francia, en México el patrimonio cultural jugd un
importante rol en el proceso de construccion del Estado revolucionario.
Pero a diferencia de los revolucionarios franceses y su impulso
destructivo respecto del ancien régime, los revolucionarios mexicanos
fueron selectivos respecto de su pasado. En la construccién del futuro de
la nacién, estos optaron por destruir los simbolos de la conquista
espaflola y revitalizar aquellos vinculados con el pasado mesoamericano.
De hecho, y al igual que en Francia, México también conté con acciones
de descristianizacién como la llamada “Campafia desfanatizante” de la
década de 1930, con la cual se buscaba crear un “nuevo hombre” y una
nueva “religién revolucionaria” 22. En la campafia se confiscé la
propiedad de la iglesia catdlica, se desplegaron planes educativos
anticlericales, se secularizaron los nombres de espacios publicos, y se
utilizaron las artes y expresiones populares para denunciar y condenar al
catolicismo. La creaciéon del nuevo hombre revolucionario exigia la
imposicién del proceso de secularizaciéon en todos los niveles de la

19 Sobre la dimensiéon temporal asociada al concepto de revolucién, ver:
Koselleck, 2004, cap. 3.

20 Swenson, 2015.

2l Boccara y Ayala, 2011.

22 Bantjes, 1997.
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sociedad mexicana, donde también se consideraba a los pueblos
indigenas. Sin embargo, y a pesat de que los educadores de la revolucién
describian a los pueblos indigenas como “faniticos” y “melancélicos”,
las élites de la revolucién optaron por respetar la religiosidad y creencias
de dichos pueblos, a quienes se les consideraba victimas del clero e
igualmente parte fundamental de la nueva nacién revolucionaria®. Con
este redescubrimiento del pasado, los pueblos indigenas comenzaron a
ser incluidos politicamente en el relato nacional.

Los restos monumentales de las antiguas cvilizaciones mesoamericanas
fueron vistas como silenciosas ruinas que esperaban a ser excavadas al
interior de la moderna sociedad mexicana. Sitios arqueolégicos como
Teotihuacan desempeflaron una doble funcién: reforzar el antiguo
patrimonio cultural mexicano, ademas de enfatizar la creatividad y genio
de los pueblos indigenas del pais?*. Con esa mirada hacia el pasado
mesoamericano, el gobierno revolucionario buscaba crear un nuevo
relato acompafiaindose con el patrimonio cultural indigena. El relato
igualmente aspiraba a generar las condiciones de un nuevo tipo de
ciudadanfa, una que encontrase en el mestizaje la unidad de la nueva
sociedad mexicana en ciernes?.

En esa nueva narrativa nacional jugd un importante papel el antropélogo
y arquedlogo mexicano Manuel Gamio?, a quien se le encomendé la
excavacién y renovacion de las ruinas de Teotihuacan en el afio 1917. En
este trabajo Gamio se propuso dar a conocer la grandeza del pasado
indigena mexicano para as{ contrarrestar el racismo y la discriminacién
dirigida hacia dichas comunidades. Para logratlo desplegé actividades de
visibilizacion que fueron mas alld de la investigacion arqueoldgica
propiamente tal: se encargd de la construccién de una ruta de acceso al
sitio, organizé visitas turfsticas guiadas en inglés, encuentros deportivos
y, ademas, estimulé la creacion de cooperativas de artesanos indigenas de
la obsidiana. Incluso filmé una pelicula (Rebelidn) con un reparto que
inclufa personas locales. El concepto de patrimonio cultural ofrecfa a
Manuel Gamio un virtuoso rendimiento que combinaba direcciones
politicas y cientificas para repensar la inclusiéon social de los pueblos
indigenas. De hecho, la arqueologia, en la practica y pensamiento del

23 Bantjes, 1997. de la Pefia, 2011.
24 Knight, 2015.

2 Zermefio, 2008.

26 Gamio, 1992.
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autor, podia describirse como “el rescate didactico del patrimonio
cultural indigena”?’.

Uno de los mas destacables aportes de Gamio fue la expansion de la
arqueologia hacia un registro antropologico, pedagdgico e igualmente
politico. Con este enfoque las autoridades mexicanas podian obtener
informacion relevante respecto de la poblacion indigena, la cual no solo
ayudaba a comprender sus elementos culturales constitutivos, sino que
también les permitia estimar sus posibilidades de inclusion social para asi
Jforjar la patria®®. Gamio, ademas, fue una de las figuras centrales del
indigenismo, una corriente de pensamiento filoséfico, cientifico y literatio
que buscaba poner en valor las expresiones culturales de los pueblos
indigenas y que desde la década de 1940 se institucionaliza a nivel
panamericano®. Sin embargo, y pese a ser un gran promotor de la
educacién rural, en su faceta pedagégica Gamio optéd por defender la
enseflanza del castellano y estandarizar su uso entre la poblacién
indigena®. Sus esfuerzos por estudiar y comprender las lenguas indigenas
finalmente buscaban promover la castellanizacién dentro de dicha
poblaciéon®. Lo anterior no debe extrafiar pues el patrimonio cultural,
como concepto que acompafié la construccién de la nacién
revolucionatia, se encontraba principalmente vinculado con la dimensién
objetual.

Si bien la relevancia del patrimonio cultural en la construcciéon del
HEstado nacién moderno puede rastrearse desde la Revolucion francesa,
el legado de la Revolucién mexicana fue la inclusion de la cultura de los
pueblos indigenas, via indigenismo, en la conformacién de Estado nacién®.
El gobierno revolucionario promovié dicha inclusion mediante el
fomento de los gustos populares y la creaciéon de mercados dirigidos,
como la artesanfa, los textiles, trabajos en metal, obsidiana y ceramicas®.
En el afo 1921, con motivo del Centenario de la Independencia de
México se realizé la Exposicion de Arte Popular. En el afio 1929, y por
“mandato de la Revolucion”, la Exposicion se transformé en el Museo de

27 Knight, 2015, p. 307.
28 Gamio, 1992.

2 Giraudo, 2012.

30 Knight, 2015.

31 de la Pefia, 2011, p. 74
32 de 1a Pefia, 2011.

33 de la Penia, 2011.
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Artes Populares, institucién con la que se aspir6 a disputar el significado
del arte con las Bellas Artes.?

El registto dominantemente objetual del patrimonio cultural se
encontraba, ademds, reforzado por eventos y declaraciones
internacionales, como la Carta de Atenas de 1931 y el Consejo
Internacional sobre Monumentos y Sitios (ICOMOS) de 1965. No
obstante, el concepto de patrimonio cultural experimenta una novedosa
ampliacién de su significado hacia la asi llamada dimension znmaterial.
Con ella enlaza registros simbdlicos e identitarios que desaffan las formas
convencionales de entender la propiedad y su respectivo resguardo.
Como se verd a continuacién, la antropologia nuevamente jugd un
destacado papel en la movilizacién de dichos sentidos.

La inmaterialidad del patrimonio:
UNESCO y el humanismo etnolégico

El transito de un concepto material de patrimonio cultural a uno
inmaterial se origina en los esfuerzos por dar valor a las expresiones
simbolicas e identitarias de las culturas no europeas, muy especialmente a
la de los pueblos indigenas. La organizacién clave en este proceso fue
UNESCO, una de las organizaciones mas representativas de la posguerra
de la Segunda Guerra Mundial. Fue creada en el afio 1946 con el objetivo
de favorecer la paz internacional y el bienestar de la humanidad mediante la
promocién de la ciencia, la educacién y la cultura. Su creacién recuerda
muchisimo al humanismo ilustrado en su apuesta por el poder
emancipador de la ciencia y la educacién, y por el despliegue de un
verdadero impulso enciclopédico de registro y conservacién de las
manifestaciones culturales no europeas.

Inicialmente este impulso fue el reflejo de la vision cosmopolita de su
primer director, Julian Huxley, quien promovié la constitucion de una
ciudadanfa mundial bajo la consigna del Owe World. El elemento
constitutivo del One World seria la diversidad cultural, que al ser
comprendida y promovida a través de los rendimientos de la ciencia y la
educacion permitirfa otorgar un nuevo sentido de unidad a la humanidad.
Para ello Huxley impulsé la documentacion cultural mediante la
publicacién cientifica y la museografia, pero al tratarse de una
documentacién movilizada por un espiritu cosmopolita, el impulso
obligaba a tomar distancia de conceptos decimondnicos como los de

3 Gonzilez, 2015.

86



raza y evolucion, o al menos problematizarlos a la luz de la dramatica
experiencia que dejé la Segunda Guerra Mundial®.

Donde puede reflejarse lo anterior es con el antropdlogo Claude Lévi-
Strauss, uno de los mas cercanos colaboradores de UNESCO y con
quien el concepto de patrimonio cultural adquiere una dimensién
eminentemente antropolégica. Lévi-Strauss imaginé la sociedad de
posguerra proponiendo un fnuevo humanismo, el “humanismo
etnolégico”, cuyo elemento distintivo era la incorporacion de los pueblos
indigenas. Al permitir estudiar “el espacio distante”, la antropologia no
solo tenfa el estatus de verdadera ciencia humana para el antropdlogo
francés, sino que ademas era una de las disciplinas llamada a dar forma a
dicho humanismo.3

El conocimiento global del hombre como parte de la agenda que el
antropologo francés proponfa con este enfoque, requeria de conceptos
que permitieran evidenciar la diferencia entre las culturas del mundo sin
renunciar a la pretensién universalista detrds de su humanismo
etnolégico. En dos de sus obras, “Raza e Historia”¥ y “Raza y Cultura3®
—ambas  financiadas por UNESCO—  Claude  Lévi-Strauss
operacionalizé su vision respecto del futuro de la sociedad, destacando la
“diversidad cultural” al interior de los cimientos fundamentales de dicho
futuro, y su conservacién como parte de los valores desde donde pensar
en nuevas formas de tolerancia.

En el afio 1972 UNESCO publica la “Convencién para la proteccion del
Patrimonio Mundial, Cultural y Natural” con la cual el concepto de
pattimonio/ beritage cultural alcanza una dimensién global. En ella la
novedad es la ampliacién del registro patrimonial hacia la dimensién
natural junto con la incorporacién del criterio del “valor universal
excepcional” para discernir el caricter patrimonial susceptible de ser
incorporado a la “Lista Mundial del Patrimonio”, listado que se
institucionaliza en 1978 en el seno de la Convencién. Como es de
suponer, la Convencién ha tenido una destacada injerencia en las
politicas y practicas en relacién con la conservaciéon cultural, tanto a nivel
nacional como internacional, pero también ha sido criticada por erigirse
mediante un enfoque europeo-occidental y también por estimular un
interés eminentemente objetual.

3 Sluga, 2010.

36 Tévi-Strauss, 1987.
37 Lévi-Strauss, 1952.
38 Lévi-Strauss, 2015.
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El desbalance material y occidental producido por la Convencién de
1972 comenzé6 a abordarse en UNESCO con la “Estrategia global para
una Lista del patrimonio mundial equilibrada, representativa y crefble”
del afio 1994. Con la Estrategia, el foco central del patrimonio cultural se
encuentra ya no en la monumentalidad ni en el valor excepcional, sino en
las relaciones de los grupos sociales con sus territorios. En esta visién
respecto del patrimonio cultural los pueblos indigenas, especialmente
aquellos de Oceania, tuvieron un rol destacado e influyente. De hecho,
ya en la “Cumbre de la Tierra de Rio” del afio 1992, el conocimiento y
practicas de los pueblos indigenas fueron ampliamente reconocidos en su
importancia para el futuro de la sociedad y el mundo.

Reaccionando a estas nuevas concepciones, el antropélogo rumano-
francés —y colaborador de Lévi-Strauss— Isac Chiva, incorpora el
concepto de “patrimonio antropolégico” para tematizar determinadas
practicas culturales donde se inclufan conocimientos y técnicas.
Precisamente su concepto se dirigia a criticar la dominante dimensién
material del patrimonio cultural y asi evitar perder de vista la relevancia
de los elementos intangibles.

Las visiones criticas respecto del significado del concepto de patrimonio
cultural llevaron a UNESCO a interrogarse por la conservaciéon de las
formas de pertenencia cultural de los pueblos no occidentales. Frente a
ello, en el afilo 2003 UNESCO presenta una nueva convencién sobre la
materia: la “Convencién para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural
Inmaterial”. Esta se considera a menudo como el contrapeso de la
Convencién de 1972 por el hecho de privilegiar aquellas manifestaciones
culturales no occidentales que, como las practicas y conocimientos
tradicionales no poseen un sustrato objetual, abriéndose con ella un
debate internacional respecto de la naturaleza y valor del patrimonio
cultural.

Este “giro antropologico” distingue al patrimonio cultural ya no como
simple cultura material, sino como un complejo articulado de procesos,
practicas y objetos, e incluso personas en la forma de tesoros humanos. En
dicho ensamblaje la idea de conocimiento experto se expande mas alla de
la propia ciencia y de las artes hacia la cotidianidad y sentidos de
pertenencia de las comunidades locales. De alli puede explicarse el alto
rendimiento que ha tenido la antropologia, particularmente, en relacién
con la idea de un patrimonio mas alld de la objetualidad.

% Gfeller, 2015.
40 Gfeller, 2015.
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Con todo, y a modo de cierre, el concepto de patrimonio cultural,
articulado con sus dos canonicas acepciones, refleja una forma
dominantemente politica a través de la cual la sociedad moderna
selecciona e incluye, pero también excluye y olvida. Dichas operaciones
se orientan fundamentalmente a la apropiacion del tiempo politico pues,
como se ha visto en estas paginas, el patrimonio cultural apuntaria a
resolver un problema de inclusién social que se hace muy evidente en
tiempos de crisis: cuando la sociedad, abrumada por su pasado, lo
redescubre para luego abrir futuros incluyentes y promisorios respecto
de los cuales toda persona puede asumirse propietaria. Como sea, lo cierto
es que el concepto de patrimonio cultural ha sido y sigue siendo el
testigo, material e inmaterial, de las autodescripciones que se levantan al
interior de la sociedad moderna cuando esta reconstruye su pasado y se
proyecta hacia el futuro.
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Nostalgia del sur y por qué el patrimonio
no se lleva en la sangre 4

Daniela Senn Jiménez

En el colegio se ensena

que cultura es cualguier cosa rara

menos lo que hagas i

(Jorge Gonzalez — Los Prisioneros)

Resumen

El trabajo de puesta en valor del patrimonio es uno de los ambitos de
accion de la antropologia y una de las ocupaciones que ha ganado mas
protagonismo dentro del trabajo en gestién cultural desde el
bicentenario. En este texto reflexionaremos en torno a la forma, el
contenido, las politicas y los resultados que generan las iniciativas de
rescate patrimonial, mediante un breve analisis de la elaboracién y
pervivencia del relato de la migracién e industrializacién trunca del sur de
Chile de fines del siglo XIX y principios del XX. La invitacién es a
repensar algunas categorfas que asociamos como intrinsecas o naturales
al territorio y a la poblacién, identificar el entramado dentro del cual
diversos grupos negocian sentidos y significados y preguntarse por la
manera en que, desde nuestra posicidén, podemos generar conocimiento
o difundir perspectivas que tensionen los relatos oficiales. Finalmente,
presentamos al patrimonio cultural como resultado de un proceso de
estratificacién de nuestro pasado, del lugar de éste en el presente y, junto
con ello, nuestro devenir.

Introduccion
La forma en la que representamos un territorio no es un azar. Responde

a experiencias personales y colectivas, a perfodos en los que queremos
formar una imagen de nuestro entorno y de quiénes somos, al uso o

4 Parte del contenido de este texto fue elaborado con resultados de la
investigaciéon doctoral “El relato fotografico de la migracién. Entre la
consolidacién del Estado nacion y la patrimonializacién de la mirada en el sur de
Chile”, financiada por Becas Chile de ANID, folio 261509.
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destino de esa representacion, a su alcance y pervivencia. La historia, esa
que situamos ante nosotros y que permea nuestro cotidiano, se compone
de trayectorias cuidadosamente dibujadas, cuyo contenido ha sido
igualmente escogido para entregar un relato coherente. Cuando
reconocemos elementos o formas de vida como parte de una herencia,
estamos también delimitando y dandole sentido a nuestro presente.

La puesta en valor del patrimonio cultural o patrimonializacién esta
llamada a establecer elementos constitutivos, originarios y tradicionales
del pafs, asignando roles y brindando categorias de identificacién a la
poblacién, a sus bienes y practicas que vienen de antes*?. Esta labor
comenzd a cobrar especial fuerza en las visperas del bicentenario de la
Republica (2010), afio en que coincidentemente rend! mi examen de
grado de antropologia, entre réplicas y mareos colectivos que habia
dejado el terremoto de febrero. El trabajo de rescate patrimonial estaba
guiado entonces por las definiciones de politica cultural chilena de 2005-
2010, en las que se expresaba la necesidad de “elevar el tema patrimonial,
en un sentido amplio, a la condicién de prioridad de la politica
cultural”#.

Se financiaron en ese contexto no sélo proyectos especificos de puesta
en valor del patrimonio, sino también programas que buscaban instalar
capacidades en instituciones publicas llamadas a garantizar el acceso a la
cultura, aunque muchas veces funcionaran uGnicamente gracias al
entusiasmo de un gestor cultural.

Antes de arribar al tema propuesto en este texto, quiero detenerme un
momento para aclarar por qué, en este caso, el término acceso merece
cursivas: cuando se habla de “acceso a la cultura”, hay implicita una
nocién que concibe a las personas como carentes de ella, debiendo ser
las instituciones las que acerquen la cultura a quienes viven con ese
déficit. Reemplazando la palabra acceso por reconocimiento o
participacion, se estarfa al menos asumiendo que la cultura no se trata
unicamente de contenidos generados desde ciertos grupos para otros,
sino que es la expresién de un territorio y que, por ende, es también su
contexto, el continente donde se crea ese contenido o, tomando prestada
la expresion del antropdlogo que transformé a la disciplina, la cultura
serfa la urdimbre donde se teje el sentido. Desde esa perspectiva
admitirfamos que las comunidades no se componen unicamente de

42 Ver Smith, 2011; Kaltmeier y Rufer, 2017 o Harrison, 20009.
43 Ver Consejo Nacional de la Cultura y las Artes, 2005.
44 Ver Geertz, 2008.
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publicos pasivos, sino de personas creativas, curiosas y talentosas,
independiente si sus manifestaciones culturales han sido puestas en valor
o siquiera visibilizadas.

Aqui nuestro contexto se llama sur de Chile, la zona que comenzé a
formar parte oficial del territorio nacional tras la ocupacién de la
Araucania y la migracion europea de fines del siglo XIX#. Hste sur se
transformé en un espacio fisico y cultural de especial interés para las
iniciativas de escritura de memorias, de rescate de saberes y de practicas
culturales, cobrando protagonismo dentro del relato nacional del
bicentenario que se estaba creando. Ese relato debia no solamente fijar
elementos patrimoniales fundamentales y diferenciadores, permitir a
Chile pintarse de un color distinto, sino que, sobre todo, instar a hablar
con nostalgia del pasado, llamando a la unificacion y al consenso#.

A través de una breve revision del trabajo de rescate patrimonial en el
sur, ofrezco en este texto una reflexién sobre la forma en que el trabajo
de puesta en valor del patrimonio delimita, estratifica y presenta el
pasado como una herencia compartida. Identifico para ello los valores
asignados al sur y la manera en que se integran a la representacion del
patrimonio difundida por las autoridades en cultura de un pais que se
preparaba para su bicentenario. Todo esto es con el fin de mirar més alla
del mismo sur y discutir acerca de la forma en que ciertas ideas sobre qué
es valioso y qué no lo es, aunque a simple vista puedan parecernos dadas
o naturales, son producto de procesos institucionalizados de
patrimonializacién. Estas representaciones no quedan archivadas ni
ocultas, sino que se instalan y reproducen en distintos ambitos de la vida
cotidiana. Finalmente, y en términos generales, estoy extendiendo una
invitacién a revisar uno de los nichos de trabajo de la antropologfa,
comprender su alcance, relevancia y abrir la puerta para preguntarnos
coémo seguir.

Es largo el relato del sur

Llevo afios leyendo, trabajando y analizando el relato de la zona sur. No
es un tema que haya aparecido en una epifanfa, sino que estaba todos los
dias frente a mi: en los folletos turisticos, pegado en los muros de los
cafés que se preciaban de ser tradicionales, en los nombres de las calles,
en algunos grafitis y, sobre todo, sobre mi escritorio de esa gélida oficina
en Mafil, cuando trabajaba como gestora de nostalgias locales. Este es un

45 Ver Pinto, 2003.
46 Ver Senn, 2020.
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relato que se elabora a través del trabajo de puesta en valor del
patrimonio, trabajo que es impulsado y apoyado por el Estado y que
sigue desarrollindose. Es una historia de ocupacién militar de tierras
mapuche, de migracion europea en las actuales regiones de La Araucanfa,
Los Rios y Los Lagos y de industrializacion trunca que arriba en una
posterior nostalgia por la promesa de progreso. Es un relato que
comienza con la desctipcién de una gran superficie de tierra que, frente a
la no explotacién de sus recursos naturales, esperaba la llegada de sus
nuevos habitantes. Cada actual centro urbano del sur ha sido
caracterizado como una zona que pasé de ser deshabitada a un feliz
destino que, gracias a su paisaje y su herencia europea, le concede a Chile
un caracter blanqueado.

Comienza este relato con la voz de Vicente Pérez Rosales, agente de
colonizacién en las provincias de Valdivia y Llanquihue, describiendo el
sur como un territorio que requeria intervencion estatal, restando peso a
cualquier forma de vida que se desarrollara ahi. Aseguraba, por e¢jemplo,
que en Valdivia antes de la llegada de los migrantes “todo dormia y
vegetaba”. La misma zona que habia sido escogida por el Estado para la
llegada de las primeras familias alemanas, para que se dedicaran a oficios
manuales y contribuyeran al establecimiento de la industria, habia sido
representada por Julio Pérez Canto, secretario de la Sociedad de
Fomento Fabril, como una ciudad que antes de la migracién arrastraba
“una vida languida y miserable”. Lo mismo se pensaba de la ciudad de
Osorno, la cual segun el intendente Joaquin de la Cavareda en 1834, era
“un villorrio de 102 casas, horrible y paupérrimo”. A mediados de siglo
XX se decia en la publicacién alemana sobre viajes y expediciones
“Ubersee Rundschar” que, cuando los migrantes alemanes arribaron,
Osorno era un pequefio “asentamiento primitivo y selvatico, que no
queria prosperar y que se mantenia a duras penas”¥, lo que nos recuerda
las palabras que el mismo Charles Darwin le dedicé al sur de Chile en el
Journal of the Royal Geographical Society de Londres en 1836, donde lo
describié como una “esponja saturada de agua”s. En general el sur de
Chile era caracterizado como una zona hostil y de dificil penetracion,
como un territorio pantanoso y sumido en un estancamiento social y
economico que debia ser intervenido.

Al mismo tiempo, el Estado de Chile buscaba instalar su soberanfa al sur
de la —entonces recientemente creada— provincia de Arauco (1852)%.

47 Ver Wunder, 1949.
48 Ver Bauer, 1929.
49 Ver Pinto, 2003.
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Esto inclufa establecer comunicaciones entre el sur y el centro del pais, la
llegada del ferrocarril, fundacién de escuelas y la apertura de fabricas de
la mano de la instalaciéon de familias europeas con asistencia del mismo
HEstado, a través de agentes de colonizacién o la propia Agencia de
Colonizacién de Chile en Europa. Este despliegue venia acompafiado de
la ley de colonizacién de 1845 y de un plan de ocupaciéon militar de la
Araucania que fue difundido y justificado en los medios oficiales de la
época, como El Mercurio de Valparaiso o El Ferrocarril.

Una vez instalados los migrantes, abundaban descripciones del sur como
un territorio que, debido a esa naturaleza tan salvaje de la cual se habian
quejado los exploradores, ofrecia una cantidad inagotable de recursos
naturales y cuyos paisajes podian transformarse en atractivos destinos
turfsticos. El propio secretario de la Sociedad de Fomento Fabril
afirmaba alegremente que el sur y sus “soflados paisajes” se distanciaban
de las “mezquinas tierras del norte”, las que no posibilitaban la
extraccion de recursos hidricos o la instalacién de una industria forestal,
ademas de no guardar ninguna similitud con los emblemas paisajisticos
de Alemania o Suiza, los que si se adaptaban al modelo de belleza para el
Chile de la época®. No olvidemos que Chile queria parecerse a Europa,
aunque a veces dudo que sea solo una pretensioén de pasado.

Ya en el siglo XX, la imagen con la que se reconocia al sur de Chile era la
de una zona de privilegiada belleza y gran desarrollo industrial,
desplazando cualquier referente indigena o anterior a la migracién
europea (0 colonizacién, como preferfan llamarla) a la categorfa de
folklérico, pintoresco o ancestral, como si toda la poblacién sin herencia
europea y sus practicas culturales fuesen del pasado. Lo que sucede con
ese tipo de categorias es que se niega la actual presencia, las demandas y
la relevancia de grupos enteros dentro de procesos actuales,
excluyéndolos de discusiones o de toma de decisiones. Esto es lo que
llamamos dulcificacién o exotizacién y es una forma de discriminacion.
Es no ser vistos con propiedad, ni escuchados, ni representados, sino
que presentados como un “otro” sin relevancia o cuya opinién no
merece ser tomada en cuenta por tratarse de un grupo distinto a la
norma, a lo deseado, central y constitutivo. La antropoéloga Rita Segato
propone el concepto de “otrificacion”!, proceso que puede manifestarse
y decantar en racismo, xenofobia, estigmatizacion y distintas formas de
discriminacion y segregacion.

50 Ver Booth, 2010.
51 Ver Segato, 2007.
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Ya en los afios noventa del siglo recién pasado, la Liga Chileno-alemana,
grupo formado en 1916 pata proteger a la comunidad alemana en Chile y
difundir su idioma y cultura, se encargaba de fortalecer este relato del sur
de Chile como una zona cuya relevancia comenzaba recién con la llegada
de sus ancestros. Dentro de este esfuerzo de puesta en valor del
patrimonio, se reconocen las ideas otrificadoras sobre el sur de Pierre
Blancpain, conocido cronista que caracterizé a Valdivia como el dltimo
“confin del mundo lluvioso y frio”2, posicionando a los migrantes como
aguerridos agentes de desarrollo. En uno de los trabajos de la Liga se
describe a las actuales regiones de La Araucania, Los Rios y Los Lagos
como zonas que, antes de la llegada de los migrantes, eran de “espesa
selva virgen33, reforzando asi la idea de un territorio hostil, impenetrable
y, sobre todo, despoblado. Afios después, en otra publicacién de la
misma Liga, se refuerza esta suerte de adanismo de los migrantes,
expresando que “los primeros alemanes que se establecieron en Chile
llegaron a un pafs que recién se estaba formando”>*, como si antes no
hubiera existido ninguna otra forma de vida que gozara igualmente de
complejidad cultural.

Acercandose al Bicentenario, el entonces Consejo Nacional de la Cultura
y a las Artes apoya la publicacion de una serie de libros de fotografia
patrimonial titulada “Retratos del ojo y la camara”, iniciativa liderada por
la académica Margarita Alvarado y la fotégrafa Mariana Matthews. Al
menos los dos primeros titulos se concentran en el surgimiento de la
fotografia en el sur de Chile, destacando la obra de la familia Valck y del
viajero Rodolfo Knittel. Al ofrecer dichos libros perspectivas diversas
tanto acerca del material visual puesto en valor como del contexto en el
cual surgen las imagenes, es posible identificar dos tipos de discurso: uno
que tensiona el caricter exotizado con el que se presenta al pueblo
mapuche (sobre todo desde Alvarado) y otro que derrama romanticismo,
alimentado sobre todo por la nostalgia que despierta la fotografia. Este
ultimo serfa aquel que se inscribe con éxito en la representacion
consensuada del sur de Chile. Similar es lo que observamos en las
cronicas de migracion de La Araucanfa, como por ejemplo en el libro
“Nuestras Rafces Suizas” de Patricia Schifferli de 2007, que fue
financiado por la Embajada Suiza en Chile y cuyo objetivo era poner en
valor la memoria de familias suizas asentadas en la Araucania tras la
ocupacioén, a través de la recopilacién y lectura de fuentes de la época

52 Ver Blancpain, 1985 [1975].
53 Ver Storandt, 1991.
54 Ver Krebs, Tapia y Schmid, 2001.
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que celebraban la modificaciéon de su entorno natural en nombre del
desarrollo industrial5>.

El rol de cada sector de la poblacién dentro de este relato triunfalista del
sur de Chile estaba entonces delimitado segin el contexto y la misién
que se le hubiera tenido reservada a ese grupo. Dentro de lo que
Margarita Alvarado llama la “fantasfa del otro”¢, se genera una
representacion del pueblo mapuche que sustenta la propia imaginacién
que desde una mirada externa se tiene de ellos, sin reconocer su
individualidad o autoidentificacién. Esta representacién que dulcifica al
mapuche lo identifica como aquel grupo que mantiene una forma de vida
alejada no sélo de la modernidad, sino que del mismo presente,
poniendo un velo sobre sus actuales problematicas. De este modo, para
la mirada tradicionalista, el mapuche resulta atractivo y servil al relato del
sur siempre y cuando mantenga un rol completamente apolitico y sea
capaz de identificarse e incluso replicar aquello que las politicas publicas
en cultura, con tanto esmero y a lo largo de tantos afios, han
categorizado y catastrado como “patrimonio indigena”.

En este relato, la misma poblacién nacional que el agente de
colonizacién Franz Kindermann habia caracterizado como “no dispuesta
para el trabajo e incluso menos adecuada y perseverante que los
indigenas™7, es invitada en el Centenario de la Republica a formar parte
del relato victorioso de un sur industrializado. A pesar de crear una
impresién de participacion dual en el proceso de industrializacion,
reconociendo el valor del trabajo de chilenos dentro del crecimiento
economico, se identifica, al mismo tiempo, a los migrantes como los
portadores de conocimiento cientifico y, debido a esa ventaja,
encargados de la instalacién y direccién de la industria.

El trabajo duro y sacrificado, que es posicionado hoy en dfa como un
valor deseable e intrinseco de la clase trabajadora, se entiende en el sur
como una actitud aprendida de este proceso de industrializacion. Sin
embargo, dicha representaciéon heroica y noble del aleman no llegd de
forma intacta desde el siglo XIX hasta nuestros dias, pues hubo
momentos de crisis en los que incluso las instituciones alemanas
fundadas en Chile vieron en peligro su continuidad, especialmente a
causa del avance del nacionalsocialismo, periodo en el cual el
enaltecimiento de un caracter nacional o de la superioridad de un pueblo

55 Ver Schifferli, 2007.
56 Ver Alvarado, 2005.
57 Ver Kindermann, 1849,
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sobre otro cobraba millones de vidas humanas. De ahi que la comunidad
descendiente alemana en Chile se comprendié como una marginada del
acontecer politico en Alemania, evitando tratar directamente tematicas
que se alejaran de una percepcién moderna e higienizada, omitiendo
contextualizaciones que pusieran en duda la rectitud de sus miembros vy,
en general, formando patte en un trabajo de rescate de memorias guiado
por una nostalgia doméstica de su propia colonia.

De esta forma, a través de ciertas iniciativas de rescate patrimonial, se
categoriza a estos tres grupos componentes del sur de Chile como
portadores de valores que forman parte de la vida surefla, omitiendo
tematicas incomodas de subordinacién, desigualdad e incluso vinculos
con ideas totalitarias. El alemdn, entonces, queda delimitado como el
agente de progreso, el chileno de clase trabajadora como aquel que
mediante su esfuerzo tiene la posibilidad de formar parte del éxito del
pals, mientras que el indigena es transformado en un elemento exético
perteneciente a la premodernidad.

Acercandose el pafs a su bicentenario, este trabajo de etiquetaje o
categorizacién de la poblacién se concebia como una labor finalizada. El
mismo Ricardo Krebs, premio nacional de historia en 1982, conocido
por su dedicacién a la historiografia nacional y por escribir los libros de
historia para escolares en dictadura, escribia en 2001 que la “nacién
chilena es el resultado de un largo proceso de mestizaje y de asimilacién
de variados elementos culturales” y que “hoy en dfa este proceso esta
llegando a su término™. Siendo la identidad nacional una de sus
principales temadticas de investigacién, Krebs vigorizé una impronta
historiografica de corte oficialista que buscaba establecer hitos
fundacionales, poner en valor las hazafias de grandes hombres y definir
el caracter de la naciéon. Esta tarea, aunque no fue terminada por él,
cobré especial fuerza desde la década del 2000, gozando Chile ya de una
avanzada estructura para la administraciéon del patrimonio cultural y
dentro de la cual su propia hija —Magdalena Krebs— actio como
autoridad (Directora del Centro de Conservacién y Restauracion de 1988
a 2010 y Directora de la Direcciéon de Bibliotecas, Archivos y Museos
2010 a 2014, actual Servicio Nacional del Patrimonio Cultural).

Ilonka Csillag, quien fue fundadora y directora del Centro Nacional del
Patrimonio

Fotografico —iniciativa privada que comenzé a funcionar en 1997—,
afirmaba que “nosotros tenemos la teorfa de que, en la medida de que las

58 Ver Krebs, Tapia y Schmid, 2001.
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personas se identifican con el pals, se identifican consigo mismas y
ponen en valor su propia vida”¥, concediéndole a la tradicién y al
patrimonio cultural una dimensién ética. En la misma linea y lamentando
el tratamiento incorrecto que recibia el patrimonio cultural desde cada
hogar, Magdalena Krebs declaraba en una entrevista publicada en El
Mercurio el 2007, que “el cuidado del patrimonio es similar al cuidado de
cualquier bien” y “los chilenos no destinamos muchos recursos a cuidar
nada”¢.

Asumir que existe una tendencia a ignorar la historia del propio
territorio, que la poblacién inevitablemente no sabra valorar su herencia,
implica una visibn no sélo monolitica del patrimonio, sino que
ineludiblemente alejada de algunos grupos sociales que, de alguna u otra
manera, no han sido iluminados por su contenido. El patrimonio cultural
se transforma asi en un asunto no solamente de prestigio incuestionable,
sino que ademas en un tema elevado y alejado de las bases de la sociedad,
una suerte de alta cultura que parece recibirse por derecho de herencia.
Segin esta perspectiva, el hecho de llevar “el patrimonio en la sangre”
serfa posible, tal como se expresaba en la referida entrevista a Magdalena
Krebs en El Mercutio.

El patrimonio de la elite y la nostalgia por el progreso.

Hay muchos motivos para dejar de pensar que el patrimonio es algo
inherente a nuestro origen, que es algo naturalmente dado, o que s6lo
sera valorado por unos pocos. Esto no significa que lo correcto desde la
antropologfa sea sospechar de cada iniciativa de rescate patrimonial,
invalidar el contenido puesto en valor o la forma en que se
patrimonializan bienes, practicas o memorias. Se trata de conocer el
contexto donde se realiza ese trabajo, sus objetivos, sus métodos, las
nociones sobre patrimonio que se difunden y la forma en que esos
contenidos son apropiados por la poblacién.

Recordemos el episodio en que Chile fue capaz de trasladar un iceberg
de este lado del planeta a la Expo Sevilla 1992, presentandose al mundo
como un pais diferente al resto de América Latina, de clima frio, de
paisajes blancos que se distanciaban de las imagenes de pampas, sierras o
selvas y de poblacion que parecia haber arribado en barcos desde el otro
lado del Atlantico®’. Apelaba que este cardcter europeo habfa sido

59 Ver Direccién de Bibliotecas, Archivos y Museos, 2005.
60 Ver El Mercurio, 18 de enero de 2007.
61 Ver Larrain, 2001.
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concedido justamente a causa de la historia de colonizacién con la que se
habifa caracterizado al sur del pais, resaltando ademas el triunfo
econémico como gran meta. Sin embargo, pese a esta representacion de
pais dinamico, exitoso y resiliente, la prosperidad patecia no alcanzar a
toda la poblaciéon. Es mas, la industrializaciéon tampoco resultd ser un
estado duradero, generandose asi la sensacién de una promesa sin
cumplir. Y es que cuando representamos un territorio o a un grupo
social, mas alld de darle forma, documentar y registrar su pasado,
delimitar su contenido y posiciéon dentro de un conjunto mayor, estamos
también delineando un posible porvenir, imaginando su futuro%2.

Este interés por poner en valor la etapa de progreso en la cual una
determinada elite gozaba de bienestar se explica, ademads, debido a la
ausencia o el debilitamiento de una estructura desde donde reproducir
ese orden social y sus valores tal como en el pasado. Esa misma elite es la
que en el sur de Chile podemos identificar como la descendiente de los
migrantes europeos. Es aquella que hoy en dia lamenta el proceso de
desindustrializacién experimentado en todo el pais y de manera casi
definitiva en el sur tras el terremoto de 1960, ademas de la pérdida
progresiva de valores del pasado, los que durante principios del siglo XX
se asociaban como intrinsecos a ella y la llenaban de prestigio.

Relevar la historia en la que la promesa era triunfalista resulta entonces
una labor fundamental, tanto para asociaciones de descendientes de
europeos como para el mismo Estado que, desde el inicio del viaje,
apoy6 su asentamiento y facilité su éxito econémico%. Volcarse al
pasado, patrimonializar objetos y memorias asociadas a los resultados de
la migracién y, sobre todo, reforzar aquellos valores asociados al
territorio del sur de Chile y a su poblacion, se transforma entonces en
una practica que, mas alla de concentrarse en recordar un pasado, se
encarga de revivirlo, es decir, de presentizatlo.

Al invisibilizar tematicas que puedan dividir a la poblacién o despertar
resentimientos de la clase trabajadora hacia la elite o de los pueblos
indigenas hacia el propio Estado, el camino queda libre para apelar a la
emocion, la cual resulta crucial para el acto de recordar y conmemorar
sin que los desacuerdos desestabilicen el consenso, presentando un
pasado que parece mejor que el presente. Justamente la emocién que se
ha identificado como predominante en los procesos de
patrimonializacién y en la creacion de este relato del sur de Chile resulta

62 Ver Vargas-Cetina, 2013; Mitchell, 2009.
63 Ver Ley de Colonizacién de 1845.
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ser la nostalgia por un progreso, por una promesa que no terminé de
cumplirse y que, en el presente, tiene a un gran nimero de pueblos del
sur empobrecidos o hasta abandonados.

Serfa esta nostalgia la que, siguiendo una politica basada en un
tradicionalismo patrimonialista, busca definir a este “Ser nacional”. El
antropélogo Néstor Garcia Canclini afirma que, en la labor de
construccién de una identidad nacional se busca “preservar en el plano
simbolico la identificacién de los intereses nacionales con los de los
patricios y las grandes familias”*. Podriamos entender entonces que,
detras del trabajo de puesta en valor del patrimonio, hay muchas veces
un objetivo de posicionar los intereses de la elite como aquellos con los
que el grueso de la poblacién también debiera identificarse o, al menos,
aspirar. Por lo tanto, estos esfuerzos por delimitar una identidad diluyen
la informacién sobre las condiciones de desigualdad en las que dichas
familias lograron su posiciéon de privilegio, presentando lo tradicional
como aquello que une a la poblacién.

En el caso chileno, la presencia de esta nostalgia que idealiza el pasado
industrializado del sur va més alld de una orientacién politica de derecha
o izquierda, sino que abarca un espectro amplio que responde a una
forma de concebir el patrimonio y el mismo pasado como un espacio
temporal exento de dificultades, desestimando la inequidad o la
precariedad. Esta perspectiva es identificable desde la propia estructura
estatal encargada de la administracién del patrimonio cultural,
considerando ademis la fuerte influencia del pensamiento tradicionalista
de Ricardo Krebs en la escritura de la historia, hasta el tescate de
memorias del sur de Chile, ya sean producto de un trabajo apoyado por
el mismo Estado, por embajadas o por actores privados.

Ante la caida de dicha promesa de estabilidad, el devenir en ruinas de
fabricas que dejaron de funcionar hace décadas y de una linea férrea en
un sitio en desuso, estos conjuntos, ademds de despertar profundos
sentimientos de afloranza, son entendidos hoy en dia como patrimonio
industrial y ferroviario y, con ello, posicionados como herencia.
Invisibilizando la violenta ocupacién militar mediante la cual el Estado-
nacién chileno del siglo XIX fundé ciudades en la Araucania, haciendo
ademads caso omiso al favor del Estado con el que contaron los europeos
en el sur para desarrollar la actividad comercial e industrial, se disimula la
desigualdad de origen. Los sectores medios de la poblacién, que han
debido reinventar su actividad econdémica, alejandose muchas veces de

64 Ver Garcia Canclini, 1987.
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una ocupacion obrera, ven entonces en el reconocimiento del patrimonio
industrial y ferroviario la esperanza de revestir de prestigio a su origen,
posicionandose como un eslabén imprescindible en el relato del
progreso del sur y prestando su testimonio como sujetos cuyo oficio hoy
en difa esta extinto. De este modo, mediante iniciativas de puesta en valor
de oficios y saberes de una época pasada, si bien se esta apelando a un
reconocimiento de la clase trabajadora, no necesariamente se tensiona el
relato del progreso, dado que los mismos trabajadores tendrian
relevancia debido a su rol dentro de la actividad industrial o comercial
que enriqueci6 a otro grupo social.

En definitiva, el relato triunfalista del sur de Chile no solamente se trata
del pegamento con el cual la poblacién encuentra un consenso, sino que
ademads se transforma en refugio para cada sector de la sociedad que
requiere de una reafirmacion en el presente. La patrimonializacion, por lo
tanto, ofrece un enaltecimiento y una presentizacion de ese pasado en el
que todavia existfa una promesa de bienestar. Permaneciendo en ese
refugio, surgen ademas sentimientos de desconfianza ante el futuro vy,
sobre todo, ante elementos extranjeros que el mundo globalizado pueda
traer consigo, concibiéndolos como riesgosos o contrarios a lo que ha
sido definido como propio. La expresidenta Michelle Bachellet, por
cjemplo, declaraba en la ceremonia de reconocimiento del programa
“Tesoros Humanos Vivos” de 2016, refiriéndose a las personas que
fueron reconocidas ese afio que “todo esto es lo que nos hace una
nacién plural y diversa, que encuentra precisamente en su diversidad la
fortaleza para integrarse a un mundo complejo y lleno de riesgos, pero
que sabe valorar la riqueza de las culturas ancestrales”. Este tipo de
discurso que traza una linea entre lo nacional y “lo otro” ha cobrado
especial fuerza en Chile en los ultimos afos tras el arribo de migrantes de
otros paises latinoamericanos al territorio nacional. Estas personas, no
fortuitamente, si reciben la denominaciéon de migrantes, ademas toda la
carga semantica asociada a ella en medio de un pafs que, aunque diverso,
se ha identificado por casi dos siglos como blanco.

Conclusiones

Aungue me fuercen yo nunca voy a decir
Qute todo el tiempo por pasado fue mejor
Marana es mejor

(Spinetta)

El patrimonio cultural, si bien se ha manejado institucionalmente como
un proceso de establecimiento de valores de orden histérico, estético,
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cultural y, podrfamos agtregar, ético, se ha difundido como si no se tratara
de un proceso, sino que de un conjunto de bienes comunes que generan
consenso en una poblacién diversa. Esto implica, por un lado, la
invisibilizaciéon de las negociaciones de significado que encuentran lugar
en el trabajo de puesta en valor del patrimonio y, por otro, la persistencia
de una mirada tradicionalista, desde donde se asegura una concordancia
entre los simbolos que representan a una comunidad y ésta misma.

La elaboraciéon de un relato sobre el sur de Chile, cuya anexion significo
la consolidacion del Estado-nacién unificado, se transforma en una labor
fundamental en el trabajo de patrimonializacién en visperas del
bicentenario de la Republica, en donde se esperaba contar con una
identidad nacional fortalecida. Este relato, ademis de describir con
cuidado la influencia europea sobre la zona, establece la migracién y la
industtializacion como hitos fundacionales de las ciudades del sut,
asignando valores especificos tanto al paisaje como a la poblacién.
Dentro de este relato, la figura del europeo —encarnada principalmente
en el aleman— serfa aquella que trajo consigo la racionalidad moderna que
el mismo poder central habfa querido instalar. El chileno de clase
trabajadora serfa aquel actor social cuyo valor estarfa condicionado a su
contribucién en la labor del progreso, mientras que el mapuche,
confinado a la categoria de “ancestral”.

A causa de una desigualdad de origen, la labor de administracién del
patrimonio cultural en Chile ha estado desde su germen vinculada
directamente a la conservacién de la memoria y la reputacién de una elite
que, en su mayoria, llegd al territorio nacional asistida por el mismo
Hstado que buscaba imitar el desarrollo de los paises europeos. Una
visién que sacraliza al patrimonio y lo convierte en un asunto en el cual
pocos expertos tienen real acceso a tomar decisiones, da pie para una
crisis de representatividad, en la que un sector importante de la
poblacién ve que sus antepasados han sido vaciados de valor en tanto
individuos, invisibilizados, exotizados o incluso estigmatizados.

Aun en medio de una fuerte crisis representacional, el enaltecimiento del
patrimonio cultural encuentra los mecanismos precisos para posicionarse
exitosamente. Aca es donde la comodidad del consenso y la
emocionalidad de la nostalgia por tiempos que parecian ser mejores
juegan un rol fundamental. Pues as{ es como se replica en gran medida
un discurso que, hacfa cerca de dos siglos, habia categorizado y
valorizado al territorio y su poblacién desde el lente de una nacién que se
preciaba por su unificacién. Sumando entonces la nostalgia que los
conjuntos patrimoniales despiertan, se construye un relato que oculta las
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diferencias, despolitiza el contenido de aquello que se pone en valor e
invisibiliza la desigualdad.

En definitiva, el patrimonio cultural y el relato triunfalista del sur de
Chile se ofrece como un refugio ante la sensacioén de pérdida que dejo la
desindustrializacion y ante el temor inculcado hacia la globalizacién.
Desde esta perspectiva, el pasado es concebido como un espacio
temporal en donde se conserva la tradicion, en donde todavia existe la
esperanza por un futuro glorioso y, ademas, un sitio donde cualquier
conflicto social actual no tiene presencia. Finalmente, esta contraposicién
entre tradicién y modernidad, mas alld de ser una realidad ontoldgica, es
producto de una visién que concibe al pasado como un elemento que ha
quedado atrds de nosotros y no como un tiempo que opera en el
presente y sobre el cual existimos.

Me gustarfa con esto invitar a colegas y futuros antropo6logos a repensar
las categorfas que movilizamos en los trabajos de patrimonializacién, a
tensionar los objetivos de este rubro y recordar que los relatos no sélo se
reproducen con facilidad, sino que muchas veces se utilizan para
justificar el presente. El trabajo de puesta en valor del patrimonio de una
localidad, la escritura de memorias y el propio relato con el que hablamos
del origen de un territorio debe ser entendido como un trabajo orientado
y especializado que pone al pasado, a su conjunto de nociones y valores,
a disposicién del presente, con las consecuencias politicas que ello
acatrea.
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Buscando espiritualidad: neotradicionalismo y nuevos
movimientos religiosos en Chile.

Marcelo Berho

Resumen

La necesidad de contar con marcos que ofrezcan sentido, seguridad y
certeza existencial ha sido una constante a través de la historia humana,
con independencia del tiempo y el espacio cultural. A pesar del progreso
técnico, el mayor acceso a mercancias y la innegable ampliacién de las
libertades, la modernidad Occidental ha implicado un proceso de
difuminacién del sentido de la vida que, a contrapelo de la secularizacion,
se ha enfrentado a través de nuevas formas de concebir y generar
vinculos con lo sagrado. Entre estas nuevas formas, y particularmente en
América latina y Chile, encontramos aquellas creaciones culturales y
religiosas que, a la vez que critican las formas eclesiasticas tradicionales y
los dogmas establecidos del cristianismo, apropian y enrafzan formas
pretéritas y ancestrales de vivir. El presente capitulo expone acerca de las
caracteristicas que puede tomar la actual bisqueda de espiritualidad,
tomando como referencia el conocimiento obtenido a partir del trabajo
de campo del autor alrededor de una iniciativa neotradicionalista situada
en el sur de Chile, la cual tiene presencia en las Américas y otros paises
del mundo, y en la que se conjugan y distinguen otras dos formas de
espiritualidad contemporanea, como son la nueva era y el
neochamanismo.

Introduccion

En la era actual, los seres humanos experimentamos un proceso de
profundo vaciamiento de sentido que ninguna promesa de libertad ni
progreso moderno han podido llenar. Interrogantes tales como, ¢para
qué vivir?, squé hacemos aqui? y ¢qué podemos hacer?, tienen una
resonancia sin paralelos que trasciende los marcos de referencia en los
que usualmente las inscribimos para contestarlas. Pero, mas alla de la
perplejidad y el pesimismo que estas cuestiones desatan, dicho proceso
ha conducido en el mundo Occidental a la emergencia y proliferacién de
una multiplicidad de corrientes y movimientos que ofrecen caminos pata
responder estas interrogantes y alentar procesos creativos de
significaciéon y recreacion de la vida. Dado que estos caminos
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comprenden y promueven practicas, técnicas y simbolos capaces de
inspirar certezas a partir de alguna clase de relacién con lo sagrado que
van mas alla de, o estin en abierta contraposicién con, el orden
eclesiastico establecido, ellos responden mejor a la nociéon de
espiritualidad. Nos interesa mostrar bajo qué condiciones y en virtud de
qué razones surgen estas formas de espiritualidad y qué caracteristicas
concretas ellas adoptan. Para esto, partitemos primero del
reconocimiento de la religién como un rasgo antropolégico al mismo
tiempo constante y diverso, cuya variabilidad se exacerba, en Occidente,
a proposito de la modernidad y la hegemonia del cristianismo.
Mostraremos que, en América latina y Chile, la busqueda de
espiritualidad se realiza, entre otras posibilidades, en términos
neotradicionalistas, neochamanicos y nueva-eristas (o nueva era), los
cuales ofrecen fuentes de sentido plausibles y procedentes frente a las
diversas necesidades de sentido y seguridad existencial derivados de la
civilizaciéon moderna. Finalmente caracterizamos una de estas
expresiones neotradicionalistas, a partir de nuestra propia experiencia de
investigacién de campo en el sur de Chile, deteniéndonos en sus
expresiones simbdlicas y rituales distintivas.

La religion como rasgo antropolégico

Una caracteristica propia de la especie humana es su fragilidad fisico-
corporal que le impide alcanzar el nivel de especializacién y adaptacion
biolégica que comparten las demds especies de la Tierra. No obstante,
esta cualidad tiene como contrapunto, una enorme plasticidad en el
terreno psico-social, de manera que lo que es deficitario en el plano fisico
y bioldégico, se encuentra potencialmente elevado en el plano
comportamental. Esto ultimo ocurre en virtud del desarrollo cerebral y la
apertura al entorno fisico a través de la interaccién, iniciada con el
proceso de hominizacion, hace al menos cuatro millones de afios atras.
El resultado de este proceso es el desarrollo y expansion de la conciencia
y la simbolizacién mediante el lenguaje, es decir, gracias a la emergencia
de la cultura como forma tipicamente humana de adaptacién vy
evolucion. La cultura es asi un rasgo antropoldgico que hace que los
seres humanos vivamos como seres unicos e irreductibles creando y
proyectando relaciones y sentidos para dar forma y realidad al mundo.

Una de las formas mas persistentes como las diferentes sociedades
humanas se han dotado de mecanismos culturales de adaptacion,
comprensién y organizacion vital ha sido la religiéon. En la tradicién
socio-antropoldgica, la religion es comprendida como un sistema de
conocimientos y practicas socialmente estructurado relativo a las
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cuestiones que se consideran sagradas, a partir de las cuales se ordena el
mundo y estructura la experiencia. Las cuestiones sagradas engloban un
sinfin de fenémenos que son cualitativamente diferentes de los
fenémenos profanos. Cada religion elabora estas cuestiones en mayor o
menor medida, de acuerdo con la experiencia tradicional, el
conocimiento del cosmos, el simbolismo ritual, la jerarquia eclesial, el
contacto inter-religioso, etc.

A partir de lo anterior, podemos sefalar que la religién es un marco de
referencia que dota de sentido vital a quienes lo elaboran, apropian,
cultivan y comparten. La religién impregna la vida humana de
explicaciones, comprensiones, valores, comportamientos, sentimientos y
actitudes mds o menos reconocibles, ya sea bajo formas rituales o bien
como principios y doctrinas que guian la accion de los fieles. Modela y
matiza los sentimientos y experiencias, a la vez que circunscribe a éstas
en una realidad mds amplia, que las abarca, reconoce y corrige. La
comprensién de la realidad que ofrece a sus adherentes estd cimentada
en el orden recurrente de la naturaleza humana y césmica. De allf que sus
verdades sean coherentes y situadas, fruto de la regularidad de los
procesos existenciales, mas alli de lo extraflas que pueden resultar
algunas creencias y practicas para los observadores externos.!

Contra-religiéon y nuevos movimientos religiosos

La Ilustracién europea de los siglos XVIII y XIX, fue una influyente
corriente filoséfica cultural que, entre otras ideas, propugnaba el
desarrollo del pensamiento positivo como fundamento de toda ciencia y,
por ende, de toda verdad.? Bajo este prisma, los filésofos ilustrados
pensaban que la religién -junto con la tradicion-, era una fuente de error
que habia que extirpar de la sociedad.

Las ideologias del progreso, la modernidad y el desarrollo —surgidas en el
seno del capitalismo econémico- también presuponen la superacién de la
religién. En la misma linea se sitian el comunismo y el marxismo de los
siglos XIX y XX.

I Dos autores que permiten comprender la religién en clave socio-antropologica
son Durkheim (2007) y Geertz (2003).

2 Se entiende por pensamiento positivo aquel pensamiento concerniente a lo
estrictamente real, vale decir, a lo perceptible y verificable a través de la
sensorialidad.
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En América latina, la conquista hispano-lusitana fue un proceso realizado
en gran medida en nombre de la cristiandad, considerada como un
paradigma de vida, caracterizado por el monoteismo, la idea de la
salvacion escatolégica, la jerarquia eclesidstica y una serie de practicas y
valores ausentes en el horizonte de vida de las sociedades prehispanicas.
Hste proceso continué durante la colonizacién, sin quedar exento de
violencia religiosa realizada en contra de las religiones indigenas,
consideradas paganas, supersticiosas y demoniacas.

Tanto la filosoffa racionalista, materialista y empirista, como la
evangelizacion cristiana —primero catdlica y posteriormente protestante-
no pudieron superar ni sustituir las religiones preexistentes en el
continente. Mas bien, condujeron a su marginacién u ocultamiento, o
bien al mestizaje de las formas indigenas, africanas y europeas.’ Este
contexto ha sido tierra fértil para la emergencia, desde fines del siglo
XIX, de movimientos religiosos regionales y locales que ofrecen
respuestas mas atingentes y a medida respecto de la experiencia
contemporanea. Una de estas respuestas corresponde a lo que aqui
entendemos como neotradicionalismo, sobtre el cual volveremos mas
adelante.

En el siglo XIX filésofos como Nietzsche vaticinaban el “ocaso de los
dioses”, afirmando en contrapartida la supremacia humana sobre el
mundo fisico natural. A inicios del siglo XX, el sociélogo Max Weber
(2007) diagnosticaba un proceso de creciente “desencantamiento” del
mundo, el cual iba acompafiado de secularizacién y desanclaje de la
sociedad tradicional, incluida la religiéon. A pesar de estas influyentes
concepciones, en los afios ‘60 y 70 del mismo siglo se expresan, en el
mundo Occidental, diversas corrientes de inconformismo con los
dogmas establecidos del cristianismo y los limites de la ciencia. Emergen
entonces nuevas fisonomias religiosas que, en combinacién con
corrientes espiritualistas, misticas, ocultistas y orientalistas,* implicaron
un rebrote de lo religioso y la visién segun la cual existen esferas de la
experiencia humana impermeables a las fuerzas desacralizadoras de la
razon cientifico-técnica.

La novedad de este proceso es que las experiencias que produce se
caracterizan porque dislocan el correlato entre religion e identidad
nacional y/o pertenencia de clase, abriendo el espacio para la elaboracion
subjetiva de la experiencia religiosa. Esta situacién es potenciada en

3 Ver el trabajo de De la Torre (2013).
4 Segtn Seman & Viotti (2015).
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virtud de la mercantilizacién de las culturas, incluida la espiritualidad,> la
cual representa la experiencia religiosa en clave autbnoma o desagregada
respecto de las formas y jerarquias institucionales tradicionales.

El surgimiento de toda clase de apetencias espirituales durante la dltima
cuarta parte del siglo XX e inicios del siglo XXI, es coherente con una
suerte de pobreza interior provocada por el individualismo y el
debilitamiento de las modernas utopias occidentales (del super-hombre,
el socialismo, la economia perfecta). En contrapartida a esta tendencia, el
sujeto moderno experimenta crecientemente el deseo de alcanzar alguna
forma de espiritualidad que le permita enriquecerse a si mismo en el
mundo terrenal y superar lo dado y “cientificamente” consolidado. Dicha
actitud viene acompafiada por la desconfianza que inspira el cristianismo
eclesiastico y por la falta de consistencia atribuida al sistema institucional
que lo sostiene.

De este modo, los nuevos movimientos religiosos proporcionaran
marcos mas adecuados a un propésito individual orientado a despertar la
conciencia de lo trascendente e inmanente, apreciar los aspectos
postergados e incluso castrados de la vida y experimentar la existencia de
niveles de realidad distintos del material. Asimismo, el “mercado
espiritual” y la diversidad espiritual van en sintonfa con la mayor
independencia, capacidad interpretativa y busqueda de experiencias
subjetivas alrededor de lo sagrado.

Los caminos adoptados para alcanzar la realizacion espiritual en la
modernidad conciernen, por un lado, a “un creer no religioso”, “una
espiritualidad laica” horizontal y egocentrada que opera sin mas en el
mundo material. Durante los dltimos veinte aflos, se registra en Chile una
considerable disminucién de los creyentes adscritos al catolicismo y un
crecimiento de la poblacién creyente en dios que no pertenece a una
iglesia o profesa una religién. Asimismo, aumenta el nimero de personas
que se perciben a si mismas como “personas espirituales interesadas en

> Autores como Carrete & King (2005) se refieren al comercio de las creencias
que, como cualquier bien de consumo, se exponen en la vitrina del
supermercado para ser compradas.

¢ En su libro Spiritualities of life: new age romanticism and consumptive capitalism, Paul
Heelas (2008), se refiere a la emergencia de espiritualidades no tefstas, que
representan formas acomodaticias a las necesidades espirituales propias de la
subjetividad de la sociedad tardio moderna.
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lo sagrado o sobrenatural”.” Esta tendencia es mas o menos equivalente
al giro espiritual que conduce en Europa a las “espiritualidades de la
vida”, con prescindencia del teismo.

El sujeto religioso de la modernidad actual es proclive a la bio-esfera
antes que a la socio-esfera. Sin romper necesariamente con el tefsmo,
rechaza las mediaciones institucionales del cristianismo. Otros caminos
pueden tomar la forma de “un creer religioso” que sacraliza al yo y la
naturaleza, promoviendo una experiencia enriquecida en la pluralidad de
elementos y dimensiones constituyentes de la realidad mediante practicas
como la astrologia, la meditacién, las terapias transpersonales y el
ritualismo.

Neotradicionalismo, neochamanismo y nueva era en las
Américas y Chile

Como parte de un proceso global de reencantamiento del mundo,
encontramos en las Américas movimientos neotradicionalistas,
neochamanicos y nueva era, originados a partir de la década del ‘60 y con
mas fuerza desde finales del siglo XX, especialmente en México, los
Andes centrales, Europa y Estados Unidos (particularmente California).?
Desde la ultima cuarta parte del siglo XX, se documenta que hombres y
mujeres de sectores medios y altos de las ciudades latinoamericanas
incorporan practicas de rafz chamanica con propositos variopintos
(sanacién, conexion espiritual y recreacion).” Estas practicas son
provistas por sabios indigenas, con quienes se van tejiendo relaciones
interculturales asociadas al chamanismo y el curanderismo, las cuales no
estan exentas de tensiéon y conflicto.!® Estas redes adquieren alcances
locales, regionales, nacionales e internacionales, llegando en la actualidad
a conformar un sistema global de neochamanismo.

7 Las referencias a estas nuevas formas religiosas para el caso de Chile,
corresponden a las proporcionadas en el informe del Centro de Estudios
Publicos (2018). Encuesta Centro de Estudios Publicos 82, octubtre-noviembre.
Tema especial: religion. Recuperado de <www.cepchile.cl>.

8 Galinier y Molini¢ (2013) documentan ampliamente el desarrollo de dos
grandes movimientos regionales, como son el mexicanismo y el incaismo, en los
cuales se funden utopfas nativas y busquedas espirituales contemporaneas.
Respecto del movimiento nueva era en América latina, remitimos al trabajo
pionero de Carozzi (1999) y para Europa y Estados Unidos, al ya citado de
Heelas (2008).

? Véase los trabajos de Scuro (2016) y Caicedo-Fernandez (2009).

10 Véase el libro de Caicedo-Fernandez (2015).
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Nueva era (new age) designa una diversidad de creencias, estilos y
practicas espirituales, terapéuticas y pedagogicas desconectadas del
cristianismo, que nace en el contexto contracultural de los afios ’60 en
HEstados Unidos y Europa.!' En general, designa aquellas formas post
cristianas que ponen la espiritualidad sobre la tierra y que buscan
sintonizar con un cambio de alcance cosmologico (la llegada de la Era de
Acuario) que afirma el potencial humano y estimula el cultivo de la vida
interior. La espiritualidad tiene aqui un lugar central, entendida como “la
religién de cada cual” o “la autonomia como religién”, donde cada cual
es el arbitro definitivo de la verdad y la necesidad. En este escenario hay
un amplio margen de autonomia y eleccién individual, ausencia de
autoridad eclesial y de maestros, asi como un inexcusable deseo de
sacralizacién del yo interno, que borra o erosiona cualquier nexo con el
exterior.

El tercer movimiento al que queremos referirnos, para centrarnos luego
en él, corresponde al denominado neotradicionalismo, el cual concierne a
una corriente de revitalizacién cultural y politica heterodoxa, orientada al
rescate y proyeccion de las tradiciones amerindias por parte de indigenas,
mestizos y particularmente por blancos de las Américas y el mundo.
Algunas de sus expresiones mas populares son la ghost dance, la Iglesia
Nativa Americana (Native American Church), la mexicanidad y el incaismo.
Conviene discernir aqui entre el tradicionalismo de origen y desarrollo
nativo respecto del de cuflo intercultural y extensién cosmopolita. En el
primer caso, las tradiciones objeto de rescate y proyeccién, adaptacion e
innovacién, son un asunto de y para los indigenas, quienes a través de
cllas buscan disipar los traumas del colonialismo, restaurar la forma de
vida de unos antepasados glorificados y afirmar la identidad presente.
Asi, la ghost dance (danza de los espiritus), nacida en la dltima cuarta parte
del siglo XIX,'2 uni6 a diversos pueblos indigenas de las llanuras del
centro de los Estados Unidos, alrededor de la profecia segun la cual los
nativos recuperarfan las tierras, florecerfan los campos, retornatfan los
grandes bisontes y todos vivirfan libres y sin las ataduras impuestas por
los blancos. En el segundo caso, en tanto, las tradiciones indigenas son
abrazadas y resignificadas principalmente por personas no indigenas,
urbanas y de clases medias y acomodadas educadas que, sin vivir como
los indigenas, se identifican imaginariamente con ellos y su espiritualidad.
De acuerdo con nuestra investigacién de campo, optamos por el término
neotradicionalista para este segundo tipo de expresiones.

11'Véase Heelas (2008), ya citado.
12 Véase el trabajo de Irwin (2002).
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Neotradicionalismo en Chile y La Araucania

El neotradicionalismo en Chile surge en los umbrales del siglo XXI, en
pleno cambio de milenio, y tiene como actor protagénico a una
congregacion. Su emergencia remite al encuentro en México entre un
grupo de amigos chilenos con Aurelio Diaz Tekpankalli, fundador de la
Iglesia Nativa Americana del Fuego Sagrado de Itzachilatlan (en adelante
ESI). En la ocasién, quienes lo conocieron quedaron hechizados por el
taita y quisieron aprender mas de él, de su carisma y de la sabiduria que
irradiaba, invitindolo a Chile.

Como iglesia, el FSI esta basado en elementos de la Iglesia Nativa
Americana, de orientacion milenarista,'? y particularmente de la ritualidad
de las naciones /akota de los Estados Unidos y mexica — tolteca de México.
Segin Aurelio Diaz Tekpankalli, el FSI busca “cumplir el suefio de
nuestros abuelos”,'* esto es: alcanzar la unidad de la familia humana, para
lo cual las nuevas generaciones, indigenas y no indigenas, han de
compartir y cultivar las practicas y conocimientos rituales y las
cosmovisiones de los ancestros amerindios. Actualmente, el FSI es un
movimiento transnacional que, como otras nuevas formas religiosas,
avanza desde las naciones y pueblos colonizados de las Américas hacia
los que anteriormente fueron enclaves colonizadores.

El FSI se funda en la filosofia conocida como Camino Rojo o Camino
del Corazén. Ella propugna “la uniéon de las diferentes tradiciones
nativas del continente americano”, especialmente “de las practicas de la
llamada mexicanidad con la ritualistica y mistica de los nativos de
Norteamérica”, particularmente /akofa.'> La sintesis de ambos marcos de
referencia produce una matriz interpretativa de lo indigena en la cual se
subraya la espiritualidad comun de todos los pueblos amerindios. En lo
particular, el Camino Rojo ofrece un ideario de vida en el cual se
reconocen y valoran distintos niveles de realidad, se sacraliza la
naturaleza —la que es defendida a ultranza- y se propicia el yo y sus
relaciones para acceder al entendimiento de la realidad y alcanzar

13 Esto es, que busca restituir el orden precolonial, imaginado como totalidad en
armonia, paz y prosperidad.

4 Ta mencién a los abuelos es tanto metaférica como literal, pues, remite tanto
a una ancestralidad mitica que abarca lo humano y lo extra humano, como al
padre del padre del fundador del FSI, un curandero purhepecha, que elige al
nieto para que actualice y preserve el legado espiritual de su pueblo (Spanberger,
2011; citado en Scuro, 2016).

15 Segun Scuro (2016: 170-171), texto ya citado.
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plenitud existencial. Dichos ideales ofrecen un marco de comprensiéon y
accion para la busqueda espiritual, asociada a la concrecién de un
conjunto de premisas éticas, terapéuticas y rituales que han de observar
las y los iniciados.

Los principales valores que promueven los adherentes del Camino Rojo
conciernen a la humildad, la voluntad, la sinceridad y la integridad, los
cuales van presentindose en cada una de las practicas rituales del FSI y
en las diferentes circunstancias que conforman la vida humana. Sin un
tribunal que evalte o inquiera al respecto, es tarea de cada quien encarnar
y vivir estos principios, haciéndolos permanentemente conscientes.
Como indica el lider nacional del FSI, “de nada nos sirven los principios
si no son respaldados por acciones concretas”.

En Chile el FSI es una entidad social, juridica y religiosa fundada y
reconocida legalmente el afio 2008, cuya presencia y desarrollo se sitia a
partir del afio 2000. Hoy en dia representa una comunidad creciente de
adeptos, en su mayotia jovenes y adultos urbanos de ambos sexos, con
estudios superiores, de origen nacional -particularmente del centro del
pais- que buscan un espacio de desarrollo y realizacién personal en
armonfa con la naturaleza y la espiritualidad amerindia. Muchos de ellos
afirman una identidad indigena u originaria disociada de la ascendencia
familiar y cultural efectiva. La etnicidad es afirmada entre ellos como un
rasgo central, mas alld de las apariencias y la biografia personal y es
entendida como un elemento transversal a la humanidad, sin distinciones
de cultura, género, raza o nacionalidad.

Sembrando altares en Winka paliwe

Desde su arribo a Chile, los promotores y adherentes nacionales del FSI
comenzaron a erigir espacios de encuentro colectivos en distintos lugares
del paifs, hasta que el afio 2007 construyeron su centro ceremonial
definitivo en Winka paliwe, sector de la patagonia andina de Curarrehue,
en La Araucania. Allf fundaron Kitralma -del mapudungun kiitral, fuego, y
alma: fuego del alma-, nombre dado a un terreno de 120 hectareas, que
incluye montafias con bosque nativo y cursos de agua provenientes de
los Andes, ademas de un area ceremonial de 2 hectireas aprox., con
espacios alineados en direccién oeste - este. Tanto los espacios naturales
como los construidos representan “altares” en los que hay que
conducirse con respeto y prudencia.

En el area ceremonial se emplazan un focali (templo central de la
congregacion), un altar de medialuna, tres z#p7 (tiendas para ceremonias
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de ftemazeal) y dos circulos de danza (siempre en sentido oeste-este,
primero para la danza del sol y luego para la danza de la estrella o los
espiritus). Para los adherentes, se trata de espacios sagrados donde
acuden en busca de entendimiento, sanacién, conexién y bienestar. Cada
uno de estos altares se inscribe bajo una concepcion de geografia sagrada
emplazada en funcion de las cuatro direcciones de la Tierra -en sentido
oeste, norte, este y sur-, ademas de los ejes vertical, horizontal y el
centro, a partir de los cuales se ordena el universo y se ubica el ser
humano. Segun esta vision, el eje vertical corresponde a las fuerzas
masculinas del universo, la lluvia y la linea que conecta el cielo y la tierra -
y lo que hay debajo de ella-; el eje horizontal representa las fuerzas
femeninas, la tierra, los rios y todas las aguas que fluyen o reposan. El
centro corresponde al corazén de los seres humanos. A su vez, cada
direccién se relaciona con un color y cada color con un valor y con
alguna de las fases del ciclo vital de todas las formas de vida.

Cada uno de los altares construidos representa el orden cdsmico
reducido a escala humana. A ellos acceden quienes se ajustan a una serie
de condiciones necesarias para garantizar su sacralidad. En ellos los
participantes “trabajan” diferentes facetas de si mismos: desde la
organica y emocional, hasta la relacional y espiritual.

Los altares son comprendidos como canales e instancias de conexién
con el universo espiritual; son también moradas de los espiritus, asi
como diseflos y manifestaciones espirituales que ejercen poder
terapéutico. Se considera que estos espacios son puros y poderosos, pues
conservan una conexién con los origenes de la vida. De alli que

esa conexion sucede en espacios resguardados, debido a su purega, a
la solemnidad, a ciertos valores, y llevar esa energia constantemente
cultivada en uno gracias a la incorporacion de este sistema puro,
que te recuerda esa forma de vida, esa memoria que estd impresa en
todos nosotros (Ariel, coach ontoldgico, 45 asios, Kitralma, 2016).

Hstos espacios son de uso exclusivamente ceremonial y se les considera
como parte del patrimonio espiritual amerindio. Las principales practicas
rituales que cultivan los adherentes del FSI en Chile, y que son realizadas
en los altares mencionados, son el #emazeal (del nahuatl zemaz, bafio, y
kalli, casa), la ceremonia de la media luna o cuatro tabacos, la busqueda
de vision y las danzas del sol y la estrella (o los espiritus). Estas practicas
remiten a universos indigenas, mestizos e interculturales en los que se
entrecruzan tradiciones espirituales, terapéuticas y rituales prehispanicos
y modernos.
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Los altares de Kitralma en Winka paliwe son usados principalmente
durante la temporada estival y los cambios de estacién para desarrollar
actividades propias de la congregacion. En ellos se reune de forma
regular entre una y dos centenas de personas provenientes de Chile y
diversos paises de las Américas y Europa, quienes afirman lazos sociales,
morales y espirituales e intercambian bienes y simbolos de distintas
tradiciones.

Vista aérea del feocali y altar de medialuna del FSI de Kitralma. Archivo
Kitralma.

Concepciones neotradicionalistas

Como toda religién, el FSI integra una serie de concepciones ultimas
acerca de la realidad y el lugar de los seres humanos en ella. Estas
concepciones se aprenden a través del tiempo especialmente por via oral
y experiencial y su comprensiéon impone compromiso y disciplina
personal en torno a la actividad ritual. Son relevantes, en este sentido, las
concepciones acerca de la naturaleza y los seres humanos. Para los
participantes de Kitralma “toda la naturaleza esta viva. Son espiritus los
que habitan en las montafias, en las rocas, en los bosques, en los arboles
y en estos espacios” (Delfor, terapeuta tradicional, 48 afos, Pucén,
2016). De alli que la naturaleza sea sagrada y, por lo tanto, deba ser
tratada con el maximo respeto y reverencia. Mas que representar lo
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sobrenatural, lo espiritual vive en lo natural; no estd por encima de la
naturaleza, sino que estd incorporado en ella; no se alcanza como algo
que se trae de afuera, sino que yace en el corazén de los seres humanos
que son, igualmente, naturaleza. Como reza uno de los principios del

FSI:

reconocenos la relacion con todos los seres y principios que devienen
del mismo origen, reconocemos el mismo origen y la misma
hermandad con todos los seres de esta Tierra. Reconocemos la
existencia primaria de la Tierra, el Aire, el Agna y el Fuego como
origen y fuente de la vida, los reconocemos como dadores de la vida y

como tales son nuestra primera y mds cercana Familia (FSI del
Mayab s/f).

Circulo danza de so, Kitralma. rcio persnal.

De este modo, tanto los lideres como los adherentes afirman que “todos
somos parientes y que todos somos hermanos, hijos de una misma
Madre y un mismo Padre”. Segun su principal lider, “respiramos el
mismo aire, bebemos la misma agua, crecemos en la misma tierra, nos
abriga un mismo fuego”.

La vida en todas sus formas y la humanidad estin conectadas entre si a
través del Gran Espiritu o Gran Misterio, el cual esta en todo tiempo y
espacio y puede advertirse mas nitidamente en la naturaleza, a través del
Padre Sol y la Madre Tierra, la Abuela Agua y el Abuelo Fuego. Las
plantas y los animales, asi como las aves, insectos y minerales son
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reconocidos como hermanos. Estas creencias son dramaticamente
experimentadas en las ceremonias de medicina, purificacién e iniciacién
al Camino Rojo.

En sus narrativas rituales, los lideres insisten en la identidad y las
relaciones de los seres humanos con todos los seres y formas de vida. A
su vez, persisten en la afirmacion de los Misterios y en la necesidad de
despertar la conciencia y la memoria ancestral. Los lideres e iniciados
sostienen, asimismo, el principio de igualdad antropolégica (todos somos
iguales) que ha llevado al movimiento a captar adeptos de variada
procedencia y orientacién, favoreciendo el desarrollo de instancias de
encuentro multicultural, linglifstico y espiritual. Como congregacioén
dedicada al cuidado y respeto de la naturaleza, los lideres han postulado
la necesidad de una espiritualidad inclusiva y ecuménica. Subrayan que es
tiempo de integrar.

Nuestro camino incluye a todas las personas, a todas las razas,
naciones y pueblos de las Cuatro Direcciones de esta Tierra. Es
nuestra decision y deseo, existir en balance de armonia con todo lo
existente, para asi honrar nuestras relaciones, en el entendimiento
de la unidad de la Gran Familia de la V'ida (Diaz Tekpankalli

s/f).

En este sentido, los lideres nacionales del FSI han buscado establecer,
desde su arribo a Curarrehue, alianzas con los habitantes pewenche
(mapuche de los Andes que viven en torno al pewen o araucatia),
presentandose ante ellos e invitandolos a participar en sus actividades.
HEste esfuerzo ha sido agradecido por /gko y dirigentes locales, algunos
de los cuales han concurrido a las ceremonias y propiciado relaciones en
pro de la defensa de las aguas y territorios ancestrales. Asimismo, en este
afan se han ido incorporando otros mapuche que, sin ser del mismo
territorio en que se emplaza Kitralma, transportan consigo sus propios
legados espirituales, a la vez que apropian elementos del FSI que valoran
positivamente.

El FSI es asi una invitacioén a recuperar y reinventar la conexiéon con la
naturaleza, con el objeto de resarcir o fortalecer los vinculos con lo
sagrado, a partir de la sacralizaciéon del orden natural, violentamente
fracturado por la modernidad. Segun los lideres del FSI, este
conocimiento nunca se perdi6, sino que se mantuvo silenciosamente
guardado durante quinientos afios y hoy se levanta con mas fuerza que
nunca.
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Ritualidad

Las principales ceremonias del FSI en Chile (y otros paises donde tiene
presencia) son el zemazeal, 1a ceremonia de la media luna o cuatro tabacos,
la bisqueda de vision y las danzas del sol y la estrella.

El temazeal es un bafio de vapor de agua, hierbas y resinas medicinales
para la purificacién ritual, en el que confluyen el agua, el aire, la tierra y el
fuego, concebidos como los cuatro elementos constitutivos, madres y
padres originarios de la vida. En tanto ceremonia, el #emazeal sigue una
organizaciéon y narrativa cuatripartita, en la que analégicamente se
vinculan los elementos, las direcciones de la Tierra, las estaciones del
aflo, las edades, las razas y las virtudes. El zemazeal se realiza en una tienda
cuya arquitectura circular (en forma de igld) representa el vientre
materno y césmico. La ceremonia incluye la rogativa y la realizacién de
cantos especiales acompanados por el sonido de un tambor y una sonaja.
Su desarrollo despierta la memoria del origen de la vida e induce a
experimentar sentimientos de unidad entre los participantes y entre éstos
y los cuatro elementos.

La ceremonia de la medialuna o cuatro tabacos es una ceremonia de
medicina inspirada en el culto peyore de la Iglesia Nativa Americana,
adoptada y resignificada por el lider del FSI en nombre de la continuidad
de la tradicién. La ceremonia se realiza en vigilia alrededor del altar de la
media luna, al interior del feocali, la noche previa al comienzo de la
iniciacién anual o “bisqueda de visién”, o para celebrar los cambios de
estacion -solsticios y equinoccios- durante el afio. Al igual que el zemazgcal,
la ceremonia de la media luna o cuatro tabacos tiene una organizacién
cuatripartita y una narrativa ceremonial en la cual, a través del uso del
tabaco, se resaltan los significados mistéricos atribuidos a la media luna,
la noche, el dia, el fuego y el agua. La media luna es un altar en cuyo
interior se mantiene encendido el fuego. Por fuera y alrededor de este
altar se disponen los instrumentos que se emplean en la ceremonia:
tambor de agua, baston emplumado, sonaja y abanico de plumas, ademas
de la medicina que se entrega a los participantes. La principal innovacion
que integra el FSI a esta ceremonia concierne a la inclusion de
entedgenos distintos al peyote (Lophophora williamsii),'® de manera de
actualizar y efectivizar la profecia de las alianzas entre los pueblos del

16 Entedgeno designa la idea de llevar a dios dentro de uno, el cual se expresa
directamente a través del peyofe u otras plantas consideradas sagradas (Shultes y
Hoffman, 1998). Segun el lider mexicano del FSI existen mas de 400 de estas
plantas ente6genas.
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norte y el sur, simbolizados respectivamente en el 4guila (moteada) y el
condor. Por esta via las/los participantes buscan adquirit coherencia
existencial, asf como visiones para sanar, agradecer y celebrar los
misterios de la vida.'”

La busqueda de visién es la ceremonia de iniciacién al Camino Rojo del
FSI, consistente en retirarse en solitario a la montafia, sin comida ni
bebida, para plafiir o suplicar por una vision. La vision es un entendimiento
que se alcanza de manera intencional, un saber que se obtiene
intuitivamente, desde una dimensién no racional y bajo estados
meditativos y acrecentados de conciencia. Segin Alce Negro —lider
espiritual /akota oglala de la primera mitad del siglo XX-, “la razén mas
importante para implorar es [...] que ello nos ayuda a darnos cuenta de
nuestra unidad con todas las cosas, a comprender que todas las cosas son
nuestros parientes”.!8 En la adquisicién de la visién /akota, el buscador
ofrece su propio cuerpo a Wakantanka -el Gran Espiritu. Previo a ello, la
o el buscador se entrega al rezo, la ofrenda de tabaco y la purificacién
ritual mediante el bafio de vapor o zemazeal. Para el lider nacional del FSI,
“la busqueda de visién es una experiencia individual y comunitaria, de
contacto con los elementos, con la naturaleza humana y con todas
nuestras relaciones”.

>Daza l 61 en Kltrala. Achivo Kitralma.

17 Para un analisis de las concepciones y practicas de salud y bienestar en
Kitralma, véase Berho y Garcia (2019).
18 Alce Negro y Brown (2002: 88).
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Las danzas, en tanto, son comprendidas como rezos y plegarias en
movimiento. La danza del sol impone el auto-sacrificio ejecutado para
alcanzar equilibrio y vivir en reciprocidad con las fuerzas vivientes del
universo, visibles e invisibles. I.a danza de la estrella se realiza en honor a
los antepasados, para recordar que los vivos estan atados a un pasado en
el que hay infinidad de generaciones que los constituyen. La primera se
realiza durante cuatro dias en que los danzantes guardan ayuno y se
purifican en el #emazeal. La segunda se realiza durante cuatro noches en
las cuales los danzantes realizan vigilia, danzando y rezando. A diferencia
de la danza del sol que tiene un origen /zkota -reclamada a su vez por
lideres mexica-, la danza de la estrella “es una danza nueva, su disefio y
creacion fue obtenida por Aurelio Diaz en una “visidon-revelacion” que él
tuvo en algin momento de su vida a través del uso de “medicina’”.!

Realizacion espiritual neotradicionalista

El conjunto de iniciativas, practicas rituales y concepciones expuestos
hasta aqui, conforman medios a través de los cuales los iniciados y
adherentes al FSI en Chile encuentran la realizacién espiritual. Las
concepciones y la ritualidad que ofrece el movimiento se inspiran en las
tradiciones amerindias que han sido apropiadas y resignificadas por
personas indigenas, mestizas y blancas, quienes las usan como fuentes de
sentido existencial, sanaciéon y comprension.

A través de estas tradiciones y de su reinvencién contempordnea sus
adeptos promueven una forma de vida en armonia con la naturaleza, que
implica una recomposicién de los lazos que ligan a los seres humanos
con las potencias cosmicas creadoras de la vida y sus congéneres. Ellos
postulan la inmanencia por encima de la trascendencia y sacralizan las
formas de vida natural y los elementos —agua, aire, tierra, fuego-, pues
estiman que este es el legado de los antepasados para vivir en plenitud y
equilibrio, haciendo parte de un dnico y complejo tejido vital.

El neotradicionalismo del FSI comparte con el movimiento
neochamanista el uso de entedgenos como técnica de ruptura radical con
el orden cotidiano para la conexiéon de la gente blanca con las fuerzas
primigenias del universo y uno mismo.?’ Segin la comprension de los
lideres del FSI, esto ocurre en virtud del divorcio del hombre occidental
en relacién con la naturaleza, a la que asume como mundo extetior,

19 Seguin Cruz (2016: 46).
20 Para mas antecedentes sobre el proceso de iniciacion espiritual del FSI, véase
el articulo de Berho y Garcia (2022).
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mientras que los pueblos llamados originarios han preservado este
vinculo. Tanto en el neotradicionalismo como en el neochamanismo, los
entedgenos son al mismo tiempo medicinas y sacramentos que ayudan a
alcanzar bienestar, restablecer la salud y fortalecerse espiritualmente. En
ellos también se afirma la existencia de una multiplicidad de niveles que
constituyen la realidad, uno de los cuales corresponde al nivel espiritual,
cuyo acceso se realiza por la via ritual.

Por otro lado, en ambos movimientos encontramos la reverencia a la
tradicién, como aspecto que los diferencia frente a las expresiones nueva
era, las cuales comprenden un caleidoscopio de tradiciones, practicas y
conocimientos orientales, indigenas y modernos. De todos modos, tanto
el neotradicionalismo como el neochamanismo ofrecen umbrales de
apertura al cambio, la innovacién y resignificacion de algunas practicas y
concepciones del repertorio  religioso. Y, en el caso del
neotradicionalismo, a diferencia del neochamanismo, hay una remisién
mas clara y clocuente a las tradiciones de los pueblos — naciones
amerindias.

La busqueda de realizaciéon espiritual estd presente tanto en el
neotradicionalismo como en la nueva era. En el primer tipo de
movimiento, la experiencia se despliega principalmente en una relacién
fuerte con los elementos constitutivos de la existencia en nombre de la
tradicién, de acuerdo con cierto canon compartido y escasamente
cuestionado entre los iniciados. En la nueva era, en cambio, ocurre en el
seno del yo interior, quedando sujeto por tanto a diversas cavilaciones y
sentidos subjetivos y, por tanto, menos expuesta al escrutinio colectivo.
La espiritualidad se alcanza a través de practicas que rompen con la
organizacion cotidiana del tiempo, el espacio y la productividad.

Conclusiones

Quienes, durante las ultimas tres décadas en las Américas y Chile, venian
buscando espiritualidad, la encuentran entre otros movimientos
religiosos y espirituales no cristianos, en marcos de referencia ideolégicos
y rituales como el que ofrece el FSI. Estos movimientos surgen de la
incapacidad de llenar los vacios de sentido -o del agotamiento de sus
fuentes- suscitados por las ideologias y formas de vida modernas, asi
como del inconformismo con las formas candnicas y autoritarias de
ejercer la religion. Paradojalmente, ellos se yerguen a partir del potencial
individualizador del proyecto moderno, acentuado en la era global en que
vivimos, particularmente entre los sectores con mas recursos
econdémicos, educativos y culturales de la sociedad.
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La experiencia de investigaciéon de campo realizada entre los adherentes
del FSI en Chile permite advertir que la espiritualidad neotradicionalista
surge en el marco de la emergencia de movimientos religiosos y
espirituales caracteristicos de la era global. Muestra también que en Chile
el movimiento se erige entre personas y grupos con capital econémico y
cultural que buscan sanacion, espiritualidad y expansion de conciencia a
partir de un marco de referencia ideolégico y ritual que hasta entonces
les era ajeno y distante.

Los marcos de referencia ideoldgicos que sustentan el movimiento
comprenden ideas, creencias y valores antropolégicos, ecoldgicos y
espirituales atribuidos a los lakota y los mexica - tolteca, de Norte y
Mesoamérica, en interacciéon con ideas, narrativas y expresiones de la
cultura moderna -de la ecologia y el ambientalismo-, el neochamanismo y
la nueva era. Por otro lado, la ritualidad del FSI remite de manera
marcada -si no exclusiva- a las referencias lakota y wmexica - tolteca
expuestas por el lider mexicano del movimiento, consideradas como
normas rituales incuestionables.

Entre los movimientos identificados, conviene entender el
neochamanismo principalmente como un marco que fomenta
experiencias de sanacién basadas en la mediacién chamanica entre
6rdenes de realidad en interaccion. Frente a esta tendencia, la nueva era y
el neotradicionalismo se dirigen mas claramente hacia la realizacion
espiritual. Igualmente, aqui conviene distinguir la forma de comprender y
experimentar la espiritualidad de acuerdo con los marcos ideolégicos y
rituales entre estos dos movimientos. Mientras para los nueva-eristas la
espiritualidad esta dentro de uno y en desconexién con un afuera natural
o social, para los neotradicionalistas del FSI concierne a una relacién con
la totalidad de lo existente, visible e invisible. HEste principio se advierte
en la ritualidad descrita, asi como en las alianzas con los actores locales y
otros campos de acciéon que no pudimos abordar aqui. La ritualidad del
FSI recrea los simbolos de un mundo indigena de raices prehispanicas,
cuya espiritualidad es reinventada y sus origenes locales borrados a favor
de una vision universalista del cosmos y la humanidad.
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Antropologia y Cinematografia, un vinculo historico
hacia la Antropologia Visual.

Nabil Rodriguez Miguieles

Resumen

Lo que este capitulo pretende, es presentar algunas cuestiones
sustanciales en la historia de las relaciones permanentes entre las dos
construcciones socioculturales seflaladas, cinematografia y antropologia,
revisar como éstas se fueron relacionando y sirviéndose mutuamente en
un continuo y cémo finalmente, va surgiendo en la antropologia un
campo de observacién, estudio e investigaciéon en torno a la “imagen”,
que ademads, va significando al interior de la disciplina los medios
audiovisuales como instrumentos para la investigacién antropolégica,
surgiendo asi una “Antropologfa Visual”. Esta revisién va de lo general a
lo particular, siendo esta particularidad lo que ha determinado el
desarrollo de una Antropologia Visual en la Universidad Catélica de
Temuco.

Introduccion

Si la antropologia se dedicé durante sus primeros aflos a conocer
sociedades, culturas, costumbres y tradiciones distintas a la occidental,
describiendo formas de vida que le resultaban exéticas a europeos y
norteamericanos, encontré muy tempranamente en los nuevos inventos
como la fotografia y el cine, importantes aliados para registrar y
visibilizar los “hallazgos” que comenzaban a develarse en expediciones y
viajes a través de las “tierras extrafias” que se configuraban como las
rutas elegidas.

Corrian vertiginosamente los procesos creativos y la inventiva humana
en las décadas del siglo diecinueve en el contexto de la cultura occidental.
La revolucién industrial avanzaba raudamente y en variados ambitos de
la vida y experiencia humana, van naciendo maquinas, aparatos y
artefactos que se incorporan a las vidas de las personas en ciudades y
campos. Esa revolucién va transformando los medios y modos de
produccién y la sociedad occidental en su conjunto va incorporando una
u otra de estas invenciones. Al final de la década de los afios 1830 en
Inglaterra y en Francia se compite por patentar uno de esos inventos
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revolucionarios, “la fotografia. Esta sera la antesala de lo que vendria
unos cuantos afios después, hacia el final del siglo, otra camara y el
mismo principio, pero esta vez para lograr la “imagen en movimiento”,
nace el cine incorporandose otro dispositivo visual para recrear, reflejar e
impactar socialmente.

Ahi, en ese mismo horizonte cultural y practicamente en forma paralela,
otro de los procesos relevantes de aquella época daba paso al
surgimiento de nuevas formas de pensar y entender la “realidad”,
particularmente en la esfera de la realidad social. En plenos movimientos
de construccién de conocimiento, validacién y legitimacién de la ciencia
occidental, ird naciendo una particular disciplina en el ambito de las
Ciencias Sociales, se tratard de la antropologia. Esta comenzara a ocupar
espacios en la academia, centros de investigacion y en una comunidad
cientifica que ird poco a poco estableciéndose en el marco de esas
Ciencias Sociales. Claro estd que la sociologia ya habfa nacido, siendo
ésta la que va a iniciar la discusién sobre lo valido de ocupar los métodos
cientificos para abordar “lo social”, siendo la antropologia la que se
otientara plenamente a estudiar las sociedades y culturas no occidentales.

Lo que sefialo entonces es que en una misma tradicién sociocultural van
surgiendo dos formas de observar la “realidad social”, una instalandose
en el ambito de las artes, otra en la esfera de la ciencia, convirtiéndose en
dos diferentes procesos intelectuales y creativos de produccién de
conocimiento, que, naciendo de la observaciéon de la realidad, su
descripcién e interpretacién, configuraran dos  formas de
“representaciéon” de la realidad y para ser mds preciso de “multiples
realidades”.

Una imagen vale mas que mil palabras.

Antes de profundizar en la relacién que se establece entre ambas
construcciones sociales, cine y antropologfa, cabe sefialar algunas
cuestiones relevantes acerca de la imagen, siendo la fotografia y el cine
tipos de imagen.

¢Cuantas veces escuchamos o hemos leido que “una imagen vale mas
que mil palabras”? Esta frase extraordinatiamente utilizada con origen
poco claro, nos indica la importancia que se le ha otorgado a la imagen,
particularmente al proceso de comunicacién que esta permitiria. El
origen del concepto viene del latin, “imago”. Pero ;Qué es la imagen?
Las definiciones nos plantean a la imagen como la figura que se establece
en relacion a un objeto, algo que existe en la realidad puede ser
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representado y lo que resulta estd en relacion a aquello. Lo representado
con una imagen puede ser real o imaginario, pero siempre se vinculara al
proceso perceptivo que logramos a través de los sentidos. Nos
relacionamos con el medio a través de los sentidos y organizamos
mentalmente lo percibido mediante imagenes. De la misma forma
también de procesos mentales de creacioén surgen variadas imagenes que
circulan en la sociedad a través de diversos medios, que son por supuesto
percibidas por las personas interpretandolas y dandoles significados.

Se puede decir que asi nacieron los, petroglifos, geoglifos, las llamadas
pinturas rupestres, la pintura en general, los dibujos, los mapas y por
supuesto que la fotograffa y el cine. Todos son tipos de imagen. La
comprensién de lo que es la imagen se ha abordado desde diversas
disciplinas y aqui solo esbozo algunas cuestiones que por cierto son
bastante mas complejas con relacién a como se ha ido teorizando acerca
de la imagen. Se ha desarrollado toda una “teorfa de la imagen” que nos
habla de signos, codigos, formas, significados, significantes, simbolos,
lineas, planos, texturas, colores, dimensiones, etc., etc., etc.

Esas diversas disciplinas y 4reas que han colocado a la imagen como un
campo de observacion, descripcion, estudio y comprension van desde las
artes visuales, la filosoffa, psicologfa, semidtica, las ciencias de la
comunicacién y muchas otras incluyendo a las ciencias sociales, por
supuesto que siendo la imagen producto de los procesos en la
experiencia humana, la antropologia también ha ido desarrollando una
disciplina que la considera, veamos cémo, esto nos ayuda a retomar el
relato inicial en torno a la relacién cine y antropologfa.

La antropologifa visual va surgiendo de ese proceso que sefialaba
anteriormente, de relaciones de la disciplina con la imagen fotografica y
cinematografica. Como indiqué, cuando se va constituyendo la
antropologia a mediados del siglo diecinueve, la fotograffa ha irrumpido
en Buropa primero y en los Estados Unidos después, revolucionando la
forma de mirar y observar la realidad, esta comenzaba a ser representada
en un potente dispositivo visual muy verosimil para las personas y para
finales de siglo ocurrira algo todavia mads impactante ya que el cine nos
presenta en esa ilusién visual, la imagen en movimiento. Mientras que la
fotograffa, en aquel momento es asombrosamente creible y real por
como representa la realidad, sigue siendo una imagen estatica, inmévil y
la realidad es dinamica, se mueve, entonces el cine viene a completar ese
antiguo anhelo de aquellos inventores de mover esa imagen que ya se
habia revelado. Por eso se considera ese hito de exhibiciéon publica de un
film por primera vez en la historia humana, como el inicio del cine,
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siendo el 28 de diciembre de 1895 en un café de Paris un momento que
perdurard en la historia de la humanidad, por su impacto, porque esas
reproducciones de un tren llegando a una estacién en Paris, proyectadas
en tamaflo real causaron un tremendo efecto, no solo a los que en el café
las miraban, sino marcando un antes y un después en la forma de mirar
la realidad. La anécdota de aquel dia sefiala que los que estaban sentados
en las mesas mas cercanas a la pantalla, arrancaron impresionados y
aterrorizados por el tren que impactaria ese café. Siendo la primera
proyeccion cinematografica, las personas asistentes no lograban discernir
entre una proyeccién y representacion audiovisual y la realidad misma.

La relacién cine y antropologfa nace en un contexto social, cultural,
politico, econémico y también epistémico particular, mencioné a la
revoluciéon industrial que como sabemos tiene varias fases y su
consiguiente revolucion comercial. Los inventos compiten por lograr las
patentes y por supuesto por ir configurando un mercado, la
industrializacion va transformando las formas de la vida occidental. L.a
realidad sociopolitica va cambiando de igual forma, entran nuevas
potencias politicas y econémicas a escena fortaleciendo los proyectos
colonialistas, si le sumamos que en el ambito de la ciencia nos
encontramos completamente sumergidos en las teorfas evolucionistas
que de igual forma llegan a las ciencias sociales, la antropologia va
surgiendo en este contexto y todo este horizonte facilita ese cruce entre
la disciplina antropolégica con aquellas camaras generadoras de imagenes
de la realidad. Los relatos histéricos nos presentan a fotografos y
cineastas acompafiando a las expediciones que comienzan a proliferar,
occidente esta curioso de conocer tierras “extraflas”, pueblos distintos,
desconocidos, formas de vida que han sido sus enigmas. Estos nuevos
artefactos, las camaras, se convierten en sus mejores aliados. Esa suerte
de “sindrome de exploracion”, como lo sefialan algunos autores, puede
ser registrada, documentada, archivada y catastrada sumando estas
nuevas herramientas visuales.

Las motivaciones para las expediciones fueron diversas, hubo intereses
religiosos, comerciales y claro estd, cientificos. Naturalistas,
principalmente botinicos y zodlogos también los incipientes gedgrafos y
gedlogos, linglistas y por supuesto antropdlogos, serdn parte de estas
verdaderas aventuras, que tras el animo de conocer, de saciar la
curiosidad y de buscar nuevas “rutas comerciales”, les acompafia el
“espiritu” de la conquista colonial de occidente a los nuevos mundos que
se les presentan. Las fronteras se transforman, se amplian y fortalecen las
ideas de los “territorios de fronteras”. La posibilidad de plasmar todas
estas experiencias, vivencias y realidades en documentos visuales, cobrara
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gran valor y significado, consolidandose poco a poco la mancomunion
entre cientificos y cineastas. En relacién a la patticipacién antropolégica
en dichas expediciones, los registro fotograficos y cinematograficos seran
de suma importancia para graficar, complementar y divulgar lo que la
antropologia de la época estaba construyendo, “la otredad cultural”.

Con cada invento y la maquina que lo posibilita nace un rol, un
especialista en el area, con la fotografia, nace por supuesto el fotdgrafo,
con el cine nace entonces el cineasta y tras los consiguientes procesos
que se van dando en la produccién de estas imdagenes irdn naciendo
también las técnicas y los lenguajes, considerando que la imagen es
también un texto que comunica. En el caso de la fotogratia, a comienzos
del siglo veinte, se habrd fortalecido una industria fotografica, la que
apelara al nacimiento de una “fotografia aficionada”, mientras seguiran
existiendo esos “especialistas” con sus estudios fotograficos, aparecerin
las maquinas para que cualquier persona las pueda usar, fotografiando
también la realidad. Este hecho facilitara, al interior de la disciplina, la
incorporacién de camaras fotograficas en las investigaciones, que se
incrementaran en tanto surge y se fortalece el método etnografico y el
trabajo de campo como la forma de practicar la investigacién
antropoldgica. Hs asi que encontramos fotografias etnograficas de Boas,
Malinowski, Pritchard, Rivers, Levi-Strauss, Mead, entre otras y otros
tantos antropélogos. Con el cine el tema de operar las cimaras por los
propios antropdlogos serd mas tardio, aunque habrd sus pioneros.

La expedicion antropologica de Cambridge
al Estrecho de Torres.

Relevante me parece hacer alusiéon a esta expedicion en particular, hay
muchos elementos aqui que la vincularan con lo que luego la
antropologfa seguira realizando y que de igual forma aportaran a lo que
posteriormente serd la Antropologia Visual. Como cada hito en las
historias especificas, en la historia de la antropologia habra un antes y un
después de esta expedicion. Quien coordiné la expedicion fue Alfred C.
Haddon, su formacién en la academia estuvo en la zoologia, claro esta
que su interés posterior lleg6 a la antropologia, considerado como uno
de los precursores de la antropologia britinica moderna. En 1898,
apoyados por la Universidad de Cambridge se realiza esta transcendental
expedicién hacia Oceanfa en un territorio maritimo que limita Australia y
Nueva Guinea, vatias culturas en coexistencia, con el predominio del
pueblo melanesio relacionado con los papues, fue el foco de estudios y
observacion de los investigadores de varias disciplinas, esta fue
multidisciplinaria. Linglistas, socidlogos psicologos y antropologos
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desarrollaron investigaciones incorporando estos los enfoques y puntos
de vista de sus disciplinas, los temas variaron desde cuestiones sobre la
ritualidad y sistemas de creencias, la lengua, parentesco y estructuras
familiares, sobre expresiones artisticas, cuestiones de la psicologia de los
pueblos, entre otras. La estadfa fue alrededor de 7 meses. Fue la primera
experiencia innovadora de investigacién de campo, que pondrd a la
disciplina en un nuevo estadio de su desarrollo, sentara las bases para los
estudios etnoldgicos y por supuesto etnogtaficos, la antropologia, gracias
también a otros hitos y protagonistas, superard su construcciéon teorica
hasta entonces y sus conclusiones establecidas a través del relato de
cronistas, misioneros y viajeros para sentar las bases de la importancia de
investigaciones realizadas directamente por los estudiosos. En esta
experiencia participaron seis antropélogos, ademas de Haddon otros que
luego toman gran importancia en la antropologia como Charles G.
Seligman y William H. Rivers.

Con relacién al tema central que trata este capitulo, hay dos cuestiones
relevantes que la expedicién aporta, una es la incorporaciéon de las
camaras de fotograffa y de cine, cuyo uso logrd registros y testimonios
visuales y cinematograficos de enorme importancia, dando cuenta alli de
las posibilidades de incorporacion de las camaras a futuro, permitiendo
una documentacién valiosisima que quedé instalada en la historia de la
disciplina. Seguramente con el tiempo se analizé con mayor profundidad,
cuyas reflexiones aportaron al establecimiento de wuna disciplina
antropoldgica que las incorporara teérica y metodolégicamente, es decir,
se puede afirmar que la antropologia visual, es heredera de una u otra
forma de este hito. La otra cuestién en concordancia con esto, tiene que
ver con algunos de los temas o areas de estudio abordadas en el Estrecho
de Torres durante 1898, donde se indagé y analizo6 la agudeza visual de
los Paptes, se realizaron mediciones sobre la percepcion visual de la
poblacion, de otros procesos perceptivos y su relaciéon con aspectos de
la memoria, se estudié acerca del espectro cromatico, como y de qué
forma se percibian los colores y desde el punto de vista de la
comunicacion y la lingiifstica, que y cuantos colores percibfan y como se
denominaban desde sus lenguas, haciendo las relaciones con sus
contextos socioculturales, no se puede dejar de mencionar las practicas
rituales y los lenguajes no verbales que son casi que el foco de este
primer perfodo. Todos estos temas son hoy materias que ciertos
enfoques de la antropologia visual contemplan en investigaciones, que
indagan acerca de las variables sociales, culturales, histéricas de género y
otras que intervienen en la forma de percibir la realidad, ya que luego eso
tendra relacion a la forma de representarla visualmente.
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Cabe sefialar que ademas se realizaron registros sonoros en cilindros de
cera y que los primeros filmes de caricter antropologicos fueron cinco
que variaron en duracion entre 21 a 70 minutos, conservandose hasta
nuestros dias algunos de ellos. En algunos de los relatos histéricos se
sefala que el propio Alfred Haddon habrfa realizado algunos de los
registros filmicos operando personalmente la cimara de cine. Se ratifica
entonces que desde sus comienzos, antropologia y cinematogratia se han
venido vinculando sirviéndose mutuamente, ya que el cine de igual forma
permiti6 saciar la sed de conocer esas culturas de “pueblos exoticos” y
sus contextos convirtiéndose en ventanas para observar la diversidad
ecolbgica y étnico-cultural del mundo.

Constitucion de una Antropologia Visual.

El propésito del capitulo es enfatizar en la existencia de esta disciplina,
indicando algunas cuestiones que orientan la comprension de su
emergencia durante el desarrollo de la historia de la antropologia en
general. Esta historia estd colmada de episodios de relaciones entre
estudios antropoldgicos y medios audiovisuales y de cémo en el mismo
desarrollo del cine hay momentos y situaciones que acercaran lo que
surge en el cine con los intereses de la antropologia de la época. El cine
mismo nace con una intension documental, aunque el género
cinematografico no estaba establecido. Remontémonos al trabajo de
Robert Flaherty en la bahfa de Hudson con los inuit, él no es
antropdlogo, pero tiene un interés por conocer y dar a conocer las
formas de vida, costumbres y practicas culturales de este pueblo y
determina; estudiar cine para luego instalarse por un afio en pleno
territorio inuit, para filmarlos. ¢Cudles son las motivaciones? en viajes
anteriores haciendo otras labores, conoce este pueblo y reflexiona acerca
de lo que ocurrira con ellos tras el avance de la cultura occidental. Piensa
Flaherty que van a desparecer entonces idea la forma, a través de las
imagenes cinematograficas, de preservar, al menos en imagenes, estas
rudimentarias y primitivas formas de vida, segin su reflexién. Finalmente
lo que hace es un trabajo de campo con observacién directa y
participante (o algo similar) que no viniendo de la antropologfa,
sistematiza con las practicas del cine. No profundizaré acerca de muchas
cuestiones que la historia ha consignado en esta experiencia, con sus
criticas y aplausos, solo trelevo el hito que este hecho provocd, ya que de
su estadia y filmaciones alli, resulté el primer documental como tal, de la
historia del cine y luego el primer documental considerado etnografico
por lo que signific6 Nanook del Norte como un sistema de
representacion de la otredad. El documental como un género se instalara
en la cinematografia, serd el documento visual que mejor se vinculara
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con el interés de sectores de la antropologia que se siente atraidos al uso
de las camaras. Por esta razén en una historia de la antropologia visual,
se revisa también el surgimiento del cine documental.

Tres seran los precursores de este género, Flaherty en Norteamérica,
Dziga Vertov en la Unién Soviética y Jean Vigo en Francia, aunque el
nombre del género lo acund en 1926 John Grierson, un sociélogo del
movimiento cinematografico Free Cinema de Gran Bretafia, también
desarrollando cine documental. Con unas u otras motivaciones estos
precursores y quienes les seguiran, desarrollarin documentales,
intentando plasmar la realidad, desde sus puntos de vista, con el fin de
representar las realidades sociales, como documentos “mas reales”,
verosimiles y que permitan la reflexién sobre lo presentado. Vertov en el
mundo soviético querra reflejar los procesos de cambios tecnolégicos
propuesto en la industrializacién convocada a través de los principios de
la revolucion, cree que las problematicas sociales que se viven no pueden
ser contadas a través del cine ficcidn, del cual es un gran detractor. Es el
fundador del movimiento cinematografico llamado Cine Ojo, ya que cree
fervientemente que la camara de cine es capaz de llegar donde el ojo
humano no logra, por lo tanto la entiende como una extensién del ojo,
que le ayuda a observar y reflejar las realidades socioculturales de su
época.

El otro aludido como fundador es Jean Vigd, instalado en pleno
movimiento cinematografico del impresionismo francés, que esta lleno
de critica a las diferencias sociales y sus desigualdades, a la falsa moral de
las elites sociales francesas. Esto es lo que grafica en un ensayo
documental llamado “A propésito de Niza” con satira y sarcasmo
construird una mirada a este balneario de las clases altas francesas en las
décadas de 1920 y 1930.

Hstos cineastas, preocupados por las cuestiones sociales y culturales de
las realidades de sus contextos o el de los “otros culturales” como fue el
caso de Flaherty, inquietos por como se van dando ciertos procesos en
sus épocas, estableceran las bases de lo que vendrd después en el cine

I Cabe sefialar que el propio Lenin le da una real importancia al cine, por la
posibilidad de mostrar los ideales revolucionarios y difundirlos masivamente, es
el arte menos influenciado por la burguesia sefialara, es tal el valor otorgado por
él, que nacionaliza el cine en 1919 creando los estudios cinematograficos
estatales Mosku
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documental?, pero también en el interés por el cine documental desde la
antropologfa.

No podré extenderme mucho mas en esta historia, pero no puedo dejar
de sefialar dos hitos que haran los cruces y la entrada plena del cine en la
antropologfa, o de la antropologia acoplada con el cine. En la
antropologfa cultural norteamericana aparecera la figura de Margaret
Mead, una antropdloga que se convertira en una de las intelectuales mas
influyentes en los Estados Unidos, con un importante desarrollo en la
disciplina y un prolifico proceso de produccién intelectual. Discipula
de Franz Boas y Ruth Benedict, que desarrollé la linea de “Cultura y
Personalidad”. Realizé6 mucho trabajo de campo en Bali, Nueva Guinea,
Samoa, estudi6 las influencias de la cultura en la formacién del caricter
en los nifios, de cémo se va configurando la personalidad, sobre los
efectos de los procesos educativos informales y formales en la
personalidad de las personas, entre otros. Junto a uno de sus maridos,
Gregory Bateson, examind nuevas formas para documentar lo que le
interesaba con relacién a las pautas de crianza y los procesos de
configuracion de la personalidad, por lo que el cine y la fotografia para
ambos investigadores, resultaron las mejores herramientas para registrar
el paso de la nifiez a la etapa adulta y estas imdgenes ayudaron a entender
la forma en la que las sociedades estudiadas, plasman este transito a
través de simbolos. Mead y Bateson reseflan en varias de sus
publicaciones el modo de operar que tenfan con la incorporacién de
estas camaras en su trabajo de campo y en los procesos de observacion
directa y participante. Uno de esos tantos trabajos quedé plasmado en
una seric de documentales que resultaron de cientos de metros de
pelicula que filmaron en Bali. “El caracter balines” y mas de 25 mil
fotograffas que grafican las practicas culturales para la formacién de la
personalidad en los nifios y nifias allf en aquella época. No me detendré
mas que en seflalar que lo que me resulta mas relevante, ademas de la
incorporacién de los registros de estas camaras a sus investigaciones en
aquellos afios, es lo que ellos van construyendo después, ya que
convierten las imagenes fotograficas y de los filmes, en una extension del
trabajo de campo, analizando y continuando con las reflexiones y
conclusiones gracias a las imagenes conseguidas, es decir resignifican
éstas, empleandolas para un proceso posterior de observacién, esta vez,

2 El cine desarrollard y establecera el género DOCUMENTAL como una linea
de producciéon muy potente, generando toda una industria cultural tras su

establecimiento lo que desarrollard entonces, todo ese fascinante sistema de
REPRESNTACION de las multiples realidades.
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de sus representaciones. Es a Margaret Mead que se le atribuye el
concepto de antropologia visual algunas décadas mis tarde.

El siguiente hito ocurre en Francia, como tantos aportes para las ciencias
sociales surgido aqui, se puede afirmar que Francia es la cuna del “cine
etnografico”. Para esto hablaré de Jean Rouch, quien siendo ingeniero
trabaja en la construccién de una carretera en Niger, Africa antes de la
Segunda Guerra mundial. Rouch regresa a Francia para sumarse a las
fuerzas de la resistencia durante la guerra y posterior a esta y dado sus
conocimientos de las culturas africanas, decide prepararse en
antropologfa, es amigo de varios cientistas sociales, entre los que
destacara Edgar Morin, que le alienta al uso del cine en la investigacién
social. Es asi como Rouch quiere volver a Africa para conocer mejor las
culturas y sus problematicas alli. Se instala en Niger y establece el cine
como una herramienta a desarrollar, comienza a filmar con la idea de dar
voz a quienes no la tienen, nace el cine etnografico en la década de 1950.
Hay mucha critica al Rouch de esta época, muy etnocentrista se le sefiala,
sin embargo hay que ponerlo en el contexto histérico donde inicia el
vinculo cine y estudios antropolégicos. Luego de su muerte el afio 2004,
hay estudiosos de su fecunda obra (mas de 120 filmes, de los cuales una
mitad son considerados cine etnografico), que hablan de cuatro
momentos o etapas del cine de Rouch, indicando que en la dltima parte
habria superado su mirada etnocéntrica de las realidades filmadas. La
cosa es que Rouch es considerado el iniciador del cine etnografico, es
decir, la posibilidad de hacer etnografia a través de las imagenes del cine.
Fue creador del cinema verité, movimiento documentalista que busca
que las obras estén lo mds cercanas a la realidad, el cine verdad en el
documental. Ademas, se le considera uno de los que influye en la
apariciéon del movimiento cinematografico la Nueva Ola, de post guerra
que ve en el cine no solo una forma de entretencién sino una
herramienta para analizar y reflexionar sobre la realidad social, politica,
econdémica y cultural de la época. Rouch es también uno de los que habla
del futuro de una antropologfa visual.

Hay vatios otros hitos, muchos investigadores y/o realizadores que no
alcanzaré a mencionar, momentos, procesos en varias partes del mundo
que de igual forma van aportando a la aparicién y formalizacién de una
antropologfa visual. Cabe indicar también, que la antropologfa visual
puede tener mas de una denominacién segin el contexto. Ya que para
algunos lo que entendemos como antropologia visual aca es el cine
etnografico, o la antropologia de la comunicacion visual establecida en la
Universidad de Temple en Filadelfia, que inicia esta conceptualizacién en
la década de 1970 cuando enfoca los estudios sobre imagen en los

134



procesos comunicativos de esta. Existe también una antropologia de la
imagen, mayormente asociada a los estudios antropoldgicos sobre la
imagen en las artes visuales y el disefio. Finalmente hay quienes hablan
de antropologia audio-visual asocidndolo al campo de las percepciones
auditivas y visuales que estarfan representadas en el cine y lenguaje
audiovisual. Todas las miraras son validas, en la medida que agregan
elementos particulares a esas construcciones sociales de la ciencia. Lo
que si esta claro, es que en todas, el componente en comun es la imagen,
por lo tanto hay un campo ahi de observacién, analisis y sistematizacion.

Antes de cerrar esta parte, deseo mencionar que asi como hay varias
compresiones entorno a la disciplina, existen también algunos enfoques
ya instalados y probablemente otros en construccién. Entonces algunos
hacen antropologia visual cuando ocupan el cine etnografico o
documental etnografico en la investigacién antropolégica, es decir,
produciendo material etnografico, que pueden ser registros,
documentales como tal o etnograffas visuales, producen conocimiento
desde estos, analizando tanto procesos como productos. En otras
palabras, al incorporar los medios audiovisuales en la investigacién
antropoldgica, surge de este proceso material de analisis y reflexién que
permite llegar a conclusiones.

Otro enfoque es cuando los distintos tipos de imagen son el objeto de la
investigacién, qué tipo de imagen es, como se construye, quiénes,
cuando, qué comunica, como impacta esa imagen, son algunas de las
cuestiones a tratar. Unos ejemplos podrian ser sobre la imagen que los
medios de comunicacién construyen sobre los migrantes, o los mapuche,
los afrodescendientes en los Estados Unidos y como estas imigenes
producen efectos en distintos sectores de la poblacién. Estas imagenes
medidticas se van estableciendo en los discursos mediaticos, en las
fotografias, infografias, videos, disefios varios e iconicidad diversa acerca
de estas realidades.

Encontramos también a antropdélogos y antropoélogas que ocupan las
imagenes como generadoras de procesos, particularmente las fotograficas
y las audiovisuales. Estas se emplearan para gatillar instancias que
apuntaran hacia los cambios y transformaciones de situaciones para el
mejoramiento de las condiciones contextuales y de los sujetos sociales.
También para robustecer clertas practicas necesarias para ese
mejoramiento. Esta estarfa mas en concordancia con una antropologia
aplicada, entonces podriamos hablar de antropologia visual aplicada.
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Estas son formas de abordar el ejercicio de la antropologia visual, hay
que entender que esta disciplina no es unicamente antropdlogos y
antropologas haciendo documentales, estin estas otras vertientes o
enfoques, validos, legitimados y en procesos de permanente
construccion.

Antropologia Visual en el Departamento de Antropologia de
la UC. Temuco

Me parece importante en la parte final del capitulo, presentar el
panorama histérico del desarrollo de la antropologia visual en el contexto
de nuestra carrera y Departamento en la Universidad Catélica de
Temuco.

En 1973 nace la carrera de Licenciatura en Antropologia en lo que era la
sede regional de la Pontificia Universidad Catélica de Chile en Temuco
(en 1991 la PUC entregd al Obispado de Temuco la sede para su
administracién estableciéndose la UC Temuco). Segun los relatos de
antropologos y antropdlogas que estudiaron en la época, tuvieron sus
primeros acercamientos a la fotografia y al cine, como estudiantes de la
carrera, con un profesor y fotégrafo que ya venia hace algunos afios
organizando talleres, cursos y exhibiciones cinematograficas en colegios,
liceos y universidades de Temuco y la Regién, se trataba de Don Enrique
Eilers Mohr, docente, formador en apreciacién cinematografica y
estudios de cine y fotégrafo. El mismo me relataba el afio 2003 que en la
Pontificia Universidad Catdlica de Chile sede Temuco (hoy UC Temuco)
habia iniciado talleres y cursos de cine en apreciaciéon cinematografica y
cine clubes por el afio 1976. Las versiones de quienes se interesaron en
esa area mientras estudiaban antropologia sitdan incluso cursos y
actividades en torno al cine que Don Enrique habrtia realizado para la
propia carrera de antropologia.

Cuando se reabre la carrera el afio 1992, después de 20 afios de su
creacion en 1973 (luego que las autoridades militares presionaran a la
PUC para cerrar la carrera el afio 1978 en Temuco), el interés de algunos
estudiantes por las cimaras y su aporte a la disciplina se hace patente,
apoyado justamente por algunos de esos primeros estudiantes de los *70,
naciendo un grupo a estudiantes de las carreras de artes visuales y
antropologfa, con unas miradas y acciones muy experimentales al
comienzo que incorporaron el uso de las camaras de video y fotografia
en su formacién, esto provoca la formalizacién de un colectivo que se
llamé “Taller de Antropologia y Audiovisuales” durante los afios 1994 a
1996. Este taller funcioné por dos afios y permitié la produccién de
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algunas etnografias visuales, muestras de fotografias etnograficas, talleres
de formacién en el uso de las camaras y lenguajes y otras acciones.
Dentro de los objetivos, ademas de vincular la antropologia con los
medios audiovisuales, con el fin de registrar, se establecia la idea de
analizar aquellas imagenes obtenidas, continuar con un proceso de
reflexividad que posibilitaba discusiones mas tedricas.

La produccién audiovisual se inicia principalmente con la realizacion de
registros a eventos en el marco académico. La bisqueda de observar
espacios sociales en estas actividades, es lo que motiva una serie de
registros en eventos tipo seminarios, intentando evidenciar distintas
formas de relaciones sociales al interior de estos. Entre los trabajos que
destacaron por su sistematizacién y difusién estuvieron: registro
audiovisual y posterior analisis al “Seminario de Politicas Territoriales”
CONADI 1995, realizado en la UC Temuco. Registro durante el
Segundo Congreso Chileno de Antropologia, Valdivia 1995. Ambos con
actividades de difusién de lo producido, tanto a nivel fotografico como
audiovisual.

Iniciado el siglo veintiuno y a finales del afio 2000 se crea el “Laboratorio
de Investigaciéon y Desarrollo Audiovisual”. Este nace producto de un
proyecto Mineduc, en el cual se instala equipamiento basico para la
realizacion audiovisual para registro y edicién digital, camaras, editora y
otro equipamiento se instala por primera vez en antropologia para fines
exclusivamente disciplinares. Este estuvo funcionando bajo el alero de la
Facultad de Artes, Humanidades, Ciencias Juridicas y Ciencias Sociales,
de la época con una estrecha relacién con la entonces Escuela de
Antropologia. Hoy el Laboratorio se mantiene y hace afios alojado en el
Departamento de Antropologia de la Universidad.

La aparicién del Laboratorio de Investigacion y Desarrollo Audiovisual
representa un hito importante en el desarrollo de una Antropologia
Visual en la UC. Temuco. Los intereses generados desde esta instancia
han fomentado la realizaciéon de diversas actividades en los mas de veinte
afios de desarrollo.

Con relacién a la formacién de antropdlogas y antropdlogos en la
carrera. El afilo 2002 se establece el curso de Antropologia Visual como
uno de los OPR (Optativos de Profundizacion) en el itinerario curricular
formativo de la Carrera, curso que se dicté constantemente como OPR
durante 11 afios. El1 2013 con la implementacién del plan dos y luego con
el plan tres de la catrera, en el itinerario curricular formativo se estableci6
en el quinto semestre el curso de 4 horas “Antropologia Visual”,
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otorgando otro estatus a esta linea y disciplina de la antropologia, esto se
complementa con el “Taller de Investigacién Audiovisual” que permite
entrar de lleno en el desarrollo de uno de los enfoques de la antropologia
visual, utilizar los medios audiovisuales, sus técnicas y su lenguaje al
servicio de la investigacion social antropoldgica, incorporando estas
herramientas a la investigacion etnografica. Mientras que en el curso
antropologfa visual se profundiza en las cuestiones mas tedricas sobre
imagen, cultura visual, percepcién y representacion y el vinculo histérico
entre fotograffa, cinematografia y antropologia, en el sexto semestre del
tercer aflo de la formaciéon de la carrera, se ejercita en cuestiones
practicas con los medios, sin dejar de hacer permanentemente las
reflexiones teoricas sobre el mismo.

Entre los afios 2008 y 2011 se ofrece como parte de un programa de
educacién continua de la Universidad el “Diplomado en Antropologfa
Visual y Medios Audiovisuales en la Investigacion Social”, organizado
desde el Laboratorio de investigaciéon y desarrollo audiovisual, el
diplomado fue una experiencia muy enriquecedora y de grandes
aprendizajes. Este ha sido un programa inédito en su género, primer
programa de profundizacién y especializacién en antropologia visual del
pais que contd con un equipo de docentes de primera linea en el area,
con la participacién de profesionales idéneos en las areas de estudios de
imagen, estética, antropologia, antropologia visual, realizacién
documental y comunicacién audiovisual. El programa se desarrollé con
la colaboracién del Nucleo de Antropologia Visual de la Universidad
Academia de Humanismo Cristiano, en el participaron 70 personas, de
los cuales 25 venfan de la antropologfa, otros tantos de las ciencias
sociales y varias y varios interesados de diversas disciplinas y profesiones.
Se generaron productos audiovisuales, muestras de estas obras a nivel
masivo y se generd interés y posicionamiento de la disciplina en el
contexto local y nacional.

Se puede decir que en este camino de desarrollo disciplinar de
antropologfa e imagen, han ido surgiendo areas, enfoques e intereses de
cémo llevarla a cabo. Por un lado se ha logrado interesar a los
estudiantes en el tema, vislumbrindose a través del tiempo ciertas
tendencias de cémo utilizar la imagen para hacer antropologia. A modo
de ejemplo podemos destacar dos tesis de pregrado en la disciplina, una
que analiz6 la construccién cinematografica de los pacientes con
enfermedades mentales, indagando en como el cine ha transitado en
representar al paciente psiquidtrico con distintos niveles y formas,
estudiando esas configuraciones, incluyendo en esto el impacto de esa
imagen cinematica en la sociedad. Como vimos antes, este es un enfoque
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de la disciplina, el analisis y estudio de la imagen, en este caso la
producida por el cine. Otro trabajo de titulo se enmarc6 en otro de los
enfoques disciplinares, el uso de los medios audiovisuales en la
investigacién antropologica, registrando a un grupo de jovenes migrantes
llegados al pafs, producto del desplazamiento tras situaciones conflictivas
en sus lugares de origen, poniéndolos frente a las camaras para indagar
acerca de sus percepciones sobre el proceso migratorio que les tocaba
vivir, sobtre sus transformaciones en los modos de vida en un pafs
distinto al propio, consultindoles acerca de los choques culturales, sus
ajustes, las nuevas vidas, las complejidades sociales, culturales,
econdmicas, emocionales entre otros. El resultado, un documental de
corte antropolégico donde los protagonistas sociales se abren frente a las
camaras, compartiendo sus miradas sobre su propia migracién.

Por su parte el diplomado durante cuatro afios de duracién logtd la
produccién de 16 documentales de corte etnografico y antropoldgico de
temadticas diversas, entro algunas, conflictos socio-ambientales y étnico-
culturales, estudios y reflexiones sobre las lenguas indigenas, procesos
comunitarios de fortalecimiento social, el uso de las artes en el desarrollo
humano y en proceso de transformacién, entre otras tematicas.

Este avanzar en la disciplina con estas y muchas otras experiencias que
quedan fuera por espacio, permiten apreciar que la Antropologia Visual
en nuestra Universidad ha ido desarrollando mas de un enfoque,
manifestado en los trabajos de los estudiantes cada afio, de las
experiencias ya relatadas, del trabajo que colegas titulados de la carrera
han levantado, entonces de una u otra forma se presentan en: trabajos
definidos a partir de una mirada que sitta a la Antropologfa Visual como
una sub-disciplina al interior de la Antropologfa, esta mirada esta
determinada por la utilizacién de medios audiovisuales en y para el
registro de una investigaciéon etnografica. Trabajos entendidos y
conceptualizados a partir de una Antropologia Visual definida como una
Disciplina vinculada fuertemente a la producciéon de videos vy
documentales con uso educativo e investigativo. Una linea de trabajo
posicionada como una corriente disciplinaria preocupada principalmente
del estudio y analisis de las imagenes interculturales, en donde una
cultura representa a otra por medio de distintos soportes visuales,
encontramos también estudios, reflexiones y trabajos donde el objeto de
la investigacion es la imagen en si, fotografica, cinematografica, pictérica,
mediatica entre otras y finalmente hay compresiones y trabajos que
conciben a la imagen como un catalizador de procesos, vinculandolas
con la antropologia para generar procesos o de transformacién o de
revitalizacién social y cultural.
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HEste amplio espectro de posibilidades que colocan a la Antropologia
Visual desde comprensiones y usos diversos, dan cuenta que la disciplina
estd en constante construccion, con procesos dinimicos en su quehacer,
enriqueciéndose permanentemente en su vinculo con los procesos y
contextos sociales y culturales.

Para una futura revisién mds amplia de los procesos en la historia de la
disciplina, podremos incluir hitos y comentatios sobre momentos
relevantes que han permitido ir instalando y desarrollando una
Antropologia Visual en América Latina y en el pafs, que sin duda ha
permitido lo que en el Sur y particularmente en la Universidad Catdlica
de Temuco hemos logrado, dando al desarrollo de la Antropologia en
general un drea de accién en la investigacion, la docencia y el desarrollo
aplicado de la Antropologia un lugar de interés para las Ciencias Sociales
y para la sociedad en general.
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Territorios Rurales: Desde los modelos de desarrollo a la
particularidad etnografica.

Pablo Cuevas Valdés
Resumen

Este capitulo constituye una invitacién al fortalecimiento de una mirada
integrada y no dicotémica de la articulacién de procesos macrosociales y
las particularidades y subjetividades experimentadas por los actores
sociales, en el marco de problemas de gran relevancia en Chile
contemporaneo, como son las tensiones socio-territoriales en torno a los
modelos de desarrollo y el llamado “extractivismo”, en contextos rurales.
A través de un vinculo que acentda un caricter no mecanicista ni
unidireccional (dialéctico), el texto presenta de qué manera los grandes
procesos histérico-sociales nacionales y globales y, las especifidades de
los modelos de desarrollo, constituyen marcos Iimportantes para
comprender la particularidad territorial y local del mundo rural
contemporaneo y algunas de sus mas destacadas conflictividades, pero
sin embargo, no agotan la compresién cabal de una situacién concreta,
que, siendo sintesis de multiples componentes, rebosa en rasgos
peculiares que pueden ser tanto expresiones locales de esa generalidad,
como elementos especificos relativos a procesos particulares, ambos
registrables mediante el trabajo etnografico. Ello invierte la férmula
inicial, planteando a su vez, la necesidad del estudio etnografico para
comprender cabalmente estos procesos macro-sociales y el apremio por
un significativo aporte antropoldgico a las miradas generales.

Introduccion

La antropologia es y ha sido una disciplina variada, cambiante y
heterogénea. Sus problemas especificos de estudio han cambiado a través
del tiempo y de los espacios geograficos. No en vano, y pese a tener una
marcada identidad, se trata de una disciplina cuya dificultad para definir
sus limites ha sido bastante transversal en su historia, rara vez logrando
en su interior un acuerdo amplio al respecto, fuera del abrigo de algunas
corrientes de pensamiento bien especificas. La antropologia chilena de la
década de 2020 es, por poner un ejemplo, muy diferente a la de la década
de 1980, y ambas distan de las antropologias de otras latitudes del
continente o de las de otros continentes: temas de interés, objeto/sujeto
de estudio, marcos tedricos y epistémicos, relacién entre teorfa y datos,
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relacién entre teorfa y practica, formas de escritura, voces en el texto,
interpretacién, entre otras dimensiones, son objeto de amplia
variabilidad, incluso en un determinado tiempo y espacio. Esta
heterogeneidad tiene su origen tanto en la diversidad de marcos tedricos
como de contextos sociales, politicos, econémicos, historicos y culturales
del quehacer antropolégico. Desde el cruce de estos elementos surgen
los problemas de investigaciéon multiples de la disciplina.

El presente capitulo consiste en una invitacién a una de las tantas
opciones que la diversidad de la antropologia contemporanea puede
albergar. En el cruce de profundos procesos histérico-sociales del
contexto latinoamericano contemporaneo en general, y el chileno en
particular, y las experiencias de la particularidad etnografica, se releva un
campo de investigaciéon antropolégica de significativo interés social, no
menos central que otros temas —igualmente importantes- pero
posiblemente menos visitado o caracteristico, pese a experimentar una
reciente emergencia: referimos al viejo campo de los estudios rurales en
el contexto de nuevas problematicas territoriales contemporaneas, como
son las tensiones entre las formas de vida locales y las actividades y
transformaciones que se despliegan a partir de la proliferacién de
actividades productivas de caricter extractivo, contexto usualmente
referido como “extractivismo”.! El despliegue territorial de un modelo
extractivista fuertemente anclado en los espacios rurales ha sido
cuestionado tanto por sus efectos ecoldgicos masivos (como forma de
explotaciéon de la naturaleza) asi como por las consecuencias negativas
que genera para diferentes poblaciones humanas afectadas por sus
actividades (indigenas, campesinos, pobladores locales y de zonas de
sacrificio) y el despliegue normal de sus formas de vida.

! En términos generales la nocién de extractivismo hace referencia a un modelo
de desarrollo econémico nacional o practica productiva a gran escala basada en
la explotacién de recursos naturales (minerfa, hidrocarburos, silvicultura,
piscicultura, agricultura, entre otros), caracteristico de muchos paises
latinoametricanos. Dichas actividades tendrfan un rol central para los estados y la
estructura productiva de los paises donde se despliegan, constituyendo un eje
estructural de las exportaciones, aportando divisas a las economias nacionales y,
por ende, siendo centrales para el mantenimiento del “equilibrio
macroeconémico”. El concepto se popularizé a principios de la década de 2000,
cuando investigadores latinoamericanos denuncian que los gobiernos
pertenecientes al entonces denominado “gito a la izquierda” no renunciaban a
viejo extractivismo sino por el contrario, lo profundizaban, acufiando el
concepto de “neo-extractivismo” (Al respecto puede consultarse : GUDYNAS,
Eduardo (2009) Diez tesis urgentes sobre el nuevo extractivismo. En Revista
Extractivismo, politica y sociedad, Vol.187. Pp.187-225).
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Los antecedentes de una antropologia de y en lo rural:
particularismo, colonialismo y desarrollismo.

El estudio de los modos de vida rurales tiene una larga historia en el
contexto de la antropologfa. Imbuida en un contexto colonialista, la
llamada antropologia clasica —emplazada en las potencias industriales-
definié como su objeto de estudio a las sociedades entonces catalogadas
como “pueblos primitivos”, sociedades “sin estado, “igualitarias”,
“simples”, “tradicionales” (entre otros posibles epitetos). Esta definicion,
demarcada por la relacién colonial entre las sociedades, no cambi6 en lo
sustantivo hasta ya entrada la década de 1940, momento en que
confluyen diversas situaciones internas y externas a la disciplina que
impulsan una cierta “extensién” del objeto de estudio antropoldgico
hacia el campo de lo rural.

Uno de los primeros precedentes al ingreso de la antropologia al area de
estudios rurales, es el surgimiento, en la década de 1930, de la sociologia
rural norteamericana. Este hito es marcado por la publicacién de la obra
de Zorokin y Zimmerman “Principles of rural-urban sociology” en 1929
y la creacién de las revistas “Rural Sociology” en 1936 y “Rural
Sociological Society” en 1937. En ese marco surgen parte importante de
las categorfas que influenciaran los trabajos posteriores de los
antropdlogos rurales, conformandose el lamado paradigma del “continum
rural-urbano”. Estas categorfas se basaban en el eje fundamental del
pensamiento sociolégico clasico que operaba a través de la dicotomia
tradicién/modernidad, y no serdn cuestionadas hasta avanzada la década
de 1960.

En la antropologia, esta corriente tiene gran influencia en la lectura que
Alfred Kroeber —autor del clasico libro “Antropology”,reeditado en
1948- tendra respecto de las “sociedades campesinas”, a las que
entendera como “sociedades parciales con culturas parciales” —por ser
parte de una sociedad y cultura “mayor” que las contiene- y que
inaugurara una verdadera tradicion de estudios rurales desde la disciplina,
con un marcado énfasis cultural, principalmente desde la influencia que
el autor tendra sobre el trabajo de Robert Redfield. Sera sin embargo este
ultimo quién planteard la existencia de un “continum folk-urbano” en
términos muy similares a Zorokin y Zimmerman, fundandose, de esta
forma, los llamados “estudios de comunidad” que aplicaran las técnicas y
metodologias “tradicionales” de la antropologia —como la etnografia- en
este campo. El principio general de este continum consiste en identificar a
las sociedades campesinas como grupos cuyas culturas se encuentran en
un transito entre las sociedades plenamente tradicionales, las llamadas
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culturas folk -coincidentes con aquellas previamente nominadas como
“primitivas”- y la moderna sociedad urbana industrial, cuya cispide era
representara por la naciente sociedad de consumo de masas
norteamericana. Al ser este un lugar de transito, la ruralidad se construye
entonces como un espacio de la otredad, donde sus habitantes, como
planteara Johannes Fabian, quedan definidos por una “distancia
temporal” con la sociedad “moderna” 2 —aunque en este caso una
distancia un poco menor que respecto de las sociedades folk- negando
de igual forma su plena “contemporaneidad”, es decir, continuando con
la “temporizacion del espacio” que segun Jonathan Friedman caracteriza
a la construccién del objeto etnografico.?

El contexto posterior a la Segunda Guerra Mundial y el fin de los
grandes Imperios coloniales occidentales propicié esta ampliacion del
“objeto” de la antropologia, preocupada cada vez mas de las “minorfas”
y diversidades culturales internas. En ese marco debe entenderse el
surgimiento y desarrollo de una tradicion de estudios rurales y
campesinos en la antropologia. En ello, la emergencia vy
conceptualizacién de la problematica del desarrollo y subdesarrollo desde
el entonces nuevo orden geopolitico internacional fue clave, creando este
nuevo contexto institucional y académico en el que operaran disciplinas
como la antropologia y la sociologia, las que se incorporaran a la tarea
teorica y practica del “desarrollo del tercer mundo™.

En términos generales, América Latina se transforma en el espacio
privilegiado para el ejercicio de los estudios de comunidad y a para las
tentativas modernizantes de la antropologia aplicada norteamericana. El
“desarrollo” fue conceptualizado en términos de estadios evolutivos
sucesionales que ocurrfan en cada pais de manera independiente, como
bien lo ejemplifica, desde su titulo, la paradigmatica obra del economista
estadounidense ~ W. W. Rostow  “Las etapas del crecimiento
econémico”4 En esta légica, se reedita la “distancia temporal”, ahora
entre Estados Unidos y los pafses latinoamericanos, lo que se sumaba a
otra “distancia temporal” entre las ciudades de estos paises y sus areas
rurales, comprendidas en la idea de continum folk-urbano. Los

2 Al respecto, ver: FABIAN, JOHANNES 2019. El tiempo y el Otro. Cémo
construye su objeto la antropologia. Bogota: Ediciones Uniandes y Editorial
Universidad del Cauca

3 Al respecto puede consultarse: FRIEDMAN, Jonathan 2003. Identidad
cultural y proceso global. Amorrortu editores, Buenos Aires.

4 Al respecto se puede consultar: ROSTOW, Walt (1961). Las etapas del
crecimiento econémico. México: Fondo de Cultura econdémica
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antropologos norteamericanos que hacfan trabajo de campo en
localidades rurales de México crefan -parafraseando a Augé y Collelyn-
“.vigjar en el tiempo cuando en realidad estaban viajando en el
espacio’. Y la antropologia, a través de sus estudios de comunidad,
debia entonces contribuir a comprender los patrones de la “cultura
tradicional” y ofrecer instrumentos para favorecer su modernizacion.
Debia crear instrumentos practicos para favorecer este transito “del
pasado al presente”. Un buen ejemplo de ello es el trabajo del conocido
antropologo estadounidense George Foster en México, quien plantea dar
con las claves de la mentalidad campesina.6

La antropologia que estudia lo rural a través de este paradigma
culturalista/modernista o funcionalista/modernista comienza a ser
profundamente cuestionada desde la década de 1960. El surgimiento e
influencia de marcos tedricos ctiticos en las ciencias sociales —
estructuralismo,  marxismo, teorfa de la  dependencia y
posestructuralismo- va propiciando  una mirada principalmente
relacional del mundo rural, que en estas décadas pone énfasis mas en las
relaciones y estructuras —de dominacién, de explotacion, de poder- que
reproducen determinadas condiciones sociales, que en el “cambio
cultural interno” de sociedades relativamente auto-comprensibles “en
transicién a la modernidad”. Las miradas de antropdlogos criticos como
Eric Wolf, Claude Meillassoux o los debates latinoamericanos con
figuras como Héctor Diaz Polanco, Arturo Warman, Rodolfo
Stavenhagen, Guillermo Bonfil Batalla, Adolfo Colombrés, por
mencionar a los mas conocidos, son claves en ese momento. Si bien
existe una enorme heterogeneidad entre las formulaciones que se
desarrollan desde esas lecturas criticas, puede destacarse que los actores y
sectores sociales rurales dejan de ser definidos por el peso que sus
supuestos patrones culturales tendrfan en su comportamiento, cobrando
mayor interés los procesos macro-sociales que estarfan detrds de las
diferencias entre el llamado mundo desarrollado y el mundo dependiente
y el conflicto social explicito y manifiesto en esas estructuras. Este
momento, y la particular influencia de la teorfa de la dependencia,
permite que el mundo periférico y su ruralidad sean —parafraseando a
Fabian- “contemporizados” desde la 6ptica latinoamericana.

5 AUGE, Marc; Colleyn, Jean-Paul (2006) Qué es la antropologfa. Buenos Aires:
Paidés. Pagina 24

¢ Un buen ejemplo de ello se encuentra en el libro: FOSTER, George (1987)
Tzintzuntzan: los campesinos mexicanos en un mundo en cambio. México:
Fondo de Cultura Econémica
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Con algunas excepciones importantes, desde la década de 1980 en
adelante, las preocupaciones de la antropologia en lo rural vuelven a
centrarse en problemas de indole estrictamente cultural y simbdlica. La
influencia la de la antropologia posmoderna y de la hermenéutica
promovida, entre otros autores, por Clifford Geertz -quien ademds
previamente hizo parte de la tradicién de estudios de comunidad y
contribuyé en tentativas modernizantes- y sus preocupaciones mas
referidas a las propiedades del texto etnografico - las “textualidades”-
propician el retorno al problema de la “cultura rural” y el lugar desde
donde se la define como “meta-categoria”.”

Ello podria leerse como el regreso al problema del transito a los
fenémenos de la modernidad urbana, como lo refleja el uso del concepto
de “nueva ruralidad”, entendido juntamente como desdibujamiento de
las fronteras tradicionales entre lo “rural” y lo “urbano”, es decir, como
una etapa avanzada del transito propuesto por el clasico “continum rural-
urbano”, junto a los rasgos de la posmodernidad descritos por la filosofia
y sociologia posmodernas. El problema del conflicto politico, social y
econémico en el mundo rural vuelve a estar fuera de las preocupaciones
principales de gran numero de antropdlogos y antropdlogas durante
algunas décadas, tornandose incluso “anticuadas” las preocupaciones
relativas a las estructuras de dominacién y explotacién.

No es si no hasta ya avanzada la década de 2000 que, ante las
consecuencias econémico-sociales y politicas de las diferentes
modalidades nacionales del modelo de desarrollo neoliberal en América
Latina, resurge de manera clara una critica que excede —sin excluirlas- a
las preocupaciones estrictamente culturales o simbélicas, y que despierta
el interés de antropdlogas y antropdlogos, principalmente de América
Latina. El recrudecimiento de las luchas sociales y ambientales en la
region, y la denuncia contra el extractivismo econdémico son claves de
este ultimo momento. Ello, paralelo a la influencia de otras disciplinas y
perspectivas —como la geografia critica y la ecologfa politica- contribuye a
que se abra un espacio para el desarrollo de una antropologfa de los
territorios rurales que, junto a otras disciplinas de las ciencias sociales,
como geografia, sociologia, economia politica, entre otras, aborden desde
la especificidad de lo local, problemas propios de las pautas generales del
modelo de desarrollo y sus efectos territoriales.

7 Ver: GEERTZ, Clifford (1983) La interpretacion de las culturas. Barcelona:
Gedisa
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Lo que el etnégrafo ve en los territorios rurales no es sino la expresioén
particular de fenémenos que tienen conexiones globales. Cada espacio
particular es rico en expresiones unicas e irrepetibles y se encuentra
cargado de especificidades y adaptaciones locales, pero a un nivel mas
abstracto, mas general, existen condicionantes que son comunes a todos
esos territorios, y que lo son porque suponen procesos historicos,
politicos, econémicos, proyectos sociales, que operan simultineamente.
En los territorios rurales se encuentra esa sintesis entre la particularidad y
la globalidad, entre las formas tunicas locales y esos procesos macro:
entre las subjetividades de los actores sociales y los marcos estructurales
econoémicos, politicos e historicos.

Los modelos de desarrollo —en el caso mas reciente, el neoliberalismo-
representan uno de esos marcos generales donde se cristalizan procesos
histéricos y sociales capases de generar cambios de gran relevancia en la
vida de los actores sociales. Las personas suelen ser plenamente
conscientes y reflexivas respecto de una parte importante de las
relaciones inmediatas que desarrollan con su entorno, y de sus
motivaciones como agentes sociales, pero suelen setlo parcialmente de la
totalidad de los procesos histérico-econémicos y politicos que suponen
esas relaciones a un nivel mas abstracto. Una antropologia que se quede
solamente en lo subjetivo, que no trasciende lo simbdlico y lo particular,
que no lo vincula a procesos generales, tendra dificultades en
comprender la dimensién total de los procesos particulares, generando
una representacion parcializada de la realidad social, muchas veces
esencializada, con una escaza capacidad de posicionamiento, critica y
denuncia respecto de los procesos territoriales concretos.

El presente capitulo es una invitacién en esta linea. Una antropologia en
lo rural despojada de sus origenes coloniales y su reciente pasado
desarrollista, abierta al trabajo interdisciplinar —sin chovinismos
disciplinares- y que construye su objeto de estudio en funcién de
conceptos que entiende son “hatos de relaciones” —como dijera Eric
Wolf- sin reducir su objeto tnicamente a “lo simbdlico”, “lo cultural” o a
“la alteridad” de manera desconectada, puede contribuir a debelar las
dimensiones particulares de los procesos macro-sociales de escala global
y ayudar a integrar las miradas de los macro-procesos y las experiencias y
subjetividades locales rurales.? Puede contribuir al conocimiento de lo
global a partir del conocimiento de las expresiones particulares y
paralelamente, al no ignorar las dinamicas de lo global, puede

8 Al respecto puede consultarse: WOLF, Eric (2006) Europa y la gente sin
historia. México: FCE
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comprender lo local inserto en las relaciones generales. Las posibilidades
cientificas y practicas que una antropologia de los territorios rurales asi
entendida abre, son enormes.

La mirada general: modelo de desarrollo econémico,
extractivismo y presion sobre los territorios rurales.

Una antropologia que excluye de su ambito el dominio de lo econémico,
lo politico y lo histérico, dificilmente puede articular una mirada global
de un problema territorial rural. El proceso histérico, econémico y
politico de implantacién de un modelo neoliberal en Chile, América
Latina y gran parte del planeta, y las nuevas pautas econdémico-sociales
que de allf derivan, es un marco necesario para poder comprender lo que
ocurre a nivel particular en los espacios rurales.

Entre mediados de la década de 1960 y 1970 se asiste a una profunda
crisis econémica global que se materializé en una reducciéon promedio de
la ganancia de los capitales a nivel global. Esta crisis de acumulacién se
encuentra en la rafz de profundos cambios econdémico-sociales y
politicos a nivel global, impulsados por los grandes capitales mundiales
en su intento por revertir ese fenémeno. A la doctrina tras esos cambios
se la conoce como neoliberalismo. La politica neoliberal fue una de las
principales herramientas de las que se valié el capital internacional para
generar las nuevas condiciones que le permitieran recuperar la tasa de
ganancia.

En términos generales, por “politicas neoliberales” o “reformas
estructurales” se conoci6 al paquete de medidas econdémicas tendientes a
instalar el llamado modelo econémico neoliberal. También han recibido
el nombre de “consenso de Washington”, que no es mas que una sintesis
a posteriori de los mismos paquetes de reformas econémicas luego de la
década de 1980.° La lectura mas frecuente respecto al tema es la que se
desprende de manera inmediata de estos conceptos, es decir, soluciones
técnicas, un simple cambio en la politica econémica. Pero el

 Entre los tipos de politicas aplicadas, pueden mencionarse, grosso modo, las
siguientes: politicas monetarias restrictivas y antiinflacionarias, reduccién del
gasto fiscal, restructuracién de la carga impositiva (aumentar los impuestos al
consumo y reducir los impuestos que afectan a la produccién y beneficios
empresariales), desregulacion de los mercados internos, reduccion de aranceles a
las importaciones, eliminacién de restricciones a la inversion, privatizacién de
empresas publicas, disminucién del poder negociador de los sindicatos y
medidas para incrementar la flexibilidad laboral, entre otras.
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neoliberalismo —o lo que bajo esa palabra ha sido nominado- es mas que
un grupo de politicas econdémicas o un modelo econémico, es también
una concepcion completa de la sociedad, una utopia, que se explica en el
contexto de un proceso historico.l Es, por tanto, también un proyecto
politico de determinados sectores sociales —grandes capitales nacionales
e internacionales- que se impone por medio de un tipo particular de
Estado, que tiene como funcién principal garantizar el funcionando del
libre mercado y la acumulacién de capital: es lo que David Hatvey
(2007) llama “‘estado neoliberal”.

Al respeto, el caso de Chile reviste importancia a nivel mundial, puesto
que fue el primer experimento de formacién de un Estado neoliberal,
tras el golpe el 11 de septiembre de 1973. Inmediatamente después de su
toma del poder, el gobierno de facto realizé transformaciones profundas
en la estructura econémica y social del pais. Para reactivar la economia, la
dictadura convocé a un grupo de economistas conocidos como los
“Chicago Boys”, dada su adscripcién a las teorfas de Milton Friedman,
que entonces ensaflaba en Chicago. Chile fue el principal caso de
aplicacion moderna de la ortodoxia monetarista, por su pureza,
profundidad, su prolongada vigencia y la publicidad mundial que recibié
como un caso de éxito del modelo, fue el precedente mundial, el
experimento necesario de la Universidad de Chicago para demostrar la
validez de sus teorias.

El caso de Chile se articula a las transformaciones de la economia
mundial no soélo recibiendo su influencia, sino también influenciando,
dado que mostré la aplicacién concreta de la teorfa propugnada por los
sectores que pujaban por una salida liberal a la crisis de la economia de
posguerra. En la medida en que el fantasma de las revoluciones
socialistas —antes alentado por el triunfo electoral de Allende- quedaba
en el pasado, Chile proporcioné al mundo un nuevo ejemplo concreto

<«

10 Para David Harvey el neoliberalismo es, ante todo, “...una teorfa de practicas
politico-econémicas que afirma que la mejor manera de promover el bienestar
del ser humano consiste en no restringir el libre desarrollo de sus capacidades y
de las libertades empresariales del individuo, dentro de un marco institucional
caracterizado por derechos de propiedad fuertes, mercados libres y libertad de
comercio.” [HARVEY, David (2007). Breve historia del neoliberalismo. Madrid:
Akal. Pag. 6]. El papel del Estado, de acuerdo a esta concepcion, debe
restringirse —y no ir mds alli- de la preservacién del marco institucional
apropiado para el desatrollo de las libertades del individuo, protegiendo
derechos individuales que preceden a la figura misma del Estado [HAYEK,
Friedrich (2007). Camino de servidumbre. Madrid: Alianza].
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de cémo el debilitamiento de los “acuerdos de clase” —supuestos en las
politicas laborales y sociales- y la eliminaciéon de las restricciones al libre
comercio mundial, podian ser utiles para aumentar las ganancias del
capital.

Luego de la aplicaciéon de las reformas en gran nimero de paises, la
eliminacién de las trabas al comercio internacional favorecié la aparicién
de una nueva “divisiéon internacional del trabajo”. Lo antetior implica
que, en un esquema de economias abiertas —exportadoras- cada pals se
concentra en producir aquello en lo que tendria “ventajas comparativas”,
lo que significa que, si unos son “buenos” produciendo computadores y
otros produciendo manzanas, es en aquello en lo que cada uno debe
especializarse, para asi hacerlo de la manera mas eficiente y luego
intercambiarlo. Sin embargo, aquello que suena tan bien en el papel,
esconde dos consecuencias muy simples, la primera es el hecho de que
no todas las economias nacionales logran apropiarse de riqueza de igual
manera en estos intercambios, la segunda, las realidades sociales de
paises que se especializan en producir disefios industriales es muy
diferente de la de los paises que se especializan en producir materias
primas, y ello como consecuencia justamente de la estructura
econémico-social que deviene de esos procesos productivos.

La aplicacion de las reformas neoliberales en América Latina condujeron
entonces a una fuerte reestructuracién de la produccién nacional. En este
nuevo esquema la regién a abandona su anterior modelo de desarrollo
industrializador orientado al mercado interno y orienta su produccién a
las exportaciones. En su nueva insercion en el comercio internacional,
América Latina tendrd ventajas en su historico rol de exportador de
materias primas y bienes primarios, de origen agricola, minero, pesquero,
energético, etc. Gran parte de las actividades productivas asociadas a
estos nuevos sectores exportadores se encuentran en el medio rural.

En Chile, el desarrollo de la minerfa, de la agricultura de exportacién
(fruticultura, vitivinicultura, etc) del sector silvicola-forestal, del sector
pesquero-piscicola ha sido evidente desde mediados de la década de 1980
en adelante, representado en grades volimenes de exportaciones anuales.
Pero estas actividades extractivas suelen emplazarse en espacios en los
que coexisten con otras actividades que, usualmente, las preceden
temporalmente. Salvo algunos procesos secundarios, el grueso de las
actividades productivas de los sectores exportadores extractivos se
emplaza en el medio rural, entrando en contacto con las diferentes
maneras en las que las poblaciones locales desenvuelven alli sus vidas.
Los cambios y procesos territoriales provocados por estas
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concatenaciones productivas exportadoras son muchisimos, y van desde
los efectos ambientales de las actividades extractivas como
contaminacién, modificaciéon del paisaje, competencia por recursos
vitales, como agua y suelo, hasta la reconfiguracién de mercados y
proletarizaciéon de las poblaciones rurales.

Asi, las actividades asociadas al llamado extractivismo son el motor de un
sinndmero de procesos socioculturales, socioeconémicos y sociopoliticos
que acontecen en los espacios usualmente definidos como rurales. La
pesca industrial en la zonas costeras de Chile; en el norte, los diferentes
impactos de la actividad minera de gran escala; en la zona centro, la
masiva fruticultura y vitivinicultura de los wvalles; en el centro-sur, la
extensiva produccién de los monocultivos forestales y los procesos
industriales asociados a la producciéon de celulosa y, mas al sur, la
piscicultura y piscifactorias, junto a otros sectores, como el energético,
con la construcciéon de represas y centrales de paso y la creciente
actividad de granjas edlicas son, por mencionar sélo las mas visibles,
actividades que afectan de maneras muy variadas las formas de vida
locales que las preceden en el medio rural, o que crean nuevas relaciones
rurales.

El extractivismo supone entonces una serie de potenciales relaciones
entre estas actividades a gran escala y el desplegué de las formas de vida
en los territorios locales, generandose reconfiguraciones territoriales que
en muchos casos desarrollan conflictos latentes o potenciales. En este
marco, los problemas sociales derivados de la actual dindmica del mundo
rural latinoamericano en general y chileno en particular son una
invitacién al fortalecimiento de antropologfa basada en el estudio
etnografico y en el conocimiento profundo de estos procesos generales
en sus manifestaciones particulares

La antropologia de los territorios rurales en el contexto del
extractivismo.
El destacado antropdlogo sueco Jonathan Friedman planteaba que
mientras que otras disciplinas mantienen una distancia, por definicién,
respecto a sus objetos, la antropologia se halla enteramente circunscripta
por el otro etnografico”.!! (Friedman, 2003: 18).
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La antropologia clasica construye su objeto de estudio en “la sociedad
particular”, es decir en “lo local” pese a que, como bien insiste el mismo
Friedman, esta relacién etnografica contiene dentro de si la conciencia de
un sistema de relaciones mayor en el que la situacién colonial es una
condicién de esa relacién sujeto-objeto de estudio. El problema de esta
construccion es que deja fuera de su objeto aquellas relaciones que son
determinantes del grupo investigado, es decir, las relaciones de
colonialidad que lo ctrean como tal. Mas alla de que algunos antropdlogos
clasicos estuvieran conscientes de que muchas de las instituciones
sociales que estudiaban en los pueblos sometidos fueran producto de la
administracién y proceso colonial, ello no generé una reformulacién del
objeto de estudio. La tendencia al estudio del grupo aislado, de
problemas de investigacién estrictamente locales en el contexto
etnografico supera ampliamente la experiencia de la antropologia
colonialista o clasica, y podriamos incluso decir que en muchos sentidos
esa actitud se refuerza en la antropologia hermenéutica y otras corrientes
contemporaneas. La etnograffa que construye su objeto en lo
estrictamente particular y subjetivo se favorecié de las tendencias de las
ciencias sociales posmodernas, ante su malestar con las “totalidades” y
“metadiscursos” insiste en una estrategia hiper-empirista, micro-
descriptiva, comprensiva y no explicativa. Para Jonathan Friedman la
solucién es construir el objeto etnografico de otra manera, y su
propuesta es tomar como punto de partida conceptual la “reproduccién
social” y no las “instituciones sociales”.

El concepto de reproduccién social “.. .rastrea los ciclos que llevan de la
produccién al consumo y a una nueva producciéon en cualquier forma
social, y proporciona el marco en el cual es posible indagar las
condiciones de existencia y el funcionamiento de los mundos sociales
que enfrentamos” (Friedman, 2003; 24-25). El asunto es que dichos
ciclos no coinciden con los espacios particulares donde se define el
objeto antropoldgico, usualmente lo superan, por lo que constituyen un
marco total para el analisis del proceso social acumulativo y la
transformacién social, un marco que suele ser global. El mismo
argumento que lleva a este autor a sostener la necesidad de una
antropologia de lo global, nos conduce a la necesidad de una
antropologifa de los territorios rurales definida desde una articulacion
entre los macro-procesos y los aspectos particulares.

Los grandes procesos histérico-sociales nacionales y globales vy, las
especifidades de los modelos de desatrollo, constituyen marcos
importantes para comprender la particularidad territorial y local del
mundo rural contemporaneo y algunas de sus mas destacadas
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conflictividades en el contexto de la expansiéon de las actividades
productivas extractivistas. La estrategia etnografica, a través de la
construcciéon de un objeto de estudio no cerrado, y conformado por
estos marcos totales desde la reproduccion social, permite la produccion
de conocimiento local contextualizado y no escindido de los procesos
histéricos en los que se enmarca. Sin embargo, ello exige al etndgrafo,
mas que una formacién interdisciplinar, una construccién totalizante de
su objeto de estudio: una etnografia de lo socio-politico, de lo socio-
econémico, de lo socio-historico, de lo socio-cultural y socio-simbélico,
pero no de su simple sumatoria, sino de los problemas que cruzan esas
divisiones analiticas. Sélo de esa manera es posible responder a la
necesidad de conocimiento particular enfocado en problematicas
especificas y emergentes, que los procesos histéricos como los derivados
del extractivismo reclaman.

Sin embargo, estos marcos no agotan la compresiéon cabal de una
situacién concreta, que rebosa en rasgos peculiares que pueden ser tanto
expresiones locales de esa generalidad, como elementos especificos
relativos a procesos particulares. La vinculacién entre los contextos
macro y las tendencias particulares no es una relacién determinista, es
una relacién compleja en multiples sentidos. En primer lugar, por la
dialéctica entre el todo y la parte, es decir, porque el espacio local es una
dimensién de la dindmica total, y ambos -en medidas variables- se
“determinan” mutuamente. Por otro lado, porque en lo local y lo
particular confluyen no sélo los macro-procesos, sino una serie de
procesos de escalas menores, regionales, locales, familiares, subjetivos. El
espacio de lo local comprendido por los territorios rurales se encuentra
“sobredeterminado”, en el sentido de que existen innumerables
determinantes. Es aquello a lo que referfa también Marx cuando sefialaba
que “Lo concreto es concreto porque es la sintesis de mdltiples

determinaciones, por lo tanto, la unidad de lo diverso.” (Marx, 2011, p.
21).

Palabras finales

Lo diverso, lo plural, lo particular, lo concreto, en este caso lo
etnografico, es sintesis de una amplia gama de “determinaciones” algunas
son aquellas generales (los macro-procesos, en nuestro caso, los modelos
de desatrollo, el extractivismo), pero otras son unicas e irrepetibles. Dos
localidades rurales afectadas por un mismo proyecto hidroeléctrico no
son iguales, ambas se enmarcan en la misma problematica general, sin
embargo, cada una evidencia un problema particular y que sera
experimentado de manera diferente por los actores sociales. Sélo en la
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articulacién de esas “determinantes” es posible entender los problemas
contingentes de los territorios rurales contemporaneos inmersos en las
dinamicas del extractivismo neoliberal, y s6lo de esa manera se puede
informar adecuadamente a las generalizaciones —cuyo objeto no es
unicamente la abstraccion cientifica sino la denuncia social- y relevar las
expetiencias conctetas y vividas de esos procesos.

En el contexto de una sociedad como la chilena que desde un tiempo se
encuentra repensindose a si misma con debates fluctuantes respecto de
su devenir, lo anterior es una demanda hacia el especialista en la
produccién de conocimiento social. Esa discusién debe ser informada
cientifica y criticamente. La antropologfa tiene en ello un rol clave junto a
otras ciencias sociales, pero en tanto portadora de una tradicién
etnografica, es llamada a dejar sus prejuicios y producir informacién
contingente de lo local articulada a los macro-procesos.
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