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Einleitung
§ 1. Imagindre Erfahrungen in der Spitantike

In einer Epoche wie der Spitantike, die von einem tiefgreifenden religiosen
Enthusiasmus bewegt eine Vielzahl alter und neuer Formen von Glaubensaus-
richtungen aufleben lédsst, werden Visionen und Trdumen fiir diverse Bereiche
des menschlichen Wirkens eine wichtige und ernst zu nehmende Bedeutung
beigemessen. Imaginire Erfahrungen im weitesten Sinne prigen eine fiir die
Spitantike charakteristische geistige Stimmung, welche von der Uberzeugung
getragen wird, dass mittels Imagination die Perzeption transzendenter Inhalte
moglich ist. Die zugrundeliegende Idee, dass Imagination iiber die Einbildung
und das bloBe Abbild des Materiellen hinausgeht, um durch das geistige Sehen
physisch wahrnehmbare Welt und numinose Krifte zu einer Unitdt im Bild
verschmelzen zu lassen, begegnet als weitverbreitete, religionsiibergreifende
Haltung. Ungeachtet dessen, dass sich die Erkldrungen iiber das Zustande-
kommen von Imagination, im Folgenden als ,,geistige Visualisierung transzen-
denter Inhalte“ verstanden', in ihren philosophischen, theologischen und ter-
minologischen Primissen keineswegs als einheitlich erweisen® zieht sich die

1 Imagination wird im Folgenden also nicht in der urspriinglichen Bedeutung des latei-
nischen Begriffes ,,imaginatio* als ,,(bloBe) Einbildung* oder ,,Scheinbild“, sondern in
einem umfassenderen Sinne fiir die geistige Visualisierung transzendenter Inhalte ver-
standen. Die akustische Wahrnehmung transzendenter Inhalte, welche hiufig in enger
Verbindung mit der Visualisierung auftritt, wird im Folgenden als Teilaspekt der Ima-
gination behandelt (s. S. 95-100, 106 f.). Zur Bedeutungsgeschichte des Begriffes Ima-
gination vgl. MAINBERGER, Art. Imagination 25-43.

2 Im Griechischen verwenden die spédtantiken Autoren fiir die hier als Imagination be-
zeichnete Idee héufig den Begriff phantasia, so z.B. Philon, De Abrahamo 15,19-21;
24-25; 71,4, Bd. 4, p. 18,16-19,2; 27,15-30,13, oder Apollonios von Tyana (im Ge-
gensatz zu mimesis) (s.u. A. 3). In anderen Fillen wiederum bezeichnet phantasia blof
die Schaffung bedeutungsloser, nichtiger Bilder; so z.B. Plotin, Enn. I 1, 9,8, Bd. 1, p.
57,6—10, wo im Gegensatz zu phantasia (,,die Wahrnehmung der triigerischen Dinge*)
der nous (Verstand) die Wahrnehmung des Numinosen ermdglicht, wihrend in den im
Folgenden behandelten monastischen Texten phantasia in der Regel nicht mehr fiir
einen Vorgang der Verbildlichung, sondern als deren (negatives) Wahrnehmungsobjekt,
das Trugbild, verwendet wird (s. S. 105 f. u. S. 114-120). Im Folgenden wird der Begriff
Imagination jedoch nicht als Aquivalent eines bestimmten griechischen Terminus ver-
wendet, der ja fiir jeden Kontext eigens erkldrt werden miisste, sondern im weiteren
Sinne in der oben erlduterten Bedeutung als ,visuelles Wahrnehmen transzendenter
Inhalte“. Uber die verschiedenen spitantiken Erklirungen bzgl. des Zustandekommens
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genannte Idee als realitidtskonstituierende Kraft wie ein Leitfaden durch die
verschiedenen geistigen Stromungen der spatantiken Welt. Sie ist gleichzeitig
Grundkonstituente und elementarer Bestandteil einer Imaginationsspiritualitét,
welche fiir den jiidisch-hellenistischen und den spitantik heidnischen Bereich
ebenso charakteristisch ist wie fiir das sich daraus entwickelnde Christentum in
seinen unterschiedlichen Schattierungen und schliefllich fiir ihren ,,materiali-
sierten® Ausdruck in der Bildwelt der byzantinischen Ikonographie®. Auch in
den im folgenden behandelten Texten aus dem Bereich der frithbyzantinischen
monastischen Literatur wird der Akt der Verbildlichung transzendenter Inhalte
unermiidlich thematisiert, zuweilen theoretisch, in den meisten Féillen aber
anhand von literarisch ausgeschmiickten Exempla iiber Menschen, die mittels
Imagination, gewollt oder auch nicht, in Kontakt mit transzendenten Kréften
treten. Da sich die geschilderten Imaginationserlebnisse keineswegs auf be-
stimmte Formen der Wahrnehmung beschrinken, wird im Folgenden der
Sammelbegriff imagindre Erfahrungen fiir alle Moglichkeiten der geistigen Vi-
sualisierung wie Traum, Vision, Ekstase oder Erscheinung im Wachzustand etc.
verwendet".

von Imagination vgl. DRONKE Imagination, 3—-24; Cox MILLER, Dreams in Late Anti-
quity 39-73.

3 Fir den jidisch-hellenistischen Bereich denke man an Philons Interpretation der
Engel als gottliche Worter, ,,welche die menschliche Seele emporheben, um sie vom
Sterblichen zu trennen und ihr den Anblick des allein Sehenswerten zu zeigen, wenn
sie auf der himmlischen Leiter emporwandeln®, Philon, De somniis I 23,5-7, Bd. 3, p.
236,11-13: ..., omdte pév dvépyowvto [oi 10D 0god Adyot], cvvavacndvreg adtiv [tV
yoynv] ked Tod Bvntod dralevyviviee kol v 0éav v d&ov Opav ubvov Emdeikviuevot,
[...]. Dazu Cox MILLER, Dreams in Late Antiquity 61. Fiir den paganen Kontext sei hier
das Beispiel des heidnischen Helden Apollonios angefiihrt, welcher vor dem Agypter
Thespesion die Schaffung von griechischen Gotterstatuen mit den Worten erklart
»Imagination ... brachte diese Werke hervor — ein weiserer Schopfer als Imitation.
Imitation schafft, was sie sieht, aber Imagination schafft, was sie nicht sieht, und sie
versteht die Dinge durch das, was ist, Philostr. VA VI 19, Bd. 2, p. 78,3-6: ,,povtocia ...
Tadto elpydoato, coputépa ppiosng dnmovyds piunocig pév yap dnpovpyfoet, O idev,
pavtacia 88 kol O ) eidev, VmodceTar Yop adTO TPOS THY Gvagopdy Tod dvto, ...«. Aus
dem christlichen Bereich sei hier exemplarisch Dionysios Aeropagites angefiihrt, in
dessen mystischer Theologie die Imagination den Aufstieg hin zur Schau des Gottli-
chen erst ermoglicht: ,,Das menschenfreundliche Prinzip ... hat durch sinnliche
Bilder die tiber die Himmel hinausgehenden Gedanken beschrieben ..., sodass wir
durch das Sinnliche zum Geistigen aufsteigen und durch Symbole, die das Heilige
schaffen, in die leichten Hohen der himmlischen Hierarchien gefithrt werden®,
Dion. Ar., c.h. I, 3,16-23, p. 9,8-15 : [...], 1 ehavOporog teketapyia, [...], aicOntaig
gikdot Tovg Vmepovpaviovg dveypdyto voag [...], dnog dv udg dvaydyot did T@®V aicOn-
TOV £nl T0 VONTA KAK TAV ieponddotov cupféimv &nl Tag Gmhdg TOV odpaviev lepapyldv
axpdtnrag. Zur Bedeutung der Imagination fiir die Entwicklung des byzantinischen
Heiligenbildes s. S. 32-35.

4 Zu Bedeutung und Terminologie der unterschiedlichen Formen der Imagination s.
S.95-107.
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§ 2. Forschung

Dass trotz der Masse an Schilderungen von imagindren Erfahrungen in den
behandelten Texten dem Thema bisher keine umfassende Studie gewidmet
wurde, mag zum einen darauf zuriickzufithren sein, dass verschiedene Bereiche
der Altertumswissenschaften des vergangenen Jahrhunderts von einer dezidiert
negativen Haltung gegeniiber imagindren Erfahrungen, insbesondere dem
Traum und seiner Deutung, als historisch irrelevanten und nicht ernst zu neh-
menden Phinomenen gepriigt waren. AuBerungen wie ,,Die antike Traumdeu-
tung ist trotz ihrer wissenschaftlichen Aspirationen nicht viel mehr als ein Ge-
misch von Fatalismus, Aberglauben und Schmutz“ geben den ablehnenden
Grundtenor wieder, der einen Teil der wissenschaftlichen Beschiftigung mit der
Thematik lange dominierte’. Gleichzeitig gab es eine starke Tendenz zur psy-
chopathologischen Deutung, insbesondere im Hinblick auf die Beurteilung von
Visionserfahrungen, nicht nur, aber auch in vormodernen Kulturen und Lite-
raturen. So wurden von der ab der Mitte des 19. Jh. aufkommenden Psycho-
pathologie bis etwa in die Mitte des 20. Jh. religiose Trancezustdnde als rein
psychopathologisches Phinomen betrachtet®. Eine solche, jegliche religions-
und kulturgeschichtlichen Bedingungen der genannten Phinomene aufler Acht
lassende Herangehensweise darf aber spitestens seit ARBMAN, der in seinen
wegweisenden Werken erstmals die aus heutiger Sicht evidenten Unterschiede
zwischen psychisch bedingten Halluzinationserlebnissen und religiosen Visi-
onserfahrungen formulierte, als iiberholt bezeichnet werden’. Seither beschiif-
tigten sich zahlreiche Arbeiten mit der religiosen Trance in auBBereuropdischen
Traditionen wie dem Schamanismus oder dem Sufismus®. Gleichzeitig wurde in

5 OEPKE, Art. 8vap 228; zur negativen wissenschaftlichen Bewertung des Traumglaubens
in der Antike s. FRENSCHKOwsKI, Traum und Traumdeutung 43, und Krovoza, Die
Stellung Freuds zur Vorgeschichte 223. 227, und speziell in der Byzantnistik s. CALO-
FONOS, Dream Interpretation: A Byzantinist Superstition? 215-217, sowie TIMOTIN,
Visions 16, A. 11; eine anschauliche Priasentation der Differenzen zwischen Mittelalter
und Neuzeit als Ursache fiir eine negative Bewertung imagindrer Phdnomene aus
heutiger Sicht bietet DINZELBACHER, Mittelalterliche Visionsliteratur 5.

6  S. dazu ArBMAN, Ecstasy or religious trance I 148 f.; BEnz, Die Vision 208; DINZEL-
BACHER, Korperliche und seelische Vorbedingungen 70.

7  So fehlt etwa der durch psychische Krankheiten wie Schizophrenie oder Paranoia
ausgelosten Halluzination jeglicher suggestive oder reflektive Charakter, was fiir das
religiose Visionserlebnis dagegen charakteristisch ist; eine ausfiihrliche Diskussion iiber
die Differenzen zwischen pathologischen Halluzinationszustinden und religiosen Vi-
sionen bei ARBMAN, Ecstasy or religious trance I 145-215, vgl. auch Benz, Die Vision
17; DINZELBACHER, Korperliche und seelische Vorbedingungen 71 und Dobbs, Pagan
and Christian 69.

8 S. KeLsey, Trance 1-189; FRENScHKOWSKI, Art. Traum 28-33 (niitzliche Zusammen-
fassung mit weiterfithrender Literatur); ScHIMMEL, Mystische Dimensionen 1-620;
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einer Vielzahl von Studien die wiederentdeckte religiose Dimension von
Traumen und visiondren Phidnomenen, v.a. in der Tradition der katholischen,
weitgehend Augustinus verpflichteten Mystik des westlichen Mittelalters, un-
tersucht’. Aber auch diverse Richtungen der Altertumswissenschaften haben
sich seither der Thematik in Antike und Spéatantike von kultur-, literatur-,
philosophie- und religionsgeschichtlicher Seite angenihert'’. Was die Thematik
in Byzanz angeht, so sind mittlerweile insbesondere die byzantinischen
Traumhandbiicher sowie die apokalyptische Literatur, sowohl im Hinblick auf
ihre QuellenerschlieBung als auch auf ihre Einordnung in einen weiteren kultur-
und mentalititsgeschichtlichen Rahmen, erforscht worden''. Zwar sind auch die

10

11

DiEs., Sufismus 11-35; GoopmaN, Die andere Wirklichkeit 85-191; WELTE, Art. Trance

521-525; SepPALA, In speechless Ecstasy 1-341.

Als Pionierarbeit ist hier v.a. die umfangreiche Monographie von BENz, Vision 7-655,
zu nennen. In der aktuellen Forschung hat sich insbesondere Peter Dinzelbacher in
zahlreichen Studien mit der Visionsliteratur im westlichen Mittelalter beschéftigt:
DINZELBACHER, Die Jenseitsbriicke im Mittelalter 1-258; DERrs., Vision und Visionsli-
teratur im Mittelalter 1-288; DErs., Korperliche und seelische Vorbedingungen 57-86;
DERrs., Moderne Sterbeforschung und mittelalterliche Visionsliteratur 9-49; DERrs.,
Mittelalterliche Visionsliteratur 1-227; DErs., Revelationes 1-108; DEgrs., Nova vi-
sionaria et eschatologia 45-84; DErs., Himmel, Holle, Heilige 1-175. Siehe auch
S.47 A. 192 u. 193.

Die Grundlage fiir eine differenziertere Auseinandersetzung mit der Thematik schuf
v.a. Dopps, The Greeks and the Irrational, v.a. 102-134, und Dobps, Pagan and
Christian 1-144, welcher auch die neuere Forschung weitgehend prégte (s. auch S.7 A.
21). Eines der wichtigsten Standardwerke fiir jede Beschiftigung mit Visionen als re-
ligionsgeschichtliches Phdnomen ist nach wie vor BEnz, Vision 7-655. Wegweisend fiir
die Auseinandersetzung mit imagindren Erfahrungen, insbes. mit Triumen, in der
Spétantike ist Cox MILLER, Dreams in Late Antiquity 9-270; pies., The poetry of
thought 1-11. Zum Vorkommen aller Arten von imagindren Erfahrungen in den un-
terschiedlichen Teilbereichen der narrativen Literatur in der Spitantike s. S. 124 A. 613.
Zu Traumen und Visionen in der hellenistischen, neutestamentlichen und apokryphen
Literatur s. in der Bibliographie alle Werke von Klaus BERGER, v.a. aber BERGER, Vi-
sionsberichte 177-233, iiberdies FRENsCHKOwsKI, Traum und Traumdeutung 5-47;
DERgs., Art. Traum 28-50. Zur Bedeutung von Vision und Ekstase bei Plotin und im
Neuplatonismus allg. s. S. 76 A. 345. Zum Zusammenhang von Traum und Kaisertum in
Hellenismus, Prinzipat und Spétantike s. WEBER, Herrscher 1-33; Ders., Kaiser,
Traume 2-585; DErs., Trdume 89-109. Zu Traum und Traumdeutung in der Antike s.
Hanson, Dreams and Visions 1395-1427; WaLDE, Antike Traumdeutung 1-233 (mit
weiterfithrender Bibliographie); Diks., Traumdarstellungen 1-487; Digs., Traum und
Traumdeutung 65-90; NAF, Traum und Traumdeutung 5-236 (mit umfangreicher Li-
teratur und niitzlicher Zusammenfassung der Forschungsgeschichte auf den Seiten 12—
14).

Zu den Traumhandbiichern: BRaAvo GARcia, Interpretacion 63—82; CALOFONOS, Dream
Interpretation 215-220; OBERHELMAN, Oneirocriticon 1-314; DEers., Dreambooks 1—
237; MavrouDpl, A Byzantine Book on Dream Interpretation 1-119; siehe auch
S. 146 A. 714 u. 715. Zur Apokalyptik: PopKALSKY, Byzantinische Reichseschatologie 1—
103; ABRAHAMSE, Introduction 1-9; ALEXANDER, Apocalyptic Tradition 13-225;
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theoretischen Werke der mystischen Theologen der ersten byzantinischen
Jahrhunderte verschiedentlich mit Blick auf die Bedeutung von Vision und
Gottesschau behandelt worden'?, die hier zur Diskussion stehenden Quellen der
monastischen Literatur wurden aber bzgl. des Themas als literatur- und kul-
turgeschichtliches Phinomen noch kaum systematisch untersucht'. Gleichwohl
ist gerade in den letzten Jahren ein verstidrktes Interesse an der Thematik zu
beobachten, was u.a. an der Veranstaltung einer internationalen Tagung zu
Traumen und Visionen in Byzanz durch das Institute of Byzantine Research of
the National Hellenic Research Foundation (NHRF) deutlich wird"’. Von den
neueren und neuesten Publikationen ist insbesondere ein Aufsatz von S.
RUBENSON zu erwidhnen, der sich mit dem Stellenwert von Himmelsreisen in
den Briefen des Ammonas und des Antonios beschiftigt und gerade auch fiir
die vorliegende Studie zusitzliche interessante Erkenntnisse liefert'. Auch S.
TimoTINs neue Monographie iiber den Zusammenhang von Visionen, Prophe-
zeiungen und Macht in Byzanz enthilt, trotz ihrer Fokussierung auf die mit-
telbyzantinische Hagiographie, einige Beobachtungen, die fiir den hier behan-
delten Gegenstand von Interesse sind'.

MacpaLINo, History of the Future 3-34; Ders., Prophétie inédite 391-402; Ders., The
Year 1000 233-270; CaMmeroN, Oracles and Earthquakes 45-52; Baun, Tales 3-6;
BranpEs, Apokalyptische Literatur 305-322; DErs., Anastasios 24—63; DErs., End-
zeiterwartung 301-320 (die drei zuletzt genannten Titel mit umfangreicher und aktu-
eller Literatur zur Thematik).

12 Die vorhandenen Untersuchungen beschéftigen sich in erster Linie mit den Werken der
groflen monastischen Theoretiker wie Gregor von Nyssa, Euagrios Pontikos, Pseudo
Dionysios Areopagites und Maximos Homologetes, s. die Literatur in Kap. 1.2.3, A. 89;
Kap.2.3.1 C, A. 229, 236 u. 237; Kap. 2.4.1, A. 347; Kap. 3.4.1, A. 531. S. v.a. auch
BIEDERMANN, Art. Mystik, Sp. 989-991 sowie UTHEMANN, Art. Mysticism 1431 und
BLuM, Byzantinische Mystik 3—179 (alle mit weiterfiihrender Literatur).

13 Wenige Detailstudien beschiftigen sich mit einzelnen Aspekten der Thematik. So
CoNsoLINO, Sogni e visioni nell* agiografia tardoantica, 238—-256, der in erster Linie auf
die Intention der Hagiographen bei der literarischen Verarbeitung von Trdumen und
Visionen eingeht, wobei er sich bei den Quellen auf ausgewihlte Beispiele aus der Vita
Antonii, der Vita Melaniae und der Historia Lausiaca beschriankt. Einen allgemeinen
Uberblick iiber die Bedeutung des Traums in der gesamten byzantinischen Literatur
bietet DAaGrRON, Réver 37-55, Guiporizzi, La letteratura dell’irrazionale 608 f.; 613 —
619; 626 1., sowie VINCENT-BERNARDI, Didascalie onirique 127-139. Zu Dé@monologie
und Engelsglauben in Byzanz s. MALTESE, Dimensioni bizantine 49-92; BRAKKE, De-
mons 3-308. Zu den Hollenreisen in der byzantinischen Literatur s. Lampakis, Ot
kotapdoeig otov kKdto kéopo 11-39.

14 Awbvég ovumocio Ovelpa Kot opapate otnv Votepn Apyotdtnto kot oto Buldvtio”
(Ivotitovto Bulaviivwv Epgovov. 23-24 Maiov 2008, Abfva). Die Akten zu dieser
Tagung sind leider noch nicht erschienen.

15 RuUBENSoON, Transformation 271-289. S. S. 24 A. 67, S. 46 A. 186; S. 78 A. 356 u. 358;
S. 152 A. 735 u. 736.

16 TimoTIN, Visions, insbes. 1. Kap.: Visions et prophéties dans la tradition chrétienne 1—
64.
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§ 3. Zielsetzung und Methodisches

Ziel der vorliegenden Arbeit ist es, die imagindren Erfahrungen innerhalb der
frithbyzantinischen monastischen Literatur nach ihrer literarischen Verarbei-
tung und den sich darin widerspiegelnden kulturgeschichtlichen Hintergriinden
zu untersuchen. Dabei ist zu bedenken, dass es sich bei den meisten Beispielen
um eine literarische Ausgestaltung des Phdnomens handelt, was sich durch
Komponenten wie Unterhaltungsanspruch, Lesersteuerungsmechanismen und
Funktionalisierung des Phdnomens zu bestimmten Zwecken duflert. Eine mehr
oder weniger starke ,, Topisierung™ der imagindren Erfahrungen in den behan-
delten Texten ist — ungeachtet dessen, ob sie in ihrem Kern authentisch sind
oder nicht — offensichtlich'”. Uberdies ist zu bedenken, dass uns jede geschil-
derte imagindre Erfahrung lediglich iiber einen narrativen Diskurs zugénglich
ist und seit ihrem moglichen tatsdchlichen Stattfinden iiber eine Reihe von
Zwischengliedern, etwa den Akt des Erinnerns, das erstmalige und vielleicht
wiederholte Weitererzihlen, erst zu ihrer literarischen Fixierung gefunden hat,
sodass bei ihrer Rezeption immer von einer multiplen ,,Verfilschung® des
vielleicht urspriinglich authentischen Erlebnisses ausgegangen werden muss.
Der Versuch, die Authentizitit der geschilderten imagindren Erfahrungen
nachzuweisen, wire also von vornherein zum Scheitern verurteilt'®. So wire es
auch wenig zielfiithrend, die behandelten Quellen als Fallbeispiele fiir Methoden
im Sinne der modernen Psychoanalyse heranzuziehen®.

Gewisse stereotype Muster sollen aber nicht zu dem Trugschluss fiihren,
dass imagindre Erfahrungen als bloBer literarischer Topos zu interpretieren und

17 Zur Definition des Topos-Begriffes speziell in der hagiographischen Literatur vgl.
DEeLIERNEUX, L’exploitation des topoi hagiographiques 57 f.; PratscH, Der hagiogra-
phische Topos 22 f.; zu Prophezeiungen und Trdumen als hagiographischer Topos vgl.
Ebd. 290-297.

18 So auch WEBER, Kaiser, Traume 10; HANsoN, Dreams and Visions 1401; Bovon, The
Authority of Dreams 148; BRAKKE, Demons 9.

19 Eine solche Interpretation (im Sinne der modernen Psychoanalyse) ist jetzt bei TAXIDIS,
Ovepa 20f., im Hinblick auf Trdume, Visionen etc. in der spétbyzantinischen Histo-
riographie anzutreffen. Zu der Problematik solcher Herangehensweisen vgl. auch BEHR,
Aelius Aristides 171; FRENscHKOWSKI, Traum und Traumdeutung 7; WALDE, Antike
Traumdeutung und moderne Traumforschung 9 f. Nichtsdestotrotz erweisen sich, ins-
besondere im Hinblick auf die Funktion und Bedeutung von narrativen Bildern bei
imagindren Heilungsvorgédngen, psychoanalytische Interpretationsansitze dort als wei-
terfithrend, wo sie von den Texten selbst vorgegeben werden (s. S. 48 A. 197; S. 69 A.
313, S. 116 A. 565). Die Moglichkeiten eines solchen Ansatzes werden insbesondere in
der exzellenten Studie iiber das dgyptische Monchtum von Brakkg, Demons 3-246
deutlich, der die Visualisierungen des Ddmonischen innerhalb ihres kulturgeschichtli-
chen Rahmens als AuBerung von Repression, Projektion und persistenten Angsten
deutet (Ebd. 8).
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die behandelten Beispiele als historische Zeugnisse vollig belanglos wiren®. So
wenig es moglich ist, die Authentizitidt der beschriebenen imagindren Erfah-
rungen nachzuweisen, so fruchtlos wire der Versuch, das Gegenteil zu beweisen.
Sieht man einmal von einem strikt positivistischen Ansatz der Quelleninter-
pretation ab, welcher den im Folgenden behandelten Erzdhlungen kaum einen
historischen Wert abzugewinnen vermag, ist die imagindre Erfahrung doch in
einem engen kulturgeschichtlichen Zusammenhang, nicht nur mit den Autoren,
sondern auch mit dem in den Texten thematisierten monastischen Umfeld und
dessen weltlichen Wirkungskreis zu interpretieren. Dies wird auf einer theore-
tischen Grundlage gerade von jenen Quellen bestitigt, deren Entstehung und
Rezeption in einem besonders nahen Verhéltnis zum monastischen Milieu zu
sehen sind wie die Traktate von Euagrios Pontikos und Ioannes Klimakos, aber
auch die Korrespondenz des Barsanuphios und loannes. In diesen Abhandlun-
gen, haufig aber auch in den auf den ersten Blick rein narrativ anmutenden
Beispielen aus den Viten, Viterspriichen und Exempla-Sammlungen, finden
sich theoretische Reflexionen iiber verschiedene Aspekte der imagindren Er-
fahrungen, welche von einer intensiven, iiber die blof3e literarische Verwendung
hinausgehenden Auseinandersetzung mit der Thematik zeugen. Gleichzeitig
lassen sich iiber den Weg der literarischen und terminologischen Analyse der
Erzédhlungen von imagindren Erfahrungen die entsprechenden geistesge-
schichtlichen Konzepte zuriickverfolgen. Diese Herangehensweise an die uns in
literarischer, hdufig motivisch anmutender Ausformung begegnenden imagini-
ren Phidnomene ist nicht mehr neu und entspricht der inzwischen in allen Be-
reichen der Kulturwissenschaften anerkannten und erstmals von Dobpbps for-
mulierten These der ,,Cultural Patterns“*, welche von diversen Wissenschaft-

20 Zu den beiden wissenschaftlichen Extrempositionen ,Historizitdt versus Fiktionalitit
speziell in Bezug auf die hagiographische Literatur vgl. PrRaTscH, Exploring the Jungle
62; zu Topos und Historitzitdt in der hagiographischen Literatur vgl. DErs., Der ha-
giographische Topos 364-371; zur Problematik der modernen Historizitédtsfrage in
Bezug auf Texte anderer Epochen, insbesondere des Mittelalters vgl. JoHANEK, Die
Wahrheit der mittelalterlichen Historiographen 23 f.; VoLLMANN, Erlaubte Fiktionalitét
65. 71; LirsHiTZ, Beyond Positivism and Genre 113. Zur Problematik einer einseitig
topischen Bewertung von Visionen in der byzantinischen Hagiographie jetzt auch
TmortIN, Visions 16.

21 Dobps, The Greeks and the Irrational 112, erkldrt den Terminus ,cultural pattern®,
folgendermaf3en: ,,Experiences of this type reflect a pattern of belief which is accepted
not only by the dreamer but usually by everyone in his environment; their form is
determined by the belief, and in turn confirm it, hence they become increasingly styli-
sed. As Tylor (E. B. Tylor, Primitive Culture IT 49) pointed out long ago, ,it is a vicious
circle: what the dreamer believes he therefore sees, and what he sees he therefore
beliefes*“. Wie Dopps, Pagan and Christian 39, spéter weiter spezifiziert, ist damit nicht
»the pattern of the dream as actually dreamt, but simply the pattern to which it con-
forms in memory“ gemeint.
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lern ibernommen wurde® und CHRISTINE WALDE in Bezug auf den Traum fol-
gendermaBlen formulierte: ,,Psychopathologisch ist der Traum ein universales
Phdnomen der Menschen, inhaltliche und ikonographische Bestimmungen
fiilhren aber bereits in die Deutung und das Verstidndnis des Traums als kul-
turabhiingig hinein“*. Fiir die hier behandelten Texte bedeutet dies also, dass
das von den moglicherweise einmal authentisch erlebten imagindren Erfah-
rungen Weitererzédhlte und schriftlich Fixierte als verdichteter Sinngehalt einer
gesellschaftlichen Realitidt zu verstehen ist, welche sich in einer kollektiven
Bild- und Formsprache literarisch manifestiert. Diese Sprache wiederum darf
nur dann Giiltigkeit und Wirksamkeit beanspruchen, wenn sie das kulturelle
Gedéchtnis und das Wertesystem der Gesellschaft, in der und zu der sie spricht,
maBgeblich beriihrt*.

Daraus ergibt sich unweigerlich die Frage, was wir uns im Zusammenhang
mit Autorschaft und Rezeption der im folgenden behandelten monastischen
Literatur unter Gesellschaft eigentlich vorzustellen haben; ein monchisches,
vielleicht auch ein weiterreichendes geistliches Milieu, oder die byzantinische
Gesellschaft in einem umfassenderen Sinne? Wie weit der Radius der in der
frithbyzantinischen monastischen Literatur verarbeiteten Imaginationswelt in-
nerhalb der gesamten byzantinischen Gesellschaft tatsdchlich reichte, kann si-
cherlich nur ansatzweise beantwortet werden. Dennoch lassen sich einige in-
teressante Beobachtungen iiber die Wechselwirkung zwischen der literarischen
Verarbeitung imagindrer Erfahrungen in der behandelten Literatur und be-
stimmten kulturgeschichtlichen Entwicklungen in der byzantinischen Gesell-
schaft in einem weiteren Sinne aufzeigen; allerdings nur unter der Bedingung,
dass die monastische Literatur nicht ausschlieSlich innerhalb der herkommli-
chen (kiinstlichen) Gattungsgrenzen, welche sie als vom ,,profanen Geschehen*
sowie von der sogenannten ,,Profanliteratur” (wie etwa der Geschichtsschrei-
bung) isoliert und unabhiingig erscheinen lassen mdochten, interpretiert wird®.

22 Schon bei REFOULE, Reves et Vie Spirituelle 478, A. 33 ist nachzulesen ,,C’est une regle
générale que les réves refletent le milieu social de celui qui les forme®. In diesem Sinne
auch TimoTIN, Visions 11 f. sowie GEROK-REITER, Einleitung 8 f.

23  WALDE, Art. Traum 530.

24 In diesem Sinne bemerkte auch Laracz, Lesersteuerung 76, dass ,, Traume auf den
Leser eines Literaturwerks nur wirken konnen, wenn sie nachvollziehbar die Traum-
Erfahrung und die Traum-Handhabung der vom Autor angezielten Rezipienten
widerspiegelt®; dazu auch DINZELBACHER, Revelationes 57 und GEROK-REITER, Ein-
leitung 9.

25 Zur Problematik der Anwendung von Gattungsbegriffen- und Vorstellungen in der
byzantinischen Literatur vgl. MuLLET, Dancing with Deconstructionists 264 f.; DIEs.,
The Madness of Genre 234-243; ReiNscH, Autor und Leser 404 f.; Kazhdan, A History
of Byzantine Literature 140—-143.
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§ 4. Quellen

Um einem Gesamtbild der behandelten Thematik in der Entstehungszeit der
Texte ndher zu kommen, wurde ein umfangreiches, fiir die frithe griechische
monastische Literatur représentatives Quellenkorpus zusammengestellt. Die
zeitliche Eingrenzung der Untersuchung bezieht sich auf die ersten, gleicher-
mafen als spatantik wie frithbyzantinisch bezeichneten Jahrhunderte seit Kon-
stantins ,,Staatsgriindung® (324/330). Eine mehr oder weniger klare zeitliche
Zisur bildet das ,,Einsetzen“ des Ikonoklasmus (726), welches sich auch in der
monastischen, und vor allem in der hagiographischen Literatur stark bemerkbar
macht und deshalb als eigenes Kapitel angesehen werden darf, das hier nicht
aufgeschlagen wird®. Obwohl es nicht méglich war, sdmtliche Textzeugnisse
der frithbyzantinischen monastischen Literatur zu erfassen und manches
Beispiel zu ergédnzen sein wird, stellt das behandelte Korpus dennoch eine
breite und reprisentative Basis fiir die Thematik in der besprochenen Zeit
dar.

Die untersuchten Texte weisen eine Vielzahl von unterschiedlichen litera-
rischen Formen auf, fiir die die Bezeichnung ,,Hagiographie* oder ,hagiogra-
phische Literatur” zu eng gefasst wire?’, haben aber allesamt das gemeinsame
Merkmal, dass sie sich mit dem asketisch-monastischen Milieu in frithbyzanti-
nischer Zeit beschiftigen. Haufig in didaktischer und apologetischer Manier
nach antiken literarischen Vorbildern verfasst®, thematisieren sie die asketische
Lebensweise der friihchristlichen, im Folgenden auch als Charismatiker be-
zeichneten ,heiligen Méanner und Frauen® sowie deren Beziehung zu ihrem
engeren und weiteren sozialen Umfeld®. Noch zu ihren Lebzeiten, aber auch

26 Zu der im Ikonoklasmus entstandenen Hagiographie vgl. SEVEENKO, Hagiography of the
Iconoclast Period 113-131; DumMER, Zum Reflex des Bilderstreites in der byzantini-
schen Hagiographie 79-92; Ertnymiapis, Hagiography 95-108.

27 Vgl. Rapp, For next to God, you are my salvation‘ 64; HEVELONE-HARPER, Disciples 7,
A. 9; KrRONUNG, Ekstasen 66, A. 2. Zur Bedeutungsgeschichte des Begriffes ,,,Hagio-
graphie’ [...] als wissenschaftlicher Terminus moderner Priagung® s. DUMMER, Griechi-
sche Hagiographie 284; Schiffer, Art. Hagiographie 1277; VAN UYTFANGHE, Art. Hei-
ligenverehrung 151.

28 Zu den antiken Vorbildern in den monastischen Quellen sowie ihrem didaktischen
Charakter s. BIELER, ®EIOX ANHP 1-120; MaravaL (Hg.), Grégoire de Nysse, Vie de
Sainte Macrince 26—28; OVERWIEN, Quellen 159-184; RuBENSON, Anthony 191-208;
Degs., Transformation 272, A. 8; jetzt v.a. Rapp, Origins 119-130 und Hégg, Life 18—34
(beide mit ausfiihrlichen Literaturangaben).

29 Die Unterscheidung zwischen ,,Holy man (= Heiliger Mann)“ und ,,Saint (= Heiliger)*
geht bekanntlich auf den bertihmten Artikel von P. BRown, The Rise and Function of
the Holy Man 80-101, zuriick. Eine Zusammenfassung der durch BRowN ausgelosten
wissenschaftlichen Diskussion liefert CAMERON, On defining the holy man 27-43. Zur
Entwicklungsgeschichte des Begriffes ,,Charismatiker” und zu seiner (soziologischen)
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posthum, wurden die Protagonisten der Texte von ihren Bewunderern, die meist
Augenzeugen waren und einen direkten Einblick in das Handlungsumfeld der
erzdhlten Geschichten hatten, in Form von groBen Viten des Typs Bilog kol
nolreia, von Spruchsammlungen, Exempla und Erotapokriseis gewiirdigt, oder
sie hinterlieen der Nachwelt selbst verfasste theoretische Traktate wie im Falle
des Euagrios oder des Ioannes Klimakos®. Da sich im Laufe der Untersu-
chungen gezeigt hat, dass die zuweilen in der Literatur anzutreffenden Eintei-
lungen in unterschiedliche Gattungen der hier behandelten Quellen, insbeson-
dere in hagiographische Literatur auf der einen und asketische Literatur auf der
anderen Seite, in vielerlei Hinsicht problematisch ist, wird mit CLAUDIA RAPP
anstelle dieser Begriffe die umfassendere Bezeichnung ,,monastische Literatur*
verwendet™'.

Aus dem priméren Quellenkorpus ausgeklammert wurde die Sonderform
der reinen Passiones, die weitgehend eigenen inhaltlichen und generischen
Regeln folgt™. Ebenfalls als eigener Themenkomplex betrachtet und deshalb als
Primédrquellen nicht beriicksichtigt wurden die Wundersammlungen der Inku-
bationsheilungen. Als wesentlicher Teilbereich der Thematik imaginidre Erfah-
rungen wurden sie zwar in die Untersuchungen mit einbezogen™, aufgrund ihres
groBen Umfanges und ihrer thematischen Eigenstdndigkeit verlangen sie jedoch
nach einer eingehenderen separaten Untersuchung. Dasselbe gilt fiir die by-
zantinische Apokalyptik und die Hollenreisen, welche zwar in engem Zusam-
menhang mit der hier behandelten Thematik stehen, wegen ihrer eigenstandi-
gen literarischen Entwicklung, die sich iiberdies zu weiten Teilen au3erhalb des
festgelegten chronologischen Rahmens abspielt, aus dem Korpus der Primir-
quellen ausgeschlossen wurden™.

Verwendung in Bezug auf die monastische Literatur vgl. HARTMANN, Askese und Hei-
ligkeit 1-12.

30 Literatur zu allen behandelten Quellen und ihrem jeweiligen Handlungsumfeld s.
S.11 A. 35-38; S.24 A. 70, sowie HarMLESs, Introduction, 57-371, EFTHYMIADIS,
D¥rocHE, Greek Hagiography 35-94 u. HAGG, The life 18-34.

31 Rarpp, For next to God, you are my salvation® 64.

32 Vgl. VaN UYTFANGHE, Art. Biographie 1171 f.

33 S.S.30 A. 110.

34 S.S.4f A. 11 u. 13.
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§ 5. Abkiirzungen der verwendeten Quellen

(alphabetisch geordnet, wie in Teil II)

AdMo  Euagrios Pontikos, Ad Monachos (4. Jhd.)
ViAn Athanasios von Alexandreia, Vita Antonii (Mitte 4. Jhd.) [BHG 140]
ApAl  Apophthegmata Patrum (alphabetische Sammlung) (5./6. Jhd.*)

[BHG 1444]

ApSy  Apophthegmata Patrum (systematische Sammlung) (5./6. Jhd.)

Bar

Korrespondenz des Barsanuphios und Ioannes (6. Jhd.)

Cap Euagrios Pontikos, Capitula xxxiii (4. Jhd.)

ViDanSt Vita Danielis Stylitae (Vita Antiquor) (5./6. Jhd.) [BHG 489]

DeMa  Euagrios Pontikos, De malignis cogitationibus (4. Jhd.)

ViEu Kyrillos von Skythopolis, Vita Euthymii (nach 557) [BHG 647]

HilLa Palladios, Historia Lausiaca (ca. 419) [BHG 1438]

HiMo  Historia Monachorum in Agypto (4. Jhd.) [BHG 1434]

ViHy Kallinikos, Vita Hypatii (nach 446) [BHG 760]

Vilo Kyrillos von Skythopolis, Vita Johannis (nach 557) [BHG 897]
ViloEl Leontios von Neapolis, Vita Johannis Eleemosynarii (7. Jhd.) [BHG

886]

ViKy Kyrillos Skythopolis, Vita Cyriaci (nach 557) [BHG 463]
ViMa  Vita Marthae (6. Jhd.)*® [BHG 1174]

ViMac  Gregor von Nyssa, Vita Macrinae (4. Jhd.) [BHG 1012]
ViNi Vita Nicolai Sionitae (6. Jhd.)”

ViP

a  Vita Pachomii (390-400)* [BHG 1396]

PaThl  De SS Pachomio et Theodoro (Paralipomena [Seu Ascetica], BHG

1399a)

PaThIl  De Sanctis Pachomio et Theodoro (Epistula Ammonis Episcopi, BHG

35

36

37
38

1397)

Die ab dieser Zeit entstandenen Apophthegmen-Sammlungen vereinen eine Vielzahl
von Viterspriichen, die auf die &lteste Tradition des dgyptischen Anachoretentums ab
dem 4. Jh. in der sketischen Wiiste zuriickgehen. Vgl. Guy (ed.), Les apophthegmes des
Peres I 23-84.

Zu Autorschaft u. Datierung dieser Vita sowie der Vita des Symeon Stylites des Jiin-
geren vgl. VAN DEN VEN, La vie ancienne 488; DErs. (ed.), La vie ancienne T 101-108.
129; II 251 f.

Zu Autorschaft u. Datierung vgl. BLum (ed.), Die Vita Nicolai Sionitae 7 f.
Beriicksichtigt wird nur die ,,Vita Prima“. Literaturangaben zur jiingeren griechischen
Vita (Vita altera) und den nicht griechischen [koptischen, arabischen und lateini-
schen] Varianten der pachomianischen Schriften, welche in dieser Arbeit nicht
beriicksichtigt werden, finden sich bei CHADWICK, Pachomios, A. 4 u. HARMLESS,
Introduction 148-150. Zur nach wie vor problematischen Priorititsfrage beziiglich
den koptischen und griechischen Versionen s. Ebd. 151 f.
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PhHi Theodoret von Kyrrhos, Philotheos Historia (kurz nach 444) [BHG
1440]

ViPo Markos Diakonos, Vita Porphyrii (2. Hilfte 6. Jhd.) [BHG 1570]

Prak Euagrios Pontikos, Praktike (4. Jhd.)

PrSp Ioannes Moschos, Pratum Spirituale (5./6. Jhd.) [BHG 1442]

ViSa Kyrillos von Skythopolis, Vita Sabae (nach 557) [BHG 1608]

ViSc Daniel von Raithu, Vita Johannis Climaci (6./7. Jhd.) [BHG 882]

ScPa Ioannes Klimakos, Scala Paradisi (6./7. Jhd.)

ViSySal Leontios von Neapolis, Vita Symeonis Stulti (Symeon Salos) (7. Jhd.)
[BHG 1677]

ViSyStl  Antonios Hagiographikos, Vita Symeonis Stylitae senioris (5. Jhd.)
[BHG 1682]

ViSyStll Vita Symeonis Stylitae junioris (6. Jhd.) [BHG 1689]

ViThSy Gregorios, Vita Theodori Syceota (frithes 7. Jhd.) [BHG 1748]

§ 6. Aufbau und Inhalt der Arbeit
Teil 1

In Kapitel 1 werden verschiedene grundlegende Aspekte der imaginiren Er-
fahrungen behandelt, die dem Leser einen Uberblick iiber das Vorkommen des
Phédnomens in der monastischen Literatur verschaffen sollen. Bestimmte
Merkmale dienen dabei als Richtlinien fiir eine Typisierung von imagindren
Erfahrungen, so die Unterscheidung zwischen ,,gesuchten” und ,,ungesuchten
imaginiren Erfahrungen“ (Kap.1.1) sowie zwischen ihrem Vorkommen im
monastischen und im weltlichen Umfeld. V.a. in Bezug auf die gesuchten ima-
gindren Erfahrungen lassen sich entsprechend ihrem Handlungsumfeld we-
sentliche Unterschiede in ihrer Bedeutung und literarischen Verarbeitung auf-
zeigen: Wihrend die imagindre Erfahrung im monastischen Bereich eine
Schliisselkomponente asketischer Spiritualitét darstellt (Kap. 1.2), dominiert im
weltlichen Umfeld der kultische Faktor der imaginiren Erfahrung, die hier
meist im Zusammenhang mit Heilungen oder anderen Formen von Hilfestel-
lungen durch den heiligen Mann ihren literarischen Ausdruck findet (Kap. 1.3).
Weniger scharf sind die Grenzen zwischen ,,monastisch* und ,,weltlich* bei den
ungesuchten imagindren Erfahrungen vorgegeben, bei denen der propagandis-
tisch-propadeutische Zweck der literarischen Darstellung besonders aufféllt
(Kap. 1.4). SchlieBlich erweisen sich verschiedene Typen von imagindren Er-
fahrungen als wiederkehrende literarische Muster in der spirituellen Biographie
von heiligen Ménnern und lassen sich somit in einen breiteren Kontext von
biographischen Traditionen in der Spitantike einordnen (Kap. 1.5).
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In Kapitel 2 wird die Frage behandelt, inwieweit die verschiedenen Formen
und Typen von imagindren Erfahrungen an bestimmte Bewusstseinszustdnde
gebunden sind. Dabei 146t sich zeigen, dass alle Typen von imagindren Erfah-
rungen sowohl im Schlaf, im Wachzustand als auch in tranceartigen Zustdnden
vorkommen konnen und somit verschiedene in der modernen Literatur zu
findende abgrenzende Definitionen von Begriffen wie ,,Vision®, ,, Erscheinung*
oder ,, Traum* auf die hier behandelten Quellen nicht zutreffen. Wichtiger als
die Nennung des Bewusstseinszustandes war den Autoren oft die sensuelle, also
visualisierte (und/oder auditive) Vermittlung von transzendenten Inhalten und
die dadurch ausgelosten esoterischen Vorginge (Kap. 2,1 u. Kap. 2.2). Wird der
Schlaf als Prédisposition von imagindren Erfahrungen genannt, so ist eine
héufige, kaum zufillige Vermeidung von Traumbegriffen zu beobachten, die mit
einer tendenziell negativen Bewertung des Traumes in der frithchristlichen Li-
teratur zu erklédren ist. Die Mdoglichkeit einer positiven Beurteilung ist nur im
Falle von Offenbarungstrdumen gegeben, die in den Texten zumeist durch eine
zusitzliche Visionsterminologie gekennzeichnet sind (Kap. 2.3.1 A). Wihrend
der Traum in den Texten nur selten als vollig nichtig und bedeutungslos dar-
gestellt wird (Kap. 2.3.1 B), beschiftigen sich die Autoren — sowohl auf exem-
plarischer als auch auf theoretischer Ebene — besonders ausfiihrlich mit den
ddmonischen Tridumen. Gerade die monastischen Theoretiker wie Euagrios und
Toannes Klimakos sind darum bemiiht, das Zustandekommen und die damit
zusammenhédngende Moglichkeit der Vermeidung von ddmonischen Trdumen
auf philosophischer und humoralpathologischer Grundlage zu erkldren
(Kap. 2.3.1C). In enger Verbindung mit der Degradierung des Traumes ist die im
frithbyzantinischen Monchtum verbreitete Ablehnung des Schlafes zu sehen.
Wie sich an zahlreichen Beispielen zeigen lésst, stellt das nédchtliche Wachen
eine Schliisselkomponente der asketischen Spiritualitit dar, die gerade im Zu-
sammenhang mit imagindren Erfahrungen von zentraler Bedeutung ist
(Kap. 2.3.2). Nicht nur das néchtliche Wachen, sondern auch zahlreiche weitere
in den Texten genannte spirituelle Ubungen erweisen sich als Voraussetzung fiir
Zustdnde der religiosen Trance, in denen die nach innen gerichtete Wahrneh-
mungsfahigkeit geschirft wird und imagindre Erfahrungen besonders hiufig
auftreten. Selbst tiberraschende imagindre Erfahrungen in Krankheitszustanden
erweisen sich aufgrund ihres hdufigen Auftretens als Folge von exzessiv aus-
geiibten asketischen Praktiken letztlich als Komponente der spirituellen
Ubungen. Auch bei weltlichen Christen ist das Herbeifiihren von Trancezu-
stinden im Zusammenhang mit imagindren Erfahrungen verschiedentlich be-
legt, hier aber als rituelle Handlung zum Zwecke von Heilungen und anderen
Hilfestellungen durch heilige Manner (Kap. 2.4.). Bei der einzigen in den Texten
terminologisch festgelegten Form von religioser Trance handelt es sich um die
(mystische) Ekstase, die ihre Legitimation auf der Grundlage der Kirchenvéter
in Figuren des Alten und Neuen Testaments hat, jetzt aber in einen Aktuali-
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titsbezug zu der in den Quellen beschriebenen monastischen Spiritualitét
gesetzt wird und sich damit in eine fiir die gesamte (christliche und nicht
christliche) Spétantike charakteristische Imaginationsspiritualitdt eingliedert
(Kap.2.4.1). Die in den Texten oft detailliert beschriebene physische und
emotionale Symptomatik der mystischen Ekstase sowie ihre bewusste Kon-
trastierung mit dem Schlaf zeigt deutlich, dass sich die Autoren iiber die Un-
terschiede der jeweiligen Bewusstseinszustdnde im Klaren waren und diese bei
den Erzdhlungen iiber imagindre Erfahrungen bewusst einsetzten (Kap. 2.4.1.1).
Trancezustédnde, speziell die Ekstase, werden auch wiederholt im Zusammen-
hang mit Heilungen oder anderen Heilserfahrungen von weltlichen Christen
erwiahnt und stellen somit neben dem Traum, der in der Tradition der Inkuba-
tion in der christlichen Volksfrommigkeit seine Bedeutung nicht verloren hatte,
eine legitime Moglichkeit der durch induzierende Handlungen evozierten
imagindiiren Erfahrung dar (Kap. 2.4.2). Als Gegenprinzip zur mystischen (und
Heilungs-) Ekstase wird in den Texten wiederholt die ddmonische Ekstase
thematisiert, deren Urspriinge in der antiken (dionysischen) Bedeutung des
Begriffes liegen, und die bei den Kirchenvitern erstmals negativ ausgelegt wird.
Wihrend die letzteren jedoch die dionysische Ekstase mit den vorgetduschten
Prophezeiungen der Haretiker (z. B. Montanos) in Verbindung bringen, wird sie
in den monastischen Texten mit diversen krankhaften Zustinden, deren Ursa-
che zumeist auf ddmonische Besessenheit zuriickgefiihrt werden, begriindet
(Kap. 2.4.3). Wie es im frithen Christentum (zuriickgehend auf das Neue Tes-
tament) weithin tblich war, beschreiben auch die monastischen Autoren die
Symptome der ddamonischen Besessenheit mit denjenigen der Epilepsie. Aller-
dings ist in der Bezeichnung der ddmonischen Besessenheit als ,,Ekstase” und
kaum mehr als ,,Mondsucht* (wie noch im Neuen Testament und bei Origenes)
eine terminologische (und damit inhaltliche) Verinderung bei der Darstellung
des Phinomens festzustellen (Kap. 2.4.3.1).

Ausgangspunkt der formalen und terminologischen Ausfiihrungen in Ka-
pitel 3 ist die in Kapitel 2 eruierte Beobachtung, dass die auffilligste Konstante,
die sich inhaltlich und terminologisch durch simtliche Beispiele von imagindren
Erfahrungen hindurch zieht, nicht die zugrundeliegende Form bzw. der Be-
wusstseinszustand ist, sondern vielmehr der Akt des Sehens (der zuweilen durch
den des Horens erginzt wird). Die erstrangige Bedeutung des visuellen Aspekts
bei imaginiren Erfahrungen lasst sich anhand der von den Autoren verwendeten
Terminologie zur Einleitung des Imaginationsvorganges, aber auch anhand von
verschiedenen weiteren terminologischen und formalen Beobachtungen zeigen.
Damit erfahrt der visuelle Faktor gegeniiber den Offenbarungserzidhlungen des
Neuen Testaments eine deutliche Aufwertung, wihrend die Audition an Be-
deutung verliert. Die Begriindung fiir diese Entwicklung ist nicht nur im er-
baulichen und propddeutischen Anspruch der monastischen Literatur zu su-
chen, sondern auch in der fiir die gesamte Spédtantike charakteristische Imagi-
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nationsspiritualitét, fiir die imagindre Erfahrungen eine real erlebbare Form der
Gotteserfahrung darstellten (Kap. 3.1). Die Verwendung aller weiteren im Zu-
sammenhang mit imagindren Erfahrungen vorkommenden Begriffe werden in
den Gruppen ,,Traume“ (Kap.3.2), ,,Ekstasen” (Kap.3.3), ,,Gesichte und
Stimmen* (Kap. 3.4), ,,theoria und phantasia“ (Kap. 3.4.1), ,,phone* (Kap. 3.4.2)
und ,,Andere Imaginations-Begriffe“ (Kap.3.5) abgehandelt und in entspre-
chenden terminologischen Tabellen prisentiert (Kap. 3.6).

In Kapitel 4 geht es schlieSlich um die Beurteilung des in den imagindren
Erfahrungen Geschauten als wahr oder triigerisch bzw. ddmonisch, wofiir der
paulinischen Gabe der Unterscheidung (16 ydpiopo tfig Stakpiceng) eine erst-
rangige Bedeutung beigemessen wird, wie auf einer breiten Textgrundlage ge-
zeigt werden kann (Kap. 4.1.1). Dabei wird deutlich, dass die Autoren darum
bemiiht waren, den christlichen Charismatiker in der Funktion des Richters
iiber imagindre Erahrungen dem im frithen Christentum von kirchlicher und
staatlicher Seite bekdmpften Traumdeuter entgegenzustellen (Kap. 4.1.2). Die
Schliisselkompetenz, die dem mit der Unterscheidungsgabe ausgezeichneten
Charismatiker zugesprochen wurde, war nicht nur die Unterscheidung zwischen
wahren und falschen Offenbarungen, sondern auch das Verstehen und Inter-
pretieren von allegorischen Inhalten aller Formen von imagindren Erfahrungen
(also nicht nur von Trdumen) (Kap. 4.2.1 u. Kap. 4.2.3). Gleichzeitig spielt ge-
rade bei den allegorischen Bildinhalten der literarisch-erbauliche Charakter
eine entscheidende Rolle, was in besonderem MaBe auf die implikativen In-
spirations-Allegorien zutrifft, die dem Rezipienten aufgrund ihrer weit ver-
breiteten literarischen Vorbilder auch ohne Auslegung verstindlich gewesen
sein diirften (Kap. 4.2.2). Eine ernst zu nehmende Konkurrenz fiir alle Typen
von heidnischen Mantikern wird der christliche Charismatiker aber erst durch
die Prophetengabe, die ihm auf der Legitimationsgrundlage des Alten und
Neuen Testaments erlaubt, in die Zukunft weisende (imaginére, aber auch an-
dere) Zeichen zu deuten und damit — ganz im Einklang mit der kirchlichen und
kaiserlichen Gesetzgebung — alle Formen von divinatorischen Praktiken au-
Berhalb eines christlichen Interpretationsrahmens als ddmonisches Agieren in
die Schranken zu weisen. Von besonderer Brisanz ist im Zusammenhang damit
der wachsende Einfluss des Charismatikers auf die oberste Spitze des byzanti-
nischen Reiches, und damit auch auf die kaiserliche Politik (Kap.4.3.1 u.
Kap. 4.3.2). Dass der heilige Mann aber nur in einem Exemplum als Traum-
deuter im engeren Sinne fungiert, zeigt die Bemiithung darum, die Kompetenzen
des christlichen Charismatikers klar von denen des heidnischen Oneirokrites
abzugrenzen und somit nicht eine identische, sondern eine neu definierte Form
der gesellschaftlich akzeptierten Autoritdt in Bezug auf die in die Zukunft
weisende Zeichendeutung zu finden (Kap. 4.3.3). Neben der Unterscheidungs-
und der Prophetengabe wird zahlreichen heiligen Méinnern die unter den pau-
linischen Charismen nicht erwihnte Gabe der Klarsicht (10 diopatikdv ydpiopo)
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zugesprochen, die sie beféhigt, simultan zur physisch wahrnehmbaren Welt die
Regungen der Seelen ihrer Mitmenschen wahrzunehmen. Dabei wird deutlich,
dass die Autoren daran interessiert waren, die Klarsicht als zusédtzliche Gabe
neben den biblisch legitimierten Charismen der Unterscheidung und der Pro-
phezeiung zu etablieren (Kap. 4.4).

Teil II: Quellen

Durch die in Teil II der Arbeit priasentierten Textbeispiele soll dem Leser ein
umfassender Uberblick iiber das Vorkommen imagindrer Erfahrungen in den
Quellen ermoglicht werden. Zu finden sind in durchnumerierter Abfolge
samtliche Belegstellen aus den behandelten Quellen, die in einem direkten
Bezug zu imaginiren Erfahrungen stehen, sei es in Form von theoretischen
Abhandlungen, sei es in Form von Exempla. Um den Umfang des Anhangs in
einem tiiberblickbaren Rahmen zu halten, werden vor allem die lingeren Bei-
spiele zusammenfassend in paraphrasierter Ubersetzung wiedergegeben, wobei
Passagen mit der fiir die Ausfiihrungen in Teil I und in den Tabellen (Kap. 3.6)
relevanten Terminologie im griechischen Original angefiihrt werden. Um der
paraphrasierten Darstellung einen einheitlichen Charakter zu verleihen, werden
die Quellen, welche die Protagonisten hiufig in direkter Rede sprechen lassen,
meist nicht in wortlicher Ubersetzung, sondern narrativ in der dritten Person
wiedergegeben. Wortliche Ubersetzungen werden immer mit Anfiihrungszei-
chen gekennzeichnet. In Teil I wird in den Anmerkungen auf die Nummern der
jeweils behandelten Textbeispiele aus Teil II verwiesen.

Die Griinde fiir die vorliegende Typologie der imaginiren Erfahrungen (vgl.
Teil II A-R) sind zugleich inhaltlicher wie auch praktischer Natur. Um tber-
haupt einen Uberblick iiber die unzihligen in den Texten vorkommenden
Beispiele von imagindren Erfahrungen zu verschaffen, war es notwendig, ein
System zu finden, nach welchem diese sich ordnen und gruppieren lassen. Im
Laufe der Quellenlektiire hat sich gezeigt, dass sich die Erzdhlungen am ehesten
nach den Inhalten einteilen lassen, welche die durch die imagindre Erfahrung
ausgeloste Wirkung auf den Menschen (z.B. Berufung, Vergebung von Siinden,
Heilung usw.) kennzeichnen. Selbstverstdndlich handelt es sich dabei um ein im
Nachhinein auferlegtes , kiinstliches Konstrukt*, welches weder Vollstandigkeit
und Abgeschlossenheit beansprucht noch ausschlieBt, dass die Grenzen zwi-
schen den einzelnen Typen der imagindren Erfahrungen flieBend sind.
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1. Kapitel — Aspekte von imagindren Erfahrungen in der
frithbyzantinischen monastischen Literatur

1.1 Gesuchte und ungesuchte imagindre Erfahrungen

Bei der Beschiftigung mit imaginiren Erfahrungen drangt sich unweigerlich
eine gewisse Grundambivalenz der Thematik auf, die kein Spezifikum der hier
behandelten Texte ist, sondern in der gesamten Religions-und Kulturgeschichte
iberall beobachtet werden kann, wo das Verlangen nach visionidren Erfahrun-
gen bestimmte Praktiken zum Evozieren derselben hervorgebracht hat: Ge-
meint ist die dem suggestiven Charakter der Visionserfahrung implizite Ambi-
valenz zwischen dem induzierten, gesuchten und dem {iiberraschenden, unge-
suchten Moment ihres Auftretens”. Auch die Texte der friihbyzantinischen
monastischen Literatur vermitteln, dass es sich bei imagindren Erfahrungen um
ein Phdnomen handelt, dessen Auftreten fiir die Gldubigen, sowohl innerhalb
als auch auflerhalb des monastischen Umfelds, jederzeit im Bereich des Mog-
lichen lag. Diese grundlegende Bereitschaftshaltung impliziert einerseits das
Verlangen danach, Offenbarungen zu suchen, sie selbst zu induzieren. Ande-
rerseits aber beinhaltet sie die omniprdsente Moglichkeit der iiberraschenden
Offenbarung als einer plotzlich und unvermittelt hereinbrechenden Gnade
(oder auch Strafe) Gottes. Die genannte Spannung zwischen induziertem und
tiberraschendem Moment entspringt also derselben Voraussetzung, ndmlich
einer suggestiven Erwartungshaltung, und stellt somit eher zwei Seiten einer
Medaille als einen wirklichen Gegensatz dar. Aus eben diesem Grund wird auch
jede induzierte imagindre Erfahrung von einem iiberraschenden, nicht vorher-
sehbaren Aspekt durchdrungen, und jede tiberraschende Offenbarung durch die
zugrundeliegende Disposition bedingt. Eine Abgrenzung zwischen induziert
und tiberraschend ist letztlich also weniger scharf vorgegeben, als es auf den

39 S. dazu Benz, Die Vision 37; BIEDERMANN, Art. Mystik 989; zum gleichen Phdnomen in
der klassischen syrischen Literatur und im Sufismus s. SEPPALA, In speechless Ecstasy 51.
Besonders deutlich geht das Spannungsfeld zwischen induzierter und iiberraschender
Visions-Erfahrung aus dem spezifischen Vokabular des Sufismus hervor, wo termino-
logisch zwischen der ,,plotzlich als Gnadengabe geschehenden Ekstase“ (arab. wagd)
und ,,dem sich-in-Ekstase-zu-versetzen-Suchen* (arab. tawaggud bzw. tawagud) unter-
schieden wird, vgl. ScHiMMEL, Art. Ekstase 410; Digs., Mystische Dimensionen 254.
Dass die Problematik bis heute nicht an Aktualitit verloren hat zeigt HorFFmAN, Zur
Aktualitidt der Besessenheit 18.
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ersten Blick scheint, dient aber im Folgenden dennoch als hilfreiche Einteilung
fiir die Untersuchung des Gegenstanden innerhalb der behandelten Texte.

1.2 Gesuchte imagindre Erfahrungen im asketischen Milieu
1.2.1 Das charismatische Privileg

Imagindre Erfahrungen, in denen das induzierende Element deutlich zutage tritt
bzw. explizite Erwdhnung findet, kommen héufig in Berichten iiber charisma-
tische Personlichkeiten aus dem asketisch monastischen Milieu vor. Hier wird
die imagindre Erfahrung als Weg, mit dem Gottlichen in Kontakt zu treten und
zu kommunizieren, propagiert und als zentraler Aspekt monastischer Spiritua-
litdt stdndig herbeigesehnt und evoziert. Erwartungsgemil3 wird wiederholt
betont, dass die gottliche Offenbarung nie alleine durch den menschlichen
Willen herbeigefiihrt werden kann, sondern grundsitzlich als ein Gnadenakt
Gottes verstanden werden muss, dessen Willen sowohl die Auswahl der Visio-
ndre als auch der Zeitpunkt, an dem sich Visionen zutragen, unterliegen. An-
tonios etwa verlangt, dass wegen seiner Visionen nicht er, sondern vielmehr der
Herr bewundert werde, da dieser die Menschen mit der Gnade ausgestattet
habe, Gott gemiB ihren Kriiften zu erkennen®. Auch von anderen heiligen
Miénnern wird erzdhlt, dass sie durch die Gnade Gottes Visionen empfangen
haben, so von Nikolaos, dem ein Engel in der Gestalt eines Soldaten erschien
und sagte: ,,Da der Herr dir die Gnade erwiesen hat, in Form einer Offenbarung
die Werke Gottes zu sehen, werde ich dir nun die Engelsgesichte zeigen“*!, und
einem Schiiler des Symeon Stylites des Jiingeren erschien ,,durch die in ihm
wohnende Kraft der Gnade gleichsam der Morgenstern®, der ein Raubtier, das
ihn bedrohte, vertrieb*. Insbesondere diejenigen Offenbarungstypen, die sich in
der Tradition von I Kor 12,4 als Teil der charismatischen Gaben — des charisma
der Prophezeiung und des charisma der Unterscheidung® — erweisen, sind nur
Auserwéhlten zugedacht und daher dem Nicht-Charismatiker unzugénglich. So
sagt auch Kyrillos von Skythopolis ,,wenn der Herr beschlieft, seinen Heiligen
etwas zu offenbaren, sind diese Propheten. Wenn er es aber verbergen will, dann
sehen sie so wie alle anderen auch*“*. Der Privilegierung bestimmter Asketen in
Bezug auf gottliche Offenbarungen haftet v.a. fiir das dgyptische Koinobiten-

40 70.

41 90 (3).

42 148. Zu diesem Bsp. siche auch S. 69 A. 311. Weitere Belegstellen, in denen die gottliche
Gnade (xdpig) Erwidhnung findet: 92, 179, 187, 203, 227, 253, 254, 268, 295, 426.

43 S.S. 117 A. 570 u. S. 131.

44 29.
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tum, welches sich bereits in der ersten Hilfte des vierten Jahrhunderts zu einer
Massenbewegung entwickelt hatte, eine nicht zu unterschidtzende autoritéts-
konstituierende Konnotation im soziologischen Sinne an, was besonders deut-
lich aus den Pachomianischen Schriften hervorgeht®. Hier werden die Briider
wiederholt belehrt, nicht danach zu verlangen, Visionen und dergleichen zu
sehen*, gleichzeitig aber auch nicht daran zu zweifeln, wenn jemand erzihlt, ein
gottliches Gesicht gesehen zu haben”. Nur die echten Charismatiker, das heif3t
Pachomios und sein Schiiler Theodoros, sind némlich in der Lage, Offenba-
rungen zu empfangen®. Als geschildert wird, dass Pachomios eine heilige
Stimme in der Luft horte und sah, wie die Seele eines sterbenden Bruders in den
Himmel emporstieg, ,,horten und sahen die anderen Briider nichts davon“¥.

1.2.2 Schweigen oder Reden iiber imagindre Erfahrungen?

Die Legitimierung des wiederholt propagierten charismatischen Privilegs in
Bezug auf Offenbarungen griindet letztlich auf dem Theologumenon der Un-
benennbarkeit und der Unbeschreibbarkeit des Mysterium Gottes, das seinen
mystischen Charakter verlieren wiirde, wenn es fiir jeden ohne weiteres zu-
ginglich wire. Dies jedoch gilt nicht nur fiir das Empfangen, sondern auch fiir
das Erzdhlen von Offenbarungen. So ist es eigentlich nichts als konsequent,
wenn der Autor der Historia Monachorum in Aegypto das Mysterium auch fiir
den Leser Mysterium bleiben ldsst und iiber die Offenbarungen des Apollo und
dessen Schiiler sagt, ,,dass sie vieles sahen, was Worte nicht auszusprechen und
Ohren nicht zu horen wagen“®. Gleichzeitig aber zeigt der zweite Teil des
Satzes ,,und wenn sie aufwachten, erzihlten sie den Anwesenden davon* die
Widerspriichlichkeit, in die sich hier der Autor durch die alleinige Erwédhnung
des Weitererzdhlens von Schauererlebnissen begibt.

45 Strenge Disziplin und Gehorsam gegeniiber der fithrenden Autoritdt war im pacho-
mianischen koinobion Voraussetzung fiir das Funktionieren der klosterlichen Organi-
sation, bei der es sich schon frith (um die Mitte des 4. Jh.) um ein schwer zu iiberbli-
ckendes Massenmonchtum handelte. Dementsprechend wird in den pachomianischen
Schriften die charismatische Legitimierung der Autoritét, gerade auch durch Visions-
erfahrungen, besonders stark hervorgehoben; vgl. CHADWICK, Pachomios 22—-24. Zum
agyptischen Monchtum im 4. Jhd., insbesondere zu Pachomios und seinen Regeln vgl.
Cuirry, The Desert A City 21-28; BacHt, Das Verméchtnis 38—40; Rousseau, Pach-
omius 87-118; Lorenz, Das vierte Jahrhundert 231-C233. Siehe auch S. 65 A. 285—
287.

46 36 u. 66.

47 35.

48 7,23, 139, 254.

49 230.

50 27.
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Auch andere Autoren sind zugunsten des literarischen Reichtums und
gleichzeitig zur pddagogisch-propddeutischen Veranschaulichung christlicher,
oft bestimmter dogmatischer Lehren inkonsequent und verwenden selbst ge-
rade jene Mittel, die sie eigentlich als unzuléssig erkldren, ndmlich das Erzdhlen
von gottlichen Visionserlebnissen. Dieser vordergriindig widerspriichlich an-
mutende Umgang mit religiosen Inhalten ist ein fiir die Rhetorik des frithen
Christentums typisches Phéinomen®', welches in den hier behandelten Texten
besonders deutlich hervortritt, wenn vom gottlichen Mysterium (wahrgenom-
men durch imagindre Erfahrungen), also von der Offenbarung dessen, was ei-
gentlich als unsichtbar (&épatog) gilt, berichtet wird’>. Kommt es némlich vor,
dass einem ,Privilegierten® das Mysterium offenbart wird, so miisste dieses
doch zumindest geheim und unausgesprochen (dppntog etc.) bleiben™. Gleich-
zeitig aber wird der Autor, dessen erkldrtes Ziel es ist, die gottliche Auser-
wihltheit seiner Protagonisten hervorzuheben, schwerlich auf das rezipienten-
wirksame Heiligungsmittel der Offenbarung verzichten wollen.

Der Unstimmigkeit zwischen dem Inhalt des zentralen christlichen
Grundsatzes der Unsichtbarkeit und Unaussprechbarkeit des Gottlichen und
dessen Vermittlung an den Rezipienten begegnen die Autoren wiederholt mit
rhetorischen Mitteln, die den genannten Widerspruch aber umso deutlicher
hervortreten lassen: Als dem Autor der Vita des Symeon Stylites des Alteren
kurz vor dessen Tod eine Engelsgestalt in einem furchteinflof3enden, aber un-
beschreiblichen Gewand erscheint, will er dies eigentlich anderen weiterer-
zihlen, wird aber durch eine Geistesentraffung daran gehindert™. Zuweilen
wird betont, dass der Charismatiker das Geschaute nur teilweise und soweit, wie
es fiir die anderen von Nutzen war, weitererzidhlte. So heif3t es von Pachomios
und seinem Schiiler Theodoros, dass ,,sie manchmal Teile von dem, was sie
gesehen hatten, entsprechend dem Willen Gottes erzdhlten, da sie den zu-
kiinftigen Nutzen vorhersahen“* und ,,wenn Gott wollte, dass Pachomios etwas
von den verborgenen Dingen sah, teilte er ihnen [den Briidern] nur so viel mit,

51 CaMERoON, Christianity and the Rhetoric of Empire 155-188 pragte fiir dieses Phanomen
den Begriff ,rhetoric of paradox“; vgl. auch Rousseau, Ascetics as mediators 49, u.
Maltese, Dimensione 69 f.

52 Das vor allem bei den apostolischen Vitern zum Pridikat Gottes etablierte ddpatog
wird auch in den behandelten Texten hidufig verwendet, so in 31, 66, 33, 233, 259, 267,
278. Uber die Entwicklung dieses Begriffs in der biblischen Literatur und bei den
apostolischen Vitern vgl. MICHAELIS, Art. 6patdc, ddpatog 369-371.

53 Fiir die Unaussprechlichkeit von gottlichen Visionen werden in den Texten verschie-
dene Begriffe verwendet, so dppntog: 109, 262; dvekddintog: 92, 342; dopactog: 92, 109;
aneplypagog: 38; dvexdiiyntog: 227; ..., un dbvacho [...] Adyoig dvBpomikois dimyfioa-
cBoi: 92; [...] odk Eott Smynoachar: 170; [...], | o0 Sdvapat Smyfcacor: 234.

54 234,

55 33.
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wie ihnen zum Glauben und zur Erbauung gereichte“*. In anderen Beispielen
gehen die Autoren noch weiter, indem sie ihre Visiondre das Geschaute gianzlich
verschweigen lassen und somit der Forderung des Abbas Poimen folgen, der
sagte: ,,Wenn du Gesichte siehst und Stimmen horst, erzdhl’ es nicht deinem
Nichsten“”. So fragte auch der im Sterben liegende Bruder Zacharias, als
Abbas Moses von ihm wissen wollte, was er sehe, ob es nicht besser sei, zu
schweigen, worauf er die Antwort erhielt: ,Ja, schweig!“*®. Und Hypatios
»wurden, als er sich selber eingeschlossen hatte, viele Geheimnisse offenbart,
welche er aber nicht erzihlen wollte“”. Theodoros von Sykeon wiederum er-
zihlte seine Visionen erst unter vorher eingeholter Schweigepflicht an seine
Briider weiter®, Antonios sowie Symeon Stylites der Jiingere nur, nachdem sie
dazu gezwungen worden waren®, und im Pratum Spirituale ist die Rede vom
Monch Georgios, der seine Vision erst berichtete, als er von Abbas Anastasios
nachdriicklich darum gebeten worden war®. Besonders deutlich tritt das Para-
doxon durch die Schilderung, wie Theodoros von Sykeon nach seiner drei-
zehntdgigen Todesvision wieder erwachte und gefragt wurde, was er gesehen
habe, hervor. Theodoros erzéhlt, dass er in den ganzen dreizehn Tagen, wo er
nicht bei ihnen (den anderen Briidern) war, nicht von der Schau in den Him-
meln abgelassen habe. ,,Doch als er anfing, von dieser Schau zu erzidhlen, wurde
er von einem demdiitigen Gedanken ergriffen. Er fing an zu weinen, schlug sich
mit den Fingern auf den Mund, wie wenn er sich Vorwiirfe machen wiirde,
bekreuzigte sich iiber den Lippen und flehte um Vergebung fiir seine Worte“®.
In einem Beispiel aus der Vita des Symeon Stylites des Jiingeren rechtfertigt der
Autor nicht den Visionér, sondern sich selbst fiir das Erzédhlen einer Offenba-
rung. Dies tut er mit der Begriindung der Niitzlichkeit fiir den frommen Zu-
horer®, was das piadagogische Anliegen des Textes offen zutage treten lisst.
Bewusst tritt der Autor in einen Diskurs mit dem Rezipienten und lésst diesen
mit einer gewissen ,,Sicherheitsdistanz* vor dem gottlichen Mysterium an der
imagindren Erfahrung des Charismatikers teilhaben, obschon er gerade dies
eigentlich als unzulissig erkldrt hat®.

56 32.S. auch 380.

57 10.

58 210.

59 28. Weitere Beispiele: 8, 52, 162, 209, 254.

60 196, 238.

61 71,110, 241.

62 99. Ahnlich auch 246.

63 239.

64 257.

65 GouLp, The Desert Fathers 177-182, interpretiert das Weitererzéhlen von visionédren
Erfahrungen hauptsichlich im Hinblick auf die Interaktion innerhalb der Ménchsge-
meinschaft der Wiistenvéter, vergisst dabei aber, die literarische Ebene, also den Dis-
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1.2.3 Das bewusste Herbeifiihren von imagindren Erfahrungen
durch asketische Praktiken

Trotz der Idee der gottlichen Offenbarung als Gnadenakt, ist, wie bereits ange-
deutet, dennoch eine starke Tendenz zum Evozieren der imagindren Erfahrung
festzustellen. Arsenios’ Ausspruch ,,wenn wir nach Gott suchen, wird er uns auch
erscheinen“® ist kein Einzelfall, und es wird wiederholt von Offenbarungen als
Folge eines ausdriicklichen und mitunter ausgedehnten Bittens darum berichtet®.
Antonios etwa erzihlt, dass er ein volles Jahr betete, damit ihm der Ort der
Gerechten und der Siinder gezeigt werde®. Diese Art von gesuchter Gotteser-
fahrung wird als Belohnung — gleichsam als Frucht® — der harten asketischen
Anstrengung beschrieben und bildet einen wichtigen Bestandteil des in den
Quellen propagierten Konzepts des spirituellen Heilswegs. Entsprechend befin-
den sich die Asketen vor der Schau hiufig in spirituellen Ubungen, die als we-
sentliches Element des immer auf Gott und das Jenseits ausgerichteten ,,engel-
gleichen Lebens* (dyyehikog Blog) in allen Auspriagungen des frithbyzantinischen
Asketentums iiblich waren™. Zu den am héufigsten vorkommenden Kompo-
nenten der spirituellen Ubungen, die den Korper in einen vom Diesseits abge-
wandten und somit fiir die gottliche Schau empfinglichen Zustand versetzen
sollten’, gehoren neben der allgemeinen ,,Weltflucht* (dmétagic) und ,,Fremd-
heit* (Eevitela), der ,,Sorge” (uerétn) und der ,, Trauer” (mévBog, Opfivog und
katdvuéig)™® vor allem auch das ,,Schweigen* (ciom)”, das bei Ioannes Klimakos

kurs zwischen Autor und Rezipienten, in die Interpretation der Texte mit einzubezie-
hen.

66 13.

67 89, 90, 125, 135, 164, 189, 237, 242, 252, 256, 347, 348, 372, 383, 388. Die gleiche Be-
obachtung macht RUBENsON, Transformation 321, auch fiir die Briefe des Ammonas.

68 249.

69 S.S.46 A. 186.

70 Zur Spiritualitdt bei den Wiistenvitern s. DRAGUET, Les Peres XX-LX; Baus, Die
Reichskirche 355-358; ScHULZE/ZIEMER, Mit Wiistenvitern 19-253, speziell bei Eu-
agrios S. 27 A. 89 u. S. 55-59, im pachomianischen Monchtumg s. Rousseau, Pachomius
119-148, und bei loannes Klimakos s. BLum, Byzantinische Mystik 71-158. Zum pa-
lastinischen Monchtum s. CHirry, Desert 82—100; HEVELONE-HARPER, Disciples 95-142
(speziell zu Barsanuphios und Ioannes). Zur Spiritualitdt der syrischen Asketen s.
CaNIVET, Le Monachisme syrien 255-290; VooBus, History of Asceticism I 69-108.
138-169, II 256-291; speziell zur Spiritualitdt der Styliten- Heiligen VAN DEN VEN
(Hg.), La vie ancienne I 130-180. Zu den verschiedenen asketischen Stromungen im 3.
und 4. Jahrhundert, insbesondere zur begrifflichen und inhaltlichen Beeinflussung der
monastischen Spiritualitdt durch Origenes und Clemens vgl. STRATHMANN, Art. Askese
765-770.

71 Zu allen im Folgenden genannten Begriffen s. FRANK, Ayyehikog Blog 18—114.

72  Zum penthos und threnos: HAUSHERR, Penthos 1-209; DobpEL, Das Sitzen 44; in den
Apophthegmata Patrum vgl. B. MULLER, Der Weg des Weinens 83-165; SCHULZE/
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unter anderem als ,,Schopfer von Gesichten bezeichnet wird™. Von erstrangiger
Bedeutung ist iiberdies das ,Fasten* (dykpdteia und vnoteia)”, das ,,Wachen*
(éypomvia)’® und verschiedene Ausdriicke der spirituellen Versenkung und Me-
ditation wie das ,,Ruhen (fiovyio)”’, das ,,Sitzen*(kadilew)”, das ,,unverwandte
Hinschauen* (d&tevilewv)” und natiirlich immer das Gebet (edyij/mposevyi), in
besonderer Weise das ,,Psalmengebet* (ydAkew)®. Auch wenn es in den unter-
schiedlichen Monchszentren keine einheitlich reglementierte Form der Askese
gab, so tauchen die genannten spirituellen Ubungen als Grundpfeiler des
Monchtums doch in allen behandelten Texten immer wieder auf und werden
héufig in einem direkten kausalen Zusammenhang mit imagindren Erfahrungen
genannt®’. Dabei unterstiitzen sie den Asketen in seinem steten Verlangen da-
nach, schon zu Lebzeiten in die Gemeinschaft der Engel aufgenommen zu wer-
den und mit ihnen vor dem Thron im Himmel den Herrn zu schauen (Mt 18,10),

ZIEMER, Mit Wiistenvitern 202 f., bei Ioannes Klimakos s. A. MULLER, Die Vita des
Sinaiten 598 f.; BLum, Byzantinische Mystik 104—106.

73 Zur Schweigepraxis im frithen Monchtum s. Kunz, Schweigen 401-457; zur siope:
ScHIFFER, Zur Bewertung des Schweigens 1-22, in den Apophthegmata s. SCHULZE/
ZIEMER, Mit Wiistenvdtern 156—168. Zum negativen Gegenbegriff, der ,,Geschwitzig-
keit* (roppnoia), s. BARTELINK, Quelques observations sur [IAPPHEIA 7-57.

74 49.

75 Zum Fasten (als asket. Praktik): VooBus, History of Asceticism IT 261-264; Baus, Die
Reichskirche 332; BEeATrICE, Ascetical Fasting 211-228; ScHULZE/ZIEMER, Mit Wiis-
tenvitern 178-183. Siehe auch S. 71.

76 S.S.62-69.

77 Zur Bedeutung der Hesychia, eine im frithen Monchtum weit verbreitete, im Sitzen
vollzogene kontemplative Ubung, vgl. HAUSHERR, L’hésychasme 5-40. 247-285;
DobEL, Das Sitzen 149; ScHIFFER, Schweigen 2, A. 3; BLum, Byzantinische Mystik 130—
135; ScHuLzE/Z1IEMER, Mit Wiistenvitern 51-57.

78 Haufig auch ,,das Sitzen in der Zelle* (ka0iCew év 1® keAhiw). Mehr dazus. S. 72 A. 327
u. 328.

79 S. dazu GasToN, Attention 94.

80 Uber Bedeutung, Formen und Entwicklung des Gebets im friithen Christentum s.
SEVERUS, Art. Gebet I, speziell B christlich III. — VI 1207-1255; CoyLe, What Was
,Prayer® 25-41; McGuckiN, The Prayer 69-108; speziell bei den &dgyptischen Wiis-
tenvitern s. GouLp, The Desert Fathers 166—177; BLum, Byzantinische Mystik 135-
139; ScHuLzE/Z1EMER, Mit Wiistenvitern 35. 169-177, bei den syrischen Asketen s.
VooBus, History of Asceticism II 286-289.

81 ,,Hesychase* (hovydlew/movyia) vor der Schau: 25, 90 (1), 129, 179, 187, 239, 245, 434.
,Fasten“ vor der Schau: 56, 96, 166, 239, 252, 322, 350, 375, 376, 377, 448. ,,Wachen*
vor der Schau: 1, 4, 96, 135, 177, 326, 334, 368, 369, 376, 446. ,,Sitzen* (xa0iCew) vor der
Schau: 11, 52, 61, 68, 71, 156, 179, 207, 210, 211, 217, 241, 244, 308, 332, 347, 360, 373,
383,437, 466. ,,Unverwandtes Hinschauen* (dteviewv) vor der Schau: 174, 230, 239, 254,
295. Trauer, Tranen und Weinen vor der Schau: 55, 90, 114, 135, 180, 231, 262, 303, 372,
382, 388. Psalmen- und Hymnengesang vor der Schau: 25, 93, 145, 205, 415, 435, 450.
Gebet vor der Schau: 75, 81, 89, 90, 106, 125, 135, 164, 174, 179, 187, 189, 194, 207, 208,
220, 221, 231, 237, 241, 242, 249, 252, 256, 318, 326, 332, 334, 346, 347, 348, 365, 371, 372,
376, 381, 405, 406 (2), 431, 433, 475.
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um in der Nachfolge der Jiinger Jesu die Geheimnisse des Himmelreiches Gottes
zu erkennen (Lk 89). In diesem Sinne ermahnt auch Hypatios seine Briider:
,Bedenkt, dass ihr dazu aufgerufen seid, in ein Engelsheer aufgenommen zu
werden. Denn so wie die Engel jeden Tag den Herrn preisen, so sollt auch ihr ihn
mit Hymnen besingen und danach eifern, ihn durch gute Werke zu loben ...“¥,
Die Schau ist hier das Ziel der mystischen Kontemplation, in der das innere Auge
nicht auf das Sichtbare, sondern auf das Unsichtbare, das Jenseits im Diesseits,
hingewendet ist*. Symeon Stylites der Jiingere belehrt die Briider, dass ihnen der
kleine Kummer im Diesseits zu einem viel grof3eren ewigen Ruhm verhelfe, wenn
sie nicht zum Sichtbaren, sondern zum Unsichtbaren hinschauen, da das Sichtbare
vergiinglich, das Unsichtbare aber unvergiinglich sei*. Doch trotz allen An-
strengungen, die dem Asketen einen Zugang zu den Mysterien der himmlischen
Welt verschaffen, bleibt die hochste, weil unmittelbare Schau Gottes den Men-
schen im Diesseits versagt. So ist auch die Stelle in der Historia Monachorum zu
verstehen: ,,Derjenige, der wiirdig ist, Gott teilweise zu erkennen — die voll-
kommene Erkenntnis Gottes kann ndmlich niemand erlangen — besitzt auch die
Erkenntnis von allen anderen Dingen. Er erblickt die Geheimnisse, die Gott ihm
zeigt, er sieht die Zukunft voraus und schaut Offenbarungen wie die Heiligen*™.
Die Erkenntnis Gottes kann also immer nur eine partielle sein, die das monchi-
sche Streben in einer Vielzahl von ,,indirekten® imagindren Erfahrungen begleitet
und sich dem Menschen durch Mittlergestalten wie Engel und Heilige oder durch
mystische Zeichen vergegenwirtigt. Die in der imagindren Erfahrung geschauten
Bilder werden dabei als Visualisierungen des gottlichen Wirkens verstanden und
bediirfen deshalb zuweilen — d.h. entsprechend dem erreichten Grad der spiri-
tuellen Vollendung — nicht nur der Unterscheidung durch einen mit der Unter-
scheidungsgabe ausgezeichneten Charismatiker®, sondern auch einer allegori-
schen Auslegung®’. Die in der imagindiren Erfahrung manifestierte Gottesnihe
nimmt also mit dem Voranschreiten auf dem spirituellen Heilsweg zu, weshalb
der Asket einem unverschliisselten, eigentlich erst durch den Tod vollends er-
fiillbaren direkten Gegeniibertreten Gottes in der Regel im Greisenalter am

82 ViHy 24,36, p. 156,19-158,7: BAénete yap v kAfiowv Dpdv, ddehpoi [I Kor 1,26], St &ig
GyyeMxov tdypo kAinte. “Qomep yap ot dyyehor kad ékdotnv do&dcovoty OV Odv,
obtmg kol VUElG Duvodvteg omovddlete kal Toig Epyotg do&dlev kabopBodvreg Tag apetdg,
O¢ mpoeimapey, TpdTOV PEV TV Gydmny v mpdg Ocdv kal TOV TAnciov, Eneita 8¢ v
gykpdretoy v fovyiav TV VTOHOVIV TV GKTNUOGHVNY TV cO@PocHVNY TV Lokpodv-
plov 10 mevhelv v apaptiov del.

83 Weitere Beispiele und Ausfiihrungen zu diesem Gedankens. S.71 f. A. 325; S. 82 A. 382.

84 259.

85 26.

86 S.S.114-120.

87 S.S.123-131.
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niichsten zu kommen vermag®. Die detaillierteste und élteste praktische Anlei-
tung, auf welche Weise das Streben der friihchristlichen Asketen zum ersehnten
spirituellen Ziel fithren kann, begegnet uns in den Schriften des Euagrios. Hier
stellt die im Logos Praktikos abgehandelte praktike die Methode dar, durch
welche die erste Etappe des spirituellen Lebens mit dem Ziel der Leiden-
schaftslosigkeit beschritten werden soll. Diese wiederum ist die Voraussetzung fiir
die in Euagrios’ Gnostikos beschriebenen, nur von wenigen zu erreichenden
spirituellen Erkenntnis Gottes, der gnose, welche den Asketen auch dazu befahigt
und verpflichtet, diejenigen, die sich noch in der praktike befinden, zu unter-
weisen und zur Leidenschaftslosigkeit hinzufiihren®. Bezeichnenderweise hebt
sich gerade Euagrios von den anderen hier behandelten Autoren dadurch ab, dass
er die durch die asketischen Praktiken angestrebte Vision Gottes im neuplato-
nischen Sinne als intellektuelle Schau versteht. Zwar ist auch Euagrios weit we-
niger eindeutig als bilderfeindlich zu bewerten, als es in der Forschung aufgrund
seiner spiteren Verdammung als Origenist hdufig geschehen ist”. Dennoch
werden bei ihm imagindre Erfahrungen — und zwar nicht nur der Traum — zumeist
mit ddmonischen Anschldgen in Zusammenhang gebracht, die den Asketen am
spirituellen Aufstieg hindern wollen”. In allen anderen Texten ist jedoch ein mehr
oder weniger ausgeprigter Zusammenhang zwischen spiritueller Ubung und dem
Streben nach imaginiren Erfahrungen festzustellen”,

1.2.4 Irrwege zur imagindren Erfahrung

Deutlich wird der Zusammenhang zwischen spirituellen Ubungen und imagindren
Erfahrungen insbesondere auch dann, wenn von der Kehrseite der harten Askese
berichtet wird. Exzessives Fasten, Wachen und das raue Leben in der Wiiste oder
in anderen Extremformen der asketischen Isolation®, fithren zuweilen iiber die

88 127, 189, 209, 210, 216, 219, 233, 239, 240, 245, 246.

89 Zu praktikos und gnostikos bei Euagrios und zur Entwicklungsgeschichte der Begriffe in
der antiken, spitantiken und byzantinischen Literatur s. GuiLLAUMONT (Ed.), Evagre le
Pontique, Traité Pratique 38—63; GuiLLauMoNT (Ed.), Evagre le Pontique, Le Gnos-
tique 17-33; GuiLLauMonT (Ed.), Sur les pensés 256, A. 2; BRAKKE, Demons 6. 51-54.
72-74; KoNsTANTINOVSKY, Evagrius 27-35. Zu Euagrios’ Spiritualitét siehe auch S. 55—
59, S.105 A. 531, S. 114 A 554, S. 118 A. 580-583.

90 S. KonsTANTINOVSKY, Evagrius 8 f.; 18—22. Siehe auch S. 49 f. A. 206, S. 57 A. 242 u. 243,
S. 118 A. 582-584, S. 152 A. 736.

91 S.S.55-59.

92 Ausfiihrlicher wird darauf noch einmal in Kapitel 2.4 iiber die religiose Trance und
imagindre Erfahrungen eingegangen.

93 Man denke an die Styliten, die sich nicht nur den iiblichen asketischen Praktiken wie
Dauerfasten, Wachen und Gebet hingaben, sondern erschwerend dazu durch das Leben
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Grenzen der bloflen Kontemplation hinaus und evozieren imagindre Erfahrungen
im Zustand der korperlichen Entkridftung und Krankheit, sodass sich dem mo-
dernen Leser unwillkiirlich der Vergleich mit Fiebertriumen und Halluzinati-
onszustinden aufdringt™. So in der Erzihlung iiber den Wiistenvater Zenon, der
sich in der Sketis aufhielt, als er eines Nachts die Zelle verlieB und sich verirrte.
Drei Tage und drei Ndchte war er herumgeirrt, als er abgekdmpft und kraftlos
hinfiel, um zu sterben. Da trat ein Knabe zu ihm, der Brot und einen Becher
Wasser bei sich hatte und zu Zenon sagte, er solle aufstehen und essen”. Auch
vom Wiistenvater Nikolaos wird erzihlt, dass er sich mit zwei Briidern in der
Thebais verirrte und sie sich, als sie aufgrund von Durst und Hitze nicht mehr
gehen konnten, in den Schatten eines Tamariskenbaums setzten und den Tod
erwarteten. Jetzt geriet Nikolaos in Ekstase und sah ein mit Wasser gefiilltes
Schwimmbecken, an dessen Rand zwei Gestalten Wasser in ein Holzgef4S fiillten
und Nikolaos und den Briidern schlieBlich davon zu trinken gaben®. Offen-
sichtlich war man sich iiber die Gefahren der iibertriebenen Askese fiir das
Monchtum durchaus bewusst. Denn wéhrend Féulnis, Ungepflegtheit und kom-
plette korperliche Entkriftung fiir die heiligen Ménner eine Auszeichnung dar-
stellten”’, wurde der ,,normale Ménch* vor zu viel Askese gewarnt. So sagt Isidor
der GroBe zum Athiopier Moses, der sich nach seiner Bekehrung zum Chris-
tentum durch strenge asketische Ubungen selbst kasteit, er solle aufhoren, sich
mit dem Teufel zu messen, denn auch in der Askese gebe es ein MaB”*. Der
Wiistenvater Helles wurde, nachdem er eine Woche lang gefastet hatte, von
einem Engel aufgefordert, aufzustehen und zu essen, was er finde”, und auch dem
Asketen Toannes erschien, nachdem er wihrend drei Jahren in stindigem Gebet
aufrecht auf einem Felsen gestanden hatte, ohne sich jemals zu setzen oder zu
schlafen, und als Nahrung nur das Abendmahl am Sonntag zu sich genommen
hatte, ein Engel, der seinen Mund beriihrte und sagte, dass zwar Christus seine
wahre Nahrung und der heilige Geist sein wahrer Trank sein solle, dass es aber

auf der Sdule jeder noch so harten Wetterbedingung ausgesetzt waren. S. dazu VOOBUS,
History of Asceticism 19-35.

94 S. die Beispiele und weitere Ausfithrungen zum Thema in Kap. 2.4.

95 317.

96 327.

97 Selbststigmatisierung durch den physischen und sozialen Riickzug aus den gesell-
schaftlichen Strukturen und das Ausiiben harter asketischer Praktiken bis an die Grenze
des Todes werden in den Texten immer wieder als Konstituente charismatischer Au-
toritdt dargestellt. S. BRowNING, The ,Low Level saint’s life 124-125. Zur soziologi-
schen Perspektive der Konstituierung charismatischer Autoritit durch exzessive Askese
s. HArRTMANN, Askese und Heiligkeit 7-12.

98 44e6.

99 350.
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einstweilen genug sei mit der geistigen Nahrung, da er sonst noch anfange, sich
aus Ubersittigung zu erbrechen'”.

Auch ein Mangel an Demut (tangwvoppoocivn), der von den Asketen ge-
forderten geistigen Haltung, kann leicht zum Gegenteil dessen fiithren, was der
Monch durch Askese erreichen mochte!”'. So verkiindet ein Wiistenvater:
»Miihe, Armut, Fremdheit, das Uben von Tapferkeit und das Schweigen bringen
Demut hervor und befreien von vielen Siinden; wenn diese Dinge jedoch nicht
beachtet werden, ist der Riickzug umsonst“'”>. Die Wichtigkeit, die einer de-
miitigen Haltung beim Empfang von Offenbarungen beigemessen wird, ver-
kiindet auch ein Viterspruch: ,,Wenn dir wirklich ein Engel erscheint, dann
nimm ihn nicht auf, sondern erniedrige dich selber, indem du sagst ,Ich Siinder
bin nicht wiirdig, einen Engel zu sehen‘“'”. Wenn die spirituellen Ubungen
nicht in Siindenbewusstsein und in geistiger Selbsterniedrigung ausgefiihrt
werden, bleibt die ersehnte Visionserfahrung aus. So fordert Ioannes Klimakos:
,»Eile nicht der Schau nach, wenn die Zeit nicht reif ist dafiir, damit sie (die
Schau) der Schonheit deiner Demut nacheifere, und wenn sie sie erreicht hat,
sich fir immer mit dir in einer reinen Heirat verbinde“'™, und von einem
Wiistenvater wird erzidhlt, dass er Gott bat, er moge ihm die Bedeutung eines
Bibelwortes offenbaren. Doch obwohl er schon siebzig Wochen gefastet hatte,
wurde es ihm nicht offenbart. Erst als er sich dazu erniedrigte, zu einem anderen
Bruder zu gehen, um ihn um Rat zu fragen, erschien ihm ein Engel'®”. Immer
wieder werden fehlende Demut, Uberheblichkeit oder Nachlissigkeit in der
Askese auch als Ursache von ddmonischen Erscheinungen und geistiger Ver-
wirrung ins Feld gefiihrt'®. In dieser Sache wird besondere Vorsicht gefordert,
da die Monche gerade durch die stete Ausrichtung auf die gottliche Offenba-
rung der permanenten Gefahr der falschen, ddmonischen Schau ausgesetzt
sind"”.

100 376.

101 393, 398, 404. Uber die zentrale Bedeutung von ,,Demut” im frithen Monchtum s.
DiHLE, Art. Demut 765-771, bei loannes Klimakos s. BLum, Byzantinische Mystik 121 -
123.

102 ApSy I9,1-4, Bd. 1, p. 106,11-14: Eine mdhwv, 811 6 kdémog kai 1| mroyelo kol 1| Eevitela
Kol 10 AvdpilecBar kai 1} Glom TikTovst TV TanevoPpocsdivn deinct ToALAg duaptiog. ToD
8¢ N urdoocovtog tadta potaio 1 drotayy.

103 15. Weitere Beispiele: 10, 66.

104 54.

105 375.

106 24, 35, 36, 42, 52, 67, 289, 452, 456.

107 S.u. Kap. 4.1.
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1.3 Gesuchte imagindre Erfahrungen bei ,,weltlichen Christen*

Das Verlangen nach imagindiren Erfahrungen beschriankt sich keineswegs auf
das asketische Milieu, sondern nimmt gemaf den behandelten Texten auch eine
nicht zu unterschitzende gesellschaftliche Bedeutung im Alltagsleben der
,weltlichen Christen® ein. Die Antriebskraft, gottliche Offenbarungen zu evo-
zieren, ist hier freilich eine andere als die der spirituellen Schau im asketischen
Umfeld. Der weltliche Christ, der bewusst imagindre Erfahrungen herbeifiihrt,
befindet sich immer in einer Existenzsituation, in der er Gott iiber seine Mittler,
die heiligen Arzte und Fiirsprecher, als Retter in der Not herbeiruft. Neben den
unterschiedlichen Typen von ,,imagindren Heilungen* [II I] gehoren dazu auch
Geburtsankiindigungen [11 L] und ,Rettungen in Notsituationen* [II M]'*®,

1.3.1 Inkubatorische Praktiken

Wo die Arztekunst der weltlichen Mediziner, die Mittel der Magier und As-
trologen versagen, hoffen die Gldubigen in der dulersten Not auf die wunder-
bare Heilkraft der heiligen Minner'”. Abweichend von den Kulten der friih-
christlichen anargyroi''®, die in direkter Anlehnung an die heidnischen Inku-
bationspraktiken'! stets an die Grabstiitte von Heiligen gebunden sind, ist in
den behandelten Viten von einer Fiille von unterschiedlichen Moglichkeiten,

108 S. S.73f.,S.85-87.

109 Weitere Ausfithrungen mit Beispielen von Heilungen durch Charismatiker, nachdem die
Mittel von Zauberern und Magiern erfolglos waren s. S. 131-139.

110 &vdpyvpog (,,ohne Geld*), wird als Epithet fiir Arzteheilige verwendet, welche im
Gegensatz zu den weltlichen Arzten kein Geld fiir ihre Heilungen verlangen. Vgl.
KazHpAN, Art. Anargyroi 85; DUFFy, Byzantine Medicine 23-25; Zu den frithbyzan-
tinischen Inkubationskulten s. DEUBNER, Kosmas und Damian 3-83; HEINEMANN, Die
Arzteheiligen Kosmas und Damian 258-317; CsprEGI, The miracles of saints Cosmas
and Damian 89-121; DaGroN (Hg.), Vie et miracles de Sainte Thecle 13-30; Davis,
The cult of Saint Thecla 3—-80; Jounson, The Life 1-14; TarBor (Hg.), Miracle Tales
vii—xxiv; Gascou, Les origines du culte des saints Cyr et Jean 241-284; PrATSCH,
Inkubationsdarstellungen (im Druck).

111 Zur Inkubation in Antike und Spétantike vgl. GraF, Heiligtum und Ritual 159-199;
EDELSTEIN, AscLEPIUS, A Collection II 139-213; Dobbs, Die Griechen und das Irra-
tionale 62-64; DERS., Pagan and Christian 46; WacHT, Art. Inkubation 179-265;
MILLER, Dreams in late antiquity 106—123; Hanson, Dreams and visions 1397; WALDE,
Antike Traumdeutung 235; VINCENT-BERNARDI, Didascalie onirique 129; NAF, Traum
228-234. Zu Aeclius Aristides und seinen Hieroi Logoi vgl. BEHR, Aelius Aristides 25—
60. 116—121; ScHRODER, Heilige Berichte 9-15. Zur Inkubation im antiken Mesopo-
tamien vgl. ZcoLL, Die Welt im Schlaf sehen 74-101; auch aus der jiidischen Tradition
ist die Inkubation bezeugt, dazu FRENscHKOWSKI, Traum und Traumdeutung 41. Zur
Inkubation im Alten Testament s. EHRLICH, Der Traum im Alten Testament 13-57.
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wie ,,imaginire Heilungen*“'? stattfinden konnen'”, die Rede, wihrend sich

inkubatorische Heilungen im engeren Sinne lediglich in zwei Beispielen (beide
aus der Vita Euthymii) nachweisen lassen: So wird berichtet, wie der von einem
unreinen Geist besessene Paulos ins Koimeterion des Euthymios, direkt neben
das Grab des Heiligen gelegt wurde. Dort habe er gefleht und gebetet und sei in
der Nacht um die fiinfte Stunde unter Wehklagen und Trinen, in eine Ekstase
gefallen'*. Das zweite Beispiel erzihlt von einer vom Didmon besessenen Frau,
die wihrend drei Tagen und Néchten betend und fastend vor dem Kloster des
(bereits verstorbenen) heiligen Euthymios verharrte und gegen Abend ge-
weihtes Ol vom Grab des Heiligen erhielt und von der Fliissigkeit seiner Lampe
trank. In der dritten Nacht erschien ihr dann Euthymios und heilte sie'”. Im
Zusammenhang mit der an eine heilige Stitte gebundenen Inkubation sind auch
die sogenannten ,,Geburtsankiindigungen® [II L] zu nennen. Obwohl sie in der
wissenschaftlichen Diskussion relativ einstimmig als ,literarischer Topos* an-
gesehen werden''®, sind die Beispiele dazu in den Heiligenviten hier deshalb von
Interesse, weil die Kinderlosigkeit eines Ehepaars'’ oder der Wunsch, einen
Diener Gottes zur Welt zu bringen'"®, zu inkubationsidhnlichen Handlungen der
zukiinftigen Eltern fithrt'", was durchaus im Zeitkontext der Quellen verstan-
den werden kann'?’. Auch hier ist das flehentliche Gebet im Vorfeld iiblich, und
besonders die Erzéihlungen von der Geburtsankiindigung des Euthymios' und
des Symeon Stylites des Jiingeren'” erinnern stark an inkubatorische Prakti-

112, Imagindr* ist hier nicht im Sinn von ,,eingebildet” zu verstehen. Auch wenn die Hei-
lung durch die Imagination stattfindet, so ist sie doch real. Zur Bedeutung der Imagi-
nation bei den Wunderheilungen s. S. 85-87.

113 S. S.32-35.

114 262. Zum gleichen Beispiel siehe auch S. 73 A. 330 u. S. 86 A. 411.

115 263.

116 So begniigt sich etwa DINZELBACHER, Korperliche und seelische Vorbedingungen 79, mit
der simplen Bemerkung, ,Prophetische Trdume vor der Geburt eines Heiligen sind
dagegen ein hagiographischer Topos“, s. auch LaNzoni, Il sogno presago 224-261;
ZELLER, Geburtsankiindigung und Geburtsverkiindigung 59 f.; PratscH, Der hagiogra-
phische Topos 72—74. Zur Bedeutung der Geburtsankiindigungen als Komponente der
spirituellen Biographie s. S. 41-43.

117 311, 312, 314.

118 315.

119 Eine Ausnahme ist 316. Bei dem Empféngnistraum von Maria, der Mutter des Theo-
doros von Sykeon, handelt es sich um eine iiberraschende und von ihr zunéchst nicht als
solche verstandene Gnade Gottes. Zu diesem Bsp. s. S. 143 f. A. 704.

120 Uber inkubatorische Handlungen bei den Geburtsankiindigungen in der byzantinischen
Hagiographie vgl. auch VAN DEN VEN, La vie ancienne II 6, A. 2, und jetzt v.a. ArI-
ANTzI1, Kindheit 51-55.

121 312.

122 315.



32 1. Kapitel — Aspekte von imaginiiren Erfahrungen

ken'”. So wird in der Vita Euthymii geschildert, wie Dionysia, die Mutter des
heiligen Euthymios, eines Tages mit ihrem Mann zur Kapelle des Polyeuktos
ging. Hier hielten sich die beiden mehrere Tage auf. Als sie sich eines Nachts im
Gebet befanden, zeigte sich ihnen ein gottliches Gesicht ..."*. Noch detaillierter
werden die induzierenden Handlungen in der Vita des Symeon Stylites des
Jiingeren geschildert. Nachdem Martha, die Mutter des Symeon, gegen ihren
Willen verheiratet worden war, ging sie zur Kapelle des heiligen Ioannes am
Stadtrand von Antiocheia und betete dort, es moge ihr ein Sohn zum Dienste
Christi geschenkt werden. ,,Lange verharrte sie in der Kapelle und betete unter
Trianen, ohne zu essen und zu trinken. Auf diese Weise verbrachte sie einige Zeit
an jenem Ort, als sie eines Nachts mit eigenen Augen den heiligen Ioannes
Prodromos sah...“'”. Ahnliche, an inkubatorische Praktiken erinnernde
Handlungen werden auch in je einer Erzdhlung iiber imagindre Erfahrungen
unter ,,Befehle und Anordnungen® [II O]"® und ,Siindenvergebung“ [II K]
geschildert, wo eine Frau drei Tage lang ohne zu essen und zu trinken am Grab
des Toannes Eleemon verbrachte und mit ihm redete, als ob er noch lebendig
wire'?.

1.3.2 Entwicklung von der ortsgebundenen
zur ortsungebundenen ,,imaginidren Heilung*

Insgesamt gesehen vermitteln die behandelten Texte jedoch deutlich, dass die
imagindre Heilkraft nicht an eine Kultstédtte gebunden ist, sondern iiberall ak-
tiviert werden kann. Dies héngt zunichst damit zusammen, dass die meisten
Erzdhlungen iiber Heilungen noch zu Lebzeiten der heiligen Ménner (und
Frauen) handeln. Eine Imagination an der Kultstitte des heiligen Mannes ist
nicht notwendig, da dieser in seiner physischen Prisenz direkt aktiv werden
kann. So erzéhlt auch bloB eine Episode von einer imagindren Heilung wahrend
der physischen Anwesenheit eines heiligen Mannes: Ein Junge, der sich bei
Symeon Stylites dem Jiingeren aufhilt, wird durch einen Ddmon von einem
Felsen herab geworfen, sodass sein Kopf zerschellt und man glaubt, er sei tot.
Symeon ordnet an, den Jungen ein wenig schlafen zu lassen, damit der Herr ihn
vollstandig wiederherstelle. Die Anweisung wird befolgt, und der Junge schlaft
ein. Da schneidet ihm Symeon in einer unsichtbaren Operation das Ohr auf,

123 Zu den Praktiken zum Evozieren von Zustinden des Uberbewusstseins bei den
,weltlichen Christen® s. S. 73 f.

124 312.

125 315.

126 357.

127 306.
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sodass eine Menge Blut aus seinem Gehirn flie3t. Nachdem dies geschehen ist,
wacht der Junge auf und ist geheilt'”®. Doch auch wenn die Inkubation im
traditionellen, also ortsgebundenen Sinne aufgrund der Moglichkeit der direk-
ten Wunderwirkung der auf der Handlungsebene der Erzahlung noch lebenden
heiligen Ménner selten belegt ist, wird der Imaginationskraft im Zusammen-
hang mit Heilungen eine wichtige Bedeutung beigemessen. Gegeniiber der
ortsgebundenen Inkubation wird jetzt aber das Visualisierungsmoment von der
Kultstdtte an einen anderen Ort verlegt. So wird mehrmals von imagindren
Erfahrungen berichtet, in denen den Kranken oder ihren Angehorigen aufge-
tragen wird, sich an einen bestimmten Ort zu begeben, um dort von einem (noch
lebenden) heiligen Mann wieder hergestellt zu werden. Dies ist auch der Fall in
einem Beispiel der Philotheos Historia, wo eine adlige Frau aus Antiocheia den
heiligen Mann Sabinos aufsucht, um von diesem Heilung fiir ihre von einem
Dimon besessene Tochter zu erhalten. Die Frau kam zu Sabinos, nachdem ihr
dieser im Traum erschienen war und befohlen hatte, sich auf den Weg zu seinem
Kloster zu machen. Als sie dort Sabinos erblickte, erkannte sie ihn an einem
Wangenausschlag, den sie auch im Traum gesehen hatte, und sogleich wurde
ihre Tochter geheilt'”. Auch in anderen, dhnlichen Beispielen geht der realen
Heilung ein imaginéres Agieren durch den Wundertéter voraus. So heift es von
einem Blinden, der zu Symeon dem Jiingeren gebracht wurde, dass er noch in
der gleichen Nacht einen leuchtenden Jiingling mit einem Fellkleid und nackten
Fiissen, mit einem Palmzweig in der Hand und engelgleichem Gesicht erblickte.
Als der Blinde danach zu Symeon gebracht wurde, sah und erkannte er in ihm
die Erscheinung des Heiligen wieder und sagte, dies sei derjenige, den er in der
nichtlichen Vision gesehen habe'®. Manchmal werden die Kranken zu Hause
oder an einem unbestimmten Ort von einem (noch lebenden) heiligen Mann
durch Bilokation'! oder von einem bereits verstorbenen Heiligen'**, zuweilen

128 278.

129 268. Weitere Beispiele: 261 [Erscheinung des Euthymios in Arabien], 269 [Engelser-
scheinung, Ort unbestimmt], 271 [Engelserscheinung an der Grenze zu Persien], 272
[Engelserscheinung, Ort unbestimmt], 280 [Erscheinung des Symeon Stylites des Jiin-
geren, Ort unbestimmt].

130 296. Weitere Beispiele: 270 [Erscheinung des Symeon Stylites des Jiingeren, Ort un-
bestimmt], 274 [Erscheinung des Symeon Stylites des Jiingeren, Ort unbestimmt], 291
[Erscheinung der Martha, Ort unbestimmt], 301 [Erscheinung des Symeon Stylites des
Jingeren, im Krankenhaus]. Weitere Erzdhlungen von inkubationsdhnlichen Wunder-
heilungen, bei denen die eigentliche Heilung nicht an der Kultstddte stattfindet s.
PratscH, Inkubationsdarstellungen (im Druck).

131 273 [Erscheinung des Symeon Stylites des Jiingeren, Ort unbestimmt], 293 [Erscheinung
des Symeon Stylites des Jiingeren, zu Hause], 294 [Erscheinung des Symeon Stylites des
Jiingeren, Ort unbestimmt], 302 [Erscheinung des Symeon Stylites des Jiingeren, Ort
unbestimmt], 427 [Erscheinung des Symeon Stylites des Jiingeren zu Hause].
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auch von Engeln'®, imaginir geheilt. Bei einer weiteren Sonderform erscheint
der Kranke zunéchst beim heiligen Mann, um von ihm Hilfe zu erbitten. Dieser
jedoch schickt den Kranken wieder nach Hause, wo er durch eine imagindre
Erfahrung geheilt wird'*. In mehreren Beispielen wird berichtet, dass der hei-
lige Mann dem Kranken als Zeichen seiner physischen Prisenz auch in Ab-
wesenheit heiligen Staub'® oder geweihtes O1'*® mitgibt. Die Symeon Stylites
dem Jiingeren in den Mund gelegten Worte, ,,die Kraft Gottes wirkt iiberall*
und ,,wenn du den Umriss unseres [imaginidren] Bildes siehst, dann sichst du
uns*“'¥’, fassen die in zahlreichen der behandelten Texten mehr oder weniger
deutlich nachvollziehbare Entwicklung von der streng an eine Lokalitdt ge-
bundenen Inkubation hin zum Glauben an die {iberall mogliche Wunderwirkung
des zundchst imagindren, und spiter materialisierten Heiligenbildes zusammen.
Der heilige Staub schafft hier eine korperliche Anwesenheit des sich in Wirk-
lichkeit anderswo befindenden Wundertiters und erhilt somit dieselbe Kraft
wie spdter die wunderwirkende Heiligenikone. In einer Erzéhlung iiber den
kranken Theodoros von Sykeon, der von den Arzteheiligen Kosmas und Da-
mian imagindr geheilt wird, nachdem er sie auf einem tiiber sich hingenden Bild
gesehen hat'* scheint die erwihnte Entwicklung zum Abschluss gekommen zu
sein. Ebenso in einem Beispiel aus dem deutlich dlteren Pratum Spirituale, wo
erzihlt wird, dass eine fromme Frau einen Brunnen ausgrub. Da sie aber kein
Wasser fand und in gro3e Mutlosigkeit geriet, wurde ihr in einer Erscheinung
aufgetragen, sich das Abbild des Theodosios von Skopelos bringen zu lassen.
Und tatséchlich, als sie die Ikone des Heiligen in den Brunnen héngte, sprudelte
sogleich Wasser hervor'”. Dass man der Ikone in den monastischen Texten
schon lange vor dem Ausbruch des Bilderstreites die Kraft der physischen
Prisenz des Heiligen zusprach, wurde schon mehrfach beobachtet'* und kénnte

132 264 [Erscheinung des Euthymios, Ort unbestimmt], 281 [Erscheinung des heiligen
Georg, Ort unbestimmt], 290 [Erscheinung des Leichnams der Martha, Ort unbe-
stimmt].

133 260 [Engelserscheinung zu Hause], 265 [Engelserscheinung in der Wiiste].

134 275 [Erscheinung des Symeon Stylites des Jiingeren], 277 [Erscheinung des Symeon
Stylites des Jiingeren], 279 [Erscheinung des Symeon Stylites des Jiingeren], 285 [Er-
scheinung des Theodoros von Sykeon], 298 [Erscheinung des Symeon Stylites des
Jungeren], 300 [Eine Frau sicht im Schlaf, wie Symeon Stylites der Jiingere ihre Tochter
heilt].

135 279 [von Symeon Stylites dem Jiingeren], 427 [von Symeon Stylites des Jiingeren].

136 285 [von Theodoros von Sykeon].

137 279.

138 303. Zu diesem Beispiel s. auch HoLL, Der Anteil der Styliten 392.

139 352.

140 Vgl. Zum Autkommen der Bilderverehrung in vorikonoklastischer Zeit s. HoLL, Der
Anteil der Styliten 388-398; KirzINGER, The Cult of the Images in the Age before
Iconoclasm 83-150; DAGRON, Le cult des images 140 f; SpEck, Weitere Uberlegungen
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durch weitere Beispiele belegt werden'*!'. Die diesbeziiglich #lteste und am
hiufigsten zitierte Episode findet sich in der Vita des Symeon Stylites des Al-
teren aus dem 5. Jh. Hier berichtet Theodoret, dass die Verehrer des heiligen
Mannes in Rom am Eingang ihrer Werkstitten zum Schutz Bilder Symeons
aufgestellt hatten'*. Die genannten Beispiele von imaginiren Heilungen zeugen
aber nicht nur davon, dass die Bilderverehrung schon in den ersten byzantini-
schen Jahrhunderten iiblich war. Vielmehr zeigen sie auch, dass die hier be-
handelte Literatur den fiir die spétere byzantinische Orthodoxie so zentralen
Grundsatz des ortsungebundenen Wirkens des Heiligenbildes — nicht nur in
seiner materialisierten, sondern auch in seiner imaginierten Form — vorgibt. Das
Fundament, das diesen Grundsatz tréagt, ist das Theologumenon der Ubiquitét
des gottlichen Wirkens, wonach die Offenbarung als Gnadenakt Gottes dem

Visionir jederzeit und iiberall zuteilwerden kann'®.

1.3.3 Weitere Typen von gesuchten imagindren Erfahrungen

Gesuchte imagindre Erfahrungen bei ,,weltlichen Christen” kommen aber auch
bei anderen Typen, insbesondere bei ,,Rettungen in Notsituationen“ [II M] vor,
obschon hier die induzierende Tendenz weniger eindeutig ist als bei den bisher
erlduterten Beispielen. Das dominierende Grundmuster des Handlungsablaufs
ist hier, dass der sich in Not befindende Gldubige spontan einen heiligen Mann
anruft, welcher ihm sogleich als Helfer erscheint. So wird von einem Sarazenen
berichtet, dass er vom Toten Meer her in Richtung Megiste Laura zog, als sein
Kamel abstiirzte und er den heiligen Sabas um Hilfe anrief. Sogleich sah er
einen ehrwiirdigen Greis auf dem hingefallenen Kamel sitzen. Er selber lief

256, sowie DERS., Byzantium: Cultural Suicide? 78. GraBAr, Martyrium II 343-357
beobachtete bereits den uniibersehbaren Trend weg vom Reliquienkult hin zur Bil-
derverehrung im 6. Jh., jedoch ohne auf die Bedeutung des imaginierten Bildes fiir diese
Entwicklung einzugehen; Cox MILLER, Corporal Imagination 7-9, stellt insbesondere
die Bedeutung der von den Autoren hagiographischer Texte auf diskursiver Ebene
bewusst erzeugten imaginidren Bilder (v.a. von heiligen Korpern) zur Etablierung von
Heiligenkulten (durch die ,Materialisierung des eigentlich nicht Wahrnehbaren®) in
den Vordergrund. Die Ebene der imagindren Erfahrungen wird dabei aber kaum be-
riicksichtigt (siche auch S. 44 f. A. 183).

141 Beispiele aus den Exempel-Sammlungen bei DAGRON, Réver 42-43. S. auch 134, wo der
sechsjidhrige Symeon Stylites der Jiingere auf einem alten Mauerwerk augenscheinlich
Jesus in Begleitung des Volkes der Gerechten sah, .... Vgl. dazu VAN den VEN, La vie
ancienne II 13-14, A. 3.

142 PhHi 26,11,19-22, Bd. 2, p. 182,16—19: ... goci yap obtog &v Poduy 1§ peyioty molv-
0pVAAnTOV YevésBar TOV dvdpa, Og &v dract tolg TOV Epyactnpimv mpomviaiolg eikdvag
avtod Bpayeiog dvactfical, evioxiv Tva opicty avtols kai doedietay éviedlev mopi-
Covtag. Dazu auch HoLL, Der Anteil der Styliten 390.

143 S. auch 201 u. Kap. 1.2.1.
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schnell auf einem anderen Weg zum Kamel hinunter, doch als er bei diesem
angekommen war, fand er den darauf sitzenden Greis nicht mehr. Das Kamel
aber war unversehrt'*’. Ein anderes Beispiel erzéhlt von lakobos, der auf einen
hohen Baum am Straflenrand stieg, um Friichte zu pfliicken, als er sah, wie zwei
Dimonen auf ihn sprangen, ihn an den Fiissen packten und vom Baum auf den
anliegenden Abhang warfen. Mit lauter Stimme rief Iakobos den Heiligen Sy-
meon an und sah ihn, wie er die Hiande ausstreckte, ihn festhielt und gesund und
unbeschadet wieder aufrichtete [...]. In der Stunde, in der dies geschah, erzihlte

Symeon den Briidern das Wunder, welches der Herr durch ihn wirkte'®.

1.3.4 Dreigliedrige hierarchische Abstufung im Kontakt mit dem Numinosen
durch gesuchte imagindre Erfahrungen

Auffilliges wiederkehrendes Element bei allen Typen von induzierten imagi-
ndren Erfahrungen bei weltlichen Christen, aber auch bei einzelnen Beispielen,
die von Rettungen in Notsituationen und Heilungen aus dem monastischen bzw.
klosterlichen Umfeld berichten'*, ist das Konzept einer dreigliedrigen hierar-
chischen Abstufung im Kontakt mit dem Numinosen. Dies bedeutet, dass der
heilige Mann eine Fiirsprecher-bzw. Mediatorenrolle zwischen dem Notleiden-
den und Gott einnimmt, so wie es auch im zuletzt genannten Beispiel von
Iakobos erwiihnt wird (das Wunder wird durch den Herrn gewirkt)'*”. Wenn dies
auch nicht in allen Beispielen explizit gesagt wird, so ist das Mittel zur Kon-
taktaufnahme von einer Stufe zur néichst hoheren durch die Imagination doch
immer das Gebet, wodurch deutlich wird, dass der heilige Mann die Heilung
nicht aus eigener Kraft, sondern durch die Intervention Gottes wirkt. Subjekt
der imagindren Erfahrung kann, wie im Beispiel von Iakobos, der den heiligen
Mann anflehende Gldubige sein, aber auch der heilige Mann, der beim Beten
fiir einen Gliaubigen eine Offenbarung empfingt. Dies ist der Fall in einer Er-
zahlung iiber Theodoros von Sykeon, der Theodora, die Frau eines von ihm
geheilten Silentiarios, empfing, die wissen wollte, ob zuerst sie oder ihr Mann
sterbe. Nachdem sie Theodoros mit viel Miithe dazu iiberredet hatte, betete
dieser zu Gott und empfing eine Offenbarung in dieser Sache und teilte
Theodora mit, dass ihr Mann kurz vor ihr sterben werde (...)"*. Die Bedeutung
des Gebetes von einer Stufe zur nichst hoheren zur Erlangung des gottlichen
Beistandes zeigt auch eine Episode aus der Philotheos Historia, wo der in einer

144 328.

145 329. S. auch 318.

146 148 = 330 (S.u Kap. 2.32, A. 311).
147 S.o. A. 145.

148 237.
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von den Markioniten heimgesuchten Gegend lebende heilige Mann Iakobos,
nachdem er von Theodoret dazu aufgefordert worden war, die ganze Nacht
betend verbrachte und schlielich eine Stimme vernahm, die sagte, er solle sich
nicht fiirchten, da Ioannes der T4ufer stdndig zum Herrn bete und ein Gemetzel
verhindert habe'”’. Bei diesem Beispiel ist mit Ioannes dem Tiufer noch eine
weitere Zwischenstufe zwischen dem heiligen Mann und Gott eingefiigt, was
aber nichts am eigentlichen Schema &dndert. Genau darum geht es auch, wenn
Hypatios dulert, dass ein Besessener nur durch den Herrn geheilt werden kann,
der sich wegen der Gebete der Heiligen allen gegeniiber menschenfreundlich
zeigt™. Der christliche heilige Mann erweist sich demnach als Zwischenglied
zwischen Mensch und Gott und unterscheidet sich in seiner stets betonten
Demutshaltung deutlich von seinem hellenistischen ,,Vorgidngertypus“, dem
sogenannten ,,gottlichen Mann®“, dem die Féhigkeit zugesprochen wurde, aus
eigener Kraft Wunder zu wirken''. Besonders anschaulich werden die ge-
nannten hierarchischen Strukturen in der Vita des Symeon Stylites des Jiingeren
wiedergegeben, wo das rettende Eingreifen durch eine imagindire Erfahrung
sowohl aus der Sicht des heiligen Mannes als auch des diesen anflehenden
Gldubigen geschildert wird. Hier wird der heilige Mann, der durch die Féahigkeit
der Klarsicht'” wihrend des Gebets von der Notsituation des Glidubigen er-
fahrt, — noch immer zu Gott betend — bilokatorisch aktiv und rettet den Gliu-
bigen imagindr aus der Notsituation. Dieser hingegen ruft in seiner Not den
heiligen Mann um Hilfe an und erblickt ihn sogleich als Helfer in einer ima-
giniiren Erfahrung. Neben einem an spiterer Stelle ausgefiihrten Beispiel'™,
begegnet der genannte Ablauf auch in der Erzéhlung iiber einen Mann, der von
einem Dédmon befreit wurde und trotzdem nicht von seiner schlechten Gesin-
nung ablieB, woraufhin ihm der wutentbrannte Symeon in einer ndchtlichen
Vision die rechte Hand entfernte. Als der Mann erwachte, war seine Hand
gelihmt, und nach einigen Tagen loste sich das Fleisch an den Fingern, sodass
nur noch die Knochen und die daran befestigten Nerven zuriickblieben und von
Wiirmern zerfressen wurden. Als der nunmehr reumiitige Mann wieder zu Sy-

149 326.

150 ViHy, Kap. 40,40, p. 268,25: A0tdg 8¢ kai mepl T@dV ceAnviafopévay, 8Tt ondevi duvatov
Oepancdev adTovg, el i pove @ Kupio t@ émi mdvtag grhovOporevopéve did edydv tdv
ayiov, kabog &v 1 edayysdio siney ... Zu dieser Stelle siche auch S. 92 A. 440.

151 Vgl. BieLER, OEIOX ANHP 134-140, StatHAkopoULOS, Rain miracles, hier 82, VAN
UYTFANGHE, La biographie classique 247. Die drei durch das Gebet verbundenen suk-
zessiven Etappen werden auch bei GraBAR, Martyrium II 355 erwihnt, hier aber mit
Betonung auf die Reliquie, die in der Spétantike als Mittler zwischen dem Glaubigen
und dem Heiligen galt und in frithbyzantinischer Zeit zunehmend von der Ikone ersetzt
wurde.

152 S. S. 147-150.

153 148 =330 (s. S. 69 A. 311).
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meon kam, schickte ihn dieser nach Hause und befahl ihm, vom heiligen Staub,
den er ihm mitgab, auf die Wunde zu streuen, um von Gott geheilt zu werden. In
der folgenden Nacht sah sich Symeon — gerade als er dabei war, seinen Schiilern
das Wort Gottes zu verkiinden — bei jenem Mann stehen und die schreckliche
Wunde heilen, indem er mit der rechten Hand ein wenig Speichel aus seinem
Mund nahm und auf der Wunde verteilte und so die Hand des Mannes wieder
herstellte, zur Bestrafung seiner schlechten Gesinnung aber den Mittelfinger
abfallen lief3. Weiter wird erzéhlt, dass der Mann in der gleichen Nacht sah, wie
Symeon zu ihm kam und durch eine rétliche, aus seinem heiligen Staub beste-
henden Salbe, wieder Fleisch um die Knochen seiner Hand bildete. Der Mann
sah, wie alle Wiirmer herunterfielen und sich an den Knochen der Hand wieder
Fleisch bildete, so als ob es aus einem fliissigen Zustand in einen festen iiber-
gehen wiirde. Dann bildete sich Haut dariiber. Nur der bereits erwidhnte Mit-
telfinger fiel samt dem Nagel ab™*.

Auch bei der Schilderung vom wunderbaren Eingreifen des heiligen Mannes
fiir eine ganze Gruppe von notleidenden Gldubigen, ein in der monastischen
Literatur hiufig verwendetes Motiv'">, wird der durch das Gebet ausgeldsten
imagindren Erfahrung zuweilen eine Schliisselposition zugewiesen. So wird in
der Vita Hypatii erzéhlt, dass das Wasser des in der Néhe des Klosters des
heiligen Mannes gelegenen Stroms verschmutzt war, sodass die Briider krank
wurden und schreckliche Qualen erlitten. Da fing Hypatios an, zu fasten und
den Herrn zu bitten, ihnen entweder Wasser zu schenken oder die feindlichen
Machenschaften zu beenden. Nach drei Tagen sah er drei Engel, die ihm zeig-
ten, wo er ein Wasserloch graben sollte'®®. Auch vom heiligen Nikolaos wird
erzihlt, dass er von den Dorfbewohnern gebeten wurde, ihnen eine verborgene
Quelle auf dem nahegelegenen Berg, von deren Existenz sie wussten, deren
genauen Ort sie aber nicht kannten, zu zeigen. Darauthin zog Nikolaos mit der
gesamten Dorfbevolkerung auf den Berg und flehte zu Gott, er moge ihm den
verborgenen Schatz des Wassers zeigen. Danach sagte er zu den Dorfbewoh-
nern, dass ihm Gott an der Stelle, wo er auf die Knie gefallen war, den Segen des
Wassers geoffenbart habe. Die Ménner begannen an dieser Stelle zu graben,
und tatséchlich befand sich dort das verborgene Wasser'”’.

Was in den behandelten Texten zunichst wie ein ziemlich konstruiertes lite-
rarisches Muster anmutet, reflektiert eine im Umfeld des frithen Monchtums
offenbar stark verwurzelte soziale Struktur, in der den heiligen Ménnern die

154 427.

155 Die Intervention von Heiligen fiir eine ganze Gruppe (in der Regel durch das Gebet)
kommt v. a. bei gesellschaftsbedrohenden Naturgegebenheiten wie Trockenheit, Hunger
etc. vor; vgl. StaTHAKOPOULOS, Rain Miracles 81.

156 322.

157 325.
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Kompetenz zugesprochen wurde, eine Mediatorenrolle zwischen den weltlichen
Christen (bzw. dem sich noch am Anfang der spirituellen Laufbahn befindenden
Ménch)'™*® und dem gottlichen Walten zu iibernehmen; wie schon CLauDIA RaAPP
anhand der Korrespondenz Barsanuphios und Ioannes plausibel gezeigt hat, war
es durchaus iiblich, dass sich ,,normale Gldubige* mit ihren Sorgen und Wiin-
schen nicht direkt an Gott wandten, sondern in das Gebet eines ausgewiesenen
heiligen Mannes einschlieen lieBen, um in einem bestimmten Anliegen erhort zu
werden'. Dariiber hinaus wird auch hier einmal mehr deutlich, dass fiir das
wunderbare Wirken des heiligen Mannes nicht mehr ein direkter physischer
Kontakt mit dem Gldubigen — sei es durch ein unmittelbares Wirken des noch
lebenden heiligen Mann oder durch die Vermittlung von Reliquien des bereits
verstorbenen Heiligen an einer bestimmten Kultstitte — vorausgesetzt wird.
Vielmehr wird jetzt dem (imaginiren oder materiellen) Bild des heiligen Mannes
dessen reale Priasenz und somit die Kraft zugesprochen, Wunder zu wirken.

1.4 Ungesuchte imagindre Erfahrungen

Die meisten Typen von imaginiren Erfahrungen, bei denen der iiberraschende
Aspekt dominiert, beziehen sich sowohl auf das monastische als auch auf das
weltliche Umfeld'®. Es sind dies im Wesentlichen ,,Befehle und Anordnungen*
[II O]'*!, ,Dogmatische, exegetische und ethische Belehrungen* [II Q]'®*, ,,Zu-
rechtweisungen, Strafandrohungen und Bestrafungen“ [II R]'® aber auch
,Heilungen* [I1 12]'*. Bei den bereits in Kapitel 1.2.4 ausgefiihrten Beispielen,

158 So A. 146.

159 Raprp, For next to God you are my salvation 66—81; s. auch HEVELONE-HARPER, Disciples
79-105. Zur Mediatorenrolle der heiligen Ménner vgl. auch Brown, Autoritdt und
Heiligkeit 108 f. sowie BLum (ed.), Die Vita 21, und TiMoTIN, Visions 44.

160 Zu den ungesuchten imagindren Erfahrungen siehe auch S. 70 f.

161 Befehle und Anordnungen (monast.): 349, 350, 353, 354 355, 356, 360, 362, 365, 367, 376
(weltl.): 352, 358.

162 Dogmatische, exegetische und ethische Belehrungen (monast.): 371, 373, 375, 382, 385,
390, 392, 393 (weltl.): 377 (1; 2), 378, 379, 384, 386, 387, 391.

163 Zurechtweisungen, Strafandrohungen und Bestrafungen (monast.): 394, 395, 396, 397,
398, 399, 400, 401, 402, 404, 406, 407, 408, 409, 415, 416, 417, 420, 421, 424, 425, 426;
(weltl.): 403, 410, 413, 414, 418, 419, 422, 423, 427, 428, 429.

164 Anders als bei den hédufig vorkommenden gesuchten Heilungen von ,weltlichen
Christen” werden die Charismatiker in der Regel durch ungesuchte imagindre Erfah-
rungen geheilt: 266 [Heilung des Bruders Lyakon durch die hlg. Martha], 281 [Heilung
des Theodoros von Sykeon durch den hlg. Georg geheilt], 283 [Heilung des Theodoros
von Sykeon durch die Jungfrau Maria], 289 [Heilung eines Wiistenbruders durch die
Kraft der imagindren Erfahrung], 292 [Heilung des Monchs Ioannes durch die hlg.
Martha], 297 [Heilung eines Bettlers durch den hlg. Symeon Stylites den Jiingeren], 367
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von denen die meisten zu ,,Rettungen in Notsituationen* [II M] gehoren, ist der
tiberraschende Faktor zwar offensichtlich, da sie aber in der Regel als Folge von
exzessiv ausgeiibten asketischen Ubungen auftreten, fallen sie letztlich doch
wieder in den Bereich der bewusst evozierten religiosen Erfahrung'®. Das do-
minierende Element, welches sich hier durch alle Typen hindurch zieht, ist der
belehrende bzw. korrigierende Aspekt, der immer wieder einen uniibersehbaren
dogmatischen, manchmal geradezu fundamentalistischen Unterton mitschwin-
gen ldsst. In besonderem MaBe gilt dies fiir die drastischen Bilder des Pratum
Spirituale, welche die Verdammung von héretischen Stromungen und die Leh-
ren der Orthodoxie veranschaulichen sollen. So berichtet Ioannes Moschos von
Bruder Isidoros, der aus der Zeit seines weltlichen Lebens, als er und seine Frau
der severianischen Kirche angehort hatten, erzdhlte, dass er eines Tages fest-
stellte, dass seine Frau im Haus des Nachbarn an einem Gottesdienst der or-
thodoxen Kirche teilnahm. Als er in das Haus kam und sah, wie seine Frau
gerade das heilige Abendmahl zu sich nehmen wollte, packte er sie auf der
Stelle am Hals, brachte sie dazu, das heilige Stiick auszuspucken und verab-
reichte ihr Priigel. Doch auf einmal sah er, wie ein Blitz iiber jenem Ort die
heilige Gemeinde ergriff, und nach zwei Tagen sah er einen Athiopier, der in ein
Tuch gehiillt war und zu ihm sagte, dass er und Isidoros gleichermallen dazu
verdammt seien, in dieselbe Hélle zu kommen. Und als Isidoros den Athiopier
fragte, wer er sei, antwortete dieser, er sei derjenige, der Jesus Christus in der
Zeit des Leidens auf die Wange geschlagen habe'®. Ahnlich soll es auch der
Severianerin Kosmiane ergangen sein, die sich eines Nachts in die Auferste-
hungskirche begab und sich dem Altar néherte, als die theotokos zusammen mit
anderen Frauen an sie herantrat und zu ihr sagte, dass sie ihr so lange keinen
Einlass gewédhren werde, bis sie mit ihnen das Abendmahl einnehme. Darauthin
empfing Kosmiane das Abendmahl und wurde in das Allerheiligste der Aufer-
stehungskirche eingelassen'®’. Zweifellos ist gerade bei diesen Typen von ima-
gindren Erfahrungen der Faktor der Instrumentalisierung zu propagandistischen
Zwecken des orthodoxen Dogmas besonders offensichtlich. Gleiches gilt aber
auch fiir die von einem stark moralisierenden Duktus gepridgten Belehrungen
iber das richtige christliche Verhalten in einem allgemeineren Sinne. Als Bei-
spiel sei hier die Geschichte tiber Petros, einen geizigen Zollner in Alexandrien,
erwéahnt, der niemals etwas den Armen schenkte. Als eines Tages mehrere
Bettler eine Wette abschlossen, ob es gelingen wiirde, von Petros ein Almosen
zu bekommen, setzte sich einer der Bettler vor die Tiir des Zollners. Als Petros

[Heilung eines Asketen durch Ioannes den Téufer]. Aber auch bei ,,weltlichen Chris-
ten® kommen ungesuchte imaginédre Heilungen vor: 269, 271, 272.

165 S. dazu auch u. Kap. 2.4.

166 384.

167 386. Weitere dhnliche Beispiele aus dem Pratum Spirituale: 382, 383, 385, 387, 388, 389,
390, 391, 416, 417, 418, 4109.
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nach Hause kam, war er erziirnt iiber den Anblick des Bettlers, warf ihm aber
widerwillig einen Silbertaler zu. Zwei Tage spiter wurde Petros todkrank und
sah im Schlaf, wie er zur Rechenschaft gezogen wurde und wie alle seine Taten
auf eine Waage gelegt wurden. Auf der einen Waagschale befanden sich
schwarze, héssliche Gestalten, auf der anderen Weiligekleidete von furchtein-
floBendem Anblick. Da diese nichts Gutes fanden, was sie den von den
Schwarzen versammelten Werken hitten entgegensetzen konnen, waren sie
zutiefst betriibt, stohnten und sagten, dass sie nichts hitten, au3er dem Silber-
taler, den Petros vor zwei Tagen widerwillig Christus geschenkt habe. Dann
warfen sie den Silbertaler auf die Waagschale, und die Waage glich sich aus.
Petros trugen sie auf, noch mehr als diesen Silbertaler zu spenden, damit er nicht
von den Schwarzen mitgenommen werde. Und als er erwachte, erkannte er, dass
das Gesehene wahr war, denn alles, was er seit seiner Jugend getan und selber
schon wieder vergessen hatte, sah er nun von diesen Athiopiern zusammenge-
tragen auf der Waage liegen. Von nun an zeigte sich Petros den Armen ge-
geniiber freigiebig'®.

Hinzu kommen die ,,Ddmonenanschlidge* [II S|, welche als ontologisches
Gegenprinzip zu den gottlichen Offenbarungen die Gldubigen fast immer mit

triigerischen Bildern tiuschen, versuchen und zerriitten wollen'®.

1.5 Imagindre Erfahrungen als Teil der spirituellen Biographie

Das iiberraschende Element dominiert iiberdies bei den meisten imagindren
Erfahrungen, die man auch als ,,biographisch“ bezeichnen kénnte'” und die v. a.
bei ,,Inspirations-und Berufungsoffenbarungen* [II E]'”', aber auch bei ,,Weg-
weisungen und Reiseanordnungen® [II N]'”* sowie bei den ,,Todesvisionen*
[H1] zu finden sind. Biographisch deshalb, weil sie immer an Schliisselstellen
der Asketenleben stattfinden, wo sie durch das gnadenvolle Eingreifen Gottes
schicksalhafte Wendungen markieren. Von verschiedenen heiligen Minnern
wird berichtet, dass sie durch einen Traum oder eine Vision zu einem Leben in
Askese hingefiihrt wurden, unter anderem von Pachomios, von Daniel Stylites
oder von Theodoros von Sykeon, der sich als zwolfjahriger Junge in die Kapelle
des Mirtyrers Gemellos begab und iiber Nacht dort blieb. Plotzlich sah er sich
bei einem Konig stehen, der von einer groflen Leibgarde umgeben war. Eine

168 377.

169 Mehr zu den Ddmonenanschldgen s. S. 44 A.181 u. S. 114-120.

170 Eine Ausnahme stellen die bereits erwdhnten Geburtsankiindigungen [II E] dar, bei
denen ein starker induzierender Charakter zu beobachten ist. S S. 31 f. u. S. 74.

171 165-177.

172 333, 334, 335, 336, 337, 338, 340, 341, 342, 343, 344, 345.
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Purpur tragende Frau stand bei ihm, und der Konig sagte: ,,Kdmpfe, Theodoros,
damit du im himmlischen Heer den vollkommenen Lohn erhéltst und ich dich
auf der Erde vor den Menschen ehre.” Als er diese Stimme horte, erwachte er
und fing an, sich zuriickzuziehen'””. Hoch angesehen waren biographische
Traume und Visionen nicht nur in der monastischen Literatur, sondern gerade
auch in Biographien historischer Herrscherpersonlichkeiten'” und anderer
prominenter Reprisentanten der spitantiken und byzantinischen Zeit'”. Dass
sie tatsdchlich eine ernst zu nehmende Konstituente fiir die Legitimierung von
Machtpositionen in der Gesellschaft, aber ebenso von personlicher Heilserlan-
gung darstellten, verdeutlichen insbesondere auch die hdufigen Schilderungen
von imagindren Erfahrungen in autobiographischen Traditionen'”, in die sich
aus den hier behandelten Quellen die Vita Macrinae mit Gregor von Nyssas
beriihmter Prophezeiungsvision zur Ankiindigung des Todes seiner Schwester
Makrina einreihen lisst'”’. Dies zeigt, dass bei einem simplen Verweis der
biographischen imagindren Erfahrungen in den Bereich des literarischen oder
gar hagiographischen Topos Vorsicht geboten ist. Zwar ist aufgrund ihres mehr
oder weniger stereotypen Auftauchens an bestimmten Nahtstellen des biogra-
phischen Schemas von einem verhéltnisméBig stark literarisierenden Charakter

173 177.

174 Beispiele aus der byzantinischen Historiographie: Theophus Continuatus V 8, p.
221,19-222,18) erzihlt, dass die Mutter von Basileios 1. (867-886) durch mehrere
Traumerscheinungen davon iiberzeugt wurde, ihren Sohn dazu zu bringen, aus der
Provinz nach Konstantinopel aufzubrechen. Dieser befolgte ihren Rat, was dazu fiihrte,
dass Basileios I. in der Hauptstadt die Kaiserwiirde erlangte und als Begriinder der
makedonischen Dynastie in die Geschichtsbiicher einging. Bei Prokop, Anekdota 6,5-9,
p- 58,17-60,3, ist nachzulesen, dass der zum Tode verurteilte isaurische Kriegsgefangene
Tustinos I. (518-527) bloB deshalb mit dem Leben davon gekommen und spéter zu
grofler Macht aufgestiegen sei, da dem Feldherrn des Kaisers Anastasios in einem
dreimaligen Traumgesicht von einer unbekannten Gestalt unter fiirchterlichen Dro-
hungen befohlen wurde, den Gefangenen freizulassen. Eusebios, Vita Constantini, [ 28—
30, p. 30,5-16, berichtet, dass es Konstantin dem Grofen nicht moglich gewesen wire,
all seine Siege zu erringen und das Reich am Bosporus zu griinden, wére ihm nicht im
Schlaf ein Lichtkreuz am Himmel erschienen, das ihn mit christlichem Glauben erfiillte.
Vgl. auch TiMoTIN, Visions 28. Weitere Beispiele aus Prinzipat und Spétantike in WEBER,
Kaiser, Traume 174-492; Bovon, The Authority of Dreams 147 f., aus dem westlichen
Mittelalter bei HEHL, Politische Traume 197-215, und aus der spétbyzantinischen Ge-
schichtsschreibung s. TAXIDES, ovepa 51-106. Zum ,,Privilegierungstraum® im Alten
Testament vgl. LE GoFrr, Le christianisme et les réves 172.

175 Eine vorbildhafte Funktion hatten natiirlich insbesondere die neutestamentlichen
Traume aus dem Leben Jesu, s. S. 50 A. 211. Weitere Beispiele bei Dopbs, Pagan and
Christian 46; FRENSCHKOWSKI, Traum und Traumdeutung 9; Cox MILLER, Dreams in late
antiquity 12; VINCENT-BERNARDI, Didascalie onirique 128 f.; 130, NAF, Traum und Tra-
umdeutung 151. 159.

176 Dazu vgl. HINTERBERGER, Autobiographische Traditionen 42. 65, A. 15.

177 229 (siehe dazu auch S. 140f. A. 689).
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auszugehen'™. Gleichzeitig aber zeugt die topische Verwendung nicht nur von

einer ausgeprigten Bereitschaftshaltung hinsichtlich imagindren Erfahrungen in
weiten Teilen der Bevolkerung, sondern auch davon, was in der Entstehungszeit
und im Rezipientenkreis der Texte eine charismatische Autoritit als solche le-
gitimierte, was von ihr gefordert und deshalb auch geglaubt wurde'”. Gerade
die bei der Konstituierung eines charismatischen Idealtypus verwendeten lite-
rarischen Mittel stellen ein historisch besonders wertvolles Zeugnis fiir die ge-
sellschaftliche Realitiit in der zur Diskussion stehenden Epoche dar'®.

178 Zur topischen Verwendung der ,Inspiration surnaturelle au cours d’une vision de
songe“ vgl. FESTUGIERE, Lieux communs 126-128; zur Berufung (klesis — vocatio) als
hagiographischer Topos vgl. PraTscH, Der hagiographische Topos 109-116.

179 Mehr dazu in Kap. 4.3 u. Kap. 4.4.

180 Vgl. Bsorck, ONAP IAEIN 310 f.; BRown, Autoritidt und Heiligkeit 95.



2. Kapitel — Bewusstseinszustiande und
imagindre Erfahrungen

2.1 Im Spannungsfeld zwischen sinnlicher Wahrnehmung und
Imagination

Eine der wohl auffilligsten Gemeinsamkeiten der zahlreichen Erzéhlungen
iiber imaginire Erfahrungen ist die Verwendung einer Sprache, die darauf ab-
zielt, transzendente Inhalte sensuell, d.h. in einer visualisierten (oder auditiven)
Form, zu vermitteln. Gerade aufgrund des in den Quellen postulierten trans-
zendenten Ursprungs werden diese Formen nicht als bedeutungslos bzw. blof3
eingebildet, sondern im ontologischen Sinne als reale Anwesenheit des trans-
zendenten Wirkens verstanden, sofern dieses gottlich (und nicht didmonisch)
ist'®. Besonders deutlich wird dies durch eine an Apg 12,9 anlehnende Erzéih-
lung aus der Vita Euthymii iiber den Diakon Phidos, der auf einer Reise von
Ioppe nach Konstantinopel Schiffbruch erleidet. Als ihm der bereits verstorbene
heilige Euthymios auf dem Wasser wandelnd erscheint, um ihn zu retten und
gleichzeitig aufzufordern, seine Reise abzubrechen, ,wusste Phidos zunichst
nicht, dass das, was geschah, wahr war. Vielmehr glaubte er, ein Gesicht zu
sehen“!®2, Freilich bietet sich, wie das Beispiel verdeutlicht, die Grenzverwi-
schung zwischen Imagination und faktischer Realitdt gerade aufgrund der vi-
suellen Komponente der Imagination und umgekehrt aufgrund der Moglichkeit
der geistigen Visualisierung des Materiellen auf narrativer Ebene als erbauli-
ches literarisches Stilmittel an: Unter der Voraussetzung, dass auf der Rezipi-
entenebene auch die faktische Realitit nicht mehr direkt sinnlich, sondern blof3
noch als eine im Geiste stattfindende Visualisierung ,,geschaut” werden kann,
hebt der Autor die imagindre Erfahrung auf dieselbe diegetische Wahrneh-
mungsstufe wie die faktische Realitit, sodass in der Vorstellung des Rezipienten

181 Auch dédmonischen Erscheinungen wird ein transzendenter Ursprung zugedacht, da die
Déamonen verstanden werden als Wesen, die vom Teufel ausgehen, der wiederum ein
Teil des gottlichen Heilsplans darstellt (s. S. 133 A. 653 u. 654). Gleichzeitig aber werden
die durch Ddmonen ausgelosten Bilder nicht als wahr, sondern als vorgetduscht und
somit als falsch im ontologischen Sinne interpretiert, s. S. 114 A. 554. Diejenigen Bei-
spiele, wo Bildinhalten von imagindren Erfahrungen keinen transzendenten Ursprung
zugeschrieben wird, beziehen sich auf den als ginzlich nichtig beurteilten Traum sowie
auf die rein physiologischen bzw. humoralpathologischen Erklarungen der Entstehung
von imaginédren Bildern, s. S. 51-52.

182 318.
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beide Ebenen verschmelzen'®. Besonders deutlich tritt dieses Muster auch bei

den Exempla zutage, wo ein Heiliger aufgrund von bestimmten, schon zuvor in
einem Traum oder in einer Vision erschienenen Merkmalen erst als solcher
erkannt wird'®. Was aber zunichst als gelungener literarischer Kniff ins Auge
fallt, rihrt dariiber hinaus an den Kern des in samtlichen Texten vermittelten
Realitdtsverstindnisses in Bezug auf imagindre Erfahrungen. Typisch dafiir ist
nicht nur der dem Geschauten zugedachte Wahrheitsgehalt, also dass Phidos
Euthymios wirklich (und nicht eingebildet) gesehen haben soll, sondern auch,
dass nicht explizit erwdhnt wird, in welchem Bewusstseinszustand sich Phidos
befand, als er Euthymios erblickte. Bewusst, so scheint es, wird hier die
Grenzlinie zur Kennzeichnung des Einsetzens der Imagindren Erfahrung ver-
wischt. Auch in zahlreichen weiteren Beispielen ist der Ubergang in die Ima-
gination nicht gekennzeichnet, sodass die sinnliche und die imagindre Wahr-
nehmung solcherart ineinanderflie3en, dass sich die Ereignisse gleichzeitig auf
beiden Ebenen abzuspielen scheinen. Um dies noch einmal zu veranschauli-
chen, sei ein Beispiel aus der Historia Monachorum angefiihrt, welches von
Makarios, dem Schiiler des Antonios berichtet, dass er, nachdem er drei Wo-
chen in der Wiiste umhergeirrt war, im Zustand der volligen korperlichen
Entkriftung an die Tore des Paradieses gelangte. Er wurde von einem Engel an
die von Dédmonen bewachten Eingénge des paradiesischen Gartens gefiihrt, wo
er zunidchst betete, bevor er einzutreten wagte. Drinnen fand er zwei heilige
Minner, die selber schon vor langer Zeit auf die gleiche Weise hierhergekom-
men waren. Sie wuschen Makarios die Fiile und reichten ihm Paradiesesfriichte,
die er kostete. Makarios staunte iiber die GroBe der Friichte und die Mannig-
faltigkeit ihrer Farben. Inmitten des Paradieses gab es drei gro3e Quellen, die
aus der Tiefe hervorsprudelten und den Garten trinkten, sowie riesige Bdume,
die jede Sorte von Friichten unter dem Himmel trugen'®. Die gesamte Dar-
stellung ldsst die Vermutung zu, dass Makarios tatsédchlich in der Wiiste unter-
wegs war und nach langem Herumirren schlieBlich zu einer wirklich existie-
renden Oase gelangte. Umso mehr, wenn es spéter hei3t, dass Makarios seinen
Schiilern als Beweis fiir seinen Ausflug ins Jenseits Friichte aus dem paradie-
sischen Garten mitbrachte. In der Tat ist es leicht nachvollziehbar, dass fiir die in
harter Askese lebenden Wiistenviter ein fruchtbarer, wasserspendender Ort
inmitten der Eindde jede Vorstellung vom himmlischen Paradies iibertreffen

183 Cox Miller, Corporal Imagination 7f., verwendet fiir alle narrativen Mittel, die die
Autoren einsetzten, um die Trennung zwischen Rezipienten und Text durch ein Akti-
vieren der sensorischen Imagination zu verwischen, den Begriff ,,Corporal Imaginati-
on“. Die Ebene der imagindren Erfahrung, die innerhalb dieses Konzeptes als ,,Ima-
gination in der Imagination“ bezeichnet werden konnte, wird dabei jedoch kaum the-
matisiert; sieche auch S.34f. A. 140.

184 S. S.33, A. 129 u. 130.

185 252.
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musste. Und dennoch bleibt es fiir den Rezipienten letztlich im Bereich der
Spekulation, inwieweit die Erzdhlung auf das tatsdchliche Eintreten in eine
»paradiesisch* erscheinende, faktisch existierende Wiistenoase verweist oder
auf eine imagindre Reise ins Jenseits, von der Makarios die Friichte seiner
asketischen Anstrengungen — die spirituelle Vollendung'® — mitbringt. So wenig
fassbar wie bei derartigen Erzdhlungen die Trennlinien zwischen sinnlicher
Wahrnehmung und Imagination sind, so verschwommen stellt sich bei den Er-
zahlungen von imagindren Erfahrungen oft auch das Hintibergleiten von einem
Bewusstseinszustand in einen anderen dar.

2.2 Bewusstseinszustdnde als Voraussetzung imagindrer Erfahrungen?

In vielen Beispielen wird, wie in den Episoden iiber Phidos und Makarios’ Gang
ins Paradies, der Bewusstseinszustand, in dem sich der Seher wihrend der ima-
gindren Erfahrung befindet, gar nicht genannt, und es bleibt unklar, ob sie im
Wachzustand, im Schlaf, in Ekstase oder in einem anderen tranceartigen Zustand
stattfindet'. Manchmal geht auch aus den Kommentaren der Autoren hervor,
dass der Bewusstseinszustand, in dem eine Schau stattfindet, fiir den Offenba-
rungsgehalt des Geschauten letztendlich irrelevant ist. Von einem &dgyptischen
Asketen wird erzihlt, dass er sich in der inneren Wiiste niederlie und wihrend
langer Zeit viele gute Werke vollbrachte. Er liebte die Ruhe und verbrachte den
Tag mit Gebeten, Hymnen und zahlreichen kontemplativen Erfahrungen ,,und
sah gottliche Visionen, sowohl im Wachzustand als auch im Schlaf*'*. Weitere
Beispiele kombinieren die Begriffe, welche fiir die Schau oder die Audition im
Sinne von ,gottlicher Offenbarung® (0ntacia, dpapa, Spactg, Syig, Oewpia,
dupdvela, eoviy oder allgemein dmokdlvyig) oder fiir Trugbilder (pavracio)™
verwendet werden, auf unterschiedliche Weise mit allen Bewusstseinszustin-
den'. Aussagen dariiber, in welchem korperlichen Zustand die genannten Typen

186 Zur Frucht als Metapher fiir die ,,spirituelle Nahrung* des Asketen in der monastischen
Literatur s. Rubenson 285-287. Vgl. auch die Bsp. 75, 129, 147, 154, 251, 314, 350, 448.
187 Weitere Beispiele aus denen der Bewusstseinszustand, in dem die imagindre Erfahrung
stattfindet, nicht hervorgeht: 8, 10, 13, 15, 23, 26, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33, 35, 36, 54, 60,
61, 67,97, 103, 106 (1), 107, 117, 120, 131, 141, 143, 154, 155, 166, 171, 237, 238, 251, 258,
259, 270, 280, 290, 294, 348, 380, 392, 420.
188 25.
189 Zu allen genannten Begriffen s. S. 104-107.
190 Eine Auswahl von Beispielen:
A) Vision (dntacia) in Ekstase: 157, 397.
B) Vision (0ntacio, Oswpla, drokdivyic) im Wachzustand: 135, 145, 165, 174, 196,
221, 241.
C) Vision (0ntacia, Spapa, Spacig, duedvein) im Schlaf: 98, 181, 182, 201, 291, 310,
345, 355, 357, 378, 389, 409, 414, 427.
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von imaginiren Erfahrungen ausschlieBlich vorkommen konnen, sind also in
Bezug auf die behandelten Quellen problematisch. Demnach kann die zuweilen
anzutreffende Ansicht, dass die Vision im Gegensatz zu dem an den Schlaf ge-
bundenen Traum ausschlieBlich im Wachzustand stattfinde, fiir die hier behan-
delten Texte keinerlei Giiltigkeit beanspruchen''. Das Gleiche gilt auch fiir
DiINZELBACHERS Aussage ,,Von Vision ist dann zu sprechen, wenn ein Mensch im
Zustand der Ekstase oder des Schlafes den Eindruck empfingt, seine Seele werde
durch das Walten iibernatiirlicher Méchte in einen anderen Raum versetzt, der
bildhaft beschreibbar ist und wo ihm eine Offenbarung zuteil wird. Im Unter-
schied dazu gibt es bei der Audition und der Erscheinung keinen Raumwechsel,
sondern eine Stimme oder Gestalt manifestiert sich in der gewohnten Lebens-
umwelt des Charismatikers, der meist im Zustand des normalen Alltagsbewuf3t-
seins verbleibt“!”?. Mit dieser Abgrenzung iibernimmt Dinzelbacher letztlich
automatisch Augustinus’ Kategorien der ,visio corporalis (bei Dinzelbacher
Erscheinung) und der ,,visio spiritalis* (bei Dinzelbacher Vision)'”. Gegen eine
solche Definition wire nichts einzuwenden, wenn sie nicht — wie es bei Dinzel-
bacher der Fall ist — pauschal formuliert wire und somit einem theoretischen
Konstrukt der katholischen Mystik Allgemeingiiltigkeit zuschreiben wiirde'”*. Fiir
die hier behandelten Texte kann eine solche Abgrenzung alleine deshalb keine
Giiltigkeit beanspruchen, weil die Erscheinung im Sinne Dinzelbachers ofters
auch als Vision (z. B. dntacia) spezifiziert wird'” und weil zuweilen auch die Rede
ist von Erscheinungen, die im Schlaf stattfinden'®.

191 S. z.B. HoHEISEL, Art. Vision/Visionsbericht 1126. S. dazu auch GErROK-REITER, Einlei-
tung 8. Eine Definition von Vision im hier vertretenen Sinne gibt auch TiMoTIN, Visions
11f.: ,,Sous la dénomination de ,,vision“ (8papa, dntacia, Spacig, etc.) on comprend
toute représentation, onirique ou en état de veille, qui a été interprétée par les By-
zantins comme une révélation divine. Il peut s’agir d’'un songe commun ou de I’ap-
parition miraculeuse d’une figure divine ou sainte®.

192 Vgl. DINZELBACHER, Mittelalterliche Visionsliteratur, 19; s. auch DErs., Art. Visio(n)
Sp. 1734 f. Diese Definition wurde so von CONSOLINO, Sogni e Visioni 239, A. 5, iiber-
nommen.

193 Augustinus’ hierarchische Dreiteilung in die ,,visio corporalis®, ,,visio spiritalis* und
,visio intellectualis® (Augustinus, De Genesi ad litteram lib. XII, 12,615, p. 386-401)
hat die Entwicklung der katholischen Mystik sowie deren Erforschung bis heute
grundlegend geprigt; s. ARBMAN, Ecstasy or religious trance I 3—5.; KREUZER, Art. Visio
1069; NAF, Traum und Traumdeutung 162; Dinzelbacher, Art. Mystik 982 f. (mit wei-
terfiihrender Literatur). s. dazu auch Einleitung, A. 9.

194 Zu der Problematik der verallgemeinernden Anwendung von Augustins’ Kategorien
duflerte sich bereits ARBMAN, Ecstasy or religious trance I 4: ,,I need scarcely mention
that in other and the great majority of forms of ecstatic religiosity no such theoretical
problems have ever existed®.

195 135 (paiverou, spezifiziert als dntacian), 171 (0pd d@Oarpogavde, dann als tapovsia und
Osopia spezifiziert), 174 (elde ... xotafefnrota, spiter als dmtacia spezifiziert), 188
(onueiov [Eidov katepybuevov ...], spiter spezifiziert als paoic), 196 (Bewpd, spezifiziert
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Ob selbstinduziert oder iiberraschend, ob im Schlaf, im Wachzustand oder in
Ekstase, wesentlich ist — so vermitteln es die Texte — immer das Sichtbarwerden
(und/oder Horbarwerden) religioser Inhalte und oftmals auch der beim Visionér
dadurch ausgelosten esoterischen Vorgédnge. Dabei spielt die Imagination stets die
Rolle eines Motors zur Verdnderung, sei es als Heilserfahrung fiir den kdmp-
fenden Asketen oder als Heilungszenario fiir den kranken Gldubigen. Besonders
anschaulich wird der Moment der Verdnderung durch einen imaginidren Vorgang
in der Erzéhlung einer Ddmonenaustreibung in der Vita des Symeon Stylites des
Jiingeren geschildert. Dort ist die Rede von einem kranken Jungen, der erzéhlt,
wie der heilige Symeon mit einem eisernen Stab und einer feurig roten Kette vor
ihm stand. Da war auch ein schwarzer und furchterregender Ddmon ohne Kopf,
den Symeon fesselte und fragte, ob er nicht den Befehl bekommen habe, sich
diesem Haus nicht mehr zu ndhern. Nachdem der Junge dies erzéhlt hatte, blieb
er lange stumm, und die Augen seines ,,inneren Menschen® 6ffneten sich. Dann
sagte er, seine Seele sehe nun, wie der heilige Symeon den Ddamon mit hinter dem
Riicken gefesselten Hidnden zu seiner Sdule fithre. Dort werfe er ihn in einen
Feuerofen und lasse ihn heulend verbrennen. Nachdem der Junge dies erzihlt
hatte, war er wieder gesund'”. Diese Episode dokumentiert wie viele andere
auch, welch zentrale Bedeutung Imaginationsvorginge im Entstehungs- und
Rezeptionsumfeld der behandelten Texte fiir die Idee von Heilungs- und Heils-
erlangung gleichermaflen einnahmen. Der Bewusstseinszustand, in dem sich der
Imaginationsvorgang abspielt, scheint auch bei diesem Beispiel dem Autor nicht
weiter erwdhnenswert.

als drracio) 296 (0pq, spezifiziert als Spapa), 306 (idoV 8&épyeton, spezifiziert als dmra-
ola), 362 (4; 5) (HeON &v dpduari), 401 (paiveran, spezifiziert als Spapa), 407 (eaiverar,
spezifiziert als Spapa).

196 So wie in 181 (..., kol Vnvdoaca, thg avtod dupaveiog kata&odrat...), in 283 (... &pdvn
adtd [...] e00éwg 8 Ymvov dvéotn), 345 CEv ud 8¢ vokti épdvn adtd xad’ Ymvov ...), 354
(Daiveral pot katd tovg Ymvovg), 356 (paivetor 1@ éniokénw Tuvesio voktdg kabeddovtt),
407 (..., paiveton odT@® TH VokTl Kotd TOOG Yrvovg ...) oder in 418 (... &g ékdbgvdev,
patvetar adtd ...), 422 ([1] poivetot odv adTd Katd Todg Hrvoug ... [3] patvetat odv adTd
v kat Svap ...), 423 (Epdvn odv adTd Kkotd Todg Brvoug ...), 428 (TH 88 vokTi ékefvy
oaivetar, spiter spezifiziert mit kot dvop). Siehe auch S. 49 A. 198.

197 279.
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2.3 Schlaf

2.3.1 Schlaf und Traum
A. Traum als Offenbarungsmedium

Wenn der Schlaf als Ausgangsdisposition der imagindren Erfahrung genannt
wird, muss keineswegs notgedrungen von Traum die Rede sein, im Gegenteil, in
zahlreichen Beispielen werden auch Formulierungen wie ,,er sah/es erschien im
Schlaf* verwendet'”. Obschon es moglich ist, dass der Leser bei diesen Schil-
derungen automatisch von einem Traumgeschehen ausging, spricht die hiaufige
Vermeidung der entsprechenden Begriffe (&veipog, Svap, &vimviov)'™ fiir ein
bewusstes Vorgehen der Autoren, welches vom zeitgenossischen Rezipienten
mit groer Wahrscheinlichkeit auch als solches verstanden wurde. Diese Ver-
mutung koinzidiert mit einer allgemein negativen Beurteilung des Traums so-
wohl im Neuen Testament als auch in der gesamten friihchristlichen Literatur®®,
wo der Traum zwar nicht grundsitzlich verleugnet oder abgelehnt wird, die
Moglichkeit seiner Instrumentalisierung zu mantischen Zwecken jedoch voll-
standig entfallt*”. Positiv wird er nur als Offenbarungsmedium Gottes bewertet,
wie wir es schon aus der Septuaginta kennen. Man denke an die Joel-Verhei-
Bung, wo der revelatorische Traum neben die gottliche Visionen gestellt wird*”
und an die Erfiillung dieser VerheiBung in Apg 2,17°". Wihrend Triume ohne
Offenbarungsgehalt in der Septuaginta jedoch durchwegs als bedeutungslos
beurteilt werden® und im Neuen Testament giinzlich fehlen, begegnen sie in
unseren Texten meistens im Zusammenhang mit gefdhrlichen, hiufig als da-
monisch bewerteten Trugbildern, wie noch zu zeigen sein wird*”. Diese Di-

198 ,,Er/sie sah im Schlaf“ (katd todg Umvovg/év 1@ Ynve/kad’ brvov): 25, 102, 185, 205, 310,
355, 377, 378, 385, 389, 391, 417, 423. ,Es erschien im Schlaf“ (kotd tovg Yrvovc/kad’
Yrvovg/kad’ Umvov): 178, 180, 182, 201, 240, 250, 336, 353, 354 (s. S.48 A. 196); ,Er
erwachte®, ohne dass vorher der Bewusstseinszustand genannt wird (¢ Umvov dvéotn/
SwnvicBeic): 98,275, 283; ,,Als er/sie (ein)schlief, sah er/sie (Vnvdoaca, deinvoocey, gig
Yrvov &rpdmn/Mprdyn, Vnvece): 181, 257, 278, 291, 300, 357, 409, 414.

199 Zu diesen Begriffen s. S. 100—102.

200 Vgl. BERGER, Visionsberichte 204; LE Gorr, Le christianisme et les réves 172; FREN-
scHKOWsKI, Traum und Traumdeutung 9. S. dazu auch S. 65-69.

201 S.S.50 A. 211 u. S. 124 A. 612.

202 Joel 3,1: Kol gotar peta todto kol ékyed and tod mvedpatdg pov €ml macav cdpka, Kol
TPoeNTEVGOVGLY 01 viol VUMV kol al Ovyatépeg VUGV, Kol ol TpecPitepol VUAY Evimvio,
vomviacOfioovtal, kal ol veavickol Yudv 6pdoeig Syovrar.

203 Apg 2,17: Kol [...], kol ol veaviokor Dpudv 0pdoeig dyovtat, kai ol mpecsPitepor HUOV
évumviolg évunviacOnioovtat. Bezeichnenderweise wurde hier die Reihenfolge geédndert,
sodass die Trdume an zweiter Stelle, nach den Visionen, genannt werden. Vgl. dazu
BeNz, Die Vision, hier ,,Traumvisionen* 107-108.

204 Wie bei Sirach, s.u. A. 217.

205 S. S.53-62.
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chotomie zwischen gottlich bzw. ,,engelhaft® und ,,ddmonisch®, die auch in
Euagrios’ Formulierung ,,ein engelhafter Traum erfreut das Herz, ein ddmoni-
scher verwirrt es“*® zum Ausdruck kommt, gilt in unseren Texten allerdings
nicht nur fiir den Traum, sondern fiir alle Formen von imagindren Erfahrun-
gen®™. In den Erzihlungen iiber Triume wird dieser Unterschied hdufig dadurch
verdeutlicht, dass der Traum, wenn er als Offenbarung gedacht ist, durch einen
terminologischen Zusatz (z.B. éntacia oder 8papa)™® als Vision spezifiziert
wird®”. Einmal ist von einem Traum des Sergios, Schiiler des verstorbenen Sy-
meon Stylites in Syrien die Rede, dessen Offenbarungsgehalt fiir den Leser erst
dadurch deutlich wird, dass er mit einer Vision des heiligen Daniel Stylites
iibereinstimmt*’. Bei denjenigen Beispielen, in denen fiir die Uberbringung
eines Offenbarungsinhalts die bloe Traumterminologie verwendet wird, han-
delt es sich meistens um die neutestamentliche, aus dem Matthdusevangelium
bekannte Wendung kat” 8vop?''. Es ist naheliegend, dass diese direkte Anleh-
nung an die Traumerzdhlungen im Neuen Testament in der Entstehungszeit der
behandelten Texte bereits als feststehende Terminologie der christlichen Lite-
ratur mit implizitem revelatorischem Sinngehalt verwendet wurde, sodass ein
entsprechender Zusatz nicht mehr notwendig war. Eine Ausnahme bilden die
Traumerzdhlungen des Theodoret von Kyrrhos, der konsequent eine vollig ei-
gene, an der antiken Dichtung orientierte Traumterminologie verwendet'?.
Auch in der Vita Pachomii kommt zweimal ein Traumbegriff (dvonviov) mit der
Bedeutung von Offenbarung, jedoch ohne zusétzliche Visionsterminologie, vor.
Hier deutet alles auf die bewusste Verwendung des Traumes als inferiores Of-
fenbarungsmedium an den entsprechenden Stellen im Text hin, denn beide Male
stellt er in der Funktion eines Initiatinonstraums eine Zisur dar, die den
Ubergang vom weltlichen ins monastische, nunmehr durch Visionen im Wach-
zustand oder in Ekstase gekennzeichnete Leben markiert: Im ersten Fall traumt
Pachomios direkt nach seiner Taufe, also am Anfang seiner spirituellen

206 6.

207 S. S. 118 A. 583.

208 Zu diesen Begriffen s. S. 104 f. u. 110f.

209 6 CEvimviov dyyelikov), 21 (Bvinvia tdv dyyéhov), 154 (Svap, als dntaciov spezifiziert),
164 (£idev dvimviov, spiter durch ypnpotiCeton [s. S. 107 A. 552] als Offenbarung ge-
kennzeichnet), 229 (4vinviov als 8yig und 0éapo spezifiziert), 261 (dveipov Syv), 286
(8vap, auch als xat” Svap gekennzeichnet), 313 (évonviov als Yrop [siche auch S. 100 A.
495] spezifiziert), 379 (zunichst tf voktl Osopel, dann als Spapo und schlieBlich als
gvimviov spezifiziert), 407 (§vap, spiter spezifiziert durch Spapa).

210 158.

211 122, 162, 286, 305, 309, 316, 335, 350, 393, 402, 408, 422, 424, 428, 440. Entsprechend Mt
1,20; 2,12.13.19; 27,19, wobei es sich um die einzigen im Neuen Testament vorkom-
menden Traumerzdhlungen handelt, vgl. FRENscHkowskl, Traum und Traumdeutung
14-30; Bovon, The Authority of Dreams 153 f.; TimoTIN, Visions 26.

212 37,39, 93, 94, 268. Zu Theodorets Vokabular s. S. 100 A. 495.
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,Laufbahn*?", wiihrend der er zahlreiche weitere Offenbarungen empfingt,
jedoch keine mehr im Traum. Auch beim zweiten Beispiel befindet sich der
Traumende an der Schwelle vom weltlichen ins monastische Leben®'. Es ist also
anzunehmen, dass der Autor eine gewollte, parallel zum Aufstieg auf dem
christlichen Heilsweg verlaufende Abstufung der verschiedenen Offenba-
rungsformen intendierte®", wobei der Traum gegeniiber den anderen Revela-
tionsarten eine untergeordnete Stellung einnimmt. Fiir Offenbarungstraume
ohne zusitzliche terminologische Spezifizierung sind lediglich zwei weitere
Beispiele, eines aus dem Pratum Spirituale und eines aus der Vita des Daniel,
belegt*®.

B. Der nichtige Traum

Fungiert der Traum nicht explizit als Trager einer gottlichen Offenbarung, wird
er — insbesondere innerhalb des asketischen Lebensideals — dezidiert negativ
beurteilt und als triigerische Gefahr der Ablenkung vom monastischen Pfad
angesehen. Nur in wenigen Beispielen ist die Rede vom génzlich nichtigen und
bedeutungslosen Traum, vor dessen falschen Beurteilung schon Sir 34,1-6
warnt: ,,Wie sich der unverstdndige Mann nichtigen und triigerischen Hoff-
nungen hingibt, so regen auch die Trdume unverniinftige Menschen auf. Wie
einer, der nach dem Schatten greift und den Wind hascht, so ist der, der auf
Traume achtet. Denn was einem Ding als Spiegelbild gegeniibersteht, gleicht
einer Traumerscheinung. Sie ist wie ein Abbild des Antlitzes im Verhiltnis zu
dem Antlitz selbst. ... Weissagungen, Wahrsagungen und Trdume sind nichtig
(évbnvia pdtao éotv), und wie bei einer KreiBenden phantasiert das Herz,
wenn sie nicht vom Hochsten geschickt werden, indem er den Trdumenden
heimsucht“*”’. Die Triume, die ,nicht vom Hochsten geschickt werden®, be-
gegnen in den behandelten Texten nunmehr héufig als dezidiert negative, oft
ddmonische Trugbilder. Nur in vereinzelten, fiir die monastische Literatur eher
untypischen Beispielen, wird der Traum im Sinne von Sirach als génzlich be-
deutungslos dargestellt, so einmal in der Scala Paradisi, wo es heif3t ,Wer an

213 163 (évonviov idev). In Handschrift P allerdings mit Spapa wiedergegeben.

214 413 (topoydeic 1@ Evomviw).

215 Auch fiir die Traume des Alten Testaments wurde die Beobachtung gemacht, dass ,,der
Traum als eine Form der Offenbarung erscheint, mit der Gott sich vor allem den ihm
ferner Stehenden bekundet®, BENz, Die Vision 106—-107.

216 311 aus ViDanSt (Redaktion D, BAénet év 6pdpatt thig voktdg, wird in Redaktion D¢ mit
op@ évimviov wiedergegeben); 356 [PrSp]: Svepov Bedoapar.

217 Sir 34,1-8: Keval éAnideg kal wevdelg dovvétw avdpl, kai dvimvia dvantepodoy dppovag.
¢ dpaccipeEVos oKlag Kol Stwkwv dvepov obtog 0 énéymv Evumviolg todTo Katd TovToV
Spacig  évumvimv, katévavilt mpocdmov Opolopa mpoodmov. Gmd  dkaddptov Tl
kabopioOfoetal; kol ard yevdode i dAndedoet; pavreion kai olwvicpol kai évimvia pdroid
goTy, Kol Og ®dvovong eovtdletal kapdia: £av un mapd VYIGTOL GTOGTAAY &V émoKOTT,
... Ubersetzung aus BENz, Die Vision 104f.
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Traume glaubt, gleicht demjenigen, der seinem eigenen Schatten nachlduft und
versucht ihn festzuhalten“*'®. Ein weiteres Beispiel ist am Anfang der Vita des
Symeon Salos zu finden, wo der Traum als Metapher fiir das schnelle Vergessen
von etwas Unbedeutendem verwendet wird, denn ,,als Symeon und loannes
beschlossen, Welt und Familie hinter sich zu lassen, verga3en sie ihren ganzen
Besitz und die Eltern wie einen Traum*“*", Zuweilen wird der bedeutungslose
Traum bewusst mit einer gottlichen Offenbarung kontrastiert, deren Wahr-
nehmungsform dann nicht genannt wird (sie konnte also ebenfalls in Form eines
Traumes stattfinden). So in der Vita Hypatii, wo erzéhlt wird, dass dem Hére-
tiker Nestorios, nachdem er in Konstantinopel als Bischof eingesetzt worden
war, eine Prophezeiung des Hypatios zu Ohren kam, welche besagte, dass
Nestorios nicht ldnger als dreieinhalb Jahre in der Hauptstadt regieren werde.
Darauf sandte Nestorios Boten zu Hypatios mit dem Auftrag: ,,Richtet diesem
Traumer aus, dass ich zwanzig Jahre iiber Konstantinopel regieren werde. Man
wird sehen, wo dann deine Traume bleiben werden®. Darauf lie3 Hypatios dem
Bischof ausrichten: ,,,Wenn das, was ich gesehen habe, eintrifft, war es eine
Offenbarung, ansonsten ist es ein Traum, und ich habe es mir wie ein Mensch
eingebildet’. Nach dreieinhalb Jahren erfiillte sich die Prophezeiung“**. Um
ebendiesen Gegensatz zwischen nichtigem Traum und wahrer Offenbarung zu
veranschaulichen, bemiiht Theodoret von Kyrrhos sogar die homerische Wen-
dung ,,00k &vap, GAL’ Brmap“**!, ,denn Gott habe ihn [Theodoret] in der Nacht
dariiber belehrt, nicht in einem schemenhaften Traum, sondern in einem wahren
Gesicht“??, Theodoret macht sich hier eine klassische Wendung zunutze, die
verdeutlicht, dass einem Gesicht im Wachzustand schon in der Antike eine
hohere revelatorische Glaubwiirdigkeit beigemessen wurde als dem Traum. In
Verbindung mit dem fiir das friithe Monchtum so zentralen Ethos der ,,Wach-
samkeit“, von dem weiter unten noch die Rede sein wird, gewinnt der Inhalt der

homerischen Wendung noch zusétzlich an Brisanz**.

218 47.

219 51.

220 85.

221 Odyssee 19,547, p. 540,21. Der Adler, welcher Penelope erscheint, sagt zu ihr: ,,00k
Svap, GAN Vmap éo0A6ve. Es handelt sich also um eine wirkliche Erscheinung, eine
Vision der Realitidt und nicht um einen Traum. Zur Bedeutung von Urap s. S. 100 A. 495.

222 93. S. Gregor von Nyssas abweichende Verwendung von Umap in 313, wo er nicht im
Kontrast zum (bedeutungslosen) Traum eingesetzt wird, sondern vielmehr, um den
Wahrheitsgehalt des Traumes zu untermauern.

223 S.u. Kap. 2.3.2.
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C. Der gefdhrliche Traum — ddmonische Machenschaft
oder psychobiologischer Vorgang?

Nicht nur als bedeutungslos, sondern als entschieden negatives Phdnomen wird
der Traum vor allem in den Exempla der Heiligenviten im Zusammenhang mit
Diamonen dargestellt, die ihn, durch die Hilflosigkeit der Schlafenden angezo-
gen, als Angriffsmedium instrumentalisieren. Wie im oben erwéhnten Beispiel
aus der Vita Hypatii fiir einen als bedeutungslos bewerteten Traum wird auch
der ddmonische Traum in einen bewussten Kontrast zu der nicht durch den
Traum vermittelten Offenbarung gestellt. Von Symeon Stylites dem Jiingeren
wird berichtet, dass er, bezeichnenderweise noch am Anfang seines asketischen
Heilswegs, durch satanische Traumbilder in Versuchung gefiihrt wurde. ,,Da er
jedoch von der Kraft Gottes umgeben war, beugte er sich dem Traum nicht®.
Vielmehr flehte er, nachdem er aufgewacht war, Gott um Hilfe an und ,,sah
einen Priester, einen heiligen Diener der himmlischen Altére, der in den Hén-
den ein Gefdfl mit dem Korper und Blut Jesu hielt. Der Ort wurde erfiillt von
einem wohlriechenden Réucherwerk, und Symeon musste dem Priester gelo-
ben, niemals den Listen des Korpers in den Trdumen zu unterliegen™. Je weiter
ein Monch auf dem Heilsweg vorangeschritten ist, umso geringer ist die Gefahr,
dass er noch von falschen Traumen getduscht wird. Junge Monche und Novizen
sind also besonders gefdhrdet, wihrend des Schlafens von triigerischen Bildern
heimgesucht zu werden®, aber auch erfahrene Asketen sind nicht vor dimo-
nischen Trdumen gefeit, wie aus einem Beispiel aus der Korrespondenz des
Barsanuphios und Ioannes hervorgeht, in dem Barsanuphios die wilden Tiere in
den Trdumen eines geron als dimonische Erscheinungen interpretiert’®. Auch
hier gilt, wie fiir alle anderen Formen von imagindren Erfahrungen, dass
Nachldssigkeit in der Askese und alles, was dem Ideal des engelgleichen Lebens
entgegenlduft, die Gefahr der triigerischen Schau, insbesondere des vom rech-
ten Pfad ablenkenden, unerwiinschten ddmonischen Traums, mit sich bringt.
Zum Ausdruck kommt dies auch, wenn von einem Einsiedler in der Thebais
erzahlt wird, dass er ,,durch den Stachel der Ruhmsucht von Traumbildern ge-
tiuscht wurde**.

Bei eingehender Betrachtung der Texte wird jedoch bald deutlich, dass die
Gefihrlichkeit der Traume fiir den kimpfenden Asketen keineswegs nur mit
ddmonischen Machenschaften begriindet wird. So ist auf theoretischer Ebene
die Vorstellung, dass Ddmonen durch néchtliche Tduschungen die Schlafenden
angreifen, wiederholt neben Erkldrungsmodellen zur Entstehung von Traumen
aus unterschiedlichen Richtungen der antiken Philosophie und Physiologie

224 473 und 186.

225 S.S.56 A. 240.

226 440 (s. S. 102, A. 507).
227 24.
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anzutreffen. In einem Viterspruch des Antonios ist nachzulesen, dass es drei
Bewegungen des Korpers gebe: ,,Die erste ist eine natiirliche, die zweite kommt
von der Unvertriglichkeit der Speisen, die dritte aber von den Démonen“*,
Zwar werden im Viterspruch die drei genannten Bewegungen nicht in einen
direkten Zusammenhang mit der Entstehung von Trdumen gebracht, dennoch
ist die Parallele zu den Ausfithrungen anderer Autoren, welche die Korperbe-
wegungen als Ursache fiir Traumbilder nennen, evident, wie aus den folgenden
Ausfithrungen hervorgeht. Wihrend laut der auf Hippokrates und Galen zu-
riickgehenden und bekannterweise auch bei Gregor von Nyssa anzutreffenden
physiologischen Erklidrung der Entstehung von Triumen meistens der zweite im
Viterspruch genannte Aspekt, also die Verdauung, im Vordergrund steht*, ist
im Viterspruch von zwei weiteren Bewegungen die Rede, ndmlich von der
yhatiirlichen (puown) und der ,,ddmonischen® (daipovikr). Die natiirliche
Bewegung sei, so Antonios, direkt mit dem Korper verbunden, funktioniere
aber nur mit dem Einverstidndnis der Seele und bezeichne lediglich eine lei-
denschaftslose Bewegung im Korper™. Die zweite Bewegung werde durch das

228 ApSy V 1,12-14, Bd. 1, p. 240: Nach einer ausfiihrlicheren Abhandlung folgt die Zu-
sammenfassung: ..., dote £1dévar 8€1 811 Tpeic glot copatikal Kvicelg, pla pév puoiki,
gtépa 88 &€ ddrapopiag Tpoedv, N 8¢ Tpitn And dapdvev. Dieselbe Idee wird auch im
ersten Antonios zugeschriebenen Brief (PG 40, col. 979A-B) wiedergegeben, vgl.
GUuILLAUMONT (ed.), Traité Pratique 628; Guy (ed.), Les apophtegmes des peres I-1X
241, A. 2; Bravo Garcia, Sueiio y ensuefio 191 f.; BRAKKE, Demons 16.

229 Zur physiologischen Erkliarung der Traumentstehung bei Hippokrates und Galen s.
HanNsoN, Dreams and visions 1396—-1397 und 1399-1400; LE GorF, Le christianisme et
les réves 176 f.; BRavo GaRrcia, Fisiologia y filosofia en Aristoteles 15-65 (dieser Auf-
satz war mir leider nicht zugénglich). Greogor von Nyssa, hom. opif. 13 (PG 44,
col. 165-173), geht von einer weitgehend psychobiologischen Erklirung der Traum-
entstehung aus und bezeichnet Trdume als ,phantastischen Nonsens“ (pavtaciddng
oAvapiag). Nur in ganz seltenen Fillen, ndmlich dann, wenn es dem Geist gelingt, auch
wahrend des Schlafens aktiv zu bleiben, erhalten Traumer wie Daniel oder Joseph durch
gottliche Kraft das Vorherwissen (npdyvmoig) iiber Dinge, die sich in Zukunft ereignen
(Zwei Beispiele von solchen Traumen gibt Gregor in der Vita Macrinae, s. 227, 313;
wihrend Gregor jedoch in hom. opif. die Traumbezeichnungen der Oneiromantie [s.
S. 101 A. 499] mit évimviov fiir den bedeutungslosen und Sveipog fiir den bedeutungs-
vollen [visiondren] Traum verwendet [vgl. TimoTIN, Visions 32], greift er in beiden
Beispielen der Vita Macrinae auf die Terminologie der LXX zuriick und bezeichnet die
von ihm geschilderten Visionstraume als évimviov; siche auch S. 101 A. 496). Norma-
lerweise sind jedoch nach Gregors Ansicht wéhrend des Schlafens nur jene Teile der
Seele aktiv, welche fiir die Verdauung zustidndig sind, wodurch jede Sinneswahrneh-
mung verunmdaglicht wird und wirre Trdume aus Tagesresten entstehen. S. REFOULE,
Réves et vie spirituelle 478. 508; MILLER, Dreams 47-51 sowie NAF, Traum und Tra-
umdeutung 157-159.

230 ApSy V 1,1-4, Bd. 1, p. 240: AoyiCopar 811 &gt 10 odpo kivnow uoiknyv dvagupeicay
avt®, GAN 0Ok dvepyel uny Behovong thic woyfg pdvov 8¢ onuaivel év t® cdpatt anadf
kivnouw.
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Erndhren und das Erwdarmen des Korpers durch Speisen und Getrianke ausge-
lost, durch welche die Wirme des Blutes den Korper zu Aktivitit antreibt™!.
Die dritte Bewegung, die aus den Anschligen und dem Neid der Dédmonen
hervorgeht, wird im Viterspruch wohl deshalb nicht weiter erldutert, weil sie, im
Gegensatz zu den ersten beiden Bewegungen, in den restlichen Apophthegmen
in einer Vielzahl von Erzdhlungen iiber Damonenanschldge veranschaulicht
wird und deshalb keiner weiteren Erklidrung bedarf*?. Hervorzuheben ist an
dieser Stelle, dass im Viterspruch insbesondere die durch die Erndhrung aus-
geloste Bewegung als Resultat von menschlichem Fehlverhalten, genauer gesagt
von der als ,,Untugend“ gewerteten MaBlosigkeit, im moralischen Sinne als
negativ beurteilt wird, was mit Bibelzitaten untermauert wird, die vor Trun-
kenheit und Schlemmerei warnen (Eph 5,18; Lk 21,34). Dagegen wird die na-
tiirliche Bewegung, von der weiter unten noch die Rede sein wird, als ein rein
korperliches und deshalb aufBlerhalb jeder moralischen Wertung stehendes
Phinomen beurteilt. Auch in Bezug auf die ddmonische Bewegung stellt sich, da
die Existenz von Didmonen als Teil des gottlichen Heilsgeschehens angesehen
wird, kaum die Frage nach der Schuldhaftigkeit des von ihr Heimgesuchten oder
anders ausgedriickt nach der grundsitzlichen Moglichkeit einer Verhinderung
des ddmonischen Agierens. Vielmehr liegt das Interesse der Autoren diesbe-
ziiglich meist in der Frage, wie die Asketen mit dem nicht abwendbaren Wirken
der Ddmonen umzugehen haben, um nicht vom Voranschreiten auf dem eige-
nen Heilsweg abgehalten zu werden. Von zentraler Bedeutung erweist sich in
diesem Zusammenhang die Unterscheidungsgabe (10 ydpiopa tfg draxpicewc),
durch die das ddmonische Agieren als solches entlarvt und damit wirkungslos
gemacht werden kann®?,

Weitergehende Ausfiithrungen iiber die Thematik finden sich bei Euagrios,
der v.a. in seiner Schrift De malignis cogitationibus, in der er mehrere Kapitel
der Entstehung von ddmonischen Trugbildern im Schlaf gewidmet hat, detail-
lierte Erkldrungen iiber den Zusammenhang der genannten Koérperbewegungen
und dem Triumen liefert?*. Euagrios geht von der Annahme aus, dass der
Intellekt (vodg) tiber die Sinne, d.h. tiber die Augen und Ohren, oder iiber die
Erinnerung Bilder aufnimmt*’. Diese Idee, die Euagrios keineswegs nur auf die

231 ApSy V 1,4-6, Bd. 1, p. 240: ’Eott 8¢ kol GAAN kivnoig &k tod tpépev kol Odrmev to
odpa Ppopact kai tépacty, & Gv 1 Bépun tod aipatog Sieyeipet O odpa TP Evepysiog.

232 ApSy V 1,10-12, Bd. 1, p. 240: "Eoctt 8¢ xai £tépa T1¢ kivnoig 101g dyovilopévolg £§
EmBovAfic kol eOdvov darpdvov emtytvopévn, ...

233 S. S. 114-120.

234 DeMa Kap. 4; Kap. 27-29, p. 162-165. 248-257.

235 DeMa 4,2-5, p. 162,10-164,4: 10 ydp 1010010 Foike cvpPoivev 1@ v § 5U 6@OaAu®V
Opwvtt | 81 dkofig dkodovtt A 81" aicOfoewg mdbg §i and Thg pvijung ... In der lateinischen
Ubersetzung von Euagrios, Capita Cognoscitiva 17, p. 59 (23) wird als zusitzlicher Weg,
iiber den der Intellekt Bilder aufnimmt, auch das Temperament (mit dem griechischen
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Traumbilder beschriankt, sondern auch auf die im Geiste des Wachenden ent-
stehenden Bilder bezieht*®, verbindet er mit der Intervention der Démonen,
wobei er v.a. die Entstehung der aus der Erinnerung hervorgehenden Bilder
niiher ausfiihrt und sie mit platonischen und stoischen Begriffen untermauert™’.
Er fiihrt aus, dass die Ddmonen, da das Sinneswerkzeug wihrend des Schlafens
auBer Gefecht gesetzt sei, die Erinnerung bewegen und so den Hauptteil der
Seele (10 fyspovikév) zu Bildern formen®®. Wie aber sollten die Dédmonen die
Erinnerung bewegen, wenn nicht durch die Leidenschaften (3w t@v nabdv)?
Dies wiederum gehe daraus hervor, dass die Gereinigten und Leidenschaftslo-
sen nichts mehr dergleichen erlitten™. So ist es denn auch nicht erstaunlich,
dass insbesondere die jungen, am Anfang der asketischen Laufbahn stehenden
Monche, die dem Zustand der vollendeten Leidenschaftslosigkeit noch fern
sind, von ddmonischen Traumen heimgesucht werden. Als wolle Euagrios je-
doch die jungen Monche durch das allzu idealistische Ziel eines traumlosen
Schlafes nicht ginzlich abschrecken, definiert er in der Praktike, einer Lehr-
schrift fiir Novizen, den Beweis der Leidenschaftslosigkeit (Anafeiag texuipiov)
mit deutlich milderen Mafstiben, ndmlich wenn ,,der Geist anfingt, seinen
eigenen Glanz zu sehen und im Angesicht der Trugbilder im Schlaf ruhig bleibt
und die Dinge gelassen sieht“**’. Fiir die groBe Masse der noch nicht leiden-
schaftslos gewordenen Monche stellt sich also nicht die Frage nach der Ver-
meidung von ddmonischen Trdumen, sondern vielmehr nach dem Umgang mit
ihnen. In Bezug auf die Leidenschaften unterteilt Euagrios wiederum in die aus

Aquivalent 310 kpdoewg aus der Vorlage der Ubersetzung in einer Randglosse) beige-
fligt: Quator sunt modi quibus mens accipit notitias, et primus quidem modus, qui per
oculos, secundus, qui per auditum, tertius, qui per memoriam, et quartus, qui per tem-
peramentum. S. auch GuiLLauMonT (Ed.), DeMa 163, A. 3, und Bravo GARCciA, Suefio y
ensuefio 186.

236 Insbesondere in Momenten der asketischen Kontemplation und Konzentration, etwa
wihrend des Gebets, erzeugen die Damonen laut Euagrios auf die genannten Arten
Bilder im menschlichen Intellekt, was aus diversen Stellen von Euagrios’ Schrift De
Oratione (PG 79, col. 1165-1200) hervorgeht; s. dazu REFOULE, Réves et vie spirituelle
477; Bravo GARrcia, Suefo y ensueilo 185-188.

237 Ergidnzend zu REFOULE, Réves et vie spirituelle 508-512, der insbesondere den stoi-
schen, aber auch den platonischen Hintergrund des Euagrios betont, betont Bravo
GARcia, Suefio y ensuefio 187. 190, A. 22 u. 23 zusitzlich Euagrios’ Anlehnung an
Aristoteles.

238 Diese Idee und insbesondere der Begriff 10 fjyepovikév stammen aus dem Stoizismus, s.
REFOULE, Réves et vie spirituelle 511; LAMPE, s.v. fygpovikdg IT 600: ,,Principal part of
the soul, intellect; Stoic term developed by Christians (usu. as subst. neut. with yoyfg
understood and rarely as adj.)“.

239 DeMa 4,6-11, p. 162,10-164,4: Oi ovv Saipoveg £ofkact por Ty pvipmy Kwvodvreg,
oV 10 Nyepovikdv: o yop Epyavov v1d Tod Yrvov katéyeton dvépyntov. IIHS 0dV TdAy
v pvijuny kwvodotv {nmtéov, § tdya 10 T@V Tabdv; kal todto dfAov &k Tod unkétt Tovg
kabapovg, kal anadelc Tdoyev Tt TotodTOV.

240 45.
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Platon bekannten Begriffe des begehrenden (16 émibvpukdv) und des zornigen
(td Bopukdv) Teils der Seele, wobei die Ddmonen dafiir sorgen, dass das Be-
gehren erotische, der Zorn aber furchteinfléBende Bilder hervorbringt®'. Erst
wenn die Ddmonen weder den zornigen noch den begehrenden Teil der Seele
durcheinanderbringen konnten, schaffen sie laut Euagrios Traume der Ruhm-
sucht und fithren die Seele in einen Abgrund von schlechten Gedanken. Als
Beispiel fithrt Euagrios unter anderem an, dass man sich selber irgendwelche
Krankheiten heilen oder ein Hirtengewand tragen und eine Herde weiden
lassen sieht (S. Bsp.21). Daneben gibt es laut Euagrios auch eine einfache
Bewegung der Erinnerung (xivnoig anifj), die durch den Menschen selbst ent-
steht oder durch die heiligen Krifte, mittels derer er [der Mensch] im Schlaf
Heiligen begegnet, mit ihnen redet und zusammensteht*”. Darum geht es Eu-
agrios auch, wenn er an anderer Stelle ausfiihrt, ,,dass die Beweise der Lei-
denschaftslosigkeit (ta pév drnodeiog texkpfpia) am Tag durch die Gedanken, in
der Nacht durch die Triume zu erkennen seien***. Gemeint sind zweifellos jene
engelhafte Gesichte, die durch die Unterscheidungsgabe als nicht ddmonisch
erkannt und als Zeichen der Leidenschaftslosigkeit gedeutet werden knnen®*,
Euagrios fiigt also den drei im Viterspruch erwihnten korperlichen Bewegun-
gen noch eine vierte, niamlich die kfvnoig anhfj hinzu. Uberdies erscheint die im
Viterspruch erwédhnte Triade der korperlichen Bewegungen bei Euagrios nicht
als Gruppe von nebeneinander stehenden Begriffen. Dennoch wird aus der
Gesamtheit der euagrianischen Ausfithrungen deutlich, dass ihm das Konzept
zumindest nicht unbekannt gewesen sein kann. Uber die erste im Viterspruch
erwahnte ,,natiirliche” Bewegung fiihrt er in der Praktike aus, dass sie, ,,wenn sie
[die Bewegungen] bildlos sind, die Seele bis zu einem bestimmten Grad gesund
ist. Die Schaffung von Bildern ist ein Zeichen von Krankheit. Wenn die Ge-
sichte unbestimmt sind, bedeutet dies ein altes Leiden, wenn sie aber klar
umrissen sind, dann ist dies das Zeichen von einer frischen Wunde“**. Wie mit
Verweis auf die Ubersetzung von ,,gucikal kwvioeic™ als ,,pedoeic” in der Pa-
raphrase der Praktike des Parisinus gr. 2748 aus dem 14. Jh. bereits bemerkt
wurde, wird mit ,,natiirliche Bewegung* der korperliche Vorgang angesprochen,
der zu néchtlichen Ergiissen wihrend des Schlafens und zu den damit zusam-

241 So in Prak 54, Bd. 2, p. 624-627 und DeMa 27,1-35; 28,1 {., p. 248,1-250,17; zu den
genannten Begriffen bei Platon (R. IX 571 f.) s. REFOULE, Réves et vie spirituelle 510.

242 DeMa 4,11-14, p. 164,4-7: ot 8¢ xal kivnoig Tig Thg Lviung GmAf V@ MUAV yvouévn, §
V10 aylov dvvduenv, ko fiv ayloig e cvvtuyydvouey év toilg Vvolg kai Ophoduey, kai
cuvesTidOueDa.

243 44. Siehe auch S. 50 A. 206.

244 21.S.S.118 A. 579-583.

245 43.
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menhingenden erotischen Bildern fiihrt**. Eine dahin gehende Erklirung ist
auch in einem Viterspruch des Dioskoros zu finden, der seine Schiiler belehrt,
dass die von selbst erfolgten Samenausfliisse, die nicht von Bildern begleitet
sind, nicht absichtlich, sondern ungewollt zustande kommen, da sie aus der
Natur (3k pVoenc) hervorgehen und durch ein Ubermal an Materie entstehen.
Aus diesem Grunde seien sie auch nicht verantwortlich fiir die Siinde. Die
Trugbilder dagegen entstehen aus einer Absicht und sind Beweise fiir eine
schlechte Gesinnung®’. Es geht demnach auch bei Euagrios um eine nicht zu
kontrollierende Bewegung, die durch den Korper selbst ausgelost wird, also
nicht durch eine ddmonische Aktivierung der Erinnerungen mithilfe der Lei-
denschaften und nicht durch die Erwdrmung des Korpers aufgrund von Nah-
rungsaufnahme. Daraus ergibt sich, dass der von Ergiissen Heimgesuchte zwar
nicht als selbst verantwortlich bzw. schuldig fiir den Vorgang betrachtet werden
kann, dass er aber gleichzeitig den Zustand der Leidenschaftslosigkeit (dnd0gio)
noch nicht erreicht hat. Sind die Ergiisse von Bildern begleitet, so ist dies ent-
weder auf ein Kranksein der Seele (Euagrios) oder auf eine schlechte Gesin-
nung (Dioskoros) des Triumenden zuriickzufiihren**®*. Was nun die dritte, durch
die Nahrung ausgeloste Korperbewegung angeht, so kommt sie bei Euagrios
ebenfalls vor, wenn auch eher marginal und aufgrund des jetzt postulierten
Zusammenhangs von Nahrungseinnahme und der Entstehung von Korperséften
bzw. Ergiissen in einem auffilligen Widerspruch zu den bereits erwdhnten
AuBerungen iiber die natiirlichen Bewegungen, die als rein korperlich und
somit nicht durch duBlere Einwirkungen beeinflussbar erklart werden. Einerseits
empfiehlt Euagrios jetzt den Anachoreten, durch Hunger und Durst die Lei-
denschaften zu hemmen, da diejenigen, die zu viel Brot und Wasser zu sich
nehmen, in schiindliche Trugbilder fallen®*’. Andererseits warnt er noch einmal
speziell vor dem Trinken von Wasser, da dies zu einer Bewegung im Korper
fiihre, die als Gegnerin der Sittsamkeit fungiere. Der eigentliche Grund fiir
diesen Zusammenhang liegt laut Euagrios in der Annahme, dass sich Dd@monen
besonders gerne an wissrigen Orten aufhalten, weshalb er laut eines Berichtes

246 GUILLAUMONT, (ed.), Evagre, Traité Pratique 628 f. und Bravo GARcia, Suefio y ensuefio
190 f.

247 HiMo 22,2, p. 119,2-6: ai yap dvev T®V paviacidv yovéppotat adtopdtog yryvopevatl ovk
gk Tpoarpéoemg £kdoTov, AALA ABovATag dyylyvovtal &k pdoemc yap mpoépyovrar kol
neplovoiag YVAng ékkpivovrat. 310 ovde vrevbuvol giot tf apaptig. al 3¢ eavtoaciol &k
npoapéceng Epyovtol Kol the Kakfig yvdung 6Tl tekpipiov.

248 Weitere Beispiele von Autoren, welche von der Schuldlosigkeit in Bezug auf die Pol-
lution ausgehen bei Dagron, Réver 45, A. 32 und Bravo GARcia, Sueiio y ensuefio 190—
192.

249 DeMa 27,21-26, p. 250,3-8: ..., taig 8¢ ailoypoic paviaciolg oi Eprov mheiovog kai Bdatog
gupopodpevol. AAAG 3l odv Todg dvoympodvtag dypumvelv kol mpocedyecBar Tva
eloéM0wov glg melpacudv kol mdon eLAaKE TNPelv TV Kapdiay, ..., Apd 8¢ kai dtyn v
gmbvplay papatvovrag.
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der Historia Monachorum seinen Besuchern empfohlen haben soll, nicht Wasser
bis zur Sittigung zu trinken®’, und in der Praktike ist nachzulesen, dass die
Abstinenz von Wasser iiberaus forderlich sei fiir die Sittsamkeit (co@pocivn),
welche wiederum als Gegenpol der Hurerei (mopveia) zu verstehen sei®'. Eu-
agrios greift hier also die aus der hippokratischen Séftelehre bestens bekannte
physiologische Erkldrung der Entstehung von Korpersiften bzw. Erglissen
durch das Trinken auf und kombiniert diese mit der im Volksglauben behei-
mateten Idee der Existenz von Didmonen an wissrigen Orten®”.

Auch bei Ioannes Klimakos erscheinen die Begriffe der korperlichen Be-
wegungen wieder, allerdings mit einer anderen Gewichtung der einzelnen
Komponenten und mit anderen Begriindungen fiir das Zustandekommen der
Bewegungen. Im 14. und 15. Gradus seiner Scala Paradisi iiber die Vollerei
(yootpiuapyia) und iiber die Keuschheit und MéBigung (ayveio kol copposivn)
geht es ihm in erster Linie um das Uberwinden der GefriBigkeit™ als Vor-
aussetzung fiir das Erlangen der Keuschheit. Nach der Unzucht und der Hart-
herzigkeit sei der Schlaf der dritte Abkommling der GefriaBigkeit (yaotpyop-
yia), von dem ein Meer von Gedankenbildern, Fluten, Befleckungen und Ab-
griinden verborgener und unbeschreiblicher Unreinheiten ausgehe®*. Wie Kli-

250 HiMo 20,16, p. 123,8-10: obtog mapiyyeihev tolg ped Mudv &dehgolc Udatog ui
kopévvuchor ,,01 yap daipoveg, enot, tovg Vdpoterels tdmoVg cuvex®dg EmiBaivovove.
Rufinus (PL 21, col. 449A-B) fiigt in seiner lateinischen Rezension der Historia Mo-
nachorum hinzu, dass Euagrios den Monchen, die die dimonischen Trugbilder abhalten
wollten, vor dem iiberméBigen Wasser Trinken warnte, da das Wasser, wenn es sich im
Korper ausbreite, Trugbilder erzeuge und den besten Ndhrboden fiir Ddmonen schaffe,
s. GUILLAUMONT (ed.), Evagre, Traité Pratique 543, A. 17; 544 f. (hier auch weitere
Beispiele aus syrischen Quellen) u. 629; FESTUGIERE, Les moines d‘ Orient T 31 f.

251 Prak 17, Bd. 2, p. 542,1: TIdvv mpdg cwepocivny cvpfdiretar 1 tod Vdatog &vdeia;
Dieselbe Passage steht auch bei Markos, dem Eremiten (PG 65, col. 1041 A); s. GuiL-
LAUMONT (ed.), Evagre, Traité Pratique 545.

252 Die Idee, dass die Abstinenz von Wasser zu einer geringeren Produktion von Sperma
fiihrt, ist bereits aus Hippocrates, De generat. 1, Bd. VII p. 470,1-2, u.a. bekannt und
wird schon bei Philon von Alexandreia, Spec. Leg. 3,10, Bd. V p. 152,16—153,1, im Sinne
der Lustbekdmpfung als wichtiger Bestandteil der Askese angesehen. S. DAGRON, Réver
46; auch zu Galen und Oreibasios bzgl. dieser Frage mit weiterfithrender Bibliographie
s. BRavo GARcia, Suefio y ensuefio 192 f. mit A. 35 u. 36.

253 Die ,,Vollerei“ steht schon bei Euagrios an erster Stelle der acht zu tiberwindenden
schlechten Gedanken (Loyiopol), DeMa 1,1-3, p. 148,1-3: T@®v dvtikeypévov dopudvov
tf mpaxTikf, TpdTOL KoTd TOV MOAepov cuvicTavtol ol tag Thg yaotppapylog opéEelg
nemiotevpévor ... Davon iibernommen in ScPa 14, Schol. 2, PG 88, col. 872C: 'Okt giot
mdvteg ol yevikdtatol Aoyiopol, dv ol mepiéxetar mig Aoyiopds mp@dTOG 6 THG yaoTPL-
popylog ...

254 ScPa 14, 25, PG 88, col. 869C—-D: Spng 1o0¢ TpmtotdKovg Hov Kol yannTtodg dkodoote
tiveg mpoayopevovral. Y1og mpwtdtokdg pov, mopveiag vmovpyds, éketvov 8¢ devtepog
oxinpdtng kapdlag 6 Yrvog tpitoc, Odracca Aoyioudv, kdpata poivoudv, Bvbog
dyvdotov kol dppritov dradapciov £€ uod ékmopedovrarl.
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makos ausfiihrt, ist es das sichere Zeichen von Keuschheit, ,,angesichts der
Trugbilder im Schlaf unbewegt zu bleiben“*, wobei der Weg dahin sukzessive
zu beschreiten sei, sodass ,,es der Anfang der Keuschheit ist, ... von Zeit zu Zeit
Ergiisse (¥kxpioig) ohne Bilder zu erleiden; das MittelmaR der Keuschheit sind
dann die natiirlichen Bewegungen (guoikal kwroelg), ausgelost durch ein
UbermaB an Nahrung, jedoch ohne Bilder oder Ergiisse. Das Ziel der
Keuschheit ist schlieBlich die Abtotung des Korpers durch das Abtoten der
Gedanken“®®. Es wird also deutlich, dass Ioannes Klimakos als Ausloser der
»natiirlichen Bewegung* ein Ubermall an Nahrungseinnahme sieht. Auch an-
dere Textstellen vermitteln den Eindruck, dass hier, anders als im oben er-
wihnten Viterspruch, keine eindeutige Abgrenzung zwischen der natiirlichen
Bewegung und der durch die Nahrung ausgelosten Bewegung gemacht wird.
Vielmehr werden die beiden Bewegungen als zwei Komponenten eines Vor-
gangs in einen direkten Kausalbezug zueinander gebracht. In diesem Sinne
verwendet Klimakos den Terminus ,,Bewegung® (kivnoig bzw. puoikal kivioeig)
als Sammelbegriff fiir alle jene Vorginge, die, durch physiologische Vorgidnge
ausgelost, die Keuschheit des menschlichen Korpers schmélern. Deutlich wird
diese Zusammenfithrung der Begriffe auch durch die Ermahnung, leichte
Nahrung einzunehmen, ,,um durch die schnelle Verdauung von der Erwdrmung
(des Blutes) befreit zu sein wie von einer Geifiel... denn wenn wir uns mit dieser
Angelegenheit beschiftigen, dann stellen wir fest, dass der grofite Teil der
blihenden Nahrungsmittel auch Bewegungen (kwiioceig) verursachen“®’. Ge-
meint sind sicherlich auch hier jene ,,Bewegungen® bzw. ,natiirlichen Bewe-
gungen®, die davon zeugen, dass der Zustand der Keuschheit noch nicht voll-
stdndig erreicht ist, und die Ergiisse auslosen konnen. In einer weiteren Text-
stelle wird das Zustandekommen des genannten, durch zu viel Nahrung aus-
gelosten Vorgangs schlieBlich durch das Agieren des Ddmons erklirt, sodass
auch hier die dritte im Viterspruch genannte Bewegung, also die ddmonische,
nicht génzlich auBler Acht gelassen wird. Der Ausloser der GefriBigkeit sei der
Diamon, der den Magen besetzt und dafiir sorgt, dass der Mensch nicht satt wird,
selbst wenn er ganz Agypten aufessen und den Nil austrinken wiirde. Wenn der
Bauch dann voll ist, kommt der Ddmon der Unzucht und bindet mit dem Schlaf
Hinde und FiiBe, um daraufhin alles zu tun, wonach ihm der Sinn steht. Er
befleckt Seele und Korper mit Besudelungen, unreinen Phantasien und Er-

255 50.

256 ScPa 15, 3—-4, PG 88, col. 881A: Apyn uév dyvelog ... dveidorot 810 xpdvmv ékkpioelc.
Meodtng dyvelag, uotkol Kwvioelg &nl el Bpopdtov, kol povev aveld®ing covi-
otdueval, kol pedoeng dnniraypévat. Télog 8¢, vékpwolg cdpatog mpobavévimv royt-
GUOV.

257 ScPa 14, 11, PG 88, col. 865B/C: &1 8¢ tfig taysiag damveioeng, Thg mupdoens MG
pdotiyog Mtpoddpey. Emickeympeda kol to tielota TdV mvevpotodviov, kol kivodvia
£0P1|GOEY.
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giissen®™®. Offensichtlich prisentiert Ioannes Klimakos hier eine etwas an-
schaulichere, vielleicht volkstiimlichere Begriindung oder besser Paraphrase
seiner bereits zitierten Erkldrungen iiber das Zustandekommen der Korperbe-
wegungen. Fest steht, dass er in jedem Fall den durch die Erndhrung ausgeldsten
physiologischen Vorgang als Ursache der Korperbewegung im Schlaf erklirt
und damit, im Gegensatz zu Euagrios, dem medizinischen Gedankengut seiner
Zeit ndher steht, als es monastischen Autoren gemeinhin zugetraut wird. Dar-
iiber hinaus wird deutlich, dass die Erklarung fiir das Zustandekommen der
Korperbewegungen durch Nahrungsaufnahme in frithbyzantinischer Zeit in
einer noch ausschlieBlicheren Form, als sie ein monastischer Text wie die Scala
Paradisi guthei3en konnte, vertreten worden sein musste. So bemerkt Klimakos,
»einige definierten, dass die Versuchungen und Ergiisse allein der Nahrung
zuzuschreiben sind. Ich sah jedoch Schwerkranke, die tibermaBig fasteten und
von Ergiissen kriiftig befleckt wurden“®”. Zweifellos spricht Klimakos hier die
rein physiologischen Erkldrungsmodelle von Medizinern wie Galen oder
Oreibasios an, die sich im Zusammenhang mit Phinomenen wie Ergiissen
freilich gar nicht mit der Schuldfrage beschiftigten®®. Fiir den in der Askese
erfahrenen Klimakos muss es dagegen neben dem iiberméfBigen Essen noch
weitere Griinde fiir das Zustandekommen von Ergiissen wéhrend des Schlafens
geben, ndmlich der Stolz dariiber, seit langerem nicht von Ergiissen heimgesucht
worden zu sein und der Urteilsspruch tiber den Néchsten (der einen Erguss
hatte). Wenn aber fiir jemanden nichts davon zutreffe, dann sei dies das Zeichen
fiir die bereits erreichte Leidenschaftslosigkeit. Erst wenn er auch jetzt noch von
einem Erguss heimgesucht werde, sei der Grund im Neid der Ddmonen (¢06vog
dawbévav) zu suchen®; fiir Klimakos stellt dies also der einzige mogliche Fall

258 ScPa 14, 17-18, PG 88, col. 868C: TI'ivwoke, &1t mep moAldkig 6 daipov @ otopdyw
ka0életar, kai un kopévvuchar TOV dvBpomov mapockevdiel, kav micav TV Alyvrtov
@ayn kol TOv Nethov motapdv min. Metd v Tpo@nyv avayopel O dvdciog, kal tov tfig
nopvelag Nuiv anootéhhel, dnayyeihog odtd 10 yevouevov: katdrafe, Aéywv, Bopvipncov
avtdv: Thg kotMag yop Eumepopnuévig kormwdioy: A0V éuedlace, kol 1@ Ynve dcag
NUOV xelpag kol Tddag, tdvra Aowrdv Soa R0éAncey, dnoincev: TV Yoy kol t0 cdpa &v
poAvopolc, kai govracialg, kol ékkpiceot kotapdvog.

259 ScPa 15,28, PG 88, col. 889D : Twveg ék Bpopdtov pévov 1odg Toréovs Kol T0g EKKploelg
glvan Sokpdlovoy &yd 8¢ Eoydtwg vosodvrag, Kol elg dikpov viotedovtag, TadTolg ioyv-
p@dC poivvopévoug tebéapat.

260 Zu Galen und Oreibasios bzgl. dieser Frage mit weiterfithrender Literatur Bravo
GARCiA, Suefio y ensuefio 192 f., siehe auch S. 54 A. 229 u. S. 59 A. 252.

261 ScPa 15, PG 88, col. 892A: ... ka0’ Unvovg &kkpioig £k mAfBovg Bpwudtwv kol dvéceng.
£tépo. 6€ Vmepnoaviag, Stav v T ypovig MUAV TvEdpeda dppevotia: kol EoTv £k 10D TOV
mAnoclov katakpivewv. kol ai pév §%o, enot, ddvovrar kol 10ig dobevodor movpupaiverv:
vouilw 8¢ xai ai Tpelc. Ei 84 tic £0vTOV TOoS®V TOV TPoelpnuévev aitidv Kotapedovia
ynhaericete, poxdpiog thg tolavtng drabeiog épydng, éx pOSvov darpdvmv, kai pévov o
cuppav memovlng todto T0d Bod &v adT® cuyywpicaviog yevéshal ék xpdvov, va i
AvapapTiTov GLUEOPES VYNAOTATNV KTAGUTAL TNV TAREIVOGLY.
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einer schuldfreien Pollution und der damit einhergehenden Bilder dar. Trotz
dieser Einschriankung geht mit der an erster Stelle postulierten Kausalverbin-
dung von Nahrung und Kérperbewegungen als Zeichen der spirituellen Infe-
rioritéit eine weitaus stirkere Verantwortlichkeit des Asketen fiir das Entstehen
von nédchtlichen Ergiissen, und somit auch der damit zusammenhéingenden
Traumen einher, als dies bei Euagrios und in anderen monastischen Texten der
Fall ist.

Die unterschiedlichen Interpretationen der néchtlichen Pollution und der
damit einhergehenden erotischen Trdume zeigt, wie zwingend, gleichzeitig aber
auch komplex die Beschiftigung mit dem Thema im monastischen Umfeld war.
In der Praxis wird die Schuldfrage sicherlich nicht immer so leicht beantwortbar
gewesen sein wie es in Kliamkos’ Ausfithrungen den Anschein macht. Gerade
dort, wo Monche trotz einer untadeligen asketischen Lebensweise betroffen
waren, mussten individuelle und verstédndliche Antworten auf die Frage nach den
Griinden fiir die Heimsuchungen im Schlaf gefunden werden. Eine solche ist
iiberliefert in der Korrespondenz des Barsanuphios und Ioannes, wo ein Bruder
fragt, was es zu bedeuten habe, dass er jedes mal, wenn er vor dem Schlafengehen
bete und sich bekreuzige, unreine Traume habe, dass er aber, wenn er dies nicht
tue, nicht triume. Barsanuphios antwortet, dass dies die List der Ddmonen sei, die
ihn gerade vom Beten und Bekreuzigen abhalten wollen*”. Wie genau und durch
welche Art von Korperbewegungen die unreinen Traume hervorgerufen werden,
scheint den Fragenden nicht weiter zu interessieren; viel wichtiger scheint fiir ihn
Barsanuphios’ wegweisende Aufforderung, weiterhin an seinen spirituellen Ge-
wohnheiten festzuhalten, um so die ddmonischen Anschldge zu bekdmpfen und
irgendwann den Sieg iiber sie davonzutragen.

2.3.2 Schlafen und Wachen

Erwartungsgemil3 geht die negative Bewertung von Traumbildern, seien sie
nun durch Ddmonen, durch ibermiBiges Essen oder durch andere Untugenden
ausgelost, mit einer dezidierten Ablehnung des Schlafes einher, welche ganz der
asketischen Spiritualitdt des frithen Monchtums entspricht. Das bereits aus
antiken Traditionen, vor allem aber aus dem NT bestens bekannte Gebot des
Wachens®® entwickelt sich in der christlichen Theologie schon friith zu einer

262 443. S. auch Dagron, Réver 45 f.

263 Zum Wachen in der Antike s. WOHRLE, G., Hypnos 65 f.; OVERWIEN, Die Spriiche des
Kynikers Diogenes 295 f.; StroBL, Die Macht des Schlafes 167—-173. 193 f. Beispiele aus
dem Neuen Testament: Mt 24,42—-44 (Ermahnung zur Wachsamkeit); 25,1-13 (Das
Gleichnis von den zehn Jungfrauen); 26,40 (Tadelung der drei Jiinger, die mit Jesus auf
dem Olberg hitten wachen sollen, jedoch eingeschlafen sind). Weitere Bsp. aus dem NT
s. VIrRT, Art. Wachsamkeit, Sp. 916.
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seigentlichen Allegorie vom Siindenschlaf“**, deren weitreichende Auswir-
kungen in Byzanz bis in den Kanon der kaiserlichen Tugendattribute zu ver-
folgen ist, wo dem ,,Wachen“ (dypumvia) ein erstrangiger Stellenwert zu-
kommt*®. In der Spiritualitdt des frithen Monchtums entfaltete sich das nécht-
liche Wachen auf der Grundlage der neutestamentlichen Aufforderung ,,betet
ohne Unterlass“ (I'Thess 5,17) zu einem Kerngedanken der Askese, was bereits
im 4. Jahrhundert durch die Einteilung in Horengottesdienste eine Art Institu-
tionalisierung der Nachtwache zur Folge hatte’®. Fiir die sogenannten Akoi-
meten, einem monastischen Verbund in Konstantinopel, der im frithen 5. Jahr-
hundert (wahrscheinlich von Alexander dem Akoimeten) gegriindet wurde und
seine Monche zu einem ununterbrochenen und kontinuierlichen Stundengebet
verpflichtete, wurde die Schlaflosigkeit sogar namensgebend®’. Erscheint das
néchtliche Wachen in unseren Texten zwar in einer weniger rigiden Form als es
von den Akoimeten praktiziert wurde, so begegnet es doch auch hier geradezu
als Grundpfeiler des asketischen Ideals*®. Mehr noch, das Durchwachen der
Nichte zugunsten von Gebet und Meditation gehort hier mit zu den Ubungen,
welche die Konzentration der Monche auf die Gottesschau konditionierten.
Immer wieder wird das Wachen als besondere Tugend hervorgehoben, so heif3t
es im 20. Gradus der Scala Paridisi ,,Uber die korperliche und geistige Nacht-
wache und wie diese auszufiihren ist“*®”: , Die Nachtwache zerstreut die Lei-
denschaft, ist Befreiung von Samenergiissen im Schlaf...“?”°, und Euagrios fiihrt
an: ,,Viel Schlaf fiihrt in Versuchungen, der Wachende aber flieht sie“*’! oder
»Viel Schlaf verdickt den Geist, wihrend ihn ein gutes Wachen schlank
macht“?’2, Offensichtlich wird viel Schlaf als fiir den Monch ungesund und ge-
fahrlich angesehen, da er verweichlicht und unkontrollierbare ddmonische

264 WittMER-BuTtscH, Zur Bedeutung von Schlaf 49; vgl. auch LAUER, Art. Schlaf 1470.

265 So hebt Sozomenos, h. e. Ded. 8, Bd. 1, p. 96,15, die Tugend des Kaisers Theodosios II.
hervor, in der Nacht zu wachen, um sich mit Literatur zu beschéftigen. Bekannt fiir
seine asketische Lebensfiihrung, zu der insbesondere auch das Durchwachen der Nichte
in Gebet und Psalmengesang gehorte, ist iiberdies Nikephoros II. Phokas, s. Leon
Diakonos, Historia V 8, p. 89,21-24. Uber d&ypunvia als imperiale Tugend in den
Prooimien kaiserlicher Urkunden s. HUNGER, Prooimion 94-100.

266 Zu den unterschiedlichen Formen und Einteilungen der Vigilien vgl. Benz, Die Vision
48-50; TaFT, Art. Vigil 2166 (mit weiterfithrender Literatur); Lutzka, Die Kleinen
Horen 10-14.

267 BAcHT, Art. Akoimeten 244 f.; TaLBoT, Art. Akoimetoi 46. Zu Alexander dem Akoi-
meten s. VOOBUS, History of Asceticism II 185-196.

268 S.S.25 A. 76 u. 81.

269 ScPa 20, PG 88, col. 940B-945A (Ilepi dypumviag copatikiic, ndg d1d tadTng yivetan 1
10D mvedpatog, kol ndg 5T TadtnVv petiévar).

270 ScPa 20, 4, PG 88, col. 940D: dypvnvia mupdhoceov Opadoic évumviacudv Atpwoic:

271 3.

272 2. Weitere Bsp.: 1, 4, 5.



64 2. Kapitel — Bewusstseinszustidnde und imagindre Erfahrungen

Trugbilder hervorruft. So wird auch von Abbas Moses, dessen Seele von
Traumbildern zur Unzucht gereizt wurde, berichtet, dass er von einem Bruder
die Empfehlung erhielt, in der Nacht zu wachen, zu fasten und zu beten. Darauf
gelobte Moses, die ganze Nacht zu wachen, ohne ein Knie zu beugen. Er ver-
brachte sechs Jahre lang, indem er die ganze Nacht betend in der Mitte seiner
Zelle stand, ohne ein Auge zu schlieBen®””. Auch die Erzihlung von einem
Monchsschiiler in der Thebais zeugt davon, dass die erfolgreiche Bekdmpfung
des Schlafes als besonderes Verdienst angesehen wurde. Als der geistliche Vater
wihrend des Unterrichts einschlief, widerstand der Schiiler sieben Mal dem
schlechten Gedanken, sich schlafen zu legen, obwohl er noch nicht entlassen
worden war. Nachdem der geistliche Vater erwacht war, geriet er in Ekstase und
sah einen leuchtenden Ort mit einem Thron, auf dem sieben Kridnze lagen,
welche sein Schiiler in eben jener Nacht wegen der Bekampfung des schlechten
Gedankens an den Schlaf von Gott erhalten hatte*”®. Auch von den ,,groBen
Charismatikern® wird erzihlt, dass sie Meister im Wachen waren. Athanasios
berichtet, dass Antonios hiufig die ganze Nacht schlaflos verbrachte. Zu be-
wundern sei er dafiir, da er dies nicht nur einmal, sondern immer wieder tat*”.
»Wenn er schlief, begniigte er sich mit einer Binsenmatte. Meistens legte er sich
aber ohnehin auf die nackte Erde“?’. Ein besonderes Lob fiir das Wachen geht
iiberdies an Symeon Stylites den Jiingeren””’. Er betete von Sonnenuntergang
bis Tagesanbruch und schwebte leicht iiber der Erde, wobei er die linke Hand
emporhob und mit der rechten wie mit einem leblosen Stein auf die Brust
klopfte. Dabei benetzte er sein hdrenes Gewand mit Trdnen und gonnte seinen
Augen keinerlei Schlaf“?’®, Spiter wird berichtet, dass Symeon, nachdem er
dreiflig Tage und Néchte durchwacht hatte, zu Gott betete, er moge ihn von der
Trunkenheit des Schlafes befreien. Da wurde ihm durch die Gnade Gottes
mitgeteilt, dass es notwendig sei, ein wenig zu schlafen’””. Wihrend in diesem
Beispiel das Uberschreiten der Grenzen des fiir den menschlichen Kérper er-

273 446.

274 156.

275 ViAn 7,6, p. 150,23-152,2: "Hypbnver yap tocodtov, O¢ morrdkig kai SAnv v vixrta
Saterelv avtov dimvov. Kal todto 8¢ ody drag Lo kol mieiotdkig moidv £0avudiero.

276 ViAn 7,7, p. 152,8f.: Eig 6 tOv Umvov fipketto yiabio: 10 8¢ mhelotov kol eml yfg pdvng
KOTEKELTO.

277 Uber das Wachen bei den syrischen Asketen vgl. V66BUSs, History of Asceticism 1T 264 —
265, sowie VAN DEN VEN (Hg.), La vie ancienne I 149*-153* II 46f., A. 1.

278 ViSyStIl 37,812, p. 36: Elta &ig edynyv iotato amd dboeog fiiov péypt 100 aibyoue,
gkpépva te £avtOv Kot OMyov Edkov dve v dplotepav xeipa, kal T de€id woel A{Bov
dyvyov #rvmte 10 otfifog, ddkpvot Bpéywv T Tpiyvov otydplov: Yrvov 8¢ 008 Ghmg
nopelye T01g OQOaApOIC.

279 ViSyStII 38,3-6, p. 37: Alhote 8¢ Tprdkovra voxdiuepa un devacog Tpoondyeto, Ayov:
,Kipte 0 Ogdc, andira&ov tov 500AOV cov ék Thg pébng tod Umvov.“ "Eppédn 8¢ adtd éx
tfig ydprrog St ,,Ael e pikpOv kabeddev.
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triaglichen Mafles an Askese als Zeichen charismatischer Autoritdt dargestellt
wird, dient es anderswo wiederum dem Tadel der Selbstiiberhebung®™. So in der
Episode iiber Abbas Sisoes, welcher den Schlaf bekdmpfen wollte und sich
deshalb an den Steilhang von Petra héngte. Da kam ein Engel, band ihn los und
befahl ihm, dies nie wieder zu tun und diesen Brauch auch keinem anderen zu
tibergeben®!. Hier wird allerdings weniger das Wachen als solches, sondern eher
die lebensgefihrliche Praktik des sich an den Felsen Héngens kritisiert. Als
besonders verpont, und deshalb gerne von Héretikern und Ungléubigen prak-
tiziert, wird tiberdies das Schlafen am Tag dargestellt, was denn auch unver-
ziiglich mit Bestrafungsvisionen geéchtet wird®?. So wird vom Arianer Artemios
erzdhlt, dass er mit einer blutenden Nase aufwachte, als er am Tag in der Synaxis
einschlief*, und ein Schauspieler, der iiber die theotokos listerte, sei eines
Nachmittags eingeschlafen, als ihm die heilige Jungfrau erschien und ihm Hénde
und FiiBe entfernte®®.

Die in den Texten literarisch geduBerte Sorge um Wachsamkeit und die
Angst davor, dass zu viel Schlaf zu Disziplinlosigkeit der Monche fiithren konnte,
findet auch in den Praecepta der pachomianischen Regel ihren Ausdruck, wo
MafBnahmen zu einer besseren Kontrolle der Schlafgewohnheiten der Monche
angefiihrt werden”. Von eben diesen MaBnahmen ist auch in der Historia
Lausiaca die Rede, wo es heif3t, dass auf der Tafel mit den Monchsregeln, die
Pachomios von einem Engel iiberbracht worden sei, stehe, dass die Monche
nicht liegend schlafen, sondern sich Sitze herstellen sollten, deren Lehnen ab-
geschrigt seien. Dort sollten sie ihre Decken hinlegen und auf diese Weise
sitzend schlafen®® — eine Anweisung, die zweifellos das Versinken in den Tief-
schlaf verhindern sollte®.

Die offensichtliche Ablehnung des Schlafes, bzw. die stete Bemithung um
Wachsamkeit, bietet eine mogliche Erkldarung dafiir, warum bei den Erzéh-
lungen tiber imagindre Erfahrungen nicht nur, wie bereits besprochen, die
Verwendung einer Traumterminologie vermieden wird, sondern auch aufféllig
héufig unprizise, selbst den Bewusstseinszustand nicht festlegende Formulie-

280 S. S.27-29.

281 39s.

282 Uber die negative Bewertung des ,, Tagesschlafes* bereits in der klassischen Literatur
vgl. WOHRLE, Hypnos, der Allbezwinger 63 -84.

283 414.

284 418.

285 Praecepta 87; 88, Bd. 2, p. 104,5-23.

286 HiLa 32, p.89,7-9: xafevdétwco 8¢ | dvakeipevor, GAa Opdvoug oikodountovg
VRTIOTEPOVG TEMOMKOTEG Kal 0évieg adtdv kel 10 otpdpoata Kadgvdétooay kadiuevot.
S. auch 360.

287 Vgl. DopkL, Das Sitzen 97.
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rungen vom Typ der Paulus-Visionen®® wie ,er sah in einer néchtlichen Visi-

on“*® es erschien ihm in der Nacht“*", ,es zeigte mir in der Nacht“*" usw.*?

anzutreffen sind®”. Nichtliche Visionen kénnen auch wihrend des so hochge-
haltenen Wachens™*, beim niichtlichen Psalmengesang und Gebet™”, aber auch
beim MiiBiggang® (als Tadel) stattfinden. Noch deutlicher wird die Privalenz
der sich nicht im Schlaf ereignenden imagindren Erfahrungen, wenn, dhnlich wie
in Sach 4,1, davon die Rede ist, dass ein Schlafender von einem Heiligen oder

288 Apg 16,9 (kai Spopo 810 T voktog @ IMavie dedn), Apg 18,9 (Einev 8¢ 6 Kbplog év
vokti 81 Opdpotoc 1@ IMaddo), Apg 23,11 (tfi 68 émovon voktl émotag O kdplog), Apg
27,23 (ropéotn yap pot tadty th vokti tod 0god [...] dyyelog ...).

289 115 (tfj vokTi idev dv Opdpatt), 167 (TR vokti eidov), 225 CEOedpovy &v dpduott THc
VOkTOG), 226 (e1dov yop &v Opduatt T voktdg), 228 (8v Opduatt Tig vuktdg Bswpsl), 236
(8v wa vokti dntosiav Osacapévn), 296 (v T voktl 6pad), 301 (&v tf vukti eldev), 315 (&v
wa vokTi 6eBaLpopavdc, dg elmey, Opd/dv g voktt Tdhv adtoyel mapéot), 324 (dv Tf
gxelvy eldev Spapa), 337 (2) (glde &v dpduatt i voktodg), 338 (2) CEv wa 8¢ vuktl 6pd 6
avt0¢ mpecPitepog), 349 (kai 0pa tf vokri), 362 (2) CEv 8¢ tff vukti cuvepdvnoey tebe-
ac0ar), 427 (3) (dv adtq i vokTi £ide).

290 152 (zA vokti ékelvy €pdvn), 183 (paiverar adtf katd vikta), 216 (tf vokti Emaivetor),
239 (tfi vokti éketvy €pdvn), 240 CEv voxti épdvn), 323 (Méong 8¢ tfic voktdg dyyehog
®cod M0@V), 338 (1) (ropéotn év Opdpatt g vuktdg), 340 (zwei mal: kol i voktl
paivetan), 358 (tfj voktl paivetat), 362 (5) (Gedn v dpduatt T voktdc), 401 (8v § vokti
oatverar), 427 (1) (dedn &v 6pdpatt Thg vokTog).

291 259 (81&e pot 6 0gdg év tadty Th vokti); 314 (... viktwp [Eigenheit von Theodoret von
Kyrrhos] 6 dgondtng 86ednidke), 319 (drekdivye 8¢ pot 6 0edg tadTy tf voktl), 427
(dmexdAivye 8 pot 6 Be0g TadTy Th VukTl).

292 Es wurde ihm in einer néchtlichen Vision befohlen: 241 (tfj vokti kohel T1g adTOV); er
wurde in der Nacht von jemandem gerufen: 299 (ovtog 8¢ v Opduatt Thg VOKTOG Tpo-
GETATTETO).

293 Diese Vagheit in den Formulierungen der Apostelgeschichte (s. A.288) ist auch schon
Hanson, Dreams and Visions 1408-1409, aufgefallen. Er begriindet dies damit, dass
,»the ancients themselves could not always distinguish between waking and sleeping in
connection with the dream-vision phenomenon“ und rdumt iiberdies ein, dass der
Traum als Synonym fiir Vision verwendet wurde (Ebd. 1407). Fiir die hier behandelten
Texte gelten beide Aussagen nicht, da sich die Autoren sehr wohl des Unterschiedes
zwischen Schlaf- und Wachzustand bewusst waren und den Traum nicht etwa als Syn-
onym fiir Vision verwendet haben (s. S. 49-51). Auch ANGELIDI, ‘Ovelpa kot opdpata
216 beobachtet die Austauschbarkeit von Traum- und Visions-Begriffen in der alt-
kirchlichen Literatur, vermerkt aber gleichzeitig eine bewusste Vermeidung von Traum-
Termini aus den hier genannten Griinden.

294 135 (... Swvvktepevovtt @ aBPG TdPg dyyehiky tig popen @aivetor Aéyovoa), 326 (...
dypomvog Sietéheco TOV Seomdny GvTIBOADV" eita poVAg dkijKod ... ).

295 32 (voktdg yap &v Tfi cuvdéer sdyduevog svynfv, eidov @oPepdc omtacioc Tvdc), 92
(Edyouéve odv mepl 10 pecoviktiov épdvn adtd deve &€ odpavod dntasic), 312 (v uid
TV VOKTOV e0yopévev adtdv péveov dela tig dntacio patvetar adtolg ...).

296 403.
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Engel geweckt wird®’, wie z.B. Theodoros von Sykeon, von dem erziihlt wird,
dass er als Kind immer wieder vom Heiligen Georg geweckt und zu dessen
martyrion gefiihrt wurde®®. Uber den jungen Theodoros, Schiiler des Pacho-
mios, wird berichtet, dass er sich eines Nachts, als er eigentlich das Gebet ver-
richten sollte, ein wenig ausruhte. ,,Er setzte sich an die Tir der Klosterkirche
und schlief, blo um das natiirliche Verlangen seines Korpers zu stillen. Da
stellte sich ein Engel des Herrn zu ihm, weckte ihn und sagte, er solle ihm folgen
...“*”_ Auch loannes Eleemon erzihlt aus seiner Jugend auf Zypern, dass er
einmal im Schlaf eine junge Frau sah, welche heller als die Sonne und tiber das
menschliche Verstdndnis hinaus geschmiickt war. ,,Sie kam, stellte sich vor sein
Bett und stief} ihn in die Seite. Da wachte Ioannes auf und sah sie wahrhaftig
dastehen ...**. Ab und zu sind auch Wendungen wie ,.er wachte auf und sah*
anzutreffen, ohne dass ein Heiliger oder Engel an den Schlafenden herantritt®'.
Als weitere Glaubwiirdigkeitsmarkierung fiir den Wahrheitsgehalt imagindrer
Erfahrungen setzen die Autoren zuweilen den leichten Schlaf*” oder den
schlafihnlichen Zustand®” ein. So verharrte der todkranke Theodoros von Sy-
keon dreizehn Tage lang ohne zu essen und zu reden in einem ,,schlafdhnlichen
Zustand* (Honep kadeddwv) [wohl am ehesten als Ekstase zu verstehen]*™ und
schaute gebannt auf irgendetwas hin. ,,Nachdem die dreizehn Tage [in denen er

297 Sach 4,1: Kol énéotpeyev 0 dyyehog 6 Aardv év gupol kol éEfjtepév pe Ov tpdmov Stav
£EeyépOn dvBpwmog &€ Vmvou avTod ...

298 344, 428.

299 165.

300 161. Zwei weitere Beispiele: 359: Ein Paramonarios der Kapelle des Heiligen Georg
erzdhlte, dass ihm in eben dieser Nacht der heilige Georgios erschienen sei, ihn geweckt
habe und gesagt habe, er solle aufstehen, um das Haus mit Kerzen zu beleuchten. 421:
Ioannes Klimakos wurde von einem leichten Schlaf ergriffen und sah einen ehrwiirdigen
Mann, der ihn aufweckte und gleichsam den Schlaf verspottete. Er fragte ihn, wie er so
sorglos schlafen konne, wenn sich sein Schiiler Moses in Gefahr befinde. Sofort fing
loannes an, fiir Moses zu beten.

301 212 (Swavicheic Prémer mc); 330 (Swmvicheic £ide), 332 (Kai dvactdg £k tod Havov, ...
Kol d@bn advtd), 415 (dvéotnv: opd 88).

302 94 (Eml mold 3¢ todrtov dtatpiyavtt Tov tpdmov Yrvov pév adtd mpoyevéshot tiva yAvkdv,
Svap 8¢ To16vde Bedoacbor ...). Zu dieser, bei Theodoret wiederum auf Homer (Od. II,
395) anlehnende Formulierung vgl. CANIVET, Histoire des moines II 163, A. 163: ,La
douceur des images oniriques est un signe du bon esprit, car le mauvais esprit suscite des
réves tapageurs, des visions de feu, etc.. Des weiteren 160 (... pikpov 8¢ dpurvdroag 6pa
domep ...), 321 (... &v 1§ peonuepia xkadfuevog év 1@ Tpodipw dnevictata mepilvmog
Ydpyov kol 0pd tva yipatov Evdoov ...), 351 (... ukpdv tmvecov ot dcidtatorl &ni-
GKOTOL, KO Opd KoTo TOVG VIvovg ...), 421 (... gig Ymvov pév tva remtotdrtov Epeacty
katnvéydn, tva 8 tepompenti OpQ ...).

303 So z.B. in ViSyStII 36,35-38, p. 36: 'Enl to0t® cuvtatduevog kol Vrgp adt®dv edEANEVOC,
wikpbv Tt PapnOeic kol o¢ elg Vmvov Ehkvobeic dnédwke 10 mvedua, kol mpooetédn kol
avTOg TPOG TOVG TATEPUG.

304 S.S.78 A. 359.



68 2. Kapitel — Bewusstseinszustidnde und imagindre Erfahrungen

in den Himmel eingetreten war und sich an dessen Anblick erfreute] vorbei
waren, stand er plotzlich von diesem hoffnungslosen Zustand auf (dvéotn),
gerade so wie er die Gewohnheit hatte, vom Schlafen aufzustehen.” Die Briider
blieben alle bei ihm und schliefen in seiner Nihe (rAinciov adtod kabevdoviwv),
als er auf einmal anfing, sie anzuschreien und aufzuwecken, um sie zu schelten,
beim Kanon der Psalmodie unaufmerksam gewesen zu sein und sich der Faul-
heit und dem Genuss des Schlafes hingegeben zu haben®”. Der hier beschrie-
bene schlafihnliche Zustand als Ausgangsdisposition der Jenseitsschau be-
schreibt im Grunde einen gesteigerten ,,Wachzustand“ des kurz vor dem Tod
stehenden Theodoros, welcher auf diese Weise, noch im Diesseits lebend, schon
in die Himmel eingeht. Die bevorstehende ,,Entschlafung® (koiunoig) des irdi-
schen Korpers des Heiligen wird somit im {ibertragenen Sinne zur ,,Auferste-
hung“ (&véotn), wihrend die noch im Korper lebenden Briider ganz bewusst als
Schlafende (kabevdéviwv) danebengestellt und getadelt werden. SchlieBlich
nehmen die Briider Theodoros nach dessen Riickkehr aus der Ekstase ,,wie
einen, der von den Toten zuriickgekehrt war“, auf. Die auffallende Ndhe von
Schlaf und Tod, welche auf ganz dhnliche Weise in der Passio Perpetuae et
Felicitatis geschildert wird (3¢ Ymvov &yepbeica)’™ und sich auch in der Termi-
nologie weiterer Beispiele der behandelten Texte findet’”, ist bereits aus der
altgriechischen Mythologie und Philosophie bekannt®®, erhilt aber im Zu-
sammenhang mit der christlichen Auferstehungstheologie eine génzlich neue
Bedeutung®”. Immer wieder wird jetzt klargemacht, dass der korperlich
Schlafende ein geistig Toter und der korperlich Tote, also der in der Nachfolge
Christi fiir die Welt gestorbene Asket, der geistig Auferstehende ist. Dieser
Dualismus von Leben und Tod ist eine stets wiederkehrende ,,Leitthematik der
behandelten Texte, welche in einer Vielzahl von unterschiedlichen Erzéhltypen
durch die Schlaf- und Wachsamkeitsmetaphorik ausgedriickt wird.

Ein weiteres in diesem Zusammenhang beliebtes Erzéhlschema berichtet
jeweils von einem Charismatiker, welcher, in der Regel wihrend des Betens
durch die Fahigkeit der Klarsicht erkennt, dass sich ein schlafender Bruder in

305 239.

306 Passio Perpetuae et Felicitatis 20, p. 91,27: Als sich die Mirtyrerin in der Arena schon
den Qualen des kurz bevorstehenden Todes ausgesetzt hatte, ,,wurde sie wie aus dem
Schlaf geweckt“: o¢ &€ Ymvov &yepbeica.

307 xotunoig in der Bedeutung von ,,Entschlafung“ z.B. in 111, 214, 216, 232. Man denke an
die koimesis der Muttergottes und in Anklang daran in 227 auch die koimesis der
heiligen Martha, Mutter des Symeon Stylites des Jiingeren.

308 In Hesiods Theogonie (th. 211 f.) ist der Schlaf (Ymvog) der Bruder des Todes (6dvatog).
Vgl. LE Gorr, Le christianisme et les réves 176; MANUWALD, Traum und Traumdeutung
15; WOHRLE, Hypnos, der Allbezwinger 24—41.165-68; STroBL, Die Macht des Schlafes
14 1.

309 S. auch bei Tertullian, De anima 42,3; 43,10-12, p. 845-847; vgl. NAF, Traum und
Traumdeutung 139.
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Gefahr befindet. Mit der im Gebet erlangten Hilfe Gottes kommt der heilige
Mann dem Notleidenden in einer bilokatorischen Aktion zu Hilfe’'’. So wird
zum Beispiel berichtet, dass einige der Briider nahe dem Kloster des Symeon
Stylites dem Jiingeren auf dem Acker schliefen. Da sah der sich im Kloster
befindende Symeon, wie eine Leopardin aus dem Geholz kam, sich neben den
Kopf eines der Briider setzte und anfing zu briillen, weil sie sein Blut trinken
wollte. Symeon aber hinderte das Raubtier daran, den Bruder anzuriihren. Als
sich dann die anderen Briider im Kloster zur néichtlichen Psalmodie versam-
melten, erzdhlte Symeon vor allen die Geschichte. Er habe den Namen des
Herrn angerufen, und das Raubtier habe den Mund zugemacht. Als aber jener
Bruder erwachte, sah er die Leopardenfrau neben seinem Kopf sitzen ...*"". Die
durch solche Episoden® vermittelte Botschaft, dass sich der Schlafende durch
das Schlafen in Todesgefahr bringt und vom wachenden Heiligen gerettet wird,
ist durchaus im tiibertragenen Sinne zu verstehen. Der auf dem spirituellen
Heilsweg ,,noch nicht Erwachte® ist in besonderem Mafle der Gefahr des An-
griffs dimonischer Krifte ausgesetzt. Fiir diese steht hier die Bedrohung durch
ein Ungeheuer, dessen Auslegung bei Ioannes Klimakos lautet: ,,Auf die Seele
bezogen bedeutet [...] das Ungeheuer dieser schwere und wilde Leib (des
kampfenden Asketen)“*'?. Der bereits erwachte Charismatiker hingegen besitzt
die heilende Kraft, den noch Schlafenden aufzuwecken und das Ungeheuer in
ihm zu vertreiben.

Zusammenfassend ldsst sich festhalten, dass der Traum, der bereits im
Neuen Testament aus mantischen Griinden selten vorkommt®'*, als Offenba-
rungsmedium aber durchaus positiv bewertet werden kann, in den zur Diskus-
sion stehenden Texten eine zusétzliche Abwertung erfuhr. Dies ldsst sich mit der
im frithen Monchtum an Bedeutung gewinnenden Wachsamkeitsspiritualitét
erkldren, welche keineswegs als bloBe literarische Spielerei der behandelten
Texte, sondern vielmehr als wichtiger Bestandteil der Askesepraxis selbst zu
verstehen ist. Demgegeniiber erfahren Formen von imagindren Erfahrungen,
welche in den Bereich der religiosen Trance fallen, einen deutlichen Auf-
schwung. Insbesondere gilt dies, neben den zahlreichen Schilderungen, aus
denen der Bewusstseinszustand nicht klar hervorgeht, die aber einen trance-
dhnlichen Zustand des Visiondrs vermuten lassen, fiir die in Kapitel 2.4.1 be-
sprochene mystische Ekstase.

310 S. S.36-39.

311 148 = 330.

312 Weitere dhnliche Beispiele: 421, 427.

313 ScPa 26, 9, PG 88, col. 1016D: ... uév émi yoyfg, ... Onpia 8¢, 10 Bapd TodTo Kol dyprov
o®pa- ... vgl. BLum, Byzantinische Mystik 124. Zu den dédmonischen Escheinungen in
Form von Tieren siehe auch S. 53 A. 226 u. S. 116 A. 565.

314 S.S.49.
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2.4 Religiose Trance und imagindre Erfahrungen

Gerade die Schilderungen von Visionen aus dem monastischen Milieu vermit-
teln iiberaus héufig den Eindruck, dass sich ihre Protagonisten wéhrend der
imagindren Erfahrung in einer korperlichen und geistigen Disposition befinden,
fiir die heute Begriffe wie ,,religiose Trance“ oder ,,Uberbewusstsein“ verwen-
det werden®". Zwar findet in den Texten der Begriff ,, Trance* als solcher keine
griechische Entsprechung®'®, dennoch dient er hier als hilfreicher Sammelter-
minus fir alle jene Dispositionen, die den auf die sinnliche Perzeption bezo-
genen Bewusstseinszustand des Menschen einengen, um gleichzeitig seine
imagindre, nach innen gerichtete Wahrnehmungsfihigkeit auszuweiten. Die
Ekstase ist, wie sich zeigen wird, in Bezug auf die monastischen Texte nur eine,
wenn auch die heftigste und die einzige terminologisch festgelegte Form der
religiosen Trance.

Hier gilt ganz besonders das bereits im Hinblick auf alle imagindren Er-
fahrungen konstatierte Spannungsfeld zwischen dem iiberraschend eintretenden
Gnadenerlebnis und der selbstinduzierten Erfahrung®’. Wiederholt berichten
die Texte von ekstatischen Erlebnissen als reiner Gnadengabe, die durch un-
terschiedliche Faktoren ausgelost werden, z.B. durch korperliche Schwichung,
Krankheiten oder Emotionen, aber auch durch siindhaftes und unorthodoxes
Verhalten™®, Sie iiberraschen den Visionir entweder als Hilfe in Notsituationen
und Heilungen, als Trost, Wegweisungen, Zurechtweisungen oder Belehrun-
gen’™. Doch gerade bzgl. korperlicher Entkriftung® und Krankheit™' ist zu

315 Gemif der heute allgemein anerkannten psychopathologischen Lehre wird zwischen
drei Hauptgruppen von Bewusstseinszustinden unterschieden, dem Unter-Bewusstsein
(Schlaf, Krankheit), dem mittleren Tages-Wach-(= Alltags-)Bewusstsein und dem Uber-
Bewusstsein (Phidnomene der religiosen Trance wie meditatives Bewusstsein, mystische
Erfahrung, Versenkung), vgl. SCHARFETTER, Allgemeine Psychopathologie 47-52.

316 Der aus dem Lateinischen trans- (= ,hintiber) gebildete Begriff bezeichnet den Zu-
stand ,,jenseits* des normalen Wachbewusstsein und tauchte erstmals am Ende des 18.
Jh. im Zusammenhang mit dem Mesmerismus auf, vgl. WELTE, Art. Trance 521. Heute
wird der Begriff allg. fiir diverse Phiinomene des Uberbewusstseins verwendet.

317 S.S. 191

318 S. S.27-29, 39-41.

319 S.S.39f. A. 161-164.

320 248 (g &yyVg éyéveto tod OkAdoat deON odTd ...), 317 (kai kKomdoog, EkMTeV Eneoey gig
10 drobaveiv), 327 (... mpocdokdvieg TOV &k tfig dlymg Bdvatov), 350 (vnotevoag 8¢ kol
Ay éBdopdda Botepov dmeviotatev), 367 (‘Qg 8¢ énéueve nupéocov kal pjte kivnOfval
oyed0v duvdpuevog, Bewpel), 376 (Alappoyéviov 3¢ adTod TV Tod®V £k ThG dKxivnoiog Tod
oALoD xpovoL ...).

321 Darunter sind korperliche Krankheitszustdnde zu verstehen, welche in den behandelten
Texten als Préadisposition fiir imagindre Erfahrungen explizit als solche genannt werden:
52 (doBeviicog odv doydtmg t0d odpatog), 239 (uikpdv vooficog 10 cdpa), 281 (6
wedkerog daipwy Emoincev avtdv dppwotiical £k tod yiyxovg, dg ) dvvachHar adToV
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bemerken, dass sie zwar als auslosendes Moment fiir visiondre Erfahrungen im
monastischen Umfeld genannt werden, dass dies aber keinesfalls die Regel ist,
so wie es fiir Texte des lateinischen Mittelalters konstatiert wurde®”. Uberdies
muss das Auftreten von Entkrédftung und anderen Krankheitszustdnden in vie-
len Fillen als Folge exzessiv ausgeiibter asketischer Praktiken (z. B. Fasten und
Wachen) und somit letztlich doch wieder als bewusst herbeigefiihrte Kondition
fiir die Imagindre Erfahrung interpretiert werden®”. Uberhaupt darf gerade die
ausgepridgte Erwartungshaltung der Glaubigen in Bezug auf imagindre Erfah-
rungen als Grundvoraussetzung, nicht nur fiir die bewusst evozierten, sondern
eben auch fiir die zahlreichen iiberraschend auftretenden Visionen in Trance-
zustdnden gesehen werden. Dies hiangt unmittelbar zusammen mit der in den
Texten zu beobachtenden starken Tendenz zur selbstinduzierten, durch die oben
genannten Askesepraktiken wie Beten, Fasten, Meditieren, Anhoren und Re-
zitieren gottlicher Worte, Psalmen- und Hymnengesang sowie Rducherungen
ausgelosten religivsen Trance™. Als wesentliches Merkmal fiir alle geschilder-
ten Formen der Trance erweist sich wiederholt das fiir die asketischen Ubungen
so zentrale ,,Sich-nach-Innen-Kehren®, um sich auf dem Weg der Versenkung
»mit den Augen der Seele auf die geistigen Kriifte zu konzentrieren“’*. Dies ist

corevbfvar), 289 (dobevicavta adtov doBéveiav peydinv), 292 (... voow paxpd kol
EmKvdOve TEpmesdv, ...), 303 (cuvépn adTov dppootical dppwotioy AToyvewoTikiv),
336 (Mobévnoa dcbévelav peydAny. og 8¢ &v moALf Aomy kol ddnpovig yeyovott pot d1d e
myv Eeviteiov kai v dppootiav...), 377 (Robévnoev 6 Tehdvng dobéveiav glg Odvatov kai
Ocopel), 402 (tdv névov émitewvopévav PAénet), 406 (dvoparicas 6 GBPag Idvag kol
Bapéog Exov), 408 (Tupetols dpopitolg Kol duceviepin kataoyedévia kivdvvevew), 423
(kol o¢ &BapriOn glg Odvatov, 0ewpet).

322 Die Aussage ,,Es ldsst sich aufgrund der mittelalterlichen Quellen eindeutig sagen, dass
die meisten Visionen und Traume im Zustand der Erkrankung empfangen wurden [...]
ein Krankheitszustand also war die tiblichste Préadisposition fiir visionédres Erleben®,
DiNzELBACHER, Korperliche und seelische Zustidnde 71, trifft fiir die hier behandelten
Texten nicht zu.

323 S. dazuo. 1.2.4.

324 S. S.24-26. Beispiele zu den in den Texten genannten asketischen Praktiken, die den
(nicht im Schlaf stattfindenden) néchtlichen imaginiren Erfahrungen vorausgehen s.
S. 66 A. 289-295.

325 53 [ScPa 7,14, PG 88, col. 809A]: pakdpilog puev povayds, 6 toig thg yuyfig Supacty taig
voepaig duvdpeoty évateviCey duvduevog'. Ahnliche Wendungen in 77 [ViEu 22]: ,.er
erkannte mit den Augen des Geistes“ (cuvarayfeig toig tfig diavoiag dpHatpoic), 132
[VIiEu 24,30]: ,,er schaute mit den Augen des Geistes“ (Osopficog toig tfic dwavoiag
0pOarpois), 189 [ApSy XVIII, 4]; ,,Thre geistigen Augen offneten sich® (HvoiyOnoav 8¢
adT@dv ot vogpol dpBaipoi); 279 [ViSyStII C231,70]: ,,... und die Augen seines inneren
Menschen 6ffneten sich (... kol dvedyOnoav ol deBaipol 10d éc® avtod GvOpdnov, ...)
(s. S.48 A. 197), 442 [Bar 416]: ,Der Herr erleuchte die Augen deines Geistes* (‘O
Kopiog poticet 1ovg 0pBaipodg tfig dtovoiag cov). Siche auch S. 24 A. 83 u. 84. Weitere
Beispiele fiir ,,das Auge des Herzens* bzw. ,,der Seele” oder ,,des Verstandes“ aus der
frithen mystischen Literatur bietet CupaNE, Metamorphosen des Eros 37, A. 80.
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ein Kerngedanke jeder mystischen Spiritualitét, der sich keineswegs auf die
Askesepraktiken der frithbyzantinischen Monche beschrinkt. Die Techniken
zur Herbeifiihrung von tranceartigen Zustdnden variieren freilich je nach kult-
und kulturbedingter Konditionierung der unterschiedlichen religiosen Grup-
pierungen und Gesellschaften. Werden im Buddhismus Yoga, in schamani-
schen Kulturen Drogen und Hypnose und in sufischen Kreisen der dikr, das
Gottesgedenken durch die wiederholte Nennung des Wortes Allah (um nur
einige wenige Beispiele zu nennen), als Mittel zum Evozieren von Trance-
Zustinden eingesetzt™, so beschreiben die frithbyzantinischen monastischen
Texte die genannten asketischen Praktiken als Weg zur ekstatischen Schau.
Von besonderem Interesse scheint dabei neben den erwidhnten Faktoren
insbesondere das in den behandelten Texten gerade im Zusammenhang mit
imaginiiren Erfahrungen hiufig genannte ,,Sitzen* (kad{Cewv)*”’. Das Einnehmen
bestimmter Korperhaltungen kann, wie heute auf der Basis religionsethnolo-
gischer und medizinischer Untersuchungen belegt ist, ein wesentlicher Aspekt
fiir das Evorzieren religioser Trance und das dadurch ausgeloste visiondre Er-
lebnis darstellen*. Dass es sich bei dem von den friihbyzantinischen Asketen
und Monchen so héufig praktizierten ,,Sitzen“ ebenfalls um eine Methode zum
Herbeifiihren von religiosen Trancezustinden und der dadurch ausgeldsten
imagindren Erfahrungen handelt, ist naheliegend. Einen konkreten Einblick in

326 Vgl. Dopps, Pagan and Christian 86. Zu den Bedingungen fiir visionidre Erfahrungen im
Neuen Testament s. BERGER, Historische Psychologie 122, und im frithesten Christen-
tum, s. DErs., Formgeschichte 287. Uber Trancetechniken bei den Schamanen s.
KEeLsEY, Trance, Ekstase und Damonen 43 f., sowie FRENSCHKOWSKI, MORGENTHALER,
Traum 29; im Sufismus vgl. ScHIMMEL, Sufismus 18-20; DiEs., Mystische Dimensionen
191-265, in der syrischen und sufischen Literatur (im Vergleich) vgl. SEPPALA, In spe-
echless Ecstasy 291 -294; iiber unterschiedliche Trancetechniken in diversen Kulturen u.
allg. zu den Faktoren, die Ekstase-induzierend wirken konnen s. PrisTeER, Art. Ekstase
967, DINZELBACHER, Korperliche und seelische Vorbedingungen 81; WELTE, Art. Trance
522 f.; Lewis, Art. Ekstase 1186-1188. Mit der religiosen Trance als iiberkulturelles
Phinomen beschiftigen sich v.a. Untersuchungen aus dem Bereich der Religions-
ethnologie, so z. B. BOURGUIGNON, Religion, Altered State of Consciousness 11, wo-
nach in 437 von 488 kleinen, nicht westlichen Gesellschaften ecine oder mehrere
kulturspezifische Formen institutionalisierter verdnderter Bewusstseinszustdnde im
religiosen Bereich vorkommen, vgl. Goobpman, Ekstase 31, u. Dies., Die andere
Wirklichkeit 48. Uber Gemeinsamkeiten und Differenzen der verschiedenen mysti-
schen Stromungen s. ferner TWorUSCHKA, Sucher, Pilger, Himmelsstiirmer, hier ,,Reisen
nach innen, Reisen nach oben“ 116-158; GoopmaN, Die andere Wirklichkeit 43—81.

327 Vgl. dazu die Bemerkung von DobpkL, Sitzen 73, dass ,das Sitzen die typische
Ubungshaltung fiir die asketische Ubung im Kellion sei®, mit Verweis auf I Kor 14,30:
»Wenn jedoch einem anderen, der noch dasitzt, eine Offenbarung zuteil wird, so soll
der erste schweigen®, ebd. 65. Zu den Beispielen s. S. 25 A. 78 u. 81.

328 Auf dieser Erkenntnis griindet die von der Religionsethnologin Felicitas Goodman
entwickelte und heute weltweit unterrichtete Trancetechnik der sogenannten ,,Rituellen
Korperhaltungen®, vgl. GoobmaN, Trance 11-24; s. auch WELTE, Trance 524.
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die spirituelle Praxis auf der Grundlage der genannten Ubungen gibt die
Korrespondenz zwischen Barsanuphios und einem Bruder, der wissen will, ob
es gut sei, etwas aus ganzer Kraft im Herzen zu beschauen oder zu beten
(neretdv §) mpooevyecbat), ohne jegliches Mitwirken der Zunge. Wenn ihm dies
namlich widerfahre, dann sei sein Geist versunken, er fiihle sich schwer, und es
scheine ihm, Dinge und Erscheinungen zu sehen, und er befinde sich wie im
Traum. Barsanuphios antwortet, dass dies den Vollendeten vorbehalten sei, die
in der Lage seien, ihren Geist zu lenken und ihn in der Furcht Gottes zu halten,
damit er nicht abdrifte und in tiefe Zerstreuung oder Trugbilder gerissen werde.
Wer aber die Aufmerksamekeit des Geistes nicht génzlich bei Gott halten
konne, der solle die Meditation mit der Zunge begleiten®”.

Das Herbeifithren von Zusténden des Uberbewusstseins im Zusammenhang
mit Imagindren Erfahrungen betrifft jedoch nicht nur die asketisch monastische
Spiritualitét, sondern findet in den Texten auch einen Wiederhall als eine in der
Bevolkerung beliebte Moglichkeit der Kontaktaufnahme mit transzendenten
Kriften. In den meisten Beispielen geht es dabei um das Evozieren visiondrer
Erfahrungen, in denen durch imaginédre Vorginge Heilungen stattfinden oder in
denen den Glaubigen in anderen existentiellen Situationen, z.B. bei Kinderlo-
sigkeit, geholfen wird. Wie bereits gezeigt wurde, sind in den behandelten
Texten nur zwei Beispiele aus der Vita Euthymii fiir eine inkubatorische Heilung
im engeren Sinne belegt, Heilungen also, die an die Wirkungsstitte eines ver-
storbenen Charismatikers, namlich des heiligen Euthymios, gebunden sind**.
Bezeichnenderweise haben wir es gerade im ersten dieser Beispiele nicht etwa
mit einer Traumheilung, sondern mit einer expliziten Ekstaseheilung als Folge
von nichtlichem flehentlichem Gebet zu tun (wihrend im zweiten Beispiel der
Bewusstseinszustand offen bleibt). Zu erklédren ist dies nicht etwa damit, dass es
sich bei eben diesem Beispiel um die einzige induzierte imagindre Heilung
handelt, bei der nicht ein weltlicher Christ, sondern ein Modnch von einem
Leiden befreit wird. Sind doch auch andere Beispiele von induzierten Heilungs-
und heilungsdhnlichen Ekstasen bei weltlichen Christen belegt, so die ebenfalls
bei Kyrillos von Skythopolis zu findende Erzdhlung iiber den kranken Romanos,
der wihrend des Gebets in eine Ekstase gerit, in der er durch eine imaginire
Intervention des heiligen Euthymios geheilt wird®'. Zwar kommen in den
Texten auch diverse Traumheilungen vor, aber auch diese werden meist als
Folge der gleichen vorbereitenden Handlungen (v.a. Gebet, Wachen und Fas-
ten) dargestellt™. Es ist also davon auszugehen, dass es nicht nur in den as-

329 18. Uber Formen der meditativen Versenkung im dgyptischen Ménchtum s. auch BacHr,
Meditatio 244-264.

330 262, 263. S. S.31.

331 264. Siehe auch S. 86 A. 409 u. S. 135 A. 664.

332 261, 275, 278, 285, 286, 291, 300.
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ketisch- monastischen Kreisen eine Vorliebe dafiir gab, durch Wachen, Beten
und andere induzierende Praktiken Zustinde des erweiterten Bewusstseins
herbeizufiihren, um auf diese Weise imaginiren Erfahrungen teilhaftig zu wer-
den. Dies bestétigen insbesondere auch die bereits thematisierten Geburtsan-
kiindigungen, die hdufig als Folge von induzierenden Praktiken in der Kirche
eines Heiligen geschildert werden™, aber auch zahlreiche weitere Beispiele von
imagindren Erfahrungen, die in einen direkten Zusammenhang mit Wachen,
Beten und Fasten des Hilfe erflehenden Gliubigen gebracht werden®. Wie
bereits am Beispiel des von Symeon Stylites geheilten Jungen deutlich wurde, ist
auch hier das Eintreten in den Zustand des Uberbewusstseins aufs Engste
verkniipft mit dem ,,Offnen der inneren Augen®, welches den imaginiren
Heilungsvorgang erst ermoglicht®”. Weil aber die induzierenden Praktiken hier
nicht als Teil einer asketischen Spiritualitdt, sondern vielmehr als rituelle
Handlungen in der Tradition der Inkubation vollzogen werden, ist der Schlaf
und damit auch der Traum weit weniger negativ behaftet als dies im Mdnchtum
der Fall ist™.

2.4.1 Die mystische Ekstase

,Oft wurde ich [...] in eine solche Ekstase hineingerissen, dass ich nichts mehr
wusste von der Last meines Korpers: mein Geist, von seinen dufleren Sinnen
wie abgetrennt, war dann allen materiellen Dingen entriickt, so dass ich nichts
mehr sah und horte“*’. Cassian beschreibt hier aufgrund personlicher Erfah-
rungen jene Symptome, welche charakteristisch sind fiir den in den behandelten
Texten am héufigsten belegten und einzig terminologisch festgelegten Typ von
religivser Trance, die Ekstase (¥kotaocic)™. Die behandelten Quellen liefern
zwar keine theoretischen Abhandlungen iiber die Ekstase, so wie etwa iiber den

333 311 (Beten), 312 (Wachen und Beten), 315 (Wachen, Beten und Fasten).

334 260 (Beten), 263 (Fasten und Beten), 264 (Beten), 273 (Beten), 279 (Beten, Verbrennen
von Weihrauch), 290 (Beten), 293 (Beten), 299 (Beten), 301 (Beten), 302 (Beten), 306
(Wachen, Beten und Fasten), 328 (Beten), 329 (Beten), 388 (Beten und Weinen). Bei
weiteren Erzdhlungen iiber imagindre Heilungen werden die genannten Praktiken nicht
erwihnt, da aber berichtet wird, dass die Kranken wegen ihrem Leiden zu einem
Heiligen Mann gingen oder gebracht wurden, ist auch hier eher von imagindren Hei-
lungen als Folge von induzierenden Vorbereitungen als von iiberraschenden imagindiren
Erfahrungen auszugehen: 267, 270, 274, 277, 280, 282, 284, 294, 296, 297.

335 279 (s. S. 48 A. 197). Siehe auch S. 85f. A. 408-411.

336 S.S.85-87.

337 Cass., Coll. 19,4, p. 537,5-9: itaque pio domini nostri munere memini me in huiusmodi
raptum frequenter excessum, ut obliuiscerer me sarcina corporae fragilitatis indutum,
mentemque meam ita omnes exteriores sensus subito respuisse et a cunctis materialibus
rebus omnimodis exulasse, ut neque oculi neque aures meae proprio fungerentur officio.

338 Zur expliziten Nennung der mystischen Ekstase in den Texten s. S. 109 f.
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Schlaf. Dennoch wird deutlich, dass die Autoren entsprechend dem christli-
chen Heilskonzept in zwei Hauptgruppen der Ekstaseerfahrungen, in die
positiven, als Medium gottlicher Offenbarungen verstandenen und hier als
mystische Ekstasen bezeichneten und in die negativen, die sogenannten dé-
monischen Ekstasen™, polarisieren. Dieser Trennung zwischen der didmoni-
schen Ekstase auf der einen und der mystischen Ekstase auf der anderen Seite
begegnen wir auf theoretischer Ebene erstmals in den Werken der Kirchenviter.
Bei ihnen wird die ddamonische Ekstase, wie noch erldutert werden wird, in
Anlehnung an klassische Vorldufer stets als Zustand des dionysischen Be-
wusstseinsverlusts beschrieben und in Zusammenhang mit den falschen, weil
aus ihrer Sicht vorgetiuschten Prophezeiungen der Hiretiker gebracht®. Da-
neben ist aber auch wiederholt die Rede von der echten, durch die biblische
Tradition legitimierten mystischen Ekstase. So erklédrt Ioannes Chrysostomos’
die Stelle in Apg 10,10 f., wo Petrus in einer Ekstase die Himmel geoffnet sah®!,
als ,,geistige Schau und ein Heraustreten der Seele aus dem Korper“**?. Ahnlich
beschreibt Prokopios von Gaza die Ekstase als ,,das Hinausgehen aus der ge-
wohnlichen Sinneswahrnehmung, gemif3 dem Ratschluss Gottes. So versetzte er
auch Abraham in Ekstase, damit er die Schau der verborgenen Dinge er-
langt“**, und an anderer Stelle postuliert er, dass der vom Geist Gottes erfiillte
Intellekt des Propheten nicht zu einem Bewusstseinsverlust (¥kotacig dtavoiag)
fiithre, was er damit begriindet, dass es nicht moglich sei, dass der Geist der
Weisheit den Propheten mit Unwissenheit erfiille®*. Die monastischen Texte
gehen jedoch iiber die theoretischen Reflexionen der Kirchenviter iiber die
Erfahrungen heiliger Personen aus dem Alten und Neuen Testament hinaus und
setzen die biblisch legitimierte Ekstase in einen Aktualitdtsbezug zu der von
ihren Protagonisten gelebten monastischen Spiritualitidt. Dies zeigt sich nicht
nur durch das hidufige Vorkommen von Erzidhlungen iiber mystische Ekstasen,
sondern vor allem auch durch ihre Kontextualisierung in den breiteren Rahmen
der geschilderten asketisch-monastischen Lebenswelt. Damit erweist sich das

339 S. S.87-94.

340 S. S.87f. A. 419-423.

341 Apg 10,10f.: mapackevaloviov 8¢ adtdv &yéveto &n avtov Ekotacts, kol Oepel OV
00pavOV AVEQYUEVOV ...

342 Toannes Chrysostomos, In Acta apostolorum 22, PG 60, col. 172,43-45: T{ dotwv
#rotaoig; Mvevpatikr], pnot, Oeopia yéyovey adt®: 10D cdpatog, g av einot tig, ££6otn M
Yoy

343 Prokopios von Gaza, Comentarii in Genesin, PG 87.1, col. 173B: "Exctacig 8¢, 10 ¥
yevéaBot thg cuviifovg aicBfoeme, ola @ihel Ogdg oikovopiag xdpty motelv: obte Kal @
ABpop Enénecev Ekotaots eig 10 déEachul TV dmokaAvmtopévey Ty Bewplay.

344 Prokopios von Gaza, Comentarii in Isaiam, PG 87.2, col. 1817A: OV katd #kctacly
Savoiag, dg Tiveg Eppacav, T0d dvOpwrivov vod kaAvreropévov mapd tod Tvedpatog, O M
Oeag dmdnuiag ava&lov, Ekppova molelv kol paviag £yydg TOv O@gov adtov. ... Idg 8¢ 10
nvedpo thig coeiag dyvolav mAnpot;
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frithbyzantinische Monchtum und seine weite Ausstrahlung auf die damalige
christliche Bevolkerung als Teil einer fiir die gesamte Spétantike typischen
Imaginationsspiritualitdt, in der das Verlangen nach Entriickungserfahrungen
nichts Ungewohnliches darstellte. Man denke etwa an die durch platonisches,
vor allem aber auch durch stoisches Gedankengut beeinflussten spétantiken
Philosophen, fiir welche die Ekstase als Weg, mit dem Goéttlichen in Beriihrung
zu kommen, ein zentrales Thema darstellte. So spielt die Ekstase als mystische
Praxis im Neuplatonismus eine herausragende Rolle, und Plotin selbst ist be-
kannt fiir seine personlichen Entriickungserfahrungen®’. Anders als bei Platon,
ist es hier aber nicht mehr die dionysische Raserei, die gerade durch den Verlust
des Bewusstseins zur Vereinigung mit dem Gottlichen fithrt**, sondern das fiir
die gesamte Spéatantike — und eben gerade auch fiir das frithe Christentum — so
typische asketische Lebensideal, das, kombiniert mit einer ausgeprégten Jen-
seitssehnsucht, in der Ekstase eine Bewusstseinserweiterung und damit die in-
tellektuelle Vereinigung mit dem Gottlichen (Plotin) oder noch hiufiger die
Schau transzendenter Inhalte (Tertullian, Gregor von Nyssa, Dionysios Areo-
pagites)*” anstrebte. Vor allem die Uberzeugung, dass Entriickungserfahrungen
mittels Imagination die Perzeption transzendenter Inhalte ermoglichen, be-
schrinkt sich keineswegs auf den philosophisch-theologischen Bereich, sondern
ist vielmehr wesentlicher Bestandteil einer weitverbreiteten, religionsiibergrei-
fenden Imaginationsspiritualitédt, die gerade auch ein Charakteristikum der ge-

345 Das berithmteste Beispiel bei Plotin, der von seinen ekstatischen Erlebnissen berichtet,
Enn. 48,1, Bd. 2, p. 224,1-5: ,,Oft kam ich aus dem Korper heraus zu mir selbst und trat
aus den anderen Dingen heraus, und ich sah eine wunderbar strahlende Schonheit ...«
(moAMdixig €yeipduevog gig dpavtov ék tod cdpatog kol ywduevog tdv pev dAlov o,
gpovtod 3¢ glow, Bavpacstov HAKov OpdV kdrhog, Loy te dpiotny éBepyioag kai 1@ 0eid
glg tadTOv yeyevnuévog ...). Zur Bedeutung der mystischen Ekstase bei Plotin vgl.
Dobbs, Pagan and Christian 72. 84-91; Halfwassen, Plotin 49-58; Alt, Plotin 9 f.; 29—
31. 118-124.

346 S. S.87 A. 420.

347 Bei Tertullian, De anima 48.4, p. 854 ., gilt die Ekstase als vierte und hochste Kategorie
der Traume. Die Ekstase, so Tertullian, kann nicht beschrieben, noch gedeutet werden,
ist aber besonders kostbar, wenn sie durch Enthaltsamkeit ausgelost, in Gott stattfindet.
Die Imagination in Ekstase (bei Tertullian immer als Traum bezeichnet) wird also hoher
bewertet als die im Schlaf. Diese Ansicht entspricht ganz der Tendenz der hier be-
handelten Texte. Vgl. MILLER, Dreams 69; NAF, Traum und Traumdeutung 140. Zu der,
stark vom Neuplatonismus beeinflussten, mystischen Theologie des Gregor von Nyssa
vgl. DaNIELou, Platonisme 209-255; Kazupan, Art. Gregory of Nyssa 822; MILLER,
ebd. 232 f.; vgl. auch Kap. 3.4.1, A. 531 u. Kap. 4.3.2, A. 690. Zur mystischen Ekstase bei
Pseudo-Dionysios Areopagites vgl. VOLKER, Kontemplation 25-210; Kazhdan, Art.
Dionysios the Areopagite 629; KLiTENIC WEAR, Dionysius 128 f.; vgl. auch Einleitung A.
3.



2.4 Religiose Trance und imagindire Erfahrungen 77

8 zu der auch die hier be-

samten spidtantiken Erbauungsliteratur darstellt
handelten Quellen gezdhlt werden diirfen.
Unmissverstdndlich geht aus diesen hervor, dass die Fiahigkeit des bewuss-
ten und wiederholten Eintretens in die religiose Trance nicht etwa als héretische
Praktik verpont war, sondern vielmehr als echte Auszeichnung verstanden
wurde, so wie beim Asketen Isidoros, von dem erzihlt wird, dass er ,,so tiefe
Kenntnis der heiligen Schrift und der gottlichen Lehren besaf3, dass er sogar bei
den gemeinsamen Mahlzeiten der Briider entriickt wurde und in Verziickung
geriet. Bat man ihn, iber die Ekstase zu erzéhlen, so sagte er, er sei im Geiste
abwesend und von einer Schau entriickt gewesen***. Die in der Forschung
verbreitete, auch im Neuen Pauly nachzulesende Ansicht ,,ebenso kennt die
christliche Tradition wenigstens offiziell Ekstase nicht. [...] Die ddmonische
Deutung der Ekstase verhindert die Anerkennung prophetischer Ekstase, die
sich nur am Rande halten kann“*, ist also weder durch eine eindeutige Haltung
der Kirchenviter zur Thematik, noch durch die hier behandelten Texte zu be-
griinden®'. Obschon die sogenannten didmonischen Ekstasen eine nicht weg-
zudenkende Komponente der monastischen Texte darstellen®”, wird die mys-
tische Ekstase und die damit zusammenhédngenden visionidren Erfahrungen in
fast allen Texten als gewolltes, stindig herbeigesehntes Phdnomen beschrieben,
das dem Gliubigen einen unmittelbaren Zugang zum Numinosen ermoglicht®?,
So wird die Ekstase in paulinischer Tradition als religiése Bewusstseinser-
weiterung dargestellt, die es dem Pneumatiker™ ermoglicht, mindestens
voriibergehend die schmerzhafte Trennung von Gott im Diesseits zu durch-
brechen und an die von ihm schon zu Lebzeiten ersehnten Orte der jensei-
tigen Welt zu gelangen®. Allerdings blieben die Autoren der monastischen

348 S. S.78 A. 356 u. S. 124 A. 613.

349 22.

350 GraF, Art. Ekstase 950; in diesem Sinne auch BrowN, Rise and Function 93; vAN DE
KaPELLE, Prophets and Mantics 99f.; Ivanov, Holy Fools 24, und tendenziell auch
TmortIN, Visions 21.

351 So auch Bovon, The Authority of Dreams 157, der eine allgemeine Tendenz zur ek-
statischen Vision im frithen Christentum postuliert.

352 S.S.87-94.

353 Zu den Abweichungen bei Euagrios s. S. 27 A. 89 u. 90.

354 Das heifit gemaf I Kor 2,12, demjenigen, dem der Geist aus Gott und nicht der Geist
aus der Welt gegeben wurde, um das von Gott Geschenkte wahrzunehmen (fueic 8¢ o0
10 mvedpa tod kéopov EAdPopey, dAAG 1O mveduo T0 ék tod B£od, (va £idduey o VO T0D
00D yapioBévto Nuiv-).

355 Neben der bereits zitierten Stelle aus den Apostelakten (s. S. 27 A. 288 sowie A. 354)
erinnern die Entriickungsschilderungen in den behandelten Texten vor allem an Pas-
sagen aus dem 2. Korintherbrief, so an II Kor 5,6, ,,Wisst aber, solange wir in diesem
Korper leben, sind wir vom Herrn getrennt. Wir leben ja noch in der Zeit des Glaubens,
noch nicht in der Zeit des Schauens. Lass uns aber voll Zuversicht sein und hoffen,
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Texte, vor allem in phdnomenologischer Hinsicht, nicht bei der bloBen An-
lehnung an Paulus, sondern bedienten sich am reichen Fundus der in der
Spétantike kursierenden, spektakuldr ausgeschmiickten Entriickungseksta-
sen®’. Damit entsprechen die geschilderten Ekstasen ganz dem Wortsinn von
#xotacic™’, ,,das aus sich Heraustreten®, ,,das aus dem Korper Herausgeris-
sen werden“ oder ,,das auBlerhalb des Korpers Stehen“, um in eine tran-
szendente Realitdt einzutreten, welche in den Texten oft als topographisch
klar umschriebener Ort geschildert wird. Héaufig wird der Ekstatiker von
einem Heiligen oder von einem engelhaften Boten gefiihrt und an Orte des
gottlichen Waltens, in den Himmel oder an andere Orte des Heilsgeschehens
entriickt, von dem er frither oder spiter wieder zuriickkehrt®®,

2.4.1.1 Physische und psychische Symptome der mystischen Ekstase

Bestimmte, in den Texten im Zusammenhang mit imagindren Erfahrungen er-
wihnte physische und psychische Merkmale erweisen sich als derart typisch fiir
die mystische Ekstase, dass auch bei einer ganzen Reihe von Berichten ohne
explizite terminologische Kennzeichnung alleine aufgrund der geschilderten
Begleitsymptome mit Sicherheit von ekstatischen Bewusstseinszustdnden aus-
gegangen werden kann®®. Typisch ist bei diesen Symptomen, dass sie meist nicht
nur auf eine blofe Einengung der materiellen Wahrnehmung wie z.B. bei

sogleich vom Korper getrennt zu werden und beim Herrn zu Hause zu sein (koi £186teg
811 dvnuodvreg &v 1 odpatt kdnuoduev dmd tod kupiov: 810 nictewg yop mepmatoduey,
o0 dua gldovg Ooppoduev 8¢ kol eddokodpev pdrlov gkdnuficor ék 100 cdpatog Kol
gvdnuiicatr mpodg tov kvpiov), sowie I Kor 12,2—-4, wo Paulus in den dritten Himmel
gehoben wird und unaussprechliche Worte vernimmt (oida dvBpomov év Xpiotd [...]
apmayévra Tov To10dTovV Emg Tpitov odpavod. Kol oida tov totodtov dvbporov [...] 81t
Npmayn &ig 1OV Tapddeicov Kol fikovoev dppnta ppata, 6 odk E0V GvBpdR® AoAficon).

356 Zu nennen sind v.a. diverse apokryphe Erzdhlungen aus der jiidisch hellenistischen
Literatur, so die Himmelsreise des Jesaja, s. Bovon, The Authority of Dreams 155;
RUBENSON, Transformation 278f., oder die Biicher Henoch und Baruch, s. DEAN-
OrTING, Heavenly Journeys 46—70. 98—119. 262-290; CoLPE, HABERMEHL, Jenseitsreise
491-495; CoLre, Himmelfahrt 214-215. Weitere Literatur s. S. 124 A. 613.

357 Zu der in den Texten verwendeten Terminologie s. S. 102-104 u. 109 f.

358 Entriickung zum oder in den Himmel: 109 (2), 156, 170, 224, 227, 239, 245, 250, 251, 252,
257, 258, 259, 262, 273, 292, 295, 297, 388; Entriickung an heilige Stétten: 96, 136, 220,
243; Entriickung in eine Kampfarena: 168; Entriickung zum himmlischen Gericht: 159,
171, 208, 233, 244, 249, 289; Entriickungen in die Holle: 246, 256, 383, 464; Entrii-
ckungen mit Unheilsprophezeiungen: 71, 91, s. S. 109f. Eine Himmelsreise in Anleh-
nung an die Himmelsfahrt des Jesaja kommt auch in den Briefen des Ammonas vor, vgl.
RuBENSsoN, Transformation 278. Siehe auch S. 152 A. 736.

359 Ekstasen ohne explizite Nennung s. Terminologische Tabelle 3.6.2.
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leichten meditativen Trancezustdnden, sondern vielmehr auf den ,volligen
Verlust der sensorischen Perzeption der Umwelt und Katalepsie“ hindeuten®®.

Zuweilen wird berichtet, dass die Ekstase durch ihre Symptome von den
umstehenden Zeugen als solche erkannt und richtig eingeschétzt wird. Die Scala
Paradisi erziahlt von einem Bruder, dass er ,,oft vom Gedanken an den Tod in
Ekstase versetzt wurde und wie bewusstlos oder nach einem epileptischen
Anfall von den Briidern, die ihn fanden, fast leblos aufgehoben wurde“*'. Es
kann aber auch vorkommen, dass der Entriickte von den Anwesenden aufgrund
seiner Korperstarre bereits fiir tot gehalten wird, so Theodoros von Sykeon, der
sich, wie bereits erwihnt, iiber dreizehn Tage hinweg in einem ,,schlafdhnlichen
Zustand befand, sodass alle im Kloster wehklagten, da sie glaubten, er verweile
nicht mehr in diesem Korper«*®, Dasselbe gilt fiir eine Entriickungsvision des
Daniel Stylites, der durch die heftige Kéilte in einen ,,schlafdihnlichen* Zustand
gerissen wurde, sodass die Briider glaubten, er sei erfroren. Erst als sie zu ihm
auf die Sdule stiegen und ihn mit warmem Wasser auftauten, kam er wieder zu
sich und ,,antwortete ihnen, wie wenn er aus dem Schlaf erwachte“3®,

Aus der Beschreibung des Zustandes der Ekstatiker als ,,schlafdhnlich“ geht
die symptomatische Nédhe von Schlaf und Ekstase hervor, was aber umso
deutlicher zutage treten ldsst, dass sich die Autoren iiber den Unterschied der
beiden Bewusstseinszustdnde im Klaren waren und dass sie Wert darauf legten,
diesen Unterschied terminologisch zu kennzeichnen®*. Damit halten sich die
Autoren an Prokopios von Gazas Deutung der bzgl. Abgrenzung von Ekstase
und Schlaf schwer zu interpretierenden Septuagintastelle ,,Da lie Gott eine
Ekstase auf den Menschen fallen, sodass er einschlief“ (Gen 2,21)*°: , Das ,er
schlief* bedeutet nicht Schlaf [...], sondern zeigt die Beschaffenheit der Ekstase
an. Wenn nédmlich die Propheten solche Offenbarungen erhielten, haben sie oft
gewacht, und gemil der gottlichen Kraft erhielten sie wie im Traum die Schau
von dem, was er ihnen offenbaren wollte“**®, Wie bei Prokopios von Gaza wird
in der monastischen Literatur die Ekstase in den meisten Fillen zwar als du-
Berlich schlafdhnlich, aber dennoch in deutlicher Abgrenzung vom Schlaf be-

360 Diese Definition von Ekstase gibt DINZELBACHER, Revelationes 17; vgl. auch KazupAN,
Art. Ecstasy 675; KeLsEy, Trance, Ekstase und Ddmonen 43; WELTE, Art. Trance 522.

361 48. Zum Zusammenhang von Ekstase und Epilepsie s. S. 91-94.

362 239. Zu diesem Beispiel siehe auch S.23 A. 63, S. 67 f. A. 305, S. 140 A. 686.

363 75.

364 Uber die physiologischen Unterschiede zwischen Ekstase und Schlaf s. GoobMAN,
Ekstase 34.

365 Gen 2,21: xai énéParev 0 Ocdc Ekotooty &ml tOV “Aday, kol VTvooey.

366 Prokopios von Gaza, Comentarii in Genesin, PG 87.1, col. 173B: To yap ,,Umvewcev ovy
Bmvov, gaciv, [...], dALa Tig ékotdosme T £180g dnhol: ToladTat yop Kol mopd Toig Tpo-
oNtaig anokaAddyelg éyivovto, &ypnyopdot pev moAldkic, kato 8¢ Oetav &vépyeiav, og év
dveipw deyopévorg Ty Oewpiov GV adtolc dmokeidmTey HPovAETO.
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schrieben und, da sie den Menschen beim Wachen befillt, gegeniiber dem ne-
gativ konnotierten Schlaf als erstrebenswerte Pradisposition fiir gottliche Of-
fenbarungen hervorgehoben.

Eine Ausnahme stellt Palladios dar, der als einziger Autor die Ekstase mit
dem Schlaf vermischt und die Formulierung ,,er wurde vom Schlaf {iberwaltigt
und sah eine Ekstase*“*’ verwendet. Anders als in den iibrigen Texten, in denen
die Ekstase immer als Bewusstseinszustand, in dem etwas gesehen wird, vor-
kommt, gebraucht hier die Historia Lausiaca den Begriff in der Bedeutung eines
Gesichts, das gesehen wird, also in der Funktion des wahrgenommenen Ob-
jektes, das sonst entweder bildlich beschrieben oder durch andere allgemeine
Termini fiir ,,.Schau wie dntacia, Spapoa etc. gekennzeichnet wird*®. Dass eine
solche Verwendung des Begriffes xotacic im Entstehungsumfeld der Texte
uniiblich war, wird auch durch die Ubernahme der Palladios-Stelle bei Sozo-
menos bestétigt, der die unscharfe Ausdrucksweise der Historia Lausiaca fol-
gendermaBen ,korrigiert”: ,,... er wurde vom Schlaf tiberwéltigt. Dann geriet er
in eine Art Ekstase und schien zu sehen ...“**. Auch ein weiteres Beispiel aus
der Historia Lausiaca konnte vermuten lassen, dass sich Palladios iiber den
Unterschied zwischen Schlaf und Ekstase nicht im Klaren war, zumal als Pré-
disposition fiir ein und dieselbe imagindre Erfahrung einmal der Schlaf, einmal
die Ekstase angegeben wird: Von Abbas Elias wird erzdhlt, dass er eines
Abends einschlief und von drei Engeln besucht wurde. Diese schnitten ihm in
einer imaginidren Operation zur Bekdmpfung seiner unreinen Begierden die
Hoden ab. Dann heif3t es ,,in der Ekstase, denn so darf man es wohl nennen,
schien es ihm, als heile die Wunde zu**”’. Eine solche Vermischung der Begriffe
entspricht in keiner Weise der Grundtendenz der Texte, welche in der Regel die
Ekstase klar vom Schlaf differenzieren. Die abweichende Verwendung in der
Historia Lausiaca konnte mit einer Unsicherheit beziiglich der entsprechenden
Definitionen zu erklidren sein, was aber nicht mit der Tatsache iibereinstimmen
wiirde, dass sich Palladios anderswo offensichtlich sehr wohl tiber Inhalt und
Bedeutung des Begriffes Ekstase fiir die monastische Spiritualitdt bewusst war.
Dieser Eindruck entsteht, wenn er etwa iiber die bereits erwidhnten regelmé-
Bigen mystischen Ekstasen des Asketen Isidoros berichtet’”'. Auch die Erzih-
lung liber eine in Ekstase stattfindende Engelsvision des Euagrios Pontikos
zeigt, dass Palladios bestens tiber die Askesepraktiken seiner Zeit Bescheid
wusste’””. Noch deutlicher geht die bewusste Wortwahl der Autoren bzgl. Ek-

367 217.

368 S. S.104f.

369 Sozomenos historia ecclesiastica VI 2,7, Bd. 3, p. 252,23 f.: éni 6pévov kabelduevos gig
Vrvov fvéydn: kol og &v ékotdoet yeyovarg £30&ev Opav.

370 265.

371 22. Zu diesem Bsp. siehe auch S. 77 A. 349.

372 405.
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stase bzw. Schlaf aus der Umarbeitung derselben Stelle durch Sozomenos her-
vor, wo Euagrios das Engelsgesicht nicht mehr in Ekstase, sondern in einem
Traum erblickt®”. Eine solche Umarbeitung scheint keineswegs zufillig, wie ein
weiterer Visionsbericht, den Sozomenos aus der Vita Antonii iibernommen hat,
zeigt. Es handelt sich um die beriihmte Prophezeiungsvision des heiligen An-
tonios, der — als Metapher fiir die Arianer — Maultiere sieht, die gegen einen
Altar treten und ihn umstoBen. Wihrend Antonios bei Athanasios von einer
drastisch geschilderten Ekstase mit den typischen korperlichen Symptomen wie
Seufzen und Stéhnen ergriffen wird*, ist bei Sozomenos ,,nur noch* von einem
simplen Traumgesicht die Rede’”. Die genannten Verinderungen entsprechen
Sozomenos’ offensichtlicher Vorliebe fiir Traumerzdhlungen, die in der Historia
Ecclesiastica im Gegensatz zu der meines Wissens nur ein einziges Mal vor-
kommenden Ekstase’® wiederholt anzutreffen sind’”’. Das Erblicken eines
Gesichts im Traum scheint fiir den Rechtsanwalt Sozomenos und wohl auch fiir
das von ihm intendierte Lesepublikum naheliegender gewesen zu sein als die
v.a. im asketischen Milieu, aber auch im christlichen Volksglauben beliebten
Ekstase-Gesichte. Was die Uneindeutigkeit in den erwdhnten Formulierungen
der Historia Lausiaca angeht, so ldsst sie am ehesten die Bemiithung des geist-
lichen Autors Palladios erkennen, Erzdhlungen iiber im Schlaf stattfindende
imagindre Erfahrungen durch die zusitzliche Erwidhnung, dass es sich ja ei-
gentlich um Ekstase-Gesichte handelte, im Sinne von Prokopios’ Septuaginta-
Kommentar aufzuwerten®”,

Trotz der wiederholt zu beobachtenden symptomatischen Nédhe von Ekstase
und Schlaf wird in seltenen Fillen ein Merkmal der Ekstase geschildert, welches
die beiden Bewusstseinszustinde auch von aullen betrachtet deutlich vonein-
ander unterscheidet. Es handelt sich dabei um die gedffneten Augen wihrend
der Entriickung, ein Symptom, welches zweimal im Zusammenhang mit To-
desvisionen, geschildert wird: In einem Viterspruch ist die Rede vom ster-
benden Agathon, der ,,wiahrend drei Tagen bewegungslos mit gedffneten Augen
verharrte**”., Die Scala Paradisi berichtet vom Bruder Stephanos, dass er einen
Tag vor dem Hinscheiden ,,im Geist entriickt wurde und mit offenen Augen mal
rechts und mal links vom Bett schaute“*. Tatsichlich sind offene, genauer

373 Sozomenos, historia ecclesiastica VI 30,9-11, Bd. 3, p. 412,8—10 (s. Bsp. 405).

374 71. Siehe auch S. 85 A. 402.

375 Sozomenos, historia ecclesiastica VI 5,6, Bd.3, p. 270,11-13 (s. Bsp. 71).

376 S.S.80 A. 369.

377 Sozomenos, historia ecclesiastica I 3,1; V 1,8; 9,6; VI 2,3; 5,6; 30,9-11; VII 29,2; VIII
242; Bd. 1, p. 122,18; Bd. 3, p. 84,5; p. 132,4; p. 252,3; p. 270,13; p. 412,9-17; Bd. 4, p.
218.3; p. 338,3.

378 S.S.75 A. 343.

379 209.

380 233.
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gesagt ,,starre, nach oben verdrehte Augen® sowie das ,,Hin- und Herwiegen des
Kopfes“ typische, wenn auch nicht zwingende Merkmale der ekstatischen
Tieftrance®!. Dass sie in den genannten Beispielen besonders hervorgehoben
werden, mag daran liegen, dass die Autoren damit die bereits erwidhnte Meta-
pher des ,,Offnens des Inneren Auges“**, welches in Bezug auf das Sterben der
heiligen Ménner als endgiiltiges Eingehen in die gottliche Herrlichkeit ver-
standen werden kann, bewusst durch das gleichzeitig reale und metaphorische
Bild der wihrend der Ekstase physisch geoffneten, aber nicht sehenden, jedoch
imaginir ins Jenseits schauenden Augen verstirken wollen.

Als weiteres dul3eres Begleitsymptom kommt auch das ,,Auf das Gesicht/auf
den Boden Fallen“** vor, obschon dieses Merkmal héufiger mit dimonischen
Ekstasen in Verbindung gebracht wird**.

In vielen Beispielen ist die Rede von Ekstasen, die sich nicht als kurzzeitiger
»Anfall“ duBern, sondern wihrend einer lingeren Zeitspanne andauern®, Der
Entriickte befindet sich dabei in der Regel in einer Art meditativer Kon-
templation, welche hédufig mit einer besonderen emotionalen Ergriffenheit
wie im oben genannten Beispiel aus der Vita Antonii einhergeht. Die durch
das Geschaute ausgelosten Affekte wie Furcht, Schrecken, Freude oder Trauer
koénnen sich durch unterschiedliche korperliche Symptome wie Stohnen,
Weinen, Zittern oder durch das AusstoBen einzelner Sdtze durch den Ek-
statiker duBern®®. Uberdies wird in einigen Beispielen von bestimmten
Handlungen der heiligen Méanner wiahrend der Ekstase berichtet: Hypatios
empfing, so hei3t es, kurz vor seinem Tod bei der Eucharistie ,,in Ekstase von
einem, der neben ihm stand, den Segen und gab ihn jemandem weiter, obwohl
niemand da war, um den Segen zu empfangen, sodass ihn abermals der neben

381 WELTE, Art. Trance 524.

382 S.S.26 A. 83 u. 84;S.48 A. 197; S. 71 A. 325.

383 244 (éyéveto év éxotdoet, kol mintel émi mpdowmov), so wie auch schon in Apg 22.6, éneca
¢ £1g 10 £80pog kal Hrovoa eovig Aeyodong pot, wo allerdings nicht explizit von Ekstase
die Rede ist.

384 S.S.91 A. 436.

385 71 (neb dpav otpogeic), 91 (netd morAv dpav gig Eavtov dveddmv), 239 (Meta yap v
TMpocty TV dekatpidv Ekelvov fuepdv alpvidiog dvéotn), 244 (kol petd mold dva-
0T0¢), 245 (kai EA0mV mept Gpav Ektny Kal dvvdny, gdpev adtov obtme. Kai mept dpav
dexdmv Ekpovoe ...).

386 11 (otévale ... qv yop &v ékotdoet), 71 (kal moldg v &v Tff Bewply ctevdlwv), 110
(Tadta mposwpakng Foteve kal éhvmelto), 168 (dethdoog Np&duny tpéuewv, Kol Kota-
mtTew), 233 (¥heye mdviov dkovdviav TdV mepiotapévey, Toté uiv [...] elta tdiw), 234
(kal 6Pog pe meptelyev mpodg Ty Béav T0d Avdpdc), 235 (Eldov yop Epnavtov khaiovta kol
Méyovtas ,,0v0l tf morer tadTy, dav Tehevtionc”), 243 (xai dyd H{0shov mdvtote obtwg
Kkhalew), 246 (@Advle mkpde, Bpdywv kol khaimv), 426 (8Enyioato 1@ dyio to Spoapa &v
9OBw kol TpSuw).
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ihm Stehende empfing**¥. Vom Wiistenvater Siluanos wird erziihlt, dass er
einmal von seinem Schiiler Zacharias besucht wurde, als er sich gerade ,,in
Ekstase befand und die Hénde im Gebet erhoben hatte®. Siluanos verharrte
mehrere Stunden in dieser Position, und erst als Zacharias das dritte Mal bei
ihm vorbeischaute, war er wieder zu sich gekommen und befand sich in Hes-
ychase®®. Zuweilen berichten die Autoren das wihrend der Entriickung Erlebte
bzw. Geschaute aus der Perspektive der heiligen Ménner. In diesen Fillen wird
dem Leser meist vermittelt, dass der Ekstatiker sich in einer Art Selbstbeob-
achtung als Akteur eines imagindren Geschehens agieren sieht. Interessanter-
weise handelt es sich auch hierbei um ein fiir Trancezusténde typisches Phai-
nomen, welches in der Religionsethnologie aus der Sicht des Entriickten als
,,Gefiihl der Dissoziation“ beschrieben wird®®’. In den hier zur Diskussion ste-
henden Texten kommt diese Art von Ekstasebericht besonders hédufig im Zu-
sammenhang mit den Prophezeiungsvisionen des Symeon Stylites des Jiingeren
vor, wo wiederholt Formulierungen anzutreffen sind wie ,,er/ich wurde im Geist
entriickt und sah sich/mich selbst ...** oder ,er sah sich in der Kraft des
Geistes ...“". Die Rede ist also vom Heraustreten des Geistes aus dem Korper,
welches es dem Ekstatiker ermoglicht, sich selbst an einem anderen Ort,
namlich da, wo er sich im Geist gerade befindet, imaginir stehen, herumgehen
oder andere Handlungen vollziehen zu sehen. Auf eindriickliche Weise be-
schreibt auch Athanasios, wie Antonios einmal ,fiihlte, dass er entriickt
wurde ... Das Sonderbare war, dass er dastand und sich selber wie aus sich
herausgehen sah und von einigen in die Luft gefiihrt wurde ...“. Am Ende der
Entriickung heiffit es dann ,,und auf einmal sah er sich selbst, wie wenn er
zuriickkommen und wieder bei sich stehen wiirde, und er war wieder ginzlich
Antonios*“**?. Ahnlich wird auch bei einer Visionserzihlung des heiligen
Sabas berichtet ,,Er sah sich selbst beim Gottesdienst in der heiligen Anasta-
sis*“?”. Zu erwihnen ist diesbeziiglich iiberdies die Schilderung der Riickkehr

387 219.

388 245.

389 WELTE, Art. Trance 521 f.

390 109 (Eide yap £avtdv &v T Suvdpet Tod mvedpatog ...), 110 (eldev tontov dprayévia katd
Boppav Kovetaviivoundreng ...), 113 (prdyn &v dvuvduet 10D mvedpatog, Eopakng Eav-
tov év Kovetavtivoumdrer év 1@ modatio), 118 ([1] 6pd éavtdv 6 dylog dodrog; [2]
yeyovag v ékotdoet 6 100 Ogod dodAog eldev £avtdv Th duvduetl Tod mvedpatog), 235
(ESov yap Enontov &v i duvduet Tod nvedpuoatog) 258 (elde 0 moudlov Eavtov Eng aifépoc
10D 0dpavod domep dpralduevov), 331 CEBedpovv ofuepov St fiprdyny &v 1@ mvedpatt
Kol yéyovo, € Bouvod Tvog ...).

391 109 ([2] Tabto ginov ndiv Tpocédeto tod Bewpficon tff dvvdust Tod nvedpotog ...; [3]
Bewpel mdlv v T dvvdpet tod mvebuatog ...); 147 (... £idev Eovtdv T dvvdpet tod
nvedpotog ...).

392 208.

393 392.
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aus einer Ekstase aus der Sicht der Martha, welche berichtet, wie sie von den
Flanken einer ,,Maschine“ (unyavn), deren Kopf bis in den Himmel reichte, aus
den himmlischen Liiften auf die Erde zuriickbefordert wurde, wo sie dann
wieder zu sich kam™*. In den monastischen Texte sind zwar keine theoretischen
Abhandlungen tiber die Trennung von Seele und Korper wihrend der Ekstase
anzutreffen, die erwdhnten Beispiele legen aber die Vermutung nahe, dass die
Autoren von einer solchen Trennung, wie wir es auch bei loannes Chrysostomos
gesehen haben®”, ausgingen. Recht gibt einer solchen Annahme auch Kyrillos
von Skythopolis, bei dem es heif3t: ,,Der heilige Ioannes hatte das Verlangen zu
sehen, wie sich die Seele vom Korper trennt. Als er dabei war, Gott darum zu
bitten, wurde er im Geist nach Bethlehem entriickt und sah [...]*“**.

In den meisten Fillen wird das Ende der Ekstase weniger detailliert als in den
oben genannten Beispielen geschildert, wobei v.a. Wendungen wie ,er kam
wieder zu sich®, selten auch ,er erwachte aus der Ekstase® anzutreffen sind®’.
Allerdings ist auch hier hiufig von den bereits erwdhnten Symptomen emotio-
naler Bewegtheit wie Weinen, Stohnen, Zittern®”®, aber auch von beharrlichem
Schweigen oder Appetitlosigkeit die Rede, von denen der Ekstatiker auch nach
der Entriickung noch begleitet wird und die zuweilen auch auf die anwesenden
Zeugen des Geschehens iibergreifen®”. Als Pachomios nach einer Ekstase die
Briider versammelte und ,,ihnen das von ihm Geschaute berichtete, weinten alle
in groBer Furcht“*”. Bei Symeon Stylites wird erzihlt, dass die Briider durch die
von ihm berichtete Schau in Furcht gerieten und dass sich Symeons Gesicht noch
wihrend des Erzdhlens plotzlich verdnderte. ,,Er fing an zu schweigen, antwortete
nicht mehr und war duBerst betriibt, sodass wir (die anwesenden Briider) in
Trauer gerieten“*”!, Von Antonios wird berichtet, dass er, nachdem er aus einer

394 227 (2).

395 S.S.75 A. 342.

396 220. S. auch das Beispiel 318 aus der ViEu, wo der von Euthymios von hoher See
entraffte Diakon Phidos sich in Jerusalem ,,in einem Zustand der volligen Bewusst-
losigkeit® (... undevdc 1@V avBpomiveov aicbavouevoc) wieder findet. Ahnlich, jedoch
im Hinblick auf Tridume, duBert sich Athanasios von Alexandreia in Contra Gentes
31,38-44, wo er ,,die traumende Seele als einen rationalen und unsterblichen Reisen-
den* beschreibt; vgl. Miller, Dreams 66. Zur Diskussion iiber das Verhiltnis von Seele
und Korper wihrend des Traumens in der Spatantike vgl. Miller, ebd. 39-73.

397 Siehe auch S. 103 A. 514.

398 S.S.82 A. 386.

399 109 (xoi sryfoag odk £5idov Muiv dndxpiow), 118 ([2] év Adrn moAAf kai ydoetl Saxpdov
gine), 208 (Téte 10D pev ayelv avtdg emhadduevoc, Epetve 1 Aowdv Tig Nuépog kai 3t
&g tiig voktdg otevdlov kol edyduevoc), 235 ([1] Kol v épavtd yevépevog nopov o
ddkpva TV 6QOAALDY pov KaTidvTa &ml TAg mapeldg pov), 242 (‘Qc 3¢ énavAribe onoiv,
and thg &xotdoewg, NpELuNV ceddpa Avmeichat), 244 (koi petd moAd AvacTag EKAaiey).

400 91.

401 109 (1).
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einstiindigen Ekstase zuriickgekehrt war, aus Schrecken iiber das Geschaute
stohnte, zitterte und weinte, sodass auch die Anwesenden in Schrecken gerie-
ten*”. Bei Symeon Stylites dem Jiingeren heiBt es nach einer Todesprophezeiung,
»als ich wieder zu mir kam, sah ich, wie Trinen iiber meine Wangen liefen. Und
als ich noch einmal in Ekstase geriet, weinte ich ...“*”, Es kommt auch vor, dass
die durch die Entriickung ausgeloste Ergriffenheit so weit geht, dass sie weitrei-
chende Folgen fiir das Leben des Ekstatikers hat. So ist von einem Einsiedler die
Rede, der nach einer durch Krankheit ausgelosten Ekstase, die ihn an die Grenze
des Todes brachte, alle bat, ihn alleine zu lassen. ,,Dann verbrachte er zwolf Jahre,
ohne mit irgendjemandem zu sprechen, sal3 nur da und staunte iiber das, was er in
der Ekstase gesehen hatte. Er war so nachdenklich, dass er niemals seinen Ge-
sichtsausdruck 4nderte, sondern immer gedanklich auBer sich war und stidndig
lautlos heie Trinen vergoss*™.

2.4.2 Heilungsekstasen

Wie bereits erwihnt, finden sich in den behandelten Texten neben den zahlrei-
chen Beispielen fiir mystische Ekstasen als integraler Bestandteil der monasti-
schen Spiritualitdt auch verschiedene Erzdhlungen iiber ekstatische Visionser-
fahrungen als AuBerung christlicher Volksfrommigkeit. Diese werden zuweilen
(aber nicht notgedrungen) terminologisch als Ekstase (¥xctacic) gekennzeich-
net*® und in Zusammenhang mit Heilungen oder anderen Heilserfahrungen von
weltlichen Christen geschildert*. Werden hier auch in vielen Fillen die gleichen
induzierenden Praktiken wie bei der mystischen Ekstase erwihnt*”, so unter-
scheiden sie sich von dieser vor allem durch die Art ihres visuellen Gehalts und
dessen Wirkung auf den Hilfe Suchenden. Hier geht es immer um eine glei-
chermallen korperliche wie spirituelle Heilung mittels imaginédrer Vorgénge, fiir
die der Kranke aufgrund eines Zustandes des erweiterten Bewusstseins emp-
fanglich wird, so wie wir es schon am Beispiel iiber den von Symeon Stylites
geheilten Jungen gesehen haben*®. Auch andere Erzéihlungen verdeutlichen, dass
die Heilung gerade dann stattfinden kann, wenn dem Kranken das Leiden bild-
lich, z.B. in der Form eines Gestalt annehmenden D#mons, vor (die inneren)

402 71.

403 235.

404 52.

405 Explizite Nennung von Ekstase: 262, 264, 280, 388. Ohne terminologische Kennzeich-
nung: 263, 267, 270, 271, 274, 277, 279, 282, 306, 312, 329.

406 Nur in 262 kommt eine induzierte Heilungsekstase im monastischen Umfeld vor, s. S. 31
A. 114, S.73 A. 330, S. 86 A. 411.

407 S.S.74 A.333 u. 334.

408 279.S.S.48 A.197,S.711. A. 325, S.74 A. 335.
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Augen und dann von ihnen weg gefiihrt wird. Deutlich wird dieser Vorgang v.a.
auch anhand der Heilungsekstasen in der Vita Euthymii. So wird iiber den an-
geblich durch einen Zauber erkrankten Romanos erzihlt, dass ihm in Ekstase der
heilige Euthymios erschien und mit den Fingern wie mit einem Schwert den
Bauch aufschnitt, um ihm ein mit Einritzungen versehenes Zinnplittchen zu
entnehmen*”. Vom bereits erwihnten kranken Paulos*'’ berichtet Kyrillos von
Skythopolis, dass er in einer Ekstase einen lichterfiillten Ort erblickte und selbst
auf dem Kopf eine schwarze Kapuze mit spitzigen Rosshaaren trug, die ihn
fiirchterlich stachen und quélten. Er flehte den Herrn um Rettung an, worauthin
er plotzlich den heiligen Euthymios in gleiBendem Glanz, mit weilem Haar, vom
Alter untersetzt, mit grolem Bart, kugelrundem Gesicht und freudestrahlendem
Ausdruck erblickte. Euthymios trug einen schwarzen Umhang, hielt einen Stab in
der Hand und fragte Paulos, warum er ihn stére und was er von ihm wolle, worauf
dieser furchterfiillt erwiderte, dass er um sein Mitleid flehe. Erst als Paulos ver-
sprach, sich von nun an richtig zu verhalten, riss ihm Euthymios die schwarze
Kapuze vom Kopf, die sich in seinen Hinden zu einem kleinen Athiopier ver-
wandelte, aus dessen Augen Feuer schoss. Und am Boden erblickte er eine tiefe
Grube, in die Euthymios den Athiopier warf. Daraufhin war Paulos geheilt*''.
Besonders deutlich geht aus dieser Erzéhlung die fiir alle imagindren Heilungen
(also auch fiir Traumheilungen*?) charakteristische enge Verkniipfung von kor-
perlicher und spiritueller Heilung hervor, so wie wir es schon aus den neutesta-
mentlichen Wundererzéihlungen kennen*”. Zu dieser Verkniipfung, die an den
Kern der Wunderheilungen durch Jesus riihrt, kommt aber in den monastischen
Texten noch das Schliisselelement der Imagination hinzu. Denn hier stellen die
Autoren die Heilung eines korperlichen Leidens als Folge eines durch den
Charismatiker in einer imagindren Erfahrung herbeigefiihrten spirituellen Wan-
dels dar. Dieser geht sowohl mit dem (visuellen) Erkennen eines wie auch immer
gearteten unkorperlichen Krankheitszustandes in Form eines Ddmons als auch
mit dem Erblicken des heilenden Charismatikers einher. So auch in der Erzéh-
lung iiber die von einem wilden Ddmon besessenen Jungfrau Theosebeia, die in
der Gegenwart von Symeon Stylites dem Jiingeren in Ekstase geriet und sah, wie
der mit einem Gewand aus Licht bekleidete heilige Mann, der auf dem Kopf eine
Krone trug, iiber welcher ein Kreuz leuchtete, und auf dessen Stirne Sterne
prangten, den Damon in ihr fesselte, der darauthin als dunkler Inder durch ihre
Schulter ausfuhr. Nachdem Theosebeia dies gesehen hatte, wurde sie Nonne

409 264. Zu diesem Bsp. siehe auch S. 73 A. 331, S. 135 A. 664.
410 262. S. S. 85 A. 406.

411 262.

412 S.S.73 A. 332.

413 Vgl. Berger, Wunder 18-22; Ders., Der Wundertéter 14-16.
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und blieb es bis zu ihrem Lebensende**. Angesichts der in den Texten zahlreich

vorkommenden Traumheilungen, die nach exakt dem gleichen Schema wie die
hier vorgestellten Ekstaseheilungen ablaufen*", ist davon auszugehen, dass das
Traumen in der Bevolkerung weit weniger negativ besetzt war als in den as-
ketisch monastischen Kreisen und nach wie vor eine mogliche Form der inku-
bationsidhnlichen Heilung darstellte*'®. Gleichzeitig wird aber deutlich, dass
auch hier die Ekstase als legitime und praktikable Moglichkeit der durch in-
duzierende Handlungen evozierten visiondren Erfahrung angesehen wurde. An
anderer Stelle wurde bereits gezeigt, dass alle diese Formen der imaginiren
Heilung nicht mehr an ein bestimmtes Heiligtum gebunden waren, wie es noch
bei der klassischen Inkubation der Fall war*"’, sondern gemi dem Prinzip der
Ubiquitéat des gottlichen Gnadenwirkens iiberall und jederzeit zuteil werden

konnten*'®,

2.4.3 Die didmonische Ekstase

Anders als bei all den Beispielen fiir die Ekstase als Weg zum Gottlichen hin,
liegen die Urspriinge der zweiten Gruppe in der antiken Bedeutung des Wortes,
die letztlich auf die dionysische Ekstase des Euripides (¥xotacig gpevav)*’ und
auf die Philosophie Platons zuriickgeht. Die Ekstase kann hier neben dem
bakchischen Rauschzustand durch das ,,von Gott Erfiillt sein“ (¥vOgoc, évBov-
cloopéc) alle Phidnomene des Irrsinnes und der Verriicktheit beschreiben*®.
Auch hier geht es um ein ,,Aus sich Heraustreten®, allerdings nicht als Be-

414 280.

415 S.S. 73 A. 332.

416 S.o. Kap. 1.3.1.

417 S.o. Kap. 1.3.2.

418 S.S.35 A. 143.

419 Euripides, Ba. 359. 850, p. 42,9; 94,13. Zu dieser Wendung in der klassischen Antike vgl.
PrIsTER, Art. Ekstase 945 f.

420 Als Vorbild diente in erster Linie Platons Phaidros. Hier ist es der enthousiasmos, der
den vom Eros besessenen und von der Menge fiir wahnsinnig gehaltenen Philosophen
zur ekstatischen Schau der Ideen und somit hin zum Géottlichen fiihrt (Platon,
Phdr. 249d1-3, p. 84,10-13: é€iotdpevog 8¢ 1@V avBponivov crovdacudtov kel Tpog Té
Belw yryvduevog, vovbeteital pev vmd 1OV TOAAOV Mg Tapakivdv, Evhovstdlov 8¢ AéAnbey
T00g ToAhoVG), vgl. PFISTER, Art. Ekstase 974-979. Allg. zum Zusammenhang von Ek-
stase und Enthusiasmos in der Antike s. WissMANN, Art. Ekstase 490. Uber den Zu-
sammenhang von ekstatischen Erlebnissen und Wahnsinn (pavia) in der mythischen
Uberlieferung und in der Ausgestaltung bei Dichtern der Antike s. PFISTER, Art. Ekstase
949. Eine Unterscheidung zwischen verschiedenen Arten des Wahnsinnes wie bei
Platon (Osia pavia, 6pOn pavia) (ebd. 374-376) wird in den behandelten Texten nicht
mehr gemacht. Der gottliche Wahnsinn, also die 0gia povia, verliert im Christentum
seine Bedeutung ginzlich.
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wusstseinserweiterung, wie wir es bei der mystischen Ekstase gesehen haben,
sondern vielmehr in der Bedeutung von aufler sich, verriickt oder von Sinnen
sein. Was jedoch in der klassischen Antike als ,religiose Raserei” seine Be-
rechtigung hatte, nimmt im frithen Christentum eine negative Bedeutung an und
wird zunéchst in einen Zusammenhang mit den vorgetdauschten Prophezeiungen
der Héretiker gebracht. So heift es schon bei Origenes, ,,im Zustand der Ek-
stase und Raserei zu prophezeien, ohne bei sich selbst zu sein — dies ist nicht das
Werk des gottlichen Geistes“**! und laut Basileios von Kaisarea ,,behaupten
manche, dass sie in Ekstase prophezeien, wenn ihr menschlicher Intellekt vom
Heiligen Geist umhiillt ist. Dies ist jedoch entgegen der Verheilung der gott-
lichen Herabkunft, ndmlich wie von Sinnen vorzutiduschen, gottlich inspiriert zu
sein und, einmal von den gottlichen Lehren erfiillt, den eigenen Verstand zu
verlieren (8&iotapon dtovoiog)“*?. Aus diesen AuBerungen spricht die Sorge vor
einem Missbrauch der Ekstase durch falsche Propheten, die durch ekstatisches
Gehabe listig vorgeben, vom Geist Gottes erfiillt zu sein. Eusebios spezifiziert
diese falsche Ekstase terminologisch, wenn er von dem aufgrund eines iiber-
miBigen Verlangens nach Ansehen von einem ddmonischen Geist besessenen
Haretiker Montanos berichtet, dass er in ,,Pseudoekstase (nopéxotacic) anfing
zu lallen und in Zungen zu reden. Auf diese Weise zu prophezeien sei, so
Eusebios, gegen die Tradition und das althergebrachte Erbe der Kirche**.
Auch in den monastischen Texten ist die von den Kirchenvitern vorgege-
bene Trennung zwischen mystischer und ddmonischer Ekstase durch zahlreiche
Beispiele belegt. Allerdings wird hier die dimonische Ekstase hidufig durch die
klassische Wendung &kotacig ¢pevdv (und nicht etwa durch das in der
Septuaginta [Dtn 28,28] im Sinne von ,,Sinnesverwirrung* verwendete und auch
bei den Kirchenviitern anzutreffende #xotacig Siavoiac**) bezeichnet*.

421 Origenes, Contra Celsum VII 3,39-41, p. 20,9—11: AALG kol t0 &ig ¥koTacty Kol povikny
dyew katdotacty v 8fifev TpoenTedovcay, MG UNSAUDS adTNV £0VTH TapaKoAovETY, 0D
Oeiov mvevpatog Epyov £otiv.

422 Basileios von Kaisarea, Commentarius in Isaiam prophetam, Praef. 5,1-6, PG 30,
col. 125B: ®aci 3¢ tiveg dEcotnrdtag adtodg Tpoentedety, dmkatvntopévov tod dvOpw-
neiov vod mapd tod IMveduotog. Todto 8¢ mapa v énayyeriov éoti The Oelag Emdnuiag,
£xopova motelv OV Oedinmrov, Koi, §te TAfPNG Yéyove TdV Oeinv didayudtov, Tote Kol THS
oiketag d&lotapar dwavoiag, ...

423 Eusebios von Kaisarea, Historia Ecclesiastica V 16, 7.2-9, p. 47,24-48,6: &vba ¢aci tva
TOV veomicTOV TpdT®c, Movtavov totivoua, katd I'pdtov Aciag dvOomatov, év émbuuig
youxfic duétpo priompmteiog §6vto Tipodov el £avTOV TG AVIIKELUEVE® TVELUATOPOPTOR-
vai te kol aipvidiog &v katoyf Tvi kal mapekotdoetl yevopevov &vbovoidv dp&achai te
Aodelv kal EgvopaVvely, Tapa TO KoTo Tapadocty Kol katd dtudoynyv dvodev Thg ékkinoiog
#00¢ df0ev TpoenTEVOVTAL.

424 S.S.75 A. 344. Zu dieser Wendung vgl. Oepke, Art. kotacig 447. Aus der Septuaginta,
In Prov 26,10 ist lediglich die #kotooig tdv depdvov, ,die Verriicktheit der Toren®,
bekannt.
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Uberdies verbinden die monastischen Autoren die Kennzeichen der diony-
sischen Ekstase nicht mit der Pseudoekstase der falschen Propheten, sondern
vielmehr mit diversen krankhaften Zustdnden, die fast immer mit dimoni-
scher Besessenheit in Verbindung gebracht werden und meist dann auftre-
ten, wenn Menschen aufgrund von ddmonischen Attacken krank und von
schmutzigen, unlauteren Gedanken verfolgt werden. Im Gegensatz zu der
mystischen Ekstase, bei der sich der Ekstatiker in einem durch die gottliche
Gnade ausgelosten Zustand des religiosen Uberbewusstseins befindet,
scheint der durch ddmonische Besessenheit Entriickte einen Bewusstseins-
verlust durch das Einwirken ddmonischer Kréfte zu erleiden. Er befindet
sich in einem Zustand, in dem sich das Unterbewusste auf unkontrollierbare
Weise nach auBlen kehrt und zu korperlichen Regungen der Raserei und des
Wahnsinns fithrt. Dies duflert sich darin, dass die hier geschilderten Sym-
ptome die der mystischen Ekstase hdufig an physischer Intensitét iibertref-
fen. Oftmals wird geschildert, wie der Ekstatiker in einen Zustand der Ra-
serei versetzt wird, aus dem er nicht wieder zu sich selber zuriickfindet,
sofern ihm nicht die heilende Kraft eines heiligen Mannes zu Hilfe kommt.
Besonders gefdhrdet fiir ddmonische Ekstasen sind laut der Vita Pachomii die
»,hormalen“ Monche des koinobitischen Klosterlebens, ,,denn glauben sie etwas
zu sein, was sie nicht sind, werden sie vom Feind dazu verfiihrt sehen zu wollen,
und wenn sie verdorben worden sind, fallen sie in eine Ekstase (éunéon eig
#xotactv) wie so zahlreiche“*?; viele, so lehrt Pachomios, hitten sich schon
umgebracht, weil sie den ddmonischen Anschlag der Gottesldsterung nicht
bekdmpfen konnten, ,,der eine, indem er sich wie ein Rasender (og ékotati-
k6g) von oben in die Tiefe stiirzte, der andere, indem er sich mit einem
Messer den Bauch aufschlitzte und wieder andere auf andere Weise“*”.
Euagrios, der die Ekstase auch umschreibt als ,,erneute Neigung des ver-
stindigen Teils der Seele zum Schlechten hin, nachdem er sich bereits der
Tugend und der Kenntnis Gottes zugewandt hat“**, warnt folgendermaBen:
,Der Uberheblichkeit folgt Zorn und Kummer und schlieBlich das #uBerste
Ubel, Verriicktheit (¥xotacic gpevdv), Raserei (povia) und das Erblicken von
einer Masse von Diamonen“*” und , keiner soll in Zorn, Uberheblichkeit oder
Kummer als Anachoret leben und die Briider fliechen, wenn er von solchen
Gedanken geplagt wird, denn aus derartigen Leidenschaften geht Verriicktheit
(¥xotaoic) hervor“®. Antonios berichtet in einem Viterspruch, dass er

425 Zu allen in den Texten vorkommenden Ekstase- Termini s. Kap. 3.6.2.
426 35.
427 34.
428 19.
429 42.
430 20.
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»Monche kannte, die trotz harter Miithen gefallen und verriickt geworden sind
(glg #xotacwy epevdv EA06vTag) .

Zur Veranschaulichung der genannten Warnungen sind in den Texten auch
konkrete Beispiele tiber Monche und andere Gldubige nachzulesen, die an-
geblich von didmonischen Ekstasen heimgesucht wurden. In der Vita des
Theodoros von Sykeon ist die Rede von einem gewissen Theodoros, der ,,von
einem Ddmon ergriffen wurde und Tag und Nacht auBer sich (ékotdg tog
opévog) herumlief und ein Stiick Holz ergriff, um sich damit grundlos zu
verletzen. Was auch immer er fand, zerstorte er, und er tat unschickliche und
strafbare Dinge, schrie mit lauter Stimme und stie3 ungehorige Worte her-
vor“*?, Eine besonders drastische Erzihlung aus der Vita Pachomii berichtet
von einem Bruder, ,,der vom Didmon der Unzucht in eine Ekstase gerissen
wurde (koteppdyn év ékotdoet), sodass er wie tot auf dem Boden lag. Als er nach
Tagen wieder ein wenig zu sich kam, ging er zu den Briidern und sagte unter
Weinen und Zittern, er selbst sei der Grund fiir seinen eigenen Untergang. [...]
Und noch wihrend er dies sagte, wurde er so vom Déamon ergriffen, wie wenn er
auBer sich geraten wiirde. Er rannte eine lange Strecke auf den Berg und kam in
eine Stadt namens Panos. Dort warf sich der auBer sich Geratene (8kototikOv
dvta) nach einiger Zeit in den Ofen des Bades und verbrannte“*”. Ein weiteres
Beispiel ist in der Historia Monachorum in Aegypto nachzulesen: ,,Ein Hir-
tenknabe erblickte ein Ungeheuer, geriet in Ekstase (§v ékotdost yevouevog)
und fiel in Ohnmacht. Der Junge blieb den ganzen Tag bewusstlos in der Wiiste
liegen. Erst am Abend wurde er von seinen Eltern gefunden. Er atmete kaum
mehr und war véllig aufgeblasen von der Ekstase ...“***. Der Hirtenknabe wird
in der Folge, im Gegensatz zu dem Beispiel aus der Vita Pachomii, wo die
Ekstase einen todlichen Ausgang nimmt, von seinen Eltern zu einem heiligen
Mann gebracht und von seiner Krankheit erlost. Neben den genannten Bei-
spielen von durch Ddmonen verfiihrten und deshalb aufler sich geratenen
»Rechtglaubigen® ist die ddmonische Ekstase auch im Zusammenhang mit
Irrglauben und Heidentum anzutreffen. So in der Vita Porphyrii, wo be-
richtet wird, dass die Manichéerin Iulia in der Gegenwart des Porphyrios
anfing zu zittern, dass sich ihr Gesicht verdnderte und dass sie widhrend
geraumer Zeit in Ekstase verharrte (ugivaca év éxotdoet) und nicht sprach,

431 9. Ahnlich lautet die Antwort auf eine Frage im Dialogus de contemplatione 4,1-5,2, p.
232: ’Ep.: [ o0V ol motépeg THG ZKATEOC T® GVIIPPNTIKGD AOYIGU® &xpdVTO; AT’
Kékelvn pév M épyacia peydin xal &&aipetog, kémov 8¢ &povoa kol o0 Aoy AGEAAAG.
’Ep.- IId¢ 00 oty dogoric; An.: "ExcTacty @pevdv £yel.

432 48]1.

433 456.

434 449,
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sondern stumm und regungslos mit gedffneten Augen auf den heiligen Bi-
schof starrte*”. Auch hier nimmt die Ekstase einen todlichen Ausgang.

In mehreren Beispielen wird die dimonische Besessenheit nicht termi-
nologisch als #kotacig bzw. ékotacig ppevdv festgelegt, aber durch die bereits
aufgezdhlten Symptome wie ,,Briillen”, ,,zu Boden bzw. ins Wasser fallen®,
,Korperstarre“, ,,Schiumen* etc. beschrieben**. So z.B. in einer Erziihlung aus
der Vita des Symeon Stylites dem Jiingeren, wo der Neid eines Damons auf die
Schonheit eines Médchens dazu fiihrte, dass dieses plotzlich anfing zu stohnen
und am ganzen Korper zu zittern, sodass es den Verstand verlor (ufite @pévog
&ewv) und keinen Augenblick Ruhe hatte, um sich zu erholen. Erst das Ein-
greifen des Styliten fiihrte dazu, dass sich die Glieder des Médchens plotzlich
wieder beruhigten*’.

2.4.3.1 Von der Mondsucht zur Ekstase

Unverkennbar ist bei vielen der genannten Beispiele die mehr oder weniger
direkte Anlehnung an die aus den Evangelien bekannte Geschichte iiber den
mondsiichtigen Knaben, der gemidfl Mk 9,14-29 von seinem Vater zu Jesus
gebracht wurde, da er seit seiner Kindheit immer wieder von einem unreinen
Geist gepackt und geschiittelt wurde und dabei Schaum vor dem Mund hatte
und mit den Zihnen knirschte, bis er schlieBlich in Starrheit fiel*®. In verkiirzter
Form erscheint die gleiche Erzédhlung in Mt 17,15, wo die Worte des Vaters
folgendermaflen lauten: ,Herr erbarme dich meines Sohnes, denn er ist
mondsiichtig (ceAnvidletar) und hat schwer zu leiden; er fillt ndmlich oft ins
Feuer und oft ins Wasser“**’. Die offenkundigen Parallelen zwischen den Er-
zdhlungen des Neuen Testament und den oben genannten aus der monastischen
Literatur wéren nicht weiter erwdhnenswert, wiirde nicht die auffillige Verédn-

435 463.

436 266 (... xal kotappnyvipevog T adTdV &v 0dUvaug kol kAowOud detéher ...), 280 (...
dyAelto VIO daipovog dyplov, v ToAhdxkig évéBarev glg Bdwp dmomviEar 0Amv), 299 (...
Ereoev &l TV YAV Ocel vekpde, kol cuveotpden Ta &viog avtod &v adTtd Kol meplelyov
adtov Odiveg Bovdrov ...), 454 (ko necmv e00émg HpEato dopilewv. .... 6 Thdoywv diép-
pnéev 1a ipdtio Tod otfifoug avtod kal ETpeyev &ml 10 kéAAov 10D 6ciov kpdlov). Zwei
weitere Beispiele in Makris, Zur Epilepsie 377, A. 54; 378, A. 56.

437 276.

438 Mk 9,17-18: diddokode, fveyka tOV vidv pov mpog o€, &povta mvedpa dhalov: kol dmov
£0v o0TOV KaTaAdPy, Priocetl avtdy, kol depilel kol tpilel Tovg ddovtag kai Enpaivetat;
Ubersetzung der Stelle nach Maxris, Zur Epilepsie 365.

439 Mt 17,15-20: Kai ér06vtmv mtpog TOv dxdov npocsiibey adtd dvOpmwmog yovureT®dv antdv
Kol Aéyov: kipie, Eéncdv pov tov vidv, 8Tt ceAnvidietal Kol kak®dg &yel ToOALAKLG Yap
nintier eig 10 wdp kol morrdxig eig 10 Ydwp. Bei dieser Matthius-Stelle handelt es sich
wahrscheinlich um eine Redigierung von Mk 9,17-18, wo (wie auch in Lk 9,37-43) der
Begriff ,,mondsiichtig sein“ nicht verwendet wird, die Symptome der Epilepsie aber
ausfithrlicher als bei Mt geschildert werden; s. Makris, Zur Epilepsie 365.
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derung in der Bezeichnung der Besessenheit ins Auge fallen. Zwar taucht der
neutestamentliche Begriff ,,mondsiichtig” weiterhin als Bezeichnung fiir Epi-
lepsie bzw. déimonische Besessenheit auf, so einmal in der Vita Hypatii*** und
zweimal in den Viten des Kyrillos von Skythopolis*'. Weit hiufiger aber haben
die Autoren, wie oben gezeigt wurde, das bei Matthdus verwendete Wort
cenvidleton mit dem im Neuen Testament in dieser Bedeutung ungebréuchli-
chen Begriff #xotacig (ppevdv) ausgetauscht*?. Auffillig ist diese Veridnderung
insbesondere deshalb, weil beide Begriffe gleichermaflen mit den korperlichen
Symptomen der Epilepsie umschrieben werden und, jedenfalls was die Symp-
tomatik und die Didmonisierung der geschilderten Krankheit angeht, als Syn-
onyme verstanden werden konnen. ,,Krampfe®, ,Briillen®, ,,Schaum vor dem
Mund* u.a. werden schon in der hippokratischen Schrift ITepi iepfig vodoov als
typische Symptome der in der klassischen Antike als hiera nosos bezeichneten
Epilepsie aufgezihlt**. Diese wiederum wurde in der Antike in einen physio-
logischen Zusammenhang mit den Mondphasen gebracht und deshalb auch als
Mondsucht bezeichnet**. In Verbindung mit dimonischer Besessenheit taucht
die Mondsucht dann zum ersten Mal in der zitierten Stelle in Mt 17,15 auf und
geht von hier aus, v.a. durch die Exegese des Origenes, in die Welt des frithen
Christentums ein**. Bereits von Origenes wurde die Erklidrung des Mondein-
flusses als Ausloser fiir die Epilepsie durch die Ansicht eingeschrénkt, dass der
eigentliche Verursacher der Krankheit der Ddmon und nicht, wie von der Masse
der aberglidubischen Bevolkerung geglaubt, der Mond sei*’. Vor dem Hinter-
grund der kritischen Haltung, welche die offizielle Kirche gegeniiber der
Astrologie hegte, verwundert eine solche Erkldrung nicht. Die terminologische
Entwicklung in den monastischen Texten verdeutlicht jedoch nicht nur die
Verlagerung von einer astrologischen hin zu einer dimonologischen Interpre-

440 ViHy, Kap. 40,40,1, p. 268,25 (gr. Text s. S. 37 A. 150).

441 263; ViKy, Kap. 9,16, p. 228,11.

442 Die einzige negative Verwendung, allerdings mit der allgemeinen Bedeutung von ,,von
Sinnen sein“ findet sich bei Mk 3,21, wo Jesus von seinen Verwandten fiir verriickt
gehalten wird (¥leyov yap 8t €€otn).

443 Hippokrates, Morb.Sacr. 7,3-12, p. 64,29-66,30. Vgl. LEsky, WaszINk, Art. Epilepsie
819. Die Bezeichnung hiera nosos wird in byzantinischer Zeit dann v. a. fiir Lepra u. a.
und nicht mehr fir Epilepsie verwendet; vgl. PHiLIPsBORN, IEPA NOXOX 224;
ScARBOROUGH, Art. Insanity 998; Makris, Zur Epilepsie 399-401.

444 Makris, Zur Epilepsie 365. Uber die verschiedenen diesbeziiglichen medizinischen und
philosophischen Erkldrungsmodelle s. TEMKIN, The falling sickness 95.

445 Vgl. DOLGER, Der Einfluss des Origenes 95-98; FESTUGIERE, Les moines d” Orient 1 25;
MakRris, Zur Epilepsie 365 £.; 394, A. 142; TeMKIN, The falling sickness 91 f. mit A. 32 u.
96.

446 Diese Meinung taucht auch in spédteren Kommentaren von Ioannes Chrysostomos und
Athanasios auf. S. DOLGER, Der Einfluss des Origenes 88 f.; 101; Makris, Zur Epilepsie
366; TemMKIN, The falling sickness 96.
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tation des Begriffes ,,Mondsucht®, sondern auch dessen zunehmende Meidung
durch christliche Autoren*’. Allerdings scheint die Gleichsetzung der Epilepsie
mit ddmonischer Besessenheit im frithen Christentum nicht ganz so zwingend
gewesen zu sein, wie es gerne postuliert wird**®. Ioannes Klimakos kennt und
benennt, wenn auch als einziger Autor der behandelten Texte, die Epilepsie
(¢mnyia), bringt sie aber nicht mit Ddmonen in Zusammenhang, sondern sieht
sie offenbar als physiologische Krankheit, deren Symptome er wiederum in
einen Zusammenhang mit der mystischen Ekstase bringt*”’. Fiir die ddimonische
Ekstase dagegen findet sich meines Wissens bei Ioannes Klimakos kein Beispiel.
Erstaunlicherweise ist die dimonische Ekstase auch in der Vita Antonii, deren
Vorbildfunktion fiir die restliche monastische Literatur der frithbyzantinischen
Zeit in der Forschung gerne hervorgehoben wird, nicht belegt, weder als
&xotaoig (ppevdv), noch als Mondsucht oder in umschriebener Form. Palladios
wiederum verwendet die Wendung &xotacig éhadve mit der Bedeutung von
,verriickt werden®, ohne diese jedoch in einen Zusammenhang mit Ddmonen
zu bringen®’, und lediglich Theodoret von Kyrrhos verwendet in seiner Philo-
theos Historia den klassischen Begriff Avoon, Avscdn®™, obschon aus anderen
Werken hervorgeht, dass ihm die dimonische Ekstase sehr wohl bekannt war*?,

Dass ein groBler Teil der Autoren auf der Suche nach einer Alternative fiir
Mondsucht den Begriff &kotacic (ppevadv) wihlten, kann leicht damit erklirt
werden, dass die dionysische Ekstase aus christlicher Sicht als abzulehnende und
ddmonische Heiden-Praktik verstanden wurde und deshalb als Bezeichnung fiir

447 Was freilich nichts iiber die tatsdchliche Verbreitung und Verwendung des Begriffes in
der Volkssprache aussagt, wo das Wort ceAnviacpdv geméR byzantinischen Medizin-
biichern nach wie vor gebriuchlich gewesen sein diirfte, vgl. TEMkIN, The falling sick-
ness 86, A. 9.

448 S. dazu auch PHIiLIPSBORN, IEPA NOXOX 227.

449 48 (s.S.79 A.361). In ScPa IV 28 f., PG 88, col. 689B, ist iiberdies die Rede vom jungen
Isidoros, der vor einer Aufnahme ins Sinai-Kloster seinen Gehorsam beweist, indem er
sieben Jahre an der Pforte eines Klosters weilt und die Monche um Fiirbitten anfleht,
»da er Epileptiker (dminnticdg)* war. S. auch Makris, Zur Epilepsie 396, A. 154.

450 Soist in HilLa Kap. 39, p. 123,6—9 nachzulesen, dass die Schwester des Agypters Pior im
Alter erfuhr, dass ihr Bruder, der fiinfzig Jahre zuvor das Monchsgewand genommen
hatte, noch lebte, und dass sie verriickt geworden wire, wenn sie ihn nicht wieder
gesehen hitte (uetd odv mevijovto £ 1) 4delon TovToL yMpdoaca kai dkovsaco dti (i,
&ig &kotacty fhavvey éav pn avtodv 18n). In Hila, Kap. 18, p. 48,17-24 wird berichtet,
dass Makarios von Alexandreia beschloss, den Schlaf zu iiberwinden und deshalb
wihrend zwanzig Tagen nicht unter ein Dach ging, obschon er sich in der Hitze ver-
brannte und es ihm in der Nacht vor Kilte die Glieder zusammenzog. Und so sagte er
sich, dass er sich schnellstens unter ein Dach begeben miisse, damit sein Gehirn nicht
austrockne und er den Verstand verliere (o €l #kotaciv pe éldoar).

451 Zu den Beispielen s. Kap. 3.6.2.

452 So bezeichnet Theodoret in seiner Historia Ecclesiastica (Theodoret, Historia Eccle-
siastica 1 10,5,3, p. 44,1) die Juden aufgrund ihres Mordes an Jesus als kotavteg ppevav.
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Verriicktheit, aber auch fiir eine Krankheit mit Symptomen, die der bacchischen
Raserei glichen (also die Epilepsie) und deshalb in weiten Kreisen als ddmo-
nisch galten, verwendet wurde. Das Problem, dass der Terminus Ekstase bereits
mit der positiven Bedeutung der mystischen Ekstase*>® besetzt war, wurde von
einigen Autoren gelost, indem sie die ddmonische Besessenheit gar nicht be-
nannten, sondern blof3 mit den oben erwédhnten Symptomen umschrieben und
auf diese Weise sowohl eine Vermischung mit der mystischen Ekstase, als auch
eine Wahl zwischen den Begriffen ,Mondsucht* und ,,Ekstase“ umgingen**.

453 S.0. Kap.2.4.1.
454 Z.B. bei Leontios von Neapolis: 454. In der positiven Bedeutung der mystischen Ek-
stase kommt bei Leontios der Begriff Ekstase nur einmal (222) vor. Siehe auch S. 110.



3. Kapitel — Terminologische und formale Aspekte der
imagindren Erfahrungen

3.1 ,,Sehen ist zuverldssiger als Horen*

Wie aus den vorangehenden Kapiteln deutlich wird, beschranken sich die in den
behandelten Texten vorkommenden Formen der imagindren Erfahrungen kei-
neswegs blof auf das Traumen. Vielmehr bleibt bei vielen Beispielen die prizise
Form der Wahrnehmung unklar, oder es handelt sich explizit nicht um Traume,
sondern um ein Sehen in Ekstase bzw. im Wachzustand. Die auffilligste Kon-
stante, welche sich terminologisch und somit auch inhaltlich gesehen durch den
allergrofSiten Teil der Beispiele hindurch zieht, ist also nicht die Form des Se-
hens, oder anders gesagt der Bewusstseinszustand, in dem sich das Sehen ab-
spielt, sondern vielmehr der Akt des Sehens an sich, welcher zuweilen durch den
des Horens ergédnzt wird. Die meisten Erzdhlungen werden durch Wendungen
wie ,.er sah“ oder ,,es erschien* eingeleitet, unabhidngig davon, ob sie sich im
Traum, im Schlaf, in der Ekstase, in der Nacht, in einer Vision usw. abspielen.

Die griechischen Begriffe, die dafiir verwendet werden, sind zahlreich*” und

variieren zwischen 6pdo in seinen aktiven und passiven (v.a. &¢0n) Formen*®,

Bewpén®’, Bedopar®™®, (8v-)dtevitn®, préne*® und (Emi-/mapa-) eaivopon®. In

455 Zu den verschiedenen griechischen Begriffen fiir ,,Sehen, ,,.Schauen® usw. und ihre
Verwendung vgl. MiCHAELIS, Art. 6pdo 315-368. In BERGERs formgeschichtlicher Ein-
teilung visionaler Gattungen wird das Einleiten der Visionserzdhlungen durch Verben
des Sehens als ,,Semantisches Signal“ der Gruppe b) bezeichnet, vgl. BERGER, Visions-
berichte 202 (zu den semantischen Signalen der Gruppe a, c und e s.u A. 463 u. 469).

456 Aktiv: 52, 85,90 (1;2), 108, 110, 113 (1;2;3), 115,117, 118 (1), 122, 125, 129, 145, 154, 155,
172, 173, 174, 176, 186, 187, 188, 192, 194, 204, 207, 218 (3), 219, 223, 224, 226, 227, 230
(2), 231, 232, 235 (1), 242, 243, 245, 246, 247, 250, 253, 257, 258, 259, 270, 273, 279 (1;3),
280 (2), 284, 285, 286, 290, 291, 292, 293, 296, 297, 301, 303, 304, 306, 310 (1;3), 311, 321,
322,324, 329,330, 331, 337, 338 (2), 342, 346, 349, 351, 355 (1), 361, 362 (3), 365, 371, 372,
374, 380, 384, 392, 397, 398, 406, 409, 413, 415, 421, 422, 425, 427 (2;3), 430, 431, 433.
Passiv: 95, 172, 184, 202, 215, 218 (1), 240, 248, 254, 262 (1), 277, 303, 307, 330, 341, 362
(4, 5), 390, 427 (1), 460.

457 25,89,90 (3), 109 (2;3), 120, 132, 133, 143, 161, 169, 177, 190, 196, 197, 205, 206, 213, 221,
222,225,227, 228,234, 241, 242, 256, 261, 262 (2, 3), 264, 267, 272 (2), 274, 280 (1;3), 294,
300, 302, 327, 328, 329, 331, 334, 347, 352, 355, 357, 362 (2), 363 (3), 367, 368, 370, 377
(1;2), 378, 379, 383, 384, 385, 387, 388, 389, 391, 403, 417, 419, 423, 424, 435, 450, 477.

458 38, 113 (2), 143, 205, 230, 236, 249, 255, 261, 268, 354, 356, 384, 389, 449.

459 Vgl. dazu mit den Beispielen Kapitel 1.2.3, A. 79 u. 81.
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der Regel wird durch ein Objekt im Akkusativ ausgedriickt, was gesehen wird,
oder es handelt sich um , Erscheinungen®, welche dem Wahrnehmenden als
Subjekt erscheinen oder an ihn herantreten. In diesen Fillen werden die Er-
zdhlungen mit Wendungen wie ,.es stellte sich daneben/trat heran/es wurde
gesandt/es kam“ (Totnui, mapiotnu, éniotnul, otike, dravtde, droctéAlopat,
Epyonar)*® eingeleitet*®, welche ebenfalls meist als Einleitungstermini fiir eine
imaginire Erfahrung stehen. Ofters wird der Akt des Sehens zusitzlich durch
die Adverbien ,augenscheinlich® (d@Ooipopavdc)*®, ,mit eigenen Augen*
(adTéyt bzw. adtontikdc’®, kal Oempel Tolc Eavtod deOuiunoic*®) oder durch den
Ausdruck ,.er stand vor meinen Augen® (mpd t®v 0@OaAN®Y pov Eotnkev) bzw.
»er verschwand von meinen Augen®“ (dnéotn 1@v d@Ooiudv pov)*’ unterstri-
chen, welche die Augenzeugenschaft des Empfiangers der imagindren Erfahrung

und somit des ersten Gewidhrsmanns der Geschichte, betonen und dem Leser als

Glaubwiirdigkeitsmarkierung dienen sollen*®.

VerhiltnisméBig selten ist die fiir Traum- und Visionserzdhlungen der an-
tiken und spéatantiken Literatur als iiberaus typisch konstatierte Einleitungs-
floskel ,,es (er)schien“ (8okeilv), welche hiufig als terminus technicus mit ,er

460 8,18, 60, 66, 70,75, 137,138, 157, 163, 164, 165, 208, 212, 271, 279, 309, 311, 316, 318, 342,
402, 437, 440.

461 15,90 (3), 92, 100, 135, 152, 162, 178, 180, 189, 201, 203, 206, 211, 216, 229, 239, 263, 283,
287, 308, 312, 318, 335, 336, 340, 354, 356, 358, 359, 363 (2), 364, 368, 369, 382 (2), 393,
401, 410, 418, 429, 470. Einmal nur (250) wird das Verb gavtdlopat (xa® Umvov) ver-
wendet.

462 Totnui: 260; mapiotu: 82, 83, 198, 218 (5), 315 (2), 338 (1); 339, 367, 404; énictnui: 165,
252,279 (1), 308, 320, 376, 394, 405, 416; otixo: 279 (2); dnovtdo: 386; droctéllopol:
269, 271, 272, 375; $&anootédhw: 89; (kat-) Epyopoi: 90 (3), 265, 323, 353, 395, 396.

463 Alle diese Begriffe gehoren bei BERGER, Visionsberichte 202, zu den Gruppen c) und e)
der ,,Semantischen Signale“ visionaler Gattungen.

464 171,195, 215, 306, 315, 343, 386, 438, 465, 467, 471. Zu diesem Ausdruck vgl. FESTUGIERE
(ed.), Vie de Théodore de Sykéon II 175, A. 3. Vgl. die Ahnlichkeit zu der in Apg 10,1
belegten Wendung £idev év Opdpatt avepdg ..., die aber in den behandelten Texten so
nirgends belegt ist.

465 avtoyr: 113 (3), 297, 315 (2), 342; avrontikde: 89. Auffilligerweise kommt das ent-
sprechende Substantiv 6 adténTng, der einzige Begriff, welcher im NT fiir ,, Augenzeuge*
belegt ist [Lk 1, 2], in den behandelten Beispielen nicht vor. Zum Begriff adténng s.
MIcHAELIS, Art. avtédrng 373 f.

466 272 (2).

467 mpod @V 0pBaludV pov gotnkev: 279 (2); dnéotn @V 0@OoAudv pov: 235 (3), 272 (1);
petactivol Tdv Syewv: 313.

468 Haufig werden in den Texten zugunsten der Glaubwiirdigkeit der erzdhlten Geschichten
ganze Uberlieferungsketten genannt, welche iiber mehrere Gewihrsleute zur Quelle
des Erzéhlten zuriickfithren. Zu den Glaubwiirdigkeitsmarkierungen in der hagiogra-
phischen Literatur vgl. REINscH, Autor und Leser 407 f. Siehe auch S. 114-116.
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triumte* iibersetzt werden kann'®, anzutreffen’’’. Dies entspricht tendenziell

dem Sprachgebrauch des Neuen Testamentes, wo dokelv zwar gelegentlich in
Visionsberichten vorkommt, aber nur im Zusammenhang mit scheinbaren Of-
fenbarungen, also wenn jemand meint, eine Offenbarung zu sehen, die keine
solche ist [Mk 6,49; Lk 24,37; Joh 20,15; Apg 12,9]*"". Durch die Vermeidung
von dokelvy umgingen die monastischen Autoren offenbar die Zweideutigkeit des
Begriffes, der zwar, wie die angefiihrten Beispiele zeigen, nach wie vor im an-
tiken Sinne verstanden werden konnte, dem aber spétestens seit dem Neuen
Testament auch die Konnotation des ,,Scheins®, also des ,,nicht wirklich Sei-
enden®, anhaftete. Insgesamt gesehen steht aber die starke Betonung der Au-
genzeugenschaft durch das ,,mit eigenen Augen® und deshalb nicht eingebildet
Wahrgenommenen in einem auffélligen Kontrast zu den Offenbarungen des
Neuen Testaments, bei welchen es sich, von wenigen Ausnahmen abgesehen,
fast ausschlieBlich um Wortoffenbarungen mit klaren Weisungen handelt*’”.
Besonders deutlich wird dies in den behandelten Texten bei den Angelopha-
nien, welche zwar teilweise wie im Lukasevangelium als reine Wortoffenba-
rungen vorkommen*”, hiufig aber bewusst durch optische Ausschmiickungen
erginzt werden, deren Herkunft meist in der reichen Bildwelt der alttesta-
mentlichen und spitjiidischen Apokalyptik zu suchen sind*’*. Manchmal ge-
schieht dies blof in Form weniger Begriffe, welche in knapper Weise be-
schreiben, wie der erschienene Engel aussah. So heifit es etwa ,,er erschien in
der Gestalt eines Bruders“*”, , es erschien ihm ein wunderschéner Jiingling“*’,
.es kamen zwei Engel mit Laternen“*”’, _es erschien ihm eine Engelsgestalt in
strahlendem Kleid“*”® oder ,,da kam ein Engel mit einem Schwert*“*” etc. Hiufig
werden die Erzéhlungen aber auch durch detaillierte Bildbeschreibungen aus-
geschmiickt, was in besonderem Mafe fiir die apokalyptischen Visionen des
Symeon Stylites des Jiingeren und seiner Mutter, der heiligen Martha, gilt*.

469 Haiufiges Vorkommen in dieser Bedeutung z.B. bei Artemidor und Aelius Aristides.
Dazu KEsSELS, Studies on the Dream 202 f.; HANSON, Dreams and Visions 1409. Bei
BERGER, Visionsberichte 201-202, als ,,Semantisches Signal®“ der Gruppe a) bezeichnet.

470 175, 217 (Soz.), 229. 265, 283, 313, 366.

471 Vgl. BERGER, Visionsberichte 202.

472 Ausnahmen, d.h. eindeutig bildhafte Visionen, nur in Apg 10,11 und in der Offb. Bei
den Angelophanien wie in Lk 1,11 ff. handelt es sich dagegen stets um das Uberbringen
von Botschaften ohne visuellen Gehalt, vgl. dazu MicHAELIS, Art. 6pdm 350-352.

473 Wie in 68, 82, 211, 269, 307, 308, 323, 335, 375, 382, 390, 396, 404.

474 S.S. 124 A. 613.

475 320.

476 340 (1).

477 199.

478 369.

479 200.

480 Wie in 172, 173, 174, 176, 195, 224, 227.
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Die offensichtliche Vorliebe fiir die visuelle imagindre Erfahrung bedeutet
allerdings nicht, dass die auditive Offenbarung vollig an Bedeutung verliert.
Vielmehr sind Auditionen im Sinne eines Vernehmens der Stimme Gottes
(pwvi) kupiov*™) aufgrund ihrer zentralen Bedeutung in der Septuaginta, und
davon ausgehend im Neuen Testament**?, auch in den monastischen Texten nach
wie vor hoch angesehen. Wihrend bei den visuellen imagindren Erfahrungen
aufgrund des Theologumenons von der Unsichtbarkeit Gottes™ meist Mittler-
gestalten wie Engel, Heilige oder auch Christus visualisiert werden, bietet die
Audition die Moglichkeit eines direkten, unmittelbaren Empfangs der Botschaft
Gottes. So erstaunt es auch nicht, dass vorziiglich die ,,groBen Charismatiker*
von der gottlichen Stimme erreicht werden. Meistens geschieht dies in Form von
sogenannten ,,audiovisuellen Erfahrungen®, bei denen eine Stimme erklingt, um
den visuellen Teil einer imagindren Erfahrung zu kommentieren oder zu er-
giinzen®. Hin und wieder iiberrascht aber die Stimme Gottes den Gliubigen
ganz im alttestamentlichen Offenbarungsstil, ohne dabei von einer bildhaften
Erscheinung begleitet zu werden*.

Insgesamt gesehen aber verliert das auditive Element zugunsten des visu-
ellen an Gewicht, was weiterhin deutlich wird, wenn die Audition als eine Art
»Vorstufe“ zu der visuellen Gotteserfahrung dargestellt wird. So, wenn vom
jungen Pachomios erzéhlt wird, dass er eines Tages in die Wiiste ging und zu
einem verlassenen Kloster gelangte, ,,als eine Stimme zu ihm kam — bis jetzt
hatte er ndmlich noch kein Gesicht gesehen —, die ihm auftrug, dort zu bleiben
und ein Kloster zu griinden“**, Auch das in der monastischen Literatur wieder
aktuell gewordene antike Schlagwort ,Sehen ist zuverldssiger als Horen**
zeugt von einer klaren Aufwertung der Visualitdt und davon, dass die Funktion
des (inneren) Auges als Triebkraft der Nachahmung fiir die erzieherische Auf-
gabe exemplarischer Erzdhlungen in den monastischen Texten gegeniiber dem

481 Zur Terminologie s. S. 106 f.

482 V.a. Ex 3,41f.; 19; 20. Davon beeinflusst Apg 7,31; Lk 9,35; Mt 3,17 Par; 17,5; 2 Petr
1,17. Vgl. Berz, Art. oovi 276-278; 286—292. Zum Ubergewicht des Horens vor dem
Sehen im Alten und im Neuen Testament s. auch MICHAELIS, Art. 6pdo 330. 351.

483 S.S.21-23,S.26f. A. 85-88.

484 85,90 (1), 92 (2), 132, 159, 177, 188, 192, 207, 212, 218 (2;4), 235 (3), 295, 334, 348, 371,
372, 374, 397.

485 175, 326, 365, 399, 400, 406 (2).

486 365.

487 Das bereits aus Heraklit, Fragmenta 101 a, p. 254, und Herodot I 8,10f., p. 3421 1.
bekannte Zitat erscheint wieder in HiMo 1,19, p. 15,16-16,1: dta yap népukev eivat
dmotdtepa 6@OaAndV, sowie im Prolog von PhHi, Prol. 1,7 f., Bd. 1, p. 124,7 f.: motdtepa
ugv yop Tig drofig givor ™yv Sy gact tvec, und in der Vita Porphyrii, 1,6f., p. 1,9f.:
motdTepa pev dkofic 1| Béa, meifet 8¢ Kal drony &dv VIO AEOMOTAV eival To AeySpeva.
Vgl. dazu RYDEN, Bemerkungen 22; FESTUGIERE, Les moines d’Orient IV 1, 14, A. 121
mit Verweis auf ,,Lieux communs®.
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Neuen Testament an Bedeutung gewinnt. Die Begriindung dafiir lautet, dass
tiber den Sehsinn Rezipiertes besser im Gedéchtnis haften bleibt als bloB Ge-
hortes™ und dass dem Auge eine erstrangige beglaubigende Bedeutung bei der
Zeugenschaft von vorbildlichem Verhalten zukommt. So betont Theodoret von
Kyrrhos, dass er einiges von dem, was er erzdhlt, mit eigenen Augen gesehen
hat, alles aber, was er nicht gesehen hat, von solchen gehort hat, die es gesehen
haben*”. Die Begriindungen fiir die Privalenz des Sehens vor dem Horen sind
im doppelten Sinne zu verstehen: sie beziehen sich einerseits auf den Autor
einer Geschichte, der in der Regel Anspruch auf eine direkte oder indirekte
Augenzeugenschaft erhebt. Andererseits beziehen sie sich auf den Rezipienten,
der durch bildhafte Erzdhlungen belehrt werden soll, indem er also im Geiste
sieht, was er durch die Vermittlung des Textes lesend oder horend, jedoch nicht
mit dem physischen Auge, wahrzunehmen vermag. Im Falle von imagindren
Erfahrungen haben wir es demnach mit einer doppelten oder mehrfachen
Imagination zu tun*”, die als narratives Mittel deshalb von erstrangiger Be-
deutung ist, weil sie dem Rezipienten die teilweise allzu abstrakten theologi-
schen Inhalte der christlichen Heilslehre und des orthodoxen Dogmas in ein-
gangigen Bildern vermittelt und ihm zugleich die Moglichkeit der direkten
Erlebbarkeit der Kraft Gottes vor Augen fiihrt. Zweifellos findet die padago-
gische Verwendung von Bildern zur religiosen ,,Erziehung“ nicht nur in den
Darstellungen der bildenden Kunst wie Wandmalereien und Ikonen, sondern
vor allem auch in den bildhaften Erzdhlungen der monastischen Literatur ihren
Ausdruck®'. Aus der Bibel und v.a. auch aus der apokryphen Literatur geldufig
gewordene Bilder und Gleichnisse, die iiberdies beim Gang in die Kirche in
ikonographischer Form geschaut und miindlich tradiert wurden, mussten zum
selbstverstidndlichen, weit in die unterbewusste Lebenswelt hineingreifenden
Vorstellungshorizont des spétantiken Christen gehoren. Es erstaunt nicht, dass
eben diese verinnerlichten Symbole, Bild- und Handlungsabldufe auch in den
Berichten von imagindren Erfahrungen wieder auftauchen, und von dort aus-
gehend sicherlich auf die Vorstellungswelt der Rezipienten zuriickwirkten. Eine
addquate Beurteilung iiber die Tragweite, welche die oft etwas steif und statisch
anmutenden Symbole fiir die Lebenswelt eines Gldubigen der frithbyzantini-
schen Zeit hatte, erscheint aus der Sicht des von einer schier grenzenlosen
Vielfalt von Bildkomplexen beeinflussten modernen Geistes schlicht unmoglich.

488 So steht in HiMo I 19, p. 16,1-3: ... xai 811 tfj dxofj moAldkic AOn Tig Emetan, Thg 8¢
opdoewg Nuiv N uviun ovk dmorelpetar, GAX 1) iotopia Tf Stavoiq olovel évetdnmroal.

489 PhHi, Prol. 11,1-4, Bd. I, p. 142, 7-10: Tdv 8¢ Aeybnocopévov éviov pev adtdrng &ye-
vouny &yd- 8oo 8¢ un teddapal, mopd TdV Ekeivoug tebeapdvov drfrkoa, avopdY apetiig
£pacTtdVv Kol Thg éketvov 0éac kal Sidackariog NEwuévov.

490 S.S.45 A.183.

491 S. auch DELEHAYE, Cinq Lecons 117-146; KAZHDAN, MAGUIRE, Byzantine Hagiogra-
phical Texts 11-18; DroNKE, Imagination 21 f.
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Zwar konnen tiiber die Authentizitdt und Fiktionalitdt der berichteten imagi-
ndren Erfahrungen und deren Bildinhalte kaum gesicherte Aussagen gemacht
werden, dennoch aber scheint es keinen Zweifel dariiber zu geben, dass die
Vermittlung von bestimmten Inhalten durch imagindre Erfahrungen fiir den
Autor nur dann erfolgsversprechend sein konnte, wenn er davon ausgehen
konnte, dass der Rezipient seiner Erzdhlungen die imagindre Erfahrung eben
nicht als ausschlieBlich topisch verwendbares literarisches Mittel aufnahm,
sondern als Form der Gotteserfahrung im Bereich des real Erlebbaren verstand,
sei es als tranceartige Gotteserfahrung der Monche und Asketen oder als Weg
zur Heilung und Heilserlangung fiir den weltlichen Christen.

3.2 Traume*”?

AuBer der neutestamentlichen Wendung ot Svap (siebzehn Belege)* und dem

nur bei Theodoret von Kyrrhos verwendeten antiquierenden Verb dveiponoién*®,
werden in den behandelten Texten fiir den Traum die drei Begriffe Svap, Sveipoc
und évimviov, zweimal iiberdies map*” verwendet. Auffillig ist dabei, dass évimviov
mit zweiundzwanzig Belegen deutlich héufiger vorkommt als 8vap (acht Belege)

492 Zum Vorkommen aller Traumbegriffe in den Texten s. S. 108.

493 S. S.50 A. 211. Die iltesten Zeugnisse fiir kat’ §vap sind von Weihinschriften be-
kannt, in der Regel mit einer kausalen Konnotation im Sinne von ,,aufgrund einer
Weisung im Traum*. Diese Bedeutung fillt aber bei den Erzdhlungen des Matthi-
usevangeliums, die erwartungsgemil fiir die Verwendung in den hagiographischen
Texten Pate gestanden haben, weg. Vgl. FRENscHkowsKI, Traum und Traumdeutung
17-18. Zu xot’ 8vap auf Weihinschriften vgl. vaN STRATEN, Diakrates’ Dream 12 1.,
22 1.

494 37, 39. In der Korrespondenz des Barsanuphios und loannes ist iiberdies einmal das
Verb évomvidlewv belegt: 443. Dies sind die wenigen Beispiele von Verben, die, in der
klassischen Antike schon seit dem 5. Jh. v.Chr. in Verwendung, in den behandelten
Texten noch als Bezeichnung fiir den Vorgang des Triumens belegt sind. Uber die
klassische Verwendung von dvepororiém und évomvidlew zur Bezeichnung des Triu-
mens vgl. VINAGRE, Die griechische Terminologie der Traumdeutung 259 1., A. 6.

495 93, 313. Vgl. Lampk 1434: , Umap, té: real appearance seen in a state of waking, waking
vision“. Wie bereits erwiahnt (vgl. Kap. 2.3.1, A. 221 u. 222) wird das Wort bei dem gerne
auf antike Vorbilder zuriickgreifenden Theodoret von Kyrrhos in direkter Anlehnung
an Homer verwendet. Zum Gebrauch bei Theodoret s. CANIVET, Le Monachisme syrien
122 f.; ferner mit Verweis auf das Vorkommen derselben Wendung bei Heliodor von
Emessa CanIver, Histoire des moines de Syrie II 17, A. 1; tiber die Wendung in der
klassischen Literatur vgl. KEssgLs, Studies on the dream 186 ff.; MANUWALD, Traum und
Traumdeutung 17-18; Dopbs, Die Griechen und das Irrationale 55. Uber die im Ge-
gensatz zu den restlichen hier behandelten Quellen stérker an klassische Autoren an-
lehnende Sprache des Theodoret s. CANIVET, Histoire des moines de Syrie I 43; DERs., le
Monachisme syrien 36—37. Zur Verwendung des Begriffes bei Gregor von Nyssa s. A.
222.
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und dvepog (acht Belege), zumal alle drei Termini im Neuen Testament keine
entsprechenden Vorbilder haben. Der Grund fiir die relative Beliebtheit des &vi-
nviov ist wohl am ehesten darin zu suchen, dass der Begriff die iibliche Traumbe-
zeichnung in der Septuaginta darstellt*. Der fiir sich stehende, also nicht wie im
Matthdusevangelium adverbiell gebrauchte Terminus dvop und seine Nebenform
Svepog sind dagegen vor allem in der klassischen Antike bei Homer, den Tragikern
und Plato verwendet worden*”’. Freilich haben die Begriffe schon lingst nicht mehr
die in der Antike gebrduchlichen Bedeutungen. Vielmehr sind sie iiber den Weg
hellenistischer Prosa- und Erzihlliteratur inzwischen zu austauschbar verwendeten
Begriffen etabliert worden. Auch die in der Traumdeutung, vor allem in den
Oneirokritika des Artemidor*® (2. Jh. n.Chr.) belegte Gebundenheit der Traum-
begriffe an die mantische Wertigkeit der Traume*” findet nachweislich bereits ab
dem 1. Jh. v.Chr. keine Parallele mehr in Umgangs- und Prosasprache™”, was sich
auch in den frithen monastischen Texten widerspiegelt. Wihrend bei Artemidor
dvepot immer bedeutungsvoll, d. h. in die Zukunft deutend, évonvia dagegen immer
bedeutungslos sind”', werden in den behandelten Texten die unterschiedlichen

496 Vgl. FRENscHKkOWwsKI, Traum und Traumdeutung 14, TiMoTIN, Visions 22.

497 Wihrend in der klassischen Literatur §vap die gesamte nichtliche Erfahrung im Schlaf
bezeichnet, wird &veipog eher fiir die Traumfigur verwendet. évinviov bringt dagegen in
erster Linie den Bewusstseinszustand, in dem sich das Traumen abspielt, zum Ausdruck;
vgl. Biorck, ONAP IAEIN 311-314; KEesskLs, Studies on the Dream 174-189; Dobpbs,
Die Griechen und das Irrationale 57 f.; VINAGRE, Die griechische Terminologie 274;
MaNuwALD, Traum und Traumdeutung 16; FRENscHKOWSKI, Traum und Traumdeutung
14; WEBER, Kaiser, Traume 32.

498 Zur antiken Traumdeutung vor Artemidor vgl. DEL CorNo, Graecorum de re oniro-
critica VII-XV. 99-198; Dobps, Die Griechen und das Irrationale 69. Eine niitzliche
Zusammenfassung iiber Leben, Werk und Methode der Traumdeutung bei Artemidor
bietet WALDE, Antike Traumdeutung 127-196. Uber den sozialgeschichtlichen Hin-
tergrund der Oneirokrititka vgl. HAHN, Traumdeutung 7f; NAF, Traum und Traum-
deutung 124-141.

499 Artemidor (I Proom 1-2, p. 3-5) trennt zwischen évirviov, dem bedeutungslosen und
Svepoc, dem in Bezug auf die Zukunft relevanten Traum. Beim dveipog wird wiederum
eingeteilt in dAAnyopixoi, die mantischen, also zu deutenden Trdume, und in Ogopnpa-
tikol, die Ereignisse so anzeigen, wie sie sich in der Zukunft abspielen werden; vgl.
KEsseLs, Ancient Systems of dream-classification 392; WALDE, Antike Traumdeutung
151 f.; NAF, Traum und Traumdeutung 126 f. Ein mdglicher Einfluss dieser ,,wissen-
schaftlichen* Traumklassifikation zeigt sich in der terminologischen Entwicklung der
Votivinschriften, bei denen in der fritheren Zeit (4. v.—1. Jh. n. Chr.) évinviov iiberwiegt,
wihrend spiter meistens dvepog und Gvap verwendet wird. Zu der genannten termi-
nologischen Entwicklung bei den Votivinschriften vgl. vAN STRATEN, Diakrates’ Dream
13.

500 Austauschbar werden die Begriffe etwa bei Philon und Josephus verwendet; vgl. dazu
FrENscHkowskKI, Traum und Traumdeutung 14; VINAGRE, Die griechische Terminologie
der Traumdeutung 275, A. 59; WEBER, Kaiser, Traume 33.

501 S.o. A. 499.
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Begriffe austauschbar fiir alle Arten von Traumen verwendet und kénnen demnach
,gottlichen®, | ddmonischen“ oder auch ,,physiologischen* Ursprungs sein’”. So-
wohl vepog als auch &vimviov kann nun einen ddmonischen, aber auch einen
Offenbarungstraum bezeichnen. So wird von einem Einsiedler aus der Thebais
gesagt, dass er durch den Stachel der Ruhmsucht von Traumbildern getduscht
wurde (Bumonldpevoc vmd dveipov) ™. In der Vita des Daniel Stylites wird sogar
derselbe (Berufungs) — Traum einmal als &vdnviov, einmal als Sveipog bezeichnet™,
und in der Korrespondenz des Barsanuphios und Ioannes wird in zwei Beispielen
fiir die gleichen ddmonischen Trdume einmal (rovnpd) évimvia und einmal Svepot
(adoypoti) verwendet™™. Es ist also erst die Bewertung des Trauminhalts als ,,wahr*
oder ,triigerisch®, die eine Unterscheidung (Sidxpioig) der Triume ermoglicht™®.
Terminologisch kann diese Unterscheidung allenfalls dort zum Ausdruck kommen,
wo ein Traum vor seiner Interpretation anders bezeichnet wird als danach, wie es in
einem Beispiel aus der Korrespondenz des Barsanuphios und Ioannes der Fall ist.
Hier will ein geron von Barsanuphios wissen, was es zu bedeuten habe, wenn er im
Traum (xot’ dvap) wilde Tiere sehe, worauf Barsanuphios antwortet, dass es sich bei
den Tridumen (évonviot) von wilden Tieren um Tduschungen der Ddmonen handle
(pavtaopatd giot Saupdvov)’™. Die neutestamentliche Wendung kat’ dvap, die sonst
durchweg in der Bedeutung von Offenbarungstraum verwendet wird™”, kann hier
nur deshalb als Bezeichnung fiir einen ddmonischen Traum verwendet werden, weil

er vom geron nicht als solcher erkannt wird.

3.3 Ekstasen™

Wenn die Quellen die mystische Ekstase terminologisch kennzeichnen, sind
besonders hidufig Wendungen wie ,,und dann geriet ich/er in Ekstase und sah®,
aber auch das Verb ,auBer sich/in Ekstase geraten® (é&iotnui) anzutreffen.
Bezeichnenderweise wird bei fast allen erwéhnten Beispielen der Ekstatiker als
handelndes Subjekt genannt, nur zweimal begegnet das neutrale ,,in Ekstase

502 S.o. Kap.23.1 A-C.

503 24.

504 158. Siehe auch S. 50 A. 210.

505 439, 441.

506 Die Beobachtung, dass die Traumbegriffe austauschbar sind, machte fiir Euagrios auch
GuiLLaUMONT (ed.), Evagre le Pontique, Traité Pratique 624, A.54. Die Aussage bei
Dacron, Réver 42, A. 21, dass sich die Hagiographen iiber den klassischen Unterschied
zwischen évimviov und Gvelpog bewusst gewesen seien, kann aufgrund der hier behan-
delten Texte nicht bestitigt werden. Vgl. DAGRON, Réver 42, A. 21. Zu der Unter-
scheidung der Traume s.u. Kap. 4.1.

507 440.

508 S. S.100 A. 493.

509 Zu allen in den Texten vorkommenden Ekstase-Begriffen s. S. 109 f.
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sehen/herantreten*>'’, und in der Bedeutung von ,,Verziickung“ bzw. ,,Erstau-

nen* ist £xotacig nur in der Vita des Symeon Stylites belegt™, dort allerdings
neben einer Reihe von expliziten Trance-Ekstasen®?. Dieser durchwegs auf die
aktive Rolle des Ekstatikers hindeutende Wortgebrauch weicht deutlich von
demjenigen des NT ab®" und stiitzt zusitzlich die Annahme, dass das bewusste
Evozieren von Trancezustinden im frithen Byzanz zu einem zentralen Be-
standteil sowohl der spirituellen Praxis im monastischen Umfeld als auch der
christlichen Volksfrommigkeit geworden war. Das gleiche betrifft auch die
Formulierungen, die das Ende einer Ekstase kennzeichnen wie ,,er kam wieder

zu sich“™ er erwachte aus der Ekstase“’" oder andere Wendungen®'®.

Daneben finden sich im Zusammenhang mit Entriickungserfahrungen auch
hiufig andere Formulierungen wie ,,ich wurde (im Geist) entrafft/herunterge-
fiihrt/hochgehoben/hingefiihrt“>'” oder ,er sah (sich) durch die Kraft des
Geistes/der Gnade*™'®.

510 106 (3) (WABev &v éxotdoet), 374 (e16é T1g 1AV yepbviov &v éxotdost).

511 ViSyStII Kap. 14, p. 13,18 f.: xai yéyovev émi tf towadty npdéet Ekotaoig kai 6Pog péyag;
ViSyStII Kap. 144, p. 132,25 f.: Kai &rofe ndvtog Ekotacig kol @6fog todg 186vtag 10
toto0dtov Oadpa, ...; ViSyStI Kap. 171, p. 153,28—154,2: *Enénecev odv ¢éfog uéyag kol
#kotaoig £’ Nuag émi tolg ywvopévolg mapaddéorg tépaciv; ViSyStIl, Kap. 13, p. 12,11 f.:
..., Gote yevéobon &v dkotdoet TOV Beopiléotatov dpypavdpitmy Twdvvny émi T dadty
10D Toudiov.

512 So in 106, 108, 112, 118 (2), 235 (2), 425, 426.

513 Neben der bereits erwidhnten Stelle bei Paulus, wo es heif3t, dass die Ekstase iiber Petrus
kam (s. S. 75 A. 341), wird &xotacig im NT einmal in der Bedeutung von ,,Verziickung*
bzw. ,,Erstaunen® verwendet (in Lk 5,26: xai £kotacig #Aafev dravtag), iiberdies einmal
in der Bedeutung ,,in Ekstase Sehen (Apg 11,5: idov &v ékotdoet), und nur einmal ,,in
Ekstase Geraten“ (Apg 22,17: yévecbar &v ékotdoet).

514 75 (eig éavtov E0wv), 109 (2, und 3, yevéuevog 8¢ &v gavt®), 157 (Kol &g €avtov
yevbpuevog), 169 (MBov elg duavtov), 227 ([2] xai el savtiv yéyova), 242 (¢mavirodv,
onotv, and tfg ékotdoeng), 258 (Ev £avt@d yevduevoc) 262 (gl fantov M0av), 264 (&ig
goantov EA0MV), 369 (gic avtdov EA0mV), 425 (Ev éavtd 8¢ yevduevog ...), 426 ([1], &ig
govtov 8¢ EM0mv; [2] kal glg avtnv EAbodow).

515 214 (dvoviyag ék tfig éxotdosmg kol £ig avtov EA0mV).

516 S. S.83f. A.392-397.

517 110 (eidev £ontov dprayévia); 113 (fprdyn év Suvdpet 1o nvedpatoc); 136 (pmdyn tf
Swavoiq), 208 (ficbeto Eovtdv aprayéva tf dovoiq), 220 (Mprdyn tfi davoiq), 227 (1.
Stufe in den Himmel: #pOnv &onep eic dépo &v 1@ odpavd; 2. Stufe in den Ather:
‘Apnayeioa o0V ig Vyog dépog d¢ eic 0dpavov tod odpavod), 234 (6 vodg pov fprdleto),
246 (Katevixdnv egig tov "Adnv), 251 (dverlfpbar adtov év dmtacia gig todg ovpavodg),
258 (£lde 10 moudiov avtdv Emc aibépoc Tod odpavod domep dpraldusvov) 383 (dmopépet
£lg TOMOV GKOTEWVOV).

518 109 (1) Eide yap £avtdv v T Suvduet tod avedpatog), (2) mdlv npocséfeto tod fempficon
i duvdpetl 0D nvedpatog), (3) Oewpel mdlw v T dvvdpet tod mvedpatog); 118 (1) 6pa
£qUTOV ... T duvdpet Tod mvedpotog); 147 (eldev £avtdv Tf Suvdust Tod nvedpatog); 148:
(&b adtd dvvdper tig v adtd xdpirog). Zu diesen Formulierungen siche auch S. 83 f.
A. 389-396.
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Auf die Begriffsgeschichte und die Terminologie der ddmonischen Ekstase
wurde bereits in Kap. 2.3.3 ausfiihrlich eingegangen’”.

3.4 Gesichte und Stimmen

Die am hiufigsten verwendeten Begriffe zur Bezeichnung von imaginiren Er-
fahrungen sind diejenigen, die den Inhalt dessen, was gesehen bzw. gehort wird,
abstrakt zusammenfassen, also Termini fiir ,,Gesicht*, ,,.Schau®, ,, Stimme* usw.
In den allermeisten Fillen sind es Begriffe, die den visuellen Gehalt des
Wahrgenommenen bezeichnen, also ,,Visionen* im Wortsinn, die in ihrer ur-
spriinglichen Bedeutung keine Wertung des Geschauten implizieren. Nach der
Haéufigkeit ihres Vorkommens geordnet, sind die dafiir verwendeten griechi-
schen Termini dntacta, Spapa, Spacig und Oswpia, ab und zu auch Syig (in der
Bedeutung von ,,Vision®), 0éapa, Osdpnua, 10 0¢0EV/6 d9beic und 1o 6padév>.
Diese Begriffe werden auch adverbiell verwendet, so v.a. die Ausdriicke 8v
opduartt, v opdoet, év dmtacia, kat dntaciov oder év dmokaldyer’>!. Vor allem
v Opdpatt wird aufgrund der neutestamentlichen Vorldufer [Apg 9,10. 12; 10,3],
dhnlich wie kot 8vop, inzwischen als feststehendes Idiom fiir die visiondre Art
des Vorgangs bei imaginiren Erfahrungen verwendet’?. Trotz der urspriinglich
neutralen Bedeutung implizieren die Begriffe aufgrund ihrer biblischen Vor-
bilder’” auch in den behandelten Texten fast immer eine positive Wertung®**
und werden stets eingesetzt, um dem Leser zu vermitteln, dass es sich um eine
gottliche ,,Offenbarungsvision® handelt, welche zuweilen auch durch den all-
gemeineren Oberbegriff drnoxdAvyic (und den entsprechenden Verben dmoxa-
Mnto und drokeddmropat) zusammengefasst wird. Mehrmals wird der Offen-
barungsgehalt mit entsprechenden Attributen unterstrichen, so heifit es dann
z.B. ,,engelhaftes Gesicht* (dyyshucy dntacia)’® oder ,gottliches Gesicht“ (fsio
dntocio™®, dpdoeic Tivég Bstotépar’’). Da alle genannten Begriffe in allen Be-

519 S. S.87-94, siehe auch S. 109 f.

520 Zum Vorkommen aller dieser Begriffe in den Texten s. die Tabelle S. 110-113.

521 Zum Vorkommen dieser Phrasen in den Texten s. die Tabelle S. 110-113.

522 Im Neuen Testament nicht belegt ist dagegen die Wendung év Opdost (Nur einmal in
Offb 9,17: eidov ... &v 1 Opdoet), vel. MICHAELIS, Art. Spapa, Spacig 372 f.

523 Auffilligerweise wird der im NT verglichen mit Spapa (Apg 9,10.12; 10,3.17.19; 11,5;
12,9; 16,9 f; 18,9) nur selten und nicht spezifisch fiir visuelle Erlebnisse eingesetzte
Begriff ontacio (Lk 1,22;24,23; Apg 26,19) in den behandelten Texten, gerade auch im
Zusammenhang mit Visionen, besonders hiufig verwendet. Zu den Begriffen im NT s.
MIcHAELIS, Art &papa, dntacio 372-3. Siehe auch S. 50 A. 208 u. 209.

524 Ausnahmen: 101, 442, 459 (hier werden Ddmonenerscheinungen als drtacio bzw. als
Spapa bezeichnet).

525 23, 135, 201, 405. Siehe auch S. 50 A. 209.

526 106 (3), 312, 420.



3.4 Gesichte und Stimmen 105

wusstseinszustinden vorkommen konnen, sind sie in keinem Fall als Synonyme
fiir den Traum zu verstehen™®. Eine dntacia ist nicht notgedrungen ein Traum,
kann aber sehr wohl im Traum wahrgenommen werden.

3.4.1 theoria und phantasia®”

Eine spezielle, sich von den restlichen Begriffen etwas abhebende Bedeutung
wohnt dem Terminus Ocwpia inne, der in zahlreichen Exempla explizit in der
Bedeutung von ,,Gottesschau“ bzw. ,,Gotteskontemplation* verwendet wird>*.
Dabei schwingt immer auch die neuplatonische Deutung des Begriffes durch die
mystisch asketischen Autoren wie Gregor von Nyssa und Euagrios Pontikos mit,
welche die Beopia als hochste Stufe auf dem sukzessive aufsteigenden spiritu-
ellen Heilsweg hin zur intellektuellen Schau Gottes verstehen™'. Wihrend aber
in den Schriften der letzteren die Oswpia als abstrakter Begriff innerhalb eines
komplexen mystisch-theologischen Systems abgehandelt wird, verwenden die
paradigmatischen Erzéhlungen den Begriff hiufig in einem allgemeineren Sinn
der ,,von Gott kommenden Schau“ in bewusster Opposition zum Terminus
oavtocio (oder pdopo und edvtacpa), dem didmonischen Trugbild. Hier ist es
gerade das Vorkommen des einen (fswpia) oder des anderen (govtacia) Be-
griffes, das dem Leser die Wertung einer Schau deutlich macht. Besonders
evident ist dies bei Erzdhlungen, wo dem Empfénger einer imagindren Erfah-
rung zundchst unklar ist, ob er eine gottliche oder eine dimonische Schau ge-
sehen hat. Erst ein mit der Unterscheidungsgabe ausgezeichneter Charismatiker
kann zur Klirung des Wahrheitsgehalts der Schau verhelfen®. Der Leser hin-
gegen WeiB3 aufgrund der Verwendung des Begriffes 0swpio oder gavracio
schon von Anfang an, ob es sich um eine gottliche oder eine ddmonische Schau
handelt. So in einem Viterspruch iiber Bruder Zacharias, welcher eines Tages
eine Schau (fewpia) hatte, die er Bruder Karion berichtete. Da dieser jedoch ein
praktikos®* war und sich ,,in diesen Dingen nicht so genau auskannte“, glaubte
er, dass die Schau ddmonisch sei und verpasste Zacharias Schldge. Dieser aber

527 2s.

528 Eine solche Gleichsetzung ist bei BENz, Die Vision 104 und bei HansoN, Dreams and
Visions 1407 anzutreffen (sieche auch S. 66 A. 293).

529 Zum Vorkommen dieser Begriffe in den Texten s. S. 112 £.

530 S.u. die Tabelle in 3.6.3. Vgl. DRAGUET, Les Peres LIIf.; MICHAELIS, Art. Ocopéon 317 f.

531 Zur theoria bei Gregor v. Nyssa vgl. MILLER, Dreams 233, A. 7, mit weiterfithrender
Literatur; bei Euagrios s. GuiLLAUMONT, La vision de I'intellect 255-262; KONSTANTI-
Novsky, Evagrius 77-107. Siehe auch S. 76 A. 347.

532 Zur Unterscheidungsgabe s.u. Kap. 4.1.

533 Zu dem Begriff praktikos, der deutlich von der Néhe der in diesem Viterspruch ver-
mittelten Lehre zu der mystischen Spiritualitdt des Euagrios zeugt, s. S. 27 A. 89.
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ging zu Abbas Poimen, welcher verstand, dass die Schau (6sopio) von Gott kam
und ihn zu einem anderen geron schickte. Von eben diesem erfihrt Zacharias
endlich, was der Leser schon ldngst weil3, ndmlich dass die Schau von Gott
war™*. Das piadagogische Gegenstiick iiber ddmonische Trugbilder findet sich
ebenfalls in einem Viterspruch. Hier wird erzihlt, dass einige Briider den
heiligen Antonios aufsuchten, um von ihm zu erfahren, ob die Erscheinungen
(pavraciot), welche sie sahen, ,,wahr oder von den Damonen sind“ (el dAn0wai
glow | and dopubdvav)™. Der Leser weiB jetzt, dass die von den Briidern be-
richteten gavtacior dimonisch sind. Ahnlich wie im bereits erwiihnten Beispiel
aus der Korrespondenz des Barsanuphios und Ioannes™, wird auch hier das
Unwissen der Briider bewusst dafiir eingesetzt, durch die klirenden Worte des
Antonios auch den Leser an der Belehrung tiber den Inhalt ddmonischer Er-
scheinungen teilhaben zu lassen.

Auftilligerweise findet sich das einzige Beispiel fiir eine Verwendung von
eavtacio mit der Bedeutung eines gottlichen Gesichtes in der Vita Macrinae des
Gregor von Nyssa, dem kaum eine zufillige Wortwahl zuzutrauen ist™’. Eine
mogliche Erkliarung fiir diesen von den restlichen Quellen abweichenden
Wortgebrauch ist die oben erwidhnte dezidiert mystisch philosophische Bedeu-
tung, mit der Gregor den Begriff 0copia auch in der Vita Macrinae aus-
schlieBlich verwendet, um die ,,Kontemplation der erhabenen Dinge“ zu be-
zeichnen®®. Fiir die Benennung des in einer Offenbarung geschauten Bildes
musste sich Gregor demnach eines anderen Begriffes bedienen. Allem Anschein
nach lehnt er sich dabei bei der Verwendung des Begriffes pavtocio an den bei
Philon und Apollonios von Tyana belegten Gebrauch des Wortes in der Be-
deutung von Imagination, ,die schafft, was sie nicht sieht und die die Dinge
durch das versteht, was ist*, ganz im Gegensatz zur mimesis, ,,die schafft, was sie
sieht*“>,

3.4.2 phone — Die Audition

Als akustisches Pendant zu den genannten visuellen Begriffen wird der Terminus
@ovij, nur einmal dxon, im Zusammenhang mit Auditionen verwendet**. Ahnlich
wie die Begriffe des Sehens impliziert auch vy nicht von vornherein eine re-

534 61.

535 60.

536 S.S.102 A. 507.

537 229. Zu diesem Bsp. siehe auch S. 141 A. 689.

538 ViMac 18,10 1., p. 200: ..., obtog drnapomddictov slysv év Tf nepl 1@V OynAidV Bewpiq TOV
vobv, ...

539 S.S.1f. A 2 u A 3.

540 Zum Vorkommen dieser Begriffe s. Tabelle s. S. 112 1.
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ligiose Wertung™!, wird aber in den hier behandelten Texten meistens in der oben
genannten Bedeutung von ,,gottlicher Stimme®, manchmal auch von ,,Engels-
oder Heiligenstimmen“>* verwendet. Gleichzeitig konnen aber auch die DiAmo-
nen Stimmen erzeugen®”, sodass bei der Audition wie bei allen anderen Arten
von imagindren Erfahrungen die permanente Gefahr besteht, einer dimonischen
Téduschung anheimzufallen. Auch hier wird also die Notwendigkeit eines sorg-
faltigen Abwigens des Gehorten vermittelt. Von Pachomios wird erzéhlt, dass er,
nachdem er eine Stimme gehort hatte, ,,in der Reinheit seines Geistes gemil3 den
heiligen Schriften abwigte, dass die Stimme heilig war [...]***.

3.5 Andere Imaginations-Begriffe

SchlieBlich seien hier noch einige Begriffe genannt, die im Zusammenhang mit
imagindren Erfahrungen wiederholt verwendet werden, so Termini fiir Er-
scheinungen wie 1 ém@dveia, 1 pedvela, N Euedvictg, 6 Eupoaviopdc, Ta QL
véueva, 1 mapovsio®™, des weiteren Begriffe fiir ,,der Anblick/Aussehen* wie 1
0éa, 10 €180, 1) 1déa, 6 TOMOC, TO Opolopo’™; fiir ,,in der Gestalt“ wird &v oyfuar,
i popef’”, fiir ,,verwandeln® (peta)oynuotiCopor, petofdiiopar und dmet-
xdlopar’™® verwendet. Von Bedeutung fiir die Thematik ist iiberdies ,,das Zei-
chen® (16 onueiov) und das entsprechende Verb onpaive®’, ,,das Wunder* (1
fadpo, 10 tépag)™™ und ,,das Geheimnis“ (10 pootiprov)™!. Vereinzelt kommen
iiberdies die Verben gdayyehlo, pavepdw, ypnuatiCopor und opapatiCopar mit
den Bedeutungen ,,offenbaren* und ,,Visionen empfangen“ vor>>. Nur einmal
ist auch der Begriff 1| Ocopdveia fiir ,,Gotteserscheinung® belegt™.

541 Zu den unterschiedlichen Bedeutungen des Begriffes s. BETz, Art. povi).

542 174, 230, 354, 355.

543 Wie in 430.

544 365.

545 W émedvea: 109 (2), 206, 313; 1 dpedveia: 181; 1 updvicig: 363 (1); 6 éueaviopds: 338
(2); ta pavdpeva: 363 (3); N mapovsia: 12, 171, 405.

546 1 6éa: 92 (2), 195, 234; o £160¢: 170, 383, 429, 460, 477; 1y idéa: 114, 296; 6 Tom0G: 92, 279
(1), 334, 457; 16 opoiopo: 352, 469, 470.

547 16 oyfua/év oyfuati: 201, 272, 320, 362, 378, 394, 451, 452; i popef: 221, 279 (1), 300,
369.

548 (peta)oynuotiCopar: 67, 405, 430, 447, 469, 478; petapdilopat: 362; dnewkdlopar: 462.

549 16 onpetov: 89, 123, 188, 338 (2), 459; onpoive: 111.

550 16 Bodpa: 27, 33, 113 (2), 159, 190, 205, 262, 329; 10 tépag: 459.

551 16, 17, 26, 28, 174, 189, 195.

552 edayyeMlo: 68; pavepdo: 89, 124, 136; ypnuatiopor: 87, 164; wpapatiCopar: 258.

553 13s.
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3.6 Terminologische Tabellen

3.6.1 Traumbegriffe

Autoren und Werke/ Traumbegriffe
Terminologie
xat’ gvap dvelponorée/ Svap Svepog &vinviov Urap
&vomvdio

ViPa, PaThl, PaThII 3 (163, 164,
413)

Athanasios, ViAn

Historia Monachorum 2 (305, 350)

Gregor v. Nyssa, ViMac 2 (229, 313) 1(313)

Apophthegmata Patrum 1 (154)

Evagrios Pontikos 3 (611, 211
44)

Kallinikos, ViHy 1 (85%)

Palladios, HiLa 1 (24%) 1 (446*)

Theodoret von Kyrrhos, 2 (37,39) 3 (93%, 94, 1(93)

PhHi 268)

Toannes Moschos, PrSp 1 (309) 1 (356)

Bar 1 (440%) 1 (443%) 3 (18, 439%, | 4 (621+], 439%

441%) 441%)

Toannes Klimakos, ScPa 1 (47%) 3 (55%, 56%,
101%)

ViNi 1 (162)

Kyrillos v. Skythopolis, 2 (335, 402) 1 (261)

ViEu ...

Antonios 1 (424)

Hagiographikos, ViSyStI

ViSyStII, ViMa 1 (408) 2 (186%, 473%)

Vita d. Daniel Stylites 1 (158) 2 (158, 311)

Markos Diakonos, 1 (41%)

ViPo

Gregorios, ViThSy 5 (122, 285, 286, 1 (286)

316, 428)
Leontios, ViSySa, ViloEl | 2 (393, 422) 2 (51%, 407) 1 (379)

Bei den mit * versehenen Nummern handelt es sich um dédmonische (oder nichtige) Trdume, bei allen anderen um

Visionstraume.
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3.6.2 Ekstase
Autoren und Dimonische Ekstase Mystische Ekstase
Werke/
Termino- #cotaoig #oraoig Tednviaopde/ - #xotacig glomm -
logie &otaticdg | ppevév Aboon, Wocam
ViPa, PaThl, | 3 (34, 35, 456) 2(91,372)
PaThll
Athanasios, 1 (71) 1(208)
ViAn
Historia 1 (449) 2 (251,
Monachorum 252)
Gregor V.
Nyssa,
ViMac
Apophtheg- |1 (12) 109 7 (11, 156, 3 (209,
mata Patrum 242, 243, 246, 373)
244, 245,
289, 374,
397)
Evagrios 2 (19, 20) 1 (42)
Pontikos
Kallinikos, oehevidletar: 1 1(219)
ViHy (Kap. 40,40,1, p. 26825)
Palladios, 3 (217, 1(59) 1 (249)
HiLa 265, 405)
Theodoret Aooon, hvoodm: 8
von (Kap. 3,9,14; 6,6 4; 8,12,12;
Kyrrhos, 9,10,21; 21,23,14; 21,24,1;
PhHi 22,4.6;28,1,17; Bd L p. 260,
10; 354,9; 398,14; 426,15;
Bd. II, p. 106,16; 106,18;
128,13; 226,1)
Ioannes 8 (168, 1 (383)
Moschos, 169, 170,
PrSp 256, 327,
388, 419,
464)
Bar
Toannes 1(52) 2 (48, 233)
Klimakos,
ScPa
ViNi
Kyrillos v. ceAevidletan: 2 (262, 1 (136/220)
Skythopolis, 2 (263; ViKy, Kap. 9,16, p. 264)
ViEu ... 228,11)
Antonios 1(234)
Hagio-
graphikos,
ViSyStI
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Autoren und Dimonische Ekstase Mystische Ekstase

Werke/

Termino- #xotacig #cotacig Zehvioopdg/ - #xotooig o -

logie éxotomkdg | @pevadv Aoaem, Aeohm

ViSyStII, 4 (266,274, | 10 (106, 1 (195, 338) | 11 (109

ViMa 278, 299) 108, 112, [1-3], 110,
118, 224, 113, 118,
235, 280, 147, 148,
331, 425, 227, 257,
426) 258)

Palladios, 3 (217, 1(22) 1 (249)

HilLa 265, 405)

Theodoret Aoon, hocdm: 8

von (Kap. 3,9,14; 6,6,4; 8,12,12;

Kyrrhos, 9,10,21; 21,23,14; 21,24.,1;

PhHi 22,4.6;28,1,17; Bd L p. 260,

10; 354,9; 398,14; 426,15;
Bd. II, p. 106,16; 106,18;
128,13; 226,1)

Vita d. 2 (157,
Daniel 214)
Stylites

Markos 1 (463) 1 (96)
Diakonos,
ViPo

Gregroios, 1 (481) 1(239)
ViThSy

Leontios, 1 (454) 1(222)
ViSySa,
ViloEl

3.6.3 Gesichte und Stimmen

Autoren und Gesichte und Stimmen I
Werke/
Termi- bmrooin & Kot Spapa &v dpdpom Spacig &v Byig

nologie omrooie | dnraciav SpdioeL

ViPa, PaThl, | 6 (32, 36, 92, 7 (35, 66,
PaThiI 137, 458, 459) 91, 138,
365, 380,
414)

Athanasios, | 2 (57 [5], 241)
ViAn

Historia 1(251) 1(159) 1(25)
Mona-
chorum

Gregor v. 1(229)
Nyssa, (Bvomviov
ViMac Syig)

Apophtheg- | 2 (154, 397) 1 (155) 1 (188)
mata Patrum

Evagrios
Pontikos

Kallinikos,
ViHy
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Autoren und
Werke/
Termi-
nologie

Gesichte und Stimmen I

2 .

ortacio

& Ko Spapa &v Gpdpom
omraoia | dnrociav

&

Spaaig

c .

opdoer

Palladios,
HiLa

Theodoret
von Kyrrhos,
PhHi

1 (405)

Ioannes
Moschos,
PrSp

1(101)

Bar

2 (63, 64)

1(442)

Ioannes
Klimakos,
ScPa

1(310)

ViNi

1.(364)

1(89)

Kyrillos v.
Skythopolis,
ViEu ...

10 (135, 182,
201, 216, 231,
264, 312, 335,
357, 369)

1 (369) 3318,
392, 401)

1.261)
(6veipov
Byic)

Antonios
Hagio-
graphikos,
ViSyStl

ViSyStll,
ViMa

8 (110, 174,227
[2]. 253, 277,
291, 301, 426)

2 (324, | 15(115,225, 226, 228, 270,
6 [2]) | 280 [3], 290, 294, 296, 299,
302, 337, 338, 362 [4: 5],
27 2))

5(106

[2]. 107,
258,338
[1]. 409)

a7,
475)

1(290)

Vita d.
Daniel
Stylites

3 (75, 157, 158)

2 (311, 333)

Markos
Diakonos,
ViPo

1(98)

Gregorios,
ViThSy

5 (196, 236,
240, 345, 359)

1 (120)

2 (344,
358)

Leontios,
ViSySa,
ViloEl

4 (161,221,
222, 306)

4 (161,
378, 379,
407)
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Autoren und Gesichte und Stimmen II
Werke/

Termi- Bewpio Ofapa | Bscdpnpa | 0 dpBEV/ Groxdivyig/ pavtacio, pavi,
nologie Opabév,6 | &v dmokadbyer, pdopo, dxcor}
d00eig droxalimre, QGVaTONO.
émoxalimropo

ViPa, PaThl, 3(66,139,165) | 1(459) |52 230
PaThIl [1]. 365,
371, 372)

Athanasios, | 2 (8, 71) 1(430) 2 (241) 25721, | 2 u7, 430
ViAn 57 [5].
430)

Historia 1(25) 2 (26, 250) 1 (448) 4 (159,218
Mona- [2; 4], 305])
chorum

Gregor V. 1 (ViMac 18,10f,, p. 200; [s.auch |1 1(229)
Nyssa, Kap. 34.1, A. 84]) (229)
ViMac

Apophtheg- | 2 (61, 346) 1 (10) 1(432) | 1(375) 2 (60, 7 (10, 188,
mata Patrum 317) 212, 348,
373, 399,
400)

Evagrios 1 (46) 2 (45, 46)
Pontikos

Kallinikos, 5(28,85,406, | 1(452) | 285,406
ViHy 452, 453) 2))

Palladios, | 1(22) 3 (82,247, 249) | 2 (446,
HiLa 447)

Theodoret 3 (38, 39, 40) 1 (461) 1 (326)
von Kyrrhos,
PhHi

Toannes 1 (368) 2 (256, 383) 2(192,355)
Moschos,
PrSp

Bar 3(16,17,74) 3318,
440, 442)

Toannes 2(54,67) 1(49) 2 (310. 1 (50)
Klimakos, 421)
ScPa

ViNi 1 (325)

Kyrillos v. 6 (129, 131, 141, | 1 (470) 2 (132, 334)
Skythopolis, 231, 232, 420)
ViEu ...

Antonios
Hagio-
graphikos,
ViSyStl

ViSyStII, 18 (106 [2], 107, 109 [1; 3], 113 [1, 1362 |9 (103, 106 [1], 4 (174,175,
ViMa 2], 118 [1], 145, 148, 171, 224, 259, i) 117, 118, 171, 235, 295)
277, 330, 331, 427 [2], 475) 176, 257, 337,
362)

Vita d. 1 (444)
Daniel
Stylites




3.6 Terminologische Tabellen

113

Autoren und

Gesichte und Stimmen II

Werke/

Termi- Ocopia Ofopa | Becdpnpo | 10 Spbev/ dmoxdAvyg/ pavtacio, pavil,

nologie opabév, 6 | &v dmoxoddye, | @doua, dcor]
dbelg Gmokodbnte, | pévaTopa

GmokadmTopon

Markos 3 (97, 98, 166)

Diakonos,

ViPo

Gregorios, | 1 (196) 2(120, |4(119,153,237, | 1(480) |1(177)

ViThSy 316) 238)

Leontios, 2 (3717, 1 (161)

ViSySa, 407)

ViloEl




4. Kapitel — Vom heidnischen Mantiker
zum christlichen Charismatiker

4.1 Die Unterscheidungsgabe zur Beurteilung der Schau —
10 ydplopa Thg dakpicemg

4.1.1 Die Unterscheidung zwischen wahr und triigerisch

Aus einer Vielzahl von Beispielen geht hervor, dass die Inhalte der geschil-
derten imagindren Erfahrungen ihre eigentliche Bedeutung erst durch eine
Beurteilung als ,,wahr* oder ,.triigerisch* erhalten, wobei unter ,,wahr* (dAn0£g)
im heilsgeschichtlichen Sinne die in Gott griindende Offenbarung verstanden
wird, unter ,,triigerisch (yevdfi/daipovidddne) hingegen die durch didmonische
Michte ausgeldste Erscheinung™. Das wiederholte Vorkommen der gegen-
sitzlichen Begriffe ,wahr* und , triigerisch bzw. ,,ddmonisch*>>, zeugt vom
hohen Stellenwert, welcher einer richtigen Beurteilung des Geschauten bzw.
Gehorten beigemessen wurde. Leontios von Neapolis erzihlt, dass Ioannes
Eleemon die Nichstenliebe und Barmherzigkeit in der Gestalt einer jungen,
strahlenden Frau mit einem Kranz von Olzweigen auf dem Kopf erblickte. Als
er sich nach dieser Erscheinung zur Kirche begab, traf er einen frierenden
Mann, schenkte ihm sein Ziegenfell und sagte bei sich: ,,Dadurch werde ich
verstehen, ob die Vision, die ich gesehen habe, wahr ist oder dimonisch* (&l dpa
GANONg oty 1 dntacia, fiv eidov, 1} Sopoviddng)™®, und in der gleichen Vita wird

554 Die Ddmonen wurden in der Spatantike zwar als zwischen Himmel und Erde lebende,
gasformige und somit unsichtbare, aber ,substantielle Geisteswesen betrachtet (so
auch die Engel). Gleichzeitig wurde der Wahrheitsgehalt der von den Ddmonen aus-
gelosten Bilder (pavatosia) im ,heilsgeschichtlichen Sinn“ in Zweifel gezogen. Uber
die erstmalige Nutzbarmachung der heidnischen Ddmonologie im Sinne des Christen-
tums s. MicHL, Engel 110-132; speziell bei Origenes, der die Ddmonologie der mo-
nastischen Autoren (v.a. des Euagrios) stark beeinflusste, s. BRAKKE, Demons 10—-12.
15-17, und bei Tertullian s. HAMMERSTAEDT, Die friitheste lateinische Damonologie in
Tertullians Apologeticum 25-27; NAF, Traum und Traumdeutung 138—141. Zum Dé-
monenglauben in der frithbyzantinischen Hagiographie u. monastischen Literatur s.
GUILLAUMONT, Art. Démon 189-212; FESTUGIERE, Les moines d’Orient I 23-39; CoYLE,
Early Monks 229-249; BRAKKE, Demons 3-246, u. allg. im frithen Byzanz, s. MALTESE,
Dimensione 49-68. Zu den in den behandelten Quellen vorkommenden Erkldrungen
fiir das Zustandekommen von damonischen Bildern siehe auch S. 44 A. 181, S. 53-62 A.
648 u. 650.

555 Vgl. S.44-46, S. 102 A. 502-506, S. 106 A. 535.

556 161.
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vom geizigen Zollner Petros berichtet, dass er einen Belehrungstraum hatte und
danach erkannte, dass das Gesehene nicht triigerisch, sondern wahr war (... pn
glvar wevdf, GAAG dAndn)>Y. Schilderungen davon, dass der Empfinger der
imaginiren Erfahrung bei der Riickkehr ,ins normale Tagesbewusstsein“>>* als
Zeugnis fiir die Wahrheit des Geschauten ,Striemen am Riicken®, , Weih-
rauchkugeln in der Hand*, ,,Friichte aus dem Paradies®, ,,Nasenbluten von einer
imaginiren Bestrafung® oder ,einen Ring der theotokos* mit sich bringt™,
sollen die imaginir konstituierte heilsgeschichtliche Wahrheit bekriftigen®®.
Ebenfalls als Glaubwiirdigkeitssignal fiir den Wahrheitsgehalt des Geschauten
setzen die Autoren kollektive und serielle imagindre Erfahrungen ein™. In
diesem Zusammenhang wurde bereits festgestellt, dass die Anwendung solcher
literarischer Formen nichts iiber einen Mangel an Authentizitidt der jeweiligen
Erzdhlungen bzw. iiber ihr tatsdchliches Vorkommen in Entstehungs- und Re-
zipientenumfeld der Texte aussagt. Ist es doch leicht nachvollziehbar, dass etwa
Wiederholungstraumen in der Tat groflere Zuverldssigkeit beigemessen wurde
als einmaligen Traumgesichten, was wiederum zu einem gehéduften Vorkommen
von Wiederholungstriumen, sowohl innerhalb als auch auflerhalb der literari-
schen Dimension, fiihrte’”. Gerade die negative Antwort des Barsanuphios auf
die Frage eines gldaubigen (weltlichen) Christen, ob es stimme, dass etwas wahr
sei, wenn man es dreimal im Traum sehe’®, zeigt, wie verbreitet diese Ansicht in
der Bevolkerung gewesen sein muss. Barsanuphios’ begriindet seinen Ratschlag,
einem solchen Traum keinen Glauben zu schenken, damit, dass etwas, was
einmal falsch erschienen sei, dies auch dreimal oder mehrfach tun konne. Damit
unterstreicht er letztlich nur die Antwort, die er dem gleichen Fragenden schon

557 377.

558 S.S.70 A. 315.

559 Striemen auf dem Riicken: 403, 407; Weihrauchkugel in der Hand: 315; Paradieses-
friichte: 251, 252 (siehe auch S. 45f. A. 185 u. 186); Fingerring: 239; Nasenbluten: 414;
die Schau stellt sich durch die folgenden Ereignisse als ,,wahr* heraus: 222.

560 Uber die sogenannte ,,Materialisation* (das Hinterlassen eines materiellen Zeichens) in
der klassischen Literatur vgl. Dopps, Die Griechen und das Irrationale 58.

561 Doppelte, dreifache und mehrfache imagindre Erfahrungen: 62, 205, 313, 355, 362, 367,
387, 389, 390, 391, 415, 416, 418. Kollektive imaginire Erfahrungen: 159, 215, 406, 428.
Serielle Visionen kommen besonders in den apokalyptischen Entriickungen des Symeon
Stylites des Jiingeren vor, u.a. in 106, 109, 113, 118, aber auch in anderen Beispielen, z. B.
in 218. Weitere Beispiele in DAGRON, Réver 41, A. 19.

562 Alle diese Formen der sogenannten ,,Doppeltrdume* sind schon aus der antiken und
biblischen Literatur [z.B. Gen 41,32; 1 Sam 3,1-8; Mt 28,16-20; Apg 9,10 ff.] bekannt
und wurden v.a. beziiglich Traumerzidhlungen schon mehrmals zum Gegenstand der
Forschung. Mit zahlreichen Beispielen zur Thematik vgl. WIKENHAUSER, Doppeltrdume
100 f.; HANsON, Dreams and Visions, hier ,, The elaboration of Dream-Vision Report*
1414-1420; BERGER, Formgeschichte 288; DErs., Visionsberichte 218-219 sowie
FrENscHKOWSKI, Traum und Traumdeutung 34-39.

563 62.
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an anderer Stelle gegeben hat, ndmlich dass dieser sich nicht auf die eigenen
Gedanken verlassen, sondern die Unterscheidung der heiligen Viter befragen
solle®™. Hier geht es also in erster Linie darum, die Kompetenz der richtigen
Deutung eines Traumes ausschlieBlich dem christlichen Charismater zuzuspre-
chen. Nur diesem wird die Fahigkeit zugestanden, den Wahrheitsgehalt eines
Traumes — ist er nun einmalig oder mehrfach aufgetreten — festzustellen. Fallt
die Beurteilung positiv aus, so darf ein mehrfaches Auftreten des Traumes am
Ende allemal als Zeichen fiir seinen Wahrheitsgehalt stehen; ebenso, wie es in
zahlreichen Exempla in den behandelten Texten der Fall ist.

Die Schwierigkeit bei der Unterscheidung zwischen ,,wahr“ und ,triige-
risch” liegt darin, dass die ddmonischen Bilder jenen der gottlichen Offenbarung
oft zum Verwechseln dhnlich sehen und alleine aufgrund ihres Bildinhaltes nicht
als solche erkennbar werden. So verwandeln sich die Ddmonen nicht nur in
unterschiedliche Tiere®®”, verfiihrerische Frauen®® und Athiopier, Inder, Sara-
zenen bzw. schwarze Knaben oder Hunde, sondern auch in Gestalten des
christlichen Heilsgeschehens wie Engel, Heilige oder sogar Christus selbst’®.
Alleine das Kreuz Christi vermag der Teufel nicht vorzutduschen, da er — so ist
es in der Korrespondenz des Barsanuphios und loannes zu lesen — nicht im-
stande sei, es in einer anderen Form abzubilden. Somit sei das Erscheinen des
Kreuzeszeichen ein Beweis fiir den gottlichen Ursprung eines Traumes™. Die

564 442. Zum gleichen Bsp. s. A. 569 u. S. 120 A. 595.

565 Diamonen in Gestalt von wilden und lirmenden Tieren: 430, 451, 457, 469, 470, 477,
Diamon in Gestalt eines dreikopfigen Wildschweins bzw. einer Katze: 286; als Maus:
287; als Drachen: 288.

566 Diamonen in Gestalt von verfithrerischen Frauen: 430, 456, 457, 464; verfiihrerischer
Jiingling: 462.

567 213 (Zopaxnvog), 279 ([2] daipev tig pélag kol dewdng, dxépalog tuyyxdvav), 280 (6
daipwv Lopddng kol domep 'Tvdog), 281 (dkdbaptov darpdviov pehovoeidéc), 284 (g
yovoika péhawvay), 384 (Bsopd dvdpa Aibloma), 409 (gide dvipac Aiblomac Brocvp®d @
Bréupaty), 423 (netd tvog AiBlomog), 430 (nérag maig), 433 (0pd Aiblona), 435 (Dewpel €ig
70 yiablov adtod Aibloma xefpevov kol tpiovia todg 086vtac), 445 (tdov oikov Ehov
nemAnpopévov Atddrov), 454 (tig daipwv dg aibioy kakosdng), 460 (youvog Ewpatd tig,
Aibiomog Exov 10 £ldoc, Tp &k TOV dOEAUAUAY G@ielc), 468 (malg oapaxnvdg), 479 (kbwv
péhog), 480 (nérag kbwv). Weitere Beispiele in Guy (ed.), Les apophtégmes des Peres I
244, A. 1. Zum Motiv des Teufels in Gestalt des Athiopiers vgl. DOLGER, Die Sonne der
Gerechtigkeit 49-64; ConsoLINO, Sogni e visioni 250; MULLER, Von Teufel 92-95;
Brakkg, Demons 157-181. Das gleiche Motiv kommt auch im hellenistischen Liebes-
roman vor, so bei Eustathios Makrembolites, wo Hysminias von &dthiopischen Seerdu-
bern gequilt wird, EustMak 8, 1ff. (MarcovicuH 94, 31.), vgl. PLEPELITZ, Eustathios
Makrembolites 65.

568 Démonen in Gestalt von Engeln [wie in 2 Kor 11,14: adtdg yap 6 cotavig petacynpo-
tiletan glg dyyehov pwtdc; vgl. MULLER, Von Teufel 93, A. 38]: 67, 411, 434, 436, 448,;
Déamonen in Gestalt von Christus: 437, 447, 452. Vgl. auch RErFOULE, Réves et vie
spirituelle 475; KyrTaTAs, Ta dvelpa g eprjpov 267.

569 442.
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omnipriasente Gefahr eines ddmonischen Ursprungs von Bildern gilt nicht nur
fir Traume, sondern fiir alle genannten Formen von imagindiren Erfahrungen,
sodass die Fihigkeit der ,,Unterscheidung der Geister* (16 ydpiopa tfig dokpi-
c£0g TOV Tvevpdtov), eine der neun paulinischen Gaben des Heiligen Geistes’”,
fiir die Beurteilung jeder imagindren Erfahrung eine zentrale Bedeutung ein-
nimmt. Da die Unterscheidungsgabe immer als charisma, also als eine von
Gott geschenkte Gnade verstanden wird, verwundert es auch nicht, dass in
erster Linie von den ,,groBen Charismatikern“ wie Antonios’’!, Sabas”?, aber
auch von anderen angesehenen heiligen Minnern®” berichtet wird, dass sie
mit der Unterscheidungsgabe ausgezeichnet waren. Uber Pachomios heit es,
dass ihm eines Tages, als er gerade dabei war, eine Binsenmatte zu flechten, ein
Déamon erschien, der von sich behauptete, er sei Christus. ,,Da der Heilige aber
die Unterscheidungsgabe des Geistes besal3, sodass er die schlechten von den
heiligen Gedanken unterscheiden konnte*, dachte er sofort daran, dass in der
Vision der heiligen Dinge die schlechten Gedanken die Schau des Sehenden
ginzlich verlassen, und dass sie (die Sehenden) sich auf nichts, auBer auf die
Heiligkeit der Erscheinung konzentrieren”. Er aber sah dies und fing an,
nachzusinnen und abzuwigen und kam zum Schluss, dass es offensichtlich sei,
dass es eine Liige (3fAov 811 wevdetar) und nichts von den heiligen Dingen war
(odk Eotv tdV ayiwv). Als der Damon sah, welche Gedanken sich Pachomios
machte, fing er an, seine schlechten Geister zuriickzuziehen®”,

Obschon Gottes Gnade als Voraussetzung fiir das Erlangen der Unter-
scheidungsfihigkeit betrachtet wird, kann das charisma nur iiber den Weg der
harten asketischen Ubung, ,,durch viel Gebet und Askese erlangt werden“>’,
Wer auf dem spirituellen Heilsweg der Vollendung entgegen schreiten will,

570 Diese neun Gaben werden aufgezihlt in I Kor 12,8—10: @ pév yap 816 10d mvedpatog
Sidotonr Adyog yvdoeme katd O avtd mvedpa, Etépe nioTic &v 1@ adtd mveduatt, dAAD 8¢
yopiopato tapdtov &v @ &Vl Tvedpartt, A 8¢ évepyipata dvvdpeov, GAAw 88 Tpoen-
telo, A 8¢ drakpioeig mvevpdiav, £tépw Yévn YAooscdv, Ao 8¢ épunveia YAooodV:
ndvta 8¢ todta Evepyel TO &v Kol TO avTo mveduo, dloipodv 18y Exdote kabog Podretal.

571 S8.

572 1In 231 wird von Sabas berichtet, wie er nach einer Offenbarung das von ihm Geschaute
richtig beurteilte und entsprechend handelte.

573 So etwa iiber den Lybier Stephanos: 65. S. auch die Bsp. 146 und 335 (iiber den Bischof
Aitherios wird berichtet, dass er nach einer Offenbarung das von ihm Geschaute richtig
beurteilte und entsprechend handelte). Weitere Beispiele in BARTELINK (ed.), Vita
Antonii 251, A. 2; VINAGRE, Die griechische Terminologie 266, A. 29; DAGRON, Réver
43-47.

574 Uber die montanistische Tendenz des hier geduBerten Gedankens, dass in gottlichen
Gesichten die personlichen Gedanken des Schauenden génzlich verschwinden, wihrend
sich der Empfinger bei der ddmonischen Vision iiber sein Schauen bewusst ist und die
Kontrolle iiber seine Gedanken zu behalten vermag, vgl. CHADWICK, Pachomios 23.

575 458.

576 57 (1; 4).
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kommt nicht umhin, der Fihigkeit nachzustreben, die eigenen Gesichte als
»wahr* oder ,,ddmonisch* zu beurteilen. Anleitungen, wie die gottlichen von
den triigerischen Bildern zu unterscheiden sind, finden sich in je einem ganzen
Kapitel der Apophthegmata Patrum und der Scala Paradisi®’’, aber auch in
Passagen der euagiranischen Schriften und in den groBen Heiligenviten. Als
deutliches Signal, anhand dessen eine Schau beurteilt werden kann, wird immer
wieder die Wirkung, die sie auf den Asketen hat bzw. die Befindlichkeit, die sie
bei ihm zuriickldsst, angefiihrt. So zeigt laut Antonios bei Erscheinungen ,,die
Freude und der Zustand der Seele die Heiligkeit des Anwesenden an“*’®, Und
bei Ioannes Klimakos heif3t es, dass der friedlich vom Schlaf Erwachende, vor
allem, wenn er nach viel Gebet und Fasten eingeschlafen ist, im Verborgenen
von Engeln getrostet worden sei; der verdrieBlich Erwachende aber habe
schlechte Tridume erlitten’”. Auch Euagrios, der die Entstehung der ddmoni-
schen bzw. engelhaften Gesichte anhand von unterschiedlichen Bewegungen des
Korpers erklart™, fiihrt aus, dass die Zeichen der Leidenschaftslosigkeit in der
Nacht an der Art der Triume zu erkennen sind™, dass die ,,engelhaften Triume
eine groBe Seelenruhe und unbeschreibliche Freude mit sich bringen“™* und
dass ,,ein engelhafter Traum das Herz erfreut, wihrend ein ddmonischer es
verwirrt®®, In der Vita Antonii heiit es, dass bei der guten Erscheinung
Freude, Hoffnung und Mut entsteht®®. Dagegen bringt ,,der Angriff und die
Erscheinung der bosen Geister Verwirrung mit sich, er kommt mit Schlagen,
Léarm und Geschrei wie die Gerdusche, die von ungezogenen Jugendlichen und
Dieben hervorgerufen werden. Daraus entsteht sogleich Furcht der Seele,
Verwirrung und Unordnung der Gedanken, Niedergeschlagenheit, Hass gegen
die Asketen, Nachldssigkeit, Kummer, Erinnerung an die Verwandten, Todes-
furcht und schlieBlich Verlangen nach dem Bosen, Gleichgiiltigkeit gegeniiber
den Tugenden und ein Durcheinander der Sitten*>®. Als sicherster Weg, diesen
Ubeln zu entkommen, wird immer wieder Furchtlosigkeit, Gebet und das

577 ApSy X, Bd. 2, p. 14-135:  wepi Swukpicewc; ScPa 26, PG 88, col. 1013A-1096C: ,,mepl
drakploemc, v 1 sbpficeic mhodrove. Zur Unterscheidungsgabe bei den Wiistenvitern
vgl. DRAGUET, Les Peres LIV -LVI, speziell bei loannes Klimakos s. BLum, Byzantini-
sche Mystik 121-130.

578 57 (3).

579 56.

580 S. S.55-59.

581 44.

582 21.

583 6. S.S.50 A. 206 u. mit weiteren Beispielen REFOULE, Réves et vie spirituelle 476.

584 57 (3). Die Beseitigung der Furcht, welche aufgrund des Wissens um eine numinose
Priasenz ausgelost wird, ist ein in der monastischen Literatur beliebtes Motiv. Die
Vorldufer dafiir sind die Engel des Neuen Testaments (Bsp. Lk 2,10), welche ihre Of-
fenbarungsrede hdufig mit Phrasen wie ,,fiirchtet euch nicht“ (un @ofeicde) einleiten.

585 57 (2).
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Schlagen des Kreuzeszeichen genannt. Denn ,,wenn ein Trugbild kommt, darf
man sich nicht fiirchten, sondern muss Mut fassen und fragen: ,Wer bist du?‘
Wenn es eine Vision der Heiligen ist, informieren sie dich sofort und verwan-
deln die Angst in Freude. Wenn es aber der Ddmon ist, dann geht ihm die Kraft
aus, sobald er den Geist [des Asketen] gestéirkt sieht. Ein Beweis der Leiden-
schaftslosigkeit ist das bloBe Fragen: ,Wer bist du und woher kommst du?*>*,
Angst dagegen zieht die Ddmonen an. Dariiber berichtet Theodoret von
Kyrrhos in einer Erzéhlung iiber Bruder lIakobos, der sich in der Zeit, als
isaurische Rduberbanden den Orient verwiisteten, davor fiirchtete, gefangen
genommen zu werden. ,,Da der Teufel diese Angst spiirte, weil er hdufig horte,
wie lakobos seinen Bekannten davon erzidhlte®, ahmte er eines Nachts weh-
klagende Frauen nach. lakobos schien es, dass Feinde ankommen und die
Dorfer niederbrennen wiirden. So wartete er die ganze Nacht darauf, von den
Réubern ergriffen zu werden. Erst als am néichsten Tag Leute vorbeikamen und
erzédhlten, dass sie nichts von wiitenden Isauriern gehort hitten, verstand Ia-
kobos, dass es sich auch hierbei um ein teuflisches Trugbild (Staforiknv eouvra-
oiov) handelte™.

Dass sich beim Beten zeigt, ob die Erscheinung ,,wahr* oder ,triigerisch*
ist, kommt nicht nur in den Erzdhlungen vor, wo ein Heiliger die ddmonischen
Trugbilder durch das Gebet in die Flucht schligt™, sondern auch da, wo ein
vermeintliches Trugbild trotz Gebet nicht verschwindet und sich deshalb als
,wahr* erweist™. So in einer Episode aus den Apophthegmensammlungen, wo
ein Knabe mit Brot und Wasser an Bruder Zenon herantritt, der sich in der
Wiiste verirrt hatte und kurz davor war zu sterben. Zenon stand auf und betete,
da er glaubte, es sei ein Trugbild (povtacia). Doch der Knabe verschwand nicht,
sondern lobte Zenon fiir sein vorbildliches Handeln, gab ihm zu essen und
fiihrte ihn nach Hause .

Welche Gefahren dagegen die ,,unkritische Schau (d&3idkpirog Oewpio) mit
sich bringt“>”, berichtet eine Episode iiber Makarios, einen Schiiler des heiligen
Hypatios, ,,der sich aus fehlender Unterscheidungsfiahigkeit® (81 t ddidrpirov)
durch Trugbilder in der Gestalt Christi tduschen lief und so den Verstand ver-
lor**%. In der Vita Pachomii wird von einem Bruder erzihlt, bei dem der Ddmon in
der Gestalt einer schonen Frau an die Tiir klopfte und um Beherbergung bat. In
der Blindheit seines Verstandes ,, konnte der Bruder nicht unterscheiden, was dies

7N

zu bedeuten hatte (u) Stokpivag 10 i dv € Todt0). Er beherbergte die Frau und

586 57 (5).

587 461.

588 430, 438, 450, 459, 460, 468, 469.

589 Wie in 61.

590 317.

591 67 (ScPa).

592 452. Uber den Begriff der adwaxpioio vgl. BARTELINK 251, A. 2.
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wurde von einem heftigen Verlangen ergriffen, welches ihn in eine dimonische
Ekstase, in Raserei und schlieBlich in den Tod fiihrte®™”.

Wer aber einmal den spirituellen Grad eines diakritikos erreicht hat, unter-
liegt nicht mehr der Gefahr, von ddmonischen Bildern getduscht zu werden.
Vielmehr wird ihm nun auch von seiner Umwelt die Stidrke und Autoritét zu-
getraut, nicht nur die eigenen Gesichte, sondern auch diejenigen einer brei-
teren Masse von ,,nicht Charismatikern* zu beurteilen, wie bereits aus den
beiden oben zitierten Beispielen aus den Apophthegmensammlungen her-
vorgegangen ist’*. Dass dem Charismatiker im monastischen Milieu, ja
wahrscheinlich sogar in einem weiteren Radius der frithchristlichen Gesell-
schaft, eine herausragende Stellung gleichsam als ,,Richter der menschlichen
Seele* zugesprochen wurde, verdeutlicht auch die bereits erwdhnte Antwort
des Barsanuphios an einen weltlichen Christen, der wissen wollte, wie es
moglich sei, dass der Teufel es wage, Christus oder die heilige Eucharistie zu
zeigen, sei es durch eine Vision oder durch eine Traumerscheinung. Nach einer
Erklarung iiber die Beschaffenheit von ddmonischen Erscheinungen ermahnt
Barsanuphios den Fragenden, nach Visionen oder Traumen immer danach zu
streben, von den heiligen Vitern die Unterscheidung des Geschauten zu er-
halten (rapd t@v Hatépev aylov Aapfavey avtod v didkpiowv), und dass er
sich diesbeziiglich nicht auf die eigene Vernunft verlassen solle (ur wicteve 1@
royioud 1@ 18i®)*”. Dass dem mit der Unterscheidungsgabe ausgestatteten
Charismatiker nicht nur die Fahigkeit der Unterscheidung von imagindren
Erfahrungen, sondern auch von den fiir die monastische Spiritualitdt so
zentralen (schlechten) Gedanken (Loyiopovg) zugesprochen wurde™®, ver-
deutlicht ein Beispiel aus den Apophthegmata Patrum, in dem Abbas Moses
verkiindet ,es ist gut, die Gedanken nicht zu verbergen, sondern sie geist-
lichen und mit der Unterscheidungsgabe begabten Vitern zu erzédhlen; nicht
denen, die nur durch das Alter weill geworden sind, denn viele schauen nur
auf das Alter und erzédhlen dann ihre Gedanken. Anstatt geheilt zu werden,
fallen sie noch mehr in die Hoffnungslosigkeit wegen der Unerfahrenheit
derer, die sie anhoren .

593 456.

594 S. S.106 A. 534 u. 535.

595 442.S.S.116 A. 564 u. 569.

596 Zu den schlechten Gedanken siehe auch S. 56 A. 236, S. 57 A. 243, S.59 A. 254, S. 60 A.
256, S. 64 A. 274, S. 89 A. 430.

597 59.
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4.1.2 Von der Traumdeutung (dveipokpicio)
zur Unterscheidung der Geister (31dkpioig tdv mvevpdTov)

Die behandelten Texte vermitteln also unmissverstiandlich, dass die Kompetenz
zur Beurteilung der imagindren Erfahrung stets einer heiligen, mit dem paulini-
schen charisma ausgestatteten Autoritdt zuzusprechen ist. Dabei wird deutlich,
dass die Gabe der Sudxpioic sowohl die terminologische als auch die inhaltliche
Grundlage bereithilt, den christlichen Heiligen mit einer Fahigkeit auszustatten,
die eine gesellschaftliche Autorititsperson im gegebenen Zeitkontext erst als
solche etablieren konnte. So wurde der christliche Charismatiker in der Funktion
des diakritikos — eines Richters tiber imaginire Erfahrungen — der staatlich ver-
botenen®” und von kirchlicher Seite aus dem Bereich der Orthodoxie verbann-
ten™”, aber nach wie vor populiren Profession des Traumdeuters (dveipoxpitng)®®
als ernst zu nehmende Alternative entgegengestellt. Sicherlich wére ein direkter
Vergleich zwischen den monastischen Texten und den in den Oneirokritika
des Artemidor kulminierenden Traumhandbiicher der Antike zu weit ge-
griffen, handelt es sich doch um zwei literarische Bereiche mit weitgehend
unterschiedlichen Zwecken. Wihrend die Traumhandbiicher vom Typ der

598 Diokletians Verbot der ars mathematica, die seit der frithen Kaiserzeit immer héufiger
als Synonym fiir Astrologie erscheint, wird spéter erweitert und spezifiziert. Unter
Konstantios II. wurden im Jahre 357 explizit solche Divinatoren belangt, ,,die unter dem
Deckmantel der Traumdeutung eine gewisse Kunst der Divination oder irgendetwas
Ahnliches am Hof ausiiben“ (Cod. Theod. 9,1,16 = Cod. Just. 9,18, 7, Bd. 2, p. 380,
coll.). Einer Reihe von seit Diokletian erlassenen Verboten bzgl. Traumdeutung folgt
die justinianische Gesetzgebung. Vgl. CaLoroNos, Dream Interpretation 217; DAGRON,
Réver 39; s. auch FOoGeN, Die Enteignung der Wahrsager 11-53. S. auch WEBER, Kaiser,
Traume 112; Dickie, Magic and Magicians 262-272; VINCENT-BERNARDI, Didascalie
onirique 130, A. 13.

599 So hilt die Traditio Apostolica (Trad. Ap.16, p. 74,1-5) im 3. Jhd. fest, dass ein
Traumdeuter nicht als Kandidat zur Taufe zugelassen werden sollte, vgl. FRENSCH-
kowskl, Traum und Traumdeutung 13. Ein Kanon des ersten Konzils von Ankyra im
Jahre 314 n.Chr. verlangte fiinf Jahre Buf3e fiir diejenigen, welche nach altgldubiger
Sitte die Traume auslegten oder Spezialisten der Traumdeutung in ihren Hdusern Magie
betreiben lieBen (Ankyra I, kan. 24, RALLES, PoTLESs, Bd. 3, p. 66). Die Synode von
Laodikeia untersagt im spéten 4. Jhd. Klerikern und Priestern Nebentétigkeiten als
Mathematiker und Astrologen (Laodikeia, kan. 36, RALLES, PoTLEs, Bd. 3, p. 203). Das
Konzil von Karthago spricht sich gegen die Vermehrung der Heiligenstétten aus, welche
irgendwo und ohne Reliquien konstruiert werden durch Gldubige, die Erscheinungen
der Heiligen oder Mirtyrer im Traum induzieren (Karthago, kan. 14, Manst, Bd. 3, p.
971); vgl. DaGroN, Réver 39f., A. 12 u. A. 13; FoGeN, Die Enteignung der Wahrsager
21; WEBER, Kaiser, Traume 54. 62.

600 Gerade die Tatsache, dass die Traumdeutung in den Gesetzestexten iiber Jahrhunderte
hinweg wiederholt verboten wurde, spricht fiir ihre ungebrochene Popularitit in der
Gesellschaft; dazu CaLoroNos, Dream Interpretation 217; Bovon, The Authority of
Dreams 158. Mehr dariiber s. S. 145f. A. 709-712.
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Oneirokritika einen ganz konkreten, alltagsbezogenen und profanen Zweck
zu erfiillen hatten®', ndmlich die zukunftsweisende Deutung einer ganzen
Palette von Traumbildern in allen Gesellschaftsschichten, konnte die mo-
nastische Literatur am ehesten als narrative Erbauungs- und religiose Bil-
dungsliteratur bezeichnet werden, die neben vielen anderen Inhalten auch
die Belehrung iiber das christliche Heilsgeschehen durch exemplarische
Schilderungen von imagindren Erfahrungen zu bieten hatte. Dennoch ist
nicht zu iibersehen, dass die Autoren darum bemiiht waren, die heiligen
Minner mit bestimmten Ziigen auszustatten, die eine auffillige Ahnlichkeit
mit dem heidnischen Traumdeuter aufweisen.

Darauf verweist zunichst die hidufige Verwendung des neutestamentlichen
Begriffes Sidkpioic (bzw. Swkpivw)®”, manchmal auch cbykpioic (bzw. ovy-
kptvw)®™ sowie das allgemeinere kpioig (bzw. kpivo)*™™ in Bezug auf die Beur-
teilung aller Formen von imagindren Erfahrungen, also auch auf Trdume. Be-
zeichnenderweise wird in den Texten bei der Beurteilung von Trdumen nie das
heidnisch besetzte Wort ,,Traumdeutung” bzw. , Traumdeuter” (dveipokpicia,
dvetpokpitg, kpitc®™), sondern das aus der gleichen Wortwurzel (kpiv-) stam-
mende und den zeitgendssischen Rezipienten hochstwahrscheinlich an ,, Traum-
deutung* erinnernde, aber christlich konnotierte didxpioig verwendet. Mit diesem
Begriff bleibt eine Deutung entsprechend der Paulusstelle nicht mehr nur auf
Traume beschréinkt, sondern wird auf alle Formen von imagindren Erfahrungen
ausgedehnt. Dem System der Traumauslegung des Artemidor, welches auf der
Unterscheidung zwischen nichtigen und mantischen Trdumen (évimviov/Gvel-
poc)®® basiert, wird jetzt eine umfassendere, auf alle Formen der imaginiren
Erfahrungen bezogene Unterscheidung in ,,wahr* und ,triigerisch“ entgegenge-
stellt.

601 Zu den Oneirokritika s. S. 101 A. 498 u. 499.

602 Swkpivo und didkpioig erscheint seit der Kaiserzeit, hdufiger aber erst in der byzanti-
nischen Zeit. Vgl. VINAGRE, Die griechische Terminologie 266.

603 Hier in 316 und 380. Die Verwendung des Wortes in Zusammenhang mit Traumdeutung
ist vereinzelt aus der Septuaginta (Gen 40,1.12) bekannt, vgl. VINAGRE, Die griechische
Terminologie 266.

604 310 [1], 311. Dieser Begriff wird fiir das Deuten von Trdumen schon seit altersher
verwendet. Insbesondere seit dem 2. Jh. n. Chr. findet kpivo eine hidufige Verwendung;
vgl. VINAGRE, ebd. 267 f.

605 Kpitmg wurde in der paganen Literatur seit dem 5. Jh. mit der Bedeutung , Traum-
deuter” verwendet; vgl. VINAGRE, ebd. 268.

606 S. S.101 A. 499.
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4.2 Die Allegorie und ihre Deutung
4.2.1 Allegorische Inhalte imagindrer Erfahrungen

Da aber die geschilderten Bilder der imaginiren Erfahrungen nie als ein di-
rektes Schauen, sondern vielmehr als Zeichen des gottlichen Wirkens verstan-
den werden miissen, kann die neue Art von ,christlicher Imaginationsdeutung®
nicht bei der bloBen Unterscheidung zwischen ,,wahr® und ,triigerisch” ste-
henbleiben. Die Zeichen, die sich in den mannigfaltigen Bildinhalten der
»wahren“ Gesichte, der Offenbarungen also, manifestieren, erfordern eine
Auslegung, die eine explizit christliche, oft auch einem bestimmten ,,orthodo-
xen“ Dogma verpflichtete sein soll und in diesem Sinne weitgehend der Tra-
dition der frithen Bibelallegorese folgt®”. Dabei stellt sich jedoch die Proble-
matik, dass imagindre Erfahrungen, sofern ihnen eine iiber die bloBe literarische
Verwendung hinausgehende Bedeutung beigemessen wird, als reelle Erfah-
rungen jedes menschlichen Lebens nur sehr bedingt einem bereits bestehenden
und mehr oder weniger abgeschlossenen Kanon schriftlich fixierter Allegorien
folgen, wie schon Philon von Alexandreia wusste®®. Die sich daraus ergebende
Notwendigkeit von laufend neuen Auslegungen birgt die Gefahr der unortho-
doxen oder schlimmer noch, der mantischen Deutung in sich. In den hier be-
handelten Texten dufBert sich dieses Dilemma in dem offensichtlichen Bestre-
ben, einen klar umrissenen Typus von spiritueller Autoritdt zu entwerfen, der
durch die charismatische Auszeichnung legitimiert, alle Arten von imagindren
Erfahrungen, also allegorische Visionsinhalte sowohl in Form von ekstatischen
Gesichten als auch von Triumen, richtig zu deuten vermag®”. Auf diese Weise
versuchen die Autoren nicht, das unkontrollierbare Moment der imagindren
Erfahrungen zu leugnen, sondern vielmehr, dieses in ein kontrollierbares In-
terpretationsmodell einzubinden. Sie gehen damit einen Schritt weiter als die
Evangelien, die den genannten Unsicherheitsfaktor zu weiten Teilen umgehen,

607 Ein Ansatz der allegorischen Auslegung biblischer Motive findet sich bereits in Gal
4,24, wo Paulus iiber das Bild der beiden Sohne des Abraham sagt, dass es allegorisch zu
verstehen sei (drwvo éotiv dAAnyopovueva). Die beiden Sohne bedeuten die beiden
Biicher der Schrift. Vgl. KaBLitz, Art. Allegorische Interpretation 9. Besonders beliebt
fur allegorische Auslegungen war der Traum des Jakob von der Himmelsleiter (Gen
28,10 ff.). Uber die Bibelallegorese, insbesondere bei Philon, Augustinus, Josephus und
Origenes, aber auch bei weiteren frithchristlichen Autoren s. CAMERON, Christianity 65,
A. 65; MILLER, Dreams in Late Antiquity 91-105; CLARK, ,Spiritual Reading® 255-274;
NAF, Traum 130 f.; HARMLESS, Introduction 13.

608 Vgl. Bovon, The Authority of Dreams 152.

609 Von der Art und Weise, wie dies in den Texten geschieht, wird weiter unten noch die
Rede sein; s.u. Kap. 4.2.3 u. Kap. 4.3.3.
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indem sie nur Triume mit klaren Weisungen ohne allegorische Bildinhalte®”

und kaum Offenbarungen mit ekphrastischen Allegorien®' wiedergeben®.
Entgegen dieser Zuriickhaltung in den Evangelien setzt sich im frithen Chris-
tentum immer mehr der schon in der Johannesapokalypse zum Ausdruck
kommende, aber auch fiir die gesamte spétantike Literatur ausgeprédgte und
religionsiibergreifende Trend zur Allegorese in Bezug auf imagindre Erfah-
rungen durch. Vor allem die spitantike Erbauungsliteratur zeichnet sich durch
ein ausgesprochenes Flair fiir die bildhafte Verschliisselung transzendenter In-
halte und damit auch fiir die allegorische, nach einer Auslegung verlangenden
Imagination, aus®”. So darf es nicht verwundern, dass die allegorische Erziih-
lung auch den Duktus der hier besprochenen Texte kennzeichnet, wobei sie

610 Vgl. BEnz, Die Vision 108-109, sowie FRENScHKOWsKI, Traum und Traumdeutung 11.
Siehe auch S. 97 A. 472.

611 Ausnahmen: Mt 28,3, wo Maria aus Magdala und Maria am offenen Grab des Herrn ein
Engel erscheint, ,,dessen Aussehen wie der Blitz und dessen Kleid weifl wie Schnee*
war, sowie die Verklidrung Jesu in Mk 9,2 ff., bei der Petrus und Jakobus Elia und Mose
erscheint. S. Berger, Formengeschichte 221; Historische Psychologie 121, A. 2. Anders
als bei den ekphrastisch ausgeschmiickten Visionsallegorien der hier behandelten Tex-
ten handelt es sich bei den neutestamentlichen Beispielen aber um eher allgemein
formulierte Visionsinhalte ohne weitere deskriptive Ausfiihrungen des Geschauten.

612 Der fiir die Sprache der Evangelien sonst so typische Bilder- und Metaphernreichtum, der
vor allem bei den Gleichnissen zum Ausdruck kommt, ist in den Offenbarungserzih-
lungen nur wenig ausgepragt. In diesem Punkt bewegen sich die Evangelien weitgehend
in der Tradition der alttestamentlichen Idee der Inferioritét von Visionen und gottlichen
Traumen gegeniiber der direkten Offenbarung Gottes; vgl. TimoTIN, Visions 25 f.

613 Diesbeziiglich sind neben Erzéhlungen aus dem Alten Testament, der Johannesoffenbarung,
den apokryphen Evangelien und den Petrus- und Paulus- Apokalypsen auch die gnostischen
Apostelakten des 2. Jh. sowie die Henochilteratur, der Hirt des Hermas und die frithen
Mirtyrerakten, insbesondere die Passio Perpetuae von Bedeutung. Leider kann im Rahmen
der vorliegenden Arbeit der Herkunft des fiir die imagindren Erfahrungen in der monast.
Literatur verwendeten Bildmaterials nicht im Einzelnen nachgegangen werden. (Als
Grundlage fiir weitere Untersuchungen s. Motivindex). Weiterfithrende Literatur zur The-
matik: DEAN-OTTING, Heavenly Journeys. S. auch MICHAELIS, Art. 6pdm 352, KYRTATAS,
"Oyig évomviov 276, VINCENT-BERNARDI, Didascalie onirique 128, NAF, Traum und Traum-
deutung 134-136 (mit aktueller Bibliographie), und TimotIN, Visions 25 (mit weiterfiih-
render Literatur zur friihchristl. Apokalyptik). Zu den Bildinhalten in der Johannesoffen-
barung s. Berger, Formengeschichte 221. Speziell iiber den Hirten des Hermas und die Passio
Perpetuae s. Dobps, Pagan and Christian 47—53, ANGELIDI, ‘Ovepa ko opdpoto 212225,
MILLER, Dreams 131-183; Bovon, The Authority of Dreams 155—157. Zu den paganen und
hellenistischen Einfliissen auf die allegorischen Visionsinhalte in dieser Literatur vgl. BEr-
GER, Visionsberichte 207-209; iiber Trdume in den hellenistischen Romanen vgl. WEIN-
sTock, De somniorum visionumque 29-72; PHILIPPIDES, H a@nynuotic artordynon 155—
176; Mac ALISTER, Dreams and Suicides 1-18. Zum Traum in den apokryphen Apostel-
akten vgl. SODER, Die apokryphen Apostelgeschichten 171-180. Zur Allegorie als Cha-
rakteristikum der spétantiken Rhetorik s. CAMERON, Christianity 64—68. Siehe auch S. 78 A.
356.
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gerade im Zusammenhang mit imagindren Erfahrungen, in einem mehr oder
weniger klar umrissenen System christlicher Motivik und Auslegung eingesetzt
wird. Allegorien mit profanem Inhalt etwa aus den Traumbiichern des Artemi-
dor sind also kaum zu erwarten, wihrend Motive aus dem Bilderreichtum des
christlichen Heilsgeschehens zahlreich sind. Dennoch werden die bekannten
Motive zuweilen mit iiberraschender schopferischer Freiheit zu neuen Bild-
kompositionen verarbeitet, und nicht selten kommen auch Bilder allgemein
ethischen Charakters zum Einsatz, die zwar nicht aus einem spezifisch christ-
lichen Motivfundus stammen, jedoch problemlos christlich gedeutet werden
konnen.

Bezeichnenderweise haben ausgerechnet die Viterspriiche, welchen an-
derswo im Vergleich zur ,,Hagiographie®“ eine dezidiert ,bilderfeindliche Hal-
tung® nachgesagt wurde®, besonders bunte Allegorien zu bieten. Als Beispiel
sei hier der Spruch iiber Arsenios angefiihrt, der in der Zelle sal und eine
Stimme vernahm, die ihn aufforderte mitzukommen, um sich die Werke der
Menschen zeigen zu lassen. ,,Er stand auf und ging hinaus. Der andere [unklar
wer] fiihrte ihn zu einem Ort und zeigte ihm einen Athiopier, der Holz hackte
und eine grofle Trage herstellte. Dann versuchte er sie hochzuheben, was ihm
aber nicht gelang. Anstatt Holz von der Bahre herunterzunehmen, hackte er
neue Stiicke und legte sie auf die Trage. Dies tat er wahrend langer Zeit. Dann
wurde ihm ein Mensch gezeigt, der bei einer Grube stand und Wasser daraus
schopfte. Er schiittete es in ein Wassergefd3 um, welches durchléchert war und
das Wasser zuriick in die Grube flieBen lie3. Die Stimme sagte jetzt: ,Komm, ich
werde dir etwas anderes zeigen‘. Jetzt sah er einen Tempel und zwei Ménner, die
auf Pferden saflen und seitlich Holz schleppten, einer neben dem anderen. Sie
wollten durch das Tor in den Tempel eintreten, was ihnen aber nicht gelang, da
das Holz auf der Seite herausragte. Keiner von den beiden erniedrigte sich, das
Holz hinter dem anderen hineinzutragen. Deshalb blieben sie auBlerhalb des
Tores stehen. ,So sind die‘, sagte die Stimme, ,die das Joch der Gerechtigkeit mit
Uberheblichkeit tragen und sich nicht dazu erniedrigen, sich selber zu korri-
gieren und den demiitigen Weg Christi zu gehen. Deshalb bleiben sie au3erhalb
des Konigreiches Gottes. Der Mann aber, der Holz hackt, befindet sich in vielen
Siinden. Anstatt zu bereuen, fiigt er noch weitere Gesetzlosigkeiten auf seinen
Stindenberg. Und der Wasser schopfende Mann tut gute Werke. Weil er aber
Ubel in sie hineingemischt hat, zerstort er dabei auch seine guten Werke. Es ist
notwendig, dass jeder Mensch niichtern bleibt bei dem, was er wirkt, damit er
sich nicht umsonst anstrengt® sagte die Stimme ",

614 Vgl. DaGRON, Réver 47. Ahnlich werden die Viterspriiche auch bei VINCENT-BERNARDI,
Didascalie onirique 130, beurteilt.
615 373. Ahnlich auch Bsp. 397.
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Zweifellos erinnert der narrative Aufbau, vor allem aber die Deutung des
Gesichts, an die neutestamentlichen Parabeln, speziell an das Simannsgleichnis
(Mt 13,1-20)*"°. Auch wenn die Herkunft der hier verwendeten Allegorien
nicht geklart werden konnte, ist anzunehmen, dass sie zu einem groBeren
Fundus von Gleichnissen und Metaphern gehoren, welche zur Entstehungszeit
der Texte im gesamten Ostlichen Mittelmeerraum kursierten. Zu diesem Fundus
gehoren neben den neutestamentlichen Gleichnissen unter anderem auch jene
Parabeln, die spiter (ca. 10./11. Jh.) durch erbauliche Geschichten wie die er-
bauliche Geschichte Barlaam und loasaph oder der Liber Syntipas in die
westliche mittelalterliche Literatur gewandert sind®’. Das Eigentiimliche am
oben zitierten Gleichnis aus den Apophthegmata Patrum ist seine narrative
Einbettung in den Rahmen einer Vision. Dies bringt den Effekt mit sich, dass
die Aufgabe der Belehrung, welche sonst einer spirituellen Lehrperson, z.B.
Jesus oder Barlaam zufillt, hier eine numinose Stimme iibernimmt. Die Aus-
legung findet also noch wihrend der imagindren Erfahrung statt, und vom Akt
der Deutung durch einen Charismatiker, etwa durch einen anderen Wiisten-
vater, ist nicht die Rede. Wie aus dem Kontext der Apophthgemensammlung
hervorgeht, wird Arsenios, der Empfianger der Offenbarung, selbst als Charis-
matiker ,,hochsten Grades“ dargestellt®®, was unter anderem durch sein wiir-
devolles AuBeres zum Ausdruck kommt®’. Sein Ansehen ist so groB, dass ihm
Kaiser Theodosios sogar die Erziehung seiner Sohne Arkadios und Honorios
anvertraut®. Aufgrund seiner fortgeschrittenen spirituellen Autoritit wird ihm
auch zugesprochen, die Deutung seiner Schau direkt von Gott zu empfangen,
eine Lehrperson zur Auslegung benétigt er nicht.

Ob die Bildinhalte nun wie bei Arsenios noch wéhrend der imagindren
Erfahrung von einer Stimme®!, einem angelus interpres®”, vom Heiligen Geist®®

616 Auf die Ahnlichkeit von Gleichnissen und Visionserzihlungen als gleichermaBen aus-
zulegende bildhafte Rede verweist auch BERGER, Historische Psychologie 121.

617 Zu den wissenschaftlichen Positionen bzgl. Provenienz und Datierung sowie zur tiberaus
komplexen handschriftlichen Uberlieferung des griechischen Barlaam, mit einer um-
fassenden Bibliographie zu allen Teilbereichen des Werkes, s. VoLk, Die Schriften
XVII-XLI. 1-140. 240-581. Zu den Parabeln des Barlaam vgl. BoLTON, Parable 64—
77. LiIENHARD, Textumformungen 499-507. Zum Liber Syntipas: JERNSTEDT (Ed.); zur
Uberlieferungsgeschichte des Liber Syntipas vgl. MALTESE, Il Libro di Sindbad 7-26.

618 S. auch 13, 130, 197. Uber Arsenios vgl. Guy (ed.), Les apophthegmes I 74-7.

619 ApAl, Arsenios 42, PG 65, col. 108A: &npdc 8¢ dmipyev: elye 8¢ TOV mdywva péyav
eBdvovta €mc Thg koag ai tpixeg 1@V 0@BUANDY adTod Emnecov Amd tod KAawOpod:
Hakpdg 88 My, GAL Ekuptddn Gmd Tod Ypoc.

620 Ebd.: ’Emoince 8¢ €ig 10 maidriov 1t0d tfig Oelog pviung Ocodociov tod peydrov £
tecoapdkovta, Tathp yevéuevog tdv Osotdtov Apkoadiov kai ‘Ovepiov.

621 207, 241, 258, 372, 373.

622 156, 169. ,Der Erscheinende erhilt einen ,,Fiithrer* oder Interpreten (angelus inter-
pres), der ihm erklart, was er sieht. ... entscheidend ist, dass ... die Offenbarung nicht



4.2 Die Allegorie und ihre Deutung 127

oder von einem Heiligen®* ausgelegt werden, oder ob dem Charismatiker, wie
in den Beispielen von Pachomios, die Bedeutung der Offenbarung erst nach
einem Abwigen des Geschauten klar wird®”, so steht auf jeden Fall fest, dass
das Verstehen der Bilder als von Gott gesandtes charisma direkt auf den Vi-
siondr kommt. Im beriihmten Gesicht des Antonios mit dem bis zu den Wolken
reichenden Riesen, welcher nach den in die Hohe schwebenden gefliigelten
Wesen greift, um sie in die Tiefe zu stiirzen, wird der Moment, in dem Gott die
Gnade des Verstehens auf Antonios herabsendet, folgendermafen formuliert:
»und auf einmal kam eine Stimme zu Antonios, die sagte, er solle verstehen, was
er sehe (Dan 9,25). Dann wurde sein Geist geoffnet (Lk 24,31), und er verstand,
dass dies der Ubergang der Seelen war und dass der Riese der Feind war, der die
Frommen beneidet und seine Giinstlinge am Vorbeigehen hindert, der aber
jene, welche sich von ihm nicht haben iiberzeugen lassen, nicht zuriickhalten
kann“%?%, Ahnliches gilt fiir die Berufungsoffenbarung des Pachomios, der in der
Nacht nach seiner Taufe sich selbst sah, wie er durch Tau aus dem Himmel
befeuchtet wurde. Die Tropfen sammelten sich auf seiner rechten Hand und
verwandelten sich gleichsam in festen Honig. Dann fiel der Honig zu Boden,
und Pachomios horte jemanden, der zu ihm sagte: ,,Das, was geschehen ist,
sollst du verstehen, danach ist es deines“®?.

4.2.2 Literarische Aspekte der Allegorie

Zweifellos sollte bei den zitierten Beispielen der literarische, teilweise topische
Charakter, tiberhaupt der hohe Unterhaltungswert allegorischer Erzéhlungen,
im Auge behalten werden. Insbesondere bei den allegorischen Berufungsof-
fenbarungen (wie in der Vita Pachomii)®® und bei den Inspirationsvisionen zur
Legitimierung des Verfassens eines Werkes tritt dieser Aspekt deutlicher als bei
anderen Typen imagindrer Erfahrungen zutage, da es sich zumeist um impli-

auf zwei Schultern ruht, dem Trdumer und dem Ausleger, dem Visiondr und dem ir-
dischen Interpreten, sondern dass der eine Visionédr die Deutung seiner Vision gleich
selbst mitgeliefert bekommt. Er allein ist damit die zugleich die Offenbarung empfan-
gende wie sie auslegende Autoritidt“: BERGER, Visionsberichte 220.

623 171.

624 415.

625 Wie in 458 (zu diesem Bsp. siche auch S. 117 A. 575) auch in 365 [ViPa 12]: Kai tadta
drovoag kal dtakpivag Th kabuptdTnTt T0d Vodg KoTd TOG Ypapdg THY @oviy elvat dylay ...
Weitere Beispiele: 231, 310, 335, 380, 397. Ohne explizite Erwdhnung der didkpioig: 161,
164, 184, 425.

626 241.

627 163.

628 163 (s.0. A. 627). S. auch die anderen Beispiele in II E.
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kative Allegorien handelt®”, d.h., die Bedeutung der geschauten Allegorie wird
nicht weiter erklart, weil sie sich dem Rezipienten von selbst erschlossen haben
muss. So soll der wegen seinem schriftstellerischen Unvermogen verzweifelte
Kyrillos von Skythopolis vom heiligen Vater Euthymios ,,die Gnade des ange-
messenen Ausdrucks® empfangen haben, als ihm dieser erschien, aus seiner
Brust ein Alabastergefdl aus Silber und eine Sonde zog, die er in das Gefdl3
eintauchte, und Kyrillos damit dreimal den Mund befeuchtete. ,,Die Fliissigkeit
sah aus wie Ol, und ihr Geschmack war siier als Honig und wahrlich eine
Offenbarung der gottlichen Worte ,Wie siif3 ist deine Rede meinem Gaumen,
siiBer als Honig meinem Munde‘ (Ps 118, 103), sodass er, nachdem er durch
diese unaussprechliche Siifigkeit aufgewacht war, noch immer jenen Wohlge-
schmack auf Lippen und Mund fiihlte“®. Auch iiber Ephraim den Syrer sind
Inspirationsvisionen iiberliefert. So heiflt es in einem Viterspruch, dass Eph-
raim, ,,als er noch ein Kind war, im Traum oder in einer Vision aus seiner
Zunge einen Weinstock empor sprieflen sah, der wuchs und alles erfiillte, was
unter dem Himmel existierte. Da kamen alle Vogel des Himmels und aflen von
den Beeren des Weinstocks, wobei sich die Frucht, die sie wegpickten, ver-
vielfachte“®*!, In einem anderen Viterspruch ist die Rede von einem Heiligen,
der eine Truppe von Engeln vom Himmel herunterkommen sah, die auf den
Befehl Gottes in den Hénden eine Schriftrolle hielten und sich gegenseitig
fragten, welchen Sinn es habe, dies zu iiberliefern. ,,Und die einen sagten dies
und die anderen jenes, und auf die Frage antworteten sie: ,Wahrlich sind alle
heilig und gerecht. Und trotzdem kann diese Aufgabe niemand iibernehmen
auBer Ephraim‘. Und der Heilige sah, dass sie die Rolle Ephraim iibergaben.
Und als der Heilige am Morgen aufstand, horte er, wie Ephraim sein Werk
verfasste, indem aus seinem Mund gleichsam eine Quelle hervorsprudelte, und
er erkannte, dass die Worte, die durch die Lippen des Ephraim flossen, vom
heiligen Geist kamen*“®*. Allem Anschein nach konnten hier die Autoren davon
ausgehen, dass der Rezipient die verwendeten Bilder auch ohne Erkldrung
richtig zu deuten wusste. Die verwendeten Allegorien mussten nicht nur auf-
grund der damals bereits bestehenden Berithmtheit des Ephraim®® verstanden
worden sein, sondern auch deshalb, weil die schon in der paganen Literatur
verbreiteten allegorischen Inspirationsoffenbarungen auch in verschiedenen
Gattungen der zeitgendssischen Literatur nach wie vor iiberaus geldufig und

629 Vgl. PeiL, Art. Allegorie 8.

630 179.

631 154.

632 155.

633 Vgl. BALDWIN, Art. Ephrem the Syrian 708 f.
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beliebt waren®*. Gerade die ,,Weinstock-Allegorie* ist in der antiken und in der

byzantinischen Literatur mehrfach belegt®®.

Manchmal wendet sich der Autor mit der Deutung einer Allegorie auch
direkt an den Leser, ohne weiter darauf einzugehen, ob und wann der Emp-
fanger der imagindiren Erfahrung das von ihm Geschaute verstanden hat. So
wird in den Apophthegmata Patrum von einem Greis berichtet, dass er in einer
Ekstase sah, wie drei Monche am Meeresufer standen. Von der anderen Seite
des Ufers kam eine Stimme, die ihnen zurief: ,Nehmt Fliigel aus Feuer und
macht euch auf zu mir“. Zwei der Monche taten dies und machten sich daran,
auf die andere Seite zu gelangen. Der dritte aber blieb, weinte heftig und schrie.
Spéter gab man auch ihm Fliigel, jedoch nicht aus Feuer, sondern schwache und
kraftlose. Unter groBen Schmerzen wurde er niedergeworfen und stand wieder
auf, und nur mit groBem Kummer kam er auf der anderen Seite an. Die ab-
schlieBende Bemerkung des Autors lautet schlicht ,,so ist es mit diesem Ge-
schlecht. Wenn es auch Fliigel zu Hilfe nimmt, so nicht aus Feuer, sondern
kranke und schwache“®*®. Ahnliches gilt fiir ein Beispiel aus der Vita des Sy-
meon Salos, wo ein Vornehmer aus Emessa im Schlaf sich selbst mit einem
Athiopier Tavli spielen sieht, was mit dem einfachen Satz kommentiert wird
.Dieser war aber der Tod“®”’. Ebenso knapp fillt die Kommentierung eines
Bildes in der Schau des Monchs Sabinos aus, welcher sah, wie Ioannes Eleemon

634 Weitere Beispiele aus der hagiographischen Literatur vgl. FESTUGIERE, Lieux communs
126-129 und PratscH, Der hagiographische Topos 53-55. Zum paganen Bereich mit
Beispielen und weiterfithrender Bibliographie vgl. Dopps, The Greeks and the Irra-
tional 71; Beispiele aus der Historiographie vgl. WEBER, Kaiser, Traume 30 f.

635 In Gregor von Nyssas Schrift In Ephraim (PG 46, col. 824A) sowie in einer darauf
zuriickgehenden anonymen Vita des Ephraim (BHG, n° 584) kommt die gleiche Alle-
gorie in leicht abgeédnderter Form vor; hier sind es die Eltern, die das Bild des aus dem
Mund des Ephraim wachsenden Weinstocks in einem Traum erblicken, vgl. LaANzoni, 11
sogno presago 243; MaravaL (Hg.), Grégoire de Nysse, Vie de Sainte Macrince 146, A.
1. Das gleiche Motiv kommt spéter bei Theophanes Continuatus V 8, p. 222,2-9, hier als
Anspielung auf Herodot I 108,1-10, p. 132,9-18, vor, wo der Mutter des Basileios
scheint, als sédhe sie im Traum einen grolen Baum aus ihr emporwachsen — wie die
Mutter des Kyros einst einen Weinstock sah — und auf ihrem Haus in Bliitenpracht und
schwer von Friichten behangen stehen. Golden war sein groffer Stamm vom Boden weg,
auch Zweige und Blétter schienen aus Gold. Als sie dies einem Verwandten, der in
solchen Dingen das Richtige zu treffen scheint, erzihlte, musste sie horen, dies bedeute,
dass ihrem Sohn ein herrliches und groB3es Schicksal bestimmt sei‘.

636 374.

637 423. Diese Deutung des Athiopiers als Tod ist in den behandelten Texten einmalig. An
allen anderen Stellen wird er als Bild fiir den Teufel oder fiir Ddmonen verwendet; s.
S. 116 A. 567; Die Ahnlichkeit der personifizierten Vorstellung von Teufel und Tod ist
jedoch naheliegend und tritt besonders deutlich in der ikonographischen Tradition zu-
tage, wo der Tod zuweilen als schwarzer Ddmon dargestellt wird; vgl. STicHEL, Studien
zum Verhiltnis von Text und Bild 31-33.
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das Bischofsgebdude verliel3, ,,was das Hinscheiden aus seinem eigenen Korper
bedeutete“®®,

4.2.3 Das richtige Deuten der Allegorie als Zeichen charismatischer Autoritét

Trotz der mehr oder weniger starken literarischen Stilisierung der geschilderten
Allegorien, zeigen die behandelten Texte, dass es den Autoren ein Anliegen
war, ein ganz bestimmtes Bild von charismatischer Autoritit zu vermitteln.
Diese Autoritét sollte nicht nur als literarische Heldengestalt faszinieren, son-
dern auch Funktionen einer gesellschaftlich geforderten Idealfigur iibernehmen.
Zu den unabdingbaren Kompetenzen, die der Charismatiker zu erfiillen hatte,
gehoren neben der Unterscheidung imagindrer Erfahrungen in ,,wahre“ und
Jtriigerische auch das Verstehen allegorischer AuBerungen des gottlichen
Waltens. Wihrend dem ,,normal Sterblichen der Zugang zum Numinosen
verwehrt bleibt, ist dem Charismatiker der Schliissel zum Verstdndnis der
Zeichen Gottes durch seine pneumatische Begnadung gegeben. Besonders an-
schaulich kommt dies in einem Beispiel aus der Vita der heiligen Martha zum
Ausdruck, wo der Empféanger der imagindren Erfahrung das von ihm Geschaute
zundchst falsch versteht. Erst die Deutung des Symeon Stylites des Jiingeren
kann das Missverstdndnis kldren. So wird erzidhlt, dass ,,der Monch Antonios
von einem Engel des Herrn aufgefordert wurde, schnell loszugehen, einen
Weinstock aus dem Garten der heiligen Anastasis zu holen und damit zu Sy-
meon Stylites zu gehen. ... Da Antonios glaubte, dass die Worte iiber die Rebe
wirklich so gemeint waren, zogerte er nicht linger, sondern machte sich un-
verziiglich mit einem Weinstock aus dem Garten der heiligen Anastasis auf den
Weg zu Symeon. ... Antonios aber zeigte Symeon seinen Weinstock und er-
zahlte, was ihm in der Vision erschienen war. ... In einer der darauffolgenden
Nichte erschien ihm Martha und forderte ihn auf, sofort loszureisen, um den
Segen zu vollbringen. ... Als Antonios dies Symeon erzdhlte und die Zeichen
der Erscheinung schilderte, wurde er vom heiligen Mann auf der Stelle mit
einem Brief nach Jerusalem zum Staurophylax geschickt. ... Antonios kam zur
heiligen Anastasis in Jerusalem und libergab dem Staurophylax den Brief des
Symeon mit dem Auftrag zur Herstellung einer Kreuzesreliquie. Sofort wurde
ein goldenes Kreuz hergestellt, in das ein Stiick des echten Kreuzes eingefiigt
wurde. Dann wurde es in einen Behilter gelegt und von Antonios zusammen
mit einem Schreiben zum heiligen Symeon gebracht“®’. Obwohl in diesem

638 222. Hier wird die Allegorie nur fiir den Leser schon wihrend des Erzidhlens der Schau
gedeutet. Sabinos hingegen versteht den Sinn erst, als er erfiahrt, dass zum Zeitpunkt
seiner Schau loannes gestorben ist.

639 338.
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Beispiel die Deutung der Allegorie von Symeon nicht direkt ausgesprochen
wird, geht aus dem Verlauf der Erzéhlung unmissversténdlich hervor, dass mit
dem Weinstock, wohl in Anspielung auf Joh 15,1, Jesus gemeint ist, welcher in
der zitierten Passage durch das Kreuz symbolisiert wird. Die Féhigkeit und die
Kompetenz, Antonios’ Gesicht zu deuten, wird alleine dem Charismatiker Sy-
meon zugesprochen.

Wie bei den meisten Beispielen von allegorischen imagindren Erfahrungen
der Typen Befehle, Reiseanordnungen usw. [Teil II, N-P], handelt es sich auch
hier um eine ,,Weisungsallegorie“. Der Bildinhalt tibernimmt dabei die Funk-
tion, dem Empfanger der imaginiren Erfahrung einen gottlichen Auftrag ,,vor
Augen zu fithren“, der in seinem Leben eine schicksalhafte Wende, zum Beispiel
die Umkehr hin zu einem christlichen Leben, bewirkt. Beliebt ist auch das
narrative Schema, dass der Empfianger der Offenbarung das von ihm Geschaute
zunéchst nicht versteht und sich ihm erst durch die darauf folgenden Ereignisse
erschlief3t, dass die Allegorie eine Art Gleichnis fiir ein Geschehen ist, das sich
gleichzeitig mit der Schau an einem anderen Ort abgespielt hat. So verstand
auch Ioulianos, ein Schiiler des Theodoros von Sykeon, ein allegorisches
Traumgesicht erst, als er von der Heilung eines durch ddmonische Kréfte an den
inneren Organen erkrankten Silentiarios durch Theodoros erfuhr: In der Nacht
der Heilung hatte er gesehen, wie Theodoros am Meeresufer stand, als der
Silentiarios an diesen herantrat und in seinen Armen ein grof3es, dreikopfiges,
firchterlich briillendes Wildschwein hielt. Als der Heilige das Tier ergriff, ver-
wandelte es sich zu einer kleinen Katze, die er in die Meeresbrandung warf *,

4.3 Die Schau in die Zukunft durch die Prophetengabe

4.3.1 Das Vorgehen des christlichen Charismatikers gegen mantische Praktiken,
Zauberer und Magier

In allen bisher besprochenen Beispielen ist der fiir die heidnische Traumdeutung
wesentliche, ndmlich der in die Zukunft deutende Aspekt der allegorischen
Auslegung noch nicht gegeben. Zu einer echten Konkurrenz zum Mantiker wird
der christliche Charismatiker jedoch erst dadurch, dass ihm neben der Féahigkeit
der Unterscheidung und der allegorischen Deutung auch die Prophetie, eben-
falls eine der paulinischen Gaben des Heiligen Geistes (10 ydpiopa thg Tpoen-
tefag)®?, zugesprochen wird. ErwartungsgemiB sind es wiederum die ,,groBen
heiligen Ménner”, z.B. Antonios, Hypatios, Euthymios, Symeon Stylites der

640 Joh 15,1: &yd it 1 dumedog, vuelg T KAMpata ...
641 286. Weitere dhnliche Beispiele: 379, 385, 391, 389.
642 S.S.117 A. 570.
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Jiingere, Daniel Stylites, aber auch andere, etwa die Jungfrau Piamun, der
Wiistenvater Zenon oder Ioannes von Lykopolis, die sich aufgrund herausra-
gender asketischer Verdienste durch die Gabe der Prophezeiung auszeichnen®”.
Als Erben der alttestamentlichen Propheten besitzen auch sie die Fihigkeit, in
die Zukunft weisende Zeichen zu deuten, von denen in den behandelten Texten
die Inhalte imaginirer Erfahrungen nur eine, wenn auch die weitaus iiblichste
Form ist®*,

In Anlehnung an die alttestamentliche Opposition zwischen dem ,,vom Geist
Gottes erfiillten” und deshalb einzig kompetenten Traumdeuter Joseph und den
dgyptischen Magiern des Pharaos (Gen 41,38) lassen sich die christlichen Pro-
phetenheiligen bestens fiir das Vorgehen gegen die heidnischen Divinations-
praktiken instrumentalisieren®”. Dabei maBregeln die heiligen Minner nicht nur
konkret fassbare Berufsgruppen wie Magier, Zauberer und dergleichen, sondern
auch einen breiteren, gesichtslosen Rezipientenkreis, eine Art ,,Volksseele®, die
wohl der eigentliche ,, Trdger” divinatorischer Praktiken gewesen ist. So belehrt
die Vita Antonii den Leser dariiber, dass das Voraussehen zukiinftiger Ereignisse
nicht in seinen Kompetenzbereich fillt, durch die rhetorische Frage ,,Was fiir
einen Nutzen bringt es denen, die im Voraus horen, was sich Tage spéter ereignen
wird? Warum danach trachten, solche Dinge zu wissen, auch wenn die Kenntnis
[dieser Dinge] richtig ist? Weder fiihrt dies zu Tugend, noch ist es das Kennzei-
chen eines guten Charakters. Denn keiner von uns wird verurteilt, etwas nicht
gewusst zu haben, und keiner wird als selig erklart, dass er es erfahren hat und
wusste. Vielmehr wird jeder darin beurteilt, ob er den Glauben bewahrt (II Tim
4,7) und die Gebote treu gehiitet hat (I Tim 6,14)“%*,

Dass alles darauf hindeutet, dass die sich bewahrheitende Zukunftsschau im
Wirkungskreis der Texte als ernst zu nehmendes Phidnomen betrachtet wurde,
zeigt neben der zitierten Stelle und einem bereits erwihnten Apophthegma®’
auch ein weiteres Beispiel der Vita Antonii, wo der Blick in die Zukunft mit dem
Eingreifen von Ddmonen erkliart wird. Diese haben durch ihre dtherische Be-

643 Uber Antonios: ViAn 62,1, p. 300,4—11: Kol mepi t1dv Epyopévov 8¢ mpdg adtdv morldkig
npoéleye mpd Muepdv; tiber Daniel Stylites: ViDanSt 93,12, p. 88,8: mpoentikod yap
yapiopatog NEWHOM H1d 0D O0d; iiber Euthymios: 76 (1 mepl tovtov npoenteio TAnpwof
100 peydiov Evbupiov ...); liber die Jungfrau Piamun: 82 (aftn kamn&iddn yopiopotog
npoppricemv); liber den heiligen Hypatios: 88 (... katd tv tpoenteiov 10D Tatpdg HUOV)
“Yratiov; iiber Toannes von Lykopolis: 84 (... , 6g ék t@v &pyov eB¥dnhog yéyovev mdot
npognteiag ydpiopa kextnuévog); tiber den Wiistenvater Zenon: 87 (Ildvtote yap tov
Zfvova ol ékeloe dg TpoeRv elxov ...). S. auch Bsp. 102.

644 S. S.141f. A. 691-695.

645 Weitere Vorldufer aus dem Alten Testament: Deut 3,1-6; 2. Chron 33,6; Jer 14,14;
2325-32: 29,8-9.

646 69 (2).

647 60 (S. S. 106 A. 535).
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schaffenheit®® die Fihigkeit, bereits stattgefundenen Ereignissen ,,vorauszuei-
len®, so wie der Reiter dem FuBgénger vorauseilt, um sie Menschen mitzuteilen,
die vorher noch nichts davon wussten. Wenn sich das Ereignis kurz darauf als
tatsdchlich geschehen herausstellt, so hilt der Getduschte die ddmonische An-
kiindigung fiir einen Blick in die Zukunft®”. Vor der listigen Art der Dimonen,
den normalen Menschen vorzutduschen, sie besidflen die Prophetengabe, warnt
auch die Scala Paradisi: ,,Die Ddmonen der Eitelkeit werden uns im Schlaf zu
Propheten. Mit ihrer Verschlagenheit schlussfolgern sie zukiinftige Gescheh-
nisse und verkiinden sie uns daraufhin. Trifft das Geschaute ein, so werden wir
von Erstaunen erfiillt und unsere Gedanken erheben sich, als ob die Gabe der
Vorhersehung sich in unserer Reichweite beféinde. Denen, die sich von diesem
Déamon iiberzeugen lassen, wurde er oft zum Propheten, allen aber, die ihn
verachten, stellte er sich als Liigner heraus. Weil er ein pneumatisches Wesen ist,
sieht er, was sich ringsum im Luftraum ereignet. Begreift er zum Beispiel, dass
jemand im Sterben liegt, sagt er es den Leichtgldubigen im Traum voraus*®™.
Eine abweichende, aber letztendlich das gleiche Ziel verfolgende Erklarung fiir
das Zustandekommen der ddmonischen ,,Scheinprophezeiungen® ist in den
Paralipomena Pachomio et Theodoro zu finden. Nachdem Pachomios ,die
Tochter des Teufels und Anfiihrerin der ganzen dimonischen Phalanx“®' der
Liige iiberfiihrt hat, ,da nur Gott in die Zukunft blicken kann“®? gibt die
Démonin selber zu, dass sie ,,iiber die Vorhersage nichts weil3, da nur Gott fihig
sei, zukiinftige Dinge vorauszusagen. Sie kenne sich besser mit Spekulationen
aus, indem sie aus den bereits vorhergesagten Dingen das noch nicht Gesche-
hene errate.“®® Mit den ,bereits vorhergesagten Dingen* sind hier die im
gottlichen Heilsplan festgesetzten Ereignisse gemeint, iiber die der Teufel Be-
scheid weil3, da er ,,von Gott selber vor langer Zeit die Kraft erhalten hat, wen
auch immer er will, zu versuchen“®* und selbst seit jeher ein Teil des gottlichen
Heilsplans ist (Gen 3,14).

Ob sich der Rezipient monastischer Texte durch derartige Ermahnungen
auch tatsdchlich vom allzu menschlichen Bediirfnis nach dem Blick in die Zu-

648 S. S.114 A. 554.

649 69 (1).

650 101.

651 PaThlIl 7, 24,13 f., p. 87,17 f.: ,Eyd el 1 Buydanp tod drapdrov 1 ndoo ddvapug adtod
Leyopévn. "Epol yap mdco 1 edrayE 1oV dapdvov dovievet.

652 PaThlII 7, 25,13, p. 88,7: ®c® yop péve 10 TPoyveoTIKOV Enetal.

653 PaThIl 7,25,13-17, p. 88,7—11: "H 8¢ dnoxp10sica einev adtd’ ,,Kotd mpdyvocty pév, dg
Kol adTdg elmag, o0dey énfotapan Bgod yap pdvov idrov 1o mpoyvivor ¢ pédlovra. Katd
otoyoopdv 8¢ Aéyo oot oida .... 'Ex tdV #dn mporaPdviov to undéne yevdpeva oto-
ydopar.
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kunft abhalten lie3, wird gerade durch jene Stellen in Zweifel gezogen, wo die
Autoren ganz konkret berichten, welche Arten von mantischen Praktiken in der
Bevolkerung beliebt waren. In der Vita Porphyrii heif3t es, dass die Bevolkerung
von Gaza der Statue der Aphrodite opferte, da man glaubte, dass die Gottin den
Heiratswilligen im Traum giinstige Dinge voraussage®’. Vom heiligen Hypatios
wird erzihlt, dass er eines Tages einen Mann zu sich kommen lie$3, von dem er
gehort hatte, dass er divinatorisch tédtig war, und sagte zu ihm: ,,Ich habe von dir
gehort, dass du die Zukunft voraussagst, und wenn jemand etwas verloren hat,
sagst du ihm, wer es gestohlen hat. Ich bitte dich, sag auch mir, wie du das
machst, damit auch ich erfahre, ob ich dich zu recht ehren soll“. Da fing der
andere mit Begeisterung an zu erzihlen: ,,Wenn mir jemand iiber irgend eine
Angelegenheit berichtet, wird es mir sogleich in der Nacht offenbart, und ich
erzihle es ihnen, damit sie in den Tempel opfern gehen. Und so sage ich es jedes
Mal, wenn der Engel mir etwas offenbart“. Als Hypatios erfahren hatte, auf
welche Weise durch den Mann Diamonen in die Menschen kommen, lief3 er ihn
fesseln und einsperren®®,

Wie auch immer das Verhiltnis der ,,Volksseele“ zur Wahrsagerei in
Wirklichkeit ausgesehen hat, so steht zumindest fest, dass in der monastischen
Literatur einzig und alleine der heiligen Autoritdt die Kompetenz zugebilligt
wird, die Zukunft vorauszusehen. Wer es dennoch wagt, Triume nach eigenem
Wissen und Gewissen im Hinblick auf die Zukunft zu interpretieren oder sich
durch irgendwelche anderen divinatorischen Praktiken in den alleine vom
gottlichen Walten abhingigen Bereich des menschlichen Schicksals einzumi-
schen, macht sich schnell als Magier oder Zauberer verdéchtig. In den FufB3-
stapfen des biblischen Prototypen Simon Magus (Apg 8,9-24) und bald auch
des ,,Heidenhelden* Apollonios von Tyana®’ iibernimmt er die Funktion des
Antichristen, welcher den dunklen Méichten dient und damit das Christentum
bekampft.

Dass das Auftreten von Magiern und Zauberern keineswegs als rein lite-
rarisches Phdnomen zu verstehen ist, geht neben den einschldgigen Gesetzes-
texten, die alle Arten der Zukunftsschau als magische Praktiken verbieten und
im Laufe der frithbyzantinischen Zeit kontinuierlich erneuert und verscharft
werden®®, auch aus historiographischen Quellen® und aus den monastischen
Texten selbst hervor. Wiederholt ist davon die Rede, dass sich Kranke zunéchst
fiir teures Geld vergeblich von Zauberern und Magiern behandeln lassen, bevor

655 41.

656 453.

657 Vgl. SPEYER, Zum Bild des Apollonios von Tyana; ANDERSON, Sage, Saint and Sophist 6;
FoGeN, Die Enteignung der Wahrsager 185-187; PrarscH, Der hagiographische Topos
171.

658 S. S. 121 A. 598-600.

659 Dazu REiNscH, Autor und Leser 405.
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sie sich an die einzig kompetenten Heiligen wenden®’. So begab sich der ge-
lahmte Terebon, der Sohn des heidnischen Aspebetos, Verbiindeter des persi-
schen Herrschers Isdigerd, nachdem er durch ein Traumgesicht dazu aufgefor-
dert worden war, zum Kloster des Euthymios. Bevor dieser ihn heilte, berichtete
Terebon: ,,Vor einiger Zeit kam in Persien dieses Leid iiber mich, und ich habe
jedes &rztliche Wissen und jede magische List durchschritten. Doch nichts hat
mir geholfen, vielmehr ist mein Leid noch grosser geworden. Eines Nachts habe
ich mich gefragt, wo die ganze arztliche Kunst bleibe, wo die Phantasien der
Magier und die Anrufungen und Maérchenerzdhlungen der Astronomen und
Astrologen, wo die Sénger und die geschwitzigen Zauberer. Denn nichts von all
diesen Dingen besitzt Macht, wenn es nicht von Gott gutgeheiBen wird“®!. In
der syrischen Vita des Symeon Stylites wird iiber einen heidnischen Verwalter
in Paléstina berichtet: ,,Sein Kopf war gebeugt, und sein Nacken lag an seiner
Brust, und er konnte seinen Kopf nicht heben. Er kam aber zu dem Manne
Gottes, indem ihn zwei Leute auf einem Stuhl transportierten, trug ihm die
Bitte vor, er mochte fiir ihn Gott um Barmherzigkeit bitten, und teilte ihm mit,
zahlreiche Arzte hitten ihn behandelt und viele Kosten hiitte er gehabt wegen
seiner Krankheit bei den Zauberern und Magiern, aber er hitte keinen Nutzen
gehabt in seinem Missgeschick“*®. Anderswo wird berichtet, dass Zauberer
von missgiinstigen Menschen dafiir bezahlt werden, andere unter Anwendung
magischer Praktiken mit Krankheiten oder gar mit dem Tod zu schlagen. Ky-
rillos von Skythopolis erzihlt, dass ein Mann von einer teuflischen Eifersucht
auf einen gewissen Romanos besessen war, welcher in einem Dorf in der Ndhe
von Gaza lebte. Da er aber in seinem Verlangen, Romanos die Giiter wegzu-
nehmen, erfolglos war, machte er sich, rasend vor Zorn, nach Eleutheropolis
auf, ,,wo er sich mit der Bitte an einen Zauberer wandte, Romanos in den Tod zu
treiben. Der Zauberer setzte, nachdem er sich eine betridchtliche Summe hat
bezahlen lassen, seine satanischen Zauberspriiche ein®. Tatsédchlich wurde Ro-
manos von einer Krankheit ergriffen, die ihn an den Rand des Todes brachte.
Erst als er im Gebet Euthymios anflehte, er mége Gott fiir ihn bitten, ihn von
seiner schrecklichen Krankheit zu befreien, geriet er in Ekstase und sah Eu-
thymios, der in einer imaginidren Operation ein Zinnplédttchen mit eingeritzten

Zeichen® aus seinem Bauch herausholte®.

660 S.S.30 A. 110.

661 261.

662 Ubers. LIETZMANN, Syrische Lebensbeschreibung des Heiligen Symeon 112, 64.

663 Wahrscheinlich handelt es sich um ein defixio, ein sogenanntes ,,Fluchtidfelchen®; vgl.
Luck, Magie 4. 65-67. FESTUGIERE, Les moines d‘ orient III/1, 134, A. 182, bemerkt,
dass man Romanos zweifellos, wihrend er sich in einem kiinstlichen Schlaf befand, dazu
gebracht hatte, ein defixio zu schlucken, welches in ein mit magischen Buchstaben (Zyov
yopaktiipdg Tvag) versehenes Zinnplittchen (nétalov kaocoitépiov) eingeritzt war.

664 264.
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Immer wieder wird das imaginidre oder direkte Eingreifen und Vorgehen
gegen Magier und Zauberer als zentrale Aufgabe des christlichen Charismatikers
geschildert. Auch Symeon Stylites iiberfiihrt Divinatoren der falschen Prophetie.
Nach einem Erdbeben in Antiochien ,,sagten einige von den Heiden und von den
mit der Astrologie Vertrauten®“, dass die ganze Stadt zerstort werde. Symeon
hingegen sagte zu den Frommen, die bei ihm Zuflucht gesucht hatten, sie sollen
mutig sein und sich nicht fiirchten. ,,Der Irrtum jener Berechnenden, welche
durch die Divination der Ereignisse vorgeben, den Willen Gottes zu kennen, wird
ein Ende haben, da Gott seinem Volk gnidig geworden ist**®.

Zuweilen ist auch davon die Rede, dass der christliche Charismatiker die
Fahigkeit besitzt, ,negative imagindre Erfahrungen, also ddmonische Trug-
bilder, bewusst zu evozieren oder loszuschicken. Wie der heidnische Magier
vermag er pneumatische Krifte zu aktivieren, tut dies aber zu einem anderen
Zweck und im Dienste einer anderen Macht®®. Wihrend der Magier kraft sa-
tanischer Méchte agiert, um Besessenheit und Irrsinn iiber die Leute zu bringen,
ist dem heiligen Mann von Gott die Fihigkeit (¢€ovcia) verliehen, gegen das
Dimonische in der Schopfung, also auch gegen den Magier, anzukidmpfen®’.
Anschaulich wird das Aktivieren ddmonischer Kréfte, im positiven wie im ne-
gativen Sinne, in einer Episode aus der Vita des Theodoros von Sykeon ge-
schildert. Hier ist die Rede von einem Zauberer, der Zauberbiicher mit Sprii-
chen und Mitteln besitzt, durch welche er Ddmonen in die Menschen senden
kann. Auch gegen Theodoros schickt er bose Geister los. Dieser lésst jedoch im
entscheidenden Augenblick eine Flamme aus seinem Mund schief3en, sodass die
Déamonen an ihm abprallen. Jetzt schickt Theodoros die Ddmonen zuriick zum
Zauberer, sodass dieser besessen wird und sich schlieBlich vom heiligen Mann
heilen lassen muss. Theodoros tut dies allerdings nur unter der Bedingung, dass
der andere seine Zauberbiicher verbrenne und nie mehr gegen jemanden Ubel
wirke®®. In einer #hnlichen Episode wird geschildert, wie Hypatios in einem
Kloster vergeblich einen Magier zurechtwies, der die anderen Briider und den
Abt dauernd schikanierte. Als sich Hypatios wieder in seinem eigenen Kloster
befand, sah er vier Ddmonen in der Gestalt von Kamelen mit Hilsen und
Kopfen wie Drachen. Der Engel Gottes aber, welcher Hypatios beschiitzte, hob
ihn in die Hohe, so dass die Damonen die Hilse reckten, um ihn zu erreichen.
Dies gelang aber nicht, weil Hypatios immer hoher hinaufstieg. SchlieBlich
zeigte der Engel ihm den Magier, der die Ddmonen losgeschickt hatte, wie er in
der Gestalt eines Sklaven auf dem Bett sa3. Daraufhin befahl Hypatios den

665 107.

666 S. auch Kazupan, Holy and Unholy Miracle Workers 76-79.

667 Zum Begriff $£ovoio im Zusammenhang mit christlichen Wundertitern s. BIELER,
®EIOX ANHP, 82-84.

668 ViTh 37-38.
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Dimonen, dem Magier das, was jener ihm Ubles habe antun wollen, zuriick-
zubringen. So geschah es, und der Magier wurde selbst von den Ddmonen be-
sessen®®.

Die Kompetenz des heiligen Mannes, in Sachen Magie nach dem Rechten
zu sehen, beschriankt sich allerdings nicht auf Agitationen im weltlichen und
klosterlichen Umfeld, sondern dringt zuweilen bis an die oberste Spitze der
staatlichen Hierarchie vor. Und hier wird die durch das gottliche charisma le-
gitimierte Autoritdt des Heiligen erst richtig sichtbar: wer nicht auf die pro-
phetischen Warnungen des Heiligen hort und Hilfe bei Magiern sucht, wird mit
Wahnsinn und Tod bestraft. Dass diese Regel auch fiir den Kaiser gilt, erzéhlt
eine Episode aus der Vita des Symeon Stylites des Jiingeren. Als Kaiser Iustinos
krank wurde, bat der Patriarch Ioannes den heiligen Symeon, er moge fiir den
Kaiser beten. Symeon antwortete, dass Iustinos bald wieder gesund werde, so-
fern man ihm keine Behandlung verschreiben werde, die Gott nicht gefillig sei.
Tustinos wurde aber nicht gesund, ,,da er die Worte des Heiligen iiberging®.
Vielmehr lieferte er sich ,,seelentétenden Mannern“ aus. Diese lieBen ndmlich
einen gewissen Timotheos kommen, der Jude war und sich in der Arztekunst
auskannte. In Wirklichkeit war er aber ein Feind des Sohnes Gottes, denn er war
ein ,,Ddmonendiener und beschiftigte sich dauernd mit Zauberkiinsten“. Der
Patriarch Ioannes versuchte zwar zu verhindern, dass dieser Scharlatan zum
Kaiser vorgelassen wurde, doch man horte nicht auf ihn. Als sich dies ereignete,
sah sich Symeon in der Mittagsstunde durch die Kraft des heiligen Geistes in der
kaiserlichen Stadt. Er betrat den Palast und sah, was durch den Juden ange-
richtet wurde. Dariiber geriet er in heftigen Zorn. Diese Vision lie3 er dem
Patriarchen Ioannes mitteilen. Uberdies forderte er offen und ohne Um-
schweife, Ioannes solle dafiir einstehen, ,,dass eine derartige Praktik, welche den
Herrn in groBen Zorn versetze®, vom Kaiser ferngehalten werden solle. Denn
wenn er darin verharre, werde eine gottliche Entscheidung tiber ihn kommen.
Er, Symeon, habe nédmlich gesehen, dass die Seele des Kaisers auf Irrwege
geraten sei. Doch man horte nicht auf den Heiligen. Vielmehr wurde auch noch
eine Weissagerin zum Kaiser gebracht (yovoixd tiva 8yyootpipwov eiofyaye)®™,
damit sie den Verlauf der Krankheit bekannt gebe. Als dies geschah, geriet
Symeon in Ekstase und fand sich wieder im Palast. Der Kaiser empfing am

669 451. Ahnliche Beispiele: 269, 433, 471.

670 Bei der sogenannten ,Gastromantie” kann es sich um eine Nebenart der ,,Hydro-
mantie“ handeln. Ein Medium starrt auf die Wasseroberfldche in einem bauchigen
GefiB (ydotpa), wo ihm die vom Magier heraufbeschworenen Wesen erscheinen, und
beantwortet dabei die ihm gestellten Fragen. ,,Gastromantie” kann sich aber auch auf
die Stimme eines Bauchredners beziehen, die Aussagen tiber die Zukunft macht; vgl.
Luck, Magie 322, A. 66; im geschilderten Beispiel handelt es sich wohl eher um die
zweite Form von ,,Gastromantie®; vgl. auch VAN DEN VEN, La vie ancienne II 206, A. 1;
s. auch Dopps, Christian and Pagan 53 f.
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gewohnten Ort seine Besucher, als sich die Himmel 6ffneten und eine gottliche
Kraft herunterkam, dem Kaiser das kaiserliche Gewand auszog, das Diadem
vom Kopf nahm und sagte: ,,Von nun an sollst du zum Gerede aller Menschen
werden, da du dich selber der dimonischen Verirrung hingegeben hast, anstatt
auf die gottliche Hilfe zu hoffen“. Voll Kummer und unter Trdnen erzéhlte
Symeon diese gottliche Offenbarung den Briidern. Dem Patriarchen Ioannes
teilte er in einem Brief mit, er solle ihn nicht mehr wegen des Kaisers beléstigen.
Nach wenigen Tagen wurde iiberall verkiindet, dass der Kaiser verriickt ge-
worden war und dass man bemiiht war, ihn im Palast einzusperren. Nach einiger
Zeit starb Tustinos’".

Hier wird durch das bewusste Nebeneinanderstellen des jiidischen Ma-
giers®? und des christlichen Propheten Symeon vermittelt, dass der heilige
Mann jetzt eine gesellschaftliche Funktion zu iibernehmen hat, welche am
Kaiserhof iiber Jahrhunderte hinweg Wahrsagern, Traumdeutern und anderen
»Scharlatanen® zukam. Suchten die romischen, teilweise noch die byzanti-
nischen Kaiser die Legitimierung fiir bestimmte politische Entwicklungen in
den Auslegungen von Magiern, Zauberern und anderen Divinatoren®”, so
wurde man sich doch immer mehr der Gefahren bewusst, welche die Mantik
aufgrund ihres unkontrollierbaren Charakters fiir das Staatsoberhaupt und
seinen Machtapparat in sich barg®”®. So konnten gerade allegorische Triume
durch die Offenheit ihrer Deutung als Mittel der Manipulation des Tréu-
menden eingesetzt und so der Herrschaft zum Verhdngnis werden®”.

Uberdies fithrte das Aufkommen einer Vielfalt von unterschiedlichen
christlichen und gnostischen Stromungen, deren Aufschwung nicht zuletzt
mit einer ausgeprigten Endzeiterwartung in der Spétantike zu erkldren ist,
dazu, dass imagindre Erfahrungen — und insbesondere Prophezeiungen -

671 118. Zu diesem Beispiel s. auch PratscH, Gegenspieler 80—82; DErs., Der hagiogra-
phische Topos 173 f.

672 Nicht nur Heiden, sondern auch Juden waren seit altersher fiir ihre magischen Fertig-
keiten bekannt. Noch mehr als ein heidnischer Magier musste ein jiidischer Divinator
als Inbegriff des Feindes Christi und als ,,Beschmutzung des rechten Glaubens* gegolten
haben. S. Kazupan, Holy and Unholy Miracle Workers 78; Dickie, Magic and Magi-
cians 287-293; PratscH, Gegenspieler 80, A. 32.

673 Als Beispiel sei hier Ammianus Marcellinus angefiihrt, wo (Amm. 21,14,1-2) Konst-
antios als Kaiser beschrieben wird, der falschen Traumdeutungen Glauben schenkt. Als
sein Tod angekiindigt wird, verlésst er sich lieber auf Traumdeuter, die ihm eine giinstige
Antwort geben; vgl. WEBER, Kaiser, Traume 472; NAF, Traum und Traumdeutung 142.

674 Zu der zunehmend kritischen Beurteilung der kaiserlichen Abhingigkeit von Divina-
toren, die bei den Geschichtsschreibern zum ersten Mal bei Ammianus Marcellinus
deutlich zum Ausdruck kommt, s. FOGEN, Die Enteignung der Wahrsager 89-182.

675 So sollen z.B. laut Cassius Dio verschiedene Personen aus dem unmittelbaren Umfeld
des Septimus Severus aufgrund von Trdumen, die zu ihren Ungunsten gedeutet wurden,
zu Tode gekommen sein, WEBER, Kaiser, Traume 344-348.
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beliebig zur Legitimierung charismatischer , Fiihrerpersonlichkeiten“ der
jeweiligen Gruppierungen instrumentalisiert werden konnten®® und somit
der Monopolanspruch des Kaisers auf Privilegierungstraume- und Visionen
in Frage gestellt wurde®”.

Mit der staatlichen Etablierung und der voranschreitenden kirchlichen In-
stitutionalisierung des Christentums im frithbyzantinischen Kaiserreich ver-
suchte man allmihlich, die geschilderten Unsicherheiten durch Gesetze zu re-
gulieren®”. Eine ideologische Grundlage fiir diese MaBnahmen hilt das christ-
liche Gesellschaftskonzept bereit, begriindet in der Voraussetzung, dass vor
Gott alle Menschen gleich sind. Damit verliert jedermann, einschlieBlich des
Kaisers, die Freiheit, sich nach eigenem Willen Eingang in den Bereich des
Transzendenten zu verschaffen (Mt 22.21), zumal als Christen alle gleicherma-
Ben dem gottlichen Willen untergeordnet sind. Dass, wie aus den Beispielen der
hier behandelten Texten immer wieder ersichtlich wird, trotzdem am Glauben
an die Mantik festgehalten wurde, verlangte nach wiederholten Gesetzeserlas-
sen, vor allem aber nach neuen Leitbildern in der Gesellschaft, die als morali-
sche und religiose Vorbilder eine ernst zu nehmende Alternative zum gefahr-
lichen Mantiker darstellten. Diese Rolle fillt dem christlichen Charismatiker,
insbesondere dem Prophetenheiligen zu®”. Dass sich ein groBer Teil der ge-
schilderten Prophezeiungen auf die Entwicklung des politischen Lebens bezieht,
gehort dabei zum gleichen Konzept, das sich im Verlaufe der byzantinischen
Zeit noch verstirkte und zu einem zunehmenden wechselseitigen Abhéingig-
keitsverhiltnis von Machthabern und Heiligen fiihrte®.

676 S.S.41-43, 88 A. 423.

677 Zur Bedeutung von Traumen und Visionen bei verschiedenen gnostischen Stromungen,
Manichédern und Montanisten vgl. V6oBus, History of Asceticism I 111f.; WEBER,
Kaiser, Traume 53; HARMLESS, Introduction 436; zur Bedeutung von Prophezeiungen
bei den Montanisten und ihrer Beurteilung durch die Kirchenvéter vgl. Dopps, Pagan
and Christian 63—68; TimMoTIN, Visions 36 f.; siche auch S. 88 A. 423; zur Verbreitung
unterschiedlicher charismatischer Stromungen seit dem 2. Jh. n. Chr. vgl. ANDERSON,
Sage, Saint, Sophist 4—7. Zu den Privilegierungstraumen prominenter Personlichkeiten
in der Spétantike s. S. 42 A. 174 u. 175. Zu den Endzeiterwartungen in Byzanz, v.a. um
das Jahr 500 n. Chr., aber auch danach, s. PopbkaLsky, Byzantinische Reichseschatologie
79-83; MacGpaLiNo, History of the Future 3—-34; BRANDES, Anastasios 28—41. 53-63;
Degrs., Endzeiterwartung 315.

678 S. S.121 A. 598-600.

679 Vgl. auch SpEYER, Der christliche Heilige der Spatantike 77-84.

680 Vgl. PATLAGEAN, Sainteté et pouvoir 182-185; TiMotIN, Visions 15, A. 10 (mit aus-
fiuhrlichen Literaturangaben).
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4.3.2 Die Prophezeiungen des christlichen Charismatikers

Die Prophezeiungen der heiligen Méanner und Frauen beziehen sich auf eine
ganze Palette von unterschiedlichen Ereignissen, sowohl aus dem Bereich des
eigenen spirituellen Lebenswandels als auch aus Gesellschaft und Politik. Einer
der am héaufigsten vorkommenden Typen von Vorhersagen ist die Todesan-
kiindigung. Wiederholt wird geschildert, dass der heilige Mann den nahenden
Tod voraussieht, sei es den eigenen®', den von anderen heiligen Ménnern und
Frauen®?, Klerikern® oder von berithmten Personlichkeiten, z. B. von Kaisern
und deren Gattinnen®. Auffillig in ihrer Ausfiihrlichkeit sind die allegori-
schen Jenseitsreisen der ,,Apokalyptiker Symeon Stylites des Jiingeren und
seiner Mutter Martha, die kurz vor ihrem Hinscheiden in die Himmel entriickt
werden und noch einmal zuriickkehren, um von ihrer Reise zu berichten®.
Ebenso wie die schon mehrfach erwihnte Todesvision des Theodoros von
Sykeon®, erinnern diese Berichte an die Schilderungen der primortalen
Jenseitsreisen in den Mirtyrerakten®’. Sicherlich handelt es sich hierbei nicht
zuletzt um ein dankbares literarisches Mittel, um dem Leser den Lohn eines
frommen christlichen Lebens vor Augen zu fithren. Doch auch an dieser Stelle
ist einmal mehr zu bedenken, dass die behandelten Texte in einem Umfeld
entstanden sind, in dem imagindren Erfahrungen als Teil einer spirituellen
Lebenshaltung eine génzlich realitdtsbezogene, iiber die literarische Darstel-
lung hinausgehende Bedeutung beigemessen wurde. Deutlich wird dies gerade
dort, wo von Todes- und Jenseitsvisionen au3erhalb des monastischen Milieus
die Rede ist, so in der Korrespondenz des Barsanouphios und lIoannes, wo der
Sohn eines Philosophielehrers kurz vor seinem Tod berichtet, dass er sah, wie
ihn die heiligen Viter von einem Sarazenen befreiten und an einen leuch-
tenden Ort fiihrten®. Keiner der Autoren jedoch vermittelt die Relevanz von
Todesprophezeiungen fiir eine umfassendere mystische Lebenshaltung deut-
licher als Gregor von Nyssa, der in seiner autobiographisch angelegten Vita
Macrinae von einer Traumvision berichtet, deren Ritsel er zunédchst nicht
entschliisseln konnte, durch die er aber in der Seele ein trauriges Ereignis
voraussah. Erst als er Makrina sterbenskrank vorfand, verstand er die Bedeu-
tung des zuvor Geschauten richtig als Ankiindigung des bevorstehenden Todes

681 80, 83, 214, 216, 218, 219, 221, 232, 240.

682 104, 105, 111, 199, 207, 220, 222, 224, 226.

683 117, 235.

684 79,217, 238.

685 224, 227.

686 239 (s. S.23 A. 63, S.68 A. 305, S.79 A. 362).

687 Die bekanntesten Beipsiele sind die Todesvisionen des Polykarp und der Perpetua; vgl.
Bovon, The Authoroty of Dreams 156 f. Zu Perpetua siehe auch S. 68 A. 306.

688 213.
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seiner Schwester. Das im Traum Geschaute — Gregor sah sich die in gleilendem
Licht erstrahlenden Reliquien von Mirtyrern in den Hénden halten — erweist
sich schlieBlich als enigmatische Bildsprache, die ihm den gleichermaf3en kor-
perlichen wie geistigen Zustand seiner Schwester erst erklarbar macht, denn was
er sah (ndmlich die kranke Makrina), ,,war in der Tat die Reliquie eines heiligen
Mirtyrers, die tot war durch die Siinde, jedoch durch die ihr innewohnende
Gnade des Geistes hell leuchtete“®. Ahnlich interpretiert Gregor auch einen
Traum, dessen Prophezeiung sich allerdings nicht auf den nahenden Tod, son-
dern vielmehr auf das neu entstehende Leben durch die Geburt seiner
Schwester Makrina bezieht. In diesem Traum sah sich Gregors Mutter unmit-
telbar vor der Geburt der Makrina das Kind, das sie noch in sich trug, in den
Armen halten. Auch hier deutet Gregors Interpretation der Erscheinung einer
uber die menschlichen MaB3e leuchtenden Gestalt, die das Kind in den Armen
seiner Mutter mit dem Namen Thekla anspricht, auf eine tiefere, mystische
Realitdt in Makrinas Existenz: ,,Es scheint mir aber, dass der Erschienene dies
nicht verkiindete, um die Mutter bei der Namenswahl zu leiten, sondern viel-
mehr, um die Lebensweise des Kindes vorherzusagen und durch den gleichen
Namen die Ahnlichkeit der Gesinnung anzuzeigen*®”.

Auftillig ist bei den Prophezeiungsvisionen die ausgeprégte Beliebtheit fiir
allegorische Inhalte, wodurch deutlich wird, dass der heilige Mann neben der
Gnade der bloBen Prophezeiung auch die Fihigkeit besitzt, die in die Zukunft
weisenden Zeichen Gottes richtig zu deuten. Die in einer Imagination gesehe-
nen Zeichen sind dabei eine Moglichkeit neben anderen. Wie die heidnischen
Zeichendeuter nicht nur Trdume interpretierten, sondern auch Astrologie,
Geomantie, Pyromantie und viele andere mantische Praktiken betrieben®",
kann auch der heilige Mann verschiedene Arten von Zeichen deuten. Es ist
zwar auffillig, dass sich in den behandelten Texten die Zukunftsschau auf die
imagindre Erfahrung konzentriert, dennoch deutet auch der christliche Heilige
hin und wieder Zeichen physischer Natur, gerade wenn es um endzeitliche
Ankiindigungen geht. So wurde Theodoros von Sykeon, als er sich in Kon-
stantinopel aufhielt, vom Patriarchen Thomas gebeten, ihm zu sagen, ob sich bei
den Prozessionen tatsidchlich auf wunderbare Weise die Kreuze bewegten. Als
der Heilige dies bestétigte, wollte Thomas von ihm wissen, ,,was dieses Zeichen
(onueiov) zu bedeuten habe“. Da Theodoros ausweichend antwortete, fing
Thomas an, ihn noch hartnédckiger zu bitten, denn ,,ich bin davon {iiberzeugt,
dass du nicht nur dieses Zeichen, sondern auch viele andere kennst. Wenn es dir
aber bis jetzt verborgen geblieben ist, und du nicht danach verlangt hast, es zu

689 229. Zu dieser Todesvision s. auch Cox MILLER, Dreams in late antiquity 232-253; NAF,
Traum 158 f.

690 313.

691 Vgl. Luck, Magie 1-11.
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erfahren, dann wird es Gott dir nun offenbaren, wenn du ihn darum bittest®.
Darauf eroffnete ihm Theodoros unter Tridnen, dass er ihn nicht betriiben
wollte, da es nicht zu seinem Nutzen sei, die zukiinftigen Ereignisse zu erfahren.
Da der Patriarch aber nicht nachgab, erzidhlte ihm Theodoros, dass das Beben
der Kreuze viel Schlimmes bedeute, so z.B. Zweifel und Apostasie im Glauben,
den Einfall barbarischer Volker, Blutvergieen, Zerstorung, Gefangenschaft
und Verwiistung der Kirchen®?. Zweifellos haben wir es hier mit einer typischen
endzeitlichen Prophezeiung zu tun, in der das Beben der Kreuze als Vorzeichen
des Weltendes interpretiert und mit dem Einfall der mythischen Volker Gog
und Magog (Hes 38) — hier in der Gestalt von barbarischen Volkern (gemeint
sind die Awaren) — und der Zerstorung des letzten Weltreiches (Dan 2 und 7) —
hier durch die Verwiistung der Kirchen Konstantinopels angezeigt — in Zu-
sammenhang gebracht wird®”.

Beziiglich Zeichendeutung hélt auch die Philotheos Historia eine nennens-
werte Passage bereit. So berichtet Symeon Stylites der Altere, dass er einmal
zwei Stocke (pdpdot) sah, welche aus dem Himmel fielen. ,,Der eine kam im
Osten, der andere im Westen auf die Erde. ... Er erklirte es als Zeichen fiir
einen Aufstand der Perser und der Skythen gegen die Macht der Byzantiner<®*.
Es ist naheliegend, die zwei vom Himmel fallenden Stocke im Zusammenhang
mit der divinatorischen Praktik der ,,Rhabdomantie*, dem Wahrsagen mittels
Ruten, zu interpretieren. In einer Stelle bei Herodot (4.67) heif3it es, ,,dass
Meder, Perser und Skythen einen Stock oder eine Rute verwendeten, um ge-
wisse Dinge zu erfahren“®”. Wer Theodorets Anspielung auf Herodot versteht,
weill auch, dass die Stocke als Symbol fiir die ,,Rhabdomantie” betreibenden
Perser und Skythen stehen. Die Stocke werden hier also zum Zeichen fiir das
Zeichen, welches in seiner neuen Bedeutung nur der christliche Charismatiker
zu verstehen imstande ist.

Hier ist der heilige Mann endlich am Gipfel dessen angelangt, was ihn als
echte Alternative zum heidnischen Mantiker, als Zeichendeuter also, erscheinen
lasst. Doch im Gegensatz zu jenem ist er immer ein anargyros, der sich fiir seine
Vorhersagen von niemandem bezahlen lisst®. Lieber hilt er sich, wie Theodors
im oben zitierten Beispiel, in christlicher Demutshaltung zuriick und behilt die
bevorstehenden Ereignisse fiir sich. Gerade diese ,,heilige Zuriickhaltung*, die
unter anderem durch den Riickzug aus der Welt symbolisiert wird, verleiht dem

692 123.

693 Vgl. MaGDALINO, History of the Future 18, A. 58 u. 59; BRANDES, Anastasios 24 f.; 38 f.

694 95.

695 Luck, Magie 323.

696 Der Begriff dvdpyvpog (ohne Geld) beschriinkt sich demnach nicht auf die Heiligen als
Arzte (s o. Kap. 1.3.1, A. 110), sondern kann durchaus in Bezug auf alle Betitigungs-
felder der heiligen Ménner verwendet werden; vgl. Dobps, Pagan and Christian 58,
SPEYER, Der christliche Heilige in der Spatantike 86.
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Heiligen die notwendige Autoritét, vor der sich sogar die Machttridger von Staat
und Kirche in Ehrfurcht beugen®’. Er wird jetzt immer mehr zu einer gesell-
schaftlichen Autoritédtsperson hochsten Ansehens, in deren visiondren Gesich-
ten das Schicksal der gesamten iiberblickbaren Welt zusammenflie3t und sich zu
priagnanten, allegorischen Bildern verdichtet. Das Einsetzen von Klerikern in
ihre ranghohen Amter®, Machtwechsel am Kaiserhof ®°, bevorstehende Krie-
ge’”, Erdbeben™ und vieles mehr’®, wird durch allegorische Bilder in imagi-
ndren Erfahrungen visualisiert.

4.3.3 Der christliche Charismatiker als Traumdeuter

Weitaus seltener ist davon die Rede, dass sich Leute aus dem Volk an christliche
Heilige wenden, um sich von ihnen Traumgesichte deuten zu lassen. Dies kann
nicht wirklich erstaunen, zumal eine offizielle oder regelméBige Téatigkeit als
Traumdeuter dem vom heiligen Mann gewéhlten und von der Gesellschaft
idealisierten Lebensstil der asketischen Zuriickgezogenheit widersprechen
wiirde und gleichzeitig dem Agieren des heidnischen Traumdeuters viel zu nahe
kédme. In einem Beispiel nur wird von einem allegorischen Traum mit an-
schlieBender Deutung erzidhlt. Maria, die Mutter des Theodoros von Sykeon,
sieht nach ihrer Empféingnis im Traum einen groBen Stern vom Himmel auf
ihren Bauch herunter strahlen. Danach geht sie zu einem ,,vorausschauenden®
(mpoopatikéc)™ Geistlichen in der Gegend und erzihlt ihm, was sie im Traum
gesehen hat. Er aber antwortet ihr: ,,Dein Sohn wird ein groer Mann werden,
aber nicht im Ansehen bei den Menschen, sondern in der Gunst Gottes. Ein
leuchtender Stern wird von den Weisen, die sich darin verstehen, Gesichte zu
deuten, als konigliche Wiirde gedeutet. Uber deine Angelegenheit soll aber
nicht auf diese Weise gesprochen werden. In der Gestalt des leuchtenden Sterns
wurde dir vielmehr der Glanz der guten Werke und der Ausstattung mit den
Gaben des heiligen Geistes (edkoopia yapiopdtov) gezeigt, welche Gott auf das

697 Die Gegeniiberstellung des christlichen Charismatikers, der die Kompetenz hat, Zei-
chen zu deuten, und des Patriarchen, welcher in dieser Sache auf die Féhigkeit des
Heiligen angewiesen ist, ruft in Erinnerung, dass christliche Bischofe, welche sich als
Divinatoren versuchten, gesetzlich belangt wurden. Vgl. Dickig, Magic and Magicians
274-281.

698 76, 96, 116, 117.

699 116, 119.

700 S.S.142 A. 692; ferner 93, 106.

701 99, 107, 109, 110. S. dazu auch DAGRrRON, Quand la terre tremble 17.

702 90, 91, 92, 108, 113.

703 Der schon in der Antike belegte Begriff npoopatikdv vereint die zwei in den behan-
delten Texten propagierten Gaben der Prophezeiung (10 ydpiopa tfig mpognreiog) und
der Klarsicht (10 dwopatikov ydpiopa) (s u. Kap. 4.4). Belegt ist das Wort auch in 153.
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Kind in dir herabgesandt hat. So pflegt ndmlich der Herr seine wiirdigen Diener
noch vor der Geburt zu heiligen*“™". Es handelt sich hierbei zweifellos um eine
Anspielung auf Mt 2,1-2, und die Weisen bedeuten die Magier aus dem Mor-
genland, welche dem Stern nach Bethlehem gefolgt sind, um den neugeborenen
Konig anzubeten. Die Gegeniiberstellung der beiden unterschiedlichen Deu-
tungen desselben Bildes durch den Geistlichen zielt demnach nicht darauf ab,
die urspriingliche, neutestamentliche Auslegung durch die Weisen aus dem
Morgenland in Frage zu stellen’”. Vielmehr muss die Allegorie in Bezug auf
Theodoros anders ausgelegt werden, da die Geburt des Konigs (Baciietc) Jesus
in der christlichen Weltsicht ein einmaliges, unwiederbringliches Ereignis dar-
stellt. Fiir seine Nachfolger, die christlichen Heiligen, muss demnach notge-
drungen eine neue Auslegung gefunden werden’®.

Ein dhnliches Bild, allerdings ohne Deutung durch einen Charismatiker,
begegnet in der Geburtsankiindigung des heiligen Daniel. Martha ,,sah in einer
néchtlichen Vision zwei groBe, diskusférmige Leuchten, die vom Himmel her-
unterkamen und direkt bei ihr stehen blieben. Dann stand sie auf und erzéhlte
es ihrem Mann und ihren Verwandten, und jeder beurteilte ihre Worte unter-
schiedlich. Sie aber sagte bei sich, dass Gott am Besten wisse, was das Richtige
fiir sie sei. Und es vergingen nur wenige Tage, bis sie schwanger wurde.“””” Der
Autor macht hier deutlich, dass ein Auslegen des Geschauten in Anbetracht des
unabwendbaren gottlichen Fatums sinnlos wire, und die Bedeutung der Alle-
gorie wird fiir den Leser aus der Handlung klar — so wiirde man jedenfalls
glauben. Oder hitte jemand die diskusférmigen Leuchten nicht als ein Zeichen
fiir die Geburt des in Zukunft die Welt erstrahlenden Prophetenheiligen Daniel
interpretiert? Jedenfalls werden die beiden Leuchten erst an viel spéterer Stelle
der Vita mit dem Erscheinen des Kaisers Leon und seiner Frau zur Proskynese

704 316.

705 FESTUGIERES Versuch, die ,,Weisen* als heidnische ,,Traumdeuter* im Sinne Artemidors
zu interpretieren und den Stern, der in einer entsprechenden Deutung bei Artemidor
und im byzantinischen Traumbuch des Achmet nicht vorkommt, als Sonne umzudeuten,
muss deshalb fehlschlagen (FEsTuGIERE, Vie de Théodore de Sykéon II 172, 4,6-8).
Hétte der Autor der Vita die Intention verfolgt, eine fiir ein christliches Verstdndnis
falsche heidnische Deutung des Bildes anzugeben, so hitte er das ohne weiteres tun
konnen. In diesem Fall hétte er aber mit groler Wahrscheinlichkeit anstelle von ,,die
Weisen, die sich darin verstehen, Gesichte zu deuten® (mopd toig 0 kpivewv €186ty
Opdpata 609olg) ,,die Traumdeuter” (dveipokpitelc) eingesetzt.

706 Die Deutung des am Himmel aufgehenden Sterns als Symbol fiir eine ,,aufgehende
spirituelle Autoritidt” kommt auch in Kap. 18 des Testaments des Levi vor, hier aber im
Zusammenhang mit der Ankunft eines neuen Priesters: ,/Then in the priesthood the
Lord shall raise up a new priest .... And his star shall arise in heaven, as (of) a king,
lighting up the light of knowledge in the sun of day ...“ (Ubers. aus DEAN-OTTING,
Heavenly Journeys 85).

707 311.
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vor Daniels Siule erklart’®™. Auf den ersten Blick mag es erstaunen, dass hier

durch die Leuchten nicht Daniel selber, sondern die auf ihn erstrahlende
weltliche Kaisermacht ausgedriickt werden soll. Angesichts der vielschichtigen
Bedeutungsmoglichkeiten der monastischen Texte ist jedoch anzunehmen, dass
es sich hier wiederum um ein Zeichen fiir das Zeichen handelt und die ,,welt-
liche Macht“, mit der Daniel geehrt wird, als Bild fiir die himmlische Konigs-
wiirde eingesetzt wird. Damit hétte der Autor mehrere Bediirfnisse mit einem
Symbol befriedigt: die Ehrung der Kaiser und des heiligen Daniel gleicherma-
Ben. Eine Wiirdigung des weltlichen wie des himmlischen Konigreichs, welche
das eine im Glanz des anderen erstrahlen lédsst. Das unterschiedliche Interpre-
tieren von Marthas Gesicht durch ihren Mann und die Verwandten macht klar,
dass ihnen allen die Kompetenz fiir eine richtige Deutung fehlt, und dass des-
halb ihre Auslegungen bedeutungslos sind.

Sicherlich sagt die Erzdhlung iiber die Geburtsankiindigung des Theodoros
von Sykeon als Einzelbeispiel fiir die Traumdeutung durch einen heiligen Mann
wenig iiber eine tatsdchliche Titigkeit der christlichen Charismatiker als
Traumdeuter aus. SchlieBlich handelt es sich um eine ,,Schliisseloffenbarung®,
welche in der Heiligenbiographie einen mehr oder weniger festen Platz einzu-
nehmen hat, also weitgehend als literarische Stilisierung interpretiert werden
kann. Dennoch ist anzunehmen, dass trotz des topischen Charakters der Er-
zdhlung der Gang der frommen Maria zu einem geistlichen Vater, dem die Gabe
der Vorhersage nachgesagt wird, dem Leser durchaus plausibel erschien und ihn
moglicherweise darin bestirkte, dasselbe auch zu tun.

Wie das Verhiltnis des kleinen Mannes zu divinatorischen Praktiken, spe-
ziell zur Traumdeutung und zum christlichen Heiligen als Traumdeuter tat-
sdchlich ausgesehen hat, ist alleine aufgrund der behandelten Texte schwerlich
nachzuvollziehen. Fest steht, dass die Traumdeutung und die mantische Zei-
chendeutung in all ihren Formen, trotz den gesetzlichen Restriktionen nicht aus
dem Begehren der ,,Volksseele“ geldscht werden konnte. Entscheidend diirfte
dafiir nicht zuletzt die Tatsache gewesen sein, dass diese ,,Volksseele® zuweilen
selbst im Kaiserherzen aufflackerte. Von Konstans II. (641-668) wird bei-
spielsweise berichtet, dass er einen personlichen Traumdeuter hatte’”. Unter
dem an okkulten Wissenschaften interessierten Kaiser Leon VI. (886-912)"""
wurde Oneiromantie schlieilich offiziell von der Liste der teuflischen Praktiken
geloscht”!. Dass der Versuch, die Traumdeutung durch Gesetze zu unterbinden,

708 ViDanSt 46, p. 44,9-11: "E8éEato yap Vv mpockdvnoty TdV 500 poctipiov tdv &ml Tfig
KAvng Thig mpopvnuovevBeiong adtod pntpog kateldviwv &v Opduatt Thg VUKTOG.

709 Theophanes Confessor, Chronographia, p. 164,6 f.; vgl. CaLoroNos, Dream Interpreta-
tion 219; mit weiteren Beispielen vgl. WEBER, Kaiser, Traume 113 f.

710 Dazu Mavroubpi, A Byzantine Book on Dream Interpretation 61.

711 Basilika Lib. LX, 39, 28, p. 3009,17-3010,4. Im Nomokanon des Photios wird das Gesetz
wieder aufgenommen, Nomocanon 9, 25, RALLES, PoTLEs I, p. 191 f; vgl. DAGRON, Réver
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von Anfang an zum Scheitern verurteilt sein musste, wusste Synesios von Ky-
rene schon im Jahre 404, als er sich in seiner Abhandlung iiber Traume (mepi
gvonvimv) dariiber duBerte, ,,dass keine staatlichen Gesetze im Stande seien, die
in die Zukunft deutende Auslegung (povtikn) von Triumen zu verbieten; ...
denn sie (pavtikn) sei allen zuginglich; Mann und Frau, Alt und Jung, Arm und
Reich, Privatperson und Beamten, Handwerker und Redner. Unabhingig von
Geschlecht, Alter, Reichtum und Beruf, ldsst sie sich niemandem verbieten.
Jedem ist sie iiberall zuginglich, als bereitwilliger Prophet, als guter und ver-
schwiegener Berater’"2,

Die in den behandelten Texten sichtbare Suche nach einer fiir das Chris-
tentum akzeptablen Form der Mantik miindet in einem Kompromiss. Dieser
duBert sich nicht nur in der Verbreitung der sogenannten ,byzantinischen
Prophetenbiicher*’”, sondern auch im erneuten Aufkommen von Traumhand-
biichern seit dem 7. Jh., welche jetzt meist Autorennamen christlicher Autori-

titspersonen wie Patriarchen tragen™*, oder im Fall des Oneirokritikon des

Achmet, trotz exotischem Kolorit, in christianisierter Form auftreten’".

SchlieBlich duBert sich der Kompromiss auch in neuen Formen der ,,christlichen
Zeichendeutung®, z. B. der Bibliomantie’', welche letztlich nichts anderes ist als
eine mantische Praktik im christlichen Gewand.

39; CaLoronos, Dream Interpretation 219; Mavroupi, A Byzantine Book on Dream
Interpretation 61; VINCENT-BERNARDI, Didascalie onirique 131.

712 Synesios von Kyrene, In somn. 12,13, p. 68,23-35: tadtnv 008¢ ol vépor T Backdvov
noteiog kmAbovsty, 008 dv, el Bovrowto, Shvawvto: ... Ttntéov odv & adTiv Kol yovaiki
kol avopl, kol mpeoPfuty kol véw, kol mévnTt kol mAovsie, kol WdwdTy Kol dpyovtt, Kol
dotik® kal dypodiaite, xai Bavedocw kail PYtopt. od yévog, oy MAkiov, od THYNV, 0D
TéyvnVv Groknputtel. ot Tavtoyod TapeoTl, TPoPfiTic ETotpnog, dyadn cdupovrog, Sxépv-
0oc. Zu Synesios vgl. Dopps, Pagan and Christian 38—39; LE Gorr, Das Christentum
und die Traume 282 f.; Cox MILLER Dreams in Late Antiquity 70—73; VINCENT-BER-
NARDI, Didascalie onirique 129; NAF, Traum und Traumdeutung 170-172.

713 Darunter werden Sammelhandschriften der biblischen Biicher der 16 Propheten ver-
standen, die insbesondere seit dem 10. Jh. in Byzanz Verbreitung fanden; vgl. BRowN
Tkacz, Art. Prophet book 1736 f.

714 So das ,,Traumbuch des Propheten Daniel“ aus dem 7. Jh. (ed. DrRexv), das ,, Traumbuch
des Patriarchen Nikephoros“ (ed. Guiporizzi) und das ,, Traumbuch des Patriarchen
Germanos“ (ed. DRexr), welche zwischen dem 9. und 12. Jh. entstanden sind (Engl.
Ubers. dieser Texte: OBERHELMAN, Dreambooks 59—148. 153-166); s. dazu Ebd. 1-58;
CaroroNos, Dream Interpretation 219 f.; VINCENT-BERNARDI, Didascalie onirique 131.
137.

715 Achmet, Oneirocriticon (ed. DREXL); vgl. OBERHELMAN, The Oneirocriticon of Achmet
11-22; Guiporizzi, La letteratura dell’irrazionale 616—618; zur Herkunft des Traum-
buches s. MavrouDp1, A Byzantine Book on Dream Interpretation 1-62; VINCENT-
BEerNARDI, Didascalie onirique 137-139.

716 Im christlichen Kontext ist damit die Vorhersage durch das zufillige Aufschlagen einer
Bibelstelle gemeint. Vgl. CaLoroNos, Dream Interpretation, 218; Luck, Magie 325;
Taxipis, ‘Ovepa 186—189.
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4.4 Das Sichtbarwerden des Unsichtbaren — Die Gabe der Klarsicht

SchlieBlich sei noch das letzte im Zusammenhang mit imaginiren Erfahrungen
wiederholt in den Texten belegte charisma, die sogenannte ,Klarsicht“ (10 dto-
patikov ydpiopa) erwihnt, die es dem damit Ausgezeichneten erlaubt, simultan
zur physisch wahrnehmbaren Umwelt das Innenleben der anderen — sowohl an-
als auch abwesenden — Menschen zu erblicken. So belehrt Pachomios einen
Schiiler dariiber, ,,dass die Klarsicht zu den heiligen Dingen gehort und befa-
higt, die Regungen der Seelen wahrzunehmen, so wie Elisa bei Gehasi [2 Kon
5,27]. Wenn Gott in ihnen, der alles erforscht, ihnen offenbart, dann sind sie
klarsichtig. Und wenn er es nicht offenbart, dann sind sie wie jedermann“’"". Zur
Gabe der Klarsicht, die neben Pachomios auch zahlreichen anderen heiligen
Minnern, so Arsenios’®, Euthymios’’, dem Wiistenvater Aphrodisios, Proko-
pios von Rhodos™, Theodoros von Sykeon’, aber auch verschiedenen an-
onymen Vitern in der dgyptischen und palistinischen Wiiste’” zugesprochen
wird, gehort insbesondere, dass der damit Ausgezeichnete direkt in die anderen
Menschen hineinsehen und wahrnehmen kann, was sich dort abspielt. Von
Euthymios wird gesagt, ,,er hatte auch jenes charisma von Gott erhalten, dass er
durch die Erscheinung des sichtbaren Korpers die seelischen Bewegungen sah
und erkannte, mit welchen Gedanken ein jeder kdampfte, welche er tiberwinden
konnte, und von welchen er besiegt wurde“’”. Hiufig zeigen sich dem Klar-
sichtigen die Regungen und Bewegungen des menschlichen Innenlebens in
Bildern, die er richtig zu deuten weif3. So erzdhlt Euthymios seinen Schiilern
die Geschichte eines Klarsichtigen, der durch die Gabe der Klarsicht einen im
Sterben liegenden ,,Pseudoheiligen* als solchen entlarvt. Dieser wird von allen
Stadtbewohnern fiir heilig gehalten, erziirnt aber im Verborgenen seines
Herzens Gott durch unreine Gedanken. Als der Klarsichtige die Stadt des
vermeintlichen Heiligen betritt, findet er alle Biirger unter Tradnen. Sie
firchten um das Leben des von ihnen fiir heilig gehaltenen Mannes und damit
um ihre eigene Rettung. Sofort geht der Klarsichtige zum vermeintlichen
Heiligen, um von ihm den Segen zu empfangen. Als er zu ihm kommt, trifft er
auf eine grofe Menschenmenge von Weltlichen und Klerikern bis hin zum
Bischof, die kurz davor sind, den Heiligen zu bestatten. ,,Der Klarsichtige aber
tritt an diesen heran und findet ihn noch lebend. Mit den Augen des Geistes
sieht er jetzt, wie der Tartaros des Hades einen feurigen Dreizack hilt, wel-

717 66.

718 130.

719 S.u. A. 723. S. auch 129, 131.

720 140, 142.

721 151, 153 (hier mpoopatkdv, s.S. 143 A. 703).
722 126, 127, 128, 141, 153 (s. 0. A. 721), 197.
723 133.
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chen er in das Herz des falschen Heiligen hineinrammt, und unter grofen
Qualen seine Seele aufspieB3t. Und er hort eine Stimme aus dem Himmel, die
sagt: ,So wie die Seele dieses Mannes nicht einen Tag aufgehort hat mich zu
quiilen, so lass du nicht davon, seine Seele zu plagen und aufzuspieBen‘“’*.

Die erwihnten Textstellen verdeutlichen, dass der Begriff 10 dropatikdv,
der seine Urspriinge in der alexandrinischen Theologie hat und erstmals bei
Clemens von Alexandreia und dann auch bei Origenes und Gregor von Nyssa
zu finden ist’?, als fester Terminus in das Vokabular der monastischen Literatur
eingegangen ist. Anders als bei den genannten Theologen wird der Begriff hier
aber weniger im neuplatonischen Sinne als Bezeichnung fiir die Fahigkeit der
gelduterten Seele der rein intellektuellen Gottesschau durch die mystische
Kontemplation verwendet, sondern vielmehr fiir eine bestimmte Gabe, ein
charisma, im oben beschriebenen Sinne. Und obschon die Klarsicht nicht unter
den paulinischen Gaben des heiligen Geistes in I Kor 12,10 auftaucht’®, wird sie
in der monastischen Literatur neben den anderen charismatischen Gaben, ins-
besondere der Unterscheidungsgabe (ydpiopa tfig Stokpicemg) und der Gabe
der Prophezeiung (ydpiwopo tfg mpognteiag), ebenfalls ausdriicklich als ein
charisma beschrieben, mit dem ein groBer Teil der heiligen Ménner ausge-
zeichnet ist’”. Es scheint, dass die monastische Literatur damit bewusst ein
zusitzliches, durch die Bibel nicht als solches legitimiertes charisma einfiihrte
und sogar zu sanktionieren versuchte, wie aus den zum Thema relevanten
Passagen aus der Vita Pachomii hervorgeht. Denn iiber die Angelegenheit, dass
Pachomios von vielen fiir klarsichtig gehalten wurde, war ein Streit ausgebro-
chen, weswegen er sich auf der Synode von Latopolis™® seinen Gegnern stellen
musste. Die Bischofe anerkannten Pachomios zwar als Mann Gottes, da sie
wussten, dass er Ddmonen gesehen, gegen sie angekdmpft und sie aus den
Seelen von Menschen vertrieben hatte. Da es sich aber bei der Klarsicht um eine
bedeutungsvolle Angelegenheit handelte, sollte er sich noch einmal ihretwegen
verteidigen, um damit die Gegner zu iiberzeugen’. Der im Text nicht direkt
genannte Grund, warum Pachomios’ Gabe der Klarsicht als suspekt angesehen

724 132.

725 Vgl. TimotIN, Visions 40 f.

726 Zwar erinnert I Kor 14,24 (... ta xponta thg kapdiag adtod @avepd yivetar ...) an die
Eigenschaft der Klarsicht. Weder ist hier aber die Rede von einem ydpiopa, noch von
dopatikdyv.

727 Sau. II D, S. 194-202.

728 In der Nihe von Latopolis (arab. Esn€), seiner Heimatstadt in Oberdgypten, 45 km
siidlich von Luxor auf dem westl. Nilufer, griindete Pachomios nach 345 sein Kloster.
Latopolis war seit dem 4. Jh. Bischofssitz; die Synode von Latopolis ist allerdings nur
aus den pachomianischen Schriften belegt; vgl. HorN, Art. Esné 883 f.; CHirry, The
Desert A City 24, A. 57; BacHr, Das Verméchtnis 18. 31.

729 137.
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wurde, liegt am ehesten darin, dass eine direkt auf die Bibel zuriickgehende
Legitimation des charismas nicht nachzuweisen ist. Denn damit fehlt auch die
Gewissheit, dass die in Frage gestellte Gabe durch den heiligen Geist ihren
Ursprung in Gott und nicht etwa in ddmonischen Kréften hat und in Zusam-
menhang mit Magie gebracht werden kann. Bestéirkt wird diese Annahme, wenn
Pachomios in seiner Verteidigungsrede unter anderem sagt, ,lass doch das
charisma Gottes®, denn wiirde Jesus, ,,wenn er jemanden sihe, der aus ganzem
Herzen den Untergang seines Nichsten oder sogar vieler fiirchtet, ihn nicht mit
der Gabe versehen zu erkennen, wie sie zu retten sind, sei es durch die Un-
terscheidung des heiligen Geistes, sei es durch ein Gesicht ?“7*°. Pachomios
nennt hier die paulinische Unterscheidungsgabe und die dntocia, ganz allge-
mein die Vision, womit in diesem Zusammenhang sicherlich 10 dwopatikdv, die
Klarsicht, gemeint ist”', in einem Atemzug. Damit stellt er sie gleichwertig
nebeneinander und spricht sich an offizieller Stelle, ndmlich vor der kirchlichen
Synode, fiir eine durch die Worte von Jesus selbst legitimierte Akzeptanz der
Klarsicht durch die Kirche aus. Dass es sich hierbei nicht um eine beildufige
Erwédhnung des Phianomens oder um eine zuféllige Wortwahl handelt, zeigt eine
spatere Textstelle, wo erzdhlt wird, dass Theodoros, der Lieblingsschiiler des
nun bereits verstorbenen Pachomios, ,,als er vom Gerede iiber die Klarsichtig-
keit des Pachomios gehort hatte, anfing zu verbergen, wenn er durch den Willen
Gottes etwas in einem Gesicht sah“’*2. Und auch er erklirt seinen Briidern noch
einmal, ,, dass keiner an einem Mann Gottes zweifeln wiirde, wenn er horen
wiirde, dass dieser ein Gesicht gesehen hat, da derjenige, der die Gesichte zeigt,
in ihm wohnt. Es ist aber wichtig, in dieser Sache vorsichtig zu sein, damit nicht
derjenige, der von sich glaubt, es zu sein (klarsichtig), obwohl er es gar nicht ist,
im Verlangen nach dem Sehen vom Feind iiberlistet wird und in der Schlinge
gefangen in eine Ekstase fillt, so wie es bei vielen der Fall ist.“’** Deutlich wird
hier, dass es bei der Klarsicht um die nur dem christlichen Charismatiker zu-
gesprochene Fahigkeit geht, durch die gottliche Offenbarung denjenigen Teil im
Menschen zu sehen, der dem gemein Sterblichen verborgen bleibt. Der Klar-
sichtige soll als ,,Herzensrichter® in direkter Nachfolge Petri verstanden werden,
der ,,das Ubel Simons des Magiers nicht im korperlichen Gesicht, sondern im
Herzen sah, als er ihm sagte: ,Denn ich sehe, dass du bittere Galle und eine
Fessel voll Ungerechtigkeit bist*“”**. Die immer wieder zur Rechtfertigung des
charismas angefiihrten Belegstellen aus dem Alten und Neuen Testament sowie
die erwidhnte Sanktionierung durch die Synode sind fiir das Textverstidndnis

730 137.

731 Da es sich um die Verteidigung desselben Begriffes handelt.
732 138.

733 35.

734 139.
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deshalb von zentraler Bedeutung, da sie dem heiligen Mann in der Konsequenz
die Kompetenz zusprechen, die Grenzlinie zwischen Orthodoxie im Wortsinn
und der von Kirche und Staat bekdmpften Magie zu ziehen. Ihm wird die Macht
anvertraut, zwischen guten und bosen Menschen, zwischen weiller und
schwarzer Magie und zwischen wahren und triigerischen Gesichten zu unter-
scheiden.



5. Schlussbetrachtung

Die auffilligste Konstante, die sich im Zusammenhang mit imagindren Erfah-
rungen durch den allergroften Teil der behandelten Texte der frithbyzantini-
schen monastischen Literatur hindurchzieht, ist die geistige Verbildlichung
transzendenter Inhalte, das vor dem inneren Auge Sichtbarwerden der gottli-
chen Wirkkraft und héufig auch der dadurch ausgelosten esoterischen Vor-
gédnge. Pauschale Aussagen iiber Formen, Typen und terminologische Spezifika
von imaginiren Erfahrungen erweisen sich deshalb als problematisch, weil die
Texte eine starke Tendenz zur bewussten Vermeidung von klaren Definitionen
im Hinblick auf die Thematik aufweisen. Oft bleibt der Bewusstseinszustand, in
dem imagindre Erfahrungen stattfinden (also Schlaf, Wachzustand, Trancezu-
stinde) unklar. Gleichzeitig kombinieren die Autoren alle Begriffe zur Be-
zeichnung der gottlichen Schau und Audition, aber auch von ddmonischen
Trugbildern auf unterschiedliche Weise mit allen Bewusstseinszustdnden. Ver-
schiedene moderne, weitgehend auf der augustinischen Tradition basierende
Definitionen von Begriffen wie ,,Vision®, ,,Erscheinung* oder ,, Traum* sind aus
diesem Grund fiir die hier behandelten Quellen und die von ihnen vermittelte
Idee von imagindren Erfahrungen unzutreffend.

Im Einklang mit dem fiir die monastische Spiritualitit zentralen asketischen
Ideal des néchtlichen Wachens und der damit zusammenhéngenden Abwertung
des Schlafes wird in den Texten auch der Traum tendenziell negativ bewertet.
Doch auch hier ist bei verallgemeinernden Aussagen Vorsicht geboten. Denn
der positive, als gottliche Offenbarung bewertete Traum ist nicht nur fiir das
weltliche, sondern auch fiir das asketisch monastische Umfeld verschiedentlich
belegt, was gerade dort erstaunen mag, wo eine positive Deutung der néchtli-
chen Imagination am wenigsten zu vermuten wire, nimlich bei dem sonst fiir
seine Bilderfeindlichkeit bekannten Euagrios Pontikos. Uberdies wird gerade
bei der Bewertung von Trdumen, aber auch von allen anderen Formen der
Imagination, eine simplifizierende Einteilung in ,,géttlich® und ,,ddmonisch*
den Quellen nicht gerecht. Finden sich doch in den monastisch-asketischen
Traktaten des Euagrios und des loannes Klimakos, aber auch in den Viter-
spriichen, Ausfithrungen iiber die Entstehung von geistigen Bildern, und damit
auch von Trdumen, die von einem breiten philosophisch-medizinischen Wissen
der Autoren zeugen und den ddmonischen Ursprung der Traume nur als einen
Aspekt der negativen Imagination thematisieren, der in den Ausfiihrungen
manchmal stdrker, manchmal schwicher oder gar nicht Beachtung findet. Vor
allem Ioannes Klimakos iiberrascht in dieser Hinsicht mit einer besonders
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»~weltlichen Anschauung®, indem er mit einer weitgehend humoralpathologi-
schen Erkldrung des negativen Traumes die Verantwortlichkeit fiir den uner-
wiinschten Traum zu weiten Teilen bei dem sich nicht an die Ideale des aske-
tischen Lebenswandels haltenden Monches sucht (durch zu viel Nahrung etc.)
und nur am Rande mit dem Agieren von Dédmonen in Zusammenhang bringt.
Ahnlich beschreibt Klimakos auch die von vielen anderen Autoren mit démo-
nischer Besessenheit in Zusammenhang gebrachten Symptome der Epilepsie,
die jetzt oft als Ekstase (und nicht mehr wie im Neuen Testament als Mond-
sucht) bezeichnet wird, ganz neutral als korperliche Krankheit im bloBen me-
dizinischen (und nicht im ddmonischen) Sinne. Eine relative Offenheit im
Umgang mit Trdumen zeigt sich des Weiteren in der Traumterminologie, die in
den behandelten Texten nicht an die mantische bzw. gottlich/damonische Wer-
tigkeit gebunden ist, wie es in der antiken, vor allem in den Oneirokritika des
Artemidor dokumentierten Traumdeutung noch der Fall war.

Im Hinblick auf imagindre Erfahrungen léasst sich, wie schon RUBENsON
anhand der Briefe des Ammonas einleuchtend gezeigt hat’®, auch die oft vor-
genommene Polarisierung in den in der jiidischen Tradition wurzelnden mysti-
schen Asketismus auf der einen und den philosophischen (neuplatonischen)
Asketismus des Origenismus auf der anderen Seite nur sehr bedingt auf die
gesamte monastische Literatur iibertragen. Es ist zwar richtig, dass der in vie-
lerlei Hinsicht philosophischen Konzepten folgende Euagrios, abgesehen von
den erwidhnten Beispielen fiir den engelhaften Traum, jede Art von Imaginati-
on, und damit auch die in Form von ekstatischen Entriickungszustinden erlebte
bildliche Vision, ablehnt. Zahlreiche Beispiele von visuellen Imaginationen aus
dem Bereich des dgyptischen Wiistenasketentums, v.a. aus den Véterspriichen,
aber auch aus der Vita Antonii oder der Historia Monachorum zeigen jedoch in
aller Deutlichkeit, dass die Grenzen zwischen ,,mystisch“ und ,,philosophisch®
in der frithbyzantinischen asketischen Lebenswelt weit weniger scharf gezogen
wurden, als es in der Forschung gerne dargestellt wird”*. Vielmehr ist in nahezu
allen behandelten Werken der monastischen Literatur eine starke Tendenz hin
zur Visualisierung transzendenter Inhalte durch imagindre Erfahrungen festzu-
stellen. Die wichtige, im Vergleich zum neuen Testament zunehmende Bedeu-
tung des visuellen Aspekts der imagindren Erfahrung geht einher mit einer
Aufwertung der religiosen Trance, die oftmals terminologisch als (mystische)
Ekstase (ekstasis) gekennzeichnet wird und in enger Verbindung mit verschie-
denen asketischen Praktiken zu beurteilen ist, die zu den Grundpfeilern der in
den Texten thematisierten monastischen Spiritualitdt gehoren. Demnach fiihrt
das stdndige Verlangen nach imagindren Erfahrungen in weiten Kreisen des

735 RUBENSON, Transformation 279.
736 Sogar bei Origenes ist die Bedeutung der Himmelsreise und die Offenbarung von
himmlischen Mysterien belegt, wie RUBENSON, Transformation 279 gezeigt hat.
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frithbyzantinischen Monchtums zu einem bewussten Evozieren derselben. Die
damit einhergehende Gefahr der Uberreizung des asketischen Strebens nach
Offenbarungen duflert sich in jenen Textbeispielen, die vor den negativen Fol-
gen des ubertriebenen Verlangens nach imaginiren Erfahrungen warnen.
Gleichzeitig wird die Sorge vor einer Profanierung der gottlichen Offenbarung
durch das weit verbreitete Streben nach imagindren Erfahrungen gerade dort
sichtbar, wo auf die Privilegierung bestimmter Charismatiker im Hinblick auf
Revelationen wert gelegt wird (z.B. in der Vita Pachomii).

Dass sich dieselbe Sorge auch auf die Vermittlung von Visionsinhalten auf
literarischer Ebene bezieht, zeigt sich besonders deutlich am Einsatz von rhe-
torischen Mitteln zur Rechtfertigung des Weitererzidhlens des eigentlich nicht
aussprechbaren gottlichen Mysteriums. Das Gleiche gilt auch fiir die Gefahr der
Missachtung des Theologumenon der Unsichtbarkeit Gottes, die schon die
imagindre Erfahrung als solches in sich birgt, die aber erst recht bei der Ver-
mittlung des Geschauten an den Rezipienten zum Ausdruck kommt. Dass die
Autoren dennoch nicht davor zuriickschrecken, die Bildinhalte von imagindren
Erfahrungen in einer Vielzahl von anschaulich geschilderten Exempla in Worte
zu fassen, liegt nicht nur am hohen Unterhaltungswert von Visionserzdhlungen
und der propddeutischen Funktion, die diese zur Vermittlung von allgemein
christlichen und von spezifisch dogmatischen Lehrsidtzen einnehmen konnten,
sondern vor allem auch daran, dass die Visualisierung des Numinosen durch die
Offenbarung nie als ein direktes Schauen Gottes verstanden wird. Vielmehr
begleiten die imagindren Erfahrungen das asketische Streben durch ein indi-
rektes Schauen des gottlichen Wirkens in Form von Mittlergestalten wie Engel,
Heilige und einer Vielzahl von mystischen Zeichen.

Die daraus resultierende Gefahr einer Missinterpretation der geschauten
Zeichen bringt die Notwendigkeit einer allegorischen Auslegung mit sich, wel-
che die Texte nur den auf dem asketischen Weg besonders weit fortgeschritte-
nen heiligen Méannern zubilligen. Thnen wird die Fiahigkeit zugesprochen, nicht
nur die eigenen Offenbarungen, sondern auch diejenigen der anderen, noch am
Anfang des spirituellen Heilsweges stehenden Asketen, aber auch die von
weltlichen Christen, richtig zu deuten. Dariiber hinaus werden die gleichen
heiligen Ménner mit den paulinischen Gaben der Unterscheidung (fo charisma
tes diakriseos) und der Prophezeiung (fo charisma tes profeteias) ausgestattet.
Wihrend der heilige Mann durch die erste Gabe mit der Fihigkeit versehen
wird, die gottliche Schau von der triigerischen, hdufig als ddmonisch darge-
stellten Erscheinung zu unterscheiden, spricht ihm die Gabe der Prophezeiung
iiberdies die Kompetenz zu, die gottlichen Zeichen auch im Hinblick auf ihre
Bedeutung fiir die Zukunft richtig zu deuten. Damit erschaffen die Autoren mit
dem christlichen Charismatiker in der Funktion eines Richters und Deuters von
imagindren Erfahrungen ein Gegenmodell zu den im frithen Christentum von
kirchlicher und staatlicher Seite bekdmpften Traumdeuter, aber auch zu allen
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anderen Formen von zukunftsdeutenden Divinatoren. Mit der in den Texten
iiberdies hiufig belegten Gabe der Klarsicht (to charisma tes diakriseos), kon-
stituieren die Autoren ein weiteres (nicht paulinisches) charisma, durch das der
heilige Mann beféhigt wird, mit den Augen des Geistes in Form von Bildern zu
sehen, was sich in den Seelen der anderen Menschen abspielt.

Dort, wo imagindre Erfahrungen bei weltlichen Christen zur Sprache
kommen, duBert sich die Relevanz der Visualisierung transzendenter Inhalte
zum groflen Teil im Zusammenhang mit Heilungswundern, die die gottliche
Wirkkraft am Menschen direkt sichtbar machen und deshalb keiner weiteren
Unterscheidung in wahr oder triigerisch bediirfen. In der Tradition der antiken
Inkubationskulten ist in diesem Bereich nach wie vor die Traumheilung mehr-
fach belegt, aber auch hier ist wiederholt die Rede von induzierten mystischen
Trancezustdnden, die dem Kranken und Notleidenden eine gleichermal3en spi-
rituelle wie korperliche Heilung durch imagindre Vorgdnge ermoglichen. Be-
zeichnenderweise zeigen die Beispiele in den behandelten Texten, dass sich der
Akt der imaginidren Heilung im Gegensatz zu der klassischen Inkubation weg
von der Kultstidtte bewegt und sich entsprechend dem Theologumenon der
Ubiquitét des gottlichen Gnadenwirkens zu einem ortsungebundenen Vorgang
entwickelt. Das Wirken des imaginédren Bildes des Heiligen nimmt dabei die
gleiche Funktion ein wie dessen materialisiertes Bild, die gerade in friithby-
zantinischer Zeit an Bedeutung gewinnende Ikone, der die physische Prisenz
des Heiligen und damit die iiberall wirksame Heilkraft zugesprochen wird.
Charakteristisch fiir den Ablauf von Wunderheilungen, aber auch von allen
anderen Typen von gesuchten imagindren Erfahrungen bei weltlichen Christen
(z.B. bei Rettungen aus Notsituationen), ist eine drei (oder mehr) -gliedrige
hierarchische Abstufung beim Erflehen des gottlichen Beistandes. Der heilige
Mann nimmt dabei stets eine Mittlerfunktion zwischen dem heilssuchenden
Glaubigen und Gott ein, wobei das Gebet das Medium der Kontaktaufnahme
von einer Stufe zur ndchst hoheren darstellt und Gottes Wirken durch das
Agieren des heiligen Mannes in Form einer imagindren Erfahrung sichtbar wird.
Dieser Vorgang verdeutlicht einmal mehr eine im weiteren Umfeld des frithen
Monchtums verwurzelte soziale Struktur, in der den heiligen Ménnern eine
zentrale Mediatorenrolle zwischen den weltlichen Christen und dem gottlichen
Wirken eingerdumt wurde.
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A. Allgemeines liber imagindre Erfahrungen

1. AdMo 11, p. 47: ,,Gib deinem Korper nicht viel Nahrung, damit du wihrend
des Schlafs nicht bose Trugbilder siehst. So wie ndmlich die Flamme Wachs
schmilzt, so 1oscht der Hunger schlimme Trugbilder® ([1] Mn 3&¢ Bpouoto
TOALG T® cdpati 6ov, Kol 00 pur 1dng kad Vrvovg poaviaciog kakde. Ov Tpdmov yop
OMOE katavariokel Spopvdv, ol paviaciog aicypdg opfévvuct netva); AdMo 46,
p. 53: ,,Der schlifrige Monch gerit in Ubel, der wachende aber wird sein wie ein
Spatz* (2] Movay0g dmvddng uneoeitan gig Kakd, 6 8¢ dypurvdv m¢ otpovbiov
gotan).

2. AdMo 48, p. 53: ,,Viel Schlaf verdickt den Geist, wihrend ihn ein gutes
Wachen schlank macht“ ("Yrvog moldg maydvel didvoiav, dypvnvie 8¢ dyadn
Aemtdver adTiv).

3. AdMo 49, p. 54: ,,Viel Schlaf fiihrt in Versuchungen, der Wachende aber
flieht sie* ("Ymvog moAdg éndyet mepacpovs, O 8¢ dypurvdv Ekeedéetal anTovg).
4. AdMo 50, p. 54: ,,So wie das Feuer Wachs schmilzt, so vertreibt das gute
Wachen schlechte Gedanken® ("Qonep mdp tiKetl knpdv, obtwe dypvnvio dyadn
AoyiopoVG TOVNPOUG).

5. AdMo 51, p. 54: ,Besser ein schlafender Mann als ein wachender Monch in
unniitze Gedanken verstrickt* (Kpgicowv dvip kafeddwv 1| povoyoc dypuvmvdv
TEPL AOYIGHOVG pataiong).

6. AdMo 52, p. 54: ,,Ein engelhafter Traum erfreut das Herz, ein dimonischer
verwirrt es“ CEvimviov Gyyehkdv edgpaiverl kapdiav, évinviov 8¢ Saipoviddeg
gktapdoocel odTHV).

7. PaThIl 9, p. 101,12-25: Pachomios, ein spdterer Vorsteher der Kloster in
Tabenissi, erzédhlte iiber Theodoros (den Schiiler des dlteren Pachomios): ,,Gott
teilte ihm vieles durch Offenbarungen, noch mehr aber durch sein Herz mit.
Anderes erfuhr er wiederum durch Engel, und er ehrte ihn mit unterschiedli-
chen Gaben ...“. (Tloyobuiog Tig, MyNoauevog To0TOV T®V povacstnpiov, £on-
péotnoey 1@ Oed: @ 0 0edg TOAAG pev 8’ dmokaldyewv, mhefova 8¢ kol éml v
kapdiav adtod Aardv, €repo 8¢ 81 dyyéhov dyvdpioey, dapdpoic yapiopoacty
Tioog adTov....).

8. ViAn 82,2, p. 344,7-16: Wenn sich Antonios mit seinen Besuchern aufhielt,
schwieg er oft, so wie es bei Daniel geschrieben steht (Dan 4,19). ,Einige
Stunden spéter fing er dann wieder an, die Briider, die ihn umgaben, zu un-
terrichten. Doch diese verstanden, dass er ein Gesicht gesehen hatte* (ot 8¢
ovvévteg Nobdvovtd Tva Bswpiov adtdv Brénev). Es kam auch hiufig vor, dass
er sich auf dem Berg aufhielt und sah, was in Agypten geschah, dann erzihlte er
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es dem Bischof Serapion, der sich bei ihm drinnen aufhielt und Antonios in der
Vision weggetreten sah“ (Kol yop kol ta &v Alydmte yvopevo moAldkig, &v @
3pet Toyydvav kal BrAérov dmydcato Tepaniovi @ Emiokdnw, Evdov Jvtt kol
Brémovtt TOV Aviwviov doyoindévia tf dntacia).

9. ApAl, Antonios 37, PG 65, col. 88B: Antonios sagte: ,,Ich kannte Monche,
die trotz harter Miihen gefallen und verriickt geworden sind*“ (gine mdv- ,,01da
HoVayovg HETA TOAAOVG KdTovg TecdvTag, Kol gig fkotacty epevdv éABdvTag, ... ).
10. ApAl, Poimen 139, PG 65, col. 356D -357A: ,,Abbas Poimen sagte: ,Wenn
du Gesichte siehst und Stimmen horst, erzidhl es nicht deinem Néchsten. Dies
bedeutet nimlich die Niederlage im Krieg* (Einev 6 dppac Hoynjv: Edv g
Oedpato, kol dxodg drkodonc, un dinyod adtd @ TAnciov cov: dvatpomr yop £6Tt
ToAEpOL).

11. ApAl, Tithoes 6, PG 65, col. 428D: ,,Als Abbas Tithoes einmal saf3, befand
sich ein Bruder in seiner Nihe“ (Kafnpévov moté tod appa Ti0dn, v 4derpog
£yyvg avtod ...). Tithoes bemerkte dies jedoch nicht und stohnte, da er sich in
Ekstase befand (xol ui| eiddg otévaée: kal odk dvomoey &t qv Adededg &yyde
adtod- v yap &v ékotdoet). ,,Da bereute er und sagte: ,Vergib mir, Bruder, dass
ich noch nicht Monch geworden bin, weil ich vor dir gestohnt habe‘ (Kai
Tomoag petdvotay, Eleye: Tuyydpnodv pot, adehos, 811 olinm yéyova povaydg, dtt
gotévaa Eumpocév cov).

12. ApSy 11139, Bd. I, p. 172: ,,Ein geron sagte: ,Wenn es moglich wire, dass bei
der Wiederkunft Gottes nach der Auferstehung die Seelen der Menschen aus
Furcht sterben wiirden, dann wiirde die ganze Welt vor Schrecken und Zerrii-
tung sterben. Welch ein Anblick ist es ndmlich, die Himmel aufgerissen und
Gott in Zorn und Unwillen offenbart zu sehen, und unzdhlige Armeen von
Engeln und gleichzeitig die ganze Menschheit zu erblicken.* (Eine yépwv- Ei
&vdéyeto &v 1f mopovoig 10D Ocod petd v dvdotocty EEeA0elv dnd tod PoBov
TOC YuYag TOV AvOpdTmV, Tac O kKOoHog Amébvnokev Amd @pikng Kol ékoTdoeng.
Olov yap &ottv idelv 0Dpavodg oxilopévone kol Tov OedV ATOKAAVTTOUEVOV [ET
dpyfig Kol AyavakTHoEmS, Kal 6TpaTidg Avaplduitove dyyélwv kol opod ndcav Ty
avOpondmte Ocdoachar).

13. ApSy XI 5, Bd. 2, p. 138: ,,Und er [Arsenios] sagte wiederum: ,Wenn wir
nach Gott suchen, wird er uns erscheinen, und wenn wir ihn bewahren, wird er
bei uns bleiben* (Eine mdliv: édv tov Ogdv (Nticopey govijostar Huiv, kai &dv
KOTAo®UEV 0DTOV TOPAUEVET NUIV).

14. ApSy XI 15, Bd. 2, p. 142: ,,Als Abbas Bissarion im Sterben lag, sagte er:
,Es ist notwendig, dass der Monch wie die Cherubim und Seraphim ganz Auge
ist“ ('O appa Biooapiov dmodvijokav Ereyev 811 ‘Ogeidet 6 povayodg eivar dg o
XepouBip kol 1o Zepagip Shog 0@OaApnSS).

15. ApSy XV 88, Bd. 2, p. 342: ,Die gerontes sagten: ,Wenn dir wirklich ein
Engel erscheint, dann nimm ihn nicht auf, sondern erniedrige dich selber, indem
du sagst: «Ich Siinder bin nicht wiirdig, einen Engel zu sehen»‘“ (“Eieyov ol
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vépovieg Kav an0dc dyyeddc oot @aviy, un mapadécn, Al tansivwoov ovtov
AMywv: Ovk il dEog dyyelov 18l &v apaptiong LdV).

16. Bar 196, 12-14, Bd. 1,2, p. 622: Barsanuphios antwortet einem gldubigen
Christen [...], dass er Gott bitten solle, ihnen den Heiligen Geist zu schicken.
Denn wenn er komme, dann werde er sie iiber alles belehren und ihnen alle
Geheimnisse offenbaren (Kai §A00v 8184cKel fudg mepl TGvIOV Kol TG LGTHPLO
Sha amokaldTTEL NUIV).

17. Bar 644,44-47, Bd. 3, p. 74: ,,[...] lass uns demiitig werden, dann wird uns
Gott seine Geheimnisse offenbaren [...]* ("EA0opev odv &g tomeivooty kol 6
®c0¢ drokaldmTel MUV TG pvoThple o0Tod ...).

18. Bar 431, Bd. 2,2, p. 508: Ein Bruder fragte, ob es gut sei, etwas aus ganzer
Kraft im Herzen zu beschauen oder zu beten, ohne jede Mitwirkung der Zunge.
Wenn ihm dies namlich widerfahre, dann sei sein Geist versunken, er fiihle sich
schwer, und es scheine ihm, Dinge und Erscheinungen zu sehen, und er befinde
sich wie im Traum (CEpdtnoig: Apa odv KoAdV 6Tt T6 Tva &V Tff kapdig adtod did
TovtOg peketdv 1 mpooevyeshut, un cvvepyovong SAmg thc avtod yrdting; Ote
8¢ ovuPaiver pot todro, Pubiletor 6 Aoyiopog pov, kol aicOdvopar Bupimg kol
dok® Prémev ¢ mpdypata kal eavtoociog, kol ©g &v oveipolg didyw). Barsanu-
phios antwortete, dass dies den Vollendeten vorbehalten sei, die in der Lage
seien, ihren Geist zu lenken und ihn in der Furcht Gottes zu halten, damit er
nicht abdrifte und in tiefe Zerstreuung oder in Trugbilder gerissen werde. Wer
aber die Aufmerksamkeit des Geistes nicht giinzlich bei Gott halten kénne, der
solle die Meditation mit der Zunge begleiten (Andkpioic: Todto TV teleimwy éoti
TV duvapévav kuPepvav Tov vodv kal gig oV @ofov 10D Ogod Eyewv, tod un
mhaydoar kal BudicOfivar gig petewpiopdv Badvtatov 1| gavtaciog. ‘O 8¢ un
duvapevog Exewv 810 mavtdg v katd Odv vijyly, aprdlel kal mopaddoel v
peAémy xai tf yAdTn).

19. Cap xxxiii, PG 40, col. 1265B: ,,Die Ekstase ist die erneute Neigung des
verstdndigen Teils der Seele zum Schlechten hin, nachdem sie sich bereits der
Tugend und der Kenntnis Gottes zugewandt hatte* ("Exctaocic, £611 vedoig mdiy
po¢ kaxiav Aoyikfc yuyfic netd v dpetnv kol yvdotv v tod Ogod).

20. DeMa 23,1-4, p. 232.4-7: ,Keiner soll in Zorn, Uberheblichkeit oder
Kummer als Anachoret leben oder die Briider flichen, wenn er von solchen
Gedanken geplagt wird; aus derartigen Leidenschaften geht ndmlich auch
Verriicktheit hervor, .... ,, (Mndeig t@v dvaympodviwv uet opyfig 1| Dmepneaviog
§ Mmng dvaympeito pnde @evyétm ToV¢ Adedpovc Vmd tolodTmv Aoyloudv
gvoyhoduevog: yivovtal yap kol £keTdoelg Gnd Tdv too0Tov Taddv, ...).

21. DeMa 28, p. 252,1-254,12: ,,Wenn die Dédmonen in der Nacht weder den
zornigen noch den begehrenden Teil der Seele durcheinanderbringen konnten
[s. S. 57 A. 241], dann schaffen sie Traume der Ruhmsucht und fiithren die Seele
in einen Abgrund von schlechten Gedanken herab. Die von ihnen erzeugten
Traume sind, um ein Beispiel davon zu geben, so beschaffen: Haufig sieht sich
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einer selbst die Ddmonen tadeln und irgendwelche Krankheiten heilen oder ein
Hirtengewand tragen und eine Herde weiden lassen. Und wenn er aufwacht,
empfiangt er auf einmal das Trugbild der Priesterschaft und macht sich den
ganzen Tag Gedanken iiber die damit zusammenhingenden Dinge. [...] Haufig
werfen sie die Anachoreten in eine untrostliche Trauer, indem sie ithnen An-
gehorige zeigen, die krank und auf dem Land oder auf dem Meer Gefahren
ausgesetzt sind. Es geschieht aber auch, dass sie in den Trdumen den Briidern
selbst den Schiffbruch des monastischen Lebens vorhersagen, indem sie sie von
hohen Leitern, die sie erklommen haben, herunterstiirzen und sie erblinden und
den Mauern entlang tasten lassen ("Otav Oopov §j Embupiav voktop cuvtopdtot
un dvvnBdoy ol daipoveg, 10 tvikabdra kevodotiog Evumvia mAdtTovot kal &ig
Bapadpov Loyiopdv katdyovst thv yoynv. "Ectt 8¢ adtdv td &vinvia, og &v TOTE
ginelv, towadtar moArdxig £avtdv Tic Edpaxev Emmudvra daipoot kol wadn Tvo
copatike Oepamevovta | oxfipo molwavtikdv tepikeipevov kol vépovto moiuviov:
kol dieyepbeig £00V¢ tepwovvne eoviaciov AapPdver kol ta &v tavty Aomodv
npdypoto Stahoyiletor mavnuéprov. ... IoAldxig 8¢ eic AMdmnv dmapnydpnTov Tovg
avoympodvrog SuBarlovot, deikvivieg anTolg Tvog TdV 1dimv vosodvrog kol Katd
YAV 1} xatd 0dhacoav kivduvevoviag. “Eott 8¢ Gte xal avtolg Toig ddeApoic mpo-
povtevovtal 6t évonviov 1od povadikod Piov vavdyla, dmd VynAGY KApdkov
avofavtag adTodg KOTOoTPEPOVTIES KOl TVQAOVG TaAY To10DvVTEC YNAap®dvTag Tog
toiyovg). [...] Die engelhaften Traume aber sind nicht so beschaffen, sondern
bringen eine grof3e Seelenruhe und unbeschreibliche Freude mit sich und die
Tilgung der leidenschaftlichen Gedanken wihrend des Tages sowie reines Gebet
und sogar Reden iiber die Geschehnisse, die leise aus Gott hervorgehen und die
Weisheit des Herrn offenbaren® (Ta yap évimvia 1@V dyyélov odk £ott TowadTa,
AL TOAATY Yorivnv Exovta the yuyfic kol yopav dvexidintov kol otépnoty ped’
Nuépay Aoyiopdv gumaddv kol mpocseuynv kabopdv kol Tvag kol Adyovg TtdV
YEYOVOT®V fpéua 1O Kupiov TpokdrTovtag Kol TV tod Kupiov coeioy drokaiv-
TTOVTAG).

22. HilLa 1,18, p. 15,22-16,1: Vom Asketen Isidoros wird berichtet, ,,dass er so
tiefe Kenntnis der heiligen Schrift und der gottlichen Lehren besal3, dass er
sogar bei den gemeinsamen Mahlzeiten der Briider entriickt wurde und in
Verziickung geriet. Bat man ihn, iiber die Ekstase zu erzéhlen, so sagte er: ,Ich
war im Geiste abwesend und von einer Schau entriickt*“ (trocadvtnv 8¢ Zoye
YOG TOV aylov ypapdv kol Tdv Oeiov Soypdtov, d¢ kol tap’ avTo Ta courdoia
TOV GdehpdVv EElotachal v Sidvorlav kal évedlewv: kol mapakaroduevog dunynd-
caclat T0 tfig ékotdoewg, Fleyev 811 Anedjunoa f dravoiq, aprayeig VO ewplog
TvoQ).

23. Hila 32,3f., p. 88,2 f.: Von Pachomios, wird gesagt, dass er ,,einer von den
Minnern war, die den geraden Weg eingeschlagen haben, sodass ihm die Gabe
der WeiBagung und Engelsvisionen verliechen wurde“ (... avijp t@v &lg €0bsla
Befrokdtov a¢ kotaélwbfivar kol tpoppicemv Kol dntactdv dyyehkdv. Bei So-
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zomenos, historia ecclesiastica III 14,16, Bd. 2. p. 122,18-20: ..., dvip t0 pdAt-
ota eLdvOpomoc, kol OcoPidnc eig dyov m¢ mpoedévor ta éodpeva, kal Oeloig
ayyéhoig Oplelv ToAMAKIG).

24. Hila 58,37, p. 153,2f.: Ein Einsiedler lebte in einer Hohle in der Thebais.
,»Er wurde durch den Stachel der Ruhmsucht von Traumbildern getéduscht, ...
(8¢ olotpw kevodotiag sumarlduevog Vo dvelpov, ...).

25. HiMo 1,45, p. 26,11-27.5: Ein Monch lie$3 sich in der inneren Wiiste nieder
und vollbrachte wihrend langer Zeit viele gute Werke. ,,Er liebte die Ruhe und
verbrachte den Tag mit Gebeten, Hymnen und zahlreichen kontemplativen
Erfahrungen und sah gottliche Visionen, sowohl im Wachzustand als auch im
Schlaf“ (v yap mdvo dokntig ™ fovyiov domaldusvog, kol év edyol kod Buvolg
kol Bewplorg ToAlals dimuepedov kal Opdoeig Tvag Osotépag évapyeig 80sdpet,
10070 pev &ypnyopo, todto 8¢ kol kad Vmvov).

26. HiMo 1,28, p. 19,1-6: ,,Derjenige, der wiirdig ist, Gott teilweise zu erken-
nen — die vollkommene Erkenntnis Gottes kann ndmlich niemand erlangen —
besitzt auch die Erkenntnis von allen anderen Dingen. Er erblickt die Ge-
heimnisse, die Gott ihm zeigt, er sieht die Zukunft voraus und schaut Offen-
barungen wie die Heiligen, ...« (6 odv yvdceng @od &k pépovg kataélmbelg —
Vv ndoav yop ovdevi duvatdyv oty VmodéEachatr — Tuyydvel kol Thg TOV dAA®V
amaviov yvooeng kol 0pd pvotipla Ocod deikvivrog avtd kal mpofiénel ta
puédhovto kai Oewpel dmokoldyelg, olag ol dylot, ...).

27. HiMo 8,34, p. 56,14—18: Sie (Apollo und der von ihm bekehrte Morder,
s. 159) ,,sahen und horten viele Wunder, welche Worte nicht auszusprechen und
Ohren nicht zu horen wagen, und wenn sie aufwachten, erzihlten sie den An-
wesenden davon. Alle aber waren iiberaus verwundert, wenn beide von der
gleichen Vision erzdhlten“ (Ao te ndumodlia Oodpata 186vteg 1e Kol drovoOv-
8¢ 0 oVTE Ady0C TOANA Ppdcat odTe 00¢ GkoDGaL, EEVTVOL YEVOLEVOL TOTG GLVODGTV
amfiyyerov. Oadpa 8¢ mavtog eiyev &Eaiclov 1O &v Spapa dpeotépov dmyov-
HEVOV).

28. ViHy 14,1, p. 122,12 f.: ,,Oft wurden ihm [Hypatios], der sich selber einge-
sperrt hatte, viele Geheimnisse offenbart, die er nicht erzdhlen wollte“ (IToA-
Mg yap &ykdetopdvov antod dmekoldnTeTo avTt® mOAAL pvotiplo, Gmep odk
gpovieto Aéyew).

29. Vilo 5, p. 205,5-12: Als loannes in die Laura des Sabas kam, iibergab dieser
ihn wie einen Anfinger dem Haushélter. Sabas erkannte nidmlich nicht den
Schatz, der in Ioannes war (..., Gyvo®v tOv &v adt@® Oncavpdv). Der Autor fiihrt
aus, dass es nicht erstaunlich sei, dass Sabas der Schatz der guten Taten des
Ioannes verborgen blieb. Denn wenn der Herr beschlieB3e, seinen Heiligen etwas
zu offenbaren, seien diese Propheten. Wenn er es aber verbergen wolle, dann
sehen sie so wie alle anderen auch (un Oovpdleto 3¢ T1g St dnekpdpn td yépovtt
YdBa Oncavpog Tdv Tadvvov katopboudtmv, dAla pdriov Loyilécbm 6 Tolodtog
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311 Stav BovAndf O 0dg dmoxaridyor Toig dylolg avtod mpognral eicty, Stav 88
dmoxpvyar Bgdrion, kb’ opodTnTa TAVIOV OPOGLV).

30. ViloEI 38,72-101, Bd. 2, p. 389,4-28: Der heilige Bitalios verbrachte seinen
Lebensabend damit, die Prostituierten Alexandreias von ihrer Lebensweise
abzubringen. In den Nichten besuchte er die Prostituierten und stand, wihrend
sie schliefen, betend in einer Ecke ihres Zimmers. Da er seine guten Taten
verbergen wollte, ertrug er es, von verschiedenen Seiten wegen seines laster-
haften Lebens angeklagt und verleumdet zu werden. Trotzdem horte er nicht
auf, seine Werke zu vollbringen. Vielmehr bat er Gott, manchen nach seinem
Tod in einer Vision erscheinen zu diirfen, damit er fiir diejenigen, die ihn ver-
leumdeten, nicht Grund zur Siinde werde (nopekdiel 8¢ kal Todt0 TOV OOV (g
Tiow petd 0dvatov adtod spavépwoev dv dntacia, (va un Aoylontal apoptiov Toig
okavdarlopévoig gig adtov, ...).

31. ViPa 22, Harkin 1982, p. 17,17f.: Nachdem Pachomios erfolgreich die
Diamonen bekdmpft hatte, ,sah er gleichsam den unsichtbaren Gott in der
Reinheit des Herzens wie in einem Spiegel“ (Kai v d¢ 6pdv 10V ddpatov Bedv
kaBapdntt kapdiag dg &v écdnTpw).

32. ViPa 88, HALKIN 1982, p. 43,25-44,16: Theodoros, der Schiiler des Pacho-
mios, hatte wihrend langer Zeit die Angewohnheit, nach seiner Arbeit jeden
Abend von Pabaus nach Tabennese zu gehen, um von Pachomios die Worte der
Heiligen Schrift zu vernehmen. Eines Tages geschah es, dass er Pachomios nicht
fand. Deshalb ging er in das Zimmer iiber dem Versammlungsraum, um Pas-
sagen aus den gottlichen Schriften zu lernen. Und als er beim Lernen war, fing
der Ort, an dem er sich befand, an zu beben. Theodoros fragte sich, was das sein
konnte, und ging hinunter in den Versammlungraum, um zu beten. Doch als er
eintrat, konnte er aus Furcht vor dem, was sich an jenem Ort abspielte, nicht
stehen bleiben. Sein Korper fing an zu beben, und als die Angst noch zunahm,
sprang er aus der Tiir, ohne zu verstehen, wie ihm geschah. Nach der mor-
gendlichen Versammlung fand er Pachomios, wie er gerade dabei war zu er-
zdhlen, dass er fiir kurze Zeit seine Seele weggegeben hatte (ITap OAiyov
anédwko TV yoyiv pov). Als er in der Nacht im Versammlungsraum gebetet
habe, habe er plotzlich fiirchterliche Gesichte gesehen (voktog yap &v ) cuvdéet
edyduevog, mapaypfipa £idov oPepdc dmtaciog tivdc). Er sei in groBe Angst
geraten und habe Gott darum gebeten, dass diese Furcht fiir immer in ihm und
in den Briidern bleibe. Und wihrend er sich noch in dieser Not befand, sei
irgendein Dreister eingetreten. Sofort sagte Theodoros, dass er dies gewesen sei.
Die Anwesenden aber staunten iiber diese Worte. ,,Denn wenn Gott wollte, dass
Pachomios etwas von den verborgenen Dingen sah, pflegte er ihnen sonst nur so
viel mitzuteilen, wie ihnen zum Glauben und zur Erbauung gereichte (..., éav
10D Kupiov BELOVTOC £1dE TL TAY KPVLTTAY, 0VK EdNA0V avTOIG £l N T& POdvovTa gig
nioTv kal oikodounv).
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33. ViPa 93,28, Halkin 1982, p. 46,8 f.: ,Manchmal erzihlten sie [Pachomios und
Theodoros] Teile von dem, was sie gesehen hatten, entsprechend dem Willen
Gottes, da sie den zukiinftigen Nutzen vorhersahen. Pachomios lehrte ndmlich,
den Gedanken an den Wunsch, etwas von den unsichtbaren Dingen zu sehen,
auf keinen Fall zuzulassen, da sie voll Wunder und Schrecken sind fiir den, der
sie erforscht* (Eviote 8¢ kal puépog v EPremov katd 10 OA0 T0D Beod &&n-
yodvto mpoPrémovieg v péhiovcav aeéreiay. ‘Edidacke yap avtovg O appag
TMayovpog uny avéxesbar Shwg totovTov Aoyiopod dote Béhey Tva T@OV dopdtmv
3etv. a0 yap ddpata mAipn Badpatog kol poBov 1@ EpeuvdvTl).

34. ViPa 96,8—11, HaLkIN 1982, p. 47,22-25: Laut Pachomios haben sich viele
schon umgebracht, weil sie den ddmonischen Anschlag der Gottesldsterung
nicht bekdmpfen konnten, ,,der eine, indem er sich wie ein Rasender von oben
herunterwarf, der andere, indem er sich mit einem Messer den Bauch auf-
schlitzte und wieder andere auf andere Weise“ (EvtedOev yap &0avdtocav
£00TOVC TOALOL, O pev dvwbev £ovtov plyag m¢ éxotatikdc, 6 8¢ payoipg v
koiav avantd&ag kol dAlot dAAmG).

35. ViPa 135,8-11, HaLkiN 1982, p. 64,20-23: ,Niemand soll iiber einen
Menschen Gottes Zweifel hegen, wenn er hort, dass dieser eine Vision sieht,
denn derjenige, der die Visionen zeigt, wohnt in ihm. Aber auch hier miissen wir
uns absichern, damit niemand zu sein glaubt, was er nicht ist, und vom Feind in
das Verlangen gefiihrt wird zu sehen. Wenn er einmal in der Schlinge gefangen
ist, fillt er in Ekstase, wie so viele® (Mndgic odv GueiBdin mepi dvOpdmov Ocod
ginep dxodon &t eldev Spapa, T0d deléavtog To Opdpata év adTd oikodvrog. AAA
dogodelog fuiv del kol &v TovTE, PN Tig 86EN Eavtov eival T, undev dv, kol
g€amatn0ff Vo tod &x0pod eig dmbuvuiav tod 1delv, kol okelicheig énéon elg
gkotacty og ol ToAlot).

36. PaThl 11,33,20-24, p. 91,30-34: Pachomios ,ermahnte die Briider, sie
sollten nicht stolz auf ihre guten Werke sein und auch nicht danach verlangen,
Visionen zu sehen oder Ddmonen zu schauen, sich mit derartigen Dingen zu
beschiftigen oder durch ein solches Verlangen das Gottliche versuchen, das
durch die Heilige Schrift verkiindet ,du sollst nicht deinen Herrn versuchen’
[Dtn 6,16]“ (Kol einov todto tapfyyside tolg 4dedpolg un énl toig 18ioig katop-
Odpoct péya epovelv unde émbopely Ontaciav i8elv unde daipovag OedoacOot
unde adToporely 101G TO100TO1C TPdypact unde mewpdley 810 TOV TO10VTOV oit-
cemv 10 Oglov Tapakelevduevov di1a TOV ypapdv Kot Tpdyvaocty ta totabto Ok
EKTEIPAGELS YOp KOPLov TOV BedV 6oV, Pnoiv 6 kKOpLog).

37. PhHi 2,2, Bd. 1, p. 198,17-20: Vom Eremiten Iulianos von Osrhoene wird
gesagt, ,,dass er die Glut der Liebe [zu Gott] so sehr in sich aufgenommen hatte,
dass er vor Verlangen betrunken war und nichts mehr von den irdischen Dingen
wahrnahm, sondern in der Nacht blo3 noch vom Geliebten traumte und sich ihn
am Tag vergegenwirtigte“ (Tocobtov yap oVtog £€déEato @iltpov TLPSdV, GG
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nefvev 1@ w60 kol pndLv pdv Opav t@v ynivov, pévov 8¢ OV épduevov Kai
vOkT®p Ovelpomodelv kol ped’ fuépoav eavtdleshar).

38. PhHi 9,2, Bd. 1, p. 408,13-21: Petros, der Galater, ging nach Paléstina, ,,um
die Orte zu sehen, wo sich das Leid des Erlosers abgespielt hatte, und um dort
vor Gott, dem Retter, niederzuknien. Nicht, dass er geglaubt hitte, er [Gott] sei
durch einen Ort umrissen, denn er wusste um die Unbeschreibbarkeit seiner
Natur. Vielmehr ging er hin, um die Augen durch die Schau des von ihm Be-
gehrten zu nédhren, und damit sich nicht allein der sehende Teil der Seele ohne
das physische Auge durch den Glauben am geistlichen Genuss erfreue® (... (va
T0V¢ 10 cotnpio Tadfjuata de&apévove Dsacduevog Témovg &v adtolg TOV 6EcH-
kdta Tposkvvioy Bcdv, 0y m¢ TdnEw TEPYpapduEvoy — NricTtato Yop avtod 10
tfig pVoewg dmepilypagov —, dAX Tva kol Todg dpOaipodg Eotidon Tf Bewpia OV
noBovpévev kol pn pdvov to The yoyfg ontkdy, diya thc Syemg, tfic Tvevpotikfic
310 tfig mlotewg dmolavn TpLORC).

39. PhHi 21,34, Bd. 2, p. 122,3-10: Als Erklidrung dafiir, warum sich Iakobos in
die Einsamkeit zuriickzog und keine Leute empfing, fiihrt Theodoret an, dass es
den Liebenden eigen sei, alles andere zu verachten, um sich mit der geliebten
Person zu vereinigen, in der Nacht von ihr zu triumen und sie sich am Tag zu
vergegenwirtigen (... xai todtov kol vOKTop Ovelpomorelv kol ued fuépav gov-
tdlecBar). Aus diesem Grund schien sich Takobos zu drgern, wenn er in die
ersehnte Schau gelangt war, aber daran gehindert wurde, sich von der geliebten
Schoénheit durchdringen zu lassen (A t0td pot dvoyepaivey dokel, év ti
noBovpévy pev Oesopia yiyvduevoe, dunincdfvor 8¢ 100 Enepdoton kwAivduevog
KdAlovg).

40. PhHi 26,20, Bd. 2, p. 200,20—22: Nach der Erzéhlung von Symeons Vision
(vgl. 95) fithrt Theodoret aus, dass er noch anderes von dieser Art zu erzidhlen
hitte, dass er dies aber weglasse, um die Ausdehnung des Werkes zu vermeiden.
Das Gesagte sei ausreichend, um die Fihigkeit der spirituellen Schau seines
Geistes zu zeigen (Andypn 8¢ ye kol tadta dei&on thig dravolag avTod TV Tvev-
poTiknv Osopiov).

41. ViPo 59, p. 47,23-48,10: Die Bevolkerung von Gaza opferte der Statue
der Aphrodite, da sie glaubte, dass die Gottin den Heiratswilligen im Traum
giinstige Dinge voraussage CE@rjui{ov yap mepl adtiig 81t ypnuatiler xat Svap
T0ig Poviopévaig tpocopiificatl yduw, ...).

42. Prak 14,5, Bd. 2, p. 534,1-3: ,,Der Uberheblichkeit folgt Zorn und Kummer
und schlieBlich das duBerste Ubel, Verriicktheit, Raserei und das Erblicken von
einer Masse von Didmonen® (ITapakolov0el 8¢ tadty Opyfy kol Avmn, kol to
televtaiov kokdv, EFKoTaclg epevedv kal pavie kol dapdvov év 1@ dépt mAfidog
OpAUEVOV).

43. Prak 55, Bd. 2, p. 628,1-5: ,,Wenn sie bildlos sind, bedeuten die natiirlichen
Bewegungen des Korpers im Schlaf, dass die Seele bis zu einem bestimmten
Grad gesund ist. Die Schaffung von Bildern ist ein Zeichen von Krankheit.
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Wenn die Gesichte unbestimmt sind, bedeutet dies ein altes Leiden, wenn sie
aber klar umrissen sind, dann ist dies das Zeichen von einer frischen Wunde*
(Al avetdorot év tolg Ymvoig tod cdpatog guotkal kvfioelg Vylaively Toc®g
unvdovet v yoxv: wfiglg 8¢ eiddlov dppootiog yvopiopo: kol to pév ddprota
npdoona tod modaod tddovg, Ta 8¢ opiopévo Thg mapavtike TAnyfg cduporov
voule).

44. Prak 56, Bd. 2, p. 630,1f.: ,,Die Beweise der Leidenschaftslosigkeit erken-
nen wir am Tag durch die Gedanken, in der Nacht durch die Traume* (Ta pév
anadsiog texppia, ped fuépav pév 310 1OV Aoyicpdv, viktop 8¢ d1d Tdv Evu-
aviov émyveocduedar).

45. Prak 64, Bd. 2, p. 648,1-3: ,Es ist ein Zeichen der Leidenschaftslosigkeit,
wenn der Geist anfidngt, seinen eigenen Glanz zu sehen und im Angesicht der
Trugbilder im Schlaf ruhig bleibt und die Dinge gelassen sieht“ (Amadsiog
tekpfiplov, vodg Gp&duevog 1O oikelov @éyyog Opdv, kol mpdc ta Kad UVmvov
pdopoata Stapévev fovyog, kol Aetog Brénov ta npdypata).

46. Prak 76, Bd. 2, p. 664,1-5: ,Die Engel freuen sich, wenn das Schlechte
abnimmt, die Ddmonen, wenn die Tugend kleiner wird. Die einen sind nédmlich
die Schopfer von Barmherzigkeit und Liebe, die anderen gehorchen dem Zorn
und dem Hass. Wenn sich uns die ersten néhern, erfiillen sie uns mit spiritueller
Kontemplation. Wenn aber die anderen herankommen, werfen sie die Seele in
schreckliche Trugbilder® (CAyyelot uév yaipovot peovpévng kakiog, daipoveg 8¢
T dpetfic ol uév ydp elow dAéovc kai dydmng Oepdmovteg, ol 8¢ dpyfic kai uicovg
VKoo Kol ol uev Tpdtepot minoidlovies nvevpatikfc Oswpiag Muac TAnpodory,
ol 8¢ debtepol mpooeyyilovteg eig aloypag v yoynv eavtociog supdilovowy).
47. ScPa 3, PG, 88, col. 669C: ,Wer an Traume glaubt, gleicht demjenigen, der
seinem eigenen Schatten nachlduft und versucht ihn festzuhalten* (‘O toivov
dvelpoig motedwv Spotdg gott @ TV okay £avtod KataTpéyovil, Kol TovTnV
Kotéyew dokipdlovrt).

48. ScPa 4, PG 88, col. 796C: FEin anderer aus Thola wurde oft von diesem
Gedanken (an den Tod) in Ekstase versetzt. ,,Und wie bewusstlos oder nach
einem epileptischen Anfall wurde er von den Briidern, die ihn fanden, beinahe
leblos aufgehoben® (..., moAldkig €k tfig Towavtng évvolag é&lotarto, Kal Mg OAL-
yobvpioag, 1 kal EminrrTidoog mopd TV e0PIGKOUEVOV AdEAPAV, Amvoug oyeddv
éBactdleTo).

49. ScPa 11, PG 88, col. 852B: ,,Schweigen in Erkenntnis ist [...] ein Schopfer
von Gesichten® (clomn &v yvaoet ... Beopnudtov dnuovpyog, ...).

50. ScPa 15, PG 88, col. 881B: ,,Der wahrhaftige Beweis fiir Keuschheit ist es,
wenn man angesichts der Trugbilder im Schlaf unbewegt bleibt* (todto dAndodg
ayvelag texpipilov, 10 dxivntov sivar &v Tolg kad’ Brvov pavidopacty).

51. ViSySa 1676C4, p. 59,12—-14: Als Symeon und loannes beschlossen, Welt
und Familie hinter sich zu lassen, ,,vergallen sie ihren ganzen Besitz und die
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Eltern wie einen Traum* (..., andviov @V VTopyOVIOV adTOIG KAl TV YOVEDV OG
Svap Emrabduevor, ...).

52. ScPa 6, PG 88, col. 796D Ein Einsiedler namens Chorebitos lebte stdndig in
Unbekiimmertheit vor sich hin und sorgte sich nicht um seine Seele. ,,Dann kam
eine schwere Krankheit tiber ihn, und er war fiir genau eine Stunde [schein]tot*
(GoBevijoag ovv €6ydtmg T0d chpatog, dg ém dpav piov dkpipdg ééedfqunoce). Als
er wieder zu sich kam, bat er alle, ihn alleine zu lassen (kai gig adTOV énaveAdmv
dvoomel pev Nuag mavtog evbéwg dvayopfioat). So verbrachte er zwolf Jahre,
ohne mit irgendjemandem zu sprechen. ,,Er safl nur da und staunte iiber das,
was er in der Ekstase gesehen hatte. Er war so nachdenklich, dass er niemals
seinen Gesichtsausdruck dnderte, sondern immer gedanklich auBBer sich war und
stindig lautlos heiBe Trinen vergoss* (névov 8¢ kabfipevog kol Tpog 0 Edpakey &v
T ékotdost EEnonkdg ovvvovg obtmg, O¢ pmdémote émt Kvpiov 1o 181ov fog
aAroldoag, GAL Ekvoug del, kol ddkpva Oepud dyoenti ko Shov Tpoyeduevoc).
53. ScPa 7, 14, PG 88, col. 809A: ,,Selig ist der Monch, der fahig ist, mit den
Augen der Seele sich auf die geistigen Krifte zu konzentrieren* (poxdpiog pév
povoyde, O 1ol tfic wuxfig Ouuacty toig voepaic Suvduesty évatevilewv
duvdpevog:).

54. ScPa 7, PG 88, col. 813C: ,.Eile nicht der Schau nach, wenn die Zeit nicht
reif ist dafiir, damit sie [die Schau] der Schonheit deiner Demut nacheifere, und
wenn sie sie erreicht hat, sich fiir immer mit dir in einer reinen Heirat verbinde*
(M| mpdotpeye Bewpiy &v 00 kapd Oewpliag, (vo cov 10D kdAhovg Tfig Tamel-
VOcE®S KatadtdEntatl, Kol KotaAjyntatl, Kol el aidva aldvov cuvaedicetal cot
&v mavdyve yauw).

55. ScPa 14, PG 88, col. 865D: ,,Im Herzen des GefriBigen sind Trdume von
Essen und Speisen, im Herzen der Trauernden aber Trdume von Strafen und
Gericht* CEvinvia tpo@dv kal Bpopdtov v kapdig yaotpiudpyov: dvinvia 88
Koldoewv kal kpicemg &v kapdig mevbodviav).

56. ScPa 15, PG 88, col. 896B: ,,Wenn wir friedlich vom Schlaf erwachen, sind
wir im Verborgenen von Engeln getrostet worden, vor allem, wenn wir nach viel
Gebet und Fasten eingeschlafen sind. Wenn wir aber verdrieBlich erwachen,
haben wir schlechte Traume erlitten* ("‘Ote éx @V Ynvev dyabol kol gipnvikol
Tveg dviotdueda, Vmo Gylov dyyélov todto Aeknddtmg Ymopévouey, kai pdiicta
Stav petd moAAfic edyfg xal vijyeng koun0évieg tuyydvouev: o1t 8¢ Ste kai ok
ayabol TV Unvav dvietdueda, K0 TovPAV Evurviov TodTo TabdvTES).
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57. ViAn 22,3 p. 196,6-8: (1) ,,Viel Gebet und Askese ist erforderlich, damit
jemand, der durch den Heiligen Geist die Gabe der Unterscheidung der Geister
erhilt, sie [die Geister] zu erkennen vermag® (A0 kol mToAAfg €0yfig Kol doki-
cewg gott ypela, va tig Aapov i nvedpatog ydpiopa drakpicewg mvevudtmv
yv@vail dvvndf); ViAn 36,1-2, p. 232,16-234,4: (2) ,,Der Angriff und die Er-
scheinung der bosen Geister bringt Verwirrung mit sich, kommt mit Schlagen,
Léarm und Geschrei wie die Unruhe, die von ungezogenen Jugendlichen und
Dieben hervorgerufen wird. Daraus entsteht sofort Furcht der Seele, Verwir-
rung und Unordnung der Gedanken, Niedergeschlagenheit, Hass gegen die
Asketen, Nachldssigkeit, Kummer, Erinnerung an die Verwandten, Todesfurcht
und schlieBlich Verlangen nach dem Bosen, Gleichgiiltigkeit gegeniiber den
Tugenden und ein Durcheinander der Sitten* (‘H 8¢ t®v padiwv émdpopur kol
eavtocio tetapaypévn, peto ktdmov kol §yxov kol kpovyfc, ola dv yévolto vem-
épov Grodedtov kol Anotdv kwipata. EE v evbdg yiveton dea yoyic,
tdpoyog koi dra&ia Aoyiopdv, katieeta, picog Tpoc Tovg dokntde, dxndia, Admn,
pviun Tdv oikelov kol oo BavdTov: kol Aowmov Embvpio kakdv, OAympio Tpog
v dpetv kol tod fidovg dxatactacio). ViAn 36,3-4, p. 234,4-10: (3) ,,Wenn
ihr etwas seht und euch fiirchtet und die Furcht plotzlich verschwindet, und
anstelle der Furcht unaussprechliche Freude, Hoffnung und Mut sowie Besin-
nung, Sammlung der Gedanken und &#hnliche bereits erwédhnte Dinge wie
Tapferkeit und Liebe zu Gott entsteht, dann fasst Mut und betet. Denn die
Freude und der Zustand der Seele zeigen die Heiligkeit des Anwesenden an*
("Otav tolvuv Bewpicovieg Tvag eofndfite, £av pev g00dg 6 POPog dparpedq, Kol
avt gxetvou yévmtot yopa GvekAdintog kal e00vpia kol Odpcog kal Gvdknoig Kol
OV Aoylopdv drapotio kol ta dAla Soa mpogimov, dvdpeia te Kol dydmn &ig TOV
0ebv, Bapoeite kol ebyecbe. H yap xopa kol 1 katdotactg THe woyfig deikvuot tod
nopbdviog TV aytétnra); ViAn 38,5, p. 238,17-20: (4) ,,Uberhaupt ist es not-
wendig zu beten [...], sodass wir die Gabe der Unterscheidung der Geister
erhalten und nicht jedem Geist vertrauen“ (ka®déiov 8¢ elyecOar del ... Aop-
Bavew yapiopa dtukpicemg Tvevpdtov, (vo un ravtl tvedpoatt miotedmuev); ViAn
43,1-3, p. 252,3-9: (5) ,,Wenn ein Trugbild kommt, soll man sich nicht fiirchten,
sondern — welcher Art es auch immer sei — Mut fassen und als erstes fragen:
,Wer bist du und woher kommst du?° Wenn es eine Vision der Heiligen ist,
informieren sie dich sofort und verwandeln die Angst in Freude. Wenn es aber
der Damon ist, dann geht ihm sofort die Kraft aus, sobald er den Geist [des
Asketen] gestirkt sieht. Ein Beweis der Leidenschaftslosigkeit ist das bloBe
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Fragen: ,Wer bist du und woher kommst du?*“ ("Otav 11g poavracio yévnrat, un
TPOKOTOMITTET® T1G &V dethia, GAN dmoia dv 1, Oappdv Epotdtm TpdTov: Tic £l 6v,
kol wé0ev; Kai €av pév 1 dylov dntacio, tinpogodsi ce kol tov péPov cov eig
yapdv petapdrirovory. ‘Eav 8¢ Stafolky Tig 1), e00Vg éEachevel, PAémovoa Eppo-
pévny v dtdvotav. Atapa&iac yap texpiplov 1o Shwg movOdveshor Tic el o0, kai
o0ev;).

58. ViAn 88,1 p. 360,6—10: Antonios ,,besall die Gabe der Unterscheidung der
Geister, weshalb er erkannte, was die anderen bewegte und was wer auch immer
von ihnen vorhatte hinterlistig anzuzetteln (... ydpiopa dwakpiceng Tvevpdtov
Eov, yivookey adtdv Ta Kivipata kol Tpog & Tig adTdv Exel TV Opunv Kal Ty
omovdnv tod émPoviedewy).

59. ApSy V4,1-8,Bd I, p. 242: , Es ist gut, die Gedanken nicht zu verbergen,
sondern geistlichen und mit der Unterscheidungsgabe begabten Vitern zu
erzéhlen; nicht denen, die nur durch das Alter weill geworden sind, denn
viele schauen nur auf das Alter und erzdhlen dann ihre Gedanken. Zahl-
reiche sind ndmlich wegen der Unerfahrenheit dessen, der sie anhorte, an-
statt geheilt zu werden in Hoffnungslosigkeit gefallen® (Kaldv o1t pn dmo-
KPOTTEWY TOVG AOYIGUOVG, GALG YEpOVGL TVELHOTIKOTG Kol Stakpitikols EEayyéAley
avtobe, ovyi To1g 810 Ypdvov pdvov Temormuévols, Emeldn moAlol Tpdg TV NAkiay
dmoprémovieg kai TodG Aoylopovg Eantdv éEgtmovte avti Ogpameiag eig andyvooty
da v drepiav 10D dxovovtog mepPLEREGOV).

60. ApSy X 2, Bd.2, p. 14 [vgl. ApAl, PG 65, col. 77C]: Einige Briider be-
suchten den Heiligen Antonios, ,,um ihm von Erscheinungen zu berichten, die
sie sahen. Sie wollten von ihm erfahren, ob diese wahr oder von den Ddmonen
waren® (... avayyethor adT@® Qovraciog Tivag a EpAemov kol padeiv mop’ adtod &l
dAnBwoai eiov | ro Saudvewv). Sie fiithrten einen Esel bei sich, der auf dem Weg
starb. Als sie zu Antonios kamen, empfing sie dieser und fragte, warum der Esel
gestorben sei. Die Besucher waren erstaunt dariiber, dass Antonios vom
Schicksal des Esels wusste. Er aber sagte, die Ddmonen hitten ihn dariiber
informiert (Oi daipoveg dei&ov pot ...). Darauf erwiderten sie, dass sie eben
deshalb zu ihm gekommen seien, um ihn zu befragen, weil sie zuweilen Er-
scheinungen sahen, die sich hiufig bewahrheiteten, und sie sich womdglich
irrten (Kai fpeig 816 todto RABopev mpde oe dpaticai oe 11 PAémousy paviaciog
Kol moAAdKkig yivoviar aAndwai, pinog mhavnBdpev). ,Der Greis belehrte sie
anhand des Beispiels mit dem Esel, dass sie [die Erscheinungen] ddmonisch
sind* (Kol énAnpo@dpnoev adtovg O yépov ék 10D katd OV vov drodelypatog &t
and dapdvov glotv).

61. ApSy XV 18, Bd.2, p. 300 [vgl. ApAl, PG 65, col. 180B]: ,,Als Bruder
Zacharias eines Tages in der Sketis sal}, hatte er eine Schau, die er Abbas
Karion berichtete (Kofnpévov moté tod apPa Zayapiov eig Txfmv, nibev &ic
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adtov Bewpia kai dviiyyethe 1@ aPPa Kapiovt). Dieser war jedoch ein praktikos™
und kannte sich in diesen Dingen nicht so genau aus® (‘O 8¢ yépwv Tpakticdg v
Kol 008V TodTwV fidel dipipdg). Deshalb schlug er ihn und sagte, dass die Schau
ddmonisch sei (..., Aéyov 8t- And dopdvov éotiv). ,,Doch der Gedanke blieb
(TTapépewve 8¢ 0 Aoyopde). In der Nacht ging Zacharias zu Abbas Poimen und
erzihlte ihm alles und wie sehr es in ihm brenne. Dieser verstand, dass die Schau
von Gott kam, schickte ihn zu einem geron (Eidmg 8¢ 6 yépwv 811 dmd Ogod
goTv, Emepyev adTOV TPOG Tva yépovta ...) und riet ihm zu befolgen, was immer
jener ihm sagen werde. Zacharias ging zum Monch, und ,,noch bevor er ihn
etwas fragen konnte, nahm dieser alles vorweg und sagte, dass die Schau von
Gott sei, ...« (Kai dnerdov mpiv adtov éetdoot i, TporaPdv O yépmv einev adTd
ndvta St ‘H Oewpla dnd 100 Ogod Eotiy, ...).

62. Bar 418, Bd. 2,2, p. 490: Ein gldubiger (weltlicher) Christ fragte Barsanu-
phios, ob es stimme, dass etwas wahr sei, wenn man es dreimal im Traum sehe
CEpdtnoig [eihdypiotog]- "Hrovoa dti £av &k tpitov gavh tivi vimviov, Kol adto
aAn0wov éotv. OVtwg Eyet Tlatep;). Barsanuphios’ antwortete, dass einem sol-
chen Traum keinen Glauben zu schenken sei, da etwas, was einmal falsch er-
schienen sei, dies auch dreimal oder mehrfach tun kénne (Andxpioig Odk &xet
008¢ oVtmg, 008E del moteve T@ To10VTA dvumvie. ‘O yop drnaé eavouevog Tiv
év yevdet, duvatal kol Tpitov kol morraxig kol todTo motficat).

63. Bar 414, Bd. 2,2, p. 486: Ein glaubiger (weltlicher) Christ fragte Barsanu-
phios, ob ein Siinder, wenn er Visionen habe, nicht glauben solle, dass sie von
Gott kommen (Epdtotg [phéypiotoc]- "Edv odv yivovtar dntacic Guaptoid,
apa odk Opeikel Bhog motevev STt €k Tod @god siotv;). Darauf antwortete
Barsanuphios, wenn dies einem Siinder passiere, sei es offensichtlich, dass es
eine List der Ddmonen sei, um die ungliickliche Seele ins Verderben zu stiirzen
(Amokpioig “Otav todto yivntor Guoptord, eoavepdyv £otv 8Tl €k TV TOVNPAV
dapdvov gotl Tpdg 10 dratfcal v AOAiav yoyny el dnmdisiav).

64. Bar 415, Bd. 2,2, p. 486-488: Der gleiche (weltliche) Christ fragte Bar-
sanuphios, ob man sich abwenden solle, wenn sie (die Ddmonen) in der Gestalt
von Christus erscheinen (CEpdtnoic: Apa kai 8t év oyfuott 100 AgomdTov
Xpiotod @aivovtol, kal tote el avtovg dmoctpégetor;). Daraufhin antwortete
Barsanuphios, dass man sich vor allem von ihrer List und ihrer Tduschung
abwenden solle, indem man sie verfluche, und er solle sich niemals irrefiihren
lassen von dieser dimonischen Uberredungskunst. Die Heiligen nimlich haben
gottliche Offenbarungen, denen aber immer Ruhe und Friede und Hoffnung in
ihren Herzen vorausgehen (Andkpioic: Tote molh®d mhéov v adTdV Tovnpiav
Kol THV TAGvV Gmootpépecon kol dvabepatilewv dpeilopeyv. Mndémote ovv
mhavn0fic 4dedpé, glg v Towdtnv datpoviddn rinpogopiav. Tolg yap dyioig at

737 S. dazu Kap. 1.2.3, A. 89.
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Ocikal yivovtal dntaciot, kal del Tpotpéyet yorivn kal eipfivn kal edBopia év Tolg
avT®V Kopdiaig).

65. Hila 24,35, p. 77,14—16: Uber den Lyber Stephanos heiB3t es, dass er in der
Askese bis zur obersten Stufe gelangt und mit der Unterscheidungsgabe ge-
wiirdigt worden sei, so dass jeder Not Leidende, der ihn aufsuchte, unbetriibt
wieder von ihm ging (obtog eig dkpov Yevopevog GoknTig Kal d1akplTikdg Katn-
&N yapiopatog dote mdvro TOv Avmoduevov oilavéfimote Admnv cvvruydvto
avT@® dAvmov Avoympelv).

66. ViPa 48, HaLkiN 1982, p. 28,19-30: Als einer von den Monchen von
Pachomios verlangte, er moge von seinen Visionen erzidhlen (Eing fuiv Spapa
ov PAémelg ...), antwortete dieser, dass ein Siinder wie er Gott nicht darum bitte,
Visionen zu sehen, denn dies sei gegen den Willen Gottes (T pév opdpora
Brémey O kat &ue GuopTtOAOG oVK oiteltar TOV 0edv- mapa 1O OéAnpa yap adTod
g¢otwv). Trotzdem aber wolle er ihm etwas iiber eine Vision erzihlen CAxovcov 8¢
Spog mept Opdpatog). Wenn er einen reinen und demiitigen Menschen treffe,
dann sei dies eine groBe Vision (Eav 1dng dvOpwnov ayvov kal tamevdéepova,
Spopa £dec péya). Was gibe es namlich GroBeres als durch eine solche Vision
gewiirdigt zu werden, den unsichtbaren Gott wie in einem Tempel im sichtbaren
Menschen zu sehen (‘Opduatog yap torovtov T peilov, ddpatov Beov &v OpaT@d
avipane xatobiwOfvarl idetv;)? Ebenso glaube er, dass die Klarsicht zu den
heiligen Dingen gehore und befédhige, die Regungen der Seelen wahrzunehmen,
sowie Elisa bei Gehasi (2 Kon 5,27) (Opoiwg &l xal péyo tdv aylov 16 dtopoti-
KOV, Aéym 81 10 10 dvBupruata OV yoy®dv opdv, m¢ émi Elaiccaiov kotd Tell).
Wenn Gott, der in ihnen ist und alles erforscht, ihnen Offenbarungen zuteil
werden lasse, dann seien sie klarsichtig. Und wenn er es nicht offenbare, dann
seien sie wie jedermann (‘Otav pgv yap 0 &v avtoilg KUpLog Kol T0 TAVTo EPELVAV
drokoAOnTh TovToIg, Slopatikol iot: un drokaidntovrog 8¢, m¢ ndvreg dvOpwmol
¢iol). Und niemand werde verurteilt, wenn er das Verborgene nicht sieht. (Kol
o0 kpivetal tig og un Opdv ta kpuntd:). Er werde aber verurteilt, wenn er
denjenigen in den Psalmen gleiche, die vom Geist verdammt werden, da sie sich
Gott nicht zum Vorbild gemacht haben (Ps 53,5).

67. ScPa 7, PG 88, col. 825A: ,,Die unkritische Schau bringt viele Gefahren mit
sich. Denn der Teufel verwandelt sich oft in einen Engel des Lichts und tduscht
jene, die ihre eigenen Grenzen nicht kennen. Deshalb sagte einmal ein Greis:
JHier will ich Christus nicht sehen‘“ (‘H ddidkpitog Oswpio morhovg @épet
Kwdvvoug: kal yap eig dyyehov eoto¢ petaoynuotiletor 6 didforog, kai Todg Ta
£00TOV Gyvonoovtag pétpa, ToAAAKLG Gratd 810 kal Tig yépov enotv: 'Eyo tov
Xpio1ov dvtabdba i8etv 00 0h o).
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68. PaThlIl 9, p. 102,19-29: Pachomios (ein Nachfolger des gro3en Pachomios)
sagte einmal zu den anderen Monchen, dass man Pekyssios nach Latopolis™®
geschickt habe, um dort den Bediirftigen beizustehen. Da habe ihm (Pacho-
mios), als er im Sitzen meditierte, ein Engel des Herrn mitgeteilt, dass derjenige,
der heute kommen werde, als Gefd3 der Auswahl Gottes herbeigefithrt werde
(6v vdv kabBelopéve pot ednyyelicato dyyehog Kvpilov péliev ofpepov Epyecdar,
gnaydpevov okedog £khoyfig 1@ Oe®). Es handle sich um einen dreizehnjihrigen
Jungen namens Theodoros, der vom heiligen Geist durchdrungen sei. Am
Abend kam Pekyssios zuriick und brachte den jungen Theodoros mit sich.

69. ViAn 31,2, p. 220,12-15: (1) ,,Was ist daran zu bewundern, wenn sie [die
Déamonen] aufgrund ihrer diinneren Korperbeschaffenheit als die der Menschen
denen, die sie am Anfang eines Weges erblickt haben, vorauseilen, um von
ihnen zu berichten? Dies konnte auch ein Reiter vor der Ankunft von denje-
nigen, die zu Full unterwegs sind, berichten. Aus diesem Grund sollte man sie
[die Ddmonen] deswegen nicht bewundern. Von den Ereignissen, die noch nicht
eingetroffen sind, sehen sie ndmlich nichts voraus, denn Gott alleine ist derje-
nige, der alle Dinge kennt, bevor sie geschehen sind [Dan 13,42]. Die Ddmonen
aber verkiinden, was sie gesehen haben, wie Diebe, indem sie vorauseilen (T{
yap Oavpactdv, el Aemtdtepolg ¥pOUEVOL GOUAGT HEAOV TV AVvOp®OT®V, TOVG
apEopévoug 08evely Empakdteg, mporappdvovst 1@ Spduw kol dmoyyélovoty;
Tob10 kol (e T1¢ dmkadipevog Tporéyet 10D 68evovtog Tolg mooiv. ‘Qote 008 dv
00T %P1 Bavpdley avtodg. OVSEV Yap TOV Ut YeVouEVOV TPOYIVAOCKOLGTY, GALG
névog 6 Oedc £oTv O T mMAVTO YVACKOV Tpiv yevécemg adTtdv. OvTol 8¢ &
Brémovoty, w¢ kAEmTOL, TpoTpéyovieg dmayyéAlovotv); ViAn 33,5-6, p. 226,11 -
228.2: (2) ,,Was fiir einen Nutzen bringt es denen, die im Voraus horen, was
sich Tage spiter ereignen wird? Warum danach trachten, solche Dinge zu
wissen, auch wenn die Kenntnis [dieser Dinge] richtig ist? Weder fiihrt dies
zur Tugend, noch ist es das Kennzeichen eines guten Charakters. Denn
keiner von uns wird verurteilt, etwas nicht gewusst zu haben, und keiner wird
als selig erklért, weil er es erfahren hat und wusste. Vielmehr wird jeder
danach beurteilt, ob er den Glauben bewahrt [2 Tim 4,7] und die Gebote treu
gehiitet hat [1 Tim 6,14]“ (T{ yap ypriowov xal tolg dkovovst TO eidéval mapd
o0tV PO Muep®dV T Epyxdueva; “H molo omovdn Ta ToradTO YIVOGKEWV, KAV
AAN0®C yvaroky; O vap dpethic 6Tt ToDT0 TOMNTIKGVY, 008E HOoue dyafod mdvieg

738 S.S.148 A. 728.
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goti TodT0 Yvdplopa. OvdelC yop NudV kpivetar did T odk oidev, kol 0VJELC
pokapietal 011 uepddnke kol Eyvo, AL &v todtoig &kactoc el v kpiow, &l v
nloTv TeTipnke Kol Tag dviolag yvnoiong Epdratev).

70. ViAn 62,1-2, p. 300,4—14: Antonios sagte oft voraus, wer ihn wann besu-
chen kam, hiufig schon einen Monat im Voraus. Manche kamen blof3, um ihn zu
sehen, andere, weil sie krank waren. Wieder andere, weil sie von Ddmonen in
die Irre gefithrt wurden. ,,Obwohl er solche Visionen hatte und auch davon
sprach, verlangte er, dass ihn niemand deshalb bewundere, sondern vielmehr
der Herr bewundert werde, da er uns Menschen mit der Gnade ausgestattet hat,
ihn nach unseren Kriften zu erkennen® (rowdto 8¢ PAénwv kol Aéyov, nElov
undéva Bavpdletv avtov &v tovtolg, ARG pdAlov Bavpdley Tov Kdpiov, Ot
avOpdmolg fuiv ovowv &xapicato katd SHvopy yvdokey odTdv).

71. ViAn 82,4-9, p. 344,16-348,2: Als Antonios ,.eines Tages dasafl und ar-
beitete, geriet er in eine Ekstase, und wihrend der Schau stief er tiefe Seufzer
aus® (ITote yodv kabelduevoc kol &pyalduevoc, domep &v ékotdoel yéyove kol
oA v v 1 Pewpiq otevdlmv; Sozomenos historia ecclesiastica VI 5,6, Bd.3,
p. 270,11-13: Aéyeton ydp, mpiv kpatficar 1@V ékkAncidv tovg 4rd tfig Apeiov
aipéocng, éml tfig Kwvotavtiov Baciieiag Svap 18ty Avtdviov ...). Nach einer
Stunde wandte er sich unter Stohnen und Zittern an die Anwesenden, stand auf
und fing an zu beten. Dann beugte er die Knie und blieb lange so. Als er wieder
aufstand, weinte er. Nun zitterten auch die Anwesenden, ...“ (Eito ped’ dpov
oTPUPELC PO TOVG cLVIVTAG, EoTévale Kol EVIPOpOG YEVOUEVOG, GvaGTAg NUYETO,
kol kdumtov to yovata, Siépevev émi mold. Kai dvaoctdg Fxhatev O yépov.
“Evtpopot toivov yevduevol kol ol cuvdviec,...). Sie fiirchteten sich sehr und
wollten von ihm erfahren, was los sei. So lange beléstigten sie ihn, bis er sich
gezwungen sah zu erzédhlen. Unter starkem Stohnen sagte er, es wére besser zu
sterben, bevor die Ereignisse der Schau eintreten ("Q tékva, Péitiov, #leyev,
drnofavely, mpo 100 yevésbor ta thg Ocwpiac). Als die Briider ihn weiter aus-
fragten, antwortete er ihnen, dass die Kirche von Zorn erfasst werde und dass
sie Menschen iibergeben werde, die gleich unverniinftigem Vieh seien (Mt
17,22). Er habe den Altar des Hauses des Herrn gesehen, umgeben von
Maultieren, die den sich darin Befindenden FuBtritte gaben. Sicherlich hitten
die Briider gehort, wie er stohnte, als ihm eine Stimme gesagt habe ,,mein Altar
wird besudelt werden®. Dies sah Antonios (Todto €idev 6 yépwv). Zwei Jahre
spiter fand der groe Anschlag der Arianer statt.

72. ViAn 89,2, p. 362,11 f.: Antonios ,.erfuhr durch die Vorsehung Gottes im
Voraus von seinem bevorstehenden Tod“ (..., kol mpopadmv mapd thic Tpovoiog
nepl tfig €avtod televthic, -..).

73. ApAl, Ioannes Kolobos 38, PG 65, col. 216D -217A: Ioannes erzédhlte von
einem pneumatikos™, der den Tod eines sterbenden Asketen voraussah und

739 S.S.77 A. 354.
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sich zu diesem begeben wollte, um sich von ihm zu verabschieden (Fortsetzung
in 199).

74. Bar 1,19-22, Bd. 1,1, p. 426: Barsanuphios schreibt an loannes, dass er
Bruder Seridon (dem Abt des Klosters) gesagt habe, er solle Ioannes mit groBBer
Barmherzigkeit aufnehmen, da ihm Gott vor zwei Jahren offenbart habe, dass er
(Ioannes) hierher kommen werde und dass sich viele Briider um sie herum
versammeln werden. Er habe diese Offenbarung so lange fiir sich behalten, bis
er erfuhr, was Gott tun werde. Nun, wo die Zeit gekommen sei, erdffne er es
ihnen (TTpd yap d0o £T@v dmekdAvyé pot 6 Oedg dti pédder EAOetv évradba Kal
oAlol TV G8elpdV Eyovot cuvaydfivar mpoc Nudc. Kal éyo étipnoo myv dmro-
KAy Eog o0 pabm dxpipdg ti motel 6 Kvpiog).

75. ViDanSt 53, p. 51,4-53,2: Eines Winters wurde es derart kalt, dass der auf
der Séule stehende Daniel einfror und sich nicht mehr bewegen konnte. Sein
Gesicht war vor lauter Eis nicht mehr zu sehen. Als es wieder ein wenig warmer
wurde, stiegen seine Schiiler zu Daniel auf die Sdule, um ihn mit einem
Schwamm und lauwarmem Wasser aufzutauen, bis sein Gesicht wieder zum
Vorschein kam. Sie sagten zu ihm, dass er sich in Lebensgefahr befunden habe.
Pl6tzlich erwiderte Daniel, als ob er aus dem Schlaf erwacht wire, dass er sich in
einer groBen Ruhe befunden habe, bis er von ihnen geweckt wurde (D: Arno-
Kploeig 8¢ avtoig dg & Ymvov, evbéwg eimev: ,Ilictedoaté pot, tékva, £0¢ ob
duqyelpaté pe, v oA dvamadoet Hunv; D’ Kai eic éavtdv M0y eimev: «Ti pot
noapnveyrioate KOA®G Gvomovopéve;» Of 8¢ mpdg avtov eimov: «Exwvdivevoag,
tie mdtep, kol AuéAlopev Opoavol katahpmdvesHar» ‘O 8¢ Eon avtolg
«ITiotevoaté pot, Tékva, £og o0 dysipaté pe, &v oA dvamadost funv kai &v
0épun peydiy»). Da er von der unertriglichen Kilte ergriffen und sein Kleid
vom Wind zerfetzt worden sei, habe er sich wihrend einer Stunde in groBer Not
befunden. Dann habe er Gott um Hilfe gerufen und sei gleichsam vom Schlaf
weggerafft worden. (Die folgende Vision ist nur in D vorhanden) Er habe sich
auf einem leuchtenden Bett ausgeruht und sei von prichtigen Umhéngen ge-
wiarmt worden. Dann sah er einen alten Mann, der auf einem Thron vor ihm sal3
(..., kol &g &ig Ymvov katnvéxdnv xal £80kovv év Aaumpd otpouvi dvoradesdol
kol moAvterléor mepiBdroig drabeppaivecOor, PAémey 8¢ tiva mpesfitny &v 0pdve
npog TV ke@aiiv pov kabfuevov:). Es schien ihm der gleiche Mann zu sein, den
er auf dem Weg traf, als er vom heiligen Symeon kam (vgl. 333). Und er schien
mit viel Wirme und Aufrichtigkeit zu sprechen und ihm einen gro3en Falken zu
zeigen, der aus dem Osten kam und nach Konstantinopel flog, wo er auf der
Sdule auf dem Forum des Kaisers Leon ein Adlernest fand. In diesem Nest lie3
er sich zusammen mit den Kiicken des Adlers nieder und nahm jetzt selbst das
Aussehen eines Adlers an. Als er den alten Mann fragte, was dies zu bedeuten
habe, antwortete dieser, dass es fiir ihn keinen Nutzen hitte, es jetzt zu erfahren.
Er werde es aber spiter verstehen. Und wihrend er ihn umarmte und wirmte,
sagte er mit Freude, wie innig er Daniel liebe und dass er in seiner Ndhe sein
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wollte, da aus seinen Wurzeln in Zukunft viele Friichte hervorgehen sollten.
Und da sie, so Daniel, gerade dabei waren, sich aneinander zu erfreuen, haben
die Schiiler nicht gut daran getan, ihn aufzuwecken (..., 00 KoA®g TOMjCcAVTEG
g&vnviicaté pe). Jene aber erwiderten, sie hétten sich in groBer Mutlosigkeit
befunden, da sie glaubten, Daniel sei tot. Dann fragten sie ihn, was die Vision
seiner Ansicht nach zu bedeuten habe (tf 8¢ Soxeic sivan v dntaciav TodTV,
ndtep;). Daniel antwortete, er verstehe es nicht genau, Gott werde aber tun, was
er fiir richtig halte und was fiir sie niitzlich sein werde (Eywm capdg ovk
gniotapar O 8¢ g0 10 aHT evdpeotov Kol MUV cvueépov mojoet). Doch die
Schiiler versuchten, die Vision zu deuten und sagten, Daniel miisse mit der Hilfe
des Kaisers den Leichnam des heiligen Symeon aus dem Osten nach Konstan-
tinopel bringen. Aus der Vision gehe ndmlich hervor, dass dies der Wille des
Symeon sei CEngip®vto 3¢ ol padntai Epunvedey v dntaciov kol Adyewv: ,, Al
ot &k tfic dvatorfic 810 thc omovdfic Tod Paciiémg Aetyavov Tod dylov kol poko-
plotdtov Topemdv avayayelv &v T mdrel tavty. Qg yap ék tod Opduatog, yaipet O
dylog Kol pakdplog Zupenv &v To0Te*).

76. ViEu 16, p. 26,4 f.: Euthymios sagte Chrysippos voraus, dass er Fiithrer der
Kirche von Skythopolis werde (..., o¢ 8¢ vopiCo un ypoviCew évradba péiiovta
peta xpévov v &v Tkvbondrer mowaivew ékkinoiov) (In 37, p. 55,2224, geht
die Prophezeiung in Erfiillung [... kai 6 Xpdomog v 100 ctavpoedrakog
gyyepiletan Aettovpyiav, iva kal 1 wepl Tovtov Tpoenteio TANP®OH t0d peydiov
EvOupiov]).

77. ViEu 22,14-22, p. 35,14-22: Euthymios sah mit den Augen des Geistes
Anastasios, den Hiiter der Heiligen Stétte, bereits als Patriarchen von Jerusa-
lem, obwohl er es noch gar nicht war (... toig tfig dravoiag dpBaipois 6 péyag
Ev0bpog g matpdpyn ‘Tepocordumv Avactoacie ovverdyyavev). Und als
Chrysippos Euthymios darauf aufmerksam machte, dass Anastasios alleine
deshalb nicht Patriarch sein kdnne, weil er farbige Kleider trage, behauptete der
Heilige, dass er ihn in weiBen Gewindern gesehen habe (..., dompo ipdrtio £0e-
dpovv avtdv popodvra). Die Prophezeiung des Euthymios geht (in 33,4-7, p.
52,2-5) in Erfiillung, und Anastasios wird Patriarch.

78. ViEu 31, p. 50,8—10: Euthymios iibergab den jungen Sabas dem Theoktis-
tos, damit dieser auf ihn aufpasse. Er sah ndmlich schon damals, dass Sabas in
der monastischen Lebensweise hervorragen wiirde. Diese Prophezeiung ging
auch tatsdchlich in Erfiillung (&g yap &yw 6p®, dtumpéyor péAhet &v Th povayiki
nolreiq. NTIg TpoenTeio 0V Sjpaptev:).

79. ViEu 35, p. 53,19-21: Euthymios sagte den Tod der Herrscherin Eudokia
voraus. Denn als sie ihn bat, an seinem Gebet teilnehmen zu diirfen, antwortete
er, sie werde ihn nicht mehr lebend sehen (... éué pév év capki Opdv &1 un
TPOGIOKNOTG).

80. ViEu 39, p. 57,12-15: ,,Zusétzlich zu den anderen Gaben, die Euthymios
besal3, wurde er auch mit derjenigen ausgezeichnet, im Vornherein den Tag
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seiner Entschlafung und die zukiinftigen Ereignisse an seinem Sterbeort zu
kennen® (I1pdg tolg dAAo1g yapiopacty oig kticato O péyag EvOduog, kol tobdto
£8wpnOn adTd 10 TpoyvdVoL avToV TV T€ Thg Kooemg Nuépav kol o T péhiet
cvupaivey 1@ £avtod TOmR).

81. Hila 18, p. 52,1-53,13: Abbas Makarios wanderte durch die Wiiste Thebais
zum Kloster der Tabennesioten, wo er auf den mit der Prophetengabe ausge-
zeichneten Archimandriten Pachomios traf. Doch iiber Makarios war Pacho-
mios keine Offenbarung zuteil geworden (..., ITayopiov dvopatt, dvdpa doki-
noTatov kal xdpiopo Exovra mpoenteiog @ dmekpvpn Td Katd TOV Mokdpiov).
Nachdem Pachomios aber seine Lebensweise beobachtet hatte, wurde er all-
miéhlich neugierig und betete zu Gott, er moége ihm offenbaren, wer Makarios
sei. So geschah es (vgl. auch 134).

82. HilLa 31, p. 86,10-87,17: Die Jungfrau Piamun war mit der Vorhersage
ausgezeichnet (ot kotn&ddn yapiopatog mpoppricewv). Zur Zeit der Nil-
schwelle geschah es, dass ein Dorf ein anderes iiberfiel. (In Agypten streite man
sich zuweilen derart um die Verteilung des Wassers, dass man sich blutig schlage
oder sogar tote). So kam es, dass ein anderes Dorf das von Piamun angreifen
wollte. ,,Da trat ein Engel zu ihr und offenbarte ihr den Anschlag der Feinde*
(rapéotn 8¢ avtf dyyehog drokoddmtov adt v énibeotv tovtwv). Darauf ge-
lang es ihr, das Ungliick vom Dorf abzuwenden. Durch ihr Gebet wurden die
Angreifer drei Meilen vom Dorf entfernt gleichsam festgenagelt, sodass sie sich
nicht mehr bewegen konnten.

83. HilLa 60, p. 154,8—11: Eine Eremitin lebte sechzig Jahre in Askese, als sie
diese Welt verlassen sollte. Da erschien ihr Kolluthos, der Martyrer des Ortes
(kol mopaoctag adTh O pdpTug 0 &v 1@ oM, Kdrhovbog dvéuart, ...), der zu ihr
sagte: ,,Heute sollst du zum Herrn gehen und alle Heiligen erblicken; komm
also mit uns ins martyrion zum Abendmahl!“. Sogleich stand sie auf, zog sich an
und ging ins martyrion des Kolluthos, um dort zu beten. Noch in der gleichen
Nacht starb sie.

84 HiMo 1,1, p. 9,7 f.: Uber Ioannes Lykopolis wird gesagt, dass er die Gabe der
Prophezeiung besaB (..., 6¢ ék 1@V Epyov ebdnlog yéyovev mdot mpoonteiog
Yapiopo KeKTNUEVOG, -..).

85. ViHy 32,1-9, p. 208,6-212,6: Nestorios von Antiocheia kam nach Kon-
stantinopel, um dort Bischof zu werden. Im selben Augenblick, als Nestorios die
kaiserliche Stadt betrat, sah der heilige Hypatios (wg 8¢ minciov tfig méreng
Euelde yivesOar, 0pG 6 dylog Ymdrtiog ...), dass er in der Hagia Sophia von
irgendwelchen Weltlichen eingesetzt wurde. Und auf einmal sagte eine Stimme
(..., kol €00éwg povn Aéyovoa-...), das Unkraut werde in dreieinhalb Jahren
ausgerissen. Als Nestorios dann bereits als Bischof von Konstantinopel einge-
setzt worden war, erfuhr er von der Prophezeiung des Hypatios und schickte
eine Gesandtschaft zu ihm. Man solle diesem Traumer ausrichten lassen, dass er,
Nestorios, zwanzig Jahre iiber diese Stadt regieren werde, und man werde schon
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sehen, wo dann seine Traume bleiben werden (Anel06vteg elnate 1@ &vonviaoTtii
gkelve, 011 &yo elkoot &tn &y kpotficat tfig Tdreme kol mod td Evimvid cov;).
,Darauf lieB Hypatios dem Bischof ausrichten: ,Wenn das, was ich gesehen
habe, eintrifft, war es eine Offenbarung, ansonsten ist es ein Traum, und ich
habe es mir wie ein Mensch eingebildet* (E{nate 1@ émiokdéne, dti &av yévntat &
gldov, dmokdAvyic v, i 8¢ pn, dvimviov Jv kol Epavtdedny dg dvOpomoc.“). Nach
dreieinhalb Jahren erfiillte sich die Prophezeiung des Hypatios.

86. ViHy 50,2, p. 286,4—6: Drei Monate vor seinem Tod sagte Hypatios seinen
Schiilern voraus, dass ein furchtbarer Zorn iiber die Erde kommen werde und es
fiir ihn besser sei, noch vorher zu gehen; ViHy 52,1-9, p. 292,4-294,10: Die
Prophezeiung erfiillte sich. DreiBBig Tage nach dem Tod des Hypatios zerstorte
ein firchterlicher Hagel die Reben. Darauf folgten schwere Erdbeben und
schlieBlich verwiisteten die Hunnen die Umgebung. Da erinnerten sich die
Briider an die Prophezeiung des Hypatios und verstanden, dass ihm dies nur
Gott offenbart haben konnte (‘Hpelg 8¢ pvnpovevovieg Bavpdlopey, dtt tadra
v, & Tpoédeyev O dyloc “Ydtiog év @ adtov tedsodoBor mdOev yop Ndet, £l ui O
Kbprog adtd &dnhov;).

87. ViHy 54,1-4, p. 296,1-13: Nach dem Tod des Hypatios kam ein Priester ins
Kloster des Heiligen. Er erkundigte sich nach Abbas Zenon, dessen Kloster in
der Gegend des roten Meeres lag, wo man ihn fiir einen Propheten hielt (ITdv-
T0TE Yap TOV Zivova ol ékeloe g mpoeiiTny eiyov). Der Priester sagte, dass er ein
alter Wiistenfreund von Zenon sei. Dieser habe ihm, als er noch lebte, gesagt,
der Herr habe ihm (Zenon) den Auftrag gegeben, zu Hypatios zu gehen, um bei
diesem zu sterben (EypnuaticOnv vmd tod Kvpiov, &1t “Yraye mpog Yrdtiov
kéxel teleodoar). Uberdies habe Zenon ihm gesagt, der Herr werde kurz nach
seinem Tod auch Hypatios zu sich holen (ITéneico 0dv, 811 £0040¢ Teeimbelg Kol
npOg TOV Ocdv anelbdv xal tov afPav Yrdriov dkdrovddv pov rappdvm). Und
tatsichlich starb Hypatios drei Monate nach Zenon, so wie es diesem von Gott
offenbart wurde (Tpiunvov yap peta&d tod Ziveovog 6 apPag Yrdriog émlioog
averavooto katd TOV xpnotpdv tod Ocod tov dnrwbdévio 1@ Ziveovog ...).

88. ViHy 55,1f., p. 296,21-25: Der Bruder Polychronios wurde geméil3 der
Prophezeiung des Hypatios Monch (... obtog yéyovev povaydg tod @od katd thv
npognteiov 10D Tatpdg VAV Yrotiov).

89. ViNi 12,1-7, p. 34,1-7: ,,Die Diener Gottes Sabbatios und Nikolaos [Ni-
kolaos von Akalissos, der Onkel des Nikolaos Sionites] sahen noch viele andere
Zeichen durch Visionen, und es erschien ihnen augenscheinlich die heilige Sion*
(TToAa. 8¢ xal Erepo onpela £0sdpovy ol dodrot 10D 0g0d TapPdriog kol Nikdiaog
&v Opapatt, Kol adTonTIK®G Eeaiveto adtols N ayia Xudv). Nachdem aber der Abt
Sabbatios gestorben war, ,,betete sein Stellvertreter Nikolaos tédglich zu Gott, er
moge auch ihm das Zeichen, das Sabbatios erschienen war, offenbaren (0 3¢
devtepdprlog avtod kol §odrog tod 00D Nikdioog niyeto xad Exdotnv fuépav
Kuplo @ 0ed, dmog O KHplog Incode Xpiotdg pavepwon 10 onuelov 10 0OV Td
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0ol Zoppatio). In ihm brannte das Feuer des heiligen Geistes, und er betete
und flehte zu Gott, er moge ihm die ersehnten Offenbarungen iiber die heilige
Sion zukommen lassen® (glyev ydp v mopwcty 10D dyfov nvedpatog, edyduevic
1 Kol Tapokod®dv Tov 0eov, Onog povepwOi 1O moboduevov avtd, o mepl Thig
aylag kal évdd&ov Zidv). 13,1-10: ,,Gott entsandte den Erzengel Michael, der
leibhaftig vor Nikolaos trat und zu ihm sprach: ,Willst du das liebliche Haus der
heiligen Sion sehen?* (Kai é€améoteihey kbprog 6 Bedg Miyanh tov dpydyyehov
i S100Mxne, ovtonTIKdG Aéyovia 1@ 600 e 0D 00D Nikordw: ,,08re1g Ocopf-
cat TEPVOV TOV oikov Thg dyfag Zidv;*). Nikolaos stimmte zu, worauf der An-
fiithrer der himmlischen Heerscharen sagte: ,,Folge mir, und du wirst das Haus
erblicken, welches von Gott errichtet wird“. Darauf fiihrte er ihn zu einem Berg.
Als Nikolaos emporblickte, sah er, wie das Haus Gottes errichtet wurde, und es
erstrahlte ein helles Licht auf dem Berg. Und der Engel, der ihn fiihrte, sagte zu
ihm: ,,Es gibt hier ein Kind namens Nikolaos, ein Sohn des Epiphanios und der
Nonna. Er wird an diesem Ort wohnen und unseren himmlischen Vater preisen.
Er ist ndmlich schon im Mutterleib von Gott auserwihlt worden.* Nachdem er
dies gesagt hatte, wurde der Engel fiir Nikolaos unsichtbar (koi dpovng éyéveto 6
dyyehog arm éuod). So prophezeite Nikolaos die Dinge iiber das heilige Kind (...,
npoenTEV®V T4 TEPL T0D Ociov Tardiov).

90. ViNi47,1-48.8, p. 64,12—-66,16: Eines Tages, als Nikolaos in der Zelle ruhte,
sah er ein Gesicht, einen Engel des Herrn ([1] Mid o0v t®v fuep®v fovydlovidg
Hov &v 1@ keAMo, eidov dntaciav, dyyshov kvpiov ...). Er saB auf einem Pferd
und sagte zu Nikolaos, er solle sehen, was in der ganzen Welt geschehen werde.
Die Zeit der Ernte sei gekommen, und der Herr habe ihn ausgesandt, um ihm
die Erntewerkzeuge zu iiberbringen. Nikolaos erzitterte am ganzen Korper, als
er die Worte des Engels horte (§yw 8¢ &vtpopog yevduevog dkoboag tod dyyéhov
ovteg, ...). Als er den Engel fragte, wer er sei, antwortete dieser, er sei der
Engel, der die Erntesicheln hiite. Nikolaos trat an den Engel heran und erblickte
drei Sicheln von jeweils fiinf Ellen Breite und fiinfzehn Ellen Linge’. Nikolaos
betastete die Sicheln und gab dem Engel drei Brote und zwei Tauben. ,,Dann
erhob sich der Soldatenengel, setzte sich auf sein Pferd und entfernte sich“ ('koi
df0ev dvéotn m¢ yevvaiog otpatidtng, Kol £kddicey év 1d mr adtod, Kol dmfi-
Oev¢). Darauf erzitterte Nikolaos und erwachte vor Furcht CEyo 8¢ #vtpopog
gyevouny, xal 4ro tod eopfov dwrvicbnv). Dann sagte er zu seinem Bruder, dass
sie an diesem Tag mehr Psalmen als sonst singen sollten, da er in der Nacht
schreckliche Dinge gesehen habe und seine Seele erbebte (..., dt1 uéyoav eopov
gidov &v Tff vuktl TadTy kad Tpépet pov 1) yoyf). Als der Bruder Nikolaos fragte,
was er gesehen habe, antwortete dieser, er habe gesehen, dass das Ende der
Welt bevorstehe und Gott verlange, dass dies durch ihre Hand besiegelt werde.

740 Zw.2,35 und 3,10 m breit u. zw. 7,05 u. 9,30 m lang, vgl. BLum (ed.), Die Vita 112,
Kap. 47, A. 3.
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»Nikolaos ging unter Trinen zum Morgengebet und flehte zu Gott, er moge ihm
mitteilen, was sein Gesicht zu bedeuten habe“ (6 8¢ dBfag Nwkdraog petd
daxpvwv elcirlev gig OV SpHpov, mapakordv TOV 0edv, va ¢mdelén avtd kdpiog
0 0g0¢ t0 mepl Thig Omtaciog avtod, i dotv). 49,1-8, p. 66,17-24: Wenige Tage
spater sah Nikolaos den groB3en Altar, der verstiimmelt war und sich auf die
rechte Seite neigte ([2] Kol ped’ fjuépag driyag eidov 10 péya Bvciactnpiprov
KoAoBGV, mvedovta 10 5e&ov pépog). Nikolaos trat vor den Altar und kniete vor
ihm nieder. Und als er zur Apsis emporblickte, war sie nach oben hin offen. Und
als er sich zum Kirchenschiff umdrehte, tropfte es im ganzen Gebdude. Das
Wasser sammelte sich beim Haupteingang und floss durch das Tor hinaus. Aus
Furcht und Anstrengung wurde Nikolaos gleichsam aus dem Schlaf gerissen,
und er sagte zu seinem Diener: ,,Grof3e Zeichen und Gesichte hat mir der Herr
gezeigt, ich weil aber nicht, was sie bedeuten. Lasst uns deshalb Gott ehren und
unseren Herrn Jesus Christus anflehen® (koi dr0 tod @oPov kal tod &ydvog
véyova a¢ &€ Unvov &eyepbeic, kol Adyw t@® dmnpéty pov: ,,Meydia onuela dei-
KvbEL ot O kVprog &v dmtacioig, kai ti £5Tiv ovK 0ida. ddeV ovv d6Eav T Oed Kol
nopakorécouey 1OV kKiptov udv Incodv Xpiotéve). 50,1-13, p. 68,1-13: ,Nach
sieben Tagen kam ein Engel des Herrn herab und erschien Nikolaos in der
Gestalt eines Soldaten ([3] Kol pue® fuépag énta katépyetar dyyehog kvpiov kol
eaiverar t@® 800w 10D 0g0d Nikord® &v oyfuott 6TpuTIOTOY, ...). Er sagte zu
Nikolaos: ,Da dir der Herr die Gnade erwiesen hat, in Form von Offenbarungen
die Werke Gottes zu erblicken, werde ich dir nun Engelserscheinungen iiber-
bringen‘“ (... kol Aéyer avt®" ,, Enedn éyapicatd oot kbprog 6 He0¢ 8’ dmokar)-
yeng Oewpelv ta Epya tod Oeod, debpo, pavepdom ool tag Ontaciog tdV
ayyéhwve). Als Nikolaos ihn fragte, wer er sei, antwortete er, er sei der Erzengel
Michael. Der Herr habe ihm befohlen, fiir Nikolaos sichtbar werden zu lassen,
was in der ganzen Welt geschehen wird. Er sei gesandt worden, um ihm den
bevorstehenden gottlichen Schrecken zu offenbaren. Bei demjenigen, den Ni-
kolaos auf dem Pferd gesehen habe und der die Sicheln trug, handle es sich um
einen Engel des Herrn, der geschickt wurde, um fiir ihn die zukiinftigen
Heimsuchungen der Welt und die Ubergabe der Menschenseelen durch die
Heiligen an Gott sichtbar werden zu lassen. Nikolaos solle fiir die Seelen derer
beten, die aus Lykien kommen werden. 51,1-7, p. 68,14—19: Als Nikolaos den
Engel fragte, wie er dies als siindiger Mensch vollbringen konne, antwortete
dieser: ,,Die Sicheln, die du gesehen hast, bedeuten die Kraft und das Zeichen
des Herrn. Dir ist es zugedacht, ihnen (den Sicheln) durch deine Hénde die
Seelen der Menschen zu iibergeben, denn die Pest steht gleichsam als Ernte
bevor. Die Ernte bedeutet nédmlich die Pest vor dem Ende des Menschenge-
schlechts®“. Nachdem der Engel dies gesagt hatte, ging er weg von Nikola-
0s.52,1-10, p. 68,21-30: Die Prophezeiung erfiillte sich, und innerhalb von
vierzig Tagen wurden die Menschen von der Pest heimgesucht.
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91. ViPa 71, HAarLkiN 1982, p. 37,11-23: Als die Briider einmal Binsen schnitten
und gerade dabei waren, sie aufs Schiff zu verladen, geriet Pachomios pl&tzlich
in Ekstase (... 8&aipvng yéyovev év éxotdoet ...). Er sah einige von den Briidern
von einem feuerlodernden Kreis umgeben, den sie nicht tiberschreiten konnten.
Andere sah er barfuf auf dornigen Holzern herumgehen. Sie wurden von
Splittern durchbohrt, konnten aber nirgends heruntersteigen. Andere wiederum
standen auf einer steilen Uferboschung und konnten weder emporsteigen, noch
konnten sie sich in den Fluss werfen, da sie von einer Menge von Krokodilen
beobachtet wurden, die von unten her in die Hohe sprangen, um sie zu ver-
schlingen. Und als er noch immer stillstand und dies betrachtete, sahen ihn die
vorbeigehenden Briider (Kai #t1 otfxovtog 100 peydlov kol Osopévov tadra,
SBaivovteg ol ddehpoi Opdov adtov). Sie setzten ihre Last ab und stellten sich
betend zu ihm. Und als er nach langer Zeit wieder zu sich kam (Mgtd 8¢ oA\
dpav €ig Eavtov A0V ...), schickte er die Briider zum Essen. ,,Danach ver-
sammelte er sie und erzdhlte ihnen von der Vision, und alle weinten in grof3er
Furcht® (... xai Aomov Aéyovtog adtod 10 Spapa, Exhatov petd 4Bov ToAloD).
Als sie ihn fragten, was dies zu bedeuten habe, antwortete er, dass er fiihle, dass
dies das Schicksal der Briider nach seinem Tod sein werde (Kai épotnbeig i av
e todto #heyev: « Qg aicOdvopar, peta v televthv pov Zotar todto TOlQ
G8EAPOTG, ...»).

92. PaThl 3,17,7-23, p. 80,23-81,7: ,,Als er [Pachomios] beim Beten war, er-
schien ihm gegen Mitternacht plétzlich eine Vision aus dem Himmel, die den
Ausgang des zukiinftigen Schicksals der Briider bekannt gab ([1] Edyopéve odv
TEPL TO PEGOVUKTIOV £pdvn adTd Aevem &€ ovpavod dntacia yvwpilovea 10 Téhog
thig petd tadta Katactdoewg TV Adehedv). Sie zeigte ihm an, dass seine
Nachfolger fromm leben werden und dass es in Zukunft ein Wachstum seiner
Kloster geben werde. Er sah aber auch eine Ansammlung von unzihligen
Briidern, die in einer iiberaus tiefen und dreckigen Grube umherwandelten
(CEfedoato 8¢ kal mAfifoc Gdehpdv dmeipov &v kothddt Babutdy kol adyunpd
0dgvévtwv ...). Zahlreiche von ihnen versuchten vergeblich, aus der Grube
herauszusteigen. Viele begegneten einander, erkannten sich aber wegen der
groen Dunkelheit nicht. Andere wiederum heulten mit mitleiderregender
Stimme auf, und nur wenige konnten durch grole Anstrengung aus jener Grube
herausklettern; doch einmal oben angekommen, traten sie ins Licht und
dankten Gott dafiir.“ Da erkannte Pachomios, was mit den Briidern in Zukunft
geschehen wiirde, und dass dies ein Bild fiir die schlimmen Zustdnde im Kloster
in der Zukunft war, deren Anfinge derjenige, der dies aufschrieb, noch miter-
lebte (... kol 811 tomog pévov ¥otar T4 petd TabTa MOV TAC Gpydg Muelg ol
ypayavteg dtjhbopeyv ...). 3,18, p. 81,8—82,2: Nachdem Pachomios diese Vision
verstanden hatte, schrie er auf (I'vodg 8¢ 0 pakdpiog tadto dvefdnoe peta
KAavBpod ...) und warf Gott vor, dass die ganze Miihe doch nicht umsonst
gewesen sein konne. Da kam eine Stimme zu ihm ([2] ..., pwvi npdg avTov
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gyévero ...), die ihn zurechtwies. Er sei nur ein Mensch und solle um Gnade
bitten. Als Pachomios dies horte, warf er sich sogleich zu Boden und flehte um
Barmherzigkeit, worauf ,.sich plotzlich zwei Engel Gottes zu ihm stellten. Bei
ihnen befand sich ein Jiingling von unbeschreiblichem Angesicht und Aussehen,
der einen Dornenkranz auf dem Kopf trug* ([3] ..., nopaypfipa dbo dyyelot
gnéomoey avtd 10D Oeod- NV 8¢ Kal vedTEPOg et adTAV, AvekAdAnToV Exmv TO
npocwrov kol dppactov v 0éav). Die Engel griiBten Pachomios und sagten,
dies sei die Verkorperung von Gottes Erbarmen, Jesus Christus, den der Herr
auf die Erde geschickt habe, wo er gekreuzigt und mit einer Dornenkrone be-
kranzt wurde. Pachomios fing an, sich zu verteidigen und sagte, nicht er habe
Jesus gekreuzigt, worauf der Junge ldchelte, sagte, dass er dies wisse, und ihn mit
den Worten ermutigte, dass die Wurzel des von Pachomios gesidten Samens nie
verdorren werde. Und nachdem er noch mehr iiber die zukiinftigen Ereignisse
gesagt hatte, stieg er in den Himmel auf. Da 6ffneten sich ihm die Himmel, und
die Luft wurde von einem Licht erfiillt, dessen Leuchten menschliche Worte
nicht zu beschreiben vermogen (Kol tadto gitwv £00ng i tOv 0dpavov dviet,
avory0éviov adtd TV 0vpavdV kol Tod Gépoc pwtdg TAncOEévTog e ) dvvachot
v 86&av 100 pwtdg kelvov Adyoig dvOpomikoig dinyfoacar).

93. PhHi 21,17-18, Bd.2, p. 96,12-98,23: Als die Markioniten versuchten,
Theodoret vom richtigen Weg abzubringen und ihn bekdmpften, bat er den
Asketen Takobos um gottliche Erbauung. Dieser ermutigte ihn, denn sie (die
Markioniten) werden sich wie ein Spinnennetz auflosen. Gott habe ihn ndmlich
in der Nacht dariiber belehrt, nicht schemenhaft in einem Traum, sondern in
einer wahren Erscheinung (xol to0t6 pe viktwp £8i80éev 6 0gdg ovk Svap
okloypaeioag, GAN Vmap émdeiEug). Er habe, gerade als er mit dem Hymnen-
gesang anfing, in der Gegend, wo dieser Ort liegt, eine feurige Schlange gese-
hen. Sie kroch vom Westen in den Osten und schwebte inmitten der Luft.
Nachdem er drei Gebete verrichtet hatte, sah er, wie sich die Schlange zu einem
Kreis zusammenrollte und mit dem Kopf den Schwanz beriihrte. Als er acht
weitere Gebete verrichtet hatte, sah er sie in zwei Teile gespalten und zu Rauch
aufgelost. Dies hatte Iakobos vorhergesehen, und Theodoret beobachtete, wie
sich die Dinge dementsprechend ereigneten (Tadta adt0g pév obt® mPoeidey,
Nuels 8¢ £0sacdueda cvvoporoyficacav tf Tpoppricet v ékPaciv). Denn schon
am Morgen stiirmte das Heer der Markioniten mit geziickten Schwertern aus
dem Westen heran. In der dritten Stunde dridngten sie sich zusammen, um sich
selber zu schiitzen, so wie die Schlange mit dem Schwanz den Kopf bedeckte
(..., xabdmep O S@ig Tf Képre TV KePoANV cuvekdivrtev). In der achten Stunde
zerstreuten sie sich und gaben den Zugang zur Burg frei, wo sie (Theodoret und
Iakobos) eine Schlangenstatue (Symbol der Markioniten) fanden [s. auch 326].
94. PhHi 26,3, Bd.2, p. 162,8—164,6: Symeon (Stylites der Altere) ging zu
einem Mirtyrerheiligtum, um dort zu beten. Er warf sich auf den Boden und
flehte zu Gott, er moge ihn auf den Weg des richtigen Glaubens bringen.
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»Nachdem er lange Zeit in dieser Position geblieben war, wurde er von einem
leichten Schlaf ergriffen und sah folgenden Traum* (CExl mold 8¢ todrtov dia-
tpiyovtt 1OV Tpdmov Vmvov pév adt®d mpoyevésOor Tiva yAvkdv, Svap 8¢ to1dvde
0edoacOar): Er schien Fundamente auszugraben, als er die Stimme von je-
mandem horte, der ihn aufforderte, noch tiefer zu graben. Symeon befolgte die
Anweisung. Dann wollte er sich ausruhen. Doch auch jetzt befahl ihm der
andere weiterzugraben, ohne in seinen Kréften nachzulassen. Nachdem er diese
Anweisung drei, vier mal wiederholt hatte, sagte er, die Grube sei jetzt tief
genug und er konne von nun an miihelos anfangen zu bauen. Denn wenn die
Schwierigkeiten einmal nachgelassen hitten, lief3e sich der Bau leicht vollenden.
»Diese Vorhersage wurde durch die Ereignisse bezeugt, denn das, was [durch
Symeon] erwirkt wurde, war iibernatiirlich“ (Tadty tfj Tpoppficel Ta wpdypoto
Haptupel: TEpa yap Tthg Hoe®g TO YIyvoueva).

95. PhHi 26,19B, Bd. 2, p. 200,11-4: Einmal sah Symeon Stylites der Altere
zwei Stocke (Qoebnoav 8¢ avt®d xal dbo pdpdor ...), welche aus dem Himmel
kamen. Der eine fiel im Osten, der andere im Westen auf die Erde. Er erklirte
es als Zeichen fiir einen Aufstand der Perser und der Skythen gegen die Macht
der Byzantiner (£0vdv 8¢ dpa mepoikod te kal okvOikod kata dpyfic g Popaiwv
gnavdotocty §d9hov Tadtnv 6 Belog dvip).

96. ViPo 7,8-27, p. 7,8—27: Porphyrios erzihlt dem Autor (Markos), wie er
einmal wihrend des vierzigtdgigen Fastens an einem Sonntag wachte (IIpo
Nuepdv mepimov tescapirovta, uod dvrog &v tff dypvrvig tiig dylog kKuplaxfc,
...), als er von einem unbeschreiblichen Schmerz am Herzen ergriffen wurde.
Da er den Schmerz nicht ertrug, legte er sich an der heiligen Schédelstitte
nieder, und wegen der starken Schmerzen geriet er gleichsam in Ekstase und sah
den Erretter am Kreuz hidngen, und einen Riduber neben ihm (... minciov tod
aylov kpaviov, kal ék g ToAAfig 080VNg éyevouny og év ékotdoet, Kol Opd TOV
cotipa Kodniopévov év otavpd Kol &va OV ANGTAOV oDV adTe) KPEUAUEVOV &V
dA® otavp®). Porphyrios fing an zu schreien, worauf die Stimme des Riubers
sagte: ,,Herr, erinnere mich, wenn du in dein Konigreich eingehst”. Darauf
antwortete der Heiland: ,,Steig von deinem Kreuz herunter und rette den, der
daliegt, so wie auch du gerettet wurdest”. Da stieg der Rduber vom Kreuz
herunter, umarmte und kiisste Porphyrios, streckte seine rechte Hand aus, um
ihn zu stiitzen, und sagte: ,,Komm zum Herrn®. Porphyrios erhob sich sogleich
und ging zu ihm hin. Der Herr aber stieg von seinem Kreuz herunter und sagte
zu Poryphyrios: ,,Nimm dieses Holz und hiite es“. Porphyrios nahm das Holz
und trug es davon, als er auf einmal wieder aus der Ekstase erwachte und zu sich
kam (q\0ov gic uavtov amd Tiig kotdoewc, ...). Von jenem Augenblick an hatte
er keine Schmerzen mehr. 10,6, p. 10,6: Als Porphyrios mit 45 Jahren Hiiter des
heiligen Kreuzes (ctavpogpdrag) in Jerusalem wurde, ging das, was er in Ekstase
gesehen hatte, in Erfiillung (Téte &yvopey 611 dnéfn avtd ta &v tfj ékotdost).
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97. ViPo 36, p. 30,17-31,16: Als Porphyrios, der Bischof von Gaza, und Ioannes,
der Erzbischof von Kaisarea, auf Rhodos den Monch Prokopios trafen
(vgl. 140), erzihlte dieser, was ihm Gott iiber sie offenbart hatte (Aedte odv
nopuvécm VUV A O kOplog GmekdAvyev tfi fuff Tomewvwoet). Wenn sie nach
Konstantinopel kommen werden, sollten sie als erstes den Bischof lIoannes
besuchen und diesem ihr Anliegen mitteilen. Auch er werde ihnen raten, was
Gott ihm offenbart hat (..., kol &gt Oulv cvpPoviedoat kai adtdg & drokaldmtel
avt@® O xbprog). Da die Herrscherin Eudokia gegen ihn erziirnt sei, werde er
zwar nicht selbst im Palast vorsprechen konnen. Er werde sie aber Amantios,
dem kubikularios der Kaiserin, empfehlen, der sie zu Eudokia bringen werde,
um ihr Anliegen (die Zerstorung der heidnischen Tempel in Gaza) vorzutragen.
Dann sollten sie ein zweites mal zu ihr gehen und ihr mitteilen, dass Gott ihr
einen Sohn schenken werde (Kaiser Theodosios II.), vorausgesetzt sie kiimmere
sich um ihre Pflichten. Dariiber werde sich die schwangere Kaiserin derart
freuen, dass sie fortan alles zu Gunsten von Porphyrios und Ioannes veranlassen
werde. (Diese Prohphezeiung erfiillt sich an spiterer Stelle; vgl. die Kap. 37, 38,
39, 40, 41, 42, p. 31,17-36,12).

98. ViPo 45,11-25, p. 38,6-20: Nachdem die Prophezeiung des Prokopios
(Geburt eines ménnlichen Thronfolgers, s.0. 97) in Erfiillung gegangen war,
kiindigte die Augusta Eudokia an, in der Angelegenheit des Porphyrios etwas zu
unternehmen. Darauf erwiderte Porphyrios, dass alles, was sie beschlossen habe,
dem Ratschluss Gottes entspreche. Thm sei ndmlich in der letzten Nacht durch
ein Gesicht offenbart worden (xai yap &v tadty tf voktl drnekodvedn tf éuf
g0tedeiq U Opdpatog ...), dass sie sich in Gaza, im heidnischen Tempel des
Marneion, befanden. Die Augusta habe ihm das Evangelium gegeben und ge-
sagt, er solle es nehmen und lesen. Porphyrios rollte es auf und fand die Passage,
wo der Herr zu Petrus sagt: ,,Du bist Petrus, und auf diesem Felsen baue ich
meine Kirche [Mt 16,18]“. Darauthin habe die Augusta gesagt: ,,Friede mit dir,
sei stark und achtsam®. Dann erwachte Porphyrios (kai éni tobtoig dromvicOnv
...). Deshalb sei er iiberzeugt, dass Eudokia gemifl dem Sohn Gottes handle.
(Spiter geht die Offenbarung in Erfiillung, und am Ort wo vormals der Tempel
des Marneion stand, wurde auf kaiserlichen Befehl eine Kirche mit dem Namen
Eirene gebaut [ViPo 75,2, p. 59,13-16: ..., éBoviedoato 6 pakdplog énickonog
peTd TAV Gmd t0d edoyodc kKAMjpov kol 10D @rhoypictov Aaod dylov Exkinciov
ktioatl &v 1@ kavdévtt 1ome, kabdg adtd dnekaldedn fvika &toyyoavev v Kaov-
oTavtivouToAel, ... ViPo 75,30, p. 60,19-22: ..., kol wepielyov ta ypdupata dote
KOTA TOV okAplpov kTicOfvar v aylav dkkinctoav. ‘Exdpn 8¢ 6 &v ayloig dvayvodg
Kol Beacdpevog TOV ordapLpov]).

99. PrSp 50, PG 87.3, col. 2905B: Abbas Anastasios von Skythopolis erzihlte,
dass er eines Nachts aufgewacht sei, um das semantron zu schlagen, da er ka-
nonarchos (Vorsidnger) war. Da horte er den Monch Georgios weinen. Als er zu
ihm ging und ihn fragte, warum er so weine, antwortete dieser zunéchst nicht.
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Erst als er ihn erneut fragte, was los sei, seufzte er aus tiefstem Herzen und
sagte: ,,Wie soll ich nicht weinen, wenn unser Herr nicht von uns angefleht
werden will?“ Er habe sich ndmlich vor jemandem gewidhnt, der auf einem
hohen Thron saB CEy® ydp, tékvov, @ouny Eotdvar Eumpocdey Tivog €@ Hymiod
kafnuévov Bpbvov). Viele tausend Flehende seien um ihn herumgestanden und
hétten um etwas gebeten. Der Herr aber habe sich ihre Bitten nicht angehort.
Dann sei eine in Purpur gehiillte Frau hervorgetreten und habe ihn angefleht, er
moge ihre Bitten erhoren. Doch auch darauf sei der Herr nicht eingegangen.
Deshalb weine und klage er aus Angst vor den zukiinftigen Ereignissen. Am
nidchsten Tag gab es ein Erdbeben, und am Strand von Phoinikien wurden
Stadte zerstort.

100. PrSp 123, PG 87.3, col. 2985A—B: Als Abbas Zosimos jung war, ging er
vom Berg Sinai hinunter in die Wiiste und traf auf einen Monch. Dieser sah ihn
und fragte, noch bevor der andere ihn begriien konnte, was ihn, Zosimos,
hierhergefiihrt habe. Er solle weggehen, denn er konne nicht hier bleiben. Als
Zosimos dariiber staunte, dass der Monch ihn mit Namen kannte, erzihlte
dieser, dass ihm vor zwei Tagen jemand erschienen sei (ITpo dVo fuep®dV, dpdvn
pot 116 ... ), der sagte, es werde ein Monch namens Zosimos zu ihm kommen. Er
solle ihm aber nicht erlauben, bei ihm zu bleiben, da er wolle, dass die Kirche
Babylons in Agypten ihm folge. Dann sei der Erschienene so schnell wie ein
Steinwurf von ihm verschwunden (..., dnfijl0ev dr épod woel AlBov Poinv).
Nachdem der Monch dies zu Zosimos gesagt hatte, betete er zwei Stunden lang.
Dann ging er zu Zosimos und hief3 ihn willkommen, da Gott ihn hierher gefiihrt
habe, um seinen Korper zu bestatten. Kurz darauf starb der Monch, und Zosi-
mos bestattete ihn.

101. ScPa 35, PG 88, col. 669C-672A: ,,Diec Damonen der Eitelkeit werden
uns im Schlaf zu Propheten. Mit ihrer Verschlagenheit schlussfolgern sie
zukiinftige Geschehnisse und verkiinden sie uns daraufhin. Trifft das Ge-
schaute ein, so werden wir von Erstaunen erfiillt und unsere Gedanken er-
heben sich, als ob die Gabe der Vorhersehung sich in unserer Reichweite
befinde. Denen, die sich von diesem Damon iiberzeugen lassen, wurde er oft
zum Propheten, allen aber, die ihn verachten, stellte er sich als Liigner
heraus. Weil er ein pneumatisches Wesen ist, sieht er, was sich ringsum im
Luftraum ereignet. Begreift er zum Beispiel, dass jemand im Sterben liegt,
sagt er es den Leichtgldubigen im Traum voraus“ (Aaipoveg kevodo&iag kad’
Umvovg mpoefital, To péAlovio o¢ mavodpyor tekpapduevol, kol todto Muiv
npogvayyeMlduevor @V Opapdtov merAnpopivov fuels £0aupidnuey, kol og
nAnciov 10D mpoyvootikod Aowmdv vmdpyovieg yapicpatog, TOV AOyopoOv Avv-
yahompev. 'Ev 1o1g meifouévoig 1@ daipovi modldxig mpoeitng éyéveto: v tolg 8¢
g€ovbevodotv adtodv, del dyedoaro. Ivebuo 6 ta viog Tod dépog todtov Edpoakey,
koi vorjoag adtov Ovijokovia, 81 &vumviov &v T0lg KOVQPOTEPOLS TPOEPHTEVGEY”
0088V TV HEALOVI®V €K TPOYVACEDG 018aGLY).
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102. ViSySa 1677C-D, p. 60,20-27: Nikon, der Abt des Klosters des Gerasi-
mos, ,,wurde von Gott mit der Wiirde der Prohpezeiung ausgezeichnet* (... kol
npopnteiog déiwpatt Vo Ogod teTunpévog). So sah er auch die Ankunft von
Symeon und Ioannes voraus (6¢ xal Tpoéyved TV ToVTOV TV pokapimv Tapov-
otav). Er sagte ndmlich, dass er am Tag ihrer Ankunft im Schlaf jemanden
gesehen habe, der ihm auftrug, die Pforte des Klosters zu 6ffnen, damit seine
Schafe hereinkommen kénnten (pnoiv yap Eopakéval adTtov Katd Tovg Yrvoug T
Auépa &v 1| mapeyévovto Tvd Aéyovto adtd: «Gvaoto Kai dvotEov v 0dpav Tiig
noipvng, Wa gicélwotvy ta mpoPatd pov»). Dies tat er, und als Symeon und
Toannes zum Kloster kamen, fanden sie die Tiir geoffnet.

103. ViSyStIl 11, Bd. 1, p. 11,6—18: Symeon kam nach seiner Berufung in ein
Kloster in den Bergen. loannes, der Vorsteher dieses Klosters, nahm ihn auf,
weil er davor schon mehrere Offenbarungen iiber Symeon empfangen hatte.
(Obtog 0BV 6 Be0@Mc Todvyng mpd Tod 10 mardiov 10 povastiplov EmPhivar dpa
drapdpovg droxardyelg meplt avtod ywvopévac... und SyStII 12,10, Bd. 1, p.
12,4-5: kol 1@V £ovtod dvapvnedeic drokaidyenv tpoceldfeto 1O modiov ...).
Einmal sah er Symeon als wei3gekleideten Jungen, der auf einem Wagen sit-
zend zum Kloster befordert wurde, dann wieder, wie er um das Kloster her-
umflog und darauf landete oder wie er mit einer feurigen Siule in der Luft
umherschritt und sich dem Kloster néherte. Ein anderes Mal wurde ihm der
Junge von einem Engel gezeigt, der sagte, er werde durch diesen gerettet wer-
den.

104. ViSyStII 15, Bd. 1, p. 13,22-14,2: Symeon Stylites sieht den Tod des
Priesters Ioannes voraus (Kat gkelvov 8¢ tOv kapdv 100 6c10tdrov mpecPitov
100 kvpod Twdvvov év 1f 18l otdoel dyovilopévov, 6 dytog T0d Ocod dodlog
Sopeav tpoedpake TV Tpog Ocdv avtod sxdnuiov ...).

105. ViSyStll 36, Bd. 1, p. 34,25-35,1: ,,Der heilige Symeon sah den Tod des
Presbyters Ioannes voraus, als dieser noch gesund und robust war* (... 6 dylog
10D Ocod dodroc Zvuewv mTpocdpake TNV TPO¢ Ocov avTtod Ekdnuiav, kol Vylodg
avtod Gvtog kal mavtoyddev éppouévov, ...).

106. ViSyStIl 57, Bd. 1, p. 50,12-52,11: Der Herr offenbarte Symeon, was er
mit Antiocheia vorhatte ([1] T® xap® éxeive drnexaldedn 1 ayio d Euedlev O
®co¢ motficot &v tff Avtioyéov ndhet, ...). Die Stadt werde wegen der Geset-
zeslosigkeit und Gotzenanbetung ihrer Bewohner von den Persern niederge-
brannt und verwiistet werden. Dann sah Symeon, wie ein Geist gesandt wurde,
der ein Messer in die Stadt brachte (Eph 6,17). Diese Schau erzihlte er den
Briidern und einigen frommen Antiochenern, die zu ihm gekommen waren ([2]
Todtnv 8¢ v Osoplav denyfoato 6 10D Ocod dodrog Tolg AdeAPOlc Kal TioV
Avtioyebdot Tpog avTov mopayevouévolg edAaff Blov dvadedeypévoig). Tatsdchlich
wurde die Stadt kurz danach von den Truppen des Chosroes angegriffen und
belagert. Da wollte Symeon vom Herrn erfahren, ob er die Meinung dndern
werde in dem, was er ihm angezeigt hatte, oder ob er vorhatte, die Stadt den
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Persern zu iibergeben. Da aber der Zorn Gottes an seinem Gipfel angelangt
war, wurde ihm nichts angezeigt. Als Symeon wiederholt betete, verkiindete ihm
der Herr, dass er die Stadt ausliefern und mit Feinden fiillen werde. Die meisten
Bewohner werden umkommen, und viele werden als Kriegsgefangene wegge-
fiithrt. Symeon werde aber bald sehen, was es mit dieser Vision auf sich habe (...,
kol pet’ OAlyov Syet i 1} 6paoic). ,,Und in einer weiteren Ekstase kam der heilige
Geist zu Symeon und iiberbrachte ihm das lebensspendene Kreuz* ([3] Kai
v NABev v ékotdoet TO mvedpa Tpdg OV dytov Katéyov OV {®OmTodV GTav-
pov). Er sah zwei in Leinen gekleidete Engel, die gespannte Bogen und Pfeile in
ihren Hénden hielten. Als Symeon sie fragte, was dies zu bedeuten habe, ant-
worteten sie, das Kreuz sei die Rettung und die Bewahrung vor jedem Feind.
Die Pfeile aber seien fiir das Herz all jener gedacht, die ihn mit dem Messer
toten wollten. Nachdem Symeon diese Vision gesehen hatte (Tadtng tfig Oglog
ontaciog avtd® @oveiong, ...), sah er ihren Inhalt bald in die Tat umgesetzt (....
To pév odv Tiig Belag dntaciag &v todroic v, EmnkorovOnce 8¢ adTii kol TO Epyov
00K €lg paKpav).

107. ViSyStIl 78, Bd. 1, p. 66,20—-68,5: Die folgende Schau verschwieg Symeon
nicht (@sopiov Ewpaxag 6 10D Ogod dodrog tadtny 0dk drekpdyaro ...), sondern
sagte voraus, dass ein Erdbeben Antiocheia in groB3e Furcht versetzen werde.
Nur Reue und Fiirbitten konnten die Stadt vom Zorn, der auf ihr liege, befreien.
»Den Ausgang der Vision kannte Symeon noch nicht (T6 8¢ téhog tfig Opdoemg
obne éyvokel). Nachdem er seine Schau berichtet hatte, betete er lange zu
Gott.“ Am gleichen Abend fing die Erde an zu beben und die Stadt geriet in
groflen Aufruhr. ,,Als dies geschah, sagten einige von den Heiden und von den
mit der Astrologie vertrauten voraus, dass die ganze Stadt zerstort werde“ CEv
1® 8¢ tabta cvuPfvor Eheydv tiveg OV EMMviLOvTov kol &v Tf Thig dotporoyiog
TAdvY potatomovodiviov 8Tt Thvtwg drdrlvtot 1) ToAig). Symeon aber ermutigte
diejenigen, die bei ihm Zuflucht gesucht hatten. Denn der Irrtum jener Be-
rechnenden, die durch die Divination der Ereignisse vorgeben, den Willen
Gottes zu kennen, werde ein Ende haben, da Gott seinem Volk gnidig ge-
worden sei (méravtal yap 1 TOV yneIeTdV TEPlEpyog TAAVN GTOXOCUEY TAOV GUL-
Bavévtov Boudnv 0god yivaokew dravadialopévav. 18od yap 6 Kdprog Themg
yéyove t® Aa@ avtod). Er habe ndmlich aus dem im Osten gedffneten Himmel
das grof3e und unaussprechliche Licht des Sohnes Gottes gesehen. Tatsdchlich
gelang es Symeon, das Erdbeben aufzuhalten.

108. ViSyStII 103, Bd. 1, p. 80,25-81,23: , Eines Tages geriet Symeon in eine
Ekstase. Er sah eine groBe Schar von Ménnern, Frauen und Kindern CEv
OV NuepdV yevduevoc O (ylog év ékotdost elde moALd mANON GvdpdV Te Kol
yovak®v kol nodiov ...), die vom Osten her mit Kreuzen zu ihm kamen und
Litaneien und Doxologien zu Gott sandten. Der heilige Geist spendete der
Menschenschar Schatten und zog mit ihr mit.“ Als die Schar zum wunderbaren
Berg kam, fragte der heilige Geist Symeon, ob er wisse, dass dies das Volk der
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Iberer™! sei, das ihn um des heiligen Geistes willen liebe und zu ihm kommen
werde. Weil es die Gabe der Heilung an sich erfahren werde, werde es im
ganzen Land von ihm predigen und allen Glidubigen von ihm erzihlen. Uberdies
werde es sich bei Symeon niederlassen. Nach dieser Schau vergingen nur wenige
Tage (OMyov 3¢ peta v Osoplov tadty Swadpapovcdv fuepdv), bis Massen
von Iberern zu Symeon kamen.

109. ViSyStIl 104, Bd. 1, p. 81,24-84,8: Nach der Zerstorung Antiocheias ,,sah
sich Symeon selbst in der Kraft des Geistes ([1] Eide yop £avtov &v 1 Suvdpet
100 mvedpatog ...). Auf seiner Brust lagen die Evangelien, und er durchzog das
Land von Tyros bis nach Jerusalem und zu den Behausungen der Wiistensiedler.
Von dort eilte er weiter nach Laodikeia und Antiocheia, wo er auf eine Truppe
von Engeln traf®, die ihn fragten, was ihn so umtreibe und warum er sich fiir die
Antiochener einsetze, obwohl diese feindlich iiber ihn redeten. Nach der Vision
sagte Symeon zu seinen Briidern, ein gro3er Zorn bedrohe die Welt und er wisse
nicht, was er zu dieser Schau sagen solle, dass sie aber beten sollen (... odk oida
i ppdoar mpdg v vdv Bewpiav, dALG mpocevyeche, Adehpot). Die Briider
fiirchteten sich, und als Symeon ihnen dies erzéhlte, verdnderte sich plotzlich
sein Gesicht. Er fing an zu schweigen, antwortete nicht mehr und war duerst
betriibt, sodass auch die Briider in Trauer gerieten (ITdvtwv 5& udv pofndéviov
kol o0tod Aarodvrog Tpdc Huag TOv Adyov 10D 00D, HAL01OON 10 Tpdommov avTod
Kol oryfoog o0k £8618ov Nulv andkpioy, mepihvmog dv, dote kol Nuag &v Aydvi
ToAL® kol OAlyel yevésOor). Eine Stunde verging, dann befragten sie ihn noch
einmal iiber die Vision, worauf Symeon erwiderte, sie sollen zu Gott beten.
Denn ohne Gottes Mitleid und Vergebung werde kein Stein auf dem anderen
bleiben, er habe ndmlich die Kraft Gottes auf unbeschreibliche Weise an jedem
Ort im Himmel und auf Erden gesehen (eidov ydp dopdotmg miv dHvouy tod
0eod &v mavti ...), sodass keine einzige Stelle der fiirchterlichen Kraft Gottes
entgehe. Und diese Kraft habe beinahe jedes Geschopf heimgesucht, bis ihm der
Rest der Schau entrissen wurde, da er nicht ertragen habe, was ihm alles gezeigt
wurde (... éog Nprdyn &’ £pod 10 Thg Bewplag drotédecpa d1d TO un VreEveyKely
pe ta dederypéva amdvto). Danach ,,hatte Symeon abermals eine Schau in der
Kraft des Geistes ([2] Tadta einodv ndiv npocédeto 100 Oewphicot Tf duvduel Tod
nveduotog ...). Er sah die Himmel gedffnet, und iiber den Himmeln eine andere,
unbeschreibliche und sehr reine Luft (dépa dppntov kol kabapdratov). Die
himmlischen Krifte in dieser Luft formierten sich zu zwei Truppen, die
gleichsam miteinander verbunden waren, indem die eine vor die andere gestellt
war. Die Kopfe hielten alle gebeugt. Und iiber ihnen schwebte ein Thron, auf
dem der Sohn Gottes sal3, der sich unmittelbar vor einem heftigen Zornesaus-
bruch befand, und niemand stand zum Gebet vor ihm. Doch Symeon fand sich
durch die Kraft des Geistes in der Luft vor dem heiligen Thron wieder.” Als er

741 Gemeint sind hier Georgier, s. dazu VAN DEN VEN, La vie ancienne, Bd. 2, 102, A. 103.
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anfing, den Herrn anzuflehen, schauderten die beiden Truppen. Der Herr moge
sich erbarmen und von seinem Zorn ablassen. Auf diese Weise setzte sich Sy-
meon fiir die Bewohner Antiocheias und seiner Umgebung ein. Und tatsichlich
erhorte der Herr seine Worte und zeigte durch den Ausdruck seines Gesichts,
dass er ihn gerne anhorte (... xai év 1§ émoeaveia tod TpocdToOL adTOD £8nAodTo
Néwg avtod dkodwv, ...). Als Symeon wieder zu sich kam (yevdpevog 8¢ v
£00t® ...), forderte er die Briider auf, zu beten als Dank dafiir, dass die Um-
gebung von Antiocheia (der Landstrich, den er in der Vision abgewandert
hatte) gerettet werde. Und wiederum ,,sah er durch die Kraft des Geistes ([3] ...
Oewpel mdAwv &v tff dvvduel tod nveduotog ...), dass er am Ufer von Seleukeia
stand. Er sah direkt vor sich tiber dem Meer in der Atmosphére ein Luftschiff
schweben. Darin standen wutentbrannte Engel, die auf die Kraft des Geistes
warteten. Der Geist stand an jenem Ort still und er lenkte das Boot in Richtung
des Meeres. Er wiegte dreimal die Hénde in der Luft, brach in lautes Geschrei
aus und rief: ,,Schneide ab und entwurzle!“ Als die Engel im Schiff dies horten,
ertonte ihre Stimme so laut, dass die ganze Hoélle (&Bvcscoc) erbebte. Das Schiff
steuerte in der Luft in Richtung Strand, und im selben Augenblick fielen ganze
Stiddte und Dorfer. Als Symeon wieder zu sich kam (Tevdpevog 8¢ &v avtd ...),
forderte er die Briider auf, weiter zu beten, da ein groler Zorn iiber der Welt
liege. (In Kap. 105,26 geht die Prophezeiung des Erdbebens in Erfiillung [..., kai
Enecav mohelg kal ydpar Thg mapdrov xatd v 0@Oeicov adTd Bewpiov kai Ta Spn
£0pHpn Bla oyiebévta ...]. Doch von Laodikeia bis Antiocheia blieb alles stehen.
Wie Symeon vorhergesagt hatte, fiel nichts zusammen. Vielmehr blieb alles
gemif seiner Schau erhalten [rtdo1c 8¢ 00 yéyove kotd TOV Adyov oD dyiov, kol
10 4rd Topov 8¢ émi 1o Tepocsdivpo kol 10 peonuPpvov kiitog Siepurdydn
OoabTOg Kot TO £100¢ The Aswpiag adTod]).

110. ViSyStII 106, Bd. 1, p. 86,6—26: Neun Tage nach dem Beben (s.o0. 109) sah
sich Symeon selbst in den Norden Konstantinopels entriickt (... £idsv £avtov
aprayévra koo Boppdv Kovotavivoundreog ...). Der heilige Geist iiberblickte
die Stadt, wiegte dreimal die Hidnde {iiber ihr und beklagte sie, denn auch
Konstantinopel werde heimgesucht. Als Symeon dies vorhersah, seufzte er und
war betriibt (Tadto mposwpokwg £oteve kol §Avmelto). Die Briider aber ver-
standen, dass er eine Vision gesehen hatte und zwangen ihn, sie zu erzdhlen
(Zovidvteg 8¢ et 0t dntaciav Tva dpakev, EBlocducda adtov Tod dmoyystiol
nuiv). Sechs Tage spiter fand in Konstantinopel ein Erdbeben statt.

111. ViSyStII 109, Bd. 1, p. 88,22 f.: Der Herr zeigte Symeon den Tod seines
geistlichen Vaters Toannes an (... éofjpave t@® 500 @ 0dtod TEPl ThHe KouRoE®S
avtod ...). Als Symeon Gott fragte, ob er ihn ins Buch des Lebens geschrieben
habe, antwortete dieser, dass er nicht nur diesen, sondern auch alle seine Briider
ins Buch des Lebens geschrieben habe. Zwei Tage spéter starb loannes.

112. ViSyStII 134, Bd. 1, p. 126,12-24: Symeon geriet in eine Ekstase (... év
gkotdost yevduevog O dyloc). Er sah Dionysios, den damaligen Bischof von Se-
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leukeia, zu sich kommen und in die duflere Abschrankung seiner Sdule eintre-
ten. Am néchsten Tag bewahrheitete sich die Schau.

113. ViSyStIl 160, Bd. 1, p. 141,22-143,16: Symeon ,,wurde durch die Kraft des
heiligen Geistes entriickt und sah sich selbst im Kaiserpalast von Konstantino-
pel“ ([1] ... fpmdyn év dvvduel tod mvedpatog, Eopokwg avtov v Kavotavri-
vourdiret év 1@ noratio 0D Baciiéwc). Da war ein Mann in wiirdevollen Klei-
dern, dem durch den heiligen Geist gro3e Macht iiber den Osten zugesprochen
wurde. ,,Dann befand sich dieser Herrscher auf dem Marktplatz von Antiocheia.
Der Jordan folgte ihm, und das Paradies Gottes offenbarte sich, indem es alles
bedeckte. Ein Raubtier, das sich in einer Hohle versteckt hatte und gefangen
genommen worden war, wurde in einem Triumphzug durch die Stadt gefiihrt
und verspottet. Der Herrscher schlug auf die Riicken der Menschen und fiigte
ihnen todliche Wunden zu, um alle Wesen zu erschrecken. Dann sah Symeon
einen ihm Bekannten, der vor dem Herrscher stand, welcher ihn aber unbe-
schadet wegschickte® (Eide 8¢ 0 dyidg Tva yvdpipov adtod mapiotdusvov eig
g&étacty t® avt® dpyovtl, O¢ APAaBdg E&ENyuye kol dmélvcev adtév). Symeon
erzdhlte diese Vision seinen Briidern und fiigte hinzu, dass ein unfehlbarer
Herrscher kommen und richten werde. Das Leuchten des Jordan, das diesem
folgte, bedeute aber, dass all die Ungldubigen sichtbar werden. Das Paradies
bedeute, dass die guten Taten im Andenken an die Heiligen erkannt werden.
Das wilde Tier aber bedeute, dass die Verirrung des Teufels als Beispiel her-
angezogen werde und dass die Bilder der Heiden verlacht werden. (Diese
Prophezeiung wird in 161, Bd. 1, p. 143,17-144,24, erfiillt): Der Befehlshaber
Amantios kam nach Antiocheia und fiihrte eine gerechte Herrschaft ein. Dann
hatte Symeon wieder eine Vision ( ... mpocéfnkev 6 Ocdg del&an 1@ Bepdmovtt
avtod kol ANV Bewpiav, ...), nach der er den Briidern verkiindete, dass Gott
eine Entscheidung gegen die Heiden und Hiretiker getroffen habe, um ihren
Irrtum beziiglich Gotzenanbetung aufzudecken und alle ihre Biicher einzu-
sammeln und dem Feuer zu iibergeben. Nachdem er dies vorausgesehen und
verkiindet hatte (Tabta 8¢ avtod TpocwpoukdToc kal drayyeilavrog, ...), sperrte
Amantios alle Heiden, Astrologen und Héretiker ein, beschlagnahmte ihre
Biicher und verbrannte sie. Danach hatte Symeon (in 162, Bd. 1, p. 144,25-31)
wieder eine Schau ([2] @sacduevog 8¢ kol ANV Bewpiav 6 T0d Bgod dodrog ...),
nach der er die Briider dariiber informierte, dass Gott weiterhin die Heiden
verurteile. Er habe sich ndmlich selber auf einer Strafe in Antiocheia gesehen.
Dort sei er auf einen am ganzen Korper geladhmten Armen getroffen, den er
aufrichtete und heilte. Als dies geschah, seien Massen herbeigeeilt, um dieses
Waunder (fadpa) zu sehen. (Diese Schau bewahrheitet sich in 163, Bd. 1, p.
145,10-20): Hier wird ein Bettler in der Stadt geheilt (vgl. auch 297, unter
Heilungen). Dieser ,,sah Symeon mit eigenen Augen ([3] £opaxng adTov avtoyl
...) als langhaarigen Monch, der seine Hand ausstreckte und ihn aufrichtete. Er
wurde begleitet von der Mutter Gottes und einer Menge von Heiligen, die sich
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iiber die Verurteilung der Heiden freuten. Dies war ndmlich das Paradies
Gottes, welches alles iiberdeckte und von dem Symeon vorher gesagt hatte, es in
der ersten Schau der Ankunft des Herrschers gesehen zu haben“ (... 6v npoéen
0 dylog 18elv év 1ff mpd1y Ocwpiq Thig mepl tod dpyovroc hevdoeme). Dann sagte
Symeon (in 164, Bd. 1, p. 145,22-146,15) zu den Briidern, er habe gesehen, wie
der Herrscher beim Verhor der im Gefingnis Eingesperrten im Gericht den
Vorsitz hatte. Uber dem Herrscher sah Symeon gleichsam ein Firmament, worin
die Sonne, der Mond und die Sterne befestigt waren, die aber von der sich
ausbreitenden Dunkelheit verdeckt wurden. Auf einige zeigte der heilige Geist
mit dem Finger und befreite sie so von der Dunkelheit. Und sie erstrahlten,
wihrend andere verdeckt blieben. Symeon ,verstand durch diese Vision
(Zvvidvtog 8¢ avtod éml TadTy Tf Opdoet ...), dass das Urteil der Herrscher durch
den Herrn und seine Gnade aus dem Himmel kommt, fiir die einen zum Leben,
fiir die anderen zum Tod (dies war ndmlich die Dunkelheit, welche die einen
verdeckte, von den anderen aber iiberstrahlt wurde) [...]. Dann sa3 der Richter
auf seinem Thron und verhingte Strafen iiber diejenigen, die ihre Ubeltaten
zugaben. Anderen befahl er, in Hospitdlern zu dienen, und wieder anderen
befahl er, in Kloster zu gehen. Einige wiederum schickte er in die Verbannung
oder verurteilte sie zum Tode. Die meisten von ihnen aber begriindeten ihr
Verhalten mit Unwissenheit, und da sie bereuten, wurden sie auf kaiserlichen
Befehl unverhort entlassen. Nur ein einziger, der viele Volksaufstdnde ange-
zettelt hatte, wurde gefangen gehalten.

114. ViSyStIl 173, Bd. 1, p. 154,18-155,3: Als im Kloster Kohle fehlte und die
Briider welche besorgen wollten, hielt Symeon sie zuriick. Denn am néchsten
Tag werde ein Bauer mit einem weiflen und einem schwarzen Maultier kommen
und die Kohle bringen. So geschah es. Die Briider aber staunten, als sie die
Gestalt der Pferde und die Erfiillung der Prophezeiung erblickten (..., §0ov-
pdoapey Tdvieg Empoakdteg kal T0¢ 18é0g TV dAdywv kol TNV Th¢ TPoyvdeEmg
npoenteiay, ...).

115. ViSyStIT 182, Bd. 1, p. 161,13-162,4: Eines Tages zerstorte ein Wild-
schwein den Garten des Klosters. Deshalb gingen die Briider zu Symeon und
baten ihn, er moge dafiir sorgen, dass das Tier umgebracht werde. In derselben
Nacht sah einer der Briider in einer Vision einen Lowen, der von Symeon
gefithrt wurde (..., ig T@®v Gderodv TH vuktl ékefvny eldev &v Opdpott Adovia
ay0évta vo tod dyiov ...). Und das Wildschwein wurde ihm zum Fraf iiber-
geben. Nachdem der Bruder aufgewacht war, fand er den Lowen, der das
Wildschwein zerrissen und verschlungen hatte und sich auf dem Weg ausruhte.
116. ViSyStIl 202, Bd. 1, p. 176,17-177,6: loannes, ein ein frommer Gelehrter
aus Antiocheia, besuchte einmal den Heiligen Symeon. Da er zum Priester
geweiht und als apokrisiarios in die heilige Stadt geschickt werden sollte, wollte
er von Symeon erfahren, ob dies der Wille Gottes sei. Dieser riet ihm, seinem
Vorgesetzten zu gehorchen, denn Gott habe ihn fiir den apostolischen Sitz in der
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heiligen Stadt vorgesehen. Er moge dies aber so lange geheim halten, bis es sich
erfiille. Dadurch hatte Ioannes Vertrauen zu Symeon gefasst und verlangte, von
ihm zu erfahren, wer der Nachfolger des Kaisers Iustinianos werde. 203, Bd. 1, p.
177,7-18: Erst nachdem loannes versprochen hatte, die Worte des Symeon
nicht weiterzuerzédhlen, prophezeite dieser, dass Iustinos der Nachfolger Iusti-
nianos werde (Erfillung der hier erwdhnten Prophezeiung in 205, Bd. 1, p.
178,14—-15: ,,Der Geist Gottes beseitigte den Kaiser Iustinianos und setzte den
erwihnten loannes als Patriarchen ein, geméf der Vorhersage des Heiligen*
[..., xatd v mpdppnowv 10D ayiov dodrov tod Oeod ...], und in 106, Bd. 1, p.
178,18 -23: ,,Nachdem Iustinianos gestorben war, ging die kaiserliche Macht an
Tustinos iiber, geméB den prophetischen Worten des Heiligen* [...xatd 1o mpo-
onTKdS Vo Tod dyfov Pnoév]). Als Toannes dies von Symeon erfahren hatte, zog
er los und ging nach Konstantinopel. Die Schiiler des Symeon aber hielten es fiir
notwendig, die Worte der Prophezeiung zur Erinnerung zu notieren (‘Hpeig 8¢
10 Thg Tpoentelog Pripata dvaykoiov @ROnuey Tpdg pviuny droonueltwcacat).
117. ViSyStll 204, Bd. 1, p. 177,19-178,8: Symeon forderte die Briider auf, fiir
die Kirche Antiocheias zu beten. Er habe nimlich in einer Vision gesehen (&idov
yap év 6pdoet ...), wie der Erzbischof Dominos zum Altar hochstieg, sich fest-
klammerte und anfing zu rocheln. Dann stieg er wieder hinunter und stellte sich
auf die rechte Seite des Altars. Der Klerus und das Volk warteten, da sie
glaubten, er verrichte das Gebet. Wihrend langer Zeit verharrte er dort, dann
ging er in seine Zelle. Gleichzeitig sah Symeon Monche aus Palistina, die in der
Kirche die Liturgie feierten. Und Symeon selbst verrichtete das Gebet. Nach-
dem er diese Vision erzihlt hatte, sagte Symeon, dass in diesen Tagen der
Patriarch sterben werde. An seine Stelle werde ein Mann aus Paldstina treten.
Und so geschah es. Dominos starb und an seine Stelle trat Anastasios aus Pa-
lastina. Die Briider priesen Gott, der die Zeiten veridnderte und Symeon das
zukiinftige Geschehen offenbarte (Kol é80&doapev tOv Ogdv 10V dAlotodvra
Kapovg Kol ypovovg kol amokaAdmrovra ta példovia T® £v8OEm adtod
Oepdmovti).

118. ViSyStIl 208-211, Bd. 1, p. 179,6—181,9: Als Kaiser Iustinos krank wurde,
bat der Patriarch loannes Symeon, er moge fiir den Kaiser beten. Symeon
antwortete, dass Iustinos bald wieder gesund werde, sofern man ihm keine
Behandlung verschreiben werde, die Gott nicht gefillig sei. Iustinos wurde aber
nicht gesund, da er die Worte des Heiligen iiberging. ,,Vielmehr lieferte er sich
seelentotenden Minnern aus [...] (..., kata@povicac pev T@®v mopd tod aylov
dAwbéviav, Skededokag 8¢ £avtov avdpdot yuyoebdpoic ...). Diese lieBen
namlich einen gewissen Timotheos kommen, der Jude war und sich in der
Arztekunst auskannte. In Wirklichkeit war er aber ein Feind des Sohnes Gottes
(..., T0 8¢ dAnBéctepov eimelv &xHpov 10D viod 10D Bgod Gvta), denn er war ein
Dimonendiener und beschiftigte sich dauernd mit Zauberkiinsten® (qv ydp
o0T0¢ Kol donpdvav Bepamevtic, yontelaig évacyohoduevog def). Der Patriarch
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Toannes versuchte zwar zu verhindern, dass dieser Scharlatan zum Kaiser vor-
gelassen wurde, doch man horte nicht auf ihn. 209, Bd. 1, p. 180,1-18: ,,Als sich
dies ereignete, sah sich Symeon in der Mittagsstunde durch die Kraft des hei-
ligen Geistes in der kaiserlichen Stadt ([1] ..., 6p@ €avtov O dylog dodrog 0D
Qcod &v opg peonuPpwii tf dvvduet 1od mvedpotog yeyovita kotd v Paciiido
néiwv ...). Er betrat den Palast und sah, was durch den Juden angerichtet wurde.
Dariiber geriet er in heftigen Zorn [...]. Diese Vision lief er dem Patriarchen
Ioannes mitteilen® (Kai tadtnv mv Ocopiav SMAny énoincev Todvvy td ayloTtdte
matpidpyn, ...). Uberdies forderte er von loannes dafiir einzustehen, dass eine
derartige Praktik, welche den Herrn in grolen Zorn versetze, vom Kaiser
ferngehalten werden solle. Ansonsten werde eine gottliche Entscheidung iiber
ihn kommen. Er habe nidmlich durch den heiligen Geist gesehen, dass die Seele
des Kaisers auf Irrwege geraten sei (‘Edpaka yap 1@ mvedpatt memlavnuévny
avtod Tuyydve v yuyxfv). Doch man hérte nicht auf Symeon. Vielmehr wurde
auch noch eine Weissagerin zum Kaiser gefiihrt (koi 00 pévov todto, dAla kol
yovaikd tva &yyaoctpipvdov giofyoaye tpog tov Paciréa, ...), damit sie den wei-
teren Verlauf der Krankheit bekanntgebe. 210, Bd. 1, p. 180,19-181,2: ,,Als dies
geschah, geriet Symeon in Ekstase und fand sich wieder im Palast ([2] ...,
yeyovag v ékotdoet 6 10D Ocod dodrog £1dev £0nTOV T &v 1) mokotin Svia
...). Der Kaiser empfing am gewohnten Ort seine Besucher, als sich die Himmel
offneten und eine gottliche Kraft herunterkam, dem Kaiser das kaiserliche
Gewand auszog, das Diadem vom Kopf nahm und sagte: ,Von nun an sollst du
zum Gerede aller Menschen werden, da du dich selber der dimonischen Ver-
irrung hingegeben hast, anstatt auf die gottliche Hilfe zu hoffen* ("Eco témg ®de
dujynua Tdvtov avlpadrmy, ave’ dv odk HAmicag &nl v 10D @od Boridetav, GAN
gEé8wrac £avtov Th @V dopdvev thdvy). Voll Kummer und unter Trinen er-
zihlte er diese gottliche Offenbarung” den Briidern (Tadtnv odv v Osiav
dmokdAvyv &v Admn ToAM Kol y¥oel dokpdav eine TPOS HUAC TOVC TamEWVOVG O
100 Q¢od Ogpdnwy, ...). Dem Patriarchen Ioannes teilte er in einem Brief mit, er
solle ihn nicht mehr wegen des Kaisers beldstigen. 211, Bd. 1, p. 181,3-9: ,,Nach
wenigen Tagen wurde tiberall bekannt, dass der Kaiser verriickt geworden war
(..., &v mavti 161w &yvdobn 811 Ekepwv yéyovev O Baciredg ...), und dass man
bemiiht war, ihn im Palast einzusperren.” Nach einiger Zeit starb Iustinos.
119. ViThSy 54, Bd. 1, p. 46,10-36: Maurikios, der komes des Kaisers Tiberios,
befand sich nach seinem Sieg gegen die Perser auf dem Riickweg nach Kon-
stantinopel und zog durch Galatien. Hier besuchte er den Heiligen Theodoros
und bat ihn, er moge fiir ihn und seine Soldaten beten, dass sie heil nach
Konstantinopel zuriickkehrten. Theodoros betete fiir Maurikios und sagte ihm
wie durch eine gottliche Offenbarung (..., kai d¢ 8k Osiog dmokatldyemg einev
avt®"), dass er spiter Kaiser werde. Als Maurikios zuriick in Konstantinopel
war, ging die Prophezeiung in Erfiillung (Kata 8¢ v tod ayiov mpoenreiav,
televtioavtog Tieplov, kpaticas thg Pacireiog Mavpikiog ...).
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120. ViThSy 58, Bd. 1, p. 49,9-50,19: Nachdem Timotheos, der Bischof von
Anastasiupolis, gestorben war, wollte man den Heiligen Theodoros als Nach-
folger einsetzen. Da dieser sich aber weigerte, wurde er zwangsweise auf einer
Liege davongetragen und in die Metropole Ankyra gebracht, wo er vom Erz-
bischof Paulos empfangen und zum Bischof geweiht wurde. Paulos erzéhlte, dass
jemand in Anastasiupolis in einer Vision gesehen habe (d¢ Beopficat téte TIva &v
‘Avaoctoctovndrel &v Omtacia, ...), ,dass ein iiberaus groBer Stern Strahlen
aussandte und vom Himmel auf ihre Kirche herunterstrahlte, dort stillstand und
die Stadt und ihre ganze Umgebung erleuchtete®. Daraufhin verlie3 Theodoros
Ankyra und ging nach Anastasiupolis, wo er gemill der Erscheinung anfing,
durch seine gottlichen Gaben der Heilungen wie ein Stern zu leuchten (...
Setéhel xata 10 Opubiv pwotfipog diknv Tolg Oelolg @V laudtov yapicpacty
EKAAUTOV, ...).

121. ViThSy 73-74, Bd. 1, p. 60,35-62,21: Theodoros prophezeite den nahen-
den Tod des Wiistenvaters Antiochos, der ihn auf der Durchreise von Kon-
stantinopel zuriick in die Wiiste besuchte (‘O 8¢ do10¢ Ocddwpog aicOdpevog di
drokoldyeme v Tedeiwoty avtod &yyiew, ...). Er wusste, dass Antiochos seine
Heimat nicht mehr lebendig erreichen wiirde (... #\eye nepl avTod 0T1L 0D SLVN-
ceton eOdoot gig tOv Témov avtod 810 10 &v ocvviduw avTov &k 10D GOUNTOG
gkdnuelv: omep kai yéyove').

122. ViThSy 78, Bd. 1, p. 66,14-18: Als Theodoros sein Bischofsamt abgeben
wollte und deshalb in die Metropole Ankyra ging, sah ein Stadtbewohner im
Traum (T§ 8¢ vokti gkefvny eldév T1g éx v mWdrewg xat Svap ...), ,dass ein
leuchtender Stern seine Strahlen aussandte und die Stadt erleuchtete. Uber der
Kirche stand er still, setzte sich wieder in Bewegung und entfernte sich von
ihnen. Als er schon weit weg war, konnte man ihn kaum noch sehen. Nachdem
er dies gesehen hatte, verstand er, dass sich dies im Hinblick auf den Heiligen
erfiillen werde“ (8mep Empakmg cuviikev gig TOV So10v TodT0 TANPODGOAL).

123. ViThSy 134, Bd. 1, p. 106,3-107,7: Als sich Theodoros in Konstantinopel
aufhielt, wurde er vom Patriarchen Thomas gebeten, ihm zu sagen, ob sich
tatsachlich bei den Prozessionen die Kreuze auf wunderbare Weise bewegten.
Als Theodoros dies bestitigte, wollte Thomas von ihm wissen, was dieses Zei-
chen zu bedeuten habe (... §p&ato 181dlovimg Tapakaielv adToV EEcimelv adtd Ti
av €in 10 towodtov onuelov). Da Theodoros ausweichend antwortete, fing Tho-
mas an, ihn noch hartnickiger zu bitten, denn er sei davon iiberzeugt, dass
Theodoros nicht nur dieses Zeichen, sondern auch viele andere kenne (,,0150 kol
TEMEIG LA YIVOGKEWY 6€ 00 T0DT0 Hdvov T onueiov, GAAA kol dAAe Torlha). Wenn
es ihm aber bis jetzt verborgen geblieben sei, und er nicht danach verlangt habe,
es zu erfahren, dann werde es Gott ihm nun offenbaren, wenn er ihn darum bitte
(,,mnv el kol €og 10D mapdvrog amekplifn cot kol odk Eomevooag mepl adTOD
padely, vov, av aitjon TOv Bedv, Tdvtmg cot dmokaAidmrel.“). Darauf erdffnete
ihm Theodoros unter Trianen, dass er ihn nicht betriiben wollte, da es nicht zu
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seinem Nutzen sei, die zukiinftigen Ereignisse zu erfahren. Da der Patriarch
aber nicht nachgab, erzédhlte ihm Theodoros, dass das Beben der Kreuze viel
Schlimmes bedeute, so z.B. Zweifel und Apostasie im Glauben, den Einfall
barbarischer Volker, BlutvergieBen, Zerstorung, Gefangenschaft und Verwiis-
tung der Kirchen.
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124. ViAn 59,1-6, p. 292,3-294,2: Zwei Briider, die auf dem Weg zu Antonios
waren, gerieten in Not, da sie zu wenig Wasser bei sich hatten. Der eine starb,
der andere war kurz davor. Er lag auf dem Boden und wartete auf den na-
henden Tod. Antonios aber befand sich zur selben Zeit auf dem Berg (4 Kon
1,9), als er zwei Monche zu sich rief und ihnen auftrug, sich mit einem Was-
sergefdB auf den Weg in Richtung Agypten zu machen. Sie wiirden auf der
Strecke zwei Monche treffen, der eine sei bereits tot, der andere werde es bald
sein, wenn sie sich nicht beeilten. Dies sei ihm ndmlich beim Beten offenbart
worden (todto yap gdyopéve pot viv mepavépmtat). So zogen sie los und fanden
die beiden Briider auf dem Weg. Den einen bestatteten sie, den anderen rich-
teten sie mit Wasser wieder auf. ,Der Grund, warum Antonios dies nicht vor
dem Tod des Bruders erzihlte war, dass es nicht ihm, sondern nur Gott zustand,
iiber Leben und Tod zu entscheiden. Er war es denn auch, der iiber den einen
richtete und Antonios die Lage des anderen offenbarte (o0 ydp v Avtoviov o
100 Bavdrov kpipa, ARG Tod 0god, Tod kal mepl ékeivov kpivavtog kal Tepl TovToL
detéavrog kal dmokeddyovtog). Das Wunder des Antonios bestand nur darin,
dass ihm der Herr, als er sich auf dem Berg befand und um sein Herz besorgt
war, zeigte, was in der Ferne passierte” (Mévov 8¢ Avtoviov tobto Hadpa fv &1t
gv 1@ dpet kofMpevog sixe ™y pév kapdlav vijpovsav, Tov 8¢ Kiprov deicvibovia
avT@ TO poKpdv).

125. ApAl, Makarios der Agypter 33, PG 65, col. 273D —-277B: Abbas Makarios
iibernachtete bei zwei jungen Briidern, da er ihre Lebensweise erfahren wollte.
Als sie sich alle hingelegt hatten, betete Makarios zu Gott, er moge ihm die
Werke der Briider offenbaren. ,,Da hob sich das Dach, und es wurde hell wie am
Tag. Die beiden Briider aber nahmen das Licht nicht wahr.“ Und da sie
glaubten, dass Makarios schlafe, stieB der Altere den Jiingeren in die Seite. Sie
standen auf, giirteten sich und strecken die Hidnde in den Himmel. Und Ma-
karios beobachtete, wie die Ddmonen wie Fliegen auf den Jiingeren zustromten
(... kol eldov Todg daipoveg dpyopévouvg domep polag émi tov pikpdrepovs). Die
einen setzten sich in seinen Mund, die anderen auf seine Augen. Dann sah er
einen Engel des Herrn, der ein Feuerschwert herunterstreckte und einen Kreis
um den Bruder zog, um die Ddmonen zu vertreiben (vgl. auch 431).

126. ApSy X 110, Bd. 2, p. 86: Uber einen Asketen wird gesagt, dass er 25 Jahre
in der Wiiste verbrachte und dabei klarsichtig wurde (koi momjcog eikocirévte
£ v Zxftel yéyove 10potikog ... ).
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127. ApSy XI 111, Bd. 2, p. 861f.: Als ein besessener Monch seine Zelle ver-
lassen wollte, sah ihn ein klarsichtiger Greis in der Nachbarschaft (Hv 8¢ tig
vépov yertvidv odt® dropatikdg ...). Dieser rief den Besessenen zu sich und
schickte ihn zuriick in die Zelle.

128. ApSy XII 14, Bd. 2, p. 218: Ein Bruder besuchte einen klarsichtigen Ménch
und bat ihn, er moge fiir ihn beten, da er schwach sei (ITapéBoré tic 4deApOg
Sropotik® yépovtt kol mapekdier avtov Aéyov: B¥Em vmep Epod, mdtep, dodeviig
yap eipd).

129. ViEu 19, p. 30,6-24: Als sich die Briider Maron und Klematios eines
Nachts davonschleichen wollten, wurde dies dem meditierenden Euthymios auf
der Stelle offenbart. ,,Er sah, wie der Teufel den beiden einen Ziigel anlegte und
sie in eine todbringende Schlinge fiihrte“ (fovydlovtl 8¢ avt® dmekoldEON To
Kot avTovg Edpa yap TOV didPorov xorvov adtolg éupdilovta koi gic mayida
avtovg ekkovto Oavatnedpov). Sofort rief Euthymios die beiden zu sich und
belehrte sie ausfiihrlich. Schlieflich sagte er ihnen, dass man sich immer und
iiberall davor hiiten miisse, schlechte Gedanken (movnpoi Aoyiopol) hereinzu-
lassen, und dass eine Pflanze, die stindig umgepflanzt werde, keine Friichte
tragen konne. Ebenso wenig fruchtbar sei der Monch, der von einem Ort zum
néchsten ziehe.

130. ViEu 21, p. 34,24-30: Als Euthymios anfing, ,,die Lebensweise des dgyp-
tischen Wiistenvaters Arsenios nachzuahmen, wurde er auch fiir wiirdig be-
funden, sich der charismatischen Gaben, an welchen jener teilhatte, zu erfreuen.
So wurde ihm der heilige Geist, das Leuchten des gottlichen Lichts und die
Gabe der Klarsicht zuteil. Uber die Gaben der Heilung und der Austreibung
unreiner Geister zeugen die Wunder, die sich bis heute an seinem Grab ab-
spielen (dnedn toivov mdon omovdf v ékeivov duipioato moriteiov, Kol TdV
gxetve mpocsdviav yapiopdrov NEON év droladoer yevécHa thg te T0d mavoyiov
Tvedpatog uetovotog kol thc tod Oelov wtoc EAAduyenc kal tod Sopatikod
yoplopatoc. mepi pévror Ov Hrepéoye YopIoUdTmY T0D T8 TV lopdTov Kol Tod Katd
nvevpdTov AkaddpTmv poptupel o Opdueve drnep péypt GHUEPOV OPDUEV TNV
avtod dvafriolovcov Ofkny).

131. ViEu 22, p. 35,1-22: Kyrillos von Skythopolis fingt an, iiber die Gabe der
Klarsicht zu erzéhlen und setzt da ein, wo Euthymios begann, seine Strahlen
auszusenden und zu einem iiberaus hellen Stern wurde (mepi 8¢ T0d Sropatikod
yapiouatog kol 00gv tag tovTov dkTivag ékméumewv HpEato kol Aapmpdtepog
eootnp Gvedelydn, épdv Epyopar). Als Beispiel dafiir erzdhlt er in Kap. 22,11,
dass Euthymios die Ankunft des Hiiters der Heiligen Stétte Anastasios und
seiner Gefolgschaft geoffenbart wurde, als diese noch auf dem Weg zu ihm
waren (a0T®v 8¢ 68gboviav kal Tf Aadpa &yyildviov dnekoldedn 16 aylw ta kot
adToNg ...).

132. ViEu 24, p. 36,30-37,17: Euthymios erzdhlt den Briidern die Geschichte
eines Klarsichtigen, der durch die Gabe der Klarsicht einen im Sterben lie-
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genden ,,Pseudoheiligen® als solchen entlarvte. Dieser wurde von allen
Stadtbewohnern fiir heilig gehalten, erziirnte aber im Verborgenen seines
Herzens Gott durch unreine Gedanken. Als der Klarsichtige in die Stadt des
vermeintlichen Heiligen eintrat (... §tt év 1§ ndrel avtod eloehddv T1g Sropati-
k6g), fand er die ganze Bevolkerung des Ortes in Tranen aufgelost, da sie um
das Leben des heiligen Mannes und damit um ihre eigene Rettung fiirchteten.
»Sofort ging der Klarsichtige zum vermeintlichen Heiligen, um von ihm den
Segen zu empfangen. Als er zu ihm kam, traf er auf eine groe Menschen-
menge von Weltlichen und Klerikern bis hin zum Bischof, die im Begriff
waren, den Heiligen zu bestatten“ (... tadta dkodooag 6 S0patikdg SKeIVog
anépyetar petd omovdfig edAoyNOfvar map’ dketvov 10D vopulopévou aylov. kai te
Ayyioev, BAémer oAy Erolpaciov knplov kol aAf0n moAld KAnpikdv Te Koi
roik®dv kol €og avtod 10d émiokdnov mepiuevovImy gig 10 kndedoot avtdv). Der
Klarsichtige aber ,,trat an ihn heran und fand ihn noch lebend. Mit den Augen
des Geistes sah er, wie der Tartaros des Hades einen feurigen Dreizack in das
Herz des falschen Heiligen hineinrammte und damit unter groen Qualen
seine Seele aufspieBte. Und er horte eine aus dem Himmel kommende Stim-
me, die sagte: ,So wie die Seele dieses Mannes nicht einen Tag aufgehort hat
mich zu quilen, so lass du nicht davon ab, seine Seele zu plagen und aufzu-
spieBen* (Kai gicelddv mpdg antdv edpev adTodv ET1 dumvéovta kal Oempricag Tolg
¢ dtavotag dpOaipolg BAénel TOV Tdptapov tod didov peta tprddoviog mopivov
yordooavo TOv TpLddovta gig v kapdiov adtod kol petd ToAAdv Pacdvov dva-
omdvta avTod TV Yuyny Kol fikoveey v £k tod ovpavod Aeyodong Ov Tpdmov
o0k Gvémovcév pe 1 yoyn ovtod plov Nuépav, unde ob mavon PacaviCov kol
avaom®dv avtod v youyxiv).«

133. ViEu 29, p. 45,27-46,9: Die Viter erzéhlten, ,,dass Euthymios auch diese
Gabe hatte, dass er durch den Blick des sichtbaren Korpers die Regungen der
Seele erblickte und erkannte, gegen welche schlechten Gedanke ein jeder an-
kdampfte, welche er iiberwand und von welchen er niedergerungen wurde*
(Amydoavtd pot ol matépeg Ot kol todto 10 Ydpiopa £8é&ato mapa Tod Ogod O
nepoTiouévog EvOVpoc dote &k tfic Syeme tod @avopévov cdpatog Oewpely
adTOV TOG WUYIKAG KVHoES Kol §yivookey Tololg hoyiopoig Taiaisl ékaotog kol
nolwv pev meprylverat, V0 molwv 3¢ kataxvpievetal). Seinen Gefihrten erzéhlte
er, dass er bei der Eucharistie unter den aus der Menge Vortretenden hiufig
Erleuchtete sah. Andere unter ihnen waren jedoch verdammt und in einer ge-
wissen Weise tot, da sie des gottlichen Lichtes unwiirdig waren (... kol duyyeito
101g Tepl a0 TOV Kot 1diav Aywv 811 Thetotdxkig 0edpnoa v td dradiddvar pe Toig
a8eleolc 10 Oglor pvothpla Tvag TOV Tpoctdvimy Vo The Kowoviag ewtio-
LEVOLGE, TIVAG 88 DT adTAS KATOKPLVOUEVOLS KOl TPOTOV TV VEKPOLEVOLE (G TOD
felov po1Og dvtag dvd&iog).

134. HilLa 18, p. 52,1-53,13: Abbas Makarios wanderte durch die Wiiste The-
bais zum Kloster in Tabennisi, wo er auf den mit der Prophetengabe ausge-
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zeichneten Pachomios traf, (..., Iayopov dvdpaty, Gvdpa Sokipumtotov kol
yapopa Eyovta npoenteiog). Doch iiber Makarios wurde ihm keine Offenba-
rung zuteil (@ dmekpdPn td katd tOv Makdpiov). Als Pachomios aber seine
Lebensweise beobachtete, wurde er allméhlich neugierig und betete zu Gott, er
moge ihm offenbaren, wer Makarios sei. So geschah es [vgl. auch 81].

135. Vilo 9, p. 208,6—-19: Sabas betete zu Gott, er moge ihm offenbaren, was es
mit Toannes auf sich habe (koi vDv, déomota kipie, pavépwody pot td kat adTdv
...). Als er unter Tridnen solcherlei Worte sprach und die Nacht durchwachte,
erschien ihm eine Engelsgestalt, die ihm auftrug (év todtoig kal toig Tol0btolg
peta dakpvmv Adyoig dtovuktepebovtt Td AP TdPa dyyeiik tig popen eaiveral
Aéyovoa), Ioannes aufzunehmen. Dieser sei ndmlich ein Gefi3 des Segens und
sei bereits zum Bischof geweiht worden, sodass er nicht mehr Presbyter werden
konne. Soviel zur Vision (xai €éog pév tovtov 1 Ontocia). Sabas war aber an
Gotteserscheinungen und Engelsgesichte gewohnt und fiirchtete sich nicht.
Vielmehr freute er sich und ging sofort zu Ioannes, um ihm mitzuteilen, dass der
Herr ihm offenbart habe, was Ioannes ihm verschwiegen hatte (6 8¢ matnp qudv
Z4Bag &v cuvndeia Ov Osopaveiog te kal dyyehikfig dntaciog ovk édethiacey, dALA
nepyapng yevopevog NABev gig Tv kéAav T0d Bgiov Todvvov kol Teptuéipevog
adTov Eheyev: @ matep Todvvn, od pgv v &mi 68 100 Beod dwpedv dmékpoyac G
gpnod, 6 8¢ kOplog Epavépwadv pot).

136. Vilo 17, p. 214,21-215,4: Der heilige loannes ,hatte das Verlangen zu
sehen, wie sich die Seele vom Korper trennt. Als er dabei war, Gott darum zu
bitten, wurde er im Geist nach Betlehem entriickt und sah im Narthex der
dortigen Kirche einen unbekannten Heiligen liegen. Er war tot, und seine Seele
wurde von Engeln emporgehoben und mit Hymnengesang und Wohlgeruch in
die Himmel gefiihrt* (dmbopiav d¢ gicdéEato 18€lv mdg yopiletor yoyn and tod
copatoc, koi &v 8o mepl TovTov 1OV 00V mapekdret, Nprndyn Th Sravoiq glg v
aytov Bnbiesp kol opd &v 1@ vapOnkt thc avtdol cefacuiog Ekkinoiog dvopa
Eévov dylov dvokeipevov kol teletovuevov kol TV youynv adtod dmo dyyélmv
nopolappovouévny kol peta Ogiog Tivog duvmdiog te kol edwdiag i Todg ovpa-
wog avagepopévny) [Fortsetzung in 220].

137. ViPa 112, HALKIN 1982, p. 54,13-55,11: Uber die Angelegenheit, dass
Pachomios von vielen fiir klarsichtig gehalten wurde, brach ein Streit aus,
weswegen sich der heilige Mann auf der Synode von Latopolis seinen Gegnern
stellen musste (8yévetd mote mepl v Aotdv ékkAnciov dueiroyio mepl Tod dto-
paticdv adtdv Aéyev. Kindeig odv kol adtdg mopdviav Emickénov Kol povoydv
dote 1OV mepl T0DTOV AdYOV Youvdoar, NABey Ekel petd TVOV dpyainv ASEAedV).
Dort anerkannten die Bischofe Pachomios zwar als Mann Gottes, da sie wuss-
ten, dass er Ddmonen gesehen, gegen sie angekdmpft und sie aus den Seelen
von Menschen vertrieben hatte. Da es sich aber bei der Klarsicht um eine
bedeutungsvolle Angelegenheit handelte, verlangten sie, dass er sich noch ein-
mal wegen ihr verteidige, um damit seine Gegner zu iiberzeugen («'Opoloyod-
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név oe dvBpmmov t0d Beod eivor kal yvdokopév oe St EPremec Tovg dafpovag
ToAeu®V 0DTOVG AmocThical T@®V yoyx®dv. AALG mepl 10D dtopatikod dmoridynoat,
gnedn péya oti- kal meloopev Todg yoyydlovtac»). [Aus der Verteidigungsrede
des Pachomios auf der Synode von Latopolis, p. 54,34-55,2]: ,,,Lass doch das
charisma Gottes, denn wiirde Jesus, wenn er jemanden sdhe, der aus ganzem
Herzen den Untergang seines Néchsten oder sogar vieler fiirchtet, ihn nicht mit
der Gabe versehen zu erkennen, wie sie zu retten sind, sei es durch die Un-
terscheidung des heiligen Geistes, sei es durch ein Gesicht, wann und wie er es
will 2 ("Ageg 10 ydpiopa tod 0god ... £av 18y tva &€ SAng kapdiag tpépovra v
andretoy Tod TAnoiov, pdiiota kol TOAL®V, 00 yapicetal adT@ yvAoLY, TG 6HGEL
avTovg dpéuntog fitol dtaxpicst mvedpatog dyiov frotr 8t dntaciog §te Bovieton
Kol Og BodAretar).

138. ViPa 135, HALKIN 1982, 14, p. 64,13-16: Theodoros, der Lieblingsschiiler
des bereits verstorbenen Pachomios, begann, als er vom Gerede iiber die
Klarsichtigkeit des Pachomios horte, zu verbergen, wenn er durch den Willen
Gottes etwas in einem Gesicht sah (Engidn 8¢ fikovoev 6 afpac O@cddwpog tOV
yoyyvopov ov vrécstn IMoydpog 6 Tatnp NUAV &v Th Aatdv mepl 10D dtopatikod ...
and téte fpato kpvmtew €l T Povrijpa tod Kvpiov &v Opduatt EPrene).

139. PaThII 16, p. 105,1-40: Ammonos bat Ausonios, ihn durch die heiligen
Schriften dariiber zu belehren, ob es dem Menschen tiberhaupt moglich sei, das
Verborgene im Herzen anderer Menschen zu sehen (Abcdviov 8¢ f&lovy, el Shmg
duvatdv oty AvOpomov kpunta kapdiag GvOpdmov 0pdv, &k T@®V ayiov ypapdv
nAnpogopficai pe). Ausonios antwortete, er werde ihm die Moglichkeit bieten,
es durch eigene Erfahrung zu verstehen, wenn Gott Theodoros seine Geheim-
nisse (des Ammonos) offenbare. Denn ohne dass Gott es offenbare, konne kein
Geschopf erkennen, was in den Herzen der Menschen ist (‘O 8¢ &pn ,,[Topééo
puév cot, gnoiv, th melipg tod yvdval, dov Ooddpy 6 Oedg T KpLATE GOV
dmoxkad by dvev yap 10D dmokoldyor TOv Ocdv, ovdepia kticig Ta &v talg Kap-
Slag tdv avOpwrwv gidévar dvvatar). Um ihn durch die Schriften zu belehren,
erzdhlte Ausonios, was der Prophet Samuel zu Saul sagte: ,,Komm, und ich
werde dir alles in deinem Herzen verkiinden ... [1 Kon 9,19-20].“ Ammonos
solle aber auch lesen, was die S6hne des Jesaia zu Samuel gesagt haben, damit er
erkenne, dass die Diener des Herrn sehen, wenn er ihnen Offenbarungen zu-
kommen ldsst. Wenn er sich aber nicht offenbare, dann sehen sie in sich nicht
iiber das normale Maf3 der Menschen hinaus (8t¢ 8¢ 00k dmokoldnTeL, TO KOO
OV AvOporwv pétpa &v €avtoig PAémovoiy). AuBerdem solle er horen, wie der
Prophet Elisa seinem eigenen Diener iiber eine fromme Frau sagte: ,,Ihre Seele
ist betriibt, und der Herr hat es mir nicht offenbart [4 Kon 4,2]“, so wie Gott ihm
von vielen Herzen offenbart hat. Und in den Spriichen stehe ,,verstidndig er-
kenne die Seelen deiner Hirten, und dein Auge wird bei den Herden weilen®
(Tvootdg énryvdon yoya motuviov cov: kol émiotioslg cOv Supa colg ayéhaig)
[Spr 27,23; 21,12]. Dann erzihlte Ausonios aus den Apostelakten, wie Paulus
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einen Geldhmten heilte (Apg 14,8—-10). Dies sei gelungen, da Paulus sah, dass er
den Glauben hatte, geheilt zu werden (... kol idwv 611 el niotv 100 cwdfvar,
...), denn der Glaube sei im Herzen und nicht physisch im Gesicht zu sehen
(ITioTig yap v kapdiq kal 00k &v tpocdne cwpatikdg opdtat). Und so habe auch
Petrus das Ubel in Symon dem Magier nicht im Gesicht des Korpers, sondern im
Herzen gesehen (Obtog 8¢ kai 0 Tlétpog tv kokiov Zipovog tod pdyov odk év 1
700 6MPATOG TPochT®, AN &v T Kapdie PAénwv sinev adtd), als er sagte: ,,Ich
sehe, dass du bittere Galle und eine Fessel von Ungerechtigkeit bist [Apg 8,23].
Nachdem Ammonos dies von Ausonios vernommen hatte, nahm er die Schriften
und begann zu lesen.

140. ViPo 35, p. 29,25-30,16: Markos Diakonos erzéhlt, dass er mit Porphyrios,
dem Bischof von Gaza und Ioannes, dem Erzbischof von Kaisarea, nach Kon-
stantinopel segelte. Als sie auf Rhodos zwischenhielten, besuchten sie Proko-
pios, einen mit der Prophetengabe ausgezeichneten Monch (..., oyev 3¢ xai
TpoeNTIKOV Ydpiopa ...) [vgl. 97]. Dass dieser auch klarsichtig war, erkannte
Markos daran, dass er, ohne sie jemals gesehen oder von ihnen gehort zu haben,
im Geist erkannte, dass loannes und Porphyrios Bischofe waren und ihnen
deshalb beim Gebet den Vorrang lieB (Tdte Eyvopev 811 Sopatikdg dmfipyev 6
ocidtatog [pokdmioc: undémote yap Osacduevog Nuag uite dxovoag Tepi MUAV,
yvo 810 10D mvedpatog 8t dniokomor &Tdyyavov ol mEpl TOVG UOKAPIOTATOVG
Todvvny kal Topedpilov. Ao kol v wpotipncw tfic evyfic £dmkev avtolg).

141. ViSa 24, p. 108,1-11: Sabas wanderte mit dem Bruder Agapetos durch die
Wiiste, als sie zu einem Felsen mit einer Hohle kamen. Zerknirscht und unter
Miihen bestiegen sie diesen Ort, da er Sabas von Gott offenbart worden war.
Und als sie in die Hohle kamen, fanden sie darin einen klarsichtigen Anacho-
reten (kotavuyeig 8¢ 6 pakdpiog Tdpoag, pdAlov tod Ogod adtd drnokarldyavtog,
Mofov Ayamntov avéPn petd dvoyepeiag kal eloeddbvieg ig 10 omlatov edpov
&vdov avayopntiv tva dopatikév). Dieser fragte Sabas, wer ihm diesen Ort
gezeigt habe und wie er hierher gefunden habe, denn er befinde sich seit 38
Jahren in dieser Hohle und habe keinen einzigen Menschen gesehen. Darauf
antwortete Sabas, dass ihm Gott, der auch ihm (dem Anachoreten) seinen
Namen offenbarte, diesen Ort gezeigt habe (6 0g0¢ 6 dmokaddyoag cot 10 Svopa
Hov adTog Kapol OV témov VnédeiEey).

142. ViSa 44, p. 135,13-15: Vom Wiistenvater Aphrodisios wird gesagt, dass er
die Gabe der Klarsicht besa (... diopatikod RO yapiopatog ...).

143. ViSyStII 110, Bd. 1, p. 89,17-90,10: Symeon erzdhlte, er habe heute einen
Bauern gesehen, der sich an der Miindung des Flusses zum Meer befunden habe
(80edpovv yap onjuepov dvdpa dypotkov £6tdto éml Tod cTopion T0d moTANOD KOl
tfig Boldoong ...). Auf seiner Schulter habe er ein Tuch getragen, aber sein
Gesicht habe er nicht sehen konnen. Dann sei er zu ihm gekommen und habe
wegen eines Dédmons, der ihn im Bad zu Boden geworfen hatte, vor ihm das
Gebet verrichtet. Dies sah Symeon in der Kraft des heiligen Geistes (8mep kol
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g0gacdunv év duvduel tod mvevpatog). Drei Stunden spéter kam der Mann und
trug als Zeichen das Tuch auf der Schulter. Da trieb Symeon den Dédmon aus.
144. ViSyStII 170, Bd. 1, p. 152,7-18: Ein Bruder fiel, wéahrend er den wun-
derbaren Berg bestieg, in der Hitze vor Durst in Ohnmacht. Symeon sah dies
und beauftragte zwei Briider, dem Entkrifteten Wasser und Brot zu bringen,
um ihn zu retten.

145. ViSyStll 174, Bd. 1, p. 155,4—12: Symeon ermahnte die Briider, iiber nichts
Weltliches zu reden, sondern blofl Psalmen und ihre Lektionen zu rezitieren.
Eines Tages, als die Briider arbeiteten, ,,ungefidhr in der vierten Stunde, wurde
Symeon stumm und sah sich bei ihnen stehen (..., évvedg yevopevog Edpa £atdV
...). Er horte, dass einer von den Briidern etwas ihnen Verbotenes erzihlte.
Sofort rief er sie herbei und erzédhlte ihnen gemifB der ihm erschienen Schau,
was sie in jener Stunde gesagt hatten (... xatd v deiybcicav avtd Oswpiav, ...),
und alle fiirchteten sich.*

146. ViSyStIl 175, Bd. 1, p. 155,13-19: Einer, der gemdfl dem Zeugnis der
Briider durch eine groBe Unterscheidungsgabe ausgezeichnet war (Adehpog T1g
LOPTUPOVUEVOG DTO TMV AdehedV ml dtakpicel moAAf ...), wurde weggeschickt,
um Salz zu besorgen. Er iiberging jedoch das Gesetz und legte von dem Geld fiir
die Bezahlung etwas fiir sich zur Seite. Doch noch bevor er zuriickkam, erzihlte
Symeon dies den anderen. Und als der Bruder ins Kloster zuriickkehrte, stellte
ihn Symeon zur Rede. Dadurch erkannte er, dass sein Handeln dem Heiligen
nicht verborgen geblieben war (E16d¢ 8¢ 6 48ehgog 81t ovk Ehadev adtov, ...). Er
gestand seinen Fehler und bereute ihn vor allen Briidern.

147. ViSyStIl 176, Bd. 1, p. 155,20-156,7: Eines Tages drang ein Béar in den
Klostergarten ein. ,,Als er sich gerade mit der Schnauze einem Kiirbis néiherte,
sah der betende Symeon, wie er durch die Kraft des heiligen Geistes auf einmal
vor dem Raubtier stand und es daran hinderte, die Frucht zu fressen® (... £idev
gowtov Th dvvduetl tod mveduatog Tpd tod Onplov €otdto Kol Ui cvyywpodva
avT@® Sopocioachul avTnv).

148. ViSyStIl 178, Bd. 1, p. 157,23-158,18: Einige der Briider schliefen auf dem
Acker beim Kloster. Auf einmal sah Symeon, wie eine Leopardenfrau aus dem
Geholz kam, sich neben den Kopf eines Bruders setzte und anfing zu briillen,
da sie sein Blut trinken wollte. Doch Symeon hinderte das Raubtier, den Bruder
zu berithren. Und als sich die anderen Briider im Kloster zur néchtlichen
Psalmodie versammelten, erzdhlte Symeon vor allen die Geschichte. Er habe
den Namen des Herrn angerufen, worauf das Raubtier den Mund schloss. Jener
Bruder aber sah, als er aufwachte, neben seinem Kopf das Raubtier sitzen,
erschrak und rief den heiligen Symeon an. ,,Und auf der Stelle erschien ihm
durch die Kraft der Gnade in ihm gleichsam der Morgenstern, der das unter
lautem Gebriill flichende Raubtier vertrieb (xai ed0émg dedn adtd dvvduet tfig
&v adtd xdpitog momep 6 Aotnp 6 EmoPOPOG Katadidkmv O Onpiov eedyov kol &v
peydhy Bofi mpvduevov). Am nichsten Tag kam der Bruder ins Kloster und
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erzihlte, was in der Nacht passiert war. Und alles stimmte mit der von Symeon
zuvor berichteten Schau iiberein (... cvpewvodvto tf Tfig TpoppHoewg 0dTOd
Oewpiq) (vgl. auch 330).

149. ViSyStIl 215, Bd. 1, p. 184,23-185,14: Ein Mann war auf dem Weg zu
Symeon. Als er sich auf dem Anstieg zum bewunderungswiirdigen Berg befand,
setzte er sich ohne Riicksicht auf den Heiligen an den StraBenrand und af} ein
wenig vom Abendmahlsbrot, welches er mitgebracht hatte. Er glaubte namlich,
dass dies Symeon verborgen bliebe (..., oiduevog AavOdvew 10 dylov odtod
nvedpa). Doch als er zu Symeon kam und sein heiliges Gesicht sah, wurde er
sofort zu Boden geworfen und blieb stumm liegen, sodass alle glaubten, er sei
tot. Symeon zwang den Mann, sein Fehlverhalten zu gestehen und wies ihn
zurecht.

150. ViSyStII 216, Bd. 1, p. 185,15-186,2: Als ein gewisser Kyriakos zu Symeon
pilgerte, sah er auf dem Weg Maulbeeren und a3 davon. Dabei fragte er sich, ob
ihn der heilige Symeon sehen kénne (Mr| dpa PAéner pe 6 dylog Zvpewv tadta
aifpovta, avtog &mi tod Témov avtod Eotwc;). Als er dann zu Symeon kam,
schaute er ihn gebannt an, wurde zu Boden geworfen und blieb wie tot liegen.
Symeon zwang ihn, seine Siinde zu gestehen und ,,belehrte ihn, dass die Augen
Gottes tausendfach heller seien als die Sonne und die ganze Erde iiberblicken*
(..., Tinpogopoduevos 8t ol dpbaipol Kupiov pupromiaciong iiov potevdtepol
glow, émPrénovieg &ml ndoav TV Yijv).

151. ViThSy 42, Bd. 1, p. 36,32-38,2: Der heilige Theodoros schickte seinen
Archidiakon nach Konstantinopel, um Abendmahlgefif3e aus Silber zu besor-
gen. Als der Archidiakon zuriick war, enthiillte er in der Sakristei Kelch und
Patene, um sie dem Heiligen zu zeigen und darin das Abendmahl darzubringen.
»Doch als Theodoros die Gefdlle sah, erkannte er mit seinem klarsichtigen
Auge, wofiir sie verwendet worden waren und tadelte sie als unbrauchbar und
schmutzig (Adt0¢ 8¢ todto 18wV KAl T@ Sropatik@® yvodg deOUAND TOV Tfig XPN-
oG Kol pépyeng avtod tpdmov, Eyeyev 10070 O¢ Gypelov Kol PTapdV VILAPKOV).
Der andere aber schaute nicht zum Verborgenen, sondern zum Sichtbaren hin®
(Tod 8¢ 00 mpdg 10 KpvETdUEVOV, GAAGL TPOG TO Puvduevov droprérnovtog ...) und
zeigte Theodoros, dass das Silber der beiden Stiicke rein und gut gearbeitet war.
Theodoros belehrte ihn, dass es einen anderen, verborgenen Grund zum Tadel
der Gegenstinde gibt (..., dAAd dAAN Tig aitio Geavrc Avpaiverar todTo°),
ndmlich eine schmutzige Verwendung. Der Archidiakon brachte die Gefédfle
zuriick nach Konstantinopel und fand heraus, dass das Silber vom Eimer (citAo)
einer Prostituierten stammte.

152. ViThSy 70, Bd. 1, p.57,26-58,5: Als sich Theodoros einmal nicht im
Kloster aufhielt, kam ein Fremder, der um Aufnahme bat. Der Abt des koi-
nobion erlaubte ihm, sich im martryrion des heiligen Georg aufzuhalten. Der
Besucher aber trug, als er in der Kirche schlief, in seiner Tasche ein Stiick
Schweinefleisch. In jener Nacht erschien Theodoros der Heilige Georg (Kol tfj
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vokti gketvy €pdvn 1@ 0ol 6 100 Xpiotod pdptug F'edpylog) und berichtete ihm
iiber die Ereignisse im martyrion. Darauf entsandte der Heilige einen Boten in
seine Heimat, um den Fremden zurechtzuweisen.

153. ViThSy 73, Bd. 1, p. 26-58,5: Theodoros empfing einmal einen mit der
Gabe der Vorausschau ausgezeichneten Wiistenheiligen (... dnedé&ato mpoopa-
TikOV Kol dytov ...) namens Antiochos, der sich auf dem Riickweg von Kon-
stantinopel in Richtung Osten befand. Ihnen beiden wurde die Lebensweise des
anderen offenbart (AmexaAde0On 8¢ adTd kol T® 0clw Oeoddp@ TO TEPL GAAT-
Awv). Theodoros erzihlte seinen Briidern, dass er in der ganzen ostlichen Wiiste
noch nie einen so wiirdevollen Diener Gottes wie Antiochos gesehen oder ge-
hort habe. Jener aber erzihlte seinen Schiilern, dass es bis zu diesem Zeitpunkt
noch keinen so heiligen Mann wie Theodoros gegeben habe. Gott habe ihm
nidmlich seine Lebensweise gezeigt (£5e1&e ydp pot 0 0g0g td mepl avTod).



E. Inspirations- und Berufungsoffenbarungen sowie
Ermutigung zu Glaube und Askese

154. ApAl, Ephraim 1, PG 65, col. 168B: ,, Ephraim war noch ein Kind, als er
ein Traumgesicht sah oder auch eine Vision. Aus seiner Zunge spross ein
Weinstock empor, wuchs und erfiillte alles, was unter dem Himmel existierte,
und war duflerst fruchtbar. Es kamen alle Vogel des Himmels und aflen von der
Frucht des Weinstockes, wobei sich die Frucht, die sie wegpickten, verviel-
fachte* (ITondiov fjv 6 aPPac "Eppoip kai £idev Svap it odv dntaciav, Sti dvik-
Oev dumedog &v tf yAmdoorn avtod, kal adénce, kol EnAfpwce ndcav TNV VT
oVpavoV, edKapmog TAVL: Kol fipYoVTo mAvTa 0 TETEWN ToD 0vpavod, kol Hobiov
ék 10D kapnod tfig dumnélov: kol Tpog O fiobiov, Enhedvalev O kaprndg aOTAHS).
155. ApAl, Ephraim 2, PG 65, col. 168B-C: Ein heiliger Mann sah in einer
Vision (... elde 11 TV dylov v opdpoatt ...), dass auf Befehl Gottes eine Truppe
von Engeln vom Himmel herunterkam, die eine Schriftrolle (kepaAida) in den
Hénden hielten. Die Engel fragten einander, was es bringe, dies zu iiberliefern,
und die einen sagten dies, die anderen etwas anderes. Sie gaben aber auch
Antworten auf die Frage und sagten, dass wahrlich alle heilig und gerecht seien.
Und trotzdem konne dies keiner iibernehmen, au3er Ephraim. Und der heilige
Mann sah, wie sie die Rolle Ephraim iibergaben. Und als er am Morgen auf-
stand, horte er, wie Ephraim sein Werk verfasste, indem aus seinem Mund
gleichsam eine Quelle hervorsprudelte, und er erkannte, dass die Worte, die
durch die Lippen des Ephraim flossen, vom heiligen Geist kamen.

156. ApSy VII 52, Bd. 1, p. 382-386: In der Thebais lebte ein Monch, der die
Gewohnheit hatte, jeden Abend seinen Schiiler zu unterrichten und ihn nach
einem gemeinsamen Gebet schlafen zu schicken. Einmal schlief er wihrend des
Redens selber ein. Der Schiiler wartete aber, bis der Monch wieder erwachte,
um danach mit ihm das Gebet zu verrichten. Als er dasal} und wartete, wurde er
vom unreinen Gedanken versucht, sich schlafen zu legen, obwohl sein Lehrer
ihn noch nicht entlassen hatte. Er strengte sich an, diesen Gedanken zu ver-
treiben und hielt sich wach. Sieben mal wurde er auf diese Weise versucht, und
jedesmal widerstand er dem unreinen Gedanken. Als der Monch erwachte und
seinen Schiiler fragte, warum er sich nicht schlafen gelegt oder ihn geweckt
habe, gab dieser als Grund an, dass er noch nicht von ihm entlassen worden war
und er ihn nicht drgern wollte. Darauf verrichteten sie gemeinsam das Mor-
gengebet, und der Monch entlie3 den Schiiler, setzte sich alleine hin und geriet
in Ekstase (kol ®g kdOntal ko £avtdv, yivetor év ékotdoet, kol 1800 ...). Eine
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Gestalt zeigte ihm einen strahlenden Ort mit einem Thron, auf welchem sieben
Krinze lagen. Als der Monch fragte, wem dies alles zugedacht sei, antwortete
die Gestalt, dies sei fiir seinen Schiiler. Sowohl den Ort als auch den Thron habe
Gott ihm geschenkt, als er die Welt verlie3. Die sieben Krédnze aber habe er in
dieser Nacht erhalten.

157. ViDanSt 21, p. 21,18-23,4: Daniel geriet in Ekstase und sah eine iiberaus
groBe Wolkensiule, die ihm gegeniiber stand (Evvagtodg 8¢ ypdvov moperdSv-
t0¢, omep &v Ekotdoet yevduevog O odhoc oD Ocod PAémel Eva oTOAOV VEPEANC
nopeyén dvtikpug avtod iotduevoy ...). Zuoberst auf der Sdule befand sich der
heilige Symeon, und direkt neben ihm standen zwei ehrwiirdige, wei3gekleidete
Jiinglinge. Dann horte er, wie ihn die Stimme des heiligen Symeon zu sich rief.
Als Daniel ihn fragte, wie er diese Hohe erklimmen solle, befahl er den beiden
Jiinglingen, hinunterzusteigen und Daniel auf die S4ule zu begleiten. Als Daniel
oben ankam, umarmte ihn Symeon und kiisste ihn. Dann wurde Symeon von
anderen Gestalten herbeigerufen und in die Hohe gehoben. Daniel lie3 er mit
den beiden Minnern auf der Sdule zuriick und verschwand. Dann horte Daniel,
wie Symeon sagte: ,,Steh fest und sei tapfer®. Als Daniel wieder zu sich ge-
kommen war, erzihlte er dies seinen Gefihrten (Kol &ig €avtov yevouevoc,
g&nyetto toig minoiov avtod). Diese rieten ihm, die Lebensweise des Symeon zu
iibernehmen und auf die Séule zu steigen. 22, p. 23,5-24,18: Zur gleichen Zeit
befand sich Sergios, ein Schiiler des Symeon Stylites, auf dem Weg nach Kon-
stantinopel, um Kaiser Leon den Tod des heiligen Mannes mitzuteilen und ihm
sein Fellkleid zu iiberbringen. Als Sergios auf dem Weg mit den anderen
Schiffsreisenden Daniel besuchte und vom Tod des Symeon berichtete, erzéhlte
ihm Daniel seine Vision (Kai év 1® dtoléyecBat adtodg kal drkodoat tov dodrov
100 @god Aavini mepi Thg teheidoemg T0d dylov Zvuedvog &Enyeltan v dntaciov
@ Zepylw ...). Darauf iibergab ihm Sergios das Fellkleid des Symeon.

158. ViDanSt 23, p. 25,1-21: Sergios, der nunmehr bei Daniel lebte (s.0. 157),
sah in einem Traum, dass drei Jiinglinge zu ihm kamen (xol £idev 6 Zépytog
gvimviov 1o10vde, ag EA0GVTmV ey TPV veaviokov mpog avtov ...). Sie be-
fahlen ihm, aufzustehen und Daniel mitzuteilen, dass die Zeit seiner Askese in
der Kirche abgelaufen sei. Er solle nun voranschreiten und seinen Kampf be-
ginnen. Nachdem Sergios aufgewacht war, erzdhlte er Daniel, was er gesehen
hatte (‘'O 3¢ SieyepOeig dimyfoato 16 Opadev advt®d). Dieser antwortete, der Herr
habe ihnen klar offenbart, was nun zu tun sei. Denn der Traum, den er gesehen
habe, stimme mit der Vision iiberein, die er gesehen hatte (... todto yap 10 Svap
0 £1dév cov 1 edAdPeta dppdTTel kol T dntaciy 1) eidov).

159. HiMo 8,33-34, p. 59,10-60,12: Apollo nahm einen Réiuberfithrer und
gefiirchteten Morder mit in die Wiiste und versprach ihm, Gott darum zu bitten,
all seine Stinden zu vergeben. ,,Als es aber Nacht wurde, befanden sich beide
plotzlich in einem Traum im Himmel (‘Qg 8¢ 1 VO& énéotn, kol 31 Guedtepot
dove kot Svap &v 0dpav®d foav ...) vor dem Tribunal Christi und sahen Engel
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bei den Gldubigen vor Gott niederkniehen. Als auch sie niederfielen und ihr
Haupt vor Christus beugten, vernahmen sie die Stimme Gottes* (... povn TpOg
avtovg &yévero 100 Ogod ...), die fragte, welche Gemeinsamkeit Licht und
Finsternis haben, was der Glaubige mit dem Ungldubigen teile und warum der
Morder direkt neben dem Gerechten stehe. Er (Apollo) aber solle abtreten,
dieser Spatgeborene sei ihm nédmlich als Schiitzling anvertraut worden. ,,Sie
sahen und horten noch viele andere Wunder, welche Worte nicht auszusprechen
und Ohren nicht zu horen wagen (dAla te mdumordo Oodpata ddvteg te Kal
drovoavteg 6 obte Adyog Tolud epdoar obte ovg drodooat), und wenn sie auf-
wachten, erzdhlten sie den Anwesenden davon. Diese aber waren iiberaus er-
staunt, wenn beide von der gleichen Vision berichteten® (Badpa 8¢ ndvtog eiyev
gEatolov 10 &v Spapa dupotépwv dinyovpévev). Der Morder blieb nun bis ans
Ende seines Lebens bei den Asketen und fiihrte ein Leben voller Reue.

160. HiMo 10,4, p. 76,10-77,9: Patermuthios war ein Riuber, der heidnische
Griber schiindete und berithmt war fiir seine Ubeltaten. Eines Nachts hatte er
vor, ein Kloster zu pliindern. Er kletterte auf das Dach des Klosters, fand aber
von dort aus weder die Moglichkeit, in die Vorratskammer einzudringen, noch
sich zuriickzuziehen. Aus diesem Grund blieb er bis zum Tagesanbruch auf dem
Dach. Als er dabei ein wenig einschlummerte, sah er im Schlaf einen Konig, der
zu ihm sagte (... pkpdv 8¢ dovnvdcag 0pG domep Baciiéa Tva Aéyovia adTd
KOTO TOVG Umvovg ...), er solle aufhoren, seinen Eifer den Gribern und Ver-
brechen zuzuwenden. Doch wenn er das Gewand der Tugend und ein Heer aus
Engeln erhalten mochte, werde er ihm dies gewdhren. Mit Freude willigte der
Réuber ein. Der Konig zeigte ihm eine Truppe von Monchen und forderte ihn
auf, diesen vorzustehen. Von diesem Augenblick an war Patermuthios bekehrt.
161. ViloEIl 6,50-94, Bd. 2, p. 351,26-352,24: loannes erzihlte seinen Geféhr-
ten folgende Geschichte: Als er mit ungeféhr fiinfzehn Jahren noch auf Zypern
(und noch nicht in Alexandreia) war, sah er eines Tages im Schlaf eine junge
Frau (..., Oeop®d v ua xad’ Vmvoug kdpnv Twva. ...), welche heller als die Sonne
und tiber das menschliche Verstdndnis hinaus leuchtete. Sie kam, stellte sich vor
sein Bett, und stief3 ihn in die Seite. loannes wachte auf und sah sie wahrhaftig
dastehen und dachte, sie sei nicht jene Frau (aus dem Traum) (£6vmvog yevope-
vog Bewpd odTiv &v dAndelq Eotdoav kal dvénoa pn eivor adtiv yovaika). Er
bekreuzigte sich und fragte sie, wer sie sei und warum sie es gewagt habe, bei
ihm einzutreten, wihrend er schlief. Sie trug einen Kranz von Olzweigen auf
dem Kopf und sagte mit strahlendem Gesicht und lachelnden Lippen, sie sei die
erste Tochter des Konigs. Als Ioannes dies horte, verbeugte er sich sofort vor
ihr. Dann versprach sie, ihn vor den Konig zu fithren, vorausgesetzt er erklire
sie zu seiner Freundin. Niemand auBler ihr habe ndmlich so viele Rechte vor
dem Konig wie sie, denn durch sie sei er in einem Korper auf die Welt ge-
kommen, um die Menschen zu retten. Nachdem sie dies gesagt hatte, ver-
schwand sie (kai todto einodoa Geavng éyévero). Ioannes kam wieder zu sich
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und verstand sogleich die Vision (2yo® odv eic &puovtdv EM0dV cvviika 10 Spapa
...). Zu den anderen sagte er, dies sei die Néchstenliebe und Barmherzigkeit,
deshalb habe sie auf dem Kopf Olbaumblitter getragen. Denn wahrhaftig habe
das Mitgefiihl zu den Menschen und die Barmherzigkeit den Herrn zum Men-
schen gemacht. Sogleich kleidete er sich an und ging zur Kirche. Auf dem Weg
dorthin traf er einen frierenden Mann. Diesem schenkte er sein Ziegenfell und
sagte bei sich: ,,Dadurch werde ich verstehen, ob die Vision, die ich gesehen
habe, wahr ist oder ddmonisch® ("I800 év T001@® yvocouat, &l dpo dAndng éotv 1y
dntacia, fiv £idov, §| Sopoviddng). Als er noch nicht einmal die Kirche erreicht
hatte, wurde die Wahrheit der Vision bezeugt. Denn auf einmal stand eine
weiBgekleidete Gestalt vor ihm (xai tfig dAnfeiag paptopovong, obmw v
gxkinotov katéhapov, kai EEaipvng cvvaviioog pot tig Aevkodpog ...), die ihm
einen Sack mit hundert Goldmiinzen reichte und sagte, er solle ihn nehmen und
verwenden, wie er wolle. Aus Freude nahm er den Sack, drehte sich aber so-
gleich wieder um, um ihn der Gestalt zuriickzugeben. Dies war allerdings nicht
moglich, denn der Weilgekleidete war verschwunden. Darauf sagte Ioannes bei
sich: ,,Dies war wahrhaftig kein Trugbild“ (AAn0d¢ ovk v @avtacia).

162. ViNi 67,1-9, p. 82,1-9: Nikolaos Sionites erschien im Traum der heilige
Geist (..., nvedua dytov gaiverat kot Svap 1@ tporexfévit 66i® Nikordw, ...). Er
zeigte ihm einen ehrwiirdigen Thron und ein Priestergewand und befahl ihm,
auf dem Thron Platz zu nehmen. Darauthin zeigte er ihm den Altar der
himmlischen Herrlichkeit. ,,Und als Nikolaos wieder aufwachte, dachte er nach
und sagte zu sich: ,Was mag wohl ein solches Gesicht bedeuten?* (kai dwnvi-
c0glc 0 10D Oe0d doDrog Nikdroog dieroyileto &v cavtd, Adywv: ,.1ic Gv € 1
towadtn Omracio;“). Er stand noch zur selben Stunde auf und betete in der
Klosterkapelle. Danach wurde er von noch groferer Unruhe ergriffen wegen
der dunklen Vorahnung, die ihm zugetragen wurde, und er beschloss, das Ge-
sicht génzlich fiir sich zu behalten und es niemandem zu erzdhlen, bis der
Zeitpunkt seiner Vorsteherschaft und des gottlichen Segens kommen wiirde®
(..., kal épdrattev 10 Spapa d10 Tavtdg, undevi éEnynoduevog, gog dtov ¥pbacev
avTov M Totovatn Evdotoc émotacia kol tod 0god gdroyia). 68,1-8, p. 82,10-17:
Drei Monate spiater wurde Nikolaos zum Bischof geweiht.

163. ViPa 5,13-17, Harkin 1982, p. 13,13-17: ,In der Nacht, nachdem
Pachomios fiir wiirdig erachtet wurde, das Mysterium zu empfangen [nachdem
er getauft worden war], sah er einen Traum. Er sah sich selbst, wie er durch Tau
aus dem Himmel befeuchtet wurde. Und die Tropfen sammelten sich auf seiner
rechten Hand und verwandelten sich gleichsam in festen Honig. Dann fiel der
Honig zu Boden, und Pachomios horte jemanden, der zu ihm sagte: ,Das, was
geschehen ist, sollst du verstehen, danach ist es deines™ (T 8¢ vokti §| kotn-
E1h0n T0d pootpiov dvimviov eideve EPheme yap £avtov KoTadpooilOpevoy
ovpavdOev- kal Thig dpdcov cuvaybeione &mi v de&iav avtod yelpa kol yevopdvng
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0¢ oTepedV péM Kol énl yfig mecdvTog ToD pélitog, fikovcé Tvog Aéyoviog avT@-
«T0o yevopevov olveg Eotal yap ool Petd TadTo»).

164. ViPa 129, HaiLkiNn 1982, p. 61,28-62,9: Orisios, der Nachfolger des
Pachomios und Abt seines Klosters, betete zu Gott, er moge ihm jemanden
zeigen, der fahig sei, im Kloster wieder Ordnung herzustellen. Noch in der
gleichen Nacht sah Orisios in einem Traum zwei Betten (tfj vokti ékeivy év
gvonvio Prémet d0o kpaPdrovg). Das eine war schon, aber alt. Das andere war
schon und stark. Und es wurde ihm verkiindet (Kai ypnpotiCetor obteg adtd),
er solle sich auf dem starken Bett ausruhen. ,,Und in seinem Geist erkannte er,
dass dieses Bett Theodoros war, der frither immer ein Herz und eine Seele mit
Pachomios war® (Zvvijke 8¢ adtika 1@ nvedpott Oeddmpov eivor 1OV KpdPattov
éketvov, tdv mote petd tod peydiov Iayovpiov opdyvyov, ...). Am nichsten
Morgen versammelte Orisios alle Abte und verkiindete, er selber trete zuriick
und setze Theodoros als seinen Nachfolger ein.

165. PaThlII 14, p. 104,19-37: Als der junge Theodoros einmal die néchtlichen
Gebete verrichtete, war er noch ganz benommen vom Schlaf und fing an, im
Kloster herumzuwandeln. Da es Nacht war und ihn niemand sehen konnte,
betete er blof ein wenig. Dann beschloss er, sich ein bisschen auszuruhen. ,,Er
setzte sich an die Tiir der Klosterkirche und schlief, bloB um das natiirliche
Verlangen seines Korpers zu erfiillen. Da stellte sich ein Engel des Herrn zu
ihm, weckte ihn auf und sagte: ,Folge mir!““ (Kobicag napad v 00pav tfig &v 16
povaotnpion ékkinotog ékdbevdev, udvny i thc edoemwe dvdykn O ikovov ToLdV.
Kai dyyehog Kupiov émistag Siyeipev adtov Aéywv: ,,Akolov0er poi*). Theo-
doros stand auf und folgte dem Engel in die lichterfiillte Kirche. Dort, wo die
Priester ihre Dienste zu vollbringen pflegten, sah er eine Gruppe versammelter
Engel, und er wurde von groBler Furcht ergriffen. Einer der Engel rief ihn
herbei, und als er herantrat, gab ihm ein anderer, hell erstrahlender Engel, eine
unbekannte Speise. Er machte Theodoros Mut und befahl ihm, die Speise im
Mund auflosen zu lassen. Theodoros af3 die Speise und wurde von einem
fremdartigen Geschmack {iiberrascht. Gleichzeitig sah er, wie das Licht und die
versammelten Engel hinausgingen. Er aber war drin und strebte danach, mit
Pachomios zusammenzusein, erfiillt von Freude und Gliick. ,,Und als er ihm
[Pachomios] dies mit einem Licheln erzéhlte, sah er aus der Offenbarung sein
Verborgenes hervorschimmern (Kol tadta adtd diyoduevog adtd, 6 Kpumtd
010D &€ dmokaldyeng BAErov, &v Td Aadelv duedia). Von diesem Tag an wurde
er von Gott immer wieder durch Offenbarungen geehrt* (xai dm gxeivng tfig
Nuépag cuvey®dv adrokoldyemv mapd t1od Kvpiov H&odto).

166. ViPo 12, p. 11,15-12,5: Nachdem der Bischof von Gaza gestorben war,
kamen die Stadtbewohner zu Ioannes, dem Erzbischof von Kaisarea, und baten
ihn, einen wiirdigen Nachfolger einzusetzen. loannes ging auf ihre Bitte ein und
verordnete sogleich ein Fasten. Drei Tage spiter hatte er eine Offenbarung iiber
den beriihmten Porphyrios (Axobcag 8¢ £00£mg ékfpuée vnoteiav, kal petd Tpelg
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Nuépag dmekdivyey avt® 6 kdprog mept 10D dodipov Mopeupiov ...). Darauf
sandte er dem Bischof von Jerusalem einen Brief mit dem Auftrag, Porphyrios
nach Kaisarea zu schicken.

167. ViPo 13, p. 12,6-13,2: Als Porphyrios vom Schreiben des Erzbischofs aus
Kaisarea horte (s.0. 166), rief er Markos Diakonos zu sich, um mit ihm beim
heiligen Kreuz zu beten, da dies fiir lange Zeit die letzte Gelegenheit sei. Als
Markos ihn nach dem Sinn seiner Worte fragte, antwortete Porphyrios, dass er
die vergangene Nacht den Retter gesehen habe, der ihm sagte (T maperbodon
vokTl gldov OV cotipa Aéyovtd por), er solle das Gut, das er ihm anvertraut
hatte, zuriickgeben. Er wolle ihn ndmlich mit einer Frau vereinen, die einfach,
aber von gutem Charakter sei. Er solle sie aufnehmen und schmiicken, damit sie
ihre frithere Armut vergesse. Wenn sie auch unbedeutend sei, so sei sie dennoch
nicht seine Feindin, sondern seine rechtmissige Schwester. Porphyrios solle
sorgfiltig damit umgehen, wenn er einmal eine Frau habe und ein Haus be-
wache, damit er nicht Reichtum durch Ungerechtigkeit, Gewalt oder Gesetz-
losigkeit anhédufe. Denn wenn er sie betriibe, wiirde er auch ihn erziirnen. Er
solle zuversichtlich sein, dann werde sich fiir ihn alles wider Erwarten ereignen.
Dies, so sagte Porphyrios, wurde ihm in der vergangenen Nacht von Christus
offenbart (Tadta pot 6 deondtng Xpiotdg Ed\Amoev &v 1§ mapelbodon vokti ...).
168. PrSp 66, PG 87.3, col. 2917A: Uber Abbas Theodosios den Hesychasten
wird berichtet, dass er sagte: ,,Bevor ich Einsiedler wurde, habe ich in einer
Ekstase folgendes gesehen (ITpd tod nMovydoar Oewpd yeyovog 8v Ekotdost):
einen Jiingling, dessen Gestalt iiber die Sonne hinausreichte, der mich an der
Hand hielt und sagte: ,Sieh, was du zu bekdmpfen hast‘. Und er fiithrte mich in
ein Theater, dessen Grof3e ich nicht schildern kann. Da sah ich, wie das Theater
mit Méannern gefiillt war. Der eine Teil von ihnen trug weif3e Kleider, der andere
bestand aus Athiopiern. Und als er mich in die Arena des Theaters fiihrte, sah
ich einen hisslichen und riesengroBen Athiopier, dessen Kopf bis zu den Wol-
ken reichte. Dann sagte mir der Jiingling: ,Mit diesem musst du kidmpfen‘. Als
ich aber den Mann sah, fiirchtete ich mich und fing vor Schrecken an zu zittern
(..., dedoag NpEduNV tpépety, kal katamAfttew ...). Dann fragte ich meinen
Fiihrer: ,Welcher sterbliche Mensch besitzt die Féhigkeit, mit diesem zu
kdampfen?® Er aber antwortete: ,/Trete mit deinem ganzem Mut in die Arena ein.
Denn wihrend ihr einander gegeniibersteht, werde ich siegen und dir den Sie-
geskranz tiberreichen‘. Als ich nun in die Menge trat und wir anfingen, einander
zu bekdmpfen, kam der ,,Gute Sieger” und gab mir den Siegeskranz. Und das
Volk der Athiopier verschwand schreiend. Die Gruppe der Strahlenden jedoch
lie3 Lobrufe erklingen und sprach mir den Sieg zu*.

169. PrSp 105, PG 87.3, col. 2964A —B: Abbas Christophoros erzihlt aus seiner
Jugend: ,,Als ich die Welt verlieB, hatte ich ein starkes Verlangen, in den
Monchsstand zu gehen. Am Tag beschiftigte ich mich mit dem Kanon, in der
Nacht ging ich zum Gebet in die Hohle, wo der heilige Theodosios und die
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iibrigen Viter waren. Alle beichteten der Reihe nach ihre Siinden. Damals
wurde ich in den Kanon eingefiihrt. Nachdem ich dies wihrend zehn Jahren
getan hatte, kam ich eines Tages wie gewohnt in die Hohle. Nachdem ich die
Beichte abgelegt hatte und mich hinknien wollte, geriet ich in Ekstase und sah
den ganzen Boden mit Kerzen bedeckt (..., yivopou év ékotdoet, kal Oewpd Shov
100 omniaiov 10 &8apog kavdnAdv meminpouévov). Die einen waren angeziin-
det, die anderen nicht. Ich sah auch zwei Ménner, die in Méntel gehiillt und
weill bekleidet waren und die Kerzen beobachteten. Als ich sie fragte, warum
sie diese Kerzen hingestellt haben und uns nicht erlaubten, zum Gebet herun-
terzukommen, antworteten sie, dass die Kerzen vom Vater seien. Als ich sie
fragte, warum manche Kerzen brannten und andere nicht, antworteten sie, dass
diejenigen, die es wollten, ihre Kerzen anziindeten. Daraufhin fragte ich sie, ob
meine Kerze brenne oder nicht. Sie antworteten, ich solle beten, dann wiirden
sie meine Kerzen anziinden, worauf ich versprach zu beten. Noch wihrend
dieses Gesprichs kam ich wieder zu mir und kehrte zuriick, doch alle waren weg
(Kai &7 todte 1@ Adyo NABov eig pontdv, kol oTpageic, oddéva é0sacduny).
Darauthin verlief3 ich das Kloster und wurde Einsiedler®.

170. PrSp 130, PG 87.3, col. 2996 A—-B: Abbas Athanasios berichtet, dass ein-
mal ein schlechter Gedanke (Loyiopdc) zu ihm kam und er sich fragte, was
eigentlich den Kédmpfenden und was den nicht Kémpfenden zugedacht sei. Da
geriet er in Ekstase, und es kam eine Gestalt, die ihn aufforderte, ihm zu folgen
und ihn an einen von Licht erfiillten Ort fiihrte, wo er ihn zu einer Sdule von
unbeschreiblichem Aussehen stellte (kai &yevéunv mg &v ékotdost, kai AV Tig
Aéywv pot- AkoroO0gtl pot- kol dniyayev pe &v Tvi 10T oTOc TETANPOUEVE, Kol
gonoév e Tapd piov TOANV, fic 10 £180¢ 0vk Tt SiyHcacOat). Aus dem Inneren
des Ortes vernahmen sie zahllose Stimmen, die Gott priesen. Als sie anklopften,
horte dies jemand, der fragte, was sie wollten, worauf die Gestalt um Einlass
bat. Der andere aber antwortete, dass hier keiner hereinkomme, der in Un-
achtsamkeit lebe. Wenn sie hineinkommen wollten, sollten sie kimpfen, ohne an
irgendetwas in der vergéinglichen Welt zu denken.

171. ViSyStIl 9, Bd. 1, p. 9,21-10,19: Es geschah, dass sich der kleine Symeon
(ca. 6 Jahre alt) bei Cherubim aufhielt (die Stadtmauer am siidlichen Rand von
Antiocheia), ,,als der Herr [...] beschloss, ihm seine zukiinftigen Giiter zu zei-
gen. Und er sah auf dem alten Mauerwerk von Cherubim augenscheinlich Jesus
und das Volk der Gerechten, das ihn begleitete. Wer konnte diese ehrfurcht-
erregende und furchteinflossende Erscheinung beschreiben?“ (..., kol g086kn-
cev 0 B¢ ... Ymodeléul aDT® TOV peAAdVIOV Gyaddv Vv drdravoty. Kol O0pd
dpBalpogavdg m thg dpyaiag teomotiag Thg Aeyopévne XepooPip tov Koprov
NuAV ‘Incodv Xpiotov kal tOv Aadv tdv dikaiov odv adtd Epyxouévovc. Kai tig
dpo gxdmyfoetar v &vdoov ékelvny kal @pikng yépovoav tapovsiav;). Es war
ein unbestechliches Gericht versammelt, und das Buch des Lebens lag geoffnet
in der Hand des Herrn. Aus dem Osten erstreckte sich das Paradies bis zu den
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Wolken des Himmels und im Westen brodelte ein Feuersee. Der Geist, der
folgte (16 8¢ émdpevov mvedpa), kam mit dem zeigenden Finger und belehrte den
Knaben mit vielen Worten. Er sagte ihm etwa, er solle ein gottesfiirchtiges
Leben ergreifen und sich durch das, was ihm gezeigt werde, belehren lassen. Die
Auferstehung werde wegen der zukiinftigen Wahrheit unsichtbar sein; die
Freude der Gerechten werde sich einstellen, wenn der Herr regiere, denn die
Schrift zeuge vom unverginglichen Leben und das Paradies bleibe bestehen. Er
solle erblicken, wie die Flamme der ewigen Holle auflodert und deshalb den
richtigen Weg wihlen. ,,Nachdem Symeon diese iiber den menschlichen Ver-
stand hinausgehende Vision gezeigt wurde, war er in das gottliche Wissen und in
die Weisheit des Herrn eingefiihrt, und die Kenntnis der gottlichen Offenba-
rungen war mit ihm* (Tadtng totvov thg vnep vodv Oewplag derybeiong adTd,
cuvveticOn 10 maddprov Oelg cvvéoerl xai copig Kvpiov, koi yvdoig Osiov dmo-
KaMdyeov v GOV adtd).

172. ViSyStlIl 40, Bd. 1, p. 39,7-40,6: Symeon ,,sah den Himmel von Osten her
geoffnet und Jesus und das elektron’™ in Licht und Feuer um ihn herum (Koi
Opd TOV 00pavdV £€ Gvatorldv dvoryduevov kal tov Koprov nudv Incodv Xpiotov,
OV viov 10D Ocod, kol O HAekTpov &v EOTI Kol TUPL GLGTPEPOUEVOV KOKA®
av100-). Michael und Gabriel waren dabei, der eine stand rechts, der andere
links, und ein Wolkenmeer schwamm zu Symeons Fiissen wie ein leuchtender
Porphyrteppich. Dadurch erhielt Symeon die Kraft zu heilen. Und alle, die zu
ihm kamen, um geheilt zu werden, sahen drei Engel des Herrn (Kai d@bnoav
tpelg dyyehot Kvpiov ...). ,Einer stand rechts, einer links und der dritte hinter
Symeon. Sie hielten von Silber und Gold glinzende Schreibgerdte in den
Hinden, und auf den Auftrag des Heiligen schrieben sie jeden, der geheilt
werden wollte, auf ein Pergament, das weiller war als Schnee.*

173. ViSyStlIl 47, Bd. 1, p. 44,3-28: Symeon sah Truppen von Engeln und den
Herrn mit ihnen (xal 6p@ tdypota dylov dyyélov mapestdto kal tov Kbplov cov
av71oig, ...). Da war auch ein weiBles Pferd und ein leuchtendes Diadem in den
Hinden der Erzengel. Damit sollte er bekrinzt werden. Er wandte aber ein, das
Wort Gottes sei in ihm, und das hidrene Gewand verlasse ihn nicht, denn es
bedeute die Ehre Gottes. Die Engel erwiderten, er solle Christus in dieses Kleid
wie in Purpur hiillen und sich selber mit dem heiligen Geist einwickeln wie mit
einem Prunkgewand. Symeon erwiderte, dass er wegen der Giite des Herrn
keine Speisen des Lebens mehr zu sich nehmen werde, wenn er mit den Heiligen
regieren solle. Darauf antwortete Christus, dass er auch darin seinen Willen
erfiillen wolle, da er ihn mit der Hoffnung auf die unverginglichen Giiter ge-
heiligt habe. Und die Engel bekleideten ihn iiber das Asketenkleid mit Glanz
und Zauber der Heiligkeit, und sie legten ein Diadem aus Edelstein, entstanden

742 Zum Begriff fjAextpov, am chesten als Ableitung von AAéxtop, ,.die gleiBende Sonne*,
zu verstehen, s. VAN DEN VEN, La vie ancienne II 49, A. 1.
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durch den Geist des Lebens, auf sein Haupt, iiber dem ein Kreuz und Sterne
glitzerten, so hell wie ein Blitz. Dann setzten sie ihn auf das weifle Pferd und
sagten einstimmig: ,,Christus, Gott wird in den Himmeln und auf Erden be-
sungen, und sein Diener Symeon, der unter den Heiligen regiert, wird siegen®.
174. ViSyStIl 65, Bd. 1, p. 56,7-57,7: Als der junge Symeon loszog, um sich auf
dem nahen Berg niederzulassen, erinnerte er sich an Elias, der im Fellkleid auf
den Berg ging, an Ioannes Prodromos in der Eindde und vor allem an den
Herrn, der auf dem Olberg wachte. ,,Als er iiber diese Dinge nachdachte, sah er
Jesus selber mit einem Heer von unzihligen Engeln von diesem Berg herun-
terschreiten (gide TOV cotipa Xp1otdv TOV VIOV 10D O0d &v 0dTH TG Epet KoTa-
BePnrodta ...). Er sah auch eine Wolke aus Licht, welche sich rund um die
Bergspitze herum verteilte®, und eine Stimme forderte Symeon auf, sich zu
beeilen und diesen Berg der Wunder zu erklimmen (So werde er namlich von
nun an genannt werden). Dabei zeigte die Stimme ihm einen Felsen, auf dem
der Herr stand und auf den sich jetzt Symeon stellen sollte. Darauf war ein
Podest, das wie die Sonne gldnzte. Das waren die Geheimnisse dieser Vision
(Kai tfig pév omraciag ta pootipia tadra). 66,1825, p. 57,25-58,4: Dann ni-
herte sich Symeon der Bergspitze und verrichtete sein Gebet. Als er damit zu
Ende war, vernahm er die Stimme eines Engelsheeres (fikovoe ¢oviig 6tpatiag
ayyéhwv ...), das an jenem Ort einstimmig ,,Amen* sang und ein steinernes
Kreuz aufrichtete. Symeon starrte unverwandt dorthin und sah auf der Spitze
des Berges den Glanz Gottes leuchten (Atevicag 8¢ 6 dylog £ide 86Eav Oeod ...).
Er erkannte, dass dies der Ort war, der ihm gezeigt wurde, und bestieg ihn eifrig.
175. ViSyStIl 133, Bd. 1, p. 125,22-126,11: Eine Stimme aus dem Himmel kam
zu Symeon und trug ihm auf, das Gebet zu verrichten (... pov &€ odpavod
yevouévn ...). Im selben Moment wurde sein Mund durch den heiligen Geist
geoffnet, und er antwortete: ,,Du regierst iiber uns, Gott, und dein Sohn und der
heilige Geist jetzt und immer und in Ewigkeit, Amen®“. Von da an wusste er,
dass er von Gott als Priester eingesetzt wurde, da er fiir wiirdig erachtet wurde,
seine Stimme zu horen. Wie Melchisedek auf dem Berg Tabor und wie Petrus, so
horte sie auch Symeon, als er in seinem dreiunddreif3igsten Lebensjahr auf dem
wunderbaren Berg stand.

176. ViSyStll 135, Bd. 1, p. 127,13—-27: Symeon fragte sich, als er die Eucharistie
vorbereitete, ob er dies wirklich tun diirfe. Doch auf einmal sah er sich selbst,
wie er die Liturgie verrichtete, und Truppen von Engeln, die das Aussehen von
Eunuchen hatten (kai 6pg ¢avtov ...). Thre Kleider waren weifl wie Schnee, und
sie standen vor Symeons Séaule, klatschten in die Hinde und sagten dreimal:
»Wenn jemand mit diesem Glaubensbekenntnis nicht tibereinstimmt, wird er
verdammt“. Uber ihnen erschien der Herr und bestiitigte die Worte mit fol-
gendem Zusatz: ,,vom Vater, dem Sohn und dem heiligen Geist.“ Von diesem
Augenblick an verrichtete Symeon mit groler Zuversicht das Abendmahl.
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177. ViThSy 10, Bd. 1, p. 9,7-23: Der zwolfjdhrige Theodoros ging eines Tages
in die Kapelle des Heiligen Mirtyrers Gemellos und blieb iiber Nacht dort.
»Auf einmal sah er sich gleichsam bei einem Konig stehen, der von einer grof3en
Leibgarde umgeben war. Eine Purpur tragende Frau stand bei ihm, und der
Konig sagte: ,Kidmpfe, Theodoros, damit du im himmlischen Heer den voll-
kommenen Lohn erhiltst und ich dich auf der Erde vor den Menschen ehre".
Als er diese Stimme horte, erwachte er® (ol Oswpel donep nopactdoiov EaVTOV
yeyovoto mpog Paciiéa moAAfg mepl avtod obong dopvgoplac kai yuvaikdg mop-
QLpoPopodiong avT®d mapeoTnKviag, kol Hkovcey adtod Aéyovtoc «dywvilov,
Ocddwpe, Wa téhetov ooV drnordpng év T ovpaviey otpoatid, .... Tavtng Thig
eoviic drxovoag EEvnvog éyéveto). Nach dieser Aufforderung fing er an, sich
zurlickzuziehen.

178. ApSy XV 129, Bd. 2, p. 376-378: Ein Gértner bat einen Bruder, wihrend
seiner Abwesenheit auf seinen Garten aufzupassen. Als er zuriickkam, war der
Garten verwiistet, da der Bruder Tag und Nacht nichts anderes getan hatte als
zu beten. Als der Gértner ihm Vorwiirfe machte, erwiderte der Bruder, es werde
alles wieder bliihen. Als der Bruder dann sterben sollte, bat er den Giértner,
niemandem etwas von seiner Krankheit zu erzidhlen und seinen Leichnam in die
Wiiste zu werfen. Widerwillig tat der Gértner, was der andere von ihm ver-
langte. Am dritten Tag nach der Entschlafung des Bruders erschien ihm dieser
im Schlaf (T odv tpity Muépe poivetor adTd Katd Todg HIvovg 6 Anelddy TPOC
Kopwov ...). Er verkiindete, dass sich Gott des Gértners erbarmen werde, so wie
er sich auch seiner erbarmt habe. Ihm sei eine groBe Gnade erwiesen worden, da
sein Korper unbegraben blieb und mit Antonios zusammen sei. Uberdies habe
er bei Gott fiir ihn um Einspruch gebeten. Nun solle er gehen, diesen (irdischen)
Garten zuriicklassen und den anderen Garten bewachen.

179. ViEu 60, p. 83,35-84,21: Als Kyrillos von Skythopolis sich in den Klostern
der ersten paldstinischen Monche Euthymios und Sabas aufhielt, sammelte er
Material iiber deren Leben und Wirken, um spéter ihre Biographien zu ver-
fassen. Als Kyrillos die beschriebenen Blétter ordnen und die Biographien
verfassen sollte, verbrachte er ungefihr zwei Jahre in Hesychase im Kloster
(Nea Laura), ohne von der Beschiftigung mit seiner Schrift abzulassen
(... Buewva mepl 8o ypdvoug &v tavty fovydiev tf Nég Aavpg kol tfig ig Todg
ydptag ddorecyiog un deiotduevoc). Er wusste nicht, wie er beginnen sollte, da
er unerfahren und ungebildet war. Weil ihm die Worte und die angemessene
Ausdrucksweise fehlten, beschloss er, die beschriebenen Blitter zu lassen und
nur noch zu Beten und innbriinnstig zu Flehen (... kol katalmelv Tovg ydpTog
devBounBévroc, mAnv mpooevyfi kol defoel Beppotdtn ypwuévov). Als er aber
eines Tages auf seinem gewohnten Sitz sal3 und dabei die beschriebenen Blitter
in den Hénden hielt, erschienen ihm in der zweiten Stunde des Tages, nachdem
er vom Schlaf ergriffen worden war, die heiligen Viter Euthymios und Sabas in
ihrem erhabenen Gewand, welches sie zu tragen pflegten (8v g yap t@®v Mpe-
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pdv mi tfig cuvnBovg kabédpag kabeoTtdTl pot Kol TOVC ydpTag HeTd Xelpog &xovTt
nepl devtépav dpav the Nuépac émativovral pot Ymve kotacyedévit ol dotot
notépeg EVOUOdC te kol ZdPoag peta otolrfig iepompemods tfig suviBovug adtols ... ),
und Kyrillos horte, wie Sabas zu Euthymios sagte: ,,Sieh dir Kyrillos an, er halt
die Notizen iiber dich in den Hénden. Er zeigt so viel Eifer, und nun, nach so
viel Anstrengung, findet er keinen Anfang fiir sein Werk®“. Euthymios antwor-
tete: ,,Wie konnte er auch das Werk iiber mich beginnen, wenn er noch nicht die
Gnade des angemessenen Ausdrucks empfangen hat, um den Mund zu 6ffnen
und zu sprechen ?* Darauf erwiderte Sabas: ,,Schenk ihm diese Gnade, Vater®.
Euthymios stimmte zu, zog aus seiner Brust ein Alabastergefif3 aus Silber und
eine Sonde, tauchte die Sonde in das Gefaf3 ein und befeuchtete Kyrillos damit
dreimal den Mund. ,,Die Fliissigkeit sah aus wie Ol, und sein Geschmack war
stiBer als Honig und wahrlich eine Offenbarung der gottlichen Worte ,Wie siif3
ist deine Rede meinem Gaumen, siier als Honig meinem Munde‘ [Ps 118,103],
sodass er, nachdem er durch diese unaussprechliche Siifigkeit aufgewacht war,
noch immer jenen Wohlgeschmack auf Lippen und Mund fiihlte“ (..., dote pe éx
tfig dedrov éketvng yAvkvtntoc dtunvicBévro 1t v mvevpatikny ékeivny edwdiav
e Kol YAvkUTNTa éml TOV xeléov kal T0d otdpatog Eyovia ...). Sogleich fing er
an, das Werk iiber die beiden Viter zu verfassen.

180. Vilo 16, p. 214,10-20: Nach dem Tod des heiligen Sabas war Ioannes so
sehr betriibt, dass er seine Zelle nicht mehr verlie3. ,,Als er sich in solcher
Mutlosigkeit befand und das Fehlen des Vaters beweinte, erschien ihm im Schlaf
Sabas und sagte: ,Sei nicht betriibt iiber mein Hinscheiden‘“ (a0tod toivuv év
toadTy yeyovotog dvuig kol v tod moTpdg otépnotv ddkpucty Opnvodvtog
gmaivetar ka® Vmvovg O matnp MUV TdPac Adywv: un Avandfc, ndtep Todvvn,
nepl Thg éufig tedevtiic). Wenn sie auch durch den Korper getrennt seien, so sei
er doch im Geist mit ihm. Als Ioannes ihn aufforderte, den Herrn zu bitten, auch
ihn bei sich aufzunehmen, sagte Sabas, dies sei nicht moglich. Es werde nédmlich
eine Priifung tiber die Laura kommen, und Gott wolle, dass Ioannes dann noch
lebendig sei zum Trost und zur Stirkung von denjenigen, die fiir den Glauben
kampfen. Als Toannes dies gesehen und gehort hatte, wurde er wieder frohlich
... (tadta B0V kal drovoag O Beonéctog Todvvng Tepyopnc Hev yéyovey ...).
181. ViMa 8, Bd. 2, p. 259,5-13: Als Martha den néchtlichen Gottesdienst
vollendet hatte, schlief sie ein und wurde durch die Erscheinung des Ioannes
Prodromos geehrt (..., kol Ynavdcaca, thg avtod éugaveiog kota&lodtot ...). Bei
ihm war Timotheus, der Schiiler des Paulus, und die beiden unterhielten sich.
Dann versprach Ioannes ihr, sie immer im Namen Gottes zu beschiitzen, ihr
vorzustehen und sie nie im Stich zu lassen. Martha erwachte in Furcht und
Schrecken und lobte Gott (Awoypnyopricaca 8¢ &v eéBw kol tpduw £86Eale OV
Qcdv).

182. ViSa 80, p. 186,4—14: Genarus, eine fromme Frau, wollte zwei Vorhédnge
weben lassen, den einen fiir das Kastellion, den anderen fiir die Hohle des
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Sabas. Als alles zur Herstellung der Vorhédnge vorbereitet war, erschienen die
Weberinnen nicht wie verabredet. Da Genarus dariiber sehr betriibt war, er-
schien ihr im Schlaf der selige Sabas (tfig 8¢ I'mvdpovc c@ddpa Avmovpévng eai-
vetal avtfi ko Ymvovg O pokapitng ZdBog ...), der sie trostete und ihr auftrug,
am nichsten Tag nach den Weberinnen schicken zu lassen. Sie wiirden ndmlich
kommen und die Arbeit vollbringen. Den Weberinnen erschien das gleiche
Gesicht, denn sie hatten durch ihr Wegbleiben Gottes Zorn auf sich gezogen
(gppaviCeton 8¢ mpwiag 8¢ kol toilg yepdiag Opoing, dyavaktdv &mi tf T0d Epyov
avofoiri). ,,Am nichsten Tag kamen alle voll Freude und Mut und erzéhlten
einander die Visionen“ (mpoiag 8¢ yevouévng nABov macal petd yopdg Kai mpo-
Oupiag dmyoduevor dAMAaLg Tog dmTaciog).

183. ViSySa 1697C-1700A, p. 72,23-73,14: Nachdem Symeon und loannes
zwei Jahre in der Wiiste verbracht hatten, wurde Symeon von Gott dariiber
unterrichtet, dass seine Mutter nun nicht mehr betriibt sei seinetwegen. Er sei
ihr namlich in der Nacht erschienen (..., 811 dAvmog éotv 1 prjtnp adtod TEPL
avtod kol 0Tt eaiveral adti katd vokto ...) und habe ihr im syrischen Dialekt
gesagt, sie solle nicht traurig sein, da es ihm und Ioannes gut gehe. Sie seien in
den Palast Gottes eingegangen und triigen einen Kranz, den ihnen der Konig
aufgesetzt habe, und wunderbaren Schmuck. Dann habe er seiner Mutter ge-
sagt, sie solle auch die Eltern des loannes dariiber in Kenntnis setzen, dass ihr
Sohn mit ihm zusammen kdmpfe. Ioannes indes sah, wie ein Wei3gekleideter zu
ihm sagte (ol 6 aBPag 8¢ Todvvng eidev dt1 Aéyel adTd Tic Asvoynuovadv-), dass
sein Vater unbesorgt und seine Ehefrau in diesen Tagen gestorben sei. Die
beiden erzihlten einander, was sie gesehen hatten CE&nyfcavto odv GAAfAOIG &
g0sdpnoav apedtepor ...) und freuten sich sehr dariiber. Und von diesem
Zeitpunkt an waren sie nicht mehr betriibt wegen ihrer Verwandten und be-
schritten guten Mutes und entschlossen den Weg der Askese.

184. ViSyStIl 16, Bd. 1, p. 14,3-15: ,,Symeon erschien an der Stelle, wo er stand,
ein schoner Knabe, der sich direkt neben ihn stellte“ ("Qobn 8¢ avt@® év avTf i
otdoel maic wpolog T £1del iotdpevog minsiov avtod, ...). Als Symeon erkannte,
dass es der Herr war, fasste er Mut und fragte den Jiingling, auf welche Art und
Weise die Juden ihn gekreuzigt haben. Der Herr zeigte es ihm, indem er die
Arme in der Form eines Kreuzes ausstreckte und sagte, die Juden hitten ihn so
gekreuzigt (kol éxtelvag tag yelpag 0 Koplog octavpoeiddg vmédeiéev avte). Er
aber solle stark und tapfer sein. Damals verstand Symeon nicht, warum er ihm
dies sagte. Erst im Nachhinein wurde ihm klar, dass er ihm das Bild des Kreuzes
wegen seines Stehens (auf der Sdule) und der dafiir erforderlichen Geduld
zeigte.

185. ViSyStll 28, Bd. 1, p. 29,3-14: Als alle Briider iiber die Bibelkenntnisse
des jungen Symeon staunten, sagte ein Priester des Klosters, in dem sich der
Knabe aufhielt, er habe im Schlaf eine Kraftgestalt herannahen sehen, die in der
rechten Hand einen Honigstab hielt und sagte, sie sei ggkommen, um ihre Liebe
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an diesem Knaben zu erfiillen, damit er gestirkt werde (Eidov yap ojuepov &v 1@
Vv pov ddvapuy Tapayevopdvny kal katéyovoav pelkfiplov &v th de€1d yeipl kol
AMéyovoav: ,, T kowvoviav Thg dydmng pov MAbov minpdcot eig 1 mardiov TodTo
100 otEpEdOUL AVTO®).

186. ViSyStII 35,11-21, Bd. 1, p. 34,10-20: Nachdem Symeon in nichtlichen
Traumen von Diamonen angegriffen worden war (vgl. 473), ,.erblickte er einen
Priester, ein heiliger Diener der himmlischen Altédre, der in den Hinden ein
Gefidl mit dem Korper und Blut Jesu hielt. Der Ort wurde von einem wohl-
riechenden Réucherwerk erfiillt, und Symeon musste dem Priester geloben,
niemals den Listen des Korpers in den Traumen zu unterliegen® (Todto ginmv
gldev ayfov Aettovpydv &k 1@V dvedev Buclactnpiov mpesBitepov, pépovia dv
xepol motiprov aytag dG&ng 10D cwtnpiov cdpatog kai aipnatog T0d Kvpiov fudv
Incod Xpiotod, kol 6 Témog TAipng yéyove kamvod edmdiog, Kol EmoTdcuTo TOV
100 0g0d SoDhov pesitedoac Spkw pn drominTew avTOV TOTE TOlg TOD Evumviov
&pyoig tod odpatog ...). Dann gab der Priester Symeon zum Schutz von Seele
und Korper die lebensspendende Kraft und sagte: ,,Sei stark und tapfer
[Jos1,18].«

187. ViSyStIl 60,22-33, Bd. 1, p. 54,6—17: Als die Perser die Gegend verwiis-
teten und die anderen Briider aus Angst das Kloster verlassen hatten, streckte
Symeon die Arme zum Himmel und betete zu Gott, er moge die Gottlosen
vertreiben. Sein Gebet wurde erhort, und Symeon verharrte drei Tage lang in
Gebet und Gesang. Dann kam die gottliche Gnade iiber ihn und iiberschiittete
ihn mit dem Wohlgeruch, der sein Kleid nie wieder verlieB (..., qA0gv 1) Osla
xapig kol £&€xee mAf0og Elaiov phpov edwdiag émi 1O tpiyvov avtod Evdvua ...).
Als Symeon schon glaubte, er werde nun fiir immer auf diese Weise in Hesy-
chase verbringen, sah er zwei Engel, der eine rechts, der andere links (fovydCewv
..., Kol 0pd 800 t®V aylov ayyéhov ...), die ihn ermutigten und ihm versicherten,
ihm beizustehen.
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188. ApSy IX 6, Bd. 1, p. 428-430: Markos, der Agypter, verlieB wihrend 30
Jahren nie seine Zelle, wobei ihm das Abendmahl regelméssig von einem
Priester gebracht wurde. Eines Tages fiihrte der Teufel Markos in Versuchung
und schickte, unter dem Vorwand des Gebets, einen Besessenen zu ihm (..., kol
nopeokevocé Tva darpoviiduevov ameddelv mpdc TOV Yépovia TPoPacEl TPOGEL-
xfAg). Dieser versuchte, Markos zu iiberreden, den Priester nicht mehr zu
empfangen, da dieser ein Siinder sei. Markos aber horte nicht auf ihn, sondern
verrichtete ein Gebet und trieb den Ddmon vom Besessenen aus. Als dann der
Priester kam, empfing Markos diesen mit Freude, und weil Gott seine Recht-
schaffenheit sah, schickte er ihm ein Zeichen (Idwv 8¢ 6 0g0¢ v dkokiav ToD
vépovtog Ede1Eev avTd T onpelov): Gerade, als sich der Priester zum Altar begab,
sah Markos, wie ein Engel aus dem Himmel kam und die Hand auf seinen Kopf
legte (Eidov dyyerov &k 0D odpavod katepydpevov, kal #0nke v xsipo adtod eig
MV ke@aAnv 10D kAnpkod ...). Und der Priester, der gerade das Abendmahl
verrichten wollte, wurde gleichsam zu einer Feuersdule (koi £yéveto 0 kAnpukog
lotdpevog gig v aylav Tpocpopav vg otdrog ntupdc). Markos staunte iiber diese
Vision, als ihn eine Stimme fragte, warum ihn dies iiberrasche CEpod 8¢ 6av-
pdlovrog émi Tf Opdoet, frovoa @mvig ...); denn wenn ein irdischer Konig seine
Diener nicht in schmutzigen Kleidern empfange, um wieviel mehr reinige dann
die gottliche Macht die Diener der heiligen Mysterien, die im himmlischen
Glanz stattfinden.

189. ApSy XVIII 4, Bd. 3, p. 44 (= ApAl, PG 65, col. 156C-157B): Ein Sketiote
behauptete, das Brot des Abendmabhls sei nicht der Leib Christi, sondern sein
Abbild. Zwei Greise horten davon und gingen zu ihm, um ihn eines Besseren zu
belehren. Sie konnten ihn aber nicht génzlich von der Sache iiberzeugen.
Deshalb luden sie ihn noch in derselben Woche zum Abendmahl ein, bei dem
sich, wie sie versprachen, Gott offenbaren werde. Der Sketiote willigte ein und
betete zu Gott, er moge ihm offenbaren, wenn er sich irre. Die beiden Greise
aber gingen in ihre Zellen und beteten zu Gott, er moge dem Sketioten das
Mysterium offenbaren. Und Gott erhorte beide. ,,Am Sonntag kamen alle drei
in die Kirche und stellten sich an einem einzigen Kissen zusammen, in der Mitte
der Sketiote. Thre geistigen Augen 6ffneten sich, und als das Brot auf den Altar
gelegt wurde, erschien ihnen allen gleichsam ein Knabe. Und als der Priester die
Hand ausstreckte, um das Brot zu brechen, kam ein Engel aus dem Himmel, der
ein Messer hielt und den Knaben opferte. Das Blut lie3 er in einen Becher
flieBen. Als der Priester das Brot in kleine Stiicke brach, schnitt der Engel vom
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Knaben kleine Teile ab. Und als er hervortrat, um vom Abendmahl zu nehmen,
gab er dem Sketioten vom blutigen Fleisch. Dieser schrie auf und sagte: ,Herr,
ich glaube, dass das Brot dein Korper und das Getridnk dein Blut ist*. Und
plotzlich wurde das Fleisch in seinen Hinden gemdll dem Mysterium zu Brot*
(Kal minpodeiong tfc £Bdopadog HABov T wvplokf eig v ékxkAnciav, kol
gotéOncav ol tpeic pdvor gig &v duPpipov, pécog 8¢ qv 6 yépov. Hvoixdnoav 8¢
avT®Vv ot vogpol 0paipol, kol 8te 8té0n O dptoc eic TV Tpanelav Spaiveto Tolg
Tpiol novoig mw¢ maidiov. Kal g éEétevev O mpeoPitepog kAdosar TOV dptov, 180V
dyyehog Kupiov kotfiilev &€ ovpavod Exov udyapav kol £0vce 10 moudiov kol
gkévmoe 10 aifpa adtod gig 10 mothplov. Qg 8¢ Exhacev O mpesPhtepog eic pikpa
pépn Tov dptov, kal O dyyehog &xomtev £k tod maidiov pikpa pépn. Kai og dnfidov
raPetv &k 1oV aylov pootnpiov, £860n td yépovtt uove kpéa aipatddn. Kal i8av
£poPnom kol xpote AMywv: Motevw, Kopie, 811 6 dptoc odpd cod Eotv kal to
moThplov aipd cov dottv. Kal e00émg &yéveto 10 kpéag &v T Yeipl avtod dptog
KOTO TO PUGTHPLOV, Kol HeTéParey edYaploT®V 1@ Ocd).

190. ViEu 28, p. 45,7-26: Als Euthymios an einem Sonntag die Liturgie las,
,stand Terebon, der Sarazene, bei der Rezitation der anaphora’ neben dem
Altar und stiitzte sich auf das Geldnder des Altarraums. Plotzlich sah er, wie ein
Feuer aus dem Himmel kam und sich gleich einem Schleier iiber dem Altar
ausbreitete, Euthymios und Dometianos bedeckte und vom Anfang bis zum
Ende der Doxologie des trisagion™* dort blieb (fewpel aipvidiov St ndp ovpa-
vé0ev kateldov Endveo MmA®dON 10D Buclactnpiov g &l 006vng ...). Dieses
Wunder sah niemand, auBer die vom Feuer Bedeckten sowie Terebon und
Gabriel, der Bruder des Chrysippos [...] (todto 8& 10 fadpa oddelg £idev &i p ol
dvteg 10D mupdg Evdov kai todto 6 TepéPwv kal 6 Xpuoinmov adedpdg Tufpimiiog
...). Terebon aber wurde von Furcht ergriffen und rannte zum Ausgang. Von
nun an stiitzte er sich wihrend des Gottesdienstes nicht mehr auf das Altar-
geldnder®, sondern stand vielmehr in Furcht und Frommigkeit direkt neben der
Kirchentiir.

191. ViEu 29, p. 46,3-9: Wihrend der Liturgie sah Euthymios hiufig Engel, die
mit ihm das Abendmahl feierten (£prenev mheiotdkig Tovg Gyyélovg cvAlel-
ToVpyodVTaG ADTD ...).

192. PrSp 4, PG 87.3, col. 2856C: Vater Leontios erzéhlte, dass er sich in der
Nea Laura aufhielt und eines Sonntags von dort in die Kirche ging, um das
Abendmahl zu feiern. Als er die Kirche betrat, sah er am rechten Fliigel des
Altars einen Engel stehen (kai eiceh@mv 8ov dyyelov nopeotdta &v 1@ Se&1d
uéper 10d Ovoraotnpiov ...). Zuriick in der Zelle, horte er eine Stimme, die sagte,
der Engel wohne in dem Altar, seit er geweiht wurde (koi HA0sv pot eavi

743 Das Gebet wihrend der Eucharistie, s. R. F. Tarr, Art. Anaphora, in: ODB 1, 85.
744 Teil der Anaphora, s. R. F. Tart, Art. Trisagion, in: ODB 3, 2121.
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Aéyovoa, 011 'EESTOL Ny1dobn 10 Bvuclactiplov tobTo, &ym émoteddny Tapapévey
&v a0Td).

193. PrSp 10, PG 87.3, col.2860C: Ein Anachoret kam in die Hohle des
Barnabas am Jordan, wo er einen auf dem Altar stehenden Engel Gottes er-
blickte (koi eicerdov Ocwpel dyyerov 0god eotdto énl T0d Ovolaotnpiov ...). Als
er ihn fragte, was er hier mache, antwortete der Engel, er sei ein Engel Gottes,
und der Altar sei ihm seit seiner Weihung von Gott anvertraut. (Kai Aéyet 6
AvayopnTic T dyyého: Ti moislc dde; Aéyel avtd, Ayyerde eipt tod Kvuplov, kol
4’ o0 My1dohn, duol dmotendn H1d Tod Oe0d).

194. PrSp 150, PG 87.3, col. 3013D-3016A: (Fortsetzung der Erzahlung in 355):
Der Papst Agapet (535-536) entlie den Bischof, der bei ihm verleumdet
worden war, nach einer dreimaligen Vision aus dem Gefiangnis und lie} ihn am
Sonntag das Abendmahl verrichten. Der Bischof eroffnete die anaphora™, und
als er das Gebet der proskomide™ verrichtete, fing er, bevor er damit zu Ende
war, von neuem, und ein drittes und viertes mal mit der anaphora an. Da fragte
ihn der Papst, warum er das Gebet nicht vollendet, sondern vier mal wieder von
vorne angefangen habe. Der Bischof antwortete, der Grund dafiir sei, dass er
nicht wie gewohnt die Aussendung des heiligen Geistes gesehen habe (... o0k
£ldov Kkatd 10 cvvnOeg TV T0d dyfov Ivedpatog émeoitnov-). Der Papst solle
den Diakon, der das rhipidion™ hielt, weg vom Altar stellen. ,,Da befahl der
Papst dem Diakon wegzutreten, und auf einmal sahen der Bischof und der Papst
die Gegenwart des Heiligen Geistes (..., kol e00V¢ &idov 8 ¢ émickomog kol O
ndrog v tod aylov IMvedbuatog mapovciav:). Aber auch der Schleier, der auf
dem Altar lag, wurde von alleine in die Hohe gehoben und bedeckte alle An-
wesenden wihrend drei Stunden. Jetzt erkannte der Papst, dass der Bischof
verleumdet worden war.*

195. ViSyStll 256, Bd. 1, p. 221,20-223,4: Kurz bevor Symeon starb, versam-
melte er noch einmal alle seine Schiiler, um ihnen die Geheimnisse Gottes in
ihm zu offenbaren (Agdte, ddeheol, Ta &v €pol t0d Oeod puotipla AToKoAdY®
ouiv ...). Denn derjenige, der die Geheimnisse verkiinde, der das Verborgene
kenne, der iiberall anwesend sei und zu allen, die ihn anrufen, komme, der habe
auch ihm in sichtbarer Form einen weillgekleideten Mann in einem hérenen
Gewand und von leuchtender Erscheinung gezeigt (... 0@0olpopoavde vnédeite
tf éufj tanswvdoel dvépa Aevyewovodvta ...). Als er ihn erblickt habe, sei er
durch seinen wiirdevollen Anblick in Verziickung geraten (kol Todtov £mpaxag
g&éotmv &ml T év8OE avtod 04q). Dann sei der WeiBgekleidete mit einem

745 S. A. 743.

746 Vorbereitende Handlungen zur Eucharistie, s. K. ONaAscH, Art. Prothesis, in: Lexikon
Liturgie und Kunst der Ostkirche, Berlin 1993, 321 f.

747 Liturgischer Facher zum Schutz des Abendmahls, s. M. M. ManNGo, Art. Rhipidion, in:
ODB 3, 1790.
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heiligen GefdB3 in den Hinden durch die Liifte zu ihm geschwebt. Im Geféf sei
so etwas wie Reis gewesen, der so weil3 war, wie er ihn noch nie zuvor gesehen
hatte. Dreimal habe der Mann mit einem Loffel davon genommen und in seinen
Mund gegeben. Und seither habe er ihn bis heute jeden Sonntag nach der
Liturgie gesehen, wie er mit dem heiligen Gefdl3 zu ihm kam und ihn mit dieser
Speise ehrte.

196. ViThSy 80, Bd. 1, p. 67,10-68,11: Als Theodoros eines Tages das Abend-
mahl verrichtete, beobachtete der Bruder Iulianos, wie sich das Gesicht des
Heiligen verdnderte und wie nie zuvor leuchtete und erstrahlte. Als er Theo-
doros nach dem Grund dafiir fragte, erzidhlte ihm dieser unter Schweigepflicht,
dass er sich wegen einer Vision so gefreut habe ($tav 0sopfic pe yaipovia dnd
tfig mpookodhc, yiveoke 6t nd dmtaciag xaipw'). Er habe nimlich bei der
Vorbereitungen zur Eucharistie gleichsam einen wahrhaftigen, tiberaus leuch-
tenden Stern auf das Heilige Abendmahl herunterkommen sehen. Wenn er dies
erblicke, sei er gliicklich und voll Freude, denn er sehe es nicht immer (o0k yap
ndvrote avto Oewpd). Deshalb sei sein Gesicht auch nicht immer strahlend. Und
wenn er es nicht sehe, dann dehne er das Gebet der proskomide™® aus, um auf
die Schau, welche er heute gesehen habe, zu warten (..., kol v €OV tfig
npockopdfc ék Tovtov Emteive Teppévav v Beopiav tadmy, ...).

748 S. S.218 A. 746.
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197. ApAl, Arsenios 27, PG 65, col. 96C: ,,Es ging einmal ein Bruder zur Zelle
des Abbas Arsenios in der Skete. Als er dort zum Fenster hineinschaute, sah er
den Vater ginzlich wie aus Feuer (..., kol Tpocéoye did thg Bupidog, kal Oewpel
1oV yépovta OAov a¢ mdp). Der Bruder war ndmlich wiirdig [als Klarsichtiger] zu
sehen (qv 8¢ d&og & Gdelpdg tod 18elv). Als er dann klopfte, kam Arsenios
heraus und war erstaunt, als er den Bruder sah.“ Er fragte ihn, ob er schon lange
geklopft habe und ob er hier vielleicht etwas gesehen habe (u tf mote &idec
®d¢;). Der andere verneinte.

198. ApAl, Ioannes Kolobos 33, PG 65, col. 216A: ,,Ein Vater kam in die Zelle
des Ioannes und fand ihn schlafend. Ein Engel stand bei ihm und fiachelte ihm
zu (..., ebpev otV Kabeddovta, kal dyyehov mapiotduevov ...). Als der Vater
dies sah, ging er weg.” loannes aber stand auf und fragte seinen Schiiler, ob
jemand hierher gekommen sei, als er schlief. ,Ja“, sagte er, ,der beriihmte
Wiistenvater. Und Ioannes erkannte, dass der Vater von seinem spirituellen
Format war (t®v pétpov avtod), und dass er den Engel gesehen hatte.

199. ApAl, Ioannes Kolobos 38, PG 65, col. 216D -217A: Toannes erzéhlte von
einem pneumatikos™, der den Tod eines sterbenden Asketen voraussah und
sich zu diesem begeben wollte, um sich von ihm zu verabschieden (s.o. 73). Er
beschloss, in der Dunkelheit hinzugehen, damit ihn niemand sehe und ihm
dadurch Ruhm entstehen konnte. Als er aber am Abend die Zelle verlieB,
wurden ihm von Gott zwei Engel mit Laternen gesandt, welche ihm den Weg
erleuchteten (..., kol i30od ék 10D Ood kotaméumoviar dVo Ayyehot petd Aop-
nddwv ...). Daraufhin stromte die ganze Stadt zusammen und sah seinen Ruhm.
200. ApSy IX 14, Bd. 1, p. 438 [vgl. ApAl, PG 65, col. 377C]: Als Abbas
Paphnutios einmal unterwegs war, kam er zu einem Dorf und traf auf Leute, die
schlecht iiber andere redeten. Paphnutios drehte sich um, warf sich hin und
klagte sich selbst vor Gott an. Da kam ein Engel mit einem Schwert zu ihm (...,
kol 1800 dyyerog NABev Eyov pougpaiav ...), der sagte, dass alle jene, die ihre
Briider verurteilen, mit diesem Schwert umgebracht werden. Er aber habe gut
daran getan, nicht zu urteilen, sondern sich selber vor Gott zu demditigen, als ob
er selber eine Siinde begangen hétte. Deshalb werde sein Name in das Buch des
Lebens geschrieben.

201. Vilo 24, p. 219,19-220,3: Basilina, eine Diakonissin aus der Hagia Sophia
wollte unbedingt mit eigenen Augen loannes, den Hesychasten, sehen. So be-

749 S.S.77 A. 354.
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schloss sie, Ménnerkleider anzuziehen und zu ihm in die Laura zu gehen, um
ihm ihre Sorgen zu erzédhlen. Er aber zeigte sich ihr in Engelsgestalt und sagte,
sie solle sich gar nicht bemiihen, denn wenn sie zu ihm komme, werde sie ihn gar
nicht sehen. Vielmehr solle sie geduldig sein, dann erscheine er ihr, wohin auch
immer sie gehe, im Schlaf und hore sich ihre Sorgen an. Und was auch immer
Gott ihm auftrage, werde er ihr mitteilen. Als sie dies horte, glaubte sie es und
hielt das Gesicht fiir wahr. Er erschien ihr ndmlich abermals im Schlaf und sagte,
Gott habe ihn zu ihr gesandt, und sie solle sagen, wenn sie etwas wolle. Darauf
erzdhlte sie ihre Sorgen, erhielt eine angemessene Antwort, stand auf und
dankte Gott. Und dem Schiiler, der zu ihr kam, teilte sie die Gestalt und das
Aussehen des Vaters mit (kol tovtov 010 dyyehixfic ontaciog pavepwdéviog adTd
ol adti AMéyov: yivooke St kdv ¥AOng, ody Opac pe uf ovv GuAfg, GAAG
pdArov vrépevov kal dmov kv dudyng, splotapal oot kab Vmvoug kol dxkodw Ta
napa 60D kol Soa kav EuBdin ot 6 Odg, dnayyedd cot. tadta Ekelvn drxodoaca
Kol motevoaco déyetol Evopydg TV Omtociav. eaiverar yap advtf kad Yrvoug
Myov: 1800 81 6 Ocog dnéctolkey pe pog 6é dndyyeildv pot, e Tt Bodry. ) 88 ta
ko avtnv girodoo v npdopopov dndkpioy EhaPev kai dvéotn edyapiotodoa
@ 0e® xoi EA0OVTL T® padntf t0d Yépovroc té TE oyfina kol TOV yapakThpa
amiyyeihey).

202. ViMa 32, Bd. 2, p. 277,1-12: Der Leichnam der Martha wurde drei Tage
nach ihrem Tod zur Siule des Symeon gebracht, an deren rechten Seite sie
begraben werden sollte. ,,In der Nacht, als sie hierhergebracht wurde, erschien
aus der Uberdachung der Umziunung der Siule, als ob die Decke aufgerissen
wiirde, die Heilige Martha (..., &d@6n 0 paxapio...). Sie trat stumm heraus und
stiitzte sich auf zwei Briider, durch die sie Symeon die Gebote zukommen lief3.
Die beiden Briider wurden von groBer Furcht ergriffen, da sie wussten, dass
Martha bereits gestorben war.”“ Sie aber sagte ihnen, sie sollen sich nicht
fiirchten, denn der Herr habe sie nicht zu den Toten, sondern zu den Lebenden
gezahlt. Deshalb sei sie auch unbeschidigt bewahrt worden. Nur ihre Kleider
seien nass von der Feuchtigkeit der anderen Leichen, zu denen sie hinunter-
gelegt wurde. Sie sei gekommen, um ihnen das Leben zu verkiinden, auf dass sie
in Sicherheit leben und die Ddmonen besiegen werden. ,Nachdem sie dies
gesagt hatte, verschwand sie von ihren Augen (Tadta einodoa, dnéctn Gmd TdV
0QOAALDY aDTDV).

203. ViMa 57, Bd. 2, p. 300,19-25: Sechs Monate nach dem Tod der Martha
»erschien die Gnade des Herrn und offenbarte Symeon noch GroBeres (...,
gnepdvn 1 ydpig tod Oeod ta peilova dmodeikvdovsa @ ayi® ...). In der Mit-
tagszeit sah er von Jerusalem her die Sonne, deren Leuchten iiber das
menschlich Wahrnehmbare hinausging und mit ihren Lichtstrahlen seine man-
dra [s. A.752] erfiillte, und sie reichte bis zu den Hénden der Seligen und sandte
Strahlen aus.*
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204. ViMa 65, Bd. 2, p. 307,22-27: Symeon erzéhlte, dass er plotzlich eine
Sonne sah, welche iiber diese irdische Sonne hinausleuchtete (Kai £00éwmg eidov
fAtov, ...). Sie sei von Jerusalem her iiber seine Behausung gekommen und habe
das ganze Haus mit Lichtglanz erfiillt. Und er habe einen Iberer’" gesehen, der
zusammen mit zwei anderen Monchen das lebensspendende Kreuz herbei-
brachte.

205. PrSp 37, PG 87.3 col. 2885D —-2887A: Nachdem die heilige Stadt durch ein
Erdbeben zerstort worden war, baute sie der damalige komes Ephraimios
wieder auf. Zu jener Zeit verlie3 ein Bischof sein Hauptquartier und zog nach
Jerusalem, um sich beim Wiederaufbau der Stadt niitzlich zu machen. ,,Eines
Tages sah Ephraimios im Schlaf den Bischof. Er schlief, und direkt iiber ihm
stand eine aus dem Himmel ragende Feuersiule (Ev md odv katd tovg Hmvoug
Ocwpel 6 'Egpaipog tov éniokomov kabeddovra, koi dm’ avtod odpovod ctdlov
nopog §peotnkidTa Emdve advtod). Dies sah er nicht nur einmal, sondern hiufig
(Todto Oeocdpevog ovy Gma&, dAld kol mworAdkig ...). Erstaunt iiber dieses
furchteinflossende Wunder (10 Oadpa) fragte sich Ephraimios, was dies wohl zu
bedeuten habe, denn er wusste nicht, dass der Arbeiter ein Bischof war. Aus
diesem Grund lie3 er diesen zu sich kommen und erfuhr erst jetzt, wer er
eigentlich war.

206. ViSyStll 121, Bd. 1, p. 99,18-100,18: Symeon unterrichtete seine Schiiler.
»Als sie alle zusammen den groBen Psalm ,Selig die unerschiitterlich auf dem
Weg des Herrn gehen‘ sangen, erschien dem Heiligen der Herr (..., 1800 0
Kbprog épdvn 1@ ayie ...). Er stand zu seiner Rechten und sprach mit ihm. Und
obwohl sein Geist zur Erscheinung des Herrn hingezogen wurde (kai mpog pév
mv émedvelav 100 Kvpiov 6 vodg adtod eikkero, ...), ging kein Wort der Do-
xologie verloren. Uber den Kopfen der Briider sah Symeon jetzt gleichsam
einen fliegenden Vogel, der gemeinsam mit der Bewegung ihrer Lippen lieblich
und sii sang CEOsmpel 8¢ émi kepadiic 1@V ddehedv ...). Dann horte Symeon,
wie der Herr ihn lobte: ,Gut tust du daran, die Spatzen schon singen zu lehren‘“.
Als die Briider dies horten, erinnerten sie sich an den Satz im Evangelium ,Ihr
seid mehr wert als viele Spatzen‘ (Mt 10,31).

750 S. S.186 A. 741.



H. Jenseitsoffenbarungen
1. Todesvisionen und Seelenwanderungen

207. ViAn 60,1-2 p. 294,3-9: ,Als Antonios einmal auf dem Berg saf}3 und in
den Himmel schaute, sah er in der Luft jemanden emporgehen, und die Freude
derer, die ihm begegneten, war iiberaus groB* (kai yap mote ndiwv, kaduevog év
0 Bpet kol avapréyac, eidev &v 1@ Gépt Avayduevév Tiva, TOAAY 1€ TV Gmov-
TOVTOV yvopévny v xopav). Darauf betete Antonios, um zu erfahren, was dies
zu bedeuten habe. ,,Da vernahm er auf einmal eine Stimme, die verkiindete, dies
sei die Seele des Amun aus der nitrischen Wiiste (Koi £000¢ NA0ev adtd @ovi,
TV givar 10D Apodv v yoyhv, 10d &v i Nitpig povayod). DreiBig Tage
spater kamen Briider aus Nitrien und verkiindeten den Tod des Amun. Er war
genau zu der Zeit gestorben, als Antonios seine Seele hatte in den Himmel
steigen sehen.

208. ViAn 65,1-6, p. 304,4-306,9: Als Antonios einmal beim Essen war, stand
er auf, um das Gebet zu verrichten. ,,Da fiihlte er, wie er im Geist entriickt
wurde (... flobgto £avtov aprayévto f dwavoiq ...). Das Sonderbare war, dass er
dastand und sich selber wie aus sich herausgehen sah und von einigen in die Luft
gefiihrt wurde (Kai, 10 mapddo&ov, £otog EBAeney Eovtdv domep EEmbev Eovtod
ywduevov ...). Dann sah er andere in der Luft stehen. Sie waren verbittert und
fiirchterlich und wollten ihn am Vorbeigehen hindern. Als seine Begleiter ihn
verteidigten, fragten die anderen, ob er ihnen nicht Rechenschaft schuldig sei.
Als sie Antonios aufforderten, von Geburt an Rechenschaft abzulegen, erwi-
derten seine Begleiter, dass der Herr auf alles, was mit seiner Geburt zu tun
habe, verzichte. Sie konnten ihn erst ab dem Augenblick, wo er Monch ge-
worden war, verantwortlich machen. Dann wurde der Weg frei fiir ihn. Und auf
einmal sah er sich selbst, wie wenn er zuriickkommen und wieder bei sich stehen
wiirde, und er war wieder ginzlich Antonios (... kai e00V¢ £1dev Eavtov domep
gpyduevov kal mpodg £oTov EoTdTa, Kod mdiv qv Shog Avidviog ...). Danach
vergal} er zu essen und verbrachte den Rest des Tages und die ganze Nacht beim
Gebet (Téte 10D pév eayely adtog smAaddpevog, Eueve 10 howdv Thg Nuépag Kol
U g tfig vuktog otevdlov kal gdyduevog). Denn er war erstaunt zu sehen,
gegen wie viele Feinde der Mensch kdmpfen und mit wie vielen Miihen er die
Luft durchqueren muss*.

209. ApSy XI 9, Bd. 2, p. 140: ,,Als Agathon sterben sollte, verharrte er wih-
rend drei Tagen bewegungslos mit gedffneten Augen® (... €ueve tpeig Nuépag
avemypévoug Exav Tovg 0pbaipovg avtod). Da stieBen ihn die Briider an und
fragten, wo er sich befinde. Er antwortete, dass er vor dem Gericht Gottes stehe
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(CEvdmiov tod kprripiov 10D 0g0d Totapat). Als sie ihn fragten, ob er sich fiirchte,
erwiderte Agathon, er hitte sein Moglichstes getan, um die Gebote zu befolgen.
Da er aber ein Mensch sei, konne er nicht wissen, ob seine Werke Gott gefallen.
Darauf fragten sie ihn, ob er nicht davon iiberzeugt sei, seine Werke gemil
Gottes Willen vollbracht zu haben. Agathon antwortete, dariiber zu urteilen
stehe ihm nicht zu, solange er Gott nicht begegnet sei. Das Urteil Gottes sei
nidmlich etwas anderes als das der Menschen. Als sie ihm noch weitere Fragen
stellen wollten, sagte er, sie sollten ihm den Gefallen tun, nicht zu sprechen,
denn er sei beschéiftigt. Dann starb er.

210. ApSy XV 20, Bd. 2, p. 300: Abbas Moses fragte den Bruder Zacharias, als
dieser im Sterben lag, was er sehe (T1 0pdcg;). Er fragte zuriick, ob es nicht besser
sei, zu schweigen. Und Moses antwortete: ,Ja, schweig!‘. ,,Und Abbas Isidoros
sal} in seiner Todesstunde da, schaute in den Himmel und sagte: ,Freu dich, freu
dich, Zacharias, die Pforten des himmlischen Konigreichs sind geoffnet!* (Kai
™ dpg oD Bavdrov avtod, kabelduevoc APPa Toidwpog dvafréyag eig TOvV
odpavov einev: Edgpatvov, edgpatvov, tékvov pov Zayapia, 811 fvedydnody cot
atl oo thc Baciieiag TV 0DpovdV).

211. ApSy XVI 27, Bd. 2, p. 408 f.: Ein Monch war ein Trinker. Er flocht jeden
Tag eine Binsenmatte, verkaufte sie in der Stadt und vertrank danach seinen
Lohn. Irgendwann kam ein Bruder zu ihm und flocht auch téglich eine Bin-
senmatte. Der Monch vertrank nunmehr den Lohn von zwei Binsenmatten und
brachte dem Bruder am Abend lediglich ein wenig Brot mit. Das geschah
wihrend drei Jahren. Dann sagte sich der Bruder, er habe nun genug von dieser
Art Leben und gehe dorthin (ins Jenseits). Dann iiberlegte er es sich noch
einmal anders und setzte sich wieder hin, da er ja fiir Gott im koinobion sal3
(KabéCopor marv: éym yop 1@ 0ed xabélopat kowvoPiov). Und auf einmal er-
schien ihm ein Engel des Herrn (koi €008w¢ épdvn avtd dyyehog Kvplov ...), der
ihm befahl, nicht wegzugehen, da sie (die himmlischen Heerscharen) zu ihm
kommen werden. Noch am selben Tag bat der Bruder den trinkenden Monch,
nicht in die Stadt zu gehen, da die Seinigen kommen werden, um ihn abzuholen.
Der Monch aber horte nicht auf seine Worte, und sagte, sie haben sich bestimmt
verspitet und kommen nicht heute. Der andere beharrte aber darauf, dass sie
auf jeden Fall kommen werden. Dann starb er. Der trinkende Monch bereute
und fiihrte von nun an ein frommes Leben.

212. ApSy XIII 17, Bd.2, p. 244-248: Ein Méadchen wurde Vollwaise und
funktionierte ihr Elternhaus zu einem Hospiz (Egvodoyeilov) fiir die Wiistenviter
um, die sie aufnahm und pflegte. Weil irgendwann das Geld knapp wurde, fing
sie an, als Prostituierte zu arbeiten. Die Briider wollten ihr helfen und schickten
Toannes Kolobos zu ihr. Als dieser zu ihr kam, setzte er sich neben sie aufs Bett,
riickte nah an sie heran, schaute ihr ins Gesicht und fragte sie, was sie von Jesus
erkannt habe, da sie so weit gekommen sei. Da erstarrte sie. ,,Der Greis senkte
den Kopf und fing an zu weinen“ (Axovcoco 8¢ dmendyn 6An. Kal kiivag v
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KeQaANY avtod 0 yépav fipEato khaisy c@odp@dc). Er sah namlich, wie der Satan
in ihrem Gesicht tanzte (BAénw 011 0 Zatavig nailel gig v Syv cov, kol un
Khavow). Als er ihr dies sagte, erstarrte sie abermals und wollte bereuen. Da
nahm Ioannes Kolobos sie mit sich. Als sie die Wiiste erreichten, fing es an zu
didmmern. loannes baute fiir beide eine Art Kissen aus Sand, und sie legten sich
schlafen. ,,Um Mitternacht wachte er auf und sah, wie sich ein Lichtstrale vom
Himmel zu ihr herunter erstreckte und wie die Engel ihre Seele emporhoben
(ITepi 8¢ 10 pecoviktiov dwavichelg PAénel g 086V Tvo eOTEWNYV GTdO TOD
00pavod €mg adTic EoTnprypévny, Kol €ide TovC Gyyéhovg Tod Ogod dvapépoviag
avtfig Vv youynv). Da stand er auf, trat an sie heran und beriihrte ihren Fuf,
doch sie bewegte sich nicht mehr. Als er verstand, dass sie gestorben war, fing er
an, sich ins Gesicht zu schlagen®. Doch auf einmal horte er eine Stimme, die
sagte, ihre einzige Stunde der Reue bewirke mehr als die Reue von vielen, die
sich verspéteten und niemals das Werk einer solchen Reue verrichtet haben (...
flkovoe Vg Aeyodong ...).

213. Bar 778, Bd. 3, p. 2251f.: Ein weltlicher Gliubiger, der Philosophielehrer
war, fragte loannes, ob sein kranker Sohn leben oder sterben werde. Nachdem
sich Toannes’ Vorhersage, dass der Sohn leben werde, bewahrheitet hatte, er-
krankte der andere Sohn des gliubigen Mannes. Als dieser wieder zu loannes
kam und fragte, ob sein Sohn leben oder sterben werde, ,,antwortete er ihm:
,Wir beten, aber nur Gott steht es zu, ihm Barmherzigkeit zu gewéahren. Nehme
fiir ihn deinen Willen zuriick und sei ihm dankbar fiir alles’. Er horte diese
Worte, verstand aber nicht ihre Bedeutung, und so glaubte er, dass sein Sohn
leben werde. Als er aber zu diesem zuriickkam, erhob der Sohn den Blick, sah
die anwesenden heiligen Viter und sagte zu seinem Vater (Kai og dnfiAfe mpdg
avtov, dvavevoag gkelvog, £0empel mapdvrag tovg dyiovg I'épovtag, Kol Aéyel T@
notpi avtod...): ,Siehst Du die Heiligen, die direkt bei uns sind ?¢ Als der Vater
aber antwortete, dass er nichts sehe, sagte der Sohn: ,Hier stehen sie und sagen
mir: «Was kommt und geht dein Vater, um uns zu stéren, damit du im Fleisch
lebst? Siehe, wir beten fiir dich zu Gott, und er sagte, dass fiir dich die Zeit
gekommen sei, aus dem Korper zu scheiden»‘. Nachdem er dies dem Vater
erzahlt hatte, fuhr er fort: ,Sie haben mich von einem Sarazenen befreit und
mich an einen leuchtenden und unaussprechlichen Ort gefiithrt (1800, Ilatep,
anéomachv pe Gmd tvog Zopaknvod FAkoviog pe kol dmipyoydv pe elg tOmov
eOTEWVOV 60O3pa kol dvekrhdintov). Dort habe ich unschuldige Kinder gesehen,
die sagten: «Wegen dem Gebet deines Vaters, haben wir Gott gebeten, dich an
diesem Ort aufzunehmen». Und siehe, dort feiern sie die Liturgie und die Eu-
charistie*. (Kdxel eidov moudio dxoxo kol Aéyovsi por Awd v aiftnow tod
nToTpOg cov, £6ennuev T0d Ocod, vo &v to0Tw T® Ttomw d00fic. Kal 180V Emite-
rodot covaEy kai kowvovodot). Nachdem der Junge dies gesagt hatte, fing er an,
verschiedene Gebete zu sprechen, und der Vater fand Trost, da er nun von der
Rettung der Seele seines Sohnes iiberzeugt war.
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214. ViDanSt 96, p. 90,1-24: ,,Drei Tage bevor der heilige Daniel starb, wurde
er mitten in der Nacht damit geehrt, alle jene zu sehen, die Gott wohlgefillig
waren (ITpo yap Tp1dV Nuep®dv tfig Koyuoeng avtod &v uéom voktl NEWOOM Tdvtog
opod BedoocHat tovg 1@ Oe@ edapesticavtag). Nachdem sie gekommen waren
und ihn umarmt hatten, forderten sie ihn auf, die heilige proskomide™" zu
vollbringen. Zwei Briider hatten die Ehre, Zeugen dieser Worte zu werden und
in gebithrender Weise zu antworten. Sobald Daniel diesen gottlichen Dienst
vollendet hatte, erwachte er aus der Ekstase. Und als er wieder zu sich ge-
kommen war, bat er, man moge ihm das Abendmahl bringen® (..., dvoviyag éx
tfic ékotdoswg kal i Eavtdv M0V dnelitel v aylov avTt@® xouiceshor kowvm-
viav).

215. ViDanSt 99,13, p. 92,5-8: ,,Bevor der tote Daniel bestattet wurde, er-
schienen der Menge am Himmel {iber dem Heiligen plotzlich drei Kreuze und
weiBe Tauben, die um ihn herumflogen® (Kai todtov yevopévov, idod &&aipvng
deOnoav deOuApoPavAE Tavtl T@® Aad Tpelg cTovpol &V Td ovpavd éndve tod
AEWWAEvVoL Kol AevKal TEPIGTEPAL TEPLEMETAVTO ODTA).

216. ViEu 41, p. 61,11-16: ,,Nachdem sieben Tage seit dem Tod des Euthymios
vergangen waren, erschien der Heilige in der Nacht dem Bruder Dometianos
mit strahlendem Gesicht* (kai tfj voktl g £B86ung Nuépag émpaivetor avtd O
péyag EvOOpog v 86&n peydin ealdpd td npocdnw ...). Er forderte ihn auf, in
den fiir ihn vorbereiteten Glanz zu kommen, denn Christus habe ihm den
Wunsch erfiillt, dass er, Dometianos, bei ihm sein werde. ,,Nachdem Dometia-
nos dies gehort hatte, ging er in die Kirche, erzédhlte die Vision den Briidern und
entschlief in Freude“ (... tadto dxovcag 6 Aopetiovog EM0mv gig v ékkinciav
kol v omtaciov tolg matpdot dimyncduevog dkouOn &v xopd).

217. Hila 4, p. 20,16—21,2: Didymos, der blinde Schriftsteller erzihlte, dass er
einmal so bekiimmert iiber das Leben des Kaisers Iulianos, des Christenver-
folgers, war, dass er in seiner Traurigkeit bis zum spidten Abend nichts af3. So
kam es, dass er auf dem Stuhl saf}, vom Schlaf iiberwiltigt wurde und eine
Ekstase sah (sic!), weiBe, rennende Pferde (..., kol ddnpovodvrog, (g @V Mpe-
pdV funv péypig Eomépac Pabelog un yevoduevog Eptov évekev Thg @poviidog
tovtng, &tuyev &v 1d Opdve kabuevdv pe koteveydfvol eig Umvov, kol 1delv
gkotaoty mmovg Aevkovg Swatpéyovtag ...; bei Sozomenos historia ecclesiastica
VI 2,7, Bd. 3, p. 252,222 -25: Om0 8¢ thig pepipvng ovde thig voktog émntyevopuévng
petaAapov tpoehg, &mi Opdvov kabelduevog eic Vvov qvéyOn: xal o¢ &v ékotdoel
yeyovag £8oEev Opav Tnmovg Agvkovg &v t@ aépt dutpéyovtag.), und die Reiter
auf ihnen riefen: ,,Sagt Didymos, dass heute um die siebte Stunde Iulianos
gestorben ist”. Zu Didymos sagten sie: ,,Steh auf und iss, dann teil es dem
Bischof Athanasios mit“. Dies tat er, und es stellte sich heraus, dass sich alles
genau so ereignet hatte.

751 S. S.218 A. 746.
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218. HiMo 14,2-23, p. 102,5-110,8: Paphnutios erschien ein Engel, der ihn mit
einem Flotenspieler in der Stadt verglich ([1] dyyshog 8¢ d¢Belc elnev odTd-
«"Quotog &1 T0d 0dANTOD T0D &V THSE TH WOAEL Siéyovtog»). Nach der Erscheinung
suchte Paphnutios den Flotenspieler auf und erkannte, dass dieser zwar ein
Stinder und Trinker war, aber auch gute Werke vollbracht hatte, durch die er
dem Asketen in keiner Weise nachstand. Der Flotenspieler folgte Paphnutios in
die Wiiste und wurde Asket. Dann machte er sich auf die Himmelsreise und
nahm einen Platz im Chor der Heiligen ein (... np0¢ thv odpdviov mopeiav
gotéMeto ...). Danach wurde Paphnutios von einer gottlichen Stimme mit
einem protokomes aus der Nachbarstadt verglichen ([2]... kol wdlv v T1g
véyove mpog avtov Ogia Aéyovsa- ...). Dieser war zwar ein Siinder, setzte sich
aber fiir die Armen ein und stand dem Heiligen deshalb in keiner Weise nach.
Auch er folgte Paphnutios und fiithrte nunmehr das Leben eines Asketen. Doch
auch er starb bald, und Paphnutios sah, wie die Seele des Mannes von Engeln in
den Himmel getragen wurde ([3] pet’ od moAd 3¢ 10D ypdvov eldev v yoynv
avdpog Vo dyyédov dvaloppavopivny duvodviwv tov Ogdv ...). Danach kam
wieder eine gottliche Stimme zu Paphnutios, die ihn mit einem Héndler, der sich
auf der Suche nach teuren Perlen befindet, verglich ([4] &pn 8¢ mdAw 1 Oeio pow
npog adtdv- ...). Tatsdchlich traf Paphnutios bald einen Héndler, nahm ihn mit
und iiberredete ihn zum Monchsleben. Doch auch dieser starb nach kurzer Zeit.
Jetzt hatte auch Paphnutios keine Lust mehr zu leben. Da kam ein Engel zu ihm
und forderte ihn auf, zu den ewigen Gefilden Gottes mitzukommen ([5] ...
dyyerog mopaoTag eimev odT@®- ...), da die Propheten schon darauf warten, ihn in
ihren Choren aufzunehmen. Ein Tag spiter starb Paphnutios.

219. ViHy 51,2-4, p. 286,22-288,5: Hypatios war vor seinem Tod fiinf Tage
lang krank. Am sechsten Tag, an einem Sonntag, lie3 er die Briider zur Eu-
charistie zusammenkommen. Als das Abendmahl verteilt wurde, befand er sich
bereits in Ekstase (Kal év ékotdost {00 yevopevog Aapelv adtov, ...). Wihrend
die anderen Briider psalmodierten und die Kommunion aus seiner Hand ent-
gegennahmen, weinten alle, da sie wussten, dass er sterben wiirde. ,,Er hingegen
glaubte zu sehen, wie sich ihm Bischofe und einige enge Freunde ndherten, um
ihn abzuholen ("Qonep yap Tvag Emiokdmovg kol évdiabétovg eilovg adtod £dpa
éL06vtag ...). Und immer noch in Ekstase, empfing er den Segen von jemandem,
der neben ihm stand und schien ihn weiterzugeben, als ob da jemand gewesen
wire. Doch es erschien niemand, um den Segen entgegenzunehmen, sodass ihn
wieder der neben ihm stehende empfing“ (..., kol év éxotdoel OV gdAoylog
ropBdvov mapd tod Tapectd®Tog Momep TGy £8idov, kal 0ddelg dpaivero tod
de&dobot kol mdAy O mapeotnkm dmedéyeto ...). Dann segnete er alle Anwe-
senden und starb.

220. Vilo 17, p. 214,21-215,4: Der heilige loannes ,hatte das Verlangen zu
sehen, wie sich die Seele vom Korper trennt. Als er dabei war, Gott darum zu
bitten, wurde er im Geist nach Betlehem entriickt und sah im Narthex der



228 H. Jenseitsoffenbarungen

dortigen Kirche einen unbekannten heiligen Mann liegen. Er war tot, und seine
Seele wurde von Engeln emporgehoben und mit Hymnengesang und Wohlge-
ruch in die Himmel gefiihrt [vgl. auch mit gr. Text 136]. Doch Ioannes verlangte
danach, mit eigenen Augen zu sehen, ob es tatsidchlich so geschehen war. Noch
in der gleichen Stunde machte er sich auf den Weg nach Betlehem. Und als er
dort angekommen war, stellte sich heraus, dass der heilige Mann tatsichlich in
jener Stunde gestorben war® (ki é{fter avtaic Syeov idelv €l oVtog &xet, kol
dvaotog adth Gpa GmiiAdev gig v dylov BnOiedpn kai edpev 8t kot adTiv TV
dpav g€ediuncev 6 dvOpomoc:).

221. ViloEl 52,27-52, Bd. 2, p. 403,1-21: Als Alexandreia von den Persern
iiberflutet wurde und loannes vorhatte, mit dem Schiff in seine Heimat Zypern
zu fliichten, bat ihn sein Freund, der patrikios Niketas, einen Abstecher nach
Konstantinopel zu machen, um der kaiserlichen Familie die Gunst seines Ge-
betes zu erweisen. Doch als sie sich auf dem Schiff befanden, gerieten sie in
einen heftigen Sturm und drohten unterzugehen. Ioannes flehte zusammen mit
den Armen, die sich auf dem Schiff befanden, Gott um Hilfe an. Und als sie
gerade bei Rhodos waren, ,,sah der noch immer wache Ioannes auf einmal einen
Eunuchen von leuchtender Gestalt mit einem goldenen Szepter in der rechten
Hand“ (..., Osopsl Evmvog dv 6 Bedkintog ovTdg Tva edvodyov EEactpdntovia
i popof kal xpvoodv okfntpov &v tf de&1d yepl katéyovta ...). Er trat zu ihm
und forderte ihn auf mitzukommen, denn der Konig der Konige verlange nach
ihm. Sofort lie} Ioannes den patrikios Niketas kommen ,,und sagte ihm unter
Tranen: ,Du hast mich gebeten, zum irdischen Konig zu gehen, der himmlische
ist aber zuvorgekommen und hat mich zu sich gerufen‘. Dann erzéhlte er ihm
die Vision des Eunuchen, oder vielmehr des Engels, welche ihm in dieser Stunde
erschienen war“ (kal dimyfoato avt® v ontaciov v adtf tf dpa eavelocav
avt® 10D gdvovyoL, parlov 3¢ oD dyyélov). Dies erfiillte Niketas zugleich mit
Freude und Trauer. Er versuchte aber nicht, den Heiligen von seinem Vorsatz
abzubringen und liel ihn nach Zypern fahren.

222. ViloFEl 60,1-37, Bd. 2, p. 408,3-30: Am Todestag des Heiligen Ioannes
»sah ein gewisser Monch Sabinos in Alexandreia, als er in eine Art Ekstase
geraten war, den von Gott geehrten Ioannes (... fewpel Gomep &v ékotdost
yevépevog tov Ogotiuntov Todvvny ...). Dieser kam mit dem ganzen Klerus aus
seinem Bischofsgebidude (dmokoneiov) heraus, hielt Kerzen in der Hand und
schritt zum Kaiser, wihrend ihn ein Eunuche in der Funktion des kubikularios
herbeirief. Er sah auch ein Médchen, das hell war wie die Sonne. Als Ioannes
das Tor des Bischofgebdudes verlassen hatte — was das Hinscheiden aus seinem
eigenen Korper bedeutete (6nep onuaiver 100 idlov copatog tov yopiopdv) —,
nahm sie ihn an der Hand und legte ihm einen Kranz aus Olzweigen auf den
Kopf. Auf einmal verstand Sabinos, dass das Hiniibergehen des Patriarchen zu
Gott in dieser Stunde stattgefunden hatte (e08éwg ovv Eyvam 6 So10¢ Zapivog v
petdotacty tod matpldpyov mpodg kOprov &v avth Th dpy yeyeviiobar). Sie
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schrieben den Monat und den Tag des Hinscheidens auf (es war der Festtag des
heiligen Menas). Und einige Leute, die aus Zypern kamen, wurden von den
Schiilern des Ioannes befragt, die daraufhin erkannten, dass die Vision wahr
war, da sie sich sich exakt zu jenem Zeitpunkt ereignet hatte, als Ioannes starb.
Davon zeugte vor allem das Médchen, das ihn an der Hand nahm* (xal tiveov
EM0SVTOV ano Kimpov xai énepotnodviov tdv oikovviov &v AleEovdpeiq mepl
Tig petactdoenc Tod 6ciov, Eyvecay GAndf eivar v dntaciov did To kot adTHV
v dpav yevéohor, &v 1 kol éteketddn O pakdprog, kai pdiota &k T0d KoTd THV
KOpnv TV yelpav kpotodoav advtod vrodeiypatog). Denn von ihr hatte er, wie im
Vorwort der Vita gesagt wurde (vgl. 161), das Versprechen erhalten, dass sie
Ioannes ins Konigreich fithren werde, wenn er sie zu seiner Freundin mache.
223. ViKy 5, p. 225, 13-16: ,,Kurz nach dem Tod des Euthymios sah der heilige
Gerasimos, wie seine Seele von Engeln begleitet in den Himmel gehoben
wurde® (OAyov 8¢ Tvog xpdvou S1eMBdvToc kol tod pueydiov Evbvuiov &v Xpiotd
teletm0évtoc €1dev O &v dyloic Tepdotpog v odTod Woyny vmd dyyélmv 6dnyov-
pévnv kol €ig 00pavov avagepopévny ...).

224. ViMa 11, Bd. 2, p. 261,15-262,10: Ein Jahr bevor Martha starb, geriet sie in
Ekstase und sah eine Menge himmlischer Heerscharen (..., og év ékotdost
yevopévn eide mAfbog otpatidg ovpaviov ...), welche Kerzen und Leuchten
hielten und zu ihr sagten, dass sie sie im kommenden Jahr von diesem Ort
wegfiihren und in die fiir sie vorbereitete Ruhe mitnehmen werden. Und so
geschah es. Nach dieser Schau lebte sie noch ein Jahr (..., éviavtov {fococa petd
Vv oty Bewpiov). Doch Gott informierte auch Symeon im Voraus iiber den
Tod seiner Mutter (Odk drékpuyev 8¢ 0 Oedg Gnd 10D dovAov adtod Zvpenv Ta
nepl The petaoctdosmng the 0ctog avtod puntpds, GAAG TpodnAidoag avtd Ta mEP
avthg ...).

225. ViMa 12, Bd.2, p. 262,11-263,3: Drei Monate bevor Martha starb
(vgl. 13,5, p. 263,8-9: Tpelg ydp pot pijveg pdvor vrorereppévor gicl tod Bilov
todtov...), kamen zwei weltliche Briider zu Symeon. Der eine von ihnen er-
zahlte, dass er am selben Tag in einer néchtlichen Vision die Heilige Martha
gesehen habe (EOsdpovv ofjuepov &v Opdupatt Thg VoktOg TNV Kuplov Mudv
MdpBav tv untépa cov ...). Sie sei vor der Jungfrau Maria gestanden, habe ihre
Hinde ausgestreckt und sich vollstdndig in ein Kreuz aus Gold und Silber
verwandelt, welches wie die Sonne Lichtstrahlen aussandte. Uber dem Kreuz
war blof3 ihr Gesicht zu erkennen, ihr Korper erschien aber ginzlich in die
Gestalt eines Lichtkreuzes verwandelt.

226. ViMa 15, Bd. 2, p. 264,5-16: Symeon rief seine Lieblingsbriider zu sich und
erzihlte ihnen, dass Martha auf jeden Fall bald in den Himmel fahren werde. Er
habe niamlich in einer nichtlichen Vision gesehen, wie fiir sie vor ihm ein Thron
aufgestellt wurde und sie sich darauf setzte (... idov yap v Opdpott THG VOKTOG
...). Und sie, die Briider, dringten sich an Martha wie Kinder und wurden von
ihr belehrt, dass jener (Symeon) ein seliger Mann sei, der niemals unter den
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Ungldubigen gewandelt oder auf dem siindhaften Weg gestanden habe. Danach
habe sie jeden Bruder einzeln gekiisst und sich selbst Gott iibergeben. Sie sei
aufgestanden und sei mit dem Kreuz in der Hand vor Symeon auf die mandra’
geschwebt.

227. ViMa 17-21, Bd. 2, p. 265,1-269,8: Martha sah bei Symeon Minner aus
dem Dorf Charandama stehen, welche sich in der Kirche des Jason versammelt
hatten (..., é0edpovv mapactdviag oot Tovg Gmd ThHG Kdung 100 Xapavdaud
dvdpog ...). Sie hoben Symeon auf ihre Schultern, um loszuziehen. Martha aber
folgte ihnen und fragte Symeon, was es zu bedeuten habe, dass er von Bauern
weggetragen werde. Er antwortete, sie solle sich keine Sorgen machen, da diese
Sache einen guten Ausgang nehmen werde (5161t cwtiplov dyadov todT0 T0
npayuo yevioetot). Dann kamen sie auf einen hohen Berg und gelangten an
einen Ort, der, wie sie erkannte, die Gestalt der heiligen mandra™ hatte. Sie
staunte und wurde gleichsam in die himmlischen Liifte gehoben ([1] ..., kai
Bavpdlovoa fipbnv domep eig dépa év td® ovpavd). Dort sah sie einen unbe-
schreiblichen Palast in groBem Glanz (raAdtiov dvekdiyntov vmapyov &v 6&n,
...). Martha ruhte sich aus und staunte tiber diese nicht von Menschenhand
geschaffene Landschaft (..., kdkel dvoravovong pov kol &ietapévng eig dketvny
Vv dyeporointov oknvyyy, ...). Dann trat die Jungfrau Maria mit zwei strah-
lenden Engeln zu ihr und fragte sie, warum sie staune, worauf Martha antwor-
tete, dass sie auf der Erde niemals einen solchen Glanz gesehen habe. Als sie
sagte, sie wisse nicht, wem diese groe Gnade zugedacht sei, wurde sie von der
Gottesmutter gefragt, ob sie nicht die ihr von vornherein zugewiesene Gunst
erkenne, in der sie von nun an bis in alle Ewigkeit bleiben werde. Denn dies sei
der Palast, den Marthas Sohn im Himmel erbaut habe. Dann neigte sie sich den
beiden Engeln zu, die einen Schleier in die Mitte des Palastes legten. Zu Martha
sagte sie, dass ihr diese Gnade geschenkt worden sei, weil sie Gott gefiirchtet
und seine Kirche geehrt habe. 18, Bd. 2, p. 266,11-267,2: Da die Seele Marthas
durch diese Worte gestdarkt wurde, sagte die Mutter Gottes zu ihr, sie werde
noch mehr davon sehen. Dann wurde sie in die Hohe der Liifte gerafft wie in
den Himmel des Himmels ([2] ‘Apraysica odv eic yog dépog dg eig odpavodv tod
ovpavod ...) und erblickte einen weiteren Palast, der den ersten noch iibertraf.
Die theotokos aber stirkte sie und sagte ihr, dass dieser Palast von ihrem Sohn,
Symeon, erbaut worden sei, der iiberdies angefangen habe, die Grundsteine fiir
einen dritten Palast zu legen. Und wiederum fiihrte sie Martha in der Kraft des
Geistes in Richtung Osten und zeigte ihr aus der Hohe das Paradies und die
Wohnstitte jener, die durch Mitleid fromm waren, und der gottesfiirchtigen
Frauen und Ménner. Nun solle Martha aber mit Hilfe der hier stehenden Ma-

752 Eine geschlossene Umzdunung, in der sich Symeons Séule sowie die Behausungen
seiner Anhéinger und eine Kapelle befand, s. Van den Ven, La vie ancienne, Bd. 1, 189*.
753 S.0. A. 752.
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schine (pnyovn) hinunterfahren und wieder auf die Erde zuriickkehren. Und als
Martha aufblickte, sah sie vor sich eine Maschine auf der Erde stehen, deren
Kopf bis in den Himmel reichte und deren Flanken sie miihelos herunterbe-
forderten (Kai dvapréyaco eidov kai idod Eunpocdéy pov unyovy iotato émi tfig
Yiic Mg M kepay doriveito Eog T0d ovpavod, kal év toig mhayiolg adTic matodoa
akémog Kol apdfog katirbov, kal gig Eavtiv yéyova). Dann kam sie wieder zu
sich (kai gig €avtnv yéyova). 19, Bd. 2, p. 267,3-22: Dies erziihlte sie an einem
Sonntag. Von nun an trostete sie Symeon, indem sie ihm erzdhlte, wie es spéter,
im anderen Leben sein werde. 21, Bd. 2, p. 268,19-269,8: Martha erzihlte Sy-
meon, dass ihr Fligel zum himmlischen Aufgang gewachsen seien, so wie sie
auch ihn in einer Vision in seiner Kindheit habe hinauffliegen sehen (Al
ntépuyég pov gpumoav PO TV ovpdviov dvodov, kabmc kal oe Tedéapot dva-
Bavta, &te Ty dntaciov gidov Evtog cov vnmiov) (vgl. 257).

228. ViMa 28, Bd. 2, p. 274,3-20: Nachdem Martha gestorben war, wurde sie
auf ihren Wunsch hin an einem Ort namens Elephantos bestattet. Nach drei
Tagen sah Symeon, der bisher noch nichts vom Tod seiner Mutter erfahren
hatte, in einer ndchtlichen Vision auf der rechten Seite in seinem Rocksaum den
Leichnam eines Gerechten hingen (Tdte 6 100 ©god dodhog Zvpewv &v opdpatt
g voktog Bewpsel Aetyoavov dikaiov ...). Er streckte seine rechte Hand aus und
sprach den Segen. Dann rief er einige seiner Briider herbei und teilte ihnen mit,
dass seine grofe Herrin entschlafen sei. Ein gewisser Paulos bat Symeon, er
moge ihm erlauben, fiir Martha einen Sarg aus Stein zu hauen. In 29, Bd. 2, p.
27421-22, erscheint ein Bauer, um Symeon mitzuteilen, dass Martha tatsdch-
lich gestorben war.

229. ViMac 15,12-22, p. 192: Als sich Gregor von Nyssa auf dem Weg zum
Kloster seiner Schwester Makrina in Annisa im Pontos befand und noch eine
Tagesreise von seinem Ziel entfernt war, erschien ihm im Traum ein Gesicht,
das in ihm schreckliche Zukunftsahnungen hervorrief. Es schien ihm némlich,
dass er die Reliquien von Mirtyrern in den Hinden hielt und dass von diesen
ein Glanz ausging wie von einem reinen Spiegel, der das Licht der Sonne re-
flektiert, so dass seine Augen von der Helligkeit dieses Lichtes geblendet wur-
den. Und obwohl Gregor in derselben Nacht dreimal das gleiche Gesicht hatte,
konnte er das Ritsel des Traumes nicht entschliisseln. Dennoch sah er in seiner
Seele ein trauriges Ereignis voraus und wartete den Ausgang der Geschehnisse
ab, um die Erscheinung zu beurteilen (Eneidn toivov 16 mold tfic 6800 dtavicag
g Nuépag ametyov 086v, dyig Tic Nuiv &€ évurviov eaveico pofepac énoist Tag
gAmidag Tod pérhovrog. "EdoKkovy yap Aelyavo paptopov did yeipdg eépety, sivat
8¢ an’ adTdV adynv ofla &k kabapod yiverar katdnTpov, dtav Tpog TOV oy 1e0f
AvTpOcOTOV, HoTE POt TOg Syelg PO TV Hapropvyny Thg Aapmndovog Guprv-
veoOor. Koi thc avtfig pot voxtog &ig tpig yevouévng thig toravtng Syemg cupfo-
AElV pév odK elyov koBapdg Tod &vumviov TO oiviypa, Ay 8¢ Tva TH Wuxq
Tpoedpov kal dnetipovy Tfj £kPacel kpivar v gavtoaciov). Als Gregor dann
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beim Kloster ankam, fand er seine Schwester schwer krank auf dem Sterbebett
liegen. 19,11-16, p. 202: Und Gregor war betriibt, denn das Traumgesicht schien
ihm durch das, was er erblickte (ndmlich die kranke Makrina), das Ritsel zu
enthiillen. Was er sah, war namlich in der Tat die Reliquie eines heiligen Mir-
tyrers, die tot war durch die Siinde, jedoch durch die ihr innewohnende Gnade
des Geistes hell leuchtete. Gregor erzihlte dies auch einem von denen, die
zuvor von ihm den Traum gehort hatten (tod yap évomviov 1 Syig ékkoddmtey
1ot 310 T@v pawvopévev £3oket TO aiviypa. “Hv yop d¢ dAn0d¢ tO mpokeipnevov
Oéapa paptupog ayiov Aeiyavov, 6 Th uev auaptia vevékpwrto, i 8¢ évotkovon tod
nvedpoatog xaprrt kateddureto. Kol tadta mpog tve SieEfety 1@V mpoaknkodTtmv
pov 10 évonviov). Kurze Zeit spiter starb Makrina. 32, p. 246: Als spiter der
Leichnam von Makrina geschmiickt wurde, erstrahlte ihr Korper genau so, wie
Gregor es im Traum gesehen hatte (..., dote katd v 10D évurviov Syv dkpipdg
avybg Tvag &k Tod KGAAovg SKAGuTEY SOKEY).

230. PaThI 3,13,1-14, p. 77,26-78,8: Pachomios machte sich auf den Weg, um
einem sterbenden Bruder in einem anderen Kloster die letzte Ehre zu erwei-
esen. ,,Als er ungefihr zwei Meilen vom Kloster entfernt war, horte er eine
heilige Stimme in der Luft ([1] ... fjxovoev 0 dylog eoviyv iepav &v 1@ dépt ...).
Und als er den Kopf hob, sah er die Seele des kranken Bruders mit den Engeln
psalmodieren und in das selige Leben Gottes emporsteigen ([2] xai dGvavedoag
£1de TV Yoy 10D Kokovpévoy Adedpod petd Tdv dyimv dyyéhov ydilovoav ...).
Die anwesenden Briider aber horten und sahen nichts davon“ (Ot 8¢ dxoAov-
Bodvtec adt®d adehgoli, un dxovoavieg T TovTOV T} Beacduevor ...). Da er aber
stehen blieb und lange Zeit gebannt in den Osten starrte, fragten ihn die an-
deren, warum er denn stehen bleibe (..., otikovtog ékeivov kol dteviCovrog émi
TOAD KOTO GvatoArdg ...). Wenn sie ndmlich den kranken Bruder noch lebend
antreffen wollten, miissten sie nun schnell weitergehen. Pachomios jedoch er-
widerte, dass sie ihn dort nicht mehr antreffen wiirden. Sein Blick sei ndmlich
auf ihn gerichtet, und er sei gerade dabei, in das ewige Leben einzugehen (a0t@®
yap drevilo viv drayopéve gic Lonv aioviov). Als die Briider Pachomios baten,
ihnen zu erzdhlen, wie er die Seele des verstorbenen Bruders gesehen habe,
sagte er es ihnen. Und tatsdchlich war der Bruder zu eben jener Stunde, als
Pachomios seine Seele aufsteigen sah, verstorben.

231. ViSa 41, p. 131,19-132,19: Bruder Iakobos wurde schlimm vom D&dmon
der Unzucht beléstigt. So sehr brannte die korperliche Begierde in ihm, dass er
ein Messer nahm und sich die Hoden abschnitt. ,,Doch er ertrug den Blutfluss
und die Schmerzen nicht und rief seine Nachbarn zu Hilfe. Diese holten einen
Arzt aus der Laura, der sich um Iakobos kiimmern sollte. Da Sabas erkannte,
dass Iakobos zum Selbstmorder geworden war, vertrieb er ihn aus der Laura.
Darauf nahm ihn Theodosios in seinem Kloster auf. Und nachdem er ihn an-
gehort hatte, ging er mit ihm zur Laura und bat Sabas, Iakobos wieder aufzu-
nehmen. Sabas aber trug ihm auf, in der eigenen Zelle Hesychase zu betreiben
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und weder hinauszugehen, noch irgendjemanden, auBler seinen Gehilfen, auf-
zunehmen. lakobos befolgte dies und betete wihrend langer Zeit unter Trdnen
zu Gott (... £8¢éeto 10D 00D petd Sakpdwv &mi cuyvov ypovov). Nach einiger Zeit
wurde Sabas offenbart, dass Gott die Reue des Iakobos angenommen hat (icai
amokalvebn t@® yépovtl 6t1 6 Ogdg Vv petdvolny TakwBov €8éEato). Er sah
nédmlich einen lichtdurchfluteten Mann, der ihm einen Leichnam zeigte, welcher
vor dem betenden Iakobos lag® (£dpa yap Gvdpa tiva potoedpov ...). Diesem
wurde gesagt, dass sein Gebet erhort wurde. Er solle nun seine Hand ausstre-
cken und den Leichnam aufstellen. Als Iakobos dies getan hatte, sagte der
Leuchtende zu Sabas: ,,Sieh, der Leichnam ist auferstanden®. Er solle nun auch
die Kette von dem, der stehe, 16sen. Nachdem Sabas wieder zu sich gekommen
war und die Vision beurteilt hatte, lie3 er Iakobos in die Kirche rufen und allen
einen Kuss geben (0 8¢ yépov €ig £avtov EA00V kol dtakpivag v dntaciay ...).
Am siebten Tag nach der Vision starb Takobos in Frieden (... T £B86un nuépa
peta v Ontaciav ételedtnoev &v xopd).

232. ViSa 76, p. 182,12—14: ,,Unser Vater Sabas sah eine Offenbarung, welche
ankiindigte, dass er in wenigen Tagen sterben werde* (... dmokdAvyiv tiva eldey
0 matnp MuedV TdPag v £avtod unvdovcav koipnoty ob uetd moAldg Eoecbot
nuépag).

233. ScPa 7, PG 88, col. 812C: Stephanos, der am heiligen Berg des Sinai lebte,
wurde im Alter von einer Krankheit befallen, die ihm sein Ende brachte. ,,Ein
Tag vor seinem Hinscheiden wurde er im Geist entriickt. Mit offenen Augen
schaute er mal rechts, mal links vom Bett (ITpd odv wag fuépag 100 dvaldoa,
¢EioTator 1@ voi kol Tdv 0pBuAudY dvemyuévav kotevéet eic ta de&id kol eig Td
apiotepa thg kAivng). Als ob mehrere von ihm Rechenschaft forderten, ant-
wortete er laut, sodass es alle Anwesenden horten: ,Ja, wirklich, das ist wahr,
doch ich habe so viele Jahre dafiir gefastet’. Dann wieder sagte er: ,Nein, ihr
liigt, das habe ich nicht getan‘. Und wieder: ,Ja, fiirwahr, dies ja, doch habe ich
geweint und Dienst geleistet’. Dann sagte er: ,Ja, ihr habt recht, mich anzu-
klagen® oder ,Ja, dagegen habe ich nichts einzuwenden‘. Es war ein wirklich
schauerliches und furchterregendes Mitverfolgen eines unsichtbaren und gna-
denlosen Gerichts (Kai fv 6An0&c Oéapa @piktov kol goPepov, ddpatov kol
dovyympntov Aoyobeoiov). Das Schlimmste aber war, dass sie ihn fiir Dinge
beschuldigten, die er nicht verbrochen hatte*.

234. ViSyStI 30, p. 70,16—72,8 (Gruppe 1 der Hss.): Der Autor schildert, dass er
fiinf, sechs Tage vor dem Tod des Symeon einen Mann in einem furchtein-
flossenden Gewand sah, das er nicht zu beschreiben in der Lage sei (... &0e-
dpovy Tpd mévte Kai EE uepdV THS dvomodoeng adtod dvdpov &v oToli poPepd, |
ov duvapotl dinyfoacbar ...). Die GroBe des Mannes sei wie von zwei Menschen
gewesen. Er habe fiir Symeon gebetet und ihm den Friedenskuss (d&ydamn) ge-
geben. Eigentlich habe er manchen dariiber erzéhlen wollen, doch sein Geist sei
entriickt worden, und er sei daran gehindert worden, davon zu erzéhlen, bevor
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Symeon starb (¢yo 8¢ n0éinca dmyioacal ticv ta mepl adtod kai O vodg pov
fpmdleto kol Ekoivduny 10d Aodelv og ob dvendn). Er habe gesehen, wie der
erwdahnte Mann zu Symeon kam und wie sie zusammen aflen. Was sie af3en,
wusste er jedoch nicht. Dann haben sie Psalmen gesungen, doch welche Psalmen
sie sangen, wusste er nicht. Und beim Anblick des Mannes habe ihn Furcht
ergriffen (xai @6Bog pe mepielyev mpog v 0éav tod Avdpdc).

30 (Gruppe 2 der Hss.): Der Autor schildert, wie er wihrend sieben Tagen jeden
Tag um die zehnte Stunde einen Engel zu Symeon kommen sah, der mit ihm
sprach (... 80edpovv dyyehov épyduevov ...). Sein Aussehen war wie ein Blitz
und sein Kleid war weil3 wie Schnee, seine Stimme aber war Furcht und Zittern,
und er verharrte jeweils bis zum morgendlichen Gebet. Und er sah sie essen,
wusste aber nicht, woraus das Abendmahl bestand. Und als der Engel von ihm
ging, sprach er mit sich selber, bis er in der Hohe unsichtbar wurde, und hielt
dabei das Bildnis des Symeon fest. Er aber sei von Schlaf ergriffen worden und
habe nicht mehr reden koénnen.

235. ViSyStll 71, Bd. 1, p. 60,25-62,3: Symeon sah sich durch die Kraft des
heiligen Geistes am Bett des sterbenden Bischofs Ephraimios stehen ([1] EiSov
yap Epovtov &v T dvvdpet Tod mvedpatog oTdvTog TPOS KEPaAfg ThHg KAtvng év 0
gkdBevdev, khaiovta kol Aéyovta: ,,00al T mdrer tavty, éav tedevtione”). Er
weinte und sagte: ,,Ohweh auf diese Stadt, wenn du stirbst!“. Und als er wieder
zu sich kam, sah er, wie Trdnen iiber seine Wangen rollten (Koi &v &povtd
Yevlpevog MOpov Ta ddkpua TV dEOUAUGY 1oV KoTIGVTO £mL TAG TOPEldg [Hov).
Dann geriet er wieder in Ekstase ([2] xal mdhlv yevdpevog &v ékotdost ...),
weinte und sagte dieselben Worte noch einmal. Dann sah er dies ein drittes Mal
und horte eine Stimme ([3] Kai npocetédn pot todto tpitov Heopficat kol obtog
gingly, kol fikovoa eovig ...), die sagte: ,,Wer weil, woher derjenige ist, der
kommen wird“. Kurz darauf erzdhlte Symeon, Ephraimios sei gestorben. Er
habe seine Seele hier gesehen (£idov yap adtod v yoyiv évradda ...). Eph-
raimios habe ihn mit einer Menge von Weil3bekleideten begriiit und ihm auf-
getragen, sich in seinen Gebeten an ihn zu erinnern. Er habe auch gesagt, dass
er zu Symeon gekommen sei, damit dieser wisse, dass die groBle Sdule der
Kirche von Antiocheia zerbrochen sei. Nachdem er dies gesagt habe, sei Eph-
raimios von Symeons Augen verschwunden (Kai tadta gipnkog npdg pe dnéotn
TV 0QPOUAUDY Hov).

236. ViThSy 32, Bd. 1, p. 29,12-36: Kurz vor ihrem Tod sah Elpidia, die
GroBmutter des Theodoros, eines Nachts eine Vision, die sie ihrem Enkel er-
zihlte (Kal 67 év g voxti Ontactov Osacapévn dimyfoato avt® ...). Sie habe
einen wunderschonen Jiingling in einem leuchtenden Kleid und mit gekrausten,
goldglinzenden Haaren gesehen, welcher der Darstellung des Heiligen Marty-
rers Georgios glich. Er trat an sie heran und verlangte, seine (des Theodoros)
Lebensweise und den Kanon der Psalmodie zu erfahren. Als sie es ihm erzéhlte,
iibergab er ihr Worte fiir die Psalmodie und sagte, sie habe ein groBles Gliick,
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ihren Enkel auf einer so hohen Stufe erblickt zu haben. Von nun an werde sie
ohne Sorgen sein, da der Eifer seiner Lebensweise auf sie {ibertragen werde.
Kurz darauf starb Elpidia.

237. ViThSy 90, Bd. 1, p. 74,26—75,7: Theodoros empfing Theodora, die Frau
des von ihm geheilten silentiarios (s.u. 286). Sie wollte vom Heiligen wissen, ob
zuerst sie oder ihr Mann sterbe. ,,Nachdem sie ihn mit viel Miihe iiberredet
hatte, betete er zu Gott und empfing eine Offenbarung iiber diese Sache* (Meta
oAhod 8¢ kOmov meleheic adTh Kkal ev&duevog Tpog Tov Bedv EdéEato dmokdivyiy
nepl TovTOoV ...). Dann sagte er zu ihr, dass ihr Mann kurz vor ihr sterben wiirde.
Darauf flehte sie den Heiligen jeden Tag unter Trdnen an, er moge zu Gott
flehen, dass sie nach dem Tod ihres Mannes schnell ins jenseitige Leben hin-
tibergehen werde. Auch in dieser Sache betete Theodoros dafiir, dass das Ver-
langen der Frau erfiillt werde. Durch eine gottliche Offenbarung unterrichtet
(Kai &k Oelag drokardyewg mAnpogopnbeig ...), versicherte er ihr, dass ihre Bitte
erhort worden sei, und dass sie nunmehr auf sich achtgeben solle, da sie in
wenigen Tagen sterben wiirde.

238. ViThSy 119, Bd. 1, p. 95,24-96,21: Theodoros hatte eine Offenbarung iiber
den Tod des Maurikios (Ag&dpevog odv 0edfev dmokdivyy ...). Als die Briider
ihn fragten, was ihm offenbart worden sei (..., TpoceABdviec adT® ol ddehpol
n&lovy pabelv 10 drokodvedsv avtd), kiindigte er unter dem Gebot, es nie-
mandem weiterzuerzihlen, den Tod des Maurikios an. Wenige Tage spiter (120,
Bd. 1, p. 96,20-21) wurde Maurikios ermordet (602), und Phokas kam auf den
Thron.

239. ViThSy 162, Bd. 1, p. 145,33-147,33: Dem Heiligen Theodoros ,,erschien
in einer Nacht, als er sich in der Kirche der theotokos aufhielt, die Heilige
Jungfrau Maria, die ihm einen Fingerring gab“ (..., kol tfj vokti ékelvy &pdvn
advt® 1 mavayio déomotva NuUAV 1 Ogotdkog ...). Am nichsten Tag beschrieb er
seinen Schiilern wéhrend des Essens den Ring. Als diese ihn nach seiner Be-
deutung fragten, sagte er, dass er die Bedeutung kenne, dass es aber unniitz sei,
sie beim Essen zu erzidhlen, da sie Grund zur Trauer sei. Dann erzihlte er
schrittweise, mit groBer Freude und Strahlen im Gesicht, dass er den Ring fiir
ein gutes und leichtes Voranschreiten bekommen habe. Im selben Monat ,,legte
sich Theodoros, von einer leichten Krankheit heimgesucht, in seiner Zelle hin,
sodass man glaubte, dies wiederfahre ihm aus Miidigkeit vom néchtlichen Wa-
chen (..., EOnkev £avTOV O pokdplog &v 1@ keAhio adTod piKkpdV voorcag T0 odpa,
¢ vousOfvar drd kémov thig dypunvieg Thg mavvuyidog 10010 adT@® cvupiivar).
Dreizehn Tage verharrte er ohne zu essen und zu reden, schaute aber wie ge-
bannt auf irgend etwas hin (... v dvatevicoc tvi, ...). Er befand sich in einem
schlafihnlichen Zustand, und es blieb ihm nur noch der Atem, sodass alle
weinten, weil sie glaubten, er habe sich schon vom diesseitigen Leben getrennt
und sie wiirden ihn nicht mehr im Korper sehen (... 6AX qv Gonep koeddmv
pévng thg mvofic adtd dumepileimopévng, ¢ TdvTog TOVg ToD pHovastnpiov Kol Tfhig
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neploikov Opnvely 8t §dn keywpiotar tod mapdvtog Plov kai ovkétt &v copkl
todtov OedoacOar katagiodvrar). Tatsdchlich war er damals dabei, in den Him-
mel einzutreten und sich iiber seinen Anblick zu freuen, denn der Herr zeigte
ihm die Vergeltung seiner Qualen und Kidmpfe ("Hv 8¢ adtog dAnddg téte 10
ovpavia Eppatedwy ..., VTodeikvioviog avT@® T0d cOTApog TV TV TOveV Kol
Gydvov adtod dvtidoowv.). Nachdem die dreizehn Tage vorbei waren, stand er
plotzlich von diesem hoffnungslosen Zustand auf, geradeso, wie er die Ge-
wohnheit hatte, vom Schlafen aufzustehen* (Meta yap v nAjpocv tdv deka-
PV Ekelvov Muepdv alpvidiog advéotn €k Thg toladtng Amoyvdcems Kadmg
éxdotote elmBdg MV 4md 10D Ymvov dvictachar). Die Briider blieben alle bei ihm
und schliefen in seiner Néahe, als er auf einmal anfing, sie aufzuwecken und
anzuschreien. Dabei warf er ihnen vor, bei der Psalmodie unaufmerksam ge-
wesen zu sein und sich der Faulheit und dem Genuss des Schlafes hingegeben zu
haben (loviiavod 3¢ oD mpesPutépov cOV uol kol £Tépwv AderedV TpocKap-
TEPOVVTOV aDT@, Kal And Thg 61 adtov Amng kewwévov Mudv eig 10 Edagog Kkal
mAnciov avtod kabevdoviov, fpEato povelv Nuac kol dieyeipey Emuenduevog
o¢ apedjoavtag tod kavovog The yarpediog kal T pabvuie kol Tf Hdovii T0d
Yrvou £avtovg ékdedmkdtac). Die Briider aber schreckten auf und erblickten ihn
halb in Freude, halb unter Trénen, doch als sie seine Genesung sahen, priesen sie
Gott. Sie erzdhlten ihm, in welch hoffnungslosem Zustand er sich befunden
habe und welch unaussprechliche Trauer bei ihnen dadurch ausgeldst worden
sei. Er antwortete, dass er all dies wisse. Dann nahmen sie ihn auf wie einen, der
von den Toten zuriickgekommen war (..., kol &g £k vekp®dv adtOV dmorafoveg
nepintvédpevol aivov dvémepmov @ 0£®d). Von nun an wurde Theodoros immer
schwicher, denn er af} nichts mehr. ,,Wie sollte auch, wer schon von den
himmlischen und ewigen Giitern gekostet hat, noch Lust auf vergingliche und
irdische Speise haben?“ Als die Briider von ihm wissen wollten, wo er in jenen
Tagen, als sie ihn als bereits Vestorbenen beweinten, hingegangen sei und was er
gesehen habe, («eing Mpiv, ndtep, mod dnedqunocag tag Muépag gketvag ) tiva
Oewplav Edpaxag Stav Nuelg pév og 1o otepndéviec cov £0pnvoduev;»), ant-
wortete er, er habe in den ganzen dreizehn Tagen, wo er nicht bei ihnen war,
nicht von der Schau in den Himmeln abgelassen. ,,Doch als er anfing, von dieser
Schau zu erzédhlen, wurde er von einem demiitigen Gedanken ergriffen. Er fing
an zu weinen, schlug sich mit den Fingern auf den Mund, wie wenn er sich
Vorwiirfe machen wiirde, bekreuzigte sich iiber den Lippen und flehte um
Vergebung fiir seine Worte* ("Hp&ato odv Aéyetv' «miotevoate, 4dehgol, 8Tt Tdg
dexatpeic Nuépag gxelvag ag &yevouny dovvtuyog LUy, ovK Aréotny thig dve v
ovpavols Ocwplac», kol dpEduevog EEnyeloOot v Osopliav ékelvny &viyOn 1o T0D
tomevdppovog Aoyiopod kol dakpdcac ol Eavtod daxtdroic t0 otdua ETvyey mg
EMTIUOV 0T, kol ¢ onueip t0d ctavpod émoepayicag ta yeikn cvyydpnowv
tfic ToradTng dyricemg NTelTo Empuepeduevog 1OV £00Tod AOYIGHOV B¢ EmapTIKOV
kol dxpdrnrov Svta-). Denn wenn sogar Paulus das, was er im Himmel sah und
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horte, nicht preisgab, wie konne er Allerniedrigster es wagen, auf diese Weise
groBe Worte zu machen. ,,Und nachdem er sich dies vorgeworfen hatte, ver-
weilte er in Hesychase (foVyalev) und berichtete niemandem mehr irgend
etwas*.

240. ViThSy 167, Bd. 1, p. 154,27-155,23: Kurz vor seinem Tod erschien
Theodoros eines Nachts im Schlaf der heilige Georgios CEv g 8¢ vokti deon
avt® 6 100 Xprotod pdptug F'ewpyrog kad Vmvov ...). Er iibergab ihm einen Stab
und forderte ihn auf, sich mit ihm auf den Weg zu machen. Dies erzihlte
Theodoros voller Freude den anderen Briidern. Als man ihn fragte, was dies zu
bedeuten habe, antwortete er, die Vision entspreche den zukiinftigen Ereig-
nissen (,,kat avtod 10 £56pevov N dntacia yeyévnrar «). Vor ihm liege ndmlich ein
weiter Weg, und der heilige Georgios sei ihm wegen seiner Schwiche zur Un-
terstiitzung erschienen, habe ihm den Stab iibergeben und ihn aufgefordert, sich
zusammen mit ihm auf den Weg zu machen. In einer anderen Nacht erschien
ihm der heilige Georg auf einem Pferd CEv dAAy 8¢ voktl ndlwv £pdvn adtd O
avtog Evdo&og ndptug F'edpytog Epunmog ...). Dabei fiihrte er ein anderes, junges
Pferd bei sich und sagte, er habe dies zu Theodoros’ Diensten mitgebracht. Er
soll es besteigen und ihm folgen. Und als Theodoros dies den Briidern unter
groBem Strahlen erzihlte, baten sie ihn, auch dies zu deuten (..., jroduev avToOv
glnelv Muiv kol todtov 16 Tpoonuoavtikodv ...). Darauf erwiderte er, nun sei es
sicher, dass die Vision des Stabes eintreten werde (... &pn fuiv St kol todto Tfig
Baxtmplag émPePatol Tv dntaciov dmopérevstov odoav'). Es liege eine lange
Reise vor ihm, und der heilige Georgios, der ihn seit seiner Kindheit ernéhrte,
habe seine Reise vorbereitet.

2. Weitere Informationen iiber Himmel, Holle, Paradies und
das gottliche Gericht

241. ViAn 66,1-8, p. 308,1-310,13: Wenn Antonios ,,alleine auf dem Berg saf3
und es geschah, dass er im Zweifel war iiber etwas, dann wurde es ihm wihrend
des Gebets durch die Vorsehung Gottes offenbart (Ev yap t® pet katd povog
koOnuevog, el Toté 1L Tpog £avtOv (NTdV NIdpet, TodTo adTd Tapd Thg Tpovoiog
e0yopéve Gmekalinteto). ,[...]. Einmal diskutierte er mit seinen Besuchern
iiber den Zustand der Seele und iiber den Ort, wo sie sich spiter aufhalten
werde. In der folgenden Nacht rief ihn jemand aus der Hohe an: ,Antonios, steh
auf, geh hinaus und schaue® (... f} £fig voktl koAel T1 adTOV dvwbev ...). Er ging
hinaus, denn er wusste, wem er zu gehorchen hatte. Dann erhob er die Augen
und sah einen Riesen von fiirchterlichem Anblick (... kol dvafriéyog £0empnocé
twva pakpdv ...). Dieser reichte bis zu den Wolken, und es stiegen gefliigelte
Wesen in die Hohe. Der Riese streckte seine Hande aus und hinderte die einen
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am aufsteigen. Die anderen aber flogen iiber ihn hinaus, lieBen ihn hinter sich
und wurden ungestort in die Hohe gefiihrt. Gegen diese knirschte der Riese mit
den Zihnen, uber die Gefallenen aber freute er sich. Und auf einmal kam eine
Stimme zu Antonios, die sagte: ,Versteh, was du sichst!* [Dan 9,23]. Dann
wurde sein Geist gedffnet [Lk 24, 31], und er verstand, dass dies der Ubergang
der Seelen war und dass der Riese der Feind war, der die Frommen beneidet
und seine Giinstlinge am Vorbeigehen hindert, der aber jene, welche sich von
ihm nicht haben iiberzeugen lassen, nicht zuriickhalten kann. Nachdem er dies
gesehen hatte, bewahrte es Antonios in seiner Erinnerung und kdmpfte jeden
Tag noch mehr, um weiter voranzuschreiten (Todto ndlv Ewpokwg Kol donep
vroppvnokduevog, pdilov Nywvileto mpoxdnrev tolg EumpocOev kad Nuépav).
Dies erzihlte er aber nicht freiwillig (Tadta 3¢ ovy ékmv dnfiyyeliev avtdc). Da
er anfing, sich beim Gebet zu verspéten und sich iiber sich selber zu wundern,
fragten ihn die Anwesenden und zwangen ihn zu reden, so wie ein Vater seinen
Kindern nichts verbergen kann. Uberdies dachte er, dass sein Gewissen rein sei
und dass diese Erzdhlung niitzlich sei, um zu lernen, dass Visionen oft Trost fiir
die Anstrengungen der Askese bedeuten (..., t®v ¢ TOVOV TOMAKIC TOPAUD-
Oov yivesOar tag dmtaciag).

242. ApAl, Juclk 249: Der selige Paulos erzidhlte iiber einen seiner Schiiler,
dass dieser in vielerlei Siinden gefallen sei, ohne dass er davon wusste. Dann
geschah es, dass der Schiiler starb und Paulos die heilige theotokos anflehte, sie
moge ihm zeigen, wo der Schiiler seit seinem Hinscheiden weile. Nachdem
Paulos zahlreiche Tage betend verbracht hatte, geriet er in Ekstase (Kol mpo-
okapteprioavtdg pov tf mpocevyf Nuépag odk OMiyac, &yevdunv &v ékotdoet, kol
Oewpd ...) und sah, wie sein Schiiler von zwei Unbekannten getragen wurde. Er
war von Kopf bis FuB zu einer Muschel (8otpakov) geworden und hatte kei-
nerlei Energie mehr, weder seelisch noch korperlich. Er sprach auch nicht,
sondern war wie versteinert. Paulos fiirchtete sich und wurde gleichsam von
Gott ergriffen (#vbovg yevopevog), als er sich an die Worte des Herrn erinnerte,
der sagte: ,,Wer kein Hochzeitskleid triagt, dem bindet die Hénde und die Fiifle
und werft ihn in die Dunkelheit, die drau3en ist. Dort wird Heulen und Zih-
neknirschen sein“ (Mt 22,12 f.). Das Binden von Hidnden und Fiissen will uns
nichts anderes andeuten als das Ausloschen und das Nicht in die Tat Umsetzen
von jedem schlechten Gedanken und Einfall, der nicht gemiB dem Willen
Gottes in diese Welt gekommen ist. Als Paulos aus der Ekstase erwachte fing er
an, sich heftig zu grimen und zu fiirchten (‘Qg 8¢ éravijAOov, enoitv, dnod tfig
gkotdoeme, NpEduny ceddpa AneicOar). Er bemitleidete seinen Schiiler sehr und
ersuchte die theotokos, diesen zu retten und Gott fiir ithn zu bitten.

243. ApAl, Poimen 144, PG 65, col. 357B: Abbas Isaak ging einmal zu Poimen
und sah, wie er in Ekstase geriet (... kol £idov antdv v éxotdost yevbpevov). Als
er ihn fragte, wo er war, erwiderte er, dass seine Gedanken da waren, wo die
heilige theotokos stand und am Kreuz des Retters weinte (‘O £pog Aoyiopog,
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dmov M ayla Mopia 1 Ogotéxog Eotnke kol &khatev ...). Und auch er habe un-
aufhorlich so weinen wollen (koi £yw fi0ghov ndvrote obtmg Khaigw).

244. ApAl, Siluanos 2, PG 65, 408D: Abbas Siluanos ,,saf} einmal mit Briidern
zusammen, als er in Ekstase geriet und aufs Gesicht fiel (‘O a010¢ ka0elduevig
ToTE UETA GdEMQ®V, Eyéveto v ékotdoet, kal nintel &l npdownov). Nach langem
stand er wieder auf und weinte* (koi peta modd dvaotag Ekhatev). Als die Briider
ihn fragten, was mit ihm los sei, antwortete er, er sei vors Gericht gezerrt
worden (Eyo eig kpiowv nprdynv) und habe gesehen, dass viele von seinem
Geschlecht (von den Asketen) in die Holle heruntergingen und viele von den
Weltlichen ins Konigreich eintraten. ,,Deshalb trauerte der Monch und wollte
seine Zelle nicht mehr verlassen®.

245. ApAl, Siluanos 3, PG 65, col. 409A: , Einmal trat der Schiiler Zacharias
bei Siluanos ein und fand ihn in Ekstase mit zum Himmel erhobenen Armen
(sbpev antdv &v éxotdoet, kol ai xelpeg adtod eig TOV odpavoy Nmhopéval). Als
Zacharias dies sah, ging er hinaus und schloss die Tiir. In der sechsten und in der
siebten Stunde kam er wieder und fand Siluanos noch immer in der gleichen
Position. Als er in der zehnten Stunde anklopfte und hineinging, befand sich
Siluanos in Hesychase (fovydlovta). Zacharias fragte ihn: ,Was ist heute mit dir
los?* Siluanos antwortete: ,Ich bin heute krank gewesen, Junge*“. Der Schiiler
aber umklammerte seine Fiisse und drohte, ihn solange nicht in Ruhe zu lassen,
bis er ihm erzihle, was er gesehen habe (... 00 p1] og édow, £av pr elnng pot T
gldec ...). Erst jetzt sagte Siluanos, dass er in den Himmel entrafft worden sei,
den Glanz Gottes geschaut und sich bis eben gerade dort befunden habe (... &ig
OV 00pavov Nprdynv kai gidov v 86&av 100 Ocod ...).

246. ApSy 11148; Bd. 1, p. 176: ,,Eines Nachts klagte ein Greis, der nicht wusste,
dass sein Schiiler ihm zuhorte, bitterlich, knirschte mit den Zihnen und weinte*.
Auf das Bitten seines Schiilers hin erzihlte er, dass er in den Hades herunter-
gefiihrt worden sei und die Seelen der Siinder und ihre Qualen gesehen habe.
Aus diesem Grund sei er untrostlich (Tépwv tig v vokti un €idog dtt 6 pabntng
avtod Gkpodtar dGAOALE TKkpdS, Pplyov kol Kialwv. kol Tapakindeic VO ToD
nofntod odtod Eheyev: Koteviydny kai eldov T@V ALapTOA®Y TOG Wuxdc el TOV
Adnv év molg OAyer gloty, kal 00 dHvapar tod rowmwod nopaxAndfva).

247. Hila 14, p. 37,12-39,10: Zwei Briider wurden nach dem Tod ihres Vaters
Monche, aber auf grundverschiedene Weise. Der eine schenkte seinen ganzen
Besitz an Kirchen und iibte sich in Enthaltsamkeit und Gebet. Der andere
griindete ein Kloster und kiimmerte sich um Arme und Alte. Nach dem Tod der
beiden Briider wollten einige erfahren, welcher der beiden frommer gewesen
sei. Sie gingen zu Abbas Pambo, um ihm das Urteil anheimzustellen. Dieser
sagte, beide seien vollkommen, denn der eine habe in seinem Lebenswandel
Abraham nachgeahmt, der andere Elias. Als sie sich mit dieser Antwort noch
immer nicht zufrieden gaben, sagte Pambo, sie sollen solange warten, bis ihm
von Gott eine Offenbarung zukomme (..., £kdé€ucOe 8¢ (va kol mapd Ogod
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déEopar v dmokdAvyy, kol peta todto ...). Als sie ihn nach einigen Tagen
wieder aufsuchten, erzéhlte er, dass er beide zusammen vor Gottes Angesicht
im Paradies habe stehen sehen (‘Q¢ émi 0g0D duotépovg dua eidov EotdTag &V IO
nopadeic).

248. Hila 18, p. 49,9-51.4 (vgl. 252): Von Makarios dem Alexandriner wird
erzihlt, dass er sich auf den Weg zum Grab im Garten der Zauberer Ianes und
Iambre machte, welche zu Zeiten des Pharaos grofe Macht besessen hatten. Sie
hatten damals ihre eigenen Grabkammern vorbereitet und darin viel Gold
hinterlassen. Auflerdem hatten sie Bdume angepflanzt und einen Brunnen ge-
graben. Da Makarios den Weg dorthin nicht kannte, richtete er sich nach den
Sternen, nahm Schilfrohr mit und steckte nach jeder Meile ein Rohr in den
Boden, um dadurch den Heimweg wieder zu finden. Nach neun Tagen niherte
er sich dem Garten. Doch als er ungefihr eine Meile vom Grabmal entfernt war
und einschlief, sammelte der Teufel das Schilfrohr und legte es neben seinen
Kopf. Aulerdem griffen ihn siebzig heulende Ddmonen aus dem Garten an. Sie
schlugen wie Raben mit den Fliigeln gegen sein Gesicht und fragten ihn, was er
hier suche, denn er kénne nicht hier bleiben. Er sagte, er wolle nur eintreten,
sich umschauen und wieder hinausgehen. Dies tat er, und als er wieder auf dem
Heimweg und schon seit zwanzig Tagen unterwegs war, wurde seine Wegzeh-
rung knapp, sodass er in grole Not geriet. ,,Und als er kurz davor war, zu-
sammenzubrechen, erschien ihm ein Madchen in schimmernd weillem Gewand
(xal wg &yyvg &yévero 1o dkAdoar GeOn adtd Képn TIg WG dinyioato, kadapov
006vmv popodoa ...). Sie trug ein Gefi3, das bis zum Rand mit Wasser gefiillt
war. Drei Tage lang ging sie etwa ein stadion vor ihm her, und auch wenn es ihm
schien, sie bleibe stehen, war es unmdoglich, sie einzuholen. Jedoch gab ihm die
Hoffnung, trinken zu diirfen, stindig neue Kraft“. Und dann sah er ein Rudel
Gazellen. Eine von ihnen fiihrte ein Junges bei sich, und aus ihrem vollen Euter
tropfte Milch. Makarios trat an sie heran und trank, bis er satt war.

249. Hila 21, p. 69,4-16: Der heilige Antonios erzidhlte eines Nachts, dass er
ein volles Jahr betete, damit ihm der Ort der Gerechten und der Siinder gezeigt
werde CEviawtov 0AdkAnpov nOEAUNY drokailvedfival pot Tov tdérov tdv dikaionv
Kol TV apaptoidv). Dann sah er einen schwarzen Riesen (xal é0gacdunv
pakpdv Tva ...) von so gewaltiger GroBe, dass er bis an die Wolken reichte. Die
Hénde hielt er in den Himmel gestreckt, und unter ihm lag ein See, so grof3 wie
das Meer. Antonios sah die Seelen emporfliegen wie Vogel, und alle, die tiber
Haupt und Hinde des Riesen gelangten, waren gerettet. All jene aber, die er
mit den Hénden ergreifen konnte, fielen in den See. Dann rief der Riese An-
tonios zu, dass jene, die hoher fliegen, die Seelen der Gerechten seien, die ins
Paradies gelangen. Die anderen aber werden in die Holle geworfen, da sie den
Geliisten des Fleisches gefolgt und rachsiichtig gewesen seien.

250. HiMo 8,16-17, p. 52,11-53,11: Apollo sah auch Offenbarungen (xai dmro-
koAdyelg 8¢ £dpa tvag). So sah er zum Beispiel seinen ilteren Bruder, der
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frither ebenfalls in der Wiiste lebte und eine noch bessere Lebensweise als er
vorzuweisen hatte, inzwischen aber tot war. Dieser Bruder erschien ihm nun im
Schlaf, wie er neben den Aposteln auf dem Thron safl und ihm das Erbe seiner
guten Werke iiberlieB (x00’ Umvov odv dpavtdleto ...). Und als er fiir Apollo
einstand und Gott bat, fiir ihn schnell den Ubergang zu vollziehen, um mit ihm
in die Himmel aufzusteigen, sagte der Retter zu ihm, dass sein Bruder noch ein
wenig Zeit auf Erden verbringen miisse, ndmlich solange, bis viele andere seine
Lebensweise nachahmten (toystav avtod v perdfectv moieicObor ...). Viele
Menschen und ein frommes Heer sollten sich ihm anvertrauen, damit ihm der
Wert seiner Miithen vor dem Herrn vergolten werde. Dies sah er, und so geschah
es (tadta £dpa, drep kol yéyovev ...).

251. HiMo 10, 20, p. 84,1-12: Patermuthios ,,erzdhlte seinen Briidern, dass er,
als er aus der Wiiste zuriickkam, in einer Vision in die Himmel emporgehoben
wurde und alles Gute sah, was die Monche dort an Unaussprechlichem erwarte
(... dvelfobar adtov &v dntacia eig Tovg ovpavovg ...). Er sagte iiberdies, dass er
im Korper ins Paradies gefiihrt wurde, wo er eine Schar von Heiligen erblickte
und von Paradiesesfriichten kostete (kol dnfix0ot 8¢ adtov év capki Eepn &ig TOV
nopddeicov kol Empakévarl TAfifog ayiov). Dafiir zeigte er seinen Schiilern einen
Beweis, denn er brachte ihnen eine gro3e und wohlriechende Feige, um die
Wahrheit seiner Erzdhlung zu beweisen. Diese Feige hielt auch der Priester
Kopres, der dies erzdhlte und damals noch jung war, in den Handen*.

252. HiMo 21,5, p. 125,3-126,8 (S.u. 248): Makarios ,,fastete intensiv und betete
zu Gott, er moge ihm das Paradies zeigen, das lannes und Iambres in der Wiiste
angelegt hatten, weil sie ein Abbild des wahren Paradieses schaffen wollten.
Nachdem er drei Wochen ohne zu essen in der Wiiste umhergeirrt und schon
ganz entkriiftet war, trat ein Engel an ihn heran (... thaléuevov odv adtov did
tfic épuov émi tpisiv EBdopdot kai dottov drotedéoavta kai Hdn Mmobvyicavta
dyyehog 1@ ténw énéotnoev). Von allen Seiten kamen Ddmonen, welche die
Einginge des Paradieses bewachten und ihn nicht eintreten lieBen (oav 8&
datpoveg mdvrobey purdocovies Tag £l6680vg T0D mapadeicov kol pn EdvTeg
avtov eloghlelv). Der Ort war riesengroBl, seine Dimensionen immens. Erst
nachdem Makarios gebetet hatte, wagte er einzutreten. Drinnen fand er zwei
heilige Ménner, die selber schon vor langer Zeit auf die gleiche Weise hier-
hergekommen waren (&g 8¢ mpocevédpevog elceddsly katetéAumoey, ebpev Eviov
Yo avdpag aylovg, ot kol avtol TOV adtov Tpdmov ékel EAnivbeicav xpdvov ikavov
161 &yovteg). Sie beteten und umarmten einander. Makarios wuschen sie die
Fiusse und reichten ihm Paradiesesfriichte, die er kostete. Voll Staunen tber die
GrofBe der Friichte und die Mannigfaltigkeit ihrer Farben dankte er Gott®
(viyavteg odv adtod tovg médag TAV KopndV Tod mapadeicov mapédnkav. 6 &&
HETEIANQOC NOYapiotnoey 1@ 0ed Bavudlmv éml tolg Kapmolg peydlolg Kol mop-
nowkiloig ovotv). Und die beiden Heiligen sagten ununterbrochen zueinander,
wie schon es wire, wenn alle Monche hierher kommen wiirden. Inmitten des
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Paradieses gab es drei grole Quellen, die aus der Tiefe hervorsprudelten und
den Garten trdnkten, aullerdem grofle Bdume, die jede Sorte von Friichten
unter dem Himmel trugen ("Hoov 8¢, gnof, myai tpeic év péoo t0d napadeicov
peydrat éx tfic dpdocov Bpdovoar kai motilovoar tOv mapadeicov, dévépa 68
nepupeyé0n kol toldxapra whv yévog Omdpag THS DO TOV OVPAVOV KAPTOPOPOD-
vata). ,Makarios blieb sieben Tage lang dort. Dann wollte er in das bewohnte
Land zuriickkehren, um die anderen Monche zu holen und sie ebenfalls zum
Paradies zu fiihren. Die Heiligen sagten aber, dass dies nicht moglich sei, da die
Wiiste ausgedehnt und grof3 sei und viele Ddmonen beherberge, die die Monche
verfiihrten und toteten. So seien auch schon zahlreiche andere auf dem Weg
zum Paradies vernichtet worden. Makarios hielt es aber nicht aus, noch ldnger
dort zu bleiben, denn er wollte unbedingt auch die anderen herbeibringen, um
auch sie von den Friichten kosten zu lassen (un dvaoydpevog &t pévewv 8kel, ...).
Auf dem Heimweg legte er Palmzweige in den Sand, um spiter den Weg wieder
zu finden. Nachdem er aber ein wenig geschlafen hatte, fand er alle Zweige von
den Damonen neben seinem Kopf gesammelt. Da sagte er zu den Ddmonen,
dass sie die Monche nicht daran hindern konnten ins Paradies zu gelangen,
wenn dies der Wille Gottes sei. Als er wieder in die bewohnte Welt kam, brachte
er den Briidern als Beweis Friichte mit und versuchte, sie dazu zu bewegen, ihn
ins Paradies zu begleiten. Da wurde er von einigen Vitern gefragt, ob sein
Vorhaben nicht der Seele schade. Denn wenn sie sich schon jetzt iiber die
Paradiesesfriichte freuten, gingen die guten Werke auf Erden verloren. Sie
fragten ihn, welchen Lohn sie denn noch erhalten und welche Werke ihnen noch
vergolten werden konnten, wenn sie einst zu Gott eingehen werden. Auf diese
Weise wurde Makarios davon iiberzeugt, nicht mehr wegzugehen®.

253. ViMa 33, Bd.2, p. 278,1-279,3: Nachdem Martha gestorben war, ,,sah
Ioannes, ein frommer anagnostes™, in der Reinheit seiner Seele, als er einge-
schlafen war, die Heilige (6pd xaBapdtntt yoyfic Vmvoypiyopog dv v dcioy
Mdpbav ...), wie sie die Leiter an der Siule des Symeon emporstieg, in der
konche™ oberhalb ihres Grabes (..., &v i kéyyy 8¢ éndvo Tig 0écemg adThc ...),
so wie in der Geschichte der Tiere mit sechs Fliigeln, auf einem gerdderten
Wagen [Ez 1, 5-14]. Den darauf Sitzenden sah er jedoch nicht. Er wollte aber
die Erscheinung noch klarer begutachten, denn er glaubte, an jenem Ort etwas
Geschriebenes wahrzunehmen. Deshalb ging er los, um es zu erfahren, doch auf
einmal wurde es fiir ihn unsichtbar (..., kal g00éwc deavta TadTa yeydvacy ar
avtod). Dann wachte er auf und wurde von Furcht und Zittern ergriffen. Dies
berichtete er Symeon und versicherte unter zahlreichen Schwiiren die Wahr-

754 Vorleser der fiir die Liturgie vorgeschriebenen Bibeltexte s. P. MAGDALINO, Art. An-
agnostes, in: ODB 1, 84.

755 Eine muschelférmige Halbkuppel oberhalb einer Nische oder Apsis, s. M. J. JOHNSON,
Art. Konche, in: ODB, 492 f.
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haftigkeit der Vision“ (..., 8pxoig moArolg motobpevog 10 GAndec Thg dntaciag).
Da sagte Symeon zu ihm, er solle den Herrn ehren, da er die Gnade erhalten
habe, im Rahmen seiner Moglichkeiten die heiligen Tiere des Cherubim, der auf
einem Wagen hinaufféhrt, zu erblicken.

254. ViPa 93, HALKIN 1982, p. 45,28—-46.9 : Als Theodoros einmal vernahm, wie
einige im Himmel eine liebliche und schon anzuhorende Melodie sangen, fragte
er Pachomios, was dies sei. Pachomios antwortete, eine gute Seele, die in den
Himmel gehoben worden war, komme nun von oben zu ihnen, und sie hétten
die Gnade, an erster Stelle denjenigen zuzuhoren, die psalmodieren und Gott
loben. ,,Ein anderes mal wiederum wurde ihnen der Ausgang der Seele vom
Korper gezeigt (..., dedn adtolg napa kupiov 6 tpdmog thig €680V tfig Woyfg drnd
10D odparog). Doch so lange sie lebten, erzihlten sie niemandem davon. Die
anwesenden Briider aber fiihlten, wie sie gebannt hinschauten, wenn die Seele
eines Verstorbenen ihre Reise antrat® (... no@dvOncav g dreviCoviov ...).
255. PhHi 21,22, Bd. 2, p. 104,17-106,2: Vater lakobos erzihlte, ,,dass er den
Patriarchen Ioseph gesehen habe (Kal Twone 8¢ tOv notpidpyny tededocbot Eon
...). Trotz weiBem Haupthaar und Bart strahlte der Greis den Glanz des Ju-
gendalters aus®“. Und obschon er sich auf der Spitze der Tugend befand, habe er
sich selber als den Niedrigsten unter den Heiligen bezeichnet. Als Iakobos er-
widerte, er sei der erste von jenen, die mit ihm den Sarg teilen, nannte er sich
selber den Letzten.

256. PrSp 44, PG 87.3, 2900A: Ein Monch, der sich in der Thebais aufhielt,
ermahnte einen seiner Schiiler, der sich vernachldssigte, wiederholt zur Acht-
samkeit. Nachdem der Schiiler gestorben war, betete der Monch zu Gott, er
moge ihm alles iiber die Seele des unachtsamen Bruders offenbaren (Kol fjp&ato
0 vépov ebyecBar kal AMyew ... 0edc, dmoxdivydy pot t6 mepi Thg youyfic avtod tod
a8erpod). ,,Da geriet er in Ekstase und sah einen Feuerfluss. Darin befand sich
eine Menschenmenge, und in ihrer Mitte der Bruder, eingetaucht bis zum Hals
(Kal 81 Oewpel &v ékotdoet yevduevog ...). Der Monch sagte zu ihm: ,Habe ich
dich nicht wegen eben dieser Strafe ermahnt, deine Seele zu hiiten?‘ Der
Bruder antwortete: ,Ich danke Gott, dass mein Kopf Ruhe hat. Wegen deines
Gebetes stehe ich iiber dem Haupt des Bischofs‘“.

257. ViSyStll 7, Bd. 1, p. 9,2-10: Der Autor der Vita bemerkt, dass es not-
wendig sei, alles fiir einen frommen Zuhorer Niitzliche aufzuschreiben. Da
nichts von dem, was gesagt werden muss, verborgen bleiben solle, halte er es fiir
richtig, auch folgende gottliche Offenbarung zu erzidhlen (Kol érnedn dvaykoidv
£6TL TAVTA TO TPOG MEEAELOY TRV TGTOS AKPOMUEVOV YPAQEY KOl Undev &K TMV
deovtov dmokpimrey, eikdtwg kol tivde v Oglav dmoxdivyy kaAdg Exewv
@MOnuev tolg dyamntolg VUV pavepav tomoachat). 8, p. 9,11-20: ,,Als Martha
eines Tages iiber ihren Sohn nachdachte, machte sie sich Sorgen dariiber, was
mit ihm geschehen werde. Sie schlief ein und sah sich selbst fliigeltragend und
gleichsam in die Liifte gehoben (..., dnvdoaca eidev davtiy nrepmBeloay Kol
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domep gig Vyog énarpopévny ...). Sie hielt den Knaben und brachte ihn Gott als
Geschenk dar“. Zu Symeon sagte sie, sie wolle seinen gottlichen Aufstieg sehen,
sodass der Herr sie in Frieden gehen lasse (Lk 2,29), denn sie habe unter den
Frauen die Gnade erhalten, ihre Geburtsschmerzen dem Hochsten darzubrin-
gen. (S. auch 227).

258. ViSyStll 29, Bd. 1, p. 29,15-26: ,,Der junge Symeon sah sich selbst bis zum
Ather”® des Himmels emporgehoben, an allen Orten der Erde umherirren und
dann wieder sieben Leitern erklimmen* (18 10 natdiov avtdv €mg aibépog T0d
ovpavod domep aprnalduevov ...). Als er sich fragte, was dies sei, horte er eine
Stimme, die sagte, dass das, wordurch er emporgestiegen sei, die siecben Himmel
seien. ,,Darauf wurde er auch von hier weggerafft und sah das Paradies,
Pflanzen, einen Palast aus Licht und eine Quelle von Wohlgeriichen, welche auf
ein von Gott gewirktes Gewodlbe hervorsprudelte. Aufler Adam und dem
Réuber sah er keine Menschen. Als er wieder zu sich kam, erzihlte er die Vision
dem Priester Ioannes* CEv £avt@® yevopevog dimyfoato v Spactv td ntpesfitn).
33, Bd. 1, p. 32,22-26: Von diesem Augenblick an waren die anderen Monche
mit Gottesfurcht erfiillt, und manche von ihnen hatten Visionen (xof tiveg adt@®v
opapoaticdnoav). Sie sahen drei Apsiden, drei Throne und drei Krianze auf den
drei Thronen, und als sie fragten, wem diese Ehre beschieden sei, horten sie eine
Stimme, die antwortete: ,,Dem Knaben Symeon®.

259. ViSyStll 124, Bd. 1, p. 106,1-110,14: Symeon hatte eine Schau, nach der er
duBerst betriibt die Briider zu sich rief und sie lange dariiber belehrte, wie sie
sich zu verhalten hitten (... twva Ogopiav Eéopakag ...). Die ewige Ehre konnten
sie nur dann erlangen, wenn sie nicht zum Sichtbaren, sondern zum Unsicht-
baren hinschauen. Denn das Sichtbare sei verginglich, das Unsichtbare aber
unvergénglich (TO ydp napovtika Elaepov thg OMyewc NudV ko dmepPolny &ig
orepPoAnv aidviov Bdpog 86ENg katepydletal MUy, u oKOTOOVI®V MUAV TO
Bremdueva GAAa ta un Premdpevar ta yap Prenduevo mpdokaipa, ta 88 un PAre-
néueva aiovia). Denjenigen, die gottgefillig gelebt haben, werde durch die Giite
des Herrn ein nicht von Menschenhand geschaffenes Zelt in den Himmeln
zugewiesen. Zu diesem habe ihm Gott in der Nacht den Aufstieg gezeigt (...
AL BoPIADG DUy ToMTEVOPEVOLE NOTPémicTan §10 TNV T0D Kupiov dyaddtnra dv
00pavolc Gyepomointog oknvi, NG TV GvdPacty £deiée pot 6 Oedc &v TadTn TH
vuktl ...), und der Priester Toannes (der geistliche Vater des Symeon) sei in
dieses Zelt eingegangen. Die Briider sollen Mut fassen, denn an seine Séule sei
eine Leiter gelehnt, die bis in den Himmel reiche. Und an den Himmelstoren
habe er, als sich die Engel dort zur Proskynese vor Gott versammelten, auch den
Teufel gesehen. Dieser habe sich als schamloser, riesengroBer Athiopier mit
grimmigem Gesichtsausdruck und blutunterlaufenen Augen gezeigt. Er habe

756 Zuriickgehend auf Galen der obere Teil des Himmels oberhalb von Luft und Wolken, s.
H. M. Nobis, Art. Ather, LexMa 1, Miinchen 1980, Sp. 1165.
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Symeon mit den Zéhnen entgegengeknirscht und den Kopf hin und her gewiegt
im Verlangen, die Briider wie das Korn zu sieben. Symeon aber habe gebetet,
damit der Glaube der Briider nicht verloren gehe. Dann ertonte Gottes Stimme
und beauftragte den Teufel, die Kinder und die guten Menschen zu versuchen.
Der Teufel erwiderte, er wolle mit Symeon beginnen, worauf der Herr ihn vor
seiner Gesinnung gegen Symeon warnte. Daraufhin sagte der Teufel irritiert
zum Herrn, tatsdchlich besitze Symeon die Kraft, ihn zu binden, und er mache
sich lustig iiber ihn wie kein anderer auf dieser Erde. Gott habe ihn zusammen
mit zwei seiner Erzengel in ein strahlendes Licht (v fAéxtpw ¢mtoc™’) und in
leuchtende und goldgldnzende Wolken gestellt und eine Krone auf sein Haupt
gesetzt. Und er habe Symeon den Stab der gottlichen Kraft gegeben, um die
ddmonischen Legionen zu vertreiben, die wie Heuschrecken herunterge-
schleudert wurden, damit sie unter seinen Fiissen zertrampelt werden. Symeon
vertreibe die Ddmonen durch den heiligen Geist gleich einem Blitz, denn er sei
mit dem Licht und der Ehre Gottes wie mit einem Gewand bekleidet. Nun
werde er, der Teufel, aber listige Menschen gegen ihn aufstacheln und in seine
Schiiler einfahren.

757 Anspielung auf Ez 1,1,4; 27. Zum Begriff §Aextpov, s. S. 210 A. 742.



I. Heilungen

1. Ddmonenaustreibungen und Heilung
von unreinen Gedanken (Loyiopof)

260. ApSy VI 25, Bd. 1, p. 330 f.: Ein Gértner arbeitete sein Leben lang hart
und setzte seine ganze Kraft fiir die Monche ein. Fiir sich selber behielt er nur
das Notwendigste. Eines Tages aber gab ihm der unreine Geist ein ("Ynépaie 8¢
avT@® O Aoyopog Aéywv:), einen Teil seines Verdienstes fiir die Alters- und
Krankenvorsorge zu sparen, und so fing er an, in einem Tongefal3 etwas Geld
zuriickzulegen. Dann wurde er krank, und sein Bein war gelahmt. Nun gab er
das gesammelte Geld fiir Arzte aus, jedoch ohne Erfolg. Eines Tages riet ihm
ein erfahrener Mediziner, das kranke Bein amputieren zu lassen. Aber noch in
der selben Nacht kehrte er nach Hause zuriick und besann sich seiner Taten. Er
betete zu Gott, er moge sich an die Werke erinnern, die er vollbracht hatte, als
er noch fiir die Briider arbeitete. Da trat ein Engel des Herrn zu ihm (xai todto
ginévtog avtod €otn dyyshog Kvpiov ...) und fragte ihn, wo das ersparte Geld
und wo die von ihm angehdufte Hoffnung geblieben sei. Er dachte nach und
kam zu der Einsicht, dass er gesiindigt hatte. Nachdem er Gott um Vergebung
gebeten hatte, beriihrte der Engel seinen Fuf3, und sogleich war er geheilt.

261. ViEu 10, p. 18,12-20,20: Terebon, der Sohn des heidnischen Beduinen-
fiirsten Aspebetos, der ein Verbiindeter des persischen Herrschers Isdigerdos’®
war, wurde in seiner Jugend von einem Ddmon geschlagen, sodass er von Kopf
bis Fuf} gelihmt war. Da Aspebetos die Christenverfolgung des Isdigerdos nicht
unterstiitzte, sondern den Christen vielmehr zur Flucht verhalf, wurde er selber
verfolgt und fliichtete in die byzantinische Provinz Arabia, wo er philarchos™
iiber die sarazenischen Untertanen der Byzantiner wurde. Nachdem er sich dort
mit seiner Familie niedergelassen hatte, ,,sah Terebon ein Traumgesicht, das er
seinem Vater erzihlte (... 6 véog dveipov Syv Osacduevog dnfjyyeikey t@ motpl).
Dieser machte sich sogleich mit seinem Sohn und einem groen Hofstaat auf
den Weg, um an den im Traum angekiindigten Ort, wo die heiligen Ménner
Euthymios und Theoktistos wohnten, zu gelangen® (... A\0sv &ig 1OV V1O T0D
dvelpov umvubévta ténov ...). Dort angekommen, erzihlte Terebon, dass vor
einiger Zeit in Persien dieses Leid iiber ihn gekommen sei, und dass er jede

758 Jazdegerd 1. (399-422), s. S. VRYONIS, Art. Sassanians, in: ODB 3, 1845.

759 Zw. dem 4. und 7. Jhd. gebréduchlicher Titel fiir die Befehlshaber der mit den Byzan-
tinern verbiindeten arabischen Hilfstruppen, s. A. J. CappeL, Art. Phylarch, ODB 3,
1672.
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arztliche Kunst und jede magische List an sich erfahren habe. Doch nichts habe
ihm geholfen, vielmehr sei sein Leid noch groB3er geworden. Eines Nachts habe
er sich gefragt, wo die ganze irztliche Kunst bleibe, wo die Phantasien der
Magier und die Anrufungen und Maérchenerzdhlungen der Astronomen und
Astrologen, wo die Sdnger und die geschwitzigen Zauberer. Denn nichts davon
besitze Macht, wenn es nicht von Gott gutgeheilen werde. Mit diesen Gedan-
ken habe er angefangen zu beten und beschlossen, zum Christentum zu kon-
vertieren, wenn er geheilt wiirde. Dann sei er vom Schlaf entrafft worden und
habe einen Monch mit groBem, graumeliertem Bart gesehen (xol og todto
£0&unv év 1fj dravoiy pov, Nprdyny €ig Ynvov kai Oewpd Tva povayov wEondiov
&povto TOv ndywva péyav ...). Dieser habe ihn geloben lassen, Gott so viel fiir
die Heilung zu bezahlen, wie er versprochen hatte (Konversion zum Christen-
tum). Dann habe sich der Monch als Euthymios zu erkennen gegeben und ihm
den Weg zu seinem heiligen Ort beschrieben. Denn, so sagte der heilige Mann,
wenn Terebon geheilt werden wolle, miisse er sofort zu ihm kommen. Nachdem
der Junge dies erzahlt hatte, wurde er von Euthymios geheilt.

262. ViEu 50, p. 72,11-74,27: Ein Monch namens Paulos aus Kilikien wurde
schrecklich von einem unreinen Geist geplagt, ,,worauf man ihn in die Be-
griabnisstitte des Euthymios legte (ol £t46m év 1@ xowunmpio mopa tfj 6Mky tod
aylov matpog Mudv EdOvuiov). Nach wenigen Tagen erschien ihm um Mitter-
nacht Euthymios, und nachdem dieser den unreinen Geist ausgetrieben hatte,
ging Paulos zur Stunde des nichtlichen Psalmengesanges in die Kirche*
([1] odttvog pet’ driyag uépag d@BévTog v pecovoktio kol 1o drddaptov Tvedpuo
aneldooavtog aveldov O TTadrog &v 1§ xkinoiq th dpa Thg voktepviic yaiumdiog
...). Dort berichtete er vor allen Briidern das Wunder, welches geschehen war
(... 70 yevépevov gig avtov Badpa). Als er gefragt wurde, wie der bose Geist in
ihn gekommen sei, erzéhlte er die ganze Geschichte. Er habe in seinem Kloster
immer wieder das eine oder andere mitgehen lassen. Und nachdem er eines
Abends Wein getrunken hatte, seien seine Gedanken génzlich durcheinander
geraten. Er habe eine Frau gesehen, die ihm beiwohnte, und er sei mehrere Tage
auf diese Weise von einem Damon heimgesucht worden, weshalb er schlieBlich
hierher gebracht wurde. Man legte ihn direkt neben das Grab des Euthymos, wo
er flehte und betete. In der besagten Nacht aber, um die fiinfte Stunde, als er
unter Wehklagen und Trinen betete, fiel er in eine Art Ekstase und erblickte
einen lichterfiillten und furchteinflossenden Ort von unbeschreiblichem Glanz
([2] vy B¢, gnotv, map’ adtii Th ayle 0Mkn Tebeic kal mopavtd &g cvvaicOnov
MOV £8edpunV petd daxpvwv Tod dyiov matpoc Elevdepdoal pe Tod OA{Bovtdc ue
dafpovog kai kabapicat pe Thg TovTov vepyeiac. TH odv vuktl dv 1) e1deté pe dv Tq
gxxhinoiq Eoporoyoduevov, g mept dpov TEUmTNV ThS VOKTOS TPOSNLYOUNV UETO
ofktov kai daxpvmv, kal yivopar o¢ &v ékotdoet kol Oewpd m¢ 8t Hunv g témov
Evdolov kol oPepdv ob TV d6&av Gdvvatdy tva dmycacat, ...). Auf dem
Kopf schien er ein schwarzes kukullion (Wollmiitze) zu tragen, das gemif3 der
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Schrift (Mk 15,17) ein dorniges Instrument mit spitzigen Rosshaaren war, die
ihn fiirchterlich stachen und quilten. Dann 6ffnete sich sein Mund und er flehte
den Herrn um Rettung an. Und auf einmal erblickte er den heiligen Mann in
gleiBendem Glanz, mit weilem Haar, untersetzt vom Alter, mit groem Bart,
kugelrundem Gesicht und freudestrahlendem Ausdruck. Der heilige Mann trug
einen Umhang, der schwirzer und kiirzer war als das kolobion™ ([3] kol
nopovtika Oewpd TOV dylov el dractpdrtovia, oMoV TV Tpiya, VrokdioBov
mv Nhkiav, &ovia 10v Tdymva péyav, Ty Syiv otpoyyvroetdf kol Tovg OpOai-
povg yapomrolode, opodvia pavtiy perovdtepov kol kovddtepov tod koloBiov),
und in der Hand hielt er einen Stab. Dann fragte er Paulos, warum er ihn store
und was er von ihm wolle, worauf dieser furchterfiillt erwiderte, dass er um sein
Mitleid flehe. Daraufhin fragte ihn Euthymios, ob er nicht wisse, dass Gott
nichts verborgen bleibe. Erst als Paulos versprach, sich von nun an richtig zu
verhalten, riss ihm Euthymios das schwarze kukullion vom Kopf. In seinen
Hinden verwandelte es sich zu einem kleinen Athiopier, aus dessen Augen
Feuer schoss. Und am Boden erblickte Paulos eine tiefe Grube, in die Euthy-
mios den Athiopier warf. Darauf sagte er ihm, er sei jetzt gesund. Dann sei
Paulos wieder zu sich gekommen und habe Gott gedankt (éy® 8¢ &ig £avtov
M0V edyapiotnoo @ Od).

263. ViEu 54, p. 76,13-27: Eine Frau wurde von einem Dadmon geschlagen und
blieb wihrend sieben Monaten besessen (... kal &uewvev celnvialopévn énl énta
pfivag), worauf ihr Mann sie zum Kloster des (bereits verstorbenen) Euthymios
brachte. ,,Da die Frau nicht ins Kloster eintreten durfte, verharrte sie drei Tage
und drei Nichte fastend und betend vor dem Kloster, und am Abend erhielt sie
geweihtes Ol vom Sarg des Heiligen und trank von der Fliissigkeit™®" seiner
unausléschbaren Lampe (koi 810 T0 pun| eloépyecat yovaiko Evdov Euevev 1) yovn
tpia voyxOfquepa Eumpocbev 10D povactnpiov vnotevovca Kol TPOGEVKOUEVN
gxtevdg kol kad Eomépav Aappdavovsa aylacpa dmd thg 10D dyiov OfKng Kol Tt
V8wp tfic doPéotov avtod kavdirag tivovsa). So wurde sie vom Damon befreit,
als ihr der Heilige in der dritten Nacht erschien und sagte: ,Sieh, du bist geheilt;
geh wieder nach Hause* (xai oUtwg NAevbepddn dmd tod daipovog gavévtog
avTfi Th tpity vuktl tod dyiov kol gimdvrog B Vyg yéyovag mopevov eig TOV
01kdV Gov).

264. ViEu 57, p. 78,3-79,14: Ein gewisser Romanos wurde durch einen Zauber
krank (... mpocopirel yonti tivi dmboudv droxteivol TOv dvdpa. kal O puev yomg
raBov 10 tkavov &xpicato talg dtaPorikaic poyyaveioig ). Als er zu Euthymios
betete, er moge ihm helfen, geriet er in Ekstase und sah einen bartigen Monch,
der ihn fragte, was er von ihm wolle (... yiveton &v ékotdost kal Oewpel Tva

760 Kurzdrmlige Tunika.
761 Gemeint ist das geweihte Ol der Grablampe, s. dazu Festugiére, Les moines d” Orient
I11/1, 132, A. 177.
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povaydv 6AomdAov Aéyovta avt@: ti 0éhelg (va momjow oot;). Er sei Euthymios,
welchen er gerufen habe. Er solle sich nicht vor ihm fiirchten, sondern ihm
zeigen, worunter er leide. ,,Darauf zeigte ihm Romanos seinen Bauch. Und
indem Euthymios senkrecht die Finger zusammenfiigte (gig 0p00v ovledEac),
schnitt er wie mit einem Schwert die Stelle auf und entnahm aus dem Bauch ein
mit Einritzungen versehenes Plattchen aus Zinn und legte es vor ihm auf einen
Tisch. Dann massierte er mit der Hand seinen Bauch, beseitigte den Einschnitt
und heilte ihn“. Romanos wies er zurecht und belehrte ihn, dass ihm dies ge-
schehen sei, weil er tagelang nicht in der Kirche und beim Abendmahl gewesen
sei. Es sei ndmlich jemand in die palistinische Stadt Eleutheropolis gegangen,
um Ddmonen gegen ihn auszusenden, die im Stande waren, ihn seinem eigenen
Heil gegeniiber gleichgiiltig werden zu lassen. Nun habe sich Gott seiner er-
barmt, doch in Zukunft solle er nicht wieder die Gebete vernachléssigen. ,,Und
nachdem Euthymios dies gesagt hatte, wurde er unsichtbar (xal todto ginwv
aeavng &yévero). Sogleich war Romanos geheilt. Und nachdem er wieder zu sich
gekommen war, stand er auf und nahm Abstand von allem, was die Ursache fiir
eine solche Krankheit hitte sein konnen. Seinen Angehorigen aber erzihlte er
alles iiber diese Vision“ (0 8¢ Pwpavog &lg £avtov AoV mopavtika GvacTog
gEéxkpvev maoay TNV vocomolov attiav kol dmekatéotn VYMg Kol kalécag ToVg
idfovg mdvta 10 tfig dntaciag EEnynooato).

265. HilLa 29, p. 85,3-17: Vom Asketen Elias wird erzihlt, dass er ein grof3es
Kloster baute, in welchem er alle Frauen, die keinen festen Wohnsitz hatten,
aufnahm und versorgte. Sie kamen aus sehr unterschiedlichen Milieus, sodass sie
stindig aneinander gerieten und er die Rolle des Schiedsrichters iibernehmen
musste. Da er aber noch jung war, wurde er von unreinen Begierden befallen.
Deshalb ging er eines Tages in die Wiiste und flehte Gott um Hilfe an. ,,Als es
Abend wurde, schlief er ein. Da kamen, wie er selber erzdhlte, drei Engel auf
ihn zu (Eomépag ovv yevopévng Vnvmosv &v 1 Epiue kol EM06VTEC TpOg adTOV
dyyehot tpelg, ...), die ihn fragten: ,Weshalb hast du das Frauenkloster verlas-
sen?‘“ Elias erzdhlte seine Beweggriinde und sagte, er fiirchte sich davor, sich
selber und die Frauen zu verderben. Darauf schlugen ihm die Engel vor, ihn von
seiner Leidenschaft zu befreien, sofern er sich bereit erklidre, umzukehren und
weiterhin fiir die Jungfrauen zu sorgen. Er willigte ein und legte den Schwur ,,So
wahr Gott fiir mich sorgt, will ich fiir sie sorgen® ab. ,,Danach hielt einer der
Engel seine Hinde fest, der zweite seine Fiisse. Der dritte nahm ein scharfes
Messer und schnitt ihm die Hoden ab — nicht in Wirklichkeit, sondern in der
Phantasie (00 xatd dA0siav GALG katd gaviaciov). In der Ekstase, denn so darf
man es wohl nennen, schien es ihm, als heile die Wunde zu“ (¢50&ev odv T
gkotdoet, g av eimot tig, kal drnotedepanedobdar). Als die Engel ihn fragten, ob er
sich besser fiihle, sagte er, es sei ihm um vieles leichter und er glaube fest daran,
dass er von der Leidenschaft erlost sei. Danach kehrte er ins Kloster zuriick.



250 1. Heilungen

266. ViMa 41, Bd. 2, p. 283,25-284,24: Als sich die Briider zum néchtlichen
Psalmengesang versammelten, wurde ein gewisser Lyakon von zwei Dédmonen
ergriffen (..., kol idod avip TIc Avdkwv TapeyEveTo vl dalpoviolg GuVEXOUEVOS
...). Er konnte an dem Ort, wo in der Kirche die Psalmen gesungen wurden,
nicht mehr stehen bleiben und war auch auBlerstande, der Liturgie zu folgen.
Vielmehr fithrten ihn die Dimonen aus der Kirche, warfen ihn zu Boden, lieBen
ihn in Schmerzen und Wehklagen verharren (..., kol katappnyvipevog 0@ adTdv
gv 0dvvaig kol khavBud Sietéhet) und versuchten, ihn auf gewohnte Weise um-
zubringen (é&ehdoat), doch es gelang ihnen nicht. Vielmehr heulten sie in ihm
laut auf, ,,und auf einmal wurde der Kranke durch eine gottliche Kraft zur
Rubhestitte der seligen Martha gezogen, ohne dass er wusste, wessen Grab dies
war. Und als er sich dicht an den Boden dridngte und dabei den Kopf aufschlug,
sah er, wie ein Feuer auf ihn kam und sich gleichsam iiber das Grab ausbreitete,
und eine fromme Frau trat heraus, streckte ihre Hand gegen die Mitte der
konche™ hin aus und traktierte bis zum Sonnenaufgang die Ddmonen. Dann
fing Lyakon an, Gott zu loben, und sah, wie die beiden Ddmonen ausfuhren®.
267. ViMa 42, Bd. 2, p. 284,25-285,8: ,,Ein Soldat aus Hierapolis in Syrien, der
am Fuf} von einem Dédmon gequélt wurde und deshalb zur Siule des Symeon
kam, wurde von einer unsichtbaren Kraft zum Grab der Martha gezogen (...
ghadvero dopdtw dvvdpet éml OV tdpov thg poakapiag ...). In der Mitte der
Grabstitte sah er eine ehrwiirdige Frau, die den Ddmon vertrieb und ihn wie ein
Blitz verbrannte (..., Oswpricag ceuvonpenti yovaika &v péo@ tod témov dmo-
didkovoav tOv Sdaipova kol dotpomfic diknv kataxaiovcav avtovg, ...). Die
Schiiler des Symeon umgaben sie mit brennenden Lichtern. Und iiber ihr er-
schien das Herrschaftssymbol (Seomotikov yapaktiipa), das der Gnade der
Heilungen seinen Schatten spendete. Nachdem der Soldat dies gesehen und sich
unter Tranen dem Grab gendhert hatte, war er geheilt [...]“.

268. PhHi 3,22, Bd. 1, p. 286,20-288,12: Von Sabinos wird gesagt, ,,dass er von
Gott so viel Gnade erlangt hatte, dass eine adlige und reiche Frau aus An-
tiocheia zu thm kam, um ihn um Hilfe fiir ihre vom Dimon besessene Tochter
zu bitten“. Sie habe ndmlich im Traum jemanden gesehen ("Ovoap ydp, enouw,
g0gacdunv twva ...), der ihr riet, hierher zu kommen und ihrer Tochter durch die
Gebete des Klostervorstehers Hilfe zu verschaffen. ,,Als aber der Abt vor die
Tiir trat, sagte die Frau, es sei nicht dieser, der ihr gezeigt wurde ("E@aocke 8¢ 0
yovi un adtov eivar, Etepov 8¢ adth VmodsiyOfvar ...). Jener sei ndmlich im
Gesicht gerotet gewesen und habe einen Ausschlag an den Wangen gehabt. Da
verstanden sie, dass die Frau den dritten und nicht den ersten des Klosters
meinte, und iiberzeugten Sabinos, vor die Frau zu treten. Sie erkannte ihn auf
der Stelle, und der Dimon schrie auf und verlie3 das Madchen“.

762 S.S.242 A.755.
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269. ViSyStll 49. Bd. 1, p. 45,7-20: Ein alter Mann und seine ganze Familie
wurden von Didmonen angegriffen, die von einem mit der Verwendung von
Zaubermitteln Vertrauten losgesandt wurden. Als im Kloster des Symeon ein-
mal zu wenig Brot fiir die Armen vorhanden war, erschien jenem vom Alter
gebeugten Mann ein Engel des Herrn (..., dyyghog Kvpilov dmeotdin npog toOV
yépovto tOv memaraiopévov &v T OAiyel T@dV uepdv adtod ...), der ihn auffor-
derte, mit Getreide fiir die Armen zu Symeon zu gehen. Und wenn er dort den
Rockzipfel des Heiligen beriihre, werden die Ketten, durch welche sein Haus
gefesselt sei, in die tiefsten Orte der Erde hinunterstiirzen. Als Zeichen solle er
dem Heiligen sagen, dass ihm (Symeon) gestern um die neunte Stunde eine
Decke zur Segnung fiir die Verwendung als Schutz vor Krankheiten ins Leder-
zelt (xapooivy pmioti’®) gelegt worden sei.

270. ViSyStll 55, Bd. 1, p. 48,28-49,6: ,,Eine Jungfrau ging zu Symeon, weil sie
fiirchterlich von einem Ddmon geplagt wurde. Sie hatte den heiligen Knaben
Gottes nimlich in einer Vision gesehen (gide yop év opdpott oV dylov moida tod
®¢od ...). Er trug ein Kleid, das so wei3 war wie Licht. In den Hinden hielt er
eine Lanzette (pAefotopov), mit der er ihr den Ful3 aufschnitt“. Tatsdchlich
wurde die Frau von Symeon geheilt.

271. ViSyStll 73, Bd. 1, p. 63,6—25: Ein Mann an der Grenze zu Persien war von
einem Damon besessen, als ihm ein Engel des Herren gesandt wurde (Aneotdin
yap dyyerog Kvpiov ...), der ihn zu Symeon schickte, um von diesem geheilt zu
werden. So geschah es. Der Mann machte sich auf den Weg zu Symeon und
wurde von ihm geheilt. ,,Der ausfahrende Ddamon erblickte zusammen mit dem
kranken Mann einen goldglinzenden Kranz mit Perlen auf dem Kopf des
Heiligen (... 6 Saipov Brénel oOv 10 mdoyovl Gvdpl otépavov ypucsavydovta kol
&yovta TN papyoprtdv &nl v kepoAny tod aylov). Auf dem Kranz prangte
ein Kreuz, das hell wie die Sonne erstrahlte, und Symeon war von einem
himmlischen Heer umgeben*.

272. ViSyStll 74, Bd. 1, p. 63,26—-64,23: ,,Ein neunzehnjihriger Jiingling wurde
so sehr von einem Didmon geplagt, dass seine Augen aus ihrer normalen Position
heraustraten, und er sich in groBer Gefahr befand. Da wurde ein Engel des
Herrn in der Gestalt eines Soldaten zu ihm gesandt® ([1] Kol drnectdAn dyyelog
Kvpilov év oyfjupatt otpatidtov ...). Er schickte ihn zu Symeon, um sich von
diesem heilen zu lassen. Nachdem der Engel dem Jungen diesen Auftrag ge-
geben hatte, verschwand er von seinen Augen (... dpavig éyéveto amd tdV
0pBaipdv avtod). Sogleich machte sich der Jingling auf den Weg zu Symeon,
der den Démon austrieb. ,,Von dieser Stunde an war der Junge geheilt, und er
sah mit eigenen Augen einen Engel Gottes im Gewand eines Soldaten vor dem
Heiligen stehen® ([2] ... xai Osopel 6 kabapicheig T0ig £avtod d@OaApols mpd
TPoc®TOL 10D ayiov ioTdpevov dyyehov @od oyfuatt 6TPATIOTOV ...).

763 Zur Bedeutung dieses Begriffes s. VAN DEN VEN, La vie ancienne, Bd. 1, 144*f.
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273. ViSyStll 75, Bd. 1, p. 64,25-65,6: ,,Ein Mann hatte ein von einem D&dmon
entstelltes Gesicht. Als er den Namen des Symeon anrief, sah er diesen im
Ather’™ des Himmels. Er hielt einen Feuerstab in der Hand und kam ihm zu
Hilfe im Kampf gegen den Didmon (... kol &idev adtov sig tov aibépa t0d
ovpavod katéyovia PAfdov mupdg kol Epyduevov &n adTOV Katd oD da{povog).
Als der unreine Geist Symeon erblickte, floh er sofort. Von dieser Stunde an
war das Gesicht des Mannes geheilt®.

274. ViSyStll 82, Bd. 1, p. 69,5-9: ,,Eine Frau wurde fiirchterlich von einem
Damon geplagt, der sie haufig ins Wasser warf, um sie zu ertrdnken. Bevor sie zu
Symeon kam und ihn in Fleisch und Blut sah, hatte sie ihn schon hiufig geschaut
(TTpd 10D 8¢ mapoyévnrat kol Oedontot TOV dylov &v capki, cuyvdg avTov E0edpet).
Als sie dann zu ihm kam und Symeon sah, heulte der Damon auf und fuhr aus
ihr aus®.

275. ViSyStll 92, Bd. 1, p. 72,10-73,4: Ein Leprakranker kam zu Symeon und
flehte ihn an, er moge ihn heilen. Dieser schickte ihn wieder nach Hause, da sich
Gott dort seiner annehmen werde. Der Kranke befolgte den Rat, ,,und noch in
der gleichen Nacht sah er einen Jiingling in leuchtendem Gewand, der ihm
sagte: ,So wie du geglaubt hast, soll es dir geschehen® (... kal 6pd &v tff vokti
veaviav &v Aoumpd T 6Tolf Aéyovta adtd ,, Qg éniotevoag yevnoitm col.*). Als
der Kranke erwachte, war sein ganzer Korper geheilt (AwnvicOeig 8¢ 6
dvepomog svpev dmov adtod 10 odua kabapiohév, ...).

276. ViSyStIl 101, Bd. 1, p. 78,18-79,26: Der Neid eines Ddmons auf die
Schonheit eines Miadchens fiihrte dazu, ,,dass dieses plotzlich anfing zu stéhnen
und am ganzen Korper zu zittern, sodass es den Verstand verlor und keinen
Augenblick Ruhe hatte, um sich zu erholen®. Erst das Eingreifen des Styliten
fiihrte dazu, dass sich die Glieder des Midchens plotzlich wieder beruhigten
(pBéve 8¢ émotav adtii dawpdviov Tovnpov Emoincev avtnv Tapaypfipe ctévely
kol Tpéuey A @ cdpoti, dote pnte epévog Exewv pfte pikpav &vdocty tod
avedfivat. ..., é&€éteve Topemv v de&av avtod kal Ecepdyicey avtiv. Iapa-
xpfipo 8¢ éotepembnoov mdvo o wén odtiic kol yéyovev vyig kol éEavéotn
gvodmiov TavIav ...).

277. ViSyStll 177, Bd. 1, p. 156,16—157,22: Ein gewisser Theodoros aus Antio-
cheia wurde von einem wilden Dédmon besessen. Er kam zu Symeon und bat ihn
um Heilung. Dieser schickte ihn wieder nach Hause und versprach, dass er ihm,
wenn er sich auf seinem Bett ausruhe, erscheinen und ihn heilen werde (... kai
avoravoduevog &v i kAivy cov et fudg ...). Darauf kehrte Theodoros nach
Hause zuriick. Als er auf dem Heimweg zum Fluss Melas kam, zog ein heftiges
Unwetter auf. Theodoros wollte aber dennoch den Fluss durchqueren und
wurde von einer Wasserflut mitgerissen. Dabei ergriff ihn groBe Furcht, sodass
er in der Not ein Gebet an Symeon richtete. Dieser sagte im gleichen Moment

764 S. S.244 A. 756.
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mit einem sanften Ausdruck im Gesicht zu den Briidern, er habe soeben ge-
sehen, wie der Mann, der sich auf den Weg gemacht hatte, von einer Flut im
Fluss weggerissen worden sei (vgl. ,,Klarsicht*). Mit der Kraft des heiligen
Geistes habe er ihn ergriffen und unversehrt aus dem Wasser gezogen. Und als
die Sonne unterging, sagte er zu den Briidern, dass er denselben Mann auf der
Strale einen Kilometer vor der Stadt gesehen habe. ,,Als Theodoros zu Hause
ankam und sich ein wenig auf dem Bett ausruhte, erschien ihm plétzlich Symeon
[...] (... deON adT® mapaypfipo Tvpewv ...), und wihrend der Vision fuhr der
Déamon auf einmal aus ihm aus und wagte nicht wieder, sich ihm zu nidhern
(Tadng tfig dntaciog d0pbeiong adtd, mapoypfipe Epuyev 6 Saiumv kol ovkét
npoceyyical adt® &tdiuncev). Danach ging Theodoros wieder zu Symeon und
erzdhlte ihm, wie er vom Wasser mitgerissen wurde und wie er ihm erschienen
sei. Symeon habe ihn ergriffen und aus dem Wasser gezogen. Bei Sonnenun-
tergang habe er ihn dann auf der Strae erblickt, und in der Nacht sei er ihm
abermals erschienen und habe ihn geheilt, indem er den schreienden Ddmon aus
ihm vertrieben habe“. Und die Briider erinnerten sich an die Schau, von der
ihnen Symeon erzihlt hatte, und sie lobten Gott (kai pvno0évteg Muelg tfig
to1a0Tng Oewplag odv Ekeive E8oEdoapey TOV Og0v).

278. ViSyStll 196, Bd. 1, p. 173,7-174,7: Ein junger Mann, der sich mit seinem
Vater bei Symeon aufhielt, wurde eines Tages von einem Didmon geschlagen.
Dieser lie3 ihn von einem Felsen herunterfallen, sodass sein Kopf ganz zer-
schmettert war. Der Junge lie3 einen lauten Schrei fahren, sodass alle Anwe-
senden bei ihm zusammenliefen. Man stellte fest, dass er tot war und brachte ihn
zum heiligen Symeon. Dieser auferweckte ihn und ordnete an, man solle ihn ein
wenig schlafen lassen, damit der Herr ihn vollstindig wiederherstelle (Ndv
dpdpevor avtov &doate pikpov kobevdficat, tva 10 Aetmov adtd Sopbdontar 6
K¥piog). Symeons Anweisung wurde befolgt, ,,und der Junge schlief ein. Da
schnitt ihm Symeon in einer unsichtbaren Operation durch die Kraft des Geistes
das Ohr auf, sodass eine Menge Blut aus seinem Gehirn floss (..., dodnvocey 6
nolg, kol dphefotduncey avTov &v Tff dvvduet 10D mvedpatog tf dopdtw erefo-
topfg 810 ThHg drofg, kai dEex00n aipa ToAd &k ToD &ykepdiov adTod’). Nachdem
dies geschehen war, wachte der Junge auf und war geheilt [...]* (kai todtov
yeyovdrog, dwnvicheig nUpétn dvaviowv ...).

279. ViSyStll 231, Bd. 1, p. 204,20-208,24: Ein Priester brachte seinen kranken
Sohn zu Symeon. Dieser heilte den Jungen. Doch als sie wieder zu Hause waren,
erkrankte ein anderer Sohn. Auch dieser wurde zu Symeon gebracht, und der
Priester bat den Heiligen, auch iiber ihm die rechte Hand zur Heilung auszu-
strecken. Symeon streckte zwar die rechte Hand aus, forderte den Priester aber
auf, nach Hause zu gehen, damit der Sohn dort geheilt werde. Als der Vater
Symeon dennoch bat, langer bei ihm bleiben zu diirfen, damit sich das Heil der
Familie dadurch vergroBere, wurde Symeon zornig und sagte, die Kraft Gottes
wirke iiberall. Dann iiberreichte er ihm vom heiligen Staub und schickte ihn weg
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mit den Worten: ,,Wenn du den Umriss unseres Bildes siehst, dann siehst du
uns“ (amdtpeyxe kol &v tf oepayidt tod tHmov MUV PAérwV kelvo BAEmelg NUAC).
Darauf ging der Priester nach Hause und legte seinen Jungen aufs Bett. Er
selber sah, wie sich Symeon in einer anderen Gestalt zu ihm stellte ([1] Koi 0pd
0 mpeoPitepog TOV Sdikatov &v £tépq popef émiotdvta adtd ...), die ,,Substanz-
losigkeit des Segens in Form seines Staubes® (katéyovta tfig kévemg adtod 10
dotatov tfig edroylag) festhielt und ihn fragte, wonach er mehr verlange, nach
diesem Segen, welchen er schickte, oder nach seiner rechten Hand. Darauf bat
der Priester Symeon, nicht mehr zornig zu sein, denn obschon sein Segen grof3
sei, habe er nach seiner rechten Hand verlangt. Da streckte Symeon seine rechte
Hand aus und segnete ihn. Er warf ihm aber auch vor, an seinen Worten ge-
zweifelt zu haben. Nach einigen Tagen erkrankte ein dritter Sohn des Priesters
und bat seinen Vater, ihn zum heiligen Symeon zu bringen. Doch der Priester
erwiderte, dass Symeon auch die Fihigkeit habe, ihn hier zu besuchen und zu
heilen (AYvouy Exel, téxvov, 0 dylog Zvpenv 10D EM0ely vtadbo kal Emiokdya-
ofal og, kal iadfon kol {on). Jetzt flehte der kranke Junge Symeon um Hilfe
an. Den Vater forderte er auf, Weihrauch zu verbrennen und zu beten. Der
heilige Symeon stehe nidmlich mit einem eisernen Stab und einer feurig roten
Kette vor ihm ([2] 6 80dArog yap 10D Ocod mpd T®V dpHaludV pov Eotnrev O dylog
Sopedv, pdpdov Exov cdnpav koi divcty dcodtog, kKoi tadto mupdg Vmdpyet
naipng). Er sah auch einen schwarzen und furchterregenden Ddmon ohne
Kopf. Diesen fesselte Symeon und fragte ihn, ob er nicht den Befehl bekommen
habe, sich diesem Haus nicht mehr zu ndhern (kai doipwv tig péhog kol deidnig,
dxépoloc tuyydvmv, kekpdtntotr decpgvdpevog map’ avtod, mpdg OV dkodw®
Aéyovtog avtod: ,,00 mapnyyELOng, Tovnpov kol dkdBaptov mvedua, un tpooceyyi-
ool 1@ olke tovt®;“). ,Nachdem der Junge dies erzdhlt hatte, sagte er lange
nichts, und die Augen seines inneren Menschen 6ffneten sich [...]“ ([3] Tadta 6
naic Simynoduevog £mi mhetov yéyovev évede, kal avedyOnoav ol dpbaipol tod éom
avtod dvOpdmov ...). Dann sagte er, seine Seele sehe nun, wie der heilige Sy-
meon den Ddmon mit hinter dem Riicken gefesselten Hianden zu seiner Siule
fiihre. Dort werfe er ihn in einen von Symeon entfachten Feuerofen und lasse
ihn heulend verbrennen. Nachdem der Junge dies erzihlt hatte, war er geheilt
(kai glmev: <1800, mdtep, 6pd VOV 1| yoy pov TS kel 6 dylog Tvuedv TOV
daipova, dicag avtov v tff divoel dmcOdykova, kol drdyel npog TOV ToémOV Thg
o1doemg adtod- 180V kol KMPBavov Tupdg avtd dvijye kal &v adtd todtov dpfarmv
kotokaiel dhardlovra.» Tabta eindviog avtod, Edpanitevcey 1 vO6og A adtod-).
280. ViSyStll 243, Bd. 1, p. 217,21-218,8: ,,Die Jungfrau Theosebeia war von
einem wilden Ddmon besessen, der sie hiufig ins Wasser warf, um sie zu er-
trinken. Bevor sie zu Symeon kam, sah sie ihn oft, wie er sie zu sich rief ([1] IIpo
100 8¢ &0ty adTv mpog TOV (ytov, E0edpel avTOV cuyvdg Eunpocdev mpocka-
Aodpevov avtv). Als sie dann zu ihm kam und sich ihm zuwandte, sah sie, wie
aus seinem Gesicht eine Art Feuerstrahl hervorschoss ([2] ..., elde npogAfodoay
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and tod npocwnov adTod woel mupdg dotpany ...). Und auf einmal fing der
Démon an zu heulen und bat Symeon, von ihr ausfahren zu diirfen. Jetzt geriet
die Jungfrau in Ekstase und sah, wie der heilige Mann den Diamon fesselte (Kol
yevouévn v ékotdoet 1) mapbévog eide TOV dylov dfcavta 1o dopdviov, ...). Sy-
meon war bekleidet mit einem Gewand aus Licht, auf dem Kopf trug er eine
Krone, tiber der ein Kreuz leuchtete, und auf seiner Stirn prangten Sterne. Der
Dédmon aber fuhr als dunkler Inder durch die Schulter des Méidchens aus.
Nachdem die Jungfrau dies gesehen hatte, wurde sie Nonne und blieb es bis zu
ihrem Lebensende. Den Heiligen sah sie hiufig in Visionen* ([3] ..., nokvdg &v
Opdpact Oswpodoa TOV dylov).

281. ViThSy 17, p. 14,31-15,11: ,,Eines Tages brachte der Ddmon wegen der
Kilte eine Krankheit iiber den kleinen Theodoros, sodass er sich nicht mehr
bewegen konnte* (Ev wid odv 1@V fuepdv 6 piodkorog daipmv énoincey adtdv
dppootiical £k T0d Yoyxovg, B¢ U dvvachar avtov carevdival). Als der Junge
einschlief, trat der heilige Georgios an ihn heran und fragte, wer ihn krank
gemacht habe. Theodoros sah jetzt vor sich einen schwarzen Dadmon stehen
(Grabaptov dorpoviov pehavoedéc), den er dem Miértyrer zeigte und dabei sagte,
dass ihm dieses verabscheuungswiirdige Ding die Krankheit gebracht habe.
Darauf folterte Georgios den Ddmon heftig und vertrieb ihn vom Jungen, den
er an der Hand nahm und wegfiihrte. Dann sagte er zu ihm, er solle von seiner
Krankheit aufstehen und gesund sein. In Zukunft werde nidmlich kein listiger
Déamon mehr vor ihm erscheinen. Sogleich wachte der Junge auf und war ge-
sund.

282. ViThSy 46, p. 41,3-22: Theodoros trieb bei einem Knaben namens Arsinos
einen Ddmon aus. Als er fiir den Jungen betete, ,,fing dieser durch die Bewe-
gung des Ddmons an, Qualen zu erleiden. Er wurde gleichsam von der Erde
gehoben, schwebte in der Luft und sagte: ,Ich fahre aus, Eisenesser, 16se mich,
und ich geh weg‘. Und als er dies gesagt hatte, sah er auf einmal den Mértyrer
Christophoros kommen, der sich mit Theodoros treffen wollte. Jetzt heulte der
Démon noch mehr und quélte den Knaben. Dann warf er ihn zu Boden und fuhr
aus ihm aus* (Kol kivn0évtog 100 darpoviov fip&ato mdoysv, og kol arod thc yfig
Kove1oOfval kol kpepuduevov OAoAOCev kol Aéyewv: «&E€pyopat, c1dnpoedys,
névov Abodv pe kai ed0énc Vdyw». Kol tadta Aéymv eidev Ealpvng kol Tov dylov
udptopa 100 Xpiotod Xpiotogpdpov Epyduevov el ovvdvinow tod avtod
Oepdmovtoc xal peildvag dAorvEag 6 daipmv kol omapdéag avtov, Epprye mTPoOg
10V¢ mOdag adTod Kol EEAADE).

283. ViThSy 77, p. 64,32-65,12: Eines Tages wurde Theodoros von einigen
vergiftet. ,,Drei Tage lang hielt er sich ohne zu reden oder sich zu bewegen in
seiner Zelle auf, sodass das Gerlicht entstand, er sei gestorben. Nach dem
dritten Tag erschien ihm die heilige Jungfrau Maria (Mgta 8¢ v tpitnv Nuépav
gpdvn avt® M déomowva ...). Mit lauter Stimme verdammte sie die bosen Men-
schen als Ungliickselige und teilte Theodoros den Grund fiir seine Krankheit
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mit. Aus ihrem Tuch nahm sie drei Rizinusbeeren, gab sie ihm und sagte: ,Iss
dies, dann wird dir in Zukunft kein Ubel mehr zustoBen‘. Er schien die Beeren
zu essen, als er plozlich aufwachte [...]“ (‘O 8¢ 86&ug Tadta petarafely e008me €€
Ymvov avéorn, ...).

284. ViThSy 86, p. 72,24-27: Ein besessener Junge sah bei der Ddmonenaus-
treibung, wie eine schwarze Frau schreiend und wehklagend aus ihm herausfuhr
und von Theodoros aus der Tiir gejagt wurde (gidov ydp adTOV GOC Yyvvoika
péhawvav drokolindeicov am o, ...).

285. ViThSy 88, p. 73,7-25: Ein durch ddmonische Besessenheit am ganzen
Korper Erkrankter flehte Theodoros um Hilfe an. Dieser verabreichte ihm
Wein und Ol und befahl ihm, nach Hause zu gehen. Wenn er sich zum Schlafen
aufs Bett lege, solle er sich damit einreiben, und was er danach im Traum sehe,
solle er ihm am nichsten Tag berichten (... kol 6 av dy¢ kot Jvap A0wv
drayyekeig pot). Der Besessene ging und tat, wie ihm der heilige Mann befohlen
hatte. Am néchsten Tag erzédhlte er Theodoros, er habe im Schlaf einen Jiingling
mit Umhang gesehen, der von Theodoros zu ihm geschickt worden sei (eidov,
déomota pov ayldTate, &v T® Vv pov veovickov yAawvoedpov ...). Der Jiingling
habe ihn am Kopf angefasst und ihn zu Theodoros gefiihrt. Sogleich habe sich
der ganze Schmerz in den Gelenken gelost, und durch die Kopfhaare sei ein
heftiger Wind entwichen. Nachdem er dies erzéhlt hatte, sagte ihm Theodoros,
er sei jetzt gesund. Der Jiingling, der ihm im Schlaf erschienen sei, sei der heilige
Georgios (1800 viv 310 tod 0god Vyu\g yéyovag O 8¢ veavickog 0 év 1@ Umve
dpbeic cot 6 T0d Xpiotod #vdofog pdptug Fedpytog Jv).

286. ViThSy 89, p. 73, p. 73,26—74,25: ,,Ein silentiarios™ ersten Ranges namens
Mannas wurde durch ddmonische Kréfte von einem verborgenen Leiden an den
inneren Organen befallen*. Auf sein Bitten hin besuchte ihn eines Tages der
heilige Theodoros, um die Ddmonen zu vertreiben und das ganze Haus zu
segnen. ,,In der selben Nacht sah Iulianos, ein Schiiler von Theodoros, nachdem
er die vorgeschriebene Psalmodie vollendet hatte, im Traum, wie der heilige
Mann am Meeresufer stand (... €idev eig ék TV padntdV avtod dvépatt Tov-
Mavog kat’ dvap, dg 8t qv E6ToG O pakdplog mapd tov aiyarov tig Boddoong, ...).
Dann trat Mannas heran und hielt in seinen Armen ein groB3es, dreikopfiges und
fuirchterlich briillendes Wildschwein, das er Theodoros iiberbrachte. Als der
Heilige es ergriff, verwandelte es sich in eine kleine Katze, die er in die Mee-
resbrandung warf“. Am nichsten Tag sagte Theodoros zu Mannas, dass das
Ubel von ihm vertrieben worden sei. ,,Und im selben Augenblick erinnerte sich
Tulianos an den Traum und erzidhlte ihn den anderen® (..., dmopvnoOeic kol 6
padnTg avtod 10 09V avt®d Jvap dmyfoato adTols).

765 Kaiserlicher Hofbeamte, dessen wichtigste Aufgabe die Herstellung von Ordnung und
Ruhe im Palast war, s. dazu A. KazHDAN, Art. Silentiarios, in: ODB 3, 1896.
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287. ViThSy 132, p. 105,15-17: Theodoros heilte auf einem Schiff einen Be-
sessenen, aus dessen Mund der Dédmon als Maus ausfuhr (..., kol £épdvn toig év
@ TAOI) B¢ pdc 8k 10D oTéNaTog aDTOD EENOGV).

288. ViThSy 162, p. 148,18-22: Theodoros heilte einen Besessenen, der den
Démon als Drache ausfahren sah («og Spdxov §EfAOsy &’ duov ...»).

2. Andere Heilungen

289. ApSy III 38, Bd. 1, p. 107-172: Ein Bruder zog in die Wiiste, um seine
Seele zu retten, verbrachte aber ein Asketenleben in Unachtsamkeit. ,,Irgend-
wann starb seine Mutter. Nach einiger Zeit wurde er schwer krank und geriet in
Ekstase. Dabei wurde er vors Gericht gezerrt, wo er seine Mutter inmitten der
Angeklagten fand* (..., kal petd ypdvov dobevicovia adtov doBévelay peydiny
yevéoOon v kotdoset kal dprayfjval ...). Sie war erstaunt, ihn zu sehen und fragte
ihn, ob er auch an diesen Ort verdammt sei und was nun mit seinem Vorsatz,
seine Seele zu retten, geschehen sei. ,, Verwirrt durch diese Worte, stand er unter
groBen Qualen da und wusste nicht, was er antworten sollte. Gemil3 dem
Ratschluss Gottes geschah es aber, dass er, nachdem er dies gesehen hatte, von
seiner Krankheit geheilt war®.

290. ViMa 35, Bd. 2, p. 279,20-27: Als die Pest in der ganzen Umgebung wii-
tete, wurde auch das Dorf Charandrama befallen, und viele erkrankten und
flehten den Herrn um Rettung an. ,,Da sahen einige von ihnen in einer Vision
den von brennenden Kerzen umgebenen Leichnam der Martha in ihrem Dorf
und auf ihrer Erde. Dieser Schau folgte ein sichtbares Ende, denn von nun an
wurde keiner mehr von der Pest ergriffen. Und diejenigen, die schon vorher
erkrankt waren, wurden wieder gesund®. (..., 16V Tiveg € odTdV &v Opduatt 10
Aetyavov thg paxapiog MdpOag petd knpdv Koopévov meptayduevov &v T Kouy
kol &v T Y avtdv. TH 8¢ towdty Syel évapyne EkPacic énnkorovbnoey ...).
291. ViMa 38, Bd. 2, p. 281,18 -282,22: Da loannes, der fromme anagnostes (vgl.
auch 253), fiirchterliche Schmerzen an den Augen hatte, sodass er kaum mehr
sehen konnte, verbrachte er mehrere Tage schlaflos und betete ununterbrochen
(Avmvog yap émi Muépag tvag pelvog €k TV deopitov ékelvav dduvdv Kol
otépatt koi dravolg v mapd t0d cwtfipog Xpiotod BorRdeiov d1d Thg Odoiag
kotomepeofvol adt® dvocomodvrog, ...). ,,Dann schlief er ein und sah das Grab
der heiligen Martha geoffnet (..., €ig Ynvov &tpdan kol 6pG v 0oty Tig poka-
plag Gvoyeioav, ...). Sie kam heraus, stellte sich zu Ioannes und schlug iiber
seinen Augen das Kreuz.“ Dabei sagte sie, er solle gesund werden und sich
aufmachen, um ihren Leichnam zu beweihrduchern. Als er aufwachte, machte
er sich auf den Weg zum heiligen Symeon ("E&umvog odv yevouevog 6 dvip
avactag Emopedn mpog oV T0d Ocod Oepdmovta ...), wo gerade der Gottesdienst
gefeiert wurde. Ioannes nahm das Weihrauchgefafs und fing an zu wedeln. Da
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die anderen erstaunt waren iliber diese Handlung, erzihlte er ihnen die Vision
(..., Gpnynooro avtolg v Ontaciav ...).

292. ViMa 44, Bd.2, p. 286,12-287,4: ,Bruder loannes wurde von einer
schlimmen und lebensgefidhrlichen Krankheit heimgesucht, da er Symeon un-
gehorsam geworden war ("Etepog 8¢ tdv 43ehodv Todvvng todvopa &v Tapakof
100 dyiov yeyovag kol i toDT0 voo® pakpd kol SmKIVOOVE TEPUESHY, ...).
Eines Nachts, als er schon sterben wollte, schlief er tief ein und sah die Briider,
welche bereits vor ihm gestorben waren (... £éopa Tovg TpokolunBévTag AdeAPOVS
...). Sie freuten sich iiber sein Kommen, da er in Zukunft mit ihnen zusammen
sein wiirde. Er sah auch den heiligen Engel dastehen und Martha, die iiber den
Zustand des Bruders niedergeschlagen war. Sie flehte die Engel an, sie mogen
verhindern, dass loannes schon jetzt aufgenommen werde. Dann sah Ioannes
eine Leiter, die von der Erde bis in den Himmel reichte. Martha 6ffnete das Tor
zum Himmel und trat in ein unbeschreibliches Licht ein. Dann stand sie vor dem
Herrn und bat ihn, Ioannes am Leben zu lassen, und IThre Bitte wurde erhort.
Jetzt spiirte sich loannes auf einmal wieder, doch er war verzweifelt und
fiirchtete sich (“Ho0gto yap e00éwg 6 €wpakag ...). Und nachdem er zu sich
gekommen und seine Seele wieder hergestellt war, blieb er gesund® (... kol &ig
£00TOV EABOV Kol &v kataotdost Yyuyfig yevopevog ...).

293. ViSyStll 54, Bd. 1, p. 48,21-27: ,,Ein Mann mit einem ginzlich verkrebsten
Bauch rief den heiligen Symeon an. Da sah er ihn in seinem Haus (... &idev
adToV €ml TOV oikov adtod ...). Er hielt die vier Evangelien und legte sie auf
seinen Bauch. Sogleich wurde er geheilt*.

294. ViSyStll 81, Bd. 1, p. 68,24-69,4: | Ein glaubiger Mann, der schon seit
langem verkriippelte Fiisse hatte, sah Symeon in einer Vision (... feopel adtov
év opdpatt ...). Symeon hielt seinen Palmstab in der Hand, welchen er auf seine
Fiisse legte. Von diesem Augenblick an war er geheilt®.

295. ViSyStlIl 129,87-147 Bd. 1, p. 119,16-121,19: Nachdem der Lieblings-
schiiler des Symeon, Konon, gestorben war (vgl. 426), ,,sah der heilige Mann
nach langem Beten in der achten Stunde, wie sich die Himmel 6ffneten (... eldev
0 100 O¢od Oepdnwv oyxlopévoug Tovg oOpavovg ...). Ein unermessliches Licht
erstrahlte tiber dem Firmament, es glithte und leuchtete, als ob es die Sonne und
das Tageslicht in den Schatten stellen wollte. Aus dem Osten horte Symeon eine
grollende Stimme, und als er gebannt dorthin schaute (koi dtevicag €ide ...), sah
er einen groen Wagen mit vier Rddern und vier Pferden, der Symeon hinter
der Sédule von links nach rechts umrundete, dann zu ihm gelangte und anhielt.
Drei Minner lenkten die Kutsche, ihre Kleider waren weil3 wie Schnee, und die
Pferde waren wie aus Gold. Der eine der Minner befand sich auf der rechten
Seite zwischen zwei Pferden und zwei Riddern, der andere auf der linken Seite
zwischen zwei Pferden und zwei Ridern, und der dritte befand sich hinter ihnen.
Derjenige auf der rechten Seite befahl, die Kutsche bei Symeon stillstehen zu
lassen und sie gegen Osten zu wenden. Die Pferde waren weifls wie Milch, ihre
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Niistern und Gebisse voller Licht, und die Kutsche leuchtete in gleiBendem
Licht. Da kam aus dem Osten ein milder Windsto3. Und siehe, da war eine
Gestalt des Firmaments, die gleichsam einen Saphir auf dem Riicken trug, und
es erschienen die Hénde von vier Ménnern, die gleichsam vor dem Altartuch
das Kreuz schlugen und in einer unbeschreiblichen Furcht daherflogen. Uber
ihnen aber befand sich etwas Rundes, das den Sitzenden [Herrn] gleichzeitig in
die Hohe hob und verdeckte. Die Gnade Gottes erschien in der Gestalt eines
Menschen, von der Brust an aufwérts. Es waren viele tausende Engel anwesend,
und sie umkreisten denjenigen, den man trug, schickten Strahlen los und
leuchteten. Die einen waren luftig, die anderen feurig, wieder andere aber
waren wie die Sonne. Und sie standen liber dem Diener Gottes. Sie wurden aber
iiberragt von Michael, der in seiner Wortgewalt dabeistand. Denn wéhrend alle
anderen den Kopf senkten, intervenierte er als einziger durch die Stimme
Gottes, und man horte das Gerede tiber ihn: ,Dies ist Michael, der Symeon, den
Heiligen Gottes, liebt*. Von der Séule bis zu den fiirchterlichen Ménnern, die
den Saphir trugen, und dem Wesen in Menschengestalt, stiegen die himmlischen
Michte in einer einzigen Erschiitterung gleichsam in den Himmel auf. Mit ihnen
zusammen schwebten aber auch iiberall in der Luft (¢v She t® dépt) unzihlige
unterschiedliche Engel empor, die in einem immensen, fiir irdische Geschopfe
unertriglichen Licht erstrahlten. Und sie befanden sich dicht beieinander, so-
dass ihre Gesichter aussahen, als wiren sie miteinander verbunden. Die Stimme
des Herrn ertonte wie die eines Machthabers und verkiindete die Wiederher-
stellung der Seele des ruhenden Konon (g @ovi avOpdnov tdv &v Drepoyf).
Michael sagte zu Symeon: ,Der Herr fordert noch ein wenig [von Konons
Leben]‘. Und die vier Manner mit dem Saphirwerk ndherten sich. Es waren die
Cherubim, wie Symeon durch den heiligen Geist wusste. Mit Furcht und Zittern
gaben sie den himmlischen Méchten, mit denen sie zum Firmament schwebten,
das Zeichen, ihr Schweigen noch zu vergréern. Und der zweite Ruf des Herrn
kiindigte die Wiederherstellung der Seele Konons an. Und erneut sagte Mi-
chael: ,Der Schopfer fordert noch ein wenig‘. Dann sagte der Herr: ,Kommt,
jetzt wird er wieder hergestellt’. Und als er sich versteckte und den Blicken
entschwand, beschloss der Schopfer, dass seinem Diener Symeon eine Truppe
seiner fahigsten Engel gegeben werden soll, damit es ihm moglich sei, sich mit
einer noch groBeren Widerstandskraft gegen jeden schlechten Geist zu wenden.
Darauf erschien von jeder Seite der Sédule eine himmlische Truppe, und Symeon
rief: ,Konon, steh auf, derjenige, der Lazarus am vierten Tag gerufen hat, ruft
dich durch meine Stimme‘. Tatsidchlich wurde Symeon erhort, und Konon o6ff-
nete die Augen und stand auf*.

296. ViSyStll 156, Bd. 1, p. 137,19-138,5: ,,Man brachte einen Blinden zu Sy-
meon, der noch in der gleichen Nacht einen leuchtenden Jiingling mit einem
Fellkleid und nackten Fiissen sah, mit einem Palmstab in der Hand und en-
gelgleichem Gesicht (kal &v adtf tf vokti 0pd veaviav rapmpov, Exovia Tpiyvov
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oV €avtod &mevddtnv kol tovg mddag yupvodg kai &v Tfi yepl avtod Pdfdov
Batvnv, kol 10 npboomov adtod mosl mpdommov dyyélov, ...). Und der Mann
glaubte, schon jetzt in Wirklichkeit seine Hand zu halten und zu kiissen (...,
dote TOV Avdpa vouiley copatik®dg §on kpatelv avtod TNV yelpa Kol KATAQIAELY).
Und der Jiingling sagte zu ihm: ,Erweise Gott Ehre!‘. Doch plétzlich wurde er
unsichtbar und verschwand (e06éwg 8¢ doavng éyéveto am’ avtod). Danach
brachte man den Blinden zu Symeon. Als dieser seine Augen mit dem Zeichen
des Gottessohnes bekreuzigte, schaute der Blinde sogleich auf, erkannte die
Erscheinung des Heiligen wieder und sagte zu allen: ,Das ist derjenige, den ich
in der néchtlichen Vision gesehen habe‘ (kal &yvo ékelvog v 16éav adtod kol
E\eyev maoty: «ODToC doty Ov €ldov &v Opduatt Thg vkt ).

297. ViSyStll 163, Bd. 1, p. 145,10-20: Ein kranker Bettler in der Stadt ,;sah
Symeon mit eigenen Augen (£wpokadg adTOV adtoyi ...) als langhaarigen Monch,
der seine Hand ausstreckte und ihn aufrichtete. Symeon wurde begleitet von der
Mutter Gottes und einer Menge von Heiligen, welche sich iiber die Widerlegung
und Verurteilung der Heiden freuten. Dies war ndmlich das Paradies Gottes,
welches alles iiberdeckte und von dem Symeon vorher gesagt hatte, es in der
ersten Schau der Ankunft des Herrschers gesehen zu haben® (... 6v mpoéen 0
dylog 18¢tv &v 1f Tpwy Bewpia Thg mepl 10D dpyovrog hedoeng).

298. ViSyStll 192, Bd. 1, p. 170,12-20: Ein fiinfzehnjdhriges Maddchen wurde
vom Vater zu Symeon gebracht, da es von Geburt an stumm war. Doch Symeon
schickte die beiden nach Hause zuriick. Denn Gott sei es nicht unmoglich, sie
auf dem offenen Meer zu besuchen und die Tochter wieder zum Sprechen zu
bringen. ,,Als sie dann auf dem Meer segelten, stattete ihnen der Herr durch
seinen Diener Symeon einen Besuch ab (..., émioxonnv adtdv éroujcov 6 Kipilog
310 tod dyfov dodrov adtod ...). Und nachdem sie mit einem Wohlgeruch erfiillt
worden waren, fing das Méadchen an zu sprechen ...“.

299. ViSyStll 195, Bd. 1, p. 172,12-173,6: Epiphanios, ein Diakon, ,,sagte aus
Unwissenheit schlechte Dinge iiber den heiligen Symeon und diejenigen, die an
ihn glaubten [...] (..., xal Tovg moTevovTag eig avtov ...). Eines Tages erhielt er
dafiir durch die Gnade des heiligen Geistes, die in Symeon wohnte, die gerechte
Strafe. Er fiel wie tot zu Boden, die inneren Organe seines Korpers zogen sich
zusammen, und er fiihlte bereits die Schmerzen des Todeskampfes (¢neoev émi
Vv YHiv ®cel vekpdc, kKol cuvesTpden Ta £viog adTod &v adntd Kol TePIElyov adToOV
®d1veg Bavdrtov). Da er erkannte, wer ihn geschlagen hatte, rief er Symeon mit
ganzer Kraft an und bat ihn, er moge ihm helfen. Darauf bekam er in einer
nichtlichen Vision den Auftrag, zu Symeon zu gehen [...] (..., obtog 8¢ &v
Opdpatt Thg voktog mpocetdrteto M0l mpog TOv dodrov Tod @cod). Dies tat er
und er wurde geheilt.

300. ViSyStll 213, Bd. 1, p. 182,1-24: Eine Frau brachte ihre Tochter mit einer
Krankheit am Geschlechtsteil zu Symeon. Dieser schickte sie nach Hause und
sagte, dass sie dort in ihm die Ehre Gottes erblicken werde (Bddi(e ig 1oV oikév
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cov, kal dyet ékel &v Epol v d6&av tod Oeod). ,,Die Mutter kehrte nach Hause
zuriick. Als sie einschlief, sah sie den Heiligen in einer anderen Gestalt (...,
Umvooe kal Oeopel Tov dyov 8v Etepg Lopef) mapayevduevoy ...), und er sagte zu
ihr: ,Hol das Midchen und entbldsse es, damit wir sehen konnen, woran es
leidet’ (Ayayoboo v vedvida, drnokdivyov: Sopev ti &6t 10 &v adtf ndbog).
Dies tat sie und sah, wie Symeon mit den Fingern die beiden Tumore des
Midchens aufschnitt, sie wie zwei Eier herausnahm und die Wunden wieder
schloss® (... 80edoato avTOV Avatepdvro Toig daxtdrolg avTod Tovg dvo PBov-
Bdvag avtiig kal g da &Eevéykavta kai TdAy TG TANYAS cuvovrdcovia). Als
Symeon darauf das Haus verlieB3, fragte ihn die Mutter des Maddchens, wer er sei.
Er fragte sie, ob sie sich nicht an denjenigen erinnere, den sie besucht und der
sie wieder nach Hause geschickt hatte, damit sie dort in ihm die Gnade Gottes
erblicken werde? ,,[...] Dann wurde er unsichtbar (..., dpavrc éyéveto am
avtfic). Als die Mutter aufwachte, untersuchte sie das Geschlecht ihrer Tochter,
und tatsichlich war ihr Leiden weg®.

301. ViSyStIl 230, Bd. 1, p. 203,9-26: Ein gewisser Babylas erblindete an bei-
den Augen, da in ihnen myokephaloi’® wuchsen. Er wurde zu verschiedenen
Arzten gebracht, bei denen er jedoch keine Heilung fand. Dann rief er Symeon
um Hilfe an. ,,Und noch in der selben Nacht sah er den Heiligen ins Kran-
kenhaus kommen (Kai év 1 voktl ékefvy eldev odtov EM06vTa dv 1@ lotpelo ...).
Er saf} auf einem wei3en Pferd”, gab ihm die Hand und forderte ihn auf, zum
wunderbaren Berg hochzublicken. Sogleich stand der Blinde auf, erhob den
Kopf zum wunderbaren Berg und betete zu Christus, er mége ihn wieder sehend
machen. ,,Und plotzlich schmolzen die myokephaloi wie Wachs vor dem Feuer,
und Babylas sah wieder ansatzweise.* Darauf ging er zum Heiligen und erzéhlte
ihm die Vision (..., xai dinyoduevog v dntaciav). Und Symeon nahm ihm auch
den Rest seiner Blindheit.

302. ViSyStlI 242, Bd. 1, p. 217,9-20: loannes, der seit langem verkriippelte
Beine hatte, betete zu Symeon, er moge ihn heilen. ,,Eines Tages sah er in der
dritten Stunde in einer Vision zwei weifigekleidete Engel, die rechts und links
vom Heiligen standen ("Hv 8¢ &pa tpitn tiig fipépoc, kol Oempel év opdpott ddo
dyyéhoug &v Agvkoig cuvdvtog t® Gylm Evlev kol EvOev kol avtov &v péow ...).
Symeon befand sich in der Mitte und hielt seinen Palmstab, mit welchem er die
Fiisse des Ioannes bekreuzigte. Dabei sagte er zu ihm: ,Jm Namen unseres
Herrn Jesus Christus, werde gesund!*“. Danach war Ioannes geheilt.

303. ViThSy 39, p. 34,28—35,35: Eines Tages ,,wurde der heilige Theodoros von
einer schweren Krankheit heimgesucht, sodass er bereits die heiligen Engel zu
sich kommen sah (..., covépn adtOv dppwotiical dppwotiov GTOYVOGTIKNY, O

766 Eine tumorartige Augenkrankheit, die sich durch eine Entziindung der Membran zwi-
schen dem &dufleren Augenmantel und der Netzhaut duflert, s. VAN DEN VEN, La vie
ancienne, Bd. 2, 229, A. 1.
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Kol Tovg ayfovg dyyélovg 18elv avtov EA0GvTog & avtdv). Deswegen fing er an zu
weinen und zu wehklagen. Doch iiber ihm hing ein Bild der heiligen Kosmas
und Damianos ("Hv 8¢ éndvefev adtod &otdoo sikdv @V dylov kol Hovpoa-
tovpy®v Koopd kol Aapiavod), die ihm geméB der Darstellung auf diesem
Kultbild erschienen“ (Ko’ dpoimotv odv tiig Aatpeiog éxetvng dodnoay adtd ot
gipnuévot dytot ...). Sie untersuchten seinen Puls und stellten fest, dass er sich in
einem hoffnungslosen Zustand befand. Dann fragten sie ihn, warum er weine.
Theodoros antwortete, er habe nicht gebiisst und seine kleine Herde benétige
ihn noch zur Belehrung und Ordnung. Darauf schlugen die Heiligen vor, sich fiir
die Verldngerung seines Lebens einzusetzen. Nachdem Theodoros diesem
Vorschlag zugestimmt hatte, ,,wandten sich die Heiligen an die Engel und baten
diese solange darum, ihm noch ein wenig Zeit zu gewéhren, bis sie losschwebten
und den himmlischen Konig fiir ihn anflehten. Kosmas und Damianos gaben sie
das Zeichen, auf sie zu warten. Als sie wieder zu Theodoros zuriickkamen,
hielten sie in ihrer Mitte einen iiberaus groflen Jiingling, der aussah wie die
anwesenden Engel, sich aber durch einen noch groferen Glanz von diesen
unterschied”. Er sagte zu den Engeln, sie sollen weggehen von Theodoros, da es
diesem gewihrt worden sei, noch ein wenig ldnger im Fleisch zu leben. Auf der
Stelle verschwand der Jiingling zusammen mit den Engeln, die zum Himmel
aufstiegen (O1 kal €008wg ovv adT® dpovelg §yévovto gig odpavodg Gvidviec).
Kosmas und Damianos aber befahlen Theodoros aufzustehen, um auf sich und
auf seine Herde achtzugeben, da Gott es ihm gewidhrt habe, noch linger zu
leben. ,,Nachdem sie ihm dies gesagt hatten, wurden auch sie unsichtbar* (Kol
todta eindvieg avte Geavelg &yévovio kol avtoi). Er aber war auf der Stelle
gesund.
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304. ApSy V 43, Bd. 1, p. 284-288: Ein Bruder wurde vom Geist der Unzucht
heimgesucht, verliebte sich in die Tochter eines Priesters und hielt um ihre Hand
an. Der Vater des Méadchens fragte den Ddamon, was er tun solle. Dieser ant-
wortete, er solle die Tochter nur unter der Bedingung weggeben, dass der
Bruder der Taufe und dem Monchsleben abschwore. Der Bruder war bereit,
dies zu tun. Nachdem er aber den Schwur abgelegt hatte, sah er eine Taube aus
seinem Mund fliegen und in die Hohe steigen (‘O 8¢ cvvéfeto, kol eBémg £idev
g meplotepav £EgAbodoav gk tod oTtdpatog avtod kol dvamtdcav &ig Vyog).
Daraufhin riet der Ddmon dem Priester, seine Tochter nicht wegzugeben, da
sich Gott noch nicht wirklich vom Bruder getrennt habe. Als der letztere davon
erfuhr, kam er zur Besinnung, bat Gott um Hilfe und zog in die Wiiste zu einem
Monch, dem er alles erzdhlte. Dieser forderte ihn auf, drei Wochen bei ihm zu
bleiben und fing an, fiir sein Seelenheil zu beten. Als er den Monch nach einer
Woche fragte, ob er etwas gesehen habe (édpakag timote;), antwortete dieser, er
habe eine Taube im Himmel gesehen, die iiber seinem Kopf stillstand (Nai
Edpaka TNV TEPLETEPAV Avo £ig TO Yyog oD 0dpavod katévavtt The kepaAfc pov
¢otdoav). In der zweiten Woche sah er eine Taube, die sich auf seinen Kopf
setzte (Eidov v mepiotepdv éMBodoav &ml thg ke@alfg pov, kol é&étetva v
Yelpd pov katacyelv avtyv, 1 8¢ dvortdoa elofillev €ig 10 otdpa pov). Darauf
riet ihm der Monch, zu wachen und zu beten. In der dritten Woche sah der
Bruder schlieB3lich, wie die Taube herbeiflog und tiber seinem Kopf stillstand
(‘Edpoxa v tepiotepdy 31t NA0e kol Eotn éndvo Tig kepoAfic pov). Da habe er
seine Hand ausgestreckt, um sie zu ergreifen; sie aber sei aufgeschreckt und in
seinen Mund hineingeflogen. Jetzt dankte der Monch Gott dafiir, dass er die
Reue des Bruders angenommen hatte.

305. HiMo 1,58, p. 25,24-30: Ein vom Teufel gepriifter Monch zog sich in die
Wiiste zuriick und verbrachte den Rest seines Lebens in Kummer. Er sperrte
sich in einer Hohle ein, legte sich auf Asche und erhob sich nicht eher vom
Boden und horte nicht auf zu jammern, bis er die Stimme eines Engels vernahm,
die ihm im Traum sagte, dass Gott seine Beichte angenommen habe (..., wpiv
eoVviic dyyélov dxodoor Tpdg avtov Aéyovtog kot dvap). In Zukunft solle er aber
achtgeben, dass er nicht siindige.

306. ViloEl 59, Bd. 2, p. 405,25-407,33: Eine Frau ging zum heiligen loannes,
um ihm eine Siinde zu beichten. Sie schiamte sich jedoch so sehr tiber die von ihr
begangene Tat, dass sie sie in einem versiegelten Schreiben dem heiligen Mann
iibergab, damit niemand davon erfahre. Doch fiinf Tage spéter starb der Heilige,
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ohne dass die Frau irgendwelche Anweisungen beziiglich des Schreibens hin-
terlassen hatte. Am Todestag des loannes befand sie sich zufilligerweise nicht in
der Stadt und erfuhr deshalb erst einen Tag spéter von seinem Hinscheiden.
Dariiber geriet sie auller sich, da sie fiirchtete, ihr Schreiben sei im Bischofs-
gebdude zuriickgelassen worden, sodass ihre Siinde inzwischen offentlich be-
kannt geworden sei. Sofort ging sie zum Grab des Heiligen und redete mit ihm,
als ob er noch lebendig gewesen wére und verbrachte drei Tage ohne zu essen
oder zu trinken an seinem Grab (tpegig yap Muépug mpookaptepicaca &v T@
wiprott Tobd 0clov kol pnde Shwg Ppdoewng 1| ndoewg yevoauévn, ...). In der
dritten Nacht stieg Ioannes mit den beiden mit ihm begrabenen Bischofen zu
beiden Seiten aus dem Grab (...tf} Tpity vokti, v Sow Tl TOVG adTOVG GKAN-
povg Kol meTovg Adyoug T pakapiwtdte Eheyev peta daxpldov, idov &Eépyetal O
100 0g0d Oepdnov éx Thg avtov ORKNg dPOuALOPaAVAC peTd TdV dV0 mokdnmvy
TV GLYKEPEVOY adTd, EvOg EvBev kal &vog EvBev avtod iotduevov ...) und fragte
sie, wie lange sie noch die hier Bestatteten storen wolle und ihnen ihre Ruhe
nicht gonne. Thre Gewinder seien schon nass von ihren Trénen. Mit diesen
Worten gab ihr Toannes das versiegelte Schreiben und befahl ihr, es zu 6ffnen
und zu lesen. ,,Als sie aus ihrer Vision erwachte, sah sie, dass die Heiligen
wieder an ihren Platz zuriickgekehrt waren und dass sie ihr Schreiben in der
Hand hielt (kai ei¢ govtv &k tiig dntaciag éM0odoa, eldev mdiy Tovg dyfovg
gloeABdvTag €lg OV WB1ov tomov kal eavtnyv &ovoav 10 mirtdkiov). Dann schaute
sie sich dieses genauer an und sah, dass das Siegel noch verschlossen war. Als sie
es Offnete, stellte sie fest, dass ihr Schreiben ausgeloscht war und stattdessen
folgende Worte zu lesen waren: ,Durch meinen Diener loannes wurde dir die
Siinde vergeben‘“.

307. ViPa 23, HaLkiN 1982, p. 17,19-25: Nachdem Pachomios bereits zahlrei-
chen ddamonischen Erscheinungen standgehalten hatte, ,,befand er sich eines
Tages mit den anderen Briidern auf einer Insel, um Binsen zu schneiden. Er war
gerade dabei zu wachen und fiir sich alleine zu beten, um den Willen Gottes zu
erfahren, als ihm ein Engel des Herrn erschien, sowie er auch Manoah und
seiner Frau [Ri 13,3] bei der Geburt von Sampson erschienen war (..., kol a0tod
dypvrvodvtog kat idlav ebyecOar 10 0éknuo 10 téhetov 100 Ogod didaydfivar,
debn adtd dyyerog mapa Kvpiov ...). Und er sagte: ,Es ist der Wille Gottes, dem
Menschengeschlecht zu dienen, um ihm die Siinden zu vergeben‘. Nachdem er
dies dreimal gesagt hatte, verschwand er*.

308. PrSp 143, 87.3, col. 3005B-D: David, der Dieb, bereute eines Tages all
seine Siinden und beschloss, ins Kloster zu gehen und das Moénchsgewand zu
nehmen. Er fing an, hart zu kimpfen, und bald iibertraf er alle anderen im
Kloster an Enthaltsamkeit, Gehorsam und Demut. Als er eines Tages in seiner
Zelle saB, trat ein Engel des Herrn zu ihm und verkiindete, dass der Herr ihm
seine Siinden vergeben habe und dass er von nun an Wunder wirken werde (Ev
ma odv kofnuévouv adtod &v 1@ kedlim adtod, dveméotn dyyehog Kvplov Aéywv



K. Vergebung von Siinden 265

adT®" Aowid, Aavid, cuveydpnoév cot Kiprog Oedg tac dpaptiog cov, kol £on amd
100 viv onpelo Toidv). David erwiderte, er konne nicht glauben, dass Gott ihm
nach so kurzer Zeit all seine Siinden, die so zahlreich seien wie Sand am Meer,
vergeben habe. Darauf sagte der Engel, dass er ihn nicht unbestraft lassen
konne, da er auch die Zunge des heiligen Zacharias gebunden habe, als er ihm
wegen seines Sohnes nicht glauben wollte. Dies habe er getan, um ihn zu be-
lehren, dass dem von ihm Gesagten nicht zu misstrauen sei. Deswegen solle von
nun an auch David nicht mehr reden. Dieser aber verstand nicht, warum er, als
er in der Welt Frevel- und Mordtaten vollbrachte, reden konnte und jetzt, wo er
Gott pries, seine Zunge gebunden werden sollte. Der Engel antwortete ihm, er
werde von nun an nur noch beim Kanon reden kdnnen, ansonsten werde er aber
schweigen [vgl. auch ,,Bestrafungen®].

309. PrSp 165, PG 87.3, 3032B-D: Kyriakos war der Anfiihrer einer Rauber-
bande. Seine Leute iiberfielen eines Tages in seiner Abwesenheit eine aus der
heiligen Stadt zuriickkehrende Pilgergruppe und metzelten samtliche Kinder
nieder. Die Ménner der Pilgergruppe ergriffen die Flucht und trafen auf dem
Weg auf Kyriakos. Als dieser erfuhr, was passiert war, eilte er zum Tatort und
sah das von den anderen angerichtete Gemetzel. Dariiber war er emport und er
kopfte all jene, die das Leid vollbracht hatten. Die Leichen der Kinder lief er
auf den Grundstiicken, von denen sie kamen, begraben. Kurz darauf wurde
Kyriakos gefasst und verbrachte zehn Jahre im Gefingnis. Die Machthaber
brachten ihn jedoch nie um, sondern lieen ihn leben. Er selber sagte immer,
dass er wegen dieser Kinder dem bitteren Tod entflohen sei. Denn er habe sie
im Traum gesehen. Sie hétten zu ihm gesagt, er solle sich nicht fiirchten, da sie
fiir ihn aussagen werden ("EBiemov ydp avtovg xat Svap Aéyovidg pot, Mn
eoPod, uelg vneép cod drnoroyodueda).

310. ScPa 4, PG 88, col. 721B-D: Ein junger Monch namens Antiochos lief3
sich in einem pontischen Kloster nieder. ,,In der ersten Nacht nach seiner An-
kunft sah er im Schlaf, wie einige von ihm Rechenschaft forderten* ([1] kol tf
TpdTH voktl, kad fv elofiilev eig 10 KowvoBLov, Opd KoTd TOVG VTVOUG E0VTOV DO
Tvov Aoyodetoduevov ...). Am Ende der Verhandlung verlangten sie von ihm
hundert Pfund Gold. Als er aufgewacht war, beurteilte er das Geschaute und
bemitleidete sich selbst wegen der hohen Schulden, die er noch zu begleichen
hatte (AwnvicBeig odv Ekpive 10 Opabiv, kol eine” Tamews Avtioye, ..., dviog
woAla Aowwaldpedo tod ypéovg Mudv). Dann blieb er drei Jahre in diesem
Kloster, als er wiederum jemanden im Schlaf sah, der ihm einen Beleg fiir zehn
Pfund seiner Schulden gab (2] ..., Oewp®d ndiv kotd Tovg Vvoug tive §dvia pot
anddeiv déka Mtpdv t0d ypéovg pov). Als er aufwachte, verstand er das Ge-
sicht (AwmvicOeic odv, #yvov 16 Spapa ...). Wieder bemitleidete er sich selbst, da
er noch so viele Schulden zu begleichen hatte. Dann sagte er sich, dass er noch
mehr Anstrengung und Demiitigung zu erleiden habe und fing an, den Ver-
riickten zu spielen, sodass man ihm im Kloster die niedrigsten Aufgaben iiber-
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gab. Nach dreizehn Jahren sah er wieder die ihm vormals Erschienenen, und sie
unterzeichneten ihm den vollstindigen Erlass seiner Schulden ([3]..., eldov todg
npdnv debévtog pot EA0Svtog avbig, kol terelav duepiuviav tod ypéovg pot
YpAyavTaC).
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311. ViDanSt 2, p. 2,11-3,13: Da Martha, die Mutter des Daniel Stylites,
wihrend langer Zeit kinderlos war und ihr deshalb von ihrem Mann Elias und
ihren Verwandten Vorwiirfe gemacht wurden, ging sie eines Nachts im Ver-
borgenen hinaus und betete zu Gott, er moge ihr ein Kind schenken. ,,Dann
ging sie wieder hinein, und wéhrend sie neben ihrem Mann schlief, sah sie in
einer néchtlichen Vision zwei grof3e, diskusformige Leuchten, die vom Himmel
herunter kamen und direkt bei ihr stehen blieben (D:..., gicfil0ev mpdg ToOV
dvdpo xal kabevdricaca cov avtd. PAénel &v Opduatt Thg vuktog dvo pwothipag
peydiovg Siokoetdels kateAdovtag €k TdV odpovdv kal mAnciov adthg yeva-
uévovg; D’: ..., elofildev elc OV olkov adTiic Kal dvemavcato mTinciov Tod dvdpdg
avtfig kol Opd &vimviov, 800 pwotiipag peydiovg dickoeldels koteAddvTog £k ToD
ovpavod kai minciov avtfic yevouévouvc). Dann stand sie auf und erzihlte es
ihrem Mann und ihren Verwandten, und jeder beurteilte ihre Worte unter-
schiedlich® (Avactdoa 8¢ dmyfjoato t® Avdpl kol tolg cuyyovedotv Kal £KacTtog
avT@®v dedprg Ekpvev Tpog to Aexdévia map’ avtfg). Sie aber sagte bei sich,
dass Gott am Besten wisse, was das Richtige fiir sie sei. Und es vergingen nur
wenige Tage, bis sie mit Daniel schwanger wurde. (Das Bild der zwei Leuchten
wird in 46, p. 44,3-13, wieder aufgenommen. Hier wird es erkldrt mit dem
Erscheinen des Kaisers Leo und seiner Frau zur Proskynese vor Daniels Sdule
[Edé&ato yap v mpockivnoy tdv 0o pootipov tdv &ml tfig kKhivng g npo-
wvnuovevfeiong advtod pntpog kateAddviov év opdpatt thg voktog)).

312. ViEu 2-3, p. 8,24-10,16: Dionysia, die Mutter des Euthymios, war schon
mehrere Jahre verheiratet, konnte aber keine Kinder kriegen. Wahrend langer
Zeit betete sie zu Gott, er moge ihr ein Kind schenken. Eines Tages ging sie mit
ihrem Mann zur Kapelle des Mirtyrers Polyeuktos in der Ndhe der Stadt, wo
sich die beiden mehrere Tage authielten. Als sie sich eines Nachts beim Gebet
befanden, zeigte sich ihnen eine gottliche Erscheinung, die sagte, sie sollen
guten Mutes sein, denn Gott habe ihnen ein Kind geschenkt, welches den
Namen des guten Mutes tragen werde (kai &v pi@ t®V VOKT®V 0YOUEVOV 0DTOV
povav Beta tig dntacio eaiverar adtoig Adyovoa evbvueite €0Ovuetite: idov yap
Kexdpiotol LUV 0 Ogdc Taida evbvuiog pepdvopov, ...). Bei seiner Geburt werde
derjenige, der es ihnen schenke, auch seiner eigenen Kirche Mut zusprechen.
»Nach dieser Vision kehrten sie nach Hause zuriick. Und als Dionysia
schwanger wurde, erkannte sie, dass die Verheiung der Vision eingetreten war
[...]* (adtol 88 1OV Tiig dntaciog Kapdv oNuel®cduevol DTécTpeyay eig TOV olkov
avT®dV Kol &k tod ypdvov thg Kvfoewe yvdvieg AAnOR cvuPePnkévar ta Thg
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ontaciag ...). Das Kind wurde im August des vierten Konsulats des Gratian
(377" geboren. ,,Dass die Vision wahr ist, haben die Leser verstanden, denn
die heiligen Kirchen befanden sich wihrend fast vierzig Jahren in Hoffnungs-
losigkeit (&Ovpia) [...]¢, als aber Euthymios geboren wurde, wendete sich alles
zum Guten (... 611 8¢ dAnOnc 1 dntacia, ol dvayvdckovieg vositooay ...). 3, p.
10,5-11,8: Als Euthymios drei Jahre alt war, starb Paulos, sein Vater. Da er-
fiillte Dionysia ihr Verprechen und brachte den Jungen zu ihrem Bruder
Eudoxios, der dem Bischof beistand. Da dieser von der Vision der Eltern gehort
hatte, nahm er den Jungen auf und erzog ihn (... dkodoog mepl t€ Tfig T01C yovedot
eaveiong ontociog ...).

313. ViMac, 2,5-34, p. 144,2—-148,4: Neben ihrem offiziellen Namen erhielt
Makrina am Tag ihrer Geburt, kurz bevor sie das Licht der Welt erblickte, durch
eine Erscheinung einen zweiten, geheimen Namen (AALG TodTO pév fv &v
eavep® tO Svopa O Topd TOV YIVOSKOVI®OV Ovopalopevoy, £1epov 88 Koto to
AeM00¢ avtfi émexékAnto, O mpiv mapelbely 610 TV ddivav el ed¢ &Kk Tvog
gmpaveiog énovopdstn). [...] ,,Als die Zeit kam, wo die Wehen durch die Ge-
burt ein Ende nehmen sollten, schlief sie [die Mutter der Makrina] ein, und es
schien ihr, dass sie in ihren Hinden das Kind hielt, das sie noch in sich trug. Und
es erschien jemand in tibermenschlich prachtvoller Gestalt und Kleidung und
sprach das Kind mit dem Namen Thekla an. Gemeint ist der Name von jener
unter den Jungfrauen iiberaus berithmten Thekla. Nachdem die Gestalt dies
dreimal getan hatte, verschwand sie aus ihrem Blick und brachte gleichzeitig
ihren Schmerzen Erleichterung, so dass sie, als sie aus dem Schlaf erwachte, den
Traum als Wirklichkeit erkannte. Dies war also ihr geheimer Name. Es scheint
mir aber, dass der Erschienene dies nicht verkiindete, um die Mutter bei der
Namenswahl zu leiten, sondern vielmehr, um die Lebensweise des Kindes
vorherzusagen und durch den gleichen Namen die Ahnlichkeit der Gesinnung
anzuzeigen“ (Kol éne1dn mapfiv 0 kapdg, kad ov £8e1 Avbfjvor v 0dive 1@ toKw,
gl Umvov kotanecodoo @épev £80kel 810 yepdg 1O ¥ V0 TOV STAAYXVOV
TEPLEXOUEVOY Kol Tiva 8V €18e1 Kol oyfuatt peyalonpensotépo i kotd dvlpwmov
gmoeavévto mpocewmelv v Pactalopévny &k tod dvouotog OékAng, dkeivng
O&KANG, N TOADG &v Toic mapdévolg 6 Adyog. TTomoavta 8¢ Todto €ig Tpig peta-
otfival tdv dyemv kal Sodvat Tff ddvi TV edkoliav, d¢ ouod te Tod Yrvov adTny
dravooTival kal 1o dvomviov Brap 18giv. TO pgv odv vopa T0 Kekpuppévov Ekeivo
V. Aokel 8¢ pot ) 1060DTOV TPOG TV OVOATIKNY KARGLY 63NYdY TV yetvapuévnv
0 ¢meaveig todto TpoceEyEachat, dAAL TOV Biov mpoewmely thig vEog kal TV Tfig
npoalpEcems OpoloTnTo d1d Thg Opmvopiog évéeitacOat).

314. PhHi 13,16-17, Bd. 1, p. 502,1-506,4: Die Mutter des Theodoret war
wihrend dreizehn Jahren ihrer Ehe kinderlos. Eines Tages aber versprach der
mit der Prophetengabe ausgezeichnete Monch Makedonios (13,15, Bd. 1, p.

767 S. FESTUGIERE, Les moines, 111/1, S. 60.
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500,3: kol TpoenTikod 8¢ peteidneet yapiopatog) dem Vater von Theodoret, dass
seine Frau schwanger werde und dass ihnen ein Gott geweihter Sohn geschenkt
werde. Dieses Versprechen ging nach vier weiteren Jahren in Erfiillung. Doch
als die Mutter des Theodoret im fiinften Monat schwanger war, unterlag sie der
Gefahr einer Friithgeburt. Ihr Zustand lie es nicht zu, dass sie sich selber auf
den Weg machte, weswegen sie einen Boten zu Makedonios schickte, um ihn an
sein Versprechen zu erinnern. ,,Als Makedonios von weitem den Boten sah,
erkannte er ihn sofort und wusste, warum er kam. Denn in der Nacht hatte ihm
der Herr das Leiden und seine Heilung angezeigt® (... viktop yop adTt@® kol t0
ndbog kol v cotnpiav O deondtng £dedniwkel). So ging er zu ihr, machte ihr
Mut und sagte, derjenige, der ihr die Frucht gegeben habe, werde sie ihr auch
nicht wieder wegnehmen, wenn sie das Kind gemif3 ihrem Versprechen dem
Gottesdienst weihen werde.

315. ViSyStIl 2, Bd. 1, p. 3,24-5,19: Nachdem die Heilige Martha (Mutter des
Symeon Stylites Jun.) gegen ihren Willen mit loannes verheiratet worden war,
»ging sie zur Kapelle des Heiligen Ioannes am Stadtrand von Antiocheia und
betete dort, es moge ihr ein Sohn zum Dienste Christi geschenkt werden. Sie
verharrte lange in der Kapelle und betete unter Trdanen ohne zu essen und zu
trinken. So saB sie am Boden und vollbrachte den korperlichen Schlaf ([1] ..., &’
avtod te 10D £8dpovg kabslopuévn kol TOV POV dtavdovoa Yrvov). Auf diese
Weise verbrachte sie einige Zeit an jenem Ort, als sie eines Nachts mit eigenen
Augen den heiligen Ioannes Prodromos erblickte* (O toryapodv énl ypdvov
adTé0L Sratopévy dv g okt deBaluogovde, d¢ eimety, Opd TOV Hylov Kol
novévdo&ov Tpddpopov Todvvny tpooyaipovioe adtf ...), der ihr Mut machte und
sie zum Beten aufforderte, denn ihr Wunsch werde in Erfiillung gehen. Als
Beweis (onuelov) dafiir gab er ihr Weihrauch, mit dem sie das Haus beweih-
rdauchern sollte. Voll Furcht wachte Martha auf und fand in ihrer Hand eine
grofle Kugel Weihrauch. ,,Als einige Zeit vergangen war, erschien ihr eines
Nachts erneut Ioannes Prodromos augenscheinlich“ ([2] ..., év @ vokti mdiw
avtoyel mapéotn adth O dylog Evdo&og 10D Kuplov mpddpopog kal Barwtiotng
Todvvrg ...) und forderte sie auf, nach Hause zu gehen und sich mit ihrem Mann
zu vereinigen, dann werde sie einen Sohn empfangen, den sie Symeon nennen
solle. Ioannes Prodromos gab Martha eine Reihe von Anweisungen, die sie bei
der Erziehung des Ioannes einzuhalten habe, z. B. ihm nur die rechte Brust zu
geben und Symeon mit zwei Jahren in der Kapelle des Ioannes taufen zu lassen.
,»Als Martha aufwachte, war sie furchterfiillt, alle Glieder zogen sich zusammen
und sie zitterte ... (Awavactdca 8¢ 1 yovn dnd tod Umvov EupoBog ceddpo Kai
TAVIOV TOV HEADV aDTAS GLGEYYOUEVMV TPEHOVG. ... ).

316. ViThSy 3-4, p. 3,.9-4,19: Die Mutter des Theodoros von Sykeon, die
Prostituierte Maria, sah, nachdem sie mit dem kaiserlichen Gesandten Kosmas
geschlafen hatte, ,,im Traum einen groBen und leuchtenden Stern, der vom
Himmel auf ihren Bauch herunterstrahlte (ZvAlafodoo toivov &vteddev 1 yovn
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Brémel kat Svap dotépa moupeyEOn te kol Aapmpov odpaviébev Emi v koldiav
avtfig katehddvta). Sie erschrack sehr und erwachte aus Furcht. Am néchsten
Tag erzéhlte sie dem Gesandten, was sie in der Nacht gesehen hatte“ ("Evtpopog
3¢ yevopévn, dwrvichelca ék 10D edBov dimyfoato 10 0eOLv avT viktop T@
reyxbévtt poyiotpovi). Dieser erwiderte, sie solle auf sich achtgeben, da ihr Gott
womoglich ein Kind schenke, das des Bischofsamtes wiirdig sei. Dararufhin zog
er weiter. Maria ging zu einem mit der Prophetengabe ausgezeichneten Vater,
der ihr ankiindigte, dass der Sohn, den sie gebdren werde, eine grof3e Person-
lichkeit sein werde. Zweifellos zeige ein leuchtender Stern bei den Traumdeu-
tern eine kaiserliche Wiirde an. Uber ihre Sache solle man aber nicht auf diese
Weise sprechen. Das, was ihr mit einem leuchtenden Stern angezeigt werde, sei
die strahlende Schonheit der Tugenden und Gaben Gottes, mit welchen der
Herr das Kind in ihrem Bauch ausgezeichnet habe. Auch Theodosios, der Bi-
schof von Anastasiupolis, interpretierte die Vision auf die gleiche Weise
(Akoboag 8¢ todto Kol Oe0ddo10¢, O EnloKOTOg YEYOVAS TG AVUGTUCIOVTOAMTAV
ndrewg, kal a0TOg Beopopoluevog opoimg adTf TodTo GLVEKPLVEY).



M. Rettung in Notsituationen

317. ApAl Zenon 5, PG 65, 177A-B: Zenon hielt sich in der Sketis auf, ,,als er
eines Nachts die Zelle verlieB3 und sich verirrte. Drei Tage und drei Néchte irrte
er herum. Dann war er derart abgekampft und kraftlos, dass er hinfiel, um zu
sterben ("Eleyov mepl 10D ABPE Zvovog, St kabfuevog &v T Tknftel, £ERAOE
vokTOg £k ThHS KEMNG avtod g éml 10 §log kol mhavn0eig énoince Tpelc MuEpag
KOl TPETG VOKTAG TEPIATAOV- KOl KOTAoag, EKMrmv Enecev gig 10 dnobavelv). Und
siche, da trat ein Knabe zu ihm, der Brot und einen Becher Wasser bei sich hatte
und zu ihm sagte: ,Steh auf und iss!* (Kai 1800 moiddpiov ot Evamiov avtod,
&yov dptov kal Bavkdiov Bdatog kal Ereyev adtd" Avdota, edye). Er aber stand
auf und betete, denn er glaubte, es sei ein Trugbild (... vopifwv 811 pavtaciav
gotiv). Der Knabe sagte ihm: ,Gut hast du gehandelt!‘. Und wiederum betete
Zenon ein zweites und ein drittes mal. Und wieder sagte der Knabe: ,Gut hast
du gehandelt!‘. Da stand Zenon auf, nahm und aB3“. Danach sagte ihm der
Knabe, er sei gerade so weit von seiner Zelle entfernt, wie er marschiert sei.
Nun solle er aufstehen und ihm folgen. Und plétzlich befand sich Zenon wieder
bei seiner Zelle. Er forderte den Knaben auf, zum gemeinsamen Gebet einzu-
treten. Doch dieser war verschwunden.

318. ViEu 43, p. 63,4-64,5: Der Diakon Phidos erlitt auf seiner Reise von
Ioppe nach Konstantinopel Schiffbruch. In seiner Not fing er an, zum (be-
reits verstorbenen) heiligen Euthymios zu beten, er moge ihm helfen und ihn
aus dieser Not befreien. ,,..., da erschien ihm Euthymios auf dem Wasser
wandelnd® (..., émoeaivetor 6 péyog EVOOog nepumotdv €ml tdv vddtov). Er
sagte zu Phidos, er solle sich nicht fiirchten, denn er sei Euthymios, der
Diener Gottes. Er solle erkennen, dass seine Reise nach Konstantinopel Gott
nicht genehm sei, da sie seiner Kirche keinerlei Nutzen bringe. Vielmehr
solle er in die Laura des Euthymios zuriickkehren und dort ein koinobion
bauen. ,,Als Phidos dies horte, versprach er dem Heiligen, dies zu tun. Er
wusste aber nicht, dass das, was geschah, wahr war, sondern glaubte viel-
mehr, ein Gesicht zu sehen (... oVx fide1 8¢ 811 GAn0BEc €0t TO yvopevov dia tod
ayfov, GAN’ €d6kel Spapo Brémev). Euthymius aber bedeckte ihn mit seinem
Mantel und verabschiedete sich. Phidos wurde in die Hohe gerafft und
schwebte wie Habakuk in der Luft. In Windeseile befand er sich am Strand
und in der heiligen Stadt, in einem Zustand der volligen Bewusstlosigkeit (...
uNdevodg TdV avbporivov aicOuvopevog)®.

319. Hila 63, p. 158,14-159,12: Als Athanasios von Alexandrien von den
Arianern verfolgt wurde, erfuhr er durch eine gottliche Offenbarung in der
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Nacht, dass er blo gerettet werde, wenn er zu einer ganz bestimmten, in
Alexandria lebenden siebzigjahrigen Jungfrau gehe (dmexdivye 84 pot 6 0gdg
ooty tff voktl 81t Iap’ 00devi Exeilg cwbijvar €l un map’ ékeivy). Er befolgte den
Rat und wurde gerettet.

320. HiMo 12,14, p. 96,18-97,10: ,,Als den Briidern in einer Grotte einmal Brot
fehlte, kam ein Engel in der Gestalt eines Bruders und brachte ihnen Nahrung
(... émotag dyyehog &v Gdehpod oyfjuatt kducev avtolg v tpoenv). Ein an-
deres mal suchten zehn Briider den Vater Helles und verirrten sich. Als sie
schon sieben Tage lang nichts gegessen hatten, entdeckte sie der Vater und lud
sie zu sich in die Grotte ein. Als sie ihn iiber ihren Zustand in Kenntnis setzten
und er nichts anzubieten hatte, sagte er: ,Gott ist fahig, einen Tisch in der Wiiste
zu decken‘ (Ps 77,19). Und plétzlich stand ein schoner, junger Mann vor der Tiir
und klopfte an, als sie beim Gebet saflen. Als sie Offneten, sahen sie den
Jiingling mit einem groBen Korb voll Brot und Oliven (dvot&avteg 8¢ idov tov
veaviav onupidav peydAny peotiv dptev kol ddadv &yovta). Sie nahmen ihn,
aBen und dankten Gott. Der Jiingling war aber auf einmal verschwunden® (...,
100 madog €00V dpavodc yevouévov).

321. ViHy 17,6 f., p. 130,8—14: Als einmal das Brot knapp wurde, sa3 Hypatios
um die Mittagszeit besorgt an der Klosterpforte. Er nickte ein und sah einen
strahlenden alten Mann, der ihn in die Seite stief und sagte, er solle sich keine
Sorgen machen, weil er kein Brot habe. Denn von nun an werde es nie mehr an
Brot auf dem Tisch fehlen, weder fiir ihn, noch fiir seine Gefihrten. CEv ua 8¢
TOV NUEPAV Aetydvtov Nuiv dptwv &v tf peonuepia kabipevog &v 1@ mpodipw
dnevictoto mepilvmog Vmdpyov kol Opd Tve yfipotov Evéo&ov EMOGVTo kol
roxticavtd pe &v T mhevpd kol Aéyovtd por Yrdrie, EhvmiOng 8t dptovg odk
&yeig; "Eyepe, un Aomod- dmo yap thig ojuepov ov un Aetyer ic v tpaneldv cov
dptog olte cod obte TdOV petd 6od.").

322. ViHy 19,1-6, p. 132,16-134,10: ,,In der Néhe des Klosters des Heiligen
Hypatios gab es einen Fluss, auf dessen Wasser die Briider angewiesen waren.
Irgendwelche Leute aber warfen Unrat in das Wasser — ob aus Unwissenheit
oder durch eine didmonische Eingebung, wussten nur sie selbst. Jedenfalls
wurden die Briider krank und erlitten schreckliche Qualen, da die Verant-
wortlichen ihr Tun fortsetzten. Hypatios war dariiber zutiefst betriibt, so wie ein
Vater wegen seiner Kinder besorgt ist, und so fing er an zu fasten und den Herrn
zu bitten, ithnen entweder Wasser zu schenken oder die feindlichen Machen-
schaften zu beenden. Und nach drei Tagen sah er drei Ménner in leuchtender
Kleidung, die zueinander sagten: ,Wo sollen wir Hypatios ein Loch graben
lassen, damit er Wasser fiir die Briider findet?‘“ (Kol peta tpitnv nuépav 0pa
Tpelc dvdpag &v &oOftt Aapunpd Aéyovtag mpog dAMiAovg: TTod delémwpev t® APPQ,
va mooog o Spuyna Bdwp edpy tolg 4dehpoic;). Da nahm ihn einer an der
Hand und fiithrte ihn zum Ort, wo er graben sollte. An dieser Stelle fand sich
tatsdchlich unvergleichlich gutes Wasser.
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323. ViHy 21,1-6, p. 134,21-136,11: ,,Einmal entflohen dem Konsul Monaxios
vier Sklaven. Hypatios nahm sie im Kloster auf und machte sie zu Monchen®.
Monaxios schickte sofort eine Truppe los, um sie zu suchen und erwischte einen
der Sklaven namens Paulos. ,,Er folterte ihn, warf ihn in Ketten, lief3 ihn ein-
sperren und von einem Soldaten bewachen. Doch mitten in der Nacht kam ein
Engel des Herrn, 16ste seine Ketten, 6ffnete die Tiir und sagte zu ihm: ,Zieh los
und bring dich in Sicherheit!* (Méong 8¢ tfig voktog dyyehog Ocod MOV Kal to
deopd adtod Elvcev kol Tog Bvpac avénéev kal dmolboag adtov eimev: , Amelde
kol odlov*). Nun ging er ins Kloster des Hypatios und wurde Ménch.

324. ViMa 16, Bd. 2, p. 265,1-12: In jener Nacht sah Martha eine Vision (Kal &v
T vokTi kelvy eidev Spopa 1 pakdpia ...). Am nichsten Morgen ging sie zu
Symeon und erzéhlte ihm, sie habe ihn in der Kirche Daphne gesehen, als Leute
mit Sduglingen aus einem nahen Dorf zu ihm kamen und ihn um ein Gebet
anflehten wegen des Fluches, der auf ihnen lag. Unter Trinen und Wehklagen
haben sie Symeon zugerufen, er solle sich zeigen und ihnen helfen. Und auf
einmal sei ein mit Wasser gefiilltes Gefédl3 in seiner Hand gewesen. Er habe es
gesegnet und es ihnen gegeben. Dabei habe er gesagt, sie sollen es wegen des
auf ihnen liegenden Fluchs unter sich aufteilen, dann werde ihnen Freude ge-
schenkt, und der Verfluchende werde Ruhe geben.

325. ViNi 24,1-14, p. 42,17-30: Nikolaos wurde von den Dorfbewohnern ge-
beten, ihnen eine verborgene Quelle auf dem nahegelegenen Berg, von deren
Existenz sie wussten, deren genauen Ort sie aber nicht kannten, zu zeigen.
Daraufhin zog der heilige Mann mit der gesamten Dorfbevolkerung auf den
Berg und flehte zu Gott, er moége ihm den verborgenen Schatz des Wassers
zeigen. Danach sagte er zu den Dorfbewohnern, dass ihm Gott an der Stelle, wo
er auf die Knie gefallen war, den Segen des Wassers geoffenbart habe (Ev t@®
61 1001, v O Exhvo TO Y6VL, v adTd dmekdAvyéy pot 6 Bgdg TV edloyiay Tod
Vdatog). Die Minner begannen an dieser Stelle zu graben, und tatséchlich be-
fand sich dort das verborgene Wasser.

326. PhHi 21,21, Bd. 2, p. 104,5-16: Bevor Theodoret eines Tages in ein Dorf
unterwegs war, um dort die Aufstandischen (die Markioniten) zurechtzuweisen,
bat er lakobos, er moge moglichst eifrig beten. Darauf wachte Iakobos die ganze
Nacht betend (..., dypvnvog dietéheca tOv deomdtny Gvtifordv:). Dann horte er
eine Stimme, die sagte, er solle sich nicht fiirchten, da Ioannes der Taufer
stindig den Herrn anflehe (sita @oviig dxfikoa Asyodong Mndsv Seione,
TaxoBe 6 yop péyog Todvvng 6 Bartiot)g mavviylov avtiforel tov tdV SAov
0e6v+). Und wenn die Unverschidmtheit des Teufels nicht durch sein Eingreifen
ausgeloscht worden wiére, hitte es ein grofles Gemetzel gegeben.

327. PrSp 16, PG 87.3, col. 2864A—-B: Ein Wiistenvater namens Nikolaos er-
zahlt, dass er sich einmal mit zwei anderen Briidern in der Wiiste Thebais
verirrte. Als sie vor lauter Durst und Hitze ihre Kraft verloren und nicht mehr
gehen konnten, setzten sie sich in den Schatten eines Tamariskenbaums und
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erwarteten den Tod (..., np&dpedo 6nd diyng kol £k tod kadpatog skdeinev. Kol
romodv un dvvdpevor Badilewv, edpdvteg gig TV avTiv Epnuov dévdpa popikiva,
g0MKapev EavTode, £i¢ £kactog UMY, Smov NOPEY TOTOV KATAGKIOV, TPOGSOKMVTES
TV £k tfg diyng Odvatov). Da geriet Nikolaos in Ekstase und sah ein mit Wasser
gefiilltes Schwimmbecken und zwei Gestalten am Rand des Beckens, welche
Wasser in ein HolzgefiRB fiillten (Kal 81 dvakeipevog éyod yivopar év ékotdoet, kal
Ocopd kolopufidpav meminpouévny Udatog kol mepiekydvovsav, kal dVo TIvog
dpeotdTag Emdve eig 10 yethog thc kolouPndpog, kai &v Evive kavkio
avtiodvrog ). Als Nikolaos eine von den Gestalten bat, ihnen vom Wasser zu
trinken zu geben, weigerte sich diese zunédchst mit der Begriindung, dass Ni-
kolaos nachlissig sei. Da wandte die andere Gestalt ein, tatsidchlich sei Nikolaos
nachléssig, sie sollten ihm aber wegen seiner Fremdheit dennoch Wasser geben.
So bekamen sie schlieSlich vom Wasser zu trinken. Dann machten sie sich
wieder auf den Weg.

328. ViSa 81, p. 186,15-29: Einem Sarazenen, der mit beladenen Kamelen vom
Toten Meer her in Richtung Megiste Laura zog, stiirzte ein Kamel ab. Da flehte
er den heiligen Sabas um Hilfe an. Auch das umgestiirzte Kamel schrie um
Hilfe. ,,Auf einmal sah der Sarazene einen ehrwiirdigen Greis auf dem hinge-
fallenen Kamel sitzen (kol Oewpel yépovtd tiva iepompenf T kvAopévy Kapjim
gmkabrjuevov ...). Er selber lief schnell auf einem anderen Weg hinunter, doch
als er beim Kamel angekommen war, fand er den darauf sitzenden Greis nicht
mehr (... Tov pév émkadipevov yépovto ody evpev...). Das unversehrt gebliebene
Kamel fithrte er nun auf dem ebenen Weg zum xenodocheion*.

329. ViSyStll 91, Bd. 1, p. 71,10-72,9: Ein gewisser lakobos stieg auf einen
hohen Baum am Straenrand, um Friichte zu pfliicken. ,,Da sah er, wie zwei
Diamonen auf ihn sprangen, ihn an den Fiissen packten und vom Baum auf den
anliegenden Abhang warfen [...] (..., kol Oeopel dbo daipovag dpuoavtag &
avtdv, oltveg kpatHoavieg aOTOV €K TV ToddV Eppryav adtov amd 10D d4vipov
dvwbev katd tod kpnuvod-). Mit lauter Stimme rief Iakobos den Heiligen Sy-
meon an und sah ihn, wie er die Hidnde ausstreckte, ihn festhielt und gesund und
unbeschadet wieder aufrichtete (kai eidev adtov gkteivavio tdg yelpag ol
de&dpevov adtdv kol otioavta Spbiov, Oy kal dowvf). Dann wurde er auch fiir
wiirdig erachtet, durch die im Heiligen sichtbar gewordene Kraft zu erblicken,
wie an jenem Ort die Erde aufklaffte, sodass die Beschaffenheit der Wasser zu
sehen war CHEWDON 8¢ TdAwv idelv 1§ duvdper tff OswpnBeion &v 1@ dyiw OV TéTOV
gketvov thig yAg 8Eavoyybévia, dote Opubdfvar VddTov edoty ...). Symeon legte
den beiden Didmonen Fesseln um und warf sie in den Abgrund (&Bvccoc).
Nachdem Iakobos dies gesehen hatte, schloss sich der Ort wieder. In der Stunde,
in der dies geschah, erzdhlte Symeon den Briidern das Wunder, welches der
Herr durch ihn gewirkt hatte* (... t6 adpa 6 6 Kdpiog énoince 6t adtod-).
330. ViSyStll 178, Bd. 1, p. 157,23-158,18: Einige der Briider schliefen auf dem
Acker beim Kloster. Da sah Symeon, wie eine Leopardin aus dem Geholz kam,
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sich neben den Kopf eines der Briider setzte und anfing zu briillen, weil sie sein
Blut trinken wollte. Doch Symeon hinderte das Raubtier daran, den Bruder
anzurithren. Und als sich die anderen Briider im Kloster zur néchtlichen
Psalmodie versammelten, erzdhlte Symeon vor allen die Geschichte. Er habe
den Namen des Herrn angerufen, und das Raubtier habe den Mund geschlossen.
Als aber jener Bruder erwachte, sah er das Raubtier neben seinem Kopf sitzen,
erschrak und rief den heiligen Symeon an. Und auf einmal erschien ihm durch
die Kraft der Gnade in ihm gleichsam der Morgenstern, der das Raubtier ver-
trieb (‘O 8¢ Gdehdg drwnvicheig £ide 10 Onplov mpdg KepauAfg adTod KobYEVOV,
kol é€ovaotag kol &v dymvig yeyovag énekaielto Ayov: «Ayie Topedv, cOGOV
pe» kol €00éwg Aedn adt® dvvdper tfig &v adT@® ydpitog domep 6 dotnp O
£wopdpog katadidkmv o Onplov pedyov kal &v peydiy Bofy dpvduevov). Am Tag
kam der Bruder ins Kloster und erzéhlte, was in der Nacht passiert war. Und es
stimmte alles mit der Schau in Symeons Vorhersage iiberein (... coppovodvto
M thig mpoppicems adtod Bewpiq) (vgl. 148).

331. ViSyStIl 186, Bd.1, p. 164,8-165,3: Alamundaros, ein philarchos
(S. A.759) der Sarazenen’®, war ein blutriinstiger Heide, der danach trachtete,
alle mit Gewalt zu unterwerfen. Seine christlichen Untertanen traktierte er mit
tausend Ubeln und quiilte sie aufs Ubelste. Er zwang sie zum Beispiel, an Dé-
monenkulten teilzunehmen (kotnvdykale 8¢ adtovg TpdTEPOV KpgoPaylolg GKa-
Odptorg paivesBar kal Aatpeiong dapdvev kowvwvelv). Er herrschte mehrere
Jahre auf diese Weise, und niemand griff ihn an. Dann kamen byzantinische
Gesandte zum persischen Konig Chosroes’, um mit ihm einen Frieden aus-
zuhandeln. Alamundaros aber wich nicht von seiner Feindschaft gegen die
Christen ab und versammelte seine Truppen, um an die byzantinische Grenze zu
ziehen. ,Damals geriet Symeon in Ekstase und sah ein Gesicht ...« (Tdte
Sopeav 0 100 Ocod dodrog yevduevog év ékotdost kal Wav Bewpiav ...). 187, p.
165,4-166,10: Noch am selben Tag erzdhlte er, dass er im heiligen Geist ent-
riickt worden sei CEOsdpovv ofjpepov St fiprdynv &v td avedpatt kol yéyova &mi
Bovvod tvog pkpod ...) und sich auf einem kleinen Hiigel an der Grenze der
Sarazenen, Perser und Griechen wieder gefunden habe. Er sei inmitten eines
Militarlagers der Sarazenen gewesen, die Arethas, der byzantnische philar-
chos™, befehligte. Vor Symeon habe eine Masse von berittenen Kriegern ge-

768 al-Mundir, der lachmidische Konig von Hira, der die byzantinische Grenze als Ver-
biindeter der Perser fiir ca. 50 Jahre (505-554) verwiistete, s. I. A. SHAHID, Art. Al-
amundarus, in: ODB 1, 51.

769 Der persische GroBkonig Chosroes 1. Antshirwan (531-578/79), der 532 mit den By-
zantinern einen ,,ewigen Frieden schloss, s. W. E. Kaegi, Art. Chosroes I, in: ODB 1,
432.

770 al-Harit, der gassanidische Konig von Gabala (529-569), der sich v.a. als Militarkom-
mandant Justinians I. gegen die Perser hervortat und 554 bei Chalkis Alamundaros
schlug, s. I. A. SHAHID, Art. Arethas, in: ODB 1, 163.
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standen, welche mit Alamundaros, dem Tyrannen, gekommen seien, so zahl-
reich wie die Sterne am Himmel und die Sandkoérner am Meeresstrand. Da
seien die Soldaten des Arethas von einer fiirchterlichen Angst ergriffen worden,
sodass die Muskeln ihrer Arme erschlafft seien. Als Symeon zugeschaut habe,
wie alles seinen Lauf nahm, habe vor ihm der Geist der Kraft mit einer Feu-
erkugel gestanden. Auf sein Gebet hin habe er sie Alamundaros an den Kopf
geschleudert und ihn dadurch vernichtet. Eine Woche spéter kamen griechische
Soldaten zu Symeon und berichteten, dass sie mit seiner Hilfe gegen Alamun-
daros gewonnen hétten.



N. Wegweisungen und Reiseanordnungen

332. ApAl Ammonas 7, PG 65, col. 121A: Ammonas machte sich auf den Weg,
um Antonios zu besuchen und verirrte sich auf dem Weg. Er setzte sich hin, um
ein wenig zu schlafen (xal xaficog ékowndn pikpoév). Dann stand er auf und
flehte Gott um Hilfe an. Da erschien ihm gleichsam eine menschliche Hand, die
aus dem Himmel herunterhing und ihm den Weg zeigte, bis er vor der Hohle des
Antonios stand (Kol dvaotig ¢k tod Brvov, ebéato 1@ 0ed, Aéywv: Adopal cov,
Kdpie 6 0ed¢ pov, pn droréong 10 mhdopa cov. Kai debn adtd o¢ xeip dvOpdrov
kpepapévn &k 10D ovpavod, detcviovoa adtd v 630V, ...).

333. ViDanSt 13, p. 13,28—-14,10: Als Daniel auf dem Weg von Syrien nach
Paléstina war, traf er einen alten Monch, der dem heiligen Symeon dhnlich sah.
Dieser hielt Daniel wegen der in Paldstina drohenden Gefahren von seiner
Reise ab und riet ihm, stattdessen nach Konstantinopel zu gehen. Noch am
gleichen Abend gelangten die beiden zu einem Kloster, doch der alte Monch
war auf einmal verschwunden. Nachdem die Briider im Kloster gegessen hatten,
gingen sie schlafen. Da erschien Daniel der alte Monch in einer Vision und sagte
ihm noch einmal, dass er seinen Ratschlag befolgen solle. Als Daniel aufwachte,
fragte er sich, ob jener Ratgeber wohl ein Mann oder ein Engel sei (Kai peta 10
detnvov kabevdnodvimv adtdv, Epyetarl O yépwv, enotv, &v Opduatt kol Aéyel T@
ocio: ,IIdAv Aéym cor & cuvefovlevsd cot, ToDTo ToiNGOV.” Awnvicheig odv
diehoyileto T sivar 1OV mpesPdtny éxeivov, dvBponov, dyyedov;). Ohne jeman-
dem davon zu erzédhlen, machte er sich auf den Weg nach Konstantinopel.
334. Vilo 5, p. 204,14-22: ,Der heilige Ioannes hielt sich in einem Altersheim
(ynpoxoueiov) auf und durchwachte iiber lange Zeit hinweg die Néchte im
Gebet. Eines Nachts ging er alleine in den Innenhof des Altersheims, und als er
in den Himmel blickte, sah er auf einmal einen Stern, der ihn in der Gestalt
eines Lichtkreuzes beschien. Dabei horte er eine Stimme, welche aus dem Licht
kam und sagte, wenn er gerettet werden wolle, solle er dem Licht folgen (‘Q¢ odv
&v 1@ elpnuév®d ynpokopueio diépevey 6 tipnog motnp MUV Todvvng taic Tpog Odv
defoeoty dtavoktepedmv &ml xpOvov kavov &v uid VoK Gvamat®dv povog eic 16 tod
ynpoxopeiov pecioviov kal gig TOov ovpavov dvafréyac Osopel dovo dotépa
e0T0¢ oTavpod THmov Eyovia Epyduevoy &r adTOV kol dkovel pwvig Aeyolong &k
100 pwtog &kelvou €l 08herc cwbfivar, dxolovfel 1@ ewti TovT®). Sofort ging
Ioannes heraus, folgte jenem Licht und wurde in die Megiste Laura des heiligen
Sabas gefiihrt ...«
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335. Vilo 15, p. 213,3-20: Aitherios, ein Erzbischof aus der Provinz Asia’"’,
kam nach Jerusalem, um die heiligen Stdtte zu verehren. Als er nach Hause
segelte, musste er wegen eines heftigen Sturmes nach Askalon zuriickkehren.
Nach zwei Tagen wollte er wieder hinaussegeln, doch im Traum erschien ihm ein
Engel des Herrn, der sagte, es sei ihm unmoglich zu segeln, wenn er nicht vorher
in die heilige Stadt zuriickkehre, um in die Laura des heiligen Sabas zu gehen
und Ioannes den Hesychasten zu treffen (xail povAn0évtt adt® mdiwv peta §vo
Nuépag ékmieboo Emoatverar kot Svap dyyehog kvpiov Adyov: dvevdektdv ol
gotv mhedoat, el un vmootpéyog &v Th Gyl moler drélOng eic v Aavpav Tod
appa Tdpoa kai cvvtiymg td apPa Todvvy 1@ novyuotd, ...). ,Da stand Aitherios
vom Schlafen auf und beurteilte das Gesicht, indem er es mit ganzem Eifer
hinterfragte. Dann ging er in die Laura des heiligen Sabas. Und nachdem er den
Vitern die Schau erzihlt hatte, besuchte er Ioannes den Hesychasten* (t6te
tolvov O AiBéplog dvactag Gmd tod Vmvov kal v ontaciav diukpivag omovdi
ndon SepmTdV NABev eic TV Aavpav 10D APPa Tafa kol v dmtociov Tolg
notpdov drayyeilag Nvédn Tpodg TOV NovyucTHV).

336. Vilo 20, p. 216,24-217,8: Kyrillos von Skythopolis erzihlt, wie er in die
Laura des heiligen Sabas kam. Nach sechs Monaten wurde er jedoch schwer
krank. Er geriet in ein schlimmes Leiden und in groBe Hoffnungslosigkeit
wegen der Fremde, Krankheit und Einsamkeit (..., dALa kol énl €€ ufivag &v tf
Aavpa oD kedapdvog Nobévnoa dcbévelov peyddny. o¢ 8¢ &v mordf} Admy xal
adnuovig yeyovott pot d1d te TV Eeviteiav kal TV dppootiav kol did T i etvod
pe oo {uyov ovvodiag ...). Da erschien ihm im Schlaf der heilige Sabas (...
patveton pot kab’ Ymvovg 6 mepoTicuévog ovtog Yépwv ...) und sagte, er solle
aufstehen und nach Jericho gehen, wo er im xenodocheion des Klosters des
Euthymios einen Monch namens Gerontios finden werde. Er solle diesem ins
Kloster folgen, dann werde er gerettet. Als Kyrillos vom Schlafen aufstand, war
er wieder voller Kraft und machte sich auf den Weg nach Jericho.

337. ViMa 53, Bd. 2, p. 297,23-298,7: Der heilige Symeon ,,sah in einer Of-
fenbarung drei iberische Ménche’”, die von Jerusalem zum Kloster kamen ([1]
..., €108V v dmokaldyet Tpeic povayovg Ipipovg dmd Teposorbpwv mapafardv-
t0G povastpi, ...). Der eine von ihnen hieB Antonios und war Priester und
Abt eines Klosters. Er erschien in Form eines goldenen Kreuzes (..., éopdto év
xpvo® otavp® ...) und trug die Kraft des heiligen Holzes in groer Furcht in
den Hénden und iibergab es dem Heiligen, wie er es verlangt hatte. Antonios
war ndmlich ein ehrwiirdiger Mann und hatte damals Symeon in einer nécht-
lichen Vision gesehen und von ihm den Auftrag erhalten, zum wunderbaren
Berg zu reisen ([2] ..., €ide té1e 1OV 100 Oc0d dodAov &v Opdpatt TG VVKTOC
Aéyovta adtd Topevdfival mi 10 Spoc 10 Bavpactdv). Darauf war er der Stimme,

771 Er war Metropolit von Ephesos, s. FESTUGIERE, Les moines, I11/3, S. 25, A. 50.
772 S. S.186 A. 741.
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die ihn rief, gefolgt und mit zwei anderen Mdnchen losgezogen* (xal tfj 00
kaléoavtog vakovoac emvi, ev0ing ERADE peta dVo povaydv Stavodviayv cdv
avT@® TV 089V).

338. ViMa 57, Bd. 2, p. 300,19-301,16: Dem iberischen Monch Antonios (s.o.
337) erschien in einer nichtlichen Vision ein Engel des Herrn, der ihn auffor-
derte, schnell loszugehen, einen Weinstock aus dem Garten der heiligen Ana-
stasis zu holen und damit zu Symeon zu gehen ([1] Kal napéotn &v 6pduott tfig
voktog dyyedoc Kvplov 1d mpoppndévtt npecPutépo Aviovio 1@ Ifipw, Aéyov:
«AvdotnOt peto omovdfic, kol Aafov gutov dunélov tod Tapadeicov thg aylog
Avaotdoeng, Topedov &rl 10 Fpog 10 Puvpactdv Tpdg TOV dodAov T0d XpioTtod»).
Nachdem Antonios aufgewacht war, ging er furchterfiillt in das Haus Gottes
und rollte das heilige Evangelium auf (Lesung von Joh 14,31). ,Jetzt wurde
Antonios im Geist entriickt (E&éotn 8¢ tfj Swavoig 6 Avidviog ...) und ging in
eine andere Kirche, wo er die heiligen Evangelien aufrollte und den Abschnitt
fand ,Derjenige, der an mich glaubt, wird meine Werke und noch mehr als dies
tun [Joh 14,12]‘. Dann stirkte der Herr sein Herz und erfiillte ihn mit einer
groffen Furcht, sodass alle seine Glieder anfingen zu beben. Da Antonios
glaubte, dass die Worte iiber die Rebe wirklich so gemeint waren, zogerte er
nicht ldnger, sondern machte sich unverziiglich mit einem Weinstock aus dem
Garten der heiligen Anastasis auf den Weg zum wunderbaren Berg® (Nopicog
00V 6 AvTdviog kot GAMBstay mepl euTod Gumédov sipfichor mpog adTOV ...).
Gleichzeitig wie Antonios kam (58, Bd. 2, p. 302,1-21) Paulos, ein Bote des
staurophylax aus Jerusalem, auf den wunderbaren Berg und verkiindete (61,
Bd. 2, p. 304,19-13), dass Symeon ein Stiick des heiligen Kreuzes gebracht
werden solle. Symeon sagte (in 62, Bd. 2, p. 304,30-305,18) zu Antonios, dies
(Paulos) sei der Diener des heiligen Kreuzes, welcher ihm vom Herrn ange-
kiindigt worden sei. ,,Antonios aber zeigte seinen Weinstock und erzéhlte, was
ihm in der Vision erschienen war® (..., die&eA@ov ta tfig 0pBeiong adTd
Opdoewg). Am ndchsten Tag wurde Paulos losgeschickt, Antonios blieb aber
noch ldnger auf dem wunderbaren Berg. ,,In einer der darauffolgenden Néchte
erschien ihm Martha und forderte ihn auf, sofort loszureisen, um den Segen zu
vollbringen ([2] ’Ev g 8¢ vokti 6pd 6 a0t0¢ TpecPitepog Avidviog Thv pakapioy
Mdpbav émtpénovoav adTd cuvtdume mopevdfvor koi v mobovuévny dyayelv
gvhoylav). Als er dies erzihlte und die Zeichen ihrer Erscheinung schilderte®,
wurde er von Symeon auf der Stelle nach Jerusalem zum staurophylax geschickt
(... mapéotnoe ta onuela tod dpeavicpod avtfig kabwg vrfipyev ...). 67, p.
308,17-309,15: Antonios kam zur heiligen Anastasis in Jerusalem und tibergab
dem staurophylax den Brief des Symeon mit dem Auftrag zur Herstellung einer
Kreuzesreliquie. Sofort wurde ein goldenes Kreuz hergestellt, in welchem ein
Stiick des echten Kreuzes eingefiigt wurde. Dann wurde es in einen Behélter
gelegt und von Antonios zusammen mit einem Schreiben zum heiligen Symeon
gebracht.
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339. ViNi 359f., p. 54,9f.: Als Nikolaos Sionites acht Tage in Jerusalem ver-
bracht und dort alle heiligen Stitte verehrt hatte, ,,erschien ihm ein Engel des
Herrn, der ihm sagte: ,Beeil dich und geh zuriick nach Lykien in deine Heimat‘“
(xai mapéotn adTd dyyehog kupiov Aéyov: «Zmovdacov, Bddile gig Ty Avkiav, Tv
XOPAV GOv»).

340. PrSp 108, PG 87.3, col. 2969C-2972C: Von einem Priester auf Samos wird
erzahlt, dass er zu unrecht vor dem Bischof verleumdet wurde, woraufhin man
ihn ins Gefédngnis sperrte. Als es Sonntag wurde, erschien ihm in der Nacht ein
wunderschoner Jiingling, der ihm befahl aufzustehen, um die heilige Eucharistie
zu verrichten ([1] ... ZpBacev év ayia Kvpiaxf, kol T voktl @aiveral adtd
vedtepdg Tig €0edNc mdvu, Aéyov adtd" Eveipov, npesfdta, Uroye &v i ékkinoia
cov, tva v aylav mojong tpockoudfiv). Der Priester erwiderte, dass dies un-
moglich sei, da er im Gefidngnis eingesperrt sei. Der Jiingling aber sagte, er
werde das Gefingnis 6ffnen, und er solle ihm folgen. Dann sperrte er die Tiire
der Zelle auf und ging hinaus. Als sie draussen waren, folgte der Priester dem
Jiingling bis eine Meile vor das Gebdude. Am nichsten Tag fand man den
Priester nicht mehr im Gefédngnis, sondern in der Kirche beim Abendmahl, was
den Bischof noch mehr erziirnte. In der Nacht auf den Dienstag erschien dem
Priester der gleiche Jiingling und befahl ihm, mit ihm ins Gefédngnis zuriickzu-
kehren ([2] Kai tf vokti tfig dgvtépag mdhv eaivetar adtd 1@ mpeoPutépw O
PNV Qaveig, Adymv adtd: Asdpo dnwg dnélbopev Smov oe O éniokomog &v T
ndrer EBodev). Dies tat er. Als der Bischof am néichsten Morgen erfuhr, dass der
Priester wieder im Geféingnis gefunden wurde, verlangte er von diesem eine
Rechtfertigung. Er erzihlte, wie er ohne das Wissen der Wachen ausgebrochen
und wieder zuriickgekommen sei. Ein schoner, gut gekleideter Jiingling aus dem
Bischofssitz sei gekommen und habe ihn hinausgefiihrt. In dieser Nacht sei er
ihm wieder erschienen und habe ihn zuriickgebracht. Nachdem alle Sklaven des
Bischofssitzes versammelt worden waren und der Priester keinen von ihnen
wieder erkannte, kam der Bischof zu dem Ergebnis, dass dies das Werk eines
Engels Gottes sei, damit die Tugendhaftigkeit des Priesters nicht verborgen
bleibe, sondern alle davon erfahren.

341. ViSyStll 7, Bd. 1, p. 8,5-9,10: Als Symeon fiinf Jahre alt war, gab es in
Antiocheia ein Erdbeben’”. Die ganze Stadt wurde zerstort und lag in Triim-
mern. Martha, die Mutter des Symeon, befand sich gerade zum Zeitpunkt des
Erdbebens nicht zu Hause, wihrend sich der kleine Symeon im Heiligtum des
Protomaértyrers Stephanos aufhielt. ,,Als das Erdebeben dann vorbei war,
streunte Symeon alleine durch die Stadt, und Martha konnte ihn im Durch-
einander der Zerstorung nicht finden. Zufilligerweise stief} eine Bekannte der
Familie auf Symeon und erkannte ihn, setzte ihn auf die Schultern und brachte

773 Dabei handelt es sich um das Erdbeben, das die Stadt am 29./29. Mai 526 zerstorte, s.
VAN DEN VEN, La vie ancienne II 11, A. 1.
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ihn zum Berg, der direkt bei Antiocheia liegt. Nachdem sieben Tage vergangen
waren und Martha ihren Sohn noch immer nicht gefunden hatte, glaubte sie, er
sei dem Beben zum Opfer gefallen. Da erschien ihr Ioannes der Tdufer und
zeigte ihr den Ort, wo sich der Knabe aufhielt® (..., d@0n adtfj 6 dyoc Evdo&og
Todvvng 6 mpoeiiTng kol Bomtictig, caenvilov adth Tov tdmov &v @ v 1O mot-
dlov).

342. ViSyStll 10, Bd. 1, p. 10,20-11,5: Nachdem Symeon seine Berufungsvision
hatte (vgl. 171), sah er augenscheinlich einen weill gekleideten Mann, der ihm
sagte, er solle ihm folgen, wohin auch immer er gehe (6pd 10 madiov dvdpa
Aevyeovodvta avtoyel Adyovta avt@d: «Akolov0el pot 6mov Gv Amépyopai»).
»Auf der Stelle folgte Symeon dem Schatten der Erscheinung. Diese brachte ihn
nach Tiberine bei Seleukeia [...]. Hier blieb der Junge alleine in der Einode des
Berges inmitten der wilden Tiere. Tag und Nacht sah er sich von einem unbe-
schreiblichen Licht umgeben und wurde vom weifltragenden Mann gefiihrt und
versorgt” (.., év vokti kal &v fuépa edg dvekhdintov mepl adtov PAénwv Kol
0dnyoduevog KO T0d dPOEvTog adTd Aevyeipovog Avdpdg kol to tfig ypeiag adTd
xop1YodVTOG).

343. ViThSy 7, 6-7, p. 6,25-28: ,,Als Theodoros eines Tages aus der Schule
kam, bestieg er den nahen Berg, auf dem sich das martyrion des heiligen Georg
befand. Dieser Heilige fiihrte ihn sichtbar in der Gestalt eines Jiinglinges zum
martyrion* (0@OuALOEAVAS 081 yodpevog dO Tod adTod Gylov g Vrd TIVOg Ver-
viokov).

344. ViThSy 8,7-8, p. 7,24-8,8: Als Theodoros ,,in der Nacht zusammen mit
der Mutter und den anderen Frauen schlief, bekam er Besuch vom heiligen
Georg. Dieser weckte ihn, als sich alle im Tiefschlaf befanden* (Ka6gbdovtog 8¢
avtod &v 1ol V&L petd The unTpoc Kol TV OV o0Tfh, Topayvopevog 6 pdptug tod
Xpiotod I'edpyrog kal wdvtog Urve Babvtdre kataeépov Smvilev adtdv). Zu-
erst kam er in der Gestalt des Stephanos, dann in der eigenen Erscheinung und
befahl ihm aufzustehen, um mit ihm im martyrion des heiligen Georg zu beten
(... &merta xai &v i} oikelq opdost ...).

345. ViThSy 63, p. 52,32-53,26: Der heilige Theodoros hielt sich in der Laura
des Heiligen Sabas auf, als ihm eines Nachts im Schlaf der Mértyrer Georgios
erschien CEv g 8¢ vokti épdvn ant® kad’ trvov 6 10d 00d pdptog Fewpylog ...),
der ihm einen Stab iibergab und ihn aufforderte, in seine Heimat zuriickzu-
kehren. Er diirfe ndmlich nicht die dortigen Angelegenheiten vernachléssigen,
um hier zu leben. Als Theodoros dem widersprach mit dem Argument, dass er
sein Bischofsamt nicht freiwillig angetreten habe, versprach ihm der heilige
Georgios, ihn von dieser Biirde zu befreien, wenn er nur seinen eigenen Palast
(des heiligen Georgios), den er mit Miihen erbaut hatte, nicht vernachlissige.
,Dies sagte der Mértyrer im Traum (Todta 8¢ kot dvop ginov 6 10d Xpiotod
pdptog 1@ poakopie, ...) und empfing mit der rechten Hand Theodoros’ Zusi-
cherung, dies unverziiglich zu tun. Als der heilige Mann aufwachte, rief er so-
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gleich die zwei Briider, die bei ihm waren, herbei und erzéhlte ihnen die Vision*
(Awmvicbeig 8¢ 6 86106 Kol TPOGKAAEGAUEVOG TOVG GLUVAVTOG AOT® 500 AdeAPOvG
dinynoato avtoic v omtaciav ...). Dann kehrten sie in ihre Heimat zuriick.
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346. ApAl, Bisarion 4, PG 65, col. 140B-C: Ein Bruder berichtet, dass sein
geistlicher Vater Bisarion einmal vierzehn Tage lang mit in den Himmel erho-
benen Armen im Gebet verharrte. Danach hief3 Bisarion seinen Schiiler, mit
ihm in die Wiiste zu ziehen. Auf dem Weg besuchten sie einen Bruder namens
Toannes, mit dem sich Bisarion zusammensetzte, um sich iiber die Schau, die er
gesehen hatte, zu unterhalten (Eita ékddicov Aalelv mept Tig Oemplag N £ide).
»Danach sagte Bisarion, dass die Entscheidung gefallen sei, die Tempel zu
zerstoren (Kai sinev 6 appag Bioapiov, 11 dndeooic £y tva kaboipeddot td
iepd). So geschah es, und sie wurden zerstort*.

347. ApSy VII 1, Bd. 1, p. 336 [vgl. ApAl, PG 65, col. 76A-B]: ,,Der heilige
Antonios sa} einmal in der Wiiste, als er von Gleichgiiltigkeit und einer grof3en
Umnachtung der Gedanken heimgesucht wurde“ (‘O dywog dBfa Avidviog
koBelopuevoc mote év T épNnpe &v dxndig yéyove kol TOAAT 6KOTOGEL AOYIGUAV).
In seinem Kummer betete er zu Gott, er moge ihm zeigen, wie er gerettet
werden konne. ,,Und als er ein bisschen hinausging, sah er jemanden (kal pikpov
dwavaotag €ml 10 o Oewpel Tva 6 Avidviog ...), der sich gleichsam hinsetzte
und arbeitete, wieder von der Arbeit aufstand und betete, um sich erneut zu
setzen und Seil herzustellen. Dann stand er wieder zum Gebet auf. Es war aber
ein Engel des Herrn, der zur Zurechtweisung und Rettung des Antonios ge-
schickt wurde“ (CHv 8¢ dyyshog Kvpiov dmootodelc mpdg diéplmov kai
dopdreiov Avtoviov). Und er horte, wie der Engel sagte, er solle sich ebenso
verhalten, wenn er gerettet werden wolle.

348. ApSy XV 33, Bd, 2, p. 308: ,,Von Abbas Theodoros erzidhlte man, dass er
sich, als er in der Sketis zum Diakon geweiht wurde, weigerte, sein Amt aus-
zuiiben und an verschiedene Orte floh“. Die anderen Greise holten ihn zuriick
und machten ihm Vorwiirfe. Er aber sagte ihnen, sie sollen ihn in Ruhe lassen.
Er werde Gott bitten, ihm zu zeigen, ob er am Ort seines Amtes bleiben solle
oder nicht. ,,Und es zeigte sich ihm eine feurige Sédule von der Erde bis zum
Himmel. Dabei erklang eine Stimme, die sagte: ,Wenn du wie die Feuersdule
werden kannst, geh und diene!* (... kol £8glyOn adtd otdrog Tupdg Amd Thg Yfig
£wc 10D ovpavod, kol v yéyovev: ...) Als er das horte, entschied er sich, das
Amt nicht anzunehmen®. Die anderen Briider entschuldigten sich bei ihm und
lieBen ihn gehen.

349. ViEu 16, p. 25,13—-15: Noch bevor Euthymios seine Laura griindete, kamen
drei Briider aus Kappadokien zu ihm, um bei ihm zu leben. Euthymios wollte sie
jedoch nicht bei sich aufnehmen, da er die Einsamkeit liebte. Uberdies hielt er
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die Briider fiir zu jung und storte sich daran, dass einer von ihnen Eunuche war.
In der Nacht aber sah er jemanden, der ihm befahl, die Briider aufzunehmen
(ki 0p@ tf voxti Tva Adyovia avt®: 8éEat adelpovg todTovg, ...). Denn Gott
habe sie gesandt, und er solle niemanden abweisen, der gerettet werden wolle.
Daraufhin nahm Euthymios die Briider auf.

350. HiMo 11,3, p. 93,5-11: ,,Nachdem Helles eine Woche gefastet hatte, nickte
er ein (vnotedoag 8¢ kol ANV £Bdoudda Votepov dneviotatev). Im Traum kam
ein Engel zu ihm, der sagte: ,Steh auf und esse, was du findest!* (kai ér0mv
dyyehog kat dvap ...). Als er aufstand, fand er sich von einem Kreis umgeben
und sah eine Quelle, die innerhalb des Kreises frische Pflanzen sprielen lief3. Da
nahm er vom Trank und vom Gemiise zu sich und versicherte, niemals etwas
Kostlicheres gegessen zu haben®.

351. ViPo 56, p. 45,20-46,14: Als die Bischoéfe Porphyrios und Ioannes von
Konstantinopel nach Paldstina segelten, gerieten sie in ein heftiges Unwetter. In
der Not flehten sie den Anachoreten Prokopios von Rhodos um Hilfe an. Der
Sturm lieB nicht nach, sodass sie die ganze Nacht schlaflos verbrachten. Erst in
der Morgenddammerung schliefen sie aus Erschopfung durch ihre Bedréngnis ein
wenig ein. Da sah Porphyrios den Einsiedler Prokopios, der ihnen auftrug, den
Kapitin zu bekehren, weil dieser Arianer sei (ITepi 8¢ tOv SpBpov ék tfig ToAAfg
OMyeng, uikpov Ynvocav ol dcudtatol énlokomol, Kol Opd KOTO TOVG Ymvoug O
£uoc koprog Hopedprog tov &v ayloig Tlpoxdmiov 1OV Gvaywpntn Aéyovto adtolg:
...). Sobald er durch Porphyrios den wahren Glauben angenommen habe, werde
der Sturm nachlassen. 57, p. 46,15-47,10: Nachdem Porphyrios dies gehort
hatte, wachte er auf, rief die anderen zu sich und erzdhlte ihnen, was er gesehen
hatte (Tadta dxodoag 6 Muétepoc Sotog IMopevplog dwavicdn, kol wpockade-
cdpevog Nuag dimyioato ta &v t® Ynvw). Dann gingen sie zum Kapitdn und
stellten ihn zur Rede. Dieser lief3 sich sofort bekehren, weil er sah, dass sie die
Gabe des Vorherwissens besaflen und verstanden hatten, was in seinem Herzen
vorging CEmedn 0pd vuag &yxovrag mpdyvooty, katehdfete yap ta &v 1§ kapdia
pov Tvog pr| drayyeilavtog HUIV).

352. PrSp 81, PG 87.3, 2940A -B: Die heiligen Viter erzidhlen, dass in jenen
Tagen eine fromme Frau einen Brunnen grub. Obwohl sie viel dafiir aufwandte
und tief hinunter grub, fand sie kein Wasser. Als sie sich deshalb in groBer
Mutlosigkeit befand, sah sie eines Tages jemanden, der ihr sagte, sie solle sich
das Abbild des Theodosios von Skopelos bringen lassen (Ev i@ odv t®v |pepdv
Ocwpel 1 yovi] Tiva aoth Aéyovra: [Tépyov kol @épe 10 Opoiopa 0D aBPa Oco-
dociov 10D €l TOV okdOmeLOY, ...). Dadurch werde ihr Gott ndmlich das Wasser
gewdhren. Dementsprechend handelte die Frau. Als sie die Ikone des Heiligen
in den Brunnen hingte, sprudelte sogleich Wasser hervor (..., #Lafev v gikdvo
100 aylov, kol &xdracey adtny €ig t0 epéap. Kal e00éwg kol mapaypfipo EERAOEY

e

70 Bwp).
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353. PrSp 84, PG 87.3, col. 2941 A-B: Ein Einsiedler, der iiber mehrere Jahre
hinweg als Hirte in den Bergen lebte, starb in einer Hohle, ohne dass jemand
davon erfuhr. Eines Nachts erschien er Abbas Iulianos (Twd vikto odv Epyetat
KOTO TOVG Vvovg, kol gaivetol t@ vov Iatépt udv, 1@ Kodd kol dyadd moipéve
aBBa Toviwav®) und trug ihm auf, ihn mit anderen zusammen vom Berg, wel-
cher ,,der Hirsch* (1] "Eragog) genannt werde und wo er liege, herunterzuholen.
Der Auftrag wurde ausgefiihrt und der Einsiedler im Kloster bestattet.

354. PrSp 92, PG 87.3, col. 2949C—-2952A: Vater Georgios erzihlt, dass man die
Kirche des Heiligen Kerykos in Phasilaidi erbauen wollte und anfing, die
Fundamente dafiir zu graben, als ihm im Schlaf ein Monch erschien, der
gianzlich aussah wie ein Asket (®aiveral pot katd ToOg Vrvovg poveydg Tig Tdvy
dokntig, ...). Er trug ein kolobion™ aus Seil und auf seinen Schultern einen
kleinen Umhang aus Binsen (... op®v G4m0 cepdc koAdPlov, kal pikpdv gig Todg
dpovg avtod dmppurtdprov and yuebiov). Er fragte Georgios mit strenger
Stimme, ob es ihm leicht falle, ihn nach so viel Miihe und Askese auf3erhalb des
Tempels zu lassen, den er baue. Da jenem die Ehrwiirdigkeit des Monchs Re-
spekt einflosste, fragte er ihn, wer er sei. Darauf antwortete dieser, er sei Petros
der Hirte vom Heiligen Jordan. Am néchsten Tag fand Georgios beim Graben
dessen Korper, so wie er ihn im Schlaf gesehen hatte, und bestattete ihn im
rechten Fliigel der Kirche (..., ebpov adtod 10 cdpo kelpevov, ¢ kol &v Tolg
Umvoig avtov é0gacduny. Kai grodopiooag 10 edktiplov, moinco pvnuelov kdA-
MoTov gig OV 8e&10v Euporov: kdkel adTOv KoTedéuny).

355. PrSp 150, PG 87.3, col. 3013D-3016A: In Romilla, einer Stadt in der Ndhe
von Rom, lebte ein grofer und tugendhafter Bischof. Dieser wurde vor dem
Papst (Agapet, 535-536) angeklagt, vom heiligen Brot auf der Patene gegessen
zu haben. Deshalb wurde er nach Rom ins Geféngnis gebracht. Der Bischof
brachte drei Tage im Gefdngnis zu, als es Sonntag wurde und der Papst im
Schlaf eine Gestalt erblickte, die ihm sagte, er solle nicht selber das Abendmahl
verrichten ([1] Kai &g kabe0dn 6 mdrog, Srapaveiong thig aylog Kuprakfg, Ocopel
KOTO TOVg Umvovg Adyovia avt®d, dti tavty th Kvpaxfi un mpookopiong, ...).
Weder er noch ein anderer von den Klerikern, die sich in der Stadt befinden,
sondern alleine der im Geféingnis eingesperrte Bischof solle dies tun. ,,Als der
Papst aufwachte, sagte er sich wegen des Gesichtes, das er gesehen hatte: ,Eine
solche Anklage habe ich gegen ihn akzeptiert, und jetzt soll er das Abendmahl
verrichten 2 (‘Q¢ odv dwnvicOn 6 ndmag, sinev &mi Tf Opdost, fiv idev, Aéymv v
govt®, Towadtny katnyopiav £de&duny kat adtod, kol adtdg &xel tpocskopicat;).
Da kam ein zweites Mal eine Stimme in einer Vision zu ihm, die ihm noch
einmal denselben Befehl gab ([2] "THABev ovv adtd &k devtépov povi év dpdoet
Méyovoa: Einév cot, 81t 6 émiokomog &v v Th ouAaki, ékeivog mpookopicot).
,Und da er noch immer zweifelte, erschien ihm ein drittes mal dasselbe Gesicht

774 S. S.248 A. 760.
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mit demselben Auftrag® ([3] ‘Opoiwg 8¢ xai ék Tpitov debeic avT@ Sramopodvrl,
0 avtd eimev ovt®). Nun lieB er den gefangenen Bischof holen und das
Abendmahl verrichten (Fortsetzung in 194).

356. PrSp 195, PG 87.3, col. 3077A—D: Synesios von Kyrene war mit dem
Philosophen Euagrios befreundet. Erst nach langer Zeit und vielen Versuchen
gelang es Synesios, Euagrios zum Christentum zu bekehren. Dieser lief3 sich und
seine ganze Familie taufen. Einige Jahre danach gab er dem Bischof Synesios
Geld fiir die Armen und verlangte im Gegenzug ein Garantieschreiben dafiir,
dass ihm diese Tat im zukiinftigen Leben vergolten werde. Synesios tat ihm
diesen Gefallen. Einige Jahre spiater wurde Euagrios schwer krank und sagte zu
seinen Kindern, sie sollen, wenn er sterbe, den Papyrus, den er ihnen gebe, in
seine Hand legen und ihn so begraben. So geschah es. Drei Tage nach dem
Begribnis erschien Euagrios in der Nacht dem schlafenden Bischof Synesios
und sagte ihm, er solle in seine Grabstdtte kommen und sich sein Schreiben
zuriickholen (xai tf tpitf tig Taefic Nuépa paivetarl 1) énickéme Zvvesin VUKTOG
kabevdovtl, Aéyov: 'EAOE elc tOv tdoov #vOa katdkeipol, kol AdPe cov 10
1816yepov). Er habe nidmlich erhalten, was ihm zustehe. Er sei zufrieden und
habe ihm nichts vorzuwerfen, und um ihn davon zu iiberzeugen, habe er seine
Unterschrift auf seinem Schreiben hinterlassen. Synesios aber wusste nicht, dass
Euagrios mit seinem Schreiben bestattet worden war. So erzdhlte er am
nédchsten Tag den Kindern des Euagrios den Traum, den er in der Nacht gesehen
hatte (téte elnev avtoic 6 émickomog tOV Gvelpov dv Kkotd v vikto éxetvny
feocduevoc Mv). Und als sie bestiitigten, dass sie ihren Vater mit einem
Schreiben in der Hand bestattet hatten, ging Synesios zum Grab des Philoso-
phen und grub seinen Leichnam aus. ,,In seiner Hand fand er einen Papyrus mit
einem an ihn gerichteten Schreiben: ,Ich, Euagrios, griie dich, den Bischof
Synesios. Ich nahm das Schreiben von dir und mein Anliegen wurde erfiillt und
habe kein Wort mehr gegen dich zu richten, und deshalb habe ich dir, und durch
dich Christus, unserem Gott und Retter, das Geld gegeben‘*.

357. ViSa 78, p. 185,1-16: In der heiligen Stadt gab es einen Silberschmied, dem
zur Zeit der Entschlafung des Sabas die Werkstatt ausgeraubt wurde. Sofort
ging er ins martyrion des heiligen Theodoros, lie wéihrend fiinf Tagen Kerzen
brennen und verharrte Tag und Nacht am Geldnder des Altars. Am fiinften Tag
wurde er um Mitternacht vom Schlaf iibermannt und sah den heiligen Theo-
doros (mepi 8¢ 10 pecoviktiov thg méumng Nuépoug €ig Ymvov Nprdyny kol Oewp®d
OV Gytov 100 Xpiotod pdptupa Ocddwpov ...). Dieser fragte ihn, was mit ihm los
sei, warum er so verwirrt sei und weine. Als der Silberschmied ihm sein
Schicksal schilderte, erwiderte Theodoros, dass er sich zur Zeit, als das Silber
gestohlen wurde, nicht an diesem Ort aufgehalten habe. Es sei ihnen (den
Heiligen) nidmlich befohlen worden, sich zu versammeln, bei der Seele des
heiligen Sabas zusammenzukommen und sie an den Ort der letzten Ruhe zu
begleiten. Er solle nun zu jenem Ort gehen, dann werde er die Rduber und das
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Silber finden. Sogleich stand der Silberschmied auf und ging zusammen mit
anderen zum genannten Ort und fand es wie in der Vision verkiindet (kol
avaotag avtf Th dpy kol AaPov dilovg Tvag driilbov gig OV OO T0D dylov
unvuBévto témov kal ebpapev obtmg kabog 810 the dntaciag Eunvidn).

358. ViThSy 5, p. 4,26-5,14: Maria, die Mutter des Theodoros, wollte ihren
sechsjahrigen Sohn in den kaiserlichen Dienst nach Konstantinopel schicken.
,»In der Nacht vor der Abreise erschien ihr der heilige Georgios, der sie fragte:
,Was hast du fiir eine Entscheidung iiber das Kind getroffen? (Kai 1 vokti év §
elyev 8EeA0sly, polvetar adtf 6 dytog Tod Beod pdptug Fedpytog ...). Ermiide dich
nicht umsonst. Der Herrscher der Himmel braucht ihn‘. Am néchsten Morgen
erzihlte sie das Geschaute® (Avactdoco 8¢ 10 mpol duyioato v debsicav adtq
dpaouy, ...). Sie fiirchtete, dass ihr Junge sterben werde und schickte ihn nicht
nach Konstantinopel.

359. ViThSy 157, p. 130,24-36: Theodoros befand sich mit anderen Monchen
auf der Reise. In der Ndhe des Hafens von Herakleion kam der paramonarios
der dortigen Kapelle des heiligen Georgios zu ihm. Er beweihrducherte den
heiligen Mann und pries Gott dafiir, dass er seine Vision erfiillt hatte (... xai
d0&dlmv TOv 0oV 1OV TAnpdoavta Epyw Vv Ontaciav avtod). In eben dieser
Nacht sei ihm nédmlich der heilige Mirtyrer Georgios erschienen, habe ihn
aufgeweckt und gesagt, er solle aufstehen, das Haus ehren und Kerzen anziin-
den («tfj vokti tadty pdvn pot O dytog pdptug Fempyrog dwaviCov pe ...»). Dann
solle er hinausgehen und den Herrn Sykeon treffen, denn dieser werde sogleich
hier vorbeikommen.
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360. HilLa 32, p. 88,4-9: Als Pachomios einmal in der Hohle sal3, erschien ihm
ein Engel und sagte ihm, jetzt wo er fiir sich selber gesorgt habe, sitze er
zwecklos in der Hohle herum (kafelopéveo odv adt®d &v 1@ ommraicn deon
dyyelog ...; Bei Soz. II1. 14 [16]: Tov ye unv Hayopidv gact pévov &v emnraiw to
npdTa PLrocopfical mpoeavévia 8¢ adtd Oelov dyyedov ...). Er solle losziehen
und alle jungen Monche vereinigen. Er solle sich mit ihnen zusammen nieder-
lassen und ihnen eine Regel nach dem Muster, wie er es ihm {ibergeben werde,
tiberreichen. Und er gab ihm eine cherne Tafel, auf der die sogenannten
Monchsregeln des Pachomios festgehalten waren.

361. ViMa 45, Bd. 2, p. 287,5-19: Symeon ,sah den Leichnam der heiligen
Martha zusammen mit der konche’”, in der sich der Leichnam befand. Dann
wurde sie vor ihm zum siidlichen Fliigel seiner erstgebauten Kirche entriickt
CEm \uépog 8¢ tvag Edpa v copdv Thg pokaplog odv Th kéyyn &v | 1 adT
60p0Og vrfipye petatifepévny Eunpocdey avtod &nl to peonuPpvov uépog tfig VT
avtod oikodounbeiong mpwtng gkkinoiac ...), da wo er spiter das Haus der
heiligen Theophanie baute. Als der Leichnam entriickt wurde, umgaben ihn
schone Jiinglinge, die Hymnen sangen und einander das Halleluja zuriefen®.
362. ViMa 46-50, Bd. 2, p. 287,20-295,2: ,,Ein Bruder, dem vier Monate vor
dem Hinscheiden der Martha die erste Offenbarung zukam, berichtete, wie
bereits erzéhlt wurde [vgl. 225], dass die Heilige ihre Hiande ausbreitete und sich
in die Form eines strahlenden Kreuzes verwandelte, iiber dem ihr Gesicht zu
sehen war” ([1]... 6 G3ehdg £kelvog GTIVL 1| TPGOTN dmokdAvyic Yéyove Tpd Teo-
cdpwv unvdv Thg TelevThg avThg, v kol diyfoato eindv, kadag Tposipntal, Ot
Sanetdoaca tag xelpog adthic petefAon &v oyfuott otavpod EEuctpdrroviog,
omepdve petvavtog 1od nposdrov adtfi, ...). Der Bruder sagte, dass dies mit der
Herrin drei oder viermal geschehen sei. Und sie zeigte ihm den Bau eines
Gebiudes mit drei Schreinen, einer im Osten, einer rechts und einer links.
Uberdies zeigte sie ihm den Plan des ganzen Gebiudes und legte ihm nahe, dies
allen anderen zu berichten. Sie kiindigte an, sich gegen ihn zu erziirnen, wenn er
es nicht ganz genau so weitererzidhle. Deshalb sei der Herr Zeuge, dass sich das
Erzéhlte in Wahrheit so verhalte, wie der Bruder es gesehen und gehort habe
(Mdptog odv 6 Kdprog 811 tadta, kabmg adth 1) dAi0sia mepiéyet, 1@V 6pabéviav
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pot kai Aain0éviov Eyer). 47, Bd. 2, p. 288,26—-289,22: Da der Bruder aber an der
GroBe ihres Wirkens zweifelte, sah er auf einmal rund um ihren Sitz herum
Kandelaber und feuerlodernde Leuchten, die die Flamme des Blitzes wider-
spiegelten ([2] ..., adtika £0edpovv kdkhw tfic Bécewg adtfic otatfpac kol
Moyvovg Srovg mupivovg portilovtag kol ueyding thg dotpamfc v eAdya dvti-
eéyyovtag ...). Da standen auch einige, die eine liebliche Melodie psalmodierten
und andere, die einander das Halleluja zusangen. Uberdies sah er den heiligen
Symeon, der sein Gesicht auf der Offnung seiner Bedachung (kopactvn uniot)
abstiitzte und zu ihm sagte, dass Martha ihm den Weg der Gebote gezeigt habe.
Und als er dies sagte, sah der Bruder, wie Martha vor ihrer Grabstitte stand, die
Hinde in den Himmel streckte und betete. Da wurde er furchterfiillt und warf
sich ihr zu Fiissen. Auf diese Weise kam er wieder zu sich und pries Gott (... kol
obtog RABov ig Enavtdv do&dlov tov Oebv). ,In derselben Nacht bestitigten
auch andere Briider, das Gleiche gesehen zu haben (Ev 8¢ tf adtf vuktl kol
dAloL TdV AdeAe®V cuvepdvncey Tapduota tededobot ...). Jetzt bekannten sie
alle ihre Siinden und baten den Heiligen, er moge fiir sie beten. Und so fingen
sie an, das Gebdude zu bauen, so wie es Martha angewiesen hatte®. 48, Bd. 2, p.
289,23-290,17: Und nachdem Symeon die Briider an die Arbeit geschickt hatte,
wandte er sich um Mitternacht zum Grab seiner Mutter und sah sie in ihrer
geheiligten Gestalt dastehen, in der Mitte der konche’, in die sie hingelegt
worden war ([3] ..., &lde v poxapiav iotapévny v 1 iepanpensl dkeivo oyi-
pati...). Voll Furcht blickte sie in den Himmel und sandte eine engelhafte
Stimme in die Hohe, mit der sie dreimal das Halleluja erschallen lief3. ,,Die
ganze mandra’” hallte wider, wie wenn sie selbst die Stimme erklingen lassen
wiirde, und der Leichnam der heiligen Frau erbebte durch diesen Lobpreis
Gottes im Grab®. 49,10, Bd. 2, p. 291,4: Beim Bau des martyrions erschien
einem der Briider die Selige in einer Vision ([4] ..., ®¢@6n &év opduoti Tvi tdV
a8ele®dv N pokapia ...). Sie stand der Arbeit bei und befahl, die zwei kleinen
Schiffe mit einer Bedachung zu iiberwolben. 50, Bd. 2, p. 293,1-295,2: Als der
Bruder dies den anderen erzéhlte, war ein gewisser Angulas anwesend, der mit
allen Mitteln verhindern wollte, dass der Plan der Martha durchgefiihrt wurde.
Deshalb befahl er Theodoros, dem Vorsteher des Bauwerks, seinen eigenen Plan
durchzusetzen. Doch Angulas konnte seine Intrige nicht lange weitertreiben.
Denn Neon, einem Bauarbeiter, erschien die Selige in einer néchtlichen Vision
([5] ‘Evi yap 1@V 0ikodépov dedn 1 pakapic &v Opduatt thg vuktde...). Sie be-
schimpfte Angulas als schlechten Architekten und sagte iiber Theodoros, dass er
aufgrund seiner Ungldubigkeit sein Werk nicht vollenden werde. Nachdem
Neon dies erzéhlt hatte, dauerte es nur einen Tag, bis Theodoros von einem
unreinen Geist besessen wurde und starb.
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363. ViNi 1,7-12, p. 26,7—12: Als Nikolaos (Nikolaos von Akalissos, der Onkel
des Nikolaos Sionites) ,mit seinem geistlichen Vater Sabbatios im Kloster
Akalissos zusammenlebte, beschloss er nach einer Erscheinung durch Christus,
dem Schopfer und Beherrscher aller Dinge ([1]... kotd épedvicty 1@V mdvimv
ktiotov Kal deomdtov Xpiotod éBovievoato ...), gemiB dem Ratschluss Gottes,
das Kloster der heiligen Sion zu errichten®. 10,6 f., p. 32,20 f.: Nikolaos begann
das Gebetshaus zu errichten, ,,da ihm ein Engel des Herrn erschienen war, der
sagte: ,Dieser Ort ist ein Abbild der heiligen Sion in Jerusalem‘“ ([2] épdvn yap
adTd dyyehog tod kvplov Aéyov: ,00tog 6 témoc dotiv dvtitvmoc Tig dylog Tidv
‘Tepovsarqu®). 11,5-10, p. 32,27-31: Nikolaos Sionites erzihlte seinen Schiilern,
dass in Akalissos einst ein gewisser Sabbatios lebte, dem Gott als erstem das
Licht dieses Ortes (Sion) gezeigt habe. Sabbatios habe allen Menschen erzihlt,
was ihm an diesem Ort erschienen war, doch niemand habe ihm geglaubt. Er
habe ihnen gesagt: ,,Ich sah etwas, das aussah wie eine brennende Fackel und
das Gebidude aus einem einzigen Stein, und der ganze Berg leuchtete wie die
Sonne* ([3] ,... Qv yép Tic dodrog T0D B0d, dvopatt Tappdriog, &v 1d Akaticciy,
Kol ToUTE TPHOTE Eofpavey TO OGS Tod OOV TovTOV. EAEYEV Yap THCLY AVOp®TOLG
0 QavOpeEVo, adTd &v T TOTE TOVTE, .... Kol 00delg énlotevey adT®" odTOg 8¢
Eheyev avtolc 811 «Oep®d domep Ayvov kardpevov xai t0 kticpa povorbov, kol
8rov 10 8pog Adumov qv ¢ 6 fiAtog»*).

364. ViNi 69,1-13, p. 82,18-84,1: ,,Drei Jahre nachdem Nikolaos Sionites zum
Bischof geweiht wurde, erschien ihm die Mutter Gottes und zeigte ihm den Ort
und die MaB3e eines Gebdudes, das ihren Namen trug, damit er eine Marien-
kirche erbaue“ (... gaivetar adtd N &vdo&og kol dewmdpOevog kal puitnp t0d
Kkuptov MudV Incod Xpiotod, dmdeikviovco avt@d Témov Kal pétpa evktnpiov tfig
18{og dvopaoiog, &nl 16 éEeyeipat TOV vaov tig ayiag Mapiag). Daraufhin schickte
sich Nikolaos an, an dem ihm offenbarten Ort eine Kirche zu errichten, ,,doch
die Kleriker der Stadt hinderten ihn daran, das gottliche Gesicht zu erfiillen®
(..., xai drekdrvov adtov tod pn kticar kol TAnpdcat v 10D Bgod dntaciav).
Doch Nikolaos gelang es schlieBlich, den ihm entgegen gebrachten Widerstand
zu bekdmpfen und an dem Ort eine Marienkirche zu errichten.

365. ViPa 12, Halkin 1932, p. 7,24-8,17: Als Pachomios einmal in die Wiiste
ging, kam er zu einem verlassenen Dorf namens Tabennese. Als er das Gebet
verrichtete, kam eine Stimme zu ihm - bis jetzt hatte er ndmlich noch keine
Vision gehabt —, die ihm auftrug, hier zu bleiben und ein Kloster zu griinden (...
PV TPpOg adTOV Epyetal — obmm pévtot ye Spapoa idev Emg dpTt — Aéyovsa mpog
adtév: «Ilapducivov ®de kol moincov povactipiov ...»). Die Stimme kiindigte
auch an, dass viele zu ihm kommen werden, um in den Monchsstand einzu-
treten. ,,Und als er dies gehort hatte und in der Reinheit seines Geistes geméf
den Schriften beurteilt hatte, dass die Stimme heilig war, kehrte er zu seinem
geistlichen Vater zuriick und erzdhlte ihm dies“ (Koi tadta dxovoag xai da-
kptvog T kabapldT Tt 10D Voo Katd Tag Ypapds TV eoviy sivat dyfav ...).
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366. ViPa 81,6—12, HALkIN 1982, p. 41,6—12: Als die Monche des Pachomios
das Kloster von Panopolis bauten, ndherten sich in der Nacht Neider, um die
Mauern zu zerstoren. ,,Einige von ihnen glaubten einen Engel zu sehen, der
gleichsam mit dem Finger in einem gottlichen Feuer die Mauer rundherum
einritzte, und das Kloster wurde wieder aufgerichtet* CAyyshog yap £80&E oty
dpOfivar mg daxtiAm Tvi TO TotodTov TETYOG TEPLYOplocwY &V Oeiw mupl).

367. PrSpl, PG 87.3,2852D -2853B: Ein Wiistenvater befand sich auf dem Weg
von Palistina zum Berg Sinai. Beim Uberqueren des Jordan wurde er krank
(Kai dwaBdvtog tov Topddvnv motaudv, og ard onueiov £voc, fipéato @pikidv 6
vépov xal mupécoev). Er wurde von seinem Begleiter in eine Hohle gelegt, wo
er unter Fieber zweimal hintereinander eine Schau hatte (‘Qg¢ 8¢ éméueve
nopéocov kol ufite kivnOfval oyedov dvvduevog, Bewpel 6 adtog yépwv Kkabd’
Vrvoug ... ‘O 8¢ mupetdc mAdov Enetibeto 1@ yépovtl. IldAy de tf movon vokrti, O
avt0¢ mapictotol adtd ...). Es erschien ihm Ioannes der Tdufer und befahl ihm,
in der Hohle zu bleiben und dort eine Kirche einzurichten.

368. PrSp 146, PG 87.3, col. 3012A: Vom Patriarchen von Alexandreia Eulogios
(580-607) erzédhlte man, ,,dass er eines Nachts, als er im Bischofsgebdude al-
leine den Kanon vollendete, Iulianos, den Archidiakon, neben sich stehen sah
(..., Beopel Tinoiov adtod Eotdta Toviiavov OV apyididkovov). Als er ihn er-
blickte, erschrak er dariiber, dass dieser es wagte, ohne Ankiindigung einzu-
treten. AuBBerdem schwieg er. Als Eulogios den Psalm vollendet hatte und die
Bul3e ablegte, warf sich die im Gewand des Archidiakon erschienene Gestalt
ebenfalls hin ("EBolev 8¢ kal 0 09Oeig adTd &v £ldect 10D Gpydiakdvov). Dann
stand der Patriarch auf und verrichtete die Proskynese. Der andere aber blieb
auf dem Boden liegen. Da ging Eulogios zuriick zu ihm*“ und fragte ihn, wie
lange er noch liegen bleiben wolle. Dieser antwortete, dass er nicht aufstehen
konne, wenn nicht er selber die Hand ausstrecke und ihm aufzustehen helfe.
Darauf half ihm der Patriarch beim Aufstehen. ,,Dann fing er wieder an zu
psalmodieren. Als er sich aber umwandte, sah er niemanden mehr“. Sogleich
warf er dem kubikularios, dann dem Tiirsteher vor, sie hidtten den Archidiakon
ohne Ankiindigung in das Bischofsgebdude eintreten lassen. Beide verstanden
aber nicht, wovon der Patriarch redete. Als am néchsten Morgen der Archi-
diakon Iulianos zur Proskynese erschien, fragte ihn Eulogios, warum er nicht die
Regel eingehalten habe und mitten in der Nacht unangekiindigt bei ihm ein-
getreten sei. Darauf versicherte Iulianos unter Schwiiren, in der Nacht ganz
bestimmt nicht in das Bischofsgebdude eingetreten zu sein. ,,Daraus schloss
Eulogios, Tulianos, den Mirtyrer, gesehen zu haben, der ihn zur Restaurierung
seiner Kirche aufforderte (Tdte cuviikev 6 péyag EOLGy106 Tovdiavov opakévar
OV pdptupa, TpoTpenduevoy adTov mpdg Eyepoty Tod idiov vaod). Sie war ndmlich
durch die Zeit hindurch alt und briichig geworden und drohte zusammenzu-
fallen®.
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369. ViSa 15, p. 97,21-98,10: Nachdem Sabas vier Jahre in der Wiiste verbracht
hatte, erschien ihm, ,,als er im Gebet eine Nacht durchwachte, eine Engelsge-
stalt in strahlendem Kleid, die ihm siidlich jenes Berges einen Bach zeigte [...]“
(..., kol tfif TpOc Oedv denoel drovuktepedovtt Empaivetar popen T dyyehkn &v
go0ntL dotpantoon ...). Sie trug Sabas auf, in den Osten des Bachbettes zu
gehen. Auf der anderen Seite werde er eine Hohle finden, in der er sich nie-
derlassen solle. ,,So viel zur Vision (kai €og pév todtov 1 dntacia). Als er wieder
zu sich kam, sah er im Siiden das Bachbett [...] (a010g 8¢ gic Eavtdv EA0MV Kal
OV katd votov vmodeybévia Beacduevog xeipappov ...), und von Gott gefiihrt
fand er die Hohle, so wie sie ihm in der Vision gezeigt wurde (... 070 tod 0g0d
0dnyovEVOg gVpev 1O omhlatov Kabhg Ehariidn adTtd &v T dmtaciq).

370. ViSyStll 95, Bd. 1, p. 74,5-15,: Symeon ,,sah einen Engel des Herrn, der
ein MaB3band hielt und die Spur eines Klosters und darin den Plan einer Kirche
einritzte (... Oeopel dyyehov Kuplov pétpov katéyovta xai Stouyapdocovia fyvn
povaotnpiov kal &v avt@ ayiag ékkinotog ...). Eine Lichtwolke bedeckte den
ganzen Berg und der Geist Gottes kam fingerzeigend (... kol T00 Ogod nveduo
daxtvhodeiktodv avtd ...) und sagte: ,Dies alles geschieht zum Dienst derer, die
hier wohnen und unterkommen werden‘*.
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371. PaThlI 11, p. 102,30-103,2: Theodoros, der Schiiler des Pachomios, betete
einmal zu Gott, er moge das Menschengeschlecht von der Verirrung der Arianer
befreien. ,,Wihrend des Betens sah er drei vollstandig identische Sdulen aus
Feuer® (Kal &v 1@ npoceyecat Empokey domep Tpelg otOlovg poTds ...). Dabei
horte er eine Stimme, die sagte, er solle nicht auf das Abweichende des Beispiels
achten, auch nicht auf den Umriss, sondern nur auf die Gleichheit (... kol poviig
fkovoev ...). Denn es gebe auch in der Schopfung keine Form, welche man mit
dem Vater, dem Sohn und dem heiligen Geist vergleichen konne. 12,1, p.
103,3 f.: Als Pachomios dies horte, belehrte er Theodoros, dass es ihm so gezeigt
und gesagt worden sei, wie er imstande sei, es zu sehen und zu horen (‘Qg detv
kol drodoot &xmperg, £8elyOn oot kol EAarion).

372. PaThll 12, p. 103,28-104,11 (vgl. 380): Pachomios erzihlte seinem Schiiler
Theodoros aus seiner Jugend, dass er durch all die unterschiedlichen Hiresien,
welche behaupteten, die Wahrheit zu kennen, verwirrt worden sei. Da habe er
unter Trédnen Gott angefleht, er moge ihm zeigen, bei welcher der Glaubens-
richtungen die Wahrheit liege. Und noch wéhrend er betete, geriet er in Ekstase
und sah, wie es gleichsam Nacht wurde unter dem Himmel (xal &1 mpocev-
YOHEVOg Eyevduny &v ékotdost kal e1dov Gomep vikTa THY VI 0dpavoy dracav).
Aus verschiedenen Richtungen vernahm er eine Stimme, die sagte: ,,Hier ist die
Wabhrheit* (koi éx dtapdpov pepdv frovov ewviig ...). Und er sah, wie viele
Menschen diesen Stimmen folgten und sich in der Dunkelheit gegenseitig den
Weg zeigten. Nur im Osten der bewohnten Welt (oikovpévn) hing eine Lampe in
der Hohe, und die Morgenréte erstrahlte. Dann vernahm er von dort eine
Stimme, die sagte, er solle sich nicht tduschen lassen von denen, die in die
Dunkelheit ziehen, sondern diesem Licht folgen, denn in ihm sei die Wahrheit
(kdxeBev fixovov eovig ...). Und eine Stimme sagte, diese Leuchte werde fiir
ihn immer die Sonne iiberstrahlen (koi e00éwg &yévero v Aéyovca mpdg e
...). Dies sei ndamlich die Predigt des Evangeliums Christi, das in seiner heiligen
Kirche gepredigt werde, in der er getauft wurde. Christus wohne im Bischof
Alexandros in der Kirche von Alexandria. Die anderen Stimmen in der Dun-
kelheit seien diejenigen der Haresien. Im Fiihrer jeder Héresie sitze ndmlich ein
Démon, der rufe und fiir Zerriittung sorge. Dann erblickte Pachomios viele
Gestalten mit strahlenden Gewindern, die zur Leuchte cilten. Er lobte Gott
und verachtete jene, die ihn tduschen wollten.

373. ApAl, Arsenios 33, PG 65, col. 100C-101A: ,,Arsenios erzdhlte gleichsam
iiber einen anderen, obwohl es sich wahrscheinlich um ihn selbst handelte, daf3
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erin der Zelle saf3, als er eine Stimme vernahm, die ihn aufforderte: ,Komm mit,
und ich werde dir die Werke der Menschen zeigen® (... &1t kaOnuévov tivog
yépovtog eic 10 kelllov adtod, PABev adTd pavi Aéyovsa: Aedpo, kol defém cot Td
Epyo TV avOpwnmv). Der Vater stand auf und ging hinaus (Kal dvaoctag $EfA0OE).
Der andere fiihrte ihn zu einem Ort und zeigte ihm einen Athiopier, der Holz
hackte und eine groBe Trage herstellte (koi nveykev adtov ig témov Tiva, Kol
£de1&ev Aiblona kémrovta EVAa, kol moujoavta @optiov péya). Dann versuchte er
sie hochzuheben, was ihm aber nicht gelang. Anstatt Holz von der Trage her-
unterzunehmen, hackte er jetzt neue Stiicke und legte sie auf die Trage. Dies tat
er wihrend langer Zeit. Dann wurde Arsenios ein Mensch gezeigt, der bei einer
Grube stand und Wasser daraus schopfte. Dann schiittete er es in ein Wasser-
gefd3 um, welches durchlochert war und das Wasser zuriick in die Grube flieBen
lieB. Die Stimme sagte jetzt: ,Komm, ich werde dir etwas anderes zeigen‘. Jetzt
sah er einen Tempel und zwei Ménner, die auf Pferden saflen und seitlich Holz
schleppten, einer neben dem anderen. Sie wollten durch das Tor in den Tempel
eintreten, was ihnen aber nicht gelang, da das Holz seitlich herausragte. Keiner
von den beiden erniedrigte sich, das Holz hinter dem anderen hineinzutragen.
Deshalb blieben sie auflerhalb des Tores stehen. ,So sind die‘, sagte die Stimme,
,die das Joch der Gerechtigkeit mit Uberheblichkeit tragen und sich nicht dazu
erniedrigen, sich selber zu korrigieren und den demiitigen Weg Christi zu gehen.
Deshalb bleiben sie auBlerhalb des Konigreichs Gottes. Der Mann aber, der
Holz hackt, befindet sich in vielen Siinden. Anstatt zu bereuen, fiigt er noch
weitere Gesetzlosigkeiten auf seinen Siindenberg. Und der wasserschopfende
Mann tut gute Werke. Weil er aber Ubel in sie hineingemischt hat, zerstort er
dabei auch seine guten Werke. Es ist notwendig, dass jeder Mensch niichtern
bleibt bei dem, was er wirkt, damit er sich nicht umsonst anstrengt‘, sagte die
Stimme*.

374. ApAl, Ioannes Kolobos 14, PG 65, col. 208C-D: ,,Abbas loannes erzihlte,
dass ein geron in einer Ekstase sah, wie drei Monche am Meeresufer standen
(..., 811 £1dé 11 1@V Yepbvtav v Ekotdost Kal 180b tpeig povayol Eotnrav mépav
tfic Ooldoong). Von der anderen Seite des Ufers kam eine Stimme, die ihnen
zurief: Nehmt Fliigel aus Feuer und macht euch auf zu mir‘. Zwei der Monche
taten dies und machten sich daran, auf die andere Seite zu gelangen. Der dritte
aber blieb, weinte heftig und schrie. Spiter gab man auch ihm Fliigel, jedoch
nicht aus Feuer, sondern schwache und kraftlose. Unter groen Schmerzen
wurde er niedergeworfen und stand wieder auf und nur mit grofem Kummer
kam er auf der anderen Seite an. So ist es mit diesem Geschlecht. Wenn es auch
Fliigel zu Hilfe nimmt, so nicht aus Feuer, sondern kranke und schwache*.
375. ApSy XV 91, Bd. 2, p. 342 f.: Ein Greis fastete wihrend 70 Wochen. Und
obwohl er Gott um die Auslegung eines bestimmten Bibelwortes bat, offenbarte
er es ihm nicht (Amyfioavto nept dAlov yépovtog 811 €moince vnotebwv EBdopr-
kovto £BSouddog draé the £BSouddog £obimv. "Hrel 8¢ mapa tod Ocod mepi TIvog



Q. Dogmatische, exegetische und ethische Belehrungen 295

pnpoatog thg Tpaefig, kol ovk drekdivyey adtd 6 0gdc). Da wunderte sich der
Greis, dass er nach so vielen Miihen keine Vergeltung erhielt. Deshalb beschloss
er, zu einem Bruder zu gehen und ihn iiber die Angelegenheit zu befragen.
Doch als er die Tiire seiner Zelle zumachte, wurde ein Engel des Herrn zu ihm
gesandt, der sagte, die 70 Wochen Fasten hitten ihn Gott nicht niher gebracht
(Aéyet oDV &v £0ntd’ 180D T060DTOG KdUaTOC, Kal 00d&v Hvvoa. Yrdyom odv mpdg
OV AdeA@dV pov xal Epmtd avtdv. Koi o¢ éxheice v 00pav tod dneldelv dme-
oTdAn mpog avToV dyyelog Kupiov ...). Erst als er sich dazu erniedrigt habe, zu
seinem Bruder zu gehen, sei er ausgesandt worden, um ihm das Bibelwort zu
verkiinden. Dann belehrte er ihn in seiner Frage zum Bibelwort und ver-
schwand.

376. HiMo 13,7, p. 100,1-7: Ioannes stand wihrend drei Jahren in stdndigem
Gebet aufrecht auf einem Felsen, ohne sich jemals zu setzen oder zu schlafen.
Als Nahrung nahm er blo3 am Sonntag das Abendmahl zu sich, welches ihm ein
Priester brachte. ,,Als seine Fiile durch die lange Bewegungslosigkeit schon
wund waren und Gestank und Fiulnis erzeugten, trat ein Engel an ihn heran,
beriihrte seinen Mund und sagte®, Christus solle seine wahre Nahrung und der
heilige Geist sein wahrer Trank sein (Awppoyéviov 8¢ adtod 1@V ToddV &k Thg
dxwnoiog 100 moAhod xpdvov Kol TOV ixdpov Tpoepyouévov Kol oiytv épyaca-
uévav émotag dyyehog fyato tod otdpatog avtod ...). Einstweilen reiche es aber
mit der geistigen Nahrung, sonst fange er noch an, aus Ubersittigung zu er-
brechen. ,,Der Engel stellte seine Gesundheit wieder her und brachte ihn weg
von dem Ort. Von nun an zog loannes durch die Wiiste und a3 Krauter, [...]«
377. ViloEl 20, Bd. 2, p. 368,1-369,10: Petros, ein geiziger Zollner in Alexan-
dreia, schenkte niemals etwas den Armen. Eines Tages schlossen mehrere
Bettler eine Wette ab, ob es gelingen wiirde, von Petros ein Almosen zu be-
kommen. Einer von den Bettlern ging vor seine Tiir und wartete, bis er nach
Hause kam. Erziirnt iiber den Anblick des Bettlers, warf ihm Petros, da er
keinen Stein zur Hand hatte, widerwillig einen Silbertaler zu. ,,Zwei Tage spiter
wurde der Zollner todkrank und sah im Schlaf, wie er zur Rechenschaft gezogen
wurde und wie alle seine Taten auf eine Waage gelegt wurden ([1] petd odv %o
Nuépag No0évnoev 6 Teddvng dodévelav eig Odvatov kal Ocwpel Katd TOVG VIVoLg
€000V LoyoBetodugvoy kai tag Eovtod mpdEeig Tdoag émi Cuyod stabmopdvac).
Auf der einen Waagschale waren schwarze, hissliche Gestalten versammelt. Auf
der anderen Waagschale befanden sich Weif3gekleidete von furchteinflofendem
Anblick. Diese fanden aber nichts Gutes, was sie den von den Schwarzen ver-
sammelten Werken hitten entgegensetzen konnen“. Deshalb waren sie zutiefst
betriibt, stohnten und sagten zueinander, dass sie nichts hitten, auBBer dem
Silbertaler, welchen Petros vor zwei Tagen widerwillig Christus geschenkt habe.
Dann warfen sie den Silbertaler auf die Waagschale, und die Waage glich sich
aus. Petros trugen sie auf, noch mehr als diesen Silbertaler zu spenden, damit er
nicht von den Schwarzen mitgenommen werde. ,,Und als er erwachte, erkannte
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er, dass das Gesehene nicht triigerisch, sondern wahr war (3wavicOeig odv yvo
10 6pofévta odT@ Yy etvol yevdt, ARG dAndr). Denn alles, was er seit seiner
Jugend getan und selber schon wieder vergessen hatte, sah er nun von diesen
Athiopiern zusammengetragen auf der Waage liegen“. Da sagte er zu sich
selbst, dass er, wenn schon dieser eine Silbertaler, den er aus Wut hingeworfen
hatte, derart niitzlich sei, in Zukunft seine Giiter an diejenigen geben werde, die
sie bendtigten, um sich von den Ubeln zu reinigen. ,,Als er spiter eines Tages
aufs Zollamt ging, kam ein Schiffsherr zu ihm, der ganz nackt vor ihn trat, da er
bei einem Schiffbruch alles verloren hatte. Er warf sich zu seinen Fiissen und bat
ihn um Hilfe. Da Petros dachte, dass der Nackte arm sei, gab er ihm seinen
Mantel“. Doch dem anderen war es peinlich, ihn zu tragen, und so lief er ihn
verkaufen. Als Petros eines Tages Dienstschluss hatte, sah er den Mantel da-
hingen und wurde derart betriibt, dass er in sein Haus ging und nichts essen
konnte. Er verriegelte die Tiir und sal weinend da. In seiner Verzweiflung
schlief er ein und sah eine Gestalt, die so schon leuchtete wie die Sonne ([2]...,
dneviototev. kal 1800 Oewpel Tva gbomtov g TOV fAtov ...). Sie trug ein Kreuz
an der Stirne und den Mantel, den Petros dem Nackten geschenkt hatte. Sie
zeigte ihm den Mantel und sagte, sie trage ihn jetzt und danke ihm fiir die gute
Absicht, mit der er ihn weggegeben habe. Als Petros wieder zu sich kam, staunte
er und fing an, die Armen zu rithmen und beschloss, einer der ihren zu werden
(gig EoavTdV 0DV EABOV dEemhdyn kol fipéato pokapile Todg nTeYOVS ...).

378. ViloEl 25, Bd. 2, p. 376,18—-378.3: Eines Tages kam ein Reeder zum Pa-
triarchen Ioannes. Er gab ihm siebeneinhalb Pfund Gold, damit Ioannes dafiir
bete, dass sein fiinfzehnjihriger Sohn heil aus Afrika zuriickkehre. Doch noch
bevor dreiflig Tage vergangen waren, starb der Sohn in Afrika, und nur drei
Tage nach seinem Tod lief das Schiff mit dem Bruder des Reeders in Richtung
Alexandreia aus und kenterte. Dabei ging das Schiff mit der gesamten Fracht
unter, alleine die Besatzung {iiberlebte. Als Ioannes davon erfuhr, lie3 er dem
Reeder eine Nachricht schicken, in der er sein Beileid ausdriickte. Damit dieser
aber verstand, dass er die Vergeltung fiir die siebeneinhalb Pfund und fiir das
Vertrauen, das er dem Patriarchen geschenkt hatte, nicht verlieren wiirde — und
auch, um die Leser zu belehren, dass man immer an Gott festhalten soll, auch
wenn man nach guten Taten in Schwierigkeiten gerate — sah der Reeder in der
folgenden Nacht im Schlaf einen Mann mit dem Aussehen des Patriarchen (va
o0V uf| dmoréon oV eV dv Emoinoev eic tag énta fuov Atpag kai ™y wioTy
Hvrep ékéktnro mpdg TOv Sotov TaTpldpyny, Aomdv O va kai fuels &v tolg cup-
Baivovoty fulv mepocpols, dtav dyaddv 1 TpdEmpey, dtdpoyol kol vyxdpioTol
pOc OV Oedv drapévopey, Osopel Katd ToVg Umvoug O elpnuévog edyploTog
avnp tfj émodon vokti Tva ©g &v oxfpatt Tod dyltetdtov TaTpidpyov, ...). Dieser
fragte ihn, warum er so hoffnungslos sei, und ob er ihn nicht gebeten habe, fiir
seinen Sohn zu beten, der jetzt tatsdchlich gerettet worden sei. Hitte er ndmlich
weitergelebt, so hitte er ein lasterhaftes Leben gefiihrt. Und wenn nicht Gott
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durch seine gute Tat zu Hilfe gerufen worden wire, dann hitte er zusammen mit
der Schiffsfracht auch seinen Bruder verloren. ,,Als der Reeder aufwachte,
fiihlte er, wie seine Seele gestiarkt und von allen Sorgen befreit war [...]“ (8-
TvicBgic odv O Gvip edpev TV Kapdlav odTod TapakekAnuévny kol dracay odTod
mv Amny ékBePinuévny ...). Sogleich eilte er zum Patriarchen, warf sich zu
seinen Fiissen, dankte Gott und erzihlte die Vision, die er gesehen hatte (... kai
avt® gEnyoduevog kol 1o Spapa O £0edoaro).

379. ViloEl 30 u. 32, Bd. 2, p. 381,18-382,3; 382,14-383,6 Ein Mann wurde von
Steuereintreibern verfolgt, da er seine Schulden nicht bezahlen konnte. Aus
diesem Grund ging er zu einem Offizier und verlangte von ihm 50 Pfund. Dieser
versprach ihm das Geld, verschob aber die Auszahlung auf einen spiteren
Zeitpunkt. Da die Steuereintreiber den Mann nicht in Ruhe lieBen, ging er zum
Patriarchen loannes und schilderte ihm seine Situation. Dieser liech ihm ohne zu
zogern das Geld. ,In der folgenden Nacht sah der Offizier, wie er selbst an
einem Altar stand, zu dem viele Leute Geschenke brachten (kol tfj émiodon
vokti Oewpel 6 80VE 011 Totato €mi Bustastnpiov Tvog glg O Tpocépepov morlol
npocpopdg). Fiir jede Gabe, die sie brachten, bekamen sie vom Altar das
Hundertfache zuriick. Auch der Patriarch war da und stand direkt hinter dem
Offizier“. Auf einem Stuhl vor ihnen lag ein Geschenk, und jemand sagte zum
Offizier, er solle es nehmen und zum Altar bringen, damit er dafiir das Hun-
dertfache zuriickbekomme. Da der Offizier zdgerte, rannte der Patriarch nach
vorne und nahm die Gabe, bevor der andere es tun konnte. Er trug es zum Altar
und erhielt dafiir, wie die anderen auch, das Hundertfache. Als der Offizier
aufwachte, konnte er das Gesicht nicht interpretieren («... é&vmvicfeic odv Sia-
Kpivorl 0 Spapo ovk dvvaunvs). Doch er rief den Mann, der von ihm das Geld
verlangt hatte, um es ihm jetzt zu geben. Dieser sagte dem Offizier, dass ihm der
Patriarch in seinem guten Wirken an ihm zuvorgekommen sei. Da er es auf-
geschoben habe, ihm das Geld zu geben, habe er in seiner Not den Patriarchen
um Hilfe bitten miissen. Als der Offizier dies horte, erinnerte er sich unver-
ziiglich an seinen Traum und antwortete, dass ihm der Patriarch tatsidchlich
zuvorgekommen sei (O¢ odv Hkovoev 10010, £0040C VIePvicON Tod Evumviov
...,). »,Dann erzdhlte er ihm und vielen anderen das Traumgesicht, das er ge-
sehen hatte* (koi é€nyfoato adt@® kol wdow o &vinviov 6 é0edoato).

380. ViPa 102, HaLkiN 1932, p. 67,23-68,3: Einmal erzdhlte Pachomios den
Briidern folgende Vision (g Spapa 8¢ éotwv:): Er sah einen groBen Ort mit
vielen Sdulen und Menschen, die nicht erkannten, wohin sie gingen (Ei36v mote
uéyav témov ...). Manche umkreisten die Sdulen, da sie glaubten, sich dadurch
ein groBes Stiick Weg zu ersparen. Sie gelangten aber ins Feuer. Uberall war
eine Stimme zu vernehmen, die sagte: ,,Sieh, das Licht ist hier“. Und die
Menschen wandten sich um, um es zu finden. Dann erklang wieder eine Stimme,
die dasselbe sagte, und sie drehten sich abermals um. Und es gab viel Elend an
jenem Ort. Dann sah Pachomios eine Leuchte, die zahlreichen Menschen vor-
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ausging, aber nur vier von ihnen sahen sie. Alle anderen folgten ihnen, indem
sich jeder an der Schulter des Néchsten festhielt, um sich nicht in der Dunkel-
heit zu verirren. Hétte einer den Vorausgehenden losgelassen, hétte er sich mit
dem ihm Folgenden in der Dunkelheit verloren. Und weil Pachomios sah, dass
zweli sich nicht mehr festhielten, schrie er ihnen zu, sie sollten sich festhalten, um
sich und die anderen nicht zu vernichten. Die Leuchte zeigte den Weg an, und
die Folgenden gingen durch eine Tir ins Licht. Einigen erzdhlte Pachomios in
Teilen, was er gesehen hatte (18o0v tadta elpnkev ticv nopa pépog). Die Deu-
tung davon erzihlte er den Briidern jedoch erst nach langer Zeit (Kol petd
todta wap’ adTdv NKodoapev petd xpdvov moAdV Kol TNV GUYKPIGY OUT®C):
»Diese Welt ist dunkel wegen der Verirrung jeder einzelnen Héresie, die sich
einbildet, den richtigen Weg zu kennen. Die Leuchte aber bedeutet Glaube an
Christus, der die Rechtgldubigen rettet und ins Konigreich Gottes fiithrt*.

381. PaThl 2,7,13-15, p. 80,4—6: Als einige Briider zu Pachomios kamen, nahm
er einen fiirchterlichen Gestank wahr, wusste aber nicht, woher dieser kam.
,»Um den Grund dafiir zu erfahren, ging er in seine Zelle. Er betete zu Gott und
erkannte sofort, dass es die Lehren des Unglaubens waren, die einen solchen
Gestank aus ihren Seelen hervorbrachten (kai g0&duevog 1@ 0ed e00éwg Eyvo
811 86ypata doeeiog Nv Ta &k The YuxHc adTdV TocadTv ducndioy dkméumova).
382. PrSp 25, PG 87.3, col. 2869D-2872A: ,[...] Es war einmal ein Bruder im
Kloster Chuziba, der die proskomide der anaphora” lernte. Eines Tages
schickte man ihn los, um die Eulogie”™ zu holen. Als er zuriickkam, rezitierte er
die Worte der proskomide, wie es in den Versen festgeschrieben war, und die
Diakone legten die Eulogie auf der Patene auf den Altar. Und als der Priester
Ioannes, ,der Chuzibit, der spater Bischof von Kaisarea in Palédstina wurde, die
proskomide verrichtete, sah er nicht wie gewohnt die Erleuchtung des heiligen
Geistes ([1] Ok é0edoato katd 10 £0og v émpoitnov tod dyiov IMveduatog).
Da er glaubte, seine eigene Siindhaftigkeit sei der Grund dafiir, ging er ins
diakonikon™', weinte und schlug sich ins Gesicht (..., elofil0ev &v 1) Srakovik®
Khoiov kol pittov éavtodv &l ipdcwrov). Da erschien ihm der Engel des Herrn“
([2] kol @atvetar avt@® 6 dyyehog Kupiov Adyov, &t "EEGTOVL €V Tff 08 ...), der
ihm sagte, dass die Eulogie geheiligt und bereit sei, da der Bruder sie auf dem
Weg vorbereitet und die heilige anaphora rezitiert habe. Und von diesem
Zeitpunkt an ordnete der Monch an, dass niemand die heilige anaphora lernen

778 S. S.218 A. 746.

779 S.S.217 A. 743.

780 Gemeint ist hier das Brot fiir das Abendmahl. S. G. Vikan, Art. Eulogia, in: ODB 2,
745.

781 Ein siidlich der Zentralapsis gelegener Raum zur Aufbewahrung von kirchlichen Ge-
riaten und Gewéndern, s. K. ONAscH, Art. Prothesis, in: Lexikon Liturgie und Kunst der
Ostkirche, Berlin 1993, 85 f.
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diirfe, der nicht geweiht ist, und dass sie niemand zu jeder beliebigen Zeit und
ohne geweihten Ort rezitieren diirfe.

383. PrSp 31, PG 87.3, col. 2872B—-2873A: Ein nestorianischer Bruder kam zu
Kyriakos, um sich von ihm tiber die schlechten Gedanken belehren zu lassen.
Dieser wollte ihn von der Richtigkeit der Orthodoxie iiberzeugen. Darauf lie3
sich aber der nestorianische Bruder nicht ein, da jede Glaubensgemeinschaft
behaupte, dass nur gerettet werden konne, wer zu ihr gehdre (‘O 8¢ ddehpog
Myer 1@ yépovtt "Ovtog, kDpt aPPa, Shat aipéoelg obtwg Aéyovoty, dtt E1 pn ped’
NUAV Kowoviong, od cwlelg). Vielmehr werde er Gott bitten, ihm zu offenba-
ren, welches der wahre Glaube sei (Aeidntt odv 10D Kupiov, tva €pyo pe min-
popoprion 1o mola £otiv AAnBw miotig). Dariiber freute sich Kyriakos und for-
derte ihn auf, sich in seine Zelle zu setzen, damit ihm Gott die Wahrheit seiner
Giite offenbare (xal Aéyet adt® KdbBov eig 10 kelhiov pov, xai éinidag o eig
OV Ogdv, 811 drokaddmty ot N adtod dyaddTng v dAdeiav). ,,Und tatsichlich
sah der Bruder in der neunten Stunde des zweiten Tages jemanden von fiirch-
terlichem Anblick, der zu ihm sagte: ,Komm und sieh die Wahrheit® (Kol 81 g
nepl Gpov Evdtny th devtépa Muépa, Ocwpel 6 Adehpdc tva Eplotduevov adTd
eoPepoV T £18eL, kol Aéyovto advt®: Epyov kal 1de Tv dAr0siav). Und er brachte
ihn an einen diisteren, stinkenden und feurigen Ort, wo alle Héretiker ver-
sammelt waren® (Kol maporafov odtdov drnogépel €ig TOmOV oKOTEWOV Kol
duoddn petd Tupdc, kai deikvooty adTd &v avtd @ Tupl Neotdplov kol Oeddmpov
K.T.A.). Als er wieder zu sich kam, war er vom wahren Glauben iiberzeugt und
trat der rechtgldubigen Kirche bei.

384. PrSp 30, PG 87.3, col. 2877B-2880A: Bruder Isidoros von Melitene war
stindig am Weinen wegen der vielen Siinden, die er begangen hatte, als er noch
ein weltliches Leben gefiihrt hatte (Todtov §0gacdpeda ddwaAeintog kKhaiovta
peta oipoyfig). Er erzihlte, dass er und seine Frau frither der severianischen
Kirche angehort hatten. Eines Tages habe er festgestellt, dass seine Frau im
Nachbarhaus an einem Gottesdienst der rechtgldubigen Kirche teilnahm. Als er
in das Haus des Nachbarn kam, wollte seine Frau gerade das heilige Abendmahl
zu sich nehmen. Auf der Stelle packte er sie am Hals und brachte sie dazu, das
heilige Stiick auszuspucken. Uberdies verdrosch er sie von oben bis unten. Doch
auf einmal sah er, wie ein Blitz {iber jenem Ort die heilige Gemeinde ergriff
(Kai e00émg £idov dotpamiv kat adtod t0d té6mov AaBodoav Thv dyiav Kotvem-
viav). Und nach zwei Tagen sah er einen Athiopier. Dieser war in ein Tuch
gehiillt und sagte zu ihm, er und Isidoros seien gleichermaflen dazu verdammt,
in dieselbe Holle zu kommen (kol peta 9o quépag, Ocwpd dvdpa Aibioma, pdxn
nepBePinuévov, kal Aéyovid por 'Eyo kal ob Opod koredikdoOnuev eic plav
kéroowv). Und als er den Athiopier fragte, wer er sei, antwortete dieser, er sei
derjenige, der Jesus Christus in der Zeit des Leidens auf die Wange geschlagen
habe.
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385. PrSp 46, PG 87.3, col. 2900D—-2901C: Der Presbyter Kyriakos erzihlt, dass
er im Schlaf eine Purpur tragende Frau mit zwei heiligen Médnnern gesehen habe
CEv g fsopfical pe xatd toOg YIvoug yuvalka Tive GEUVOTPERTH Kol TOpPUPO-
eOpov, kal petd tadtng dvdpag dvo iepompenels ...). Sie alle standen vor seiner
Zelle, und er vermutete, dass es sich bei der Frau um die theotokos, bei den
beiden Ménnern um loannes den Theologen und Ioannes den Téufer handelte
CEyo 8¢ dYmélaBov v ugv yuvoika v Aéomovav qudv Ocotdkov sivat, Todg 8¢
oLV adtf) 6v0 dvdpag tov dytov Todvvny 1ov Ocoldyov, kal tov dytov Todvvny Tov
Bantiotv). Als er sie bat einzutreten, willigte die theotokos nicht ein, da sich in
seiner Zelle ihr Feind aufhalte. Daraufhin verschwand sie (Kol todto ginodoa,
anfil0ev). Als Kyriakos aufwachte, fing er an, sich Sorgen zu machen CEyo 8¢
dwnvicbelg, Ap&auny OAiBecOar ...). Er verstand namlich nicht, in welcher Weise
er gegen die heilige Jungfrau gesiindigt hatte. Als er aber zur Lektiire ein Buch
offnete, das er von Hesychios, dem Presbyter von Jerusalem, bekommen hatte,
stellte er fest, dass darin am Ende zwei nestorianische Reden standen. In diesem
Augenblick erkannte er, dass dies der Feind der theotokos war und brachte das
Buch an seinen Herkunftsort zuriick, wo die beiden Reden des Nestorios her-
ausgerissen und vernichtet wurden.

386. PrSp 48, PG 87.3, col. 2904A —B: ,,Anastasios, Priester und Schatzmeister
(xeyunAidpyne) der heiligen Anastasis in Jerusalem erzihlte, dass eines sonntags
nachts Kosmiane, die Frau des patrikios Germanos, alleine dem heiligen Grab
Christi in der Auferstehungskirche die Proskynese erweisen wollte. Als sie sich
dem Allerheiligsten ndherte, trat die theotokos mit anderen Frauen zusammen
sichtbar an sie heran“ (kol &v 1@ &yyilewv adt® 10D iepateiov, dnavifjcoca 1
Aéomowvo, MuAV 1 ayle Ogotdkog 0eBAALOEAVADG, HETO KOl GAA®V YOVOIKAV).
Dabei sagte sie zu Kosmiane, dass sie nicht eintreten diirfe, da sie nicht eine von
ihnen sei, sondern der Héresie der Severianer angehore. Als Kosmiane dennoch
darum bat, hineingelassen zu werden, antwortete die theotokos, dass sie solange
nicht hereingelassen werde, bis sie mit ihnen das Abendmahl einnehme. Dar-
aufhin empfing Kosmiane das Abendmahl und durfte in das Allerheiligste der
Auferstehungskirche eintreten.

387. PrSp 49, PG 87.3, col. 2904C-2905A: Als Gabemer dux von Paléstina
wurde, wollte er als erstes der heiligen Anastasis die Proskynese erweisen. Als
er aber die Kirche betrat, ,,erblickte er einen ihm entgegenstiirzenden Widder,
der ihn mit den Hornern aufspieBen wollte (..., £0edpet kpldv Oppdvra &n’ adTOV,
kol 0éhovta adtov kepaticat). Er aber wurde von groBer Furcht ergriffen und
wandte sich um“. Als der staurophylax Azarias und seine Diener ihn fragten,
warum er nicht eintrete, fragte er sie zuriick, warum sie diesen Widder hier
hereingebracht hétten. Diese sahen jedoch nichts und wollten ihn eintreten
lassen. ,,Doch wiederum sah Gabemer denselben Widder, der auf ihn losstiirzte
und ihm den Weg nicht freigab (koi ndiwv tov avtov €0empel kplov &n’ avTov
Opu@dvta, kol glotévar adtov un ovyyopodvia). Dies sah er mehrmals, die an-
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deren aber sahen nichts* (Todto ToAAdKig yeyoviTog €kelvov Bewpodvtog, T@V 8¢
nopecTOVIOV, undev SAng Prendviov, ...). Darauf sagte der staurophylax zu ihm,
es miisse etwas in seiner Seele sein und er solle beichten. Jetzt gestand Gabemer
unter Trénen, dass er viele Siinden begangen hatte, dann beichtete er vor Gott.
Trotzdem versperrte ihm der Widder noch immer den Eintritt zum Allerhei-
ligsten (xai dvaotag mdiwv 10D eicerdelv, ovk MVVHON, T0D eavopévov kplod,
0088V 110V KmAdovTo). Erst jetzt verstand Gabemer den Grund dafiir, nimlich
seine Zugehorigkeit zur Kirche des Severus. Darauf empfing er das heilige
Abendmahl und durfte in das Allerheiligste eintreten.

388. PrSp 128, PG 87.3, col. 2992D -2993A: Iannia, die Schwester des Bischofs
Adelphios, berichtete, dass loannes Chrysostomos, der Bischof von Konstanti-
nopel, als er nach Kukuson verbannt wurde, in ihrem Haus gewohnt habe. Als
sie spédter vom Tod des Ioannes erfahren habe, sei sie in gro3e Sorgen geraten,
da dieser auflerhalb des Patriarchensitzes gestorben sei. Darauf habe sie unter
Tranen zu Gott gebetet, er moge ihr zeigen, in welchem Zustand sich Ioannes
befinde und ob er unter den Patriarchen aufgereiht sei. Lange habe sie gebetet,
dann sei sie in eine Ekstase geraten und habe einen wunderschénen Mann
erblickt CEmi moAdv odv ypbvov 10d10 £dyduevog, &v g yevéusvog &v €KoTdoet
kol Oewpd Avdpa Tdvy €01df ...). Er habe ihre rechte Hand ergriffen und sie an
einen leuchtenden und strahlenden Ort gefiihrt (kpaticovid pe tfig de&idg
xepdg dmdyayév pe glg témov Aapumpov kol Evioov ...). Dort habe er ihr die
Prediger der Frommigkeit und die Kirchenlehrer gezeigt. Sie habe sich umge-
schaut, um zu sehen, welches ihr geliebter Ioannes sei. Der Mann habe alle
vorgefiihrt und den Namen von jedem einzelnen genannt. Dann habe er sie an
der Hand hinausgefiihrt. Sie aber sei zutiefst betriibt gewesen, da sie Ioannes
nicht unter den Vitern erblickt habe. Doch als sie dies dem Erschienenen er-
zahlte, erwiderte jener, dass es unmaoglich sei, loannes im Fleisch zu sehen, da er
dort sei, wo der Thron Gottes stehe.

389. PrSp 148, PG 87.3, col. 3012C-3014A: Theodoros, der Bischof von
Daphne in Libyen, erzihlte, dass er, als er noch synkellos™ des Patriarchen
Eulogios (580-608) von Alexandreia war, im Schlaf einen frommen und groen
Mann gesehen habe, der ihm aufgetragen habe, ihn beim Patriarchen anzu-
kiindigen (..., 0ewpd xatd tovg Vmvovg dvdpo cepvompenh, kol péyav, Adyovtd
pot Mijvusdv pe mpog tov mdnov EOAdyiov, ...). Als Theodoros ihn fragte, wer er
sei und warum er befehle, angekiindigt zu werden, antwortete dieser, er sei
Leon, der Papst von Rom. Darauf kiindigte ihn Theodoros bei Eulogios an, der
ihn empfing. Sie kiissten einander und knieten nieder, um das Gebet zu ver-
richten. Dann erzidhlte Leon dem Patriarchen, dass er gekommen sei, um ihm zu
danken, dass er fiir seinen Brief eingestanden sei, welchen er fiir Flavios, den

782 Berater und Vertrauter des Patriarchen oder Bischofs, dessen Amtsnachfolger er hiufig
wurde, s. A. PapaDAKIs, Art. Synkellos, in: ODB 3, 1993 {.
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Patriarchen von Konstantinopel geschrieben habe. Der Patriarch habe Leons
Meinung verbreitet und die Miinder der Héretiker als unheilvoll verkiindet. Er
solle wissen, dass er damit nicht nur ihm, sondern auch der Spitze der Apostel,
namlich Petrus, und der von ihm gepredigten Wahrheit einen Gefallen getan
habe. Dies sah Theodoros nicht nur einmal, sondern dreimal. Doch erst nach
dem dritten mal glaubte er es und erzihlte es Eulogios (Tabto ody dnag uévov,
AL Kod Tpig Oeacduevog, kol T® Tpoc® Thg Opdocwg motevdeis, Sinynodunv @
v ayloig mdma EdLoyiw). Als dieser es horte, weinte er, streckte seine Hiande in
den Himmel und dankte Gott dafiir, dass er ihn zum Boten seiner Wahrheit
gemacht habe.

390. PrSp 178, PG 87.3, col. 3048C-3049A: Einem sehr frommen Wiistenvater
erschien eines Tages ein Engel Gottes (Ev pig odv d@n adtd dyyshog 0god ...).
Er fragte ihn, ob er wie die dgyptischen Viter oder wie die Monche von Jeru-
salem bestattet werden wolle. Der Vater antwortete, er wisse es nicht. Da sagte
ihm der Engel, er solle dariiber nachdenken. In drei Wochen werde er wieder zu
ihm kommen, dann solle er es ihm sagen. Darauf ging der Wiistenvater zu einem
anderen Bruder und erzihlte diesem, was ihm der Engel gesagt hatte. Als dieser
das horte, wurde er stumm, starrte ihn lange an und fragte ihn dann, wo er die
heilige Eucharistie zu sich nehme. Wo auch immer er sie finde, antwortete der
Vater. Darauf belehrte ihn der Bruder, dass es ihm nicht zustehe au3erhalb der
katholischen und apostolischen Kirche, wo die vier heiligen Synoden genannt
werden (Nikaia, Konstantinopel, Ephesos und Chalkedon), an der Eucharistie
teilzunehmen. Wenn der Engel wieder komme, solle er ihm sagen, dass er wie
die Monche von Jerusalem begraben werden wolle. Nach drei Wochen kam der
Engel und fragte den Wiistenvater, ob er iiber die Angelegenheit nachgedacht
habe (Metd ovv Tpeic BSouddec MAOev 6 dyyshog, kai Aéyel 1@ yépovt Ti évi
vépwv; okéyw;). Dieser antwortete, dass er wie die Monche von Jerusalem
begraben werden mochte.

391. PrSp 188, PG 87.3, col. 3065C: Es waren einmal zwei syrische Briider in
Konstantinopel, die ein Juweliergeschift besalen. Eines Tages sagte der iltere
zum jlingeren Bruder: ,,Lass uns nach Syrien gehen und uns auf dem Gut der
Eltern niederlassen“. Der jiingere Bruder erwiderte, wegen des Juwelierge-
schifts sei es besser, wenn nur einer nach Syrien ginge, der andere aber in
Konstantinopel bleibe. Schliefllich ging der jlingere, der éltere aber blieb in
Konstantinopel. Nach kurzer Zeit sah der Zuriickgebliebene im Schlaf einen
heiligen Mann, der ihn fragte, ob er wisse, dass sein Bruder der Frau des Wirtes
verfallen sei (..., ued’ driyov ypdvov Oeowpel kad Vrvovg 6 év Kmvotaviivovmdhet
ueivag, €1de yépovta iepompenii, Aéyovia adtd  Oidag &t 6 4dehpdg cov Emdp-
vevoey gig TV yuvaike tod komjiov;). Als er aufwachte, war er betriibt und
machte sich Vorwiirfe, dass er seinen kleinen Bruder alleine hatte gehen lassen.
Und nach einiger Zeit sah er wieder denselben, der ihn fragte, ob er wisse, dass
sein Bruder der Frau des Wirtes verfallen sei (Kal ndAwv peta tiva xpdvov Oempel
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OV a0T0V ...). Nach einem Jahr sah er zum dritten mal denselben, der ihn wieder
fragte, ob er nicht wisse, dass sein Bruder die Freiheit zerstort habe und der Frau
des Wirtes verfallen sei (ITdAwv Tpitov peta ypdvov Oewpel tov avtov ...). Darauf
forderte er seinen jiingeren Bruder in einem Brief auf, sofort nach Konstanti-
nopel zuriickzukehren. Dieser befolgte seine Anweisung und schwor, nicht
getan zu haben, was ihm vorgeworfen wurde. Er habe nichts auf dem Gewissen,
auBler dass er in seinem Dorf auf Monche der severianischen Sekte getroffen sei.
Und da er nicht wusste, dass dies schlecht sei, feierte er mit ihnen Gottesdienst.
In diesem Augenblick verstand der dltere Bruder, dass dies seine Hurerei war.
392. ViSa 38, p. 127,24—-128,10: Der heilige Sabas gramte sich dariiber, dass sich
im Turm der Eudokia am hochsten Punkt in der Wiiste, der iiber seinen drei
Klostern gelegen war, Nestorianer niedergelassen hatten. ,,In jenen Tagen ge-
schah es aber, dass er das folgende Gesicht schaute (cuvépn yap adtov év adtoig
Toig Nuépaig Spapo to1dvde BedoacOar): Er sah sich selbst beim Gottesdienst in
der heiligen Anastasis, und jene Monche [die Nestorianer] wurden unter hef-
tigen Drohungen von den Rhabdophoren vertrieben (£dpa €avtov cvvdemg
gmrehovpévng év tf ayle Avactdoe ...). Er aber bat sie, die Monche an der
Eucharistie teilnehmen zu lassen“. Doch die Rhabdophoren antworteten mit
strenger Stimme, dass es ihnen nicht erlaubt sei, daran teilzunehmen. Sie seien
nimlich Juden™, die leugneten, dass Christus wahrhaftig Gott sei und dass die
heilige Maria die Mutter Gottes sei. Von da an versuchte Sabas mit allen Mit-
teln, jene Monche von der Irrlehre des Nestorios wegzubringen.

393. ViSySa 1697B, p. 72,14—-17: ,,Als sich Symeon und Ioannes in der Wiiste
aufhielten, erschien ihnen zuweilen im Traum Nikon’, der sie warnte, fiir sie
betete oder sie Psalmen Iehrte. Und wenn sie aufwachten, wiederholten sie alles,
was sie im Schlaf gelernt hatten, und freuten sich sehr dariiber” CEgaiveto 8¢
avtoic kot Svap xail O kipig Nikov dte pév voubetdv avtodg, dte 68 mpocev-
xOuevog vmEp adTdV, fotv 8¢ dte Kol Yyarpovg adtodg diddokmv, kal dEvmviCovto
dmoot0ilovteg oo kot Todg Vmvovg adtode £8iduckev kol giyov yapav &ml
100T® peydAny).

783 Nestorianer; S. FESTUGIERE, Les moines, I11/2, S. 53, A. 81.
784 Der Abt des koinobion, in dem sich die beiden aufhielten, bevor sie in die Wiiste zogen.



R. Zurechtweisungen, Strafandrohungen und Bestrafungen

394. PaThlI 19, p. 107,35-109,7: Nachdem der Monch Siluanos bei der Arbeit
in einer Grube beinahe erstickt wire, trug man ihn bewusstlos auf einer Bahre
weg (..., ebpopev adtovg katd TV 080v pépoviag Zihovavov &mt kAivng drndmin-
ktov ...). Weder horte noch redete er, und es vergingen sechs Tage seit dem
Unfall, ohne dass er a3 oder trank. Dann fingen die Monche an zu beten, so
lange, bis Siluanos wieder redete und Gott lobte. In der Morgenrote versam-
melte Siluanos alle Monche bei sich. Er sa3 auf dem Bett, wihrend Elurionos
seine Worte mit lauter Stimme der Menschenmenge verkiindete. Sie alle sollten
horen, was mit Siluanos geschehen war. Am Samstag sei er auf der Insel ge-
wesen, zusammen mit Theodoros, der gerade dabei war, seine Schiiler zu un-
terrichten. Er schwieg und stand etwas entfernt, als er zwei kleine Vipern er-
blickte und sich sagte, einer der anderen werde sie bestimmt toten. Im selben
Augenblick aber schldngelten sich die Vipern um seine Fiisse. Und damit keiner
der Briider erschrecke, baute er ihnen mit seinen Fiissen eine Art Gehiuse als
Versteck. Und als er sie dann aufhob, erschien ihm ein Engel und sagte, dass sich
manche von den mit ihm lebenden Monchen nicht um ihre Rettung kiimmern
und nannte auch ihre Namen (... &leyev dyyehov avt® 0@Oévia eipnkévar ...).
Gegen einen aus dem Kloster Bau, so sagte der Engel, habe Gott das Urteil
gefillt und befohlen, ihn rauszuwerfen. Als Siluanos darauthin anfing, in seinem
Herzen schlecht iiber Theodoros zu denken (... épvktipico @eddwpov &v ti
kopdig pov ...), stellte sich einer in menschlicher Gestalt, leuchtendem Gewand
und mit furchterregendem Angesicht zu ihm (Koi tig év dvBponive oyfuatt
gmotde pot év é60ftt dotpamtodon ...) und fragte ihn, ob er Gott nicht re-
spektiere, wenn er solche Gedanken gegen seinen Diener hege. Dann fiihlte
Siluanos, wie die Gestalt ihm einen Schlag ins Gesicht gab, und er wusste nicht
mehr, wo er sich befand und wo er herkam, bis Gott ihn heilte.

395. ApAl, Sisoes 33, PG 65, col. 404A: Abbas Sisoes ,,wollte den Schlaf be-
kdmpfen und hingte sich an den Steilhang von Petra. Da kam ein Engel und
band ihn wieder los. Und er befahl ihm, dies nie wieder zu tun und diesen
Brauch auch keinem anderen weiterzugeben* (Amyfcozo tig tdv IMatépwv mepl
100 aBPa Zioén tod Korapdvoe, 811 0éhev mote vikfioal tOv Ynvov, dkpépacey
govtov amo tod kpnuvod thc Métpag xal A0V dyyehog Elvoe avtov, kol
nopRyyeidev avtov unkétt todto motfcot, pte dAloig mapadodvor v totadTny
Topadoctv).

396. ApSy IX 5, Bd. 1, p. 428: ,,Abbas Isaak in der Thebais kam eines Tages zu
einem koinobion, wo er einen siindigen Bruder antraf und diesen zurechtwies.
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Als er zuriick in die Wiiste ging, kam ein Engel des Herrn, stellte sich vor die
Tiir seiner Zelle“ und lieB ihn nicht eintreten (‘Qg 8¢ £EfAOev €ig v Epnpov,
AABev dyyehog Kvupiov kai ot Eumpocbev tiig Bdpag 10d kelriov adtod Aéywv:
...). Gott habe ihn hierher geschickt, um ihn zu fragen, wohin er den siindigen
Bruder hinzuwerfen befehle. Da bereute Isaak sofort, gestand seine Siinde und
bat um Vergebung. Der Engel lie§} ihn aufstehen, denn Gott habe ihm vergeben.
In Zukunft solle er aber aufpassen, dass er niemanden mehr richte, bevor dieser
von Gott gerichtet wurde.

397. ApSy IX 16, Bd. 1, p. 438—440: ,,Ein Priester brachte einem Anachoreten
regelméBig das heilige Abendmahl. Eines Tages kam aber jemand zu ihm, der
den Priester als Siinder verleumdete. Als dieser wieder kam, um das Abendmahl
zu spenden, offnete ihm der Anachoret nicht. So ging der Priester wieder weg.
Jetzt kam eine Stimme von Gott, die zum Anachoreten sagte: ,Die Menschen
haben mir das Urteil genommen‘ (idod @wv yéyovev éx 10D 0god ...). Dann
geriet er gleichsam in Ekstase und sah eine goldene Grube, einen goldenen
Kessel und ein goldenes Seil und iiberaus reines Wasser (kai yevopevog g v
gkotdoet, 0pG ...). Er sah auch einen Leprakranken, der Wasser schopfte und es
wegbrachte. Und obwohl er davon trinken wollte, unterlie3 er es, da es vom
Leprakranken geschopft wurde®. Da erklang wieder die Stimme, die ihn fragte,
warum er nicht von diesem Wasser trinke, denn der Leprakranke schopfe blof3
das Wasser und bringe es weg. ,,Als der Anachoret wieder zu sich kam, wégte er
den Sinn der Vision ab (..., éA0ov 8¢ gic €avtov O dvaympntig Kol dtakpivag Ty
dbvapv tfig dOntaciag ...). Dann rief er den Priester und forderte ihn auf, das
heilige Abendmahl zu spenden.

398. ApSy IX 24, Bd. 1, p. 446: ,,Es war einmal ein Wiistenvater, der die Ge-
wohnheit hatte, jeden Tag drei Pfannkuchen zu essen“. Als ihn ein anderer
Bruder besuchte und mehr als drei Pfannkuchen af3, wies er diesen zurecht. Es
sei schlecht, dem Fleisch zu dienen. Der Bruder biisste und ging weg. Von nun
an hatte der Wiistenvater nach drei Pfannkuchen noch immer Hunger, wes-
wegen er zu Gott betete, er moge ihn nicht verderben. Da sah er einen Engel,
der ihn belehrte, dass ihm dies geschehen sei, weil er seinen Bruder verdammt
habe (kai 6pd dyyelov ...). Er solle wissen, dass derjenige, der sich ziigeln kénne
oder eine andere gute Tat verrichte, dies nicht aus eigener Kraft, sondern durch
die Gnade Gottes vermoge.

399. ApSy X 137, Bd. 2, p. 104: Ein Bruder hatte eine arme Mutter, der er bei
einer Hungersnot Brot bringen wollte. Als er sich auf den Weg machte, horte er
eine Stimme, die ihn fragte, wer sich um seine Mutter zu kiitmmern habe, er oder
Gott (xai 1800 @wvr éyéveto mpdg avtov ...). Da warf sich der Bruder auf den
Boden, betete und sagte: ,,Du, Herr, sorgst fiir uns®.

400. ApSy XV 1, Bd. 2, p. 284: Antonios konzentrierte sich auf die Tiefe der
Urteile Gottes und verlangte danach zu wissen, wie es geschehe, dass manche
jung sterben, andere aber alt werden, warum manche hungern, wihrend andere
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zu Reichtum kommen, warum Ungerechte reich sind und Gerechte hungern. Da
kam eine Stimme zu ihm, die ihm sagte, er solle sich auf sich selbst konzen-
trieren (CHA0e 8¢ adt®d @oviy Aéyovoa ...). Dies seien nimlich Urteile Gottes,
und es stehe ihm nicht zu, Antworten auf seine Fragen zu bekommen.

401. ViEu 44, p. 65,18-66,7: Elias, der Abt des koinobion des Euthymios,
ordnete wegen Wassermangels an, Pferde nach Pharan zu schicken, um die
beiden Zisternen des Klosters zu fiillen. In derselben Nacht erschien ihm aber
(der bereits verstorbene) Euthymios (&v § vokti gaivetor 6 péyog EvOduiog 1@
pokapity ‘HAiig ...). Er machte ihm Vorwiirfe und sagte, der Grund fiir ihre
Notsituation sei, dass sie Gott nicht um Wasser gebeten haben. Wenn sie, anstatt
Pferde nach Pharan zu schicken, zu Gott beteten, werden die beiden grofen
Zisternen noch am selben Tag vor der dritten Stunde angefiillt sein. ,,Als Elias
aufgestanden war, erzdhlte er Phidos und den anderen die Vision und schickte
die Pferde zuriick an ihre Orte* (dvootdg odv kai dmynodpuevog 0 Spapa 1@ e
pokapity @ide kal Taot Tolg Aowrols dnéoteikev Ta dAoya £l TOVG TOTOVG BDTMOV).
402. ViEu 48, p. 69,15-70,12: Theodotos von Gaza raubte 600 Goldstiicke aus
dem koinobion des Euthymios und versteckte sie in Jerusalem unter einem
Stein. Als er sie wieder holen wollte, wurde er von einer unkorperlichen Macht
halbtot zu Boden geschlagen. Darauthin wurde er in Jerusalem in ein Hospital
gebracht. Doch als er sich dort befand, nahmen die Schmerzen noch zu, und er
sah im Traum einen Heiligen, der wutentbrannt zu ihm sagte, er werde nicht
mehr von diesem Bett aufstehen, wenn er das gestohlene Geld nicht zum
Kloster des Euthymios zuriickbringe (&v @ ypovotpipricag tdv névov dmiteivo-
pévov BAénet Tva kot Svap tepompenhi Opyilog Tpdg avtov Aéyovta- ...). Danach
lie3 Theodotos den Verwalter des Klosters kommen und gestand den Diebstahl.
Das Geld wurde aus dem Versteck geholt und zuriick ins Kloster gebracht.
403. ViEu 58, p. 79,24-81,26: Kyriakos aus Pharan betrog einen armen Hirten
in der Gegend um zwei Schafe. Aus diesem Grund entbrannte zwischen den
beiden ein Streit, der dadurch gelost werden sollte, dass Kyriakos und der Hirte
in der Gegenwart einer Mittlerperson im Kloster des heiligen Euthymios einen
Schwur ablegten. So kam es, dass der ungliickselige Kyriakos bei den Reliquien
des Euthymios einen Meineid ablegte. ,,Er glaubte ndmlich, dass dies Gott
verborgen bliebe. Vielmehr noch, er hatte Gott vergessen und sagte in seinem
Herzen zu sich selbst ,Gott gibt es nicht* [Ps 13,1]. Nachdem ein Tag vergangen
war, und die zweite Nacht hereinbrach, und er alleine zu Hause im Bett lag,
wachte er in der sechsten Stunde auf und hing miissigen Gedanken nach, als er
plotzlich sah, wie sich von alleine die Tiire 6ffnete und ein alter Monch eintrat
(tfig ovv wag Nuépac moperbodone T devtépg vukTl mEpl dpov EKTV Avékelto
névog &ig tov 110v oikov ypnyopdv kai Aoyiopoig potaiolg evacyoloduevos, Kai
Ocwpel dovo v 0Vpav tod oikov adtopdrwg dvoryoudvny xal tva yépovto
povayov gioepydpevov ...). Er war von Licht umgeben und erleuchtete das ganze
Gebidude. Er hatte fiinf Jiinglinge bei sich, einen Stock in der Hand und sagte
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mit strenger Stimme und ernstem Blick zu Kyriakos®, er solle ihm sagen, warum
er ins Kloster des Euthmyios gegangen sei. Als Kyriakos keine Rechtfertigung
fand, befahl der Monch den Jiinglingen, ihn festzuhalten. Diese ergriffen ihn
sofort, indem sie ihn an allen vier Seiten festhielten. Dem Fiinften gab Euthy-
mios den Stock. Er solle ihn schlagen und von ihm verlangen, keinen Meineid
mehr zu begehen und die Geduld Gottes nicht ldnger zu strapazieren. Als Ky-
riakos reichlich geschlagen worden war und Qualen erlitten hatte, sagte der
Monch zum Schliger, nun sei es genug. Dann packte er Kyriakos an den Haaren
und belehrte ihn, dass Gott jedem das gebe, was ihm gebiihre. Und noch in
derselben Nacht wiirden sie seine Seele fordern. Kyriakos selbst habe diesen
Zorn gegen sich herbeigefithrt. Aus seinem Beispiel sollten alle lernen, keinen
Eid zu schworen. Dann verlieBen sie ihn (koi o¥tog dnéotnav dan’ adtod). Nun
wurde Kyriakos von Furcht ergriffen und flehte um Erbarmen. Seine Nachbarn
versammelten sich bei ihm, und als sie sahen, dass sein Riicken von Schlédgen
gezeichnet war, wurden auch sie von einer groffen Furcht ergriffen. Kyriakos
verlangte, ins Kloster gebracht zu werden, da er gegen diesen heiligen Ort
gefrevelt hatte. Doch zum Beweis, was mit denen, die Meineid leisten, ge-
schieht, starb er.

404. HilLa 34, p. 98,16—99,2: Im Frauenkloster von Tabennese wohnte eine
Nonne, die sich als verriickt ausgab. Sie hielt sich stédndig in der Kiiche auf und
war ,,der Lappen des Klosters* (cndyyoc tfic povfig). Zur gleichen Zeit lebte im
Porphyrgebirge der heilige Piterum. An diesen trat ein Engel heran, der ihm
vorwarf, stolz auf seine Frommigkeit und sein weltfernes Leben zu sein
(mapéot ovv dyyehog 1 dyle IMinpodu év 1@ IMopeupity kobelonéve dvoym-
pnth Gvdpl Sokipetdr, ...). Wolle er ein Weib sehen, das frommer sei als er, so
solle er in das Frauenkloster der Monche von Tabennese gehen. Dort werde er
eine Jungfrau mit einem Lumpen um den Kopf finden, die besser sei als er.
Denn obschon sie von allen Seiten gehdnselt werde, habe sie niemals ihr Herz
von Gott entfernt. Er dagegen sitze hier und lasse seine Gedanken in den
Stadten herumschweifen. Darauf verlie3 Piterum seine Zelle und ging in das
Frauenkloster von Tabennese.

405. HilLa 38, p. 116,6—119,9: Euagrios aus dem Pontos, der von Basileios dem
GroBlen zum Lektor und von Gregorios von Nazianz zum Diakon geweiht
worden war, weilte in Konstantinopel, um sich fiir den richtigen Glauben ein-
zusetzen. Dabei wurde er von der Leidenschaft zu einer verheirateten Frau
gefesselt. So sehr zog ihn ihre Lockung an, dass es ihm nicht gelang, ihr aus dem
Weg zu gehen. Aus Angst, der Versuchung zu erliegen, betete er und flehte Gott
an, er moge ihm helfen. ,,Da erschien ihm ein engelhaftes Gesicht, dessen
AuBeres den Soldaten des Stadtprifekten glich (..., énéotn avt® dyyehucn
ontocio ...bei Sozomenos h. e. VI 30,9 [794,1f HANSEN]: kafebdovit adT@d
eoPepdv tva kol cotiplov dvelpatog Syv mméunet 10 Oglov: £50&e yap ...).
Diese nahm ihn fest, fithrte ihn weg, allem Anschein nach vor Gericht, und warf
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ihn ins Geféngnis, wo man ihm eiserne Ketten an Hals und Hénde legte. Keiner
von denen, die hereinkamen, verriet ihm den Grund fiir seine Verhaftung. Sein
Gewissen sagte ihm aber, dass er dies wegen jenes Weibes erleide, und er
glaubte, ihr Ehemann wiirde nun kommen®“. Wiahrend ihn ein entsetzlicher
Schrecken peinigte und man ihn alleine seiner Angst iiberlie3, wurden vierzig
andere verhort. Da verwandelte sich der Engel, der ihm erschienen war, in eine
Freundesgestalt und fragte ihn, warum er hier im Gefingnis sei (petacynporti-
Ceton 8¢ O dyyehog O v OmTaciov mapacymv &g Tapovsiov yvneiov gikov, ...).
Dieser antwortete, er wisse es nicht sicher, vermute aber, dass ihn jener Be-
fehlshaber aus grundloser Eifersucht angeklagt habe. Er fiirchte, man habe den
Richter bestochen, sodass dieser ein hartes Urteil gegen ihn fillen werde.
Darauf riet ihm die Freundesgestalt, die Stadt zu verlassen, da er sonst eine
schlimme Strafe erleiden miisse. Nun schwor Euagrios auf das Evangelium, dass
er die Stadt verlassen und nunmehr fiir sein Seelenheil sorgen werde. Sobald der
Schwur vollbracht war, erwachte er aus der Ekstase (tod 8pkov odv mpoympii-
cavtog énavillev and thg ékotdoswg thig yevopdvng avt® &v tfi vukti- bei So-
zomenos, historia ecclesiastica VI 30,11, Bd. 3, p. 412,16 f.: dwapebeig e tdOV
deopdv, avtika £EnyépOn’). Euagrios stand sogleich auf und dachte bei sich:
,Und habe ich in der Ekstase geschworen — geschworen habe ich doch“ (kai
avaotag éhoyicato St Ei xai év ékotdoet yéyovev 6 pxog GAN Sumc dpoco. Bei
Sozomenos h. e. VI 30,11 [794,10f.. HANSEN]: kai t@® Ocgi® Ovelpo meicbeig
Siépuye tov kivéuvov). Und er brachte seinen ganzen Besitz auf ein Schiff und
reiste nach Jerusalem.

406. ViHy 10,1-5, p. 108,1-20: Der heilige Hypatios fiihrte mit seinen zwei
Geféahrten Timotheos und Moschion ein Einsiedlerleben im Kloster von Ru-
phinianai, als der Teufel Hypatios und Timotheos gegeneinander aufbrachte.
Aus diesem Grund ging Hypatios zuriick nach Thrakien und fithrte dort sein
spirituelles Leben fort. Timotheos machte sich jedoch auf die Suche nach Hy-
patios und bat Abbas Ionas in der Stadt nahe beim Aufenthaltsort des Hypatios,
er moge diesen zu ihnen zuriickschicken. Daraufhin wurde Abbas Ionas krank
und sah in der Nacht eine Gestalt, die ihm sagte, er werde nur gesund, wenn
Hypatios ins Kloster von Ruphinianai zuriickkomme. Sogleich befahl er den
Briidern, ihn zuriickzubringen ([1] ’Ev 1@ peta&d 8¢ dvopoiicac 6 appag Tdvog
kol Bapéwg Eywv 0pad &v vukti Tva Adyovta avtd...). Als diese von der Offen-
barung des Ionas vernahmen, zwangen sie Hypatios mitzukommen (Mad6vteg
3¢ ot &dehpol 10 dmokolvedev @ ABPa ...). Auf dem Weg verrichteten sie das
Gebet und horten auf einmal eine Stimme aus dem Himmel, die Hypatios
aufforderte, zuriick nach Ruphinianai zu gehen, da Gott ihn eingesetzt habe, ein
Licht der Volker bis ans Ende der Welt zu sein ([2] Edxouévav odv adtdv
fxovoav eoviyv &k 10D dépog ...). Angsterfiillt warfen sich die Briider aufs
Gesicht und beteten lange. Als sie wieder aufgestanden waren, fing Hypatios an
zu murmeln, so als ob er widersprechen mochte. Aber sein Geféhrte zitterte am
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ganzen Korper und fragte ihn, was er da rede, und er treibe es noch soweit, dass
sie von der Erde verschlungen werden (vgl. 1 Petr 5, 8.).

407. ViloEl 23, Bd. 2, p. 373,7-375,14: Einmal wurde ein Monch, der in Be-
gleitung eines jungen Madchens durch die Stadt wanderte und bettelte, vor dem
Patriarchen loannes angeklagt, da man dachte, das Médchen sei seine Frau.
Sofort liel Ioannes den Monch einsperren. Doch in der Nacht erschien dieser
dem Patriarchen im Schlaf und zeigte ihm seinen Riicken, der voll von Striemen
war (..., paivetor a0T@ Tfj VOKTL Kot ToVg UIvoug O povayog, deikvimv adtd Tov
v@dtov avtod Shov ceonuuévov ...). Die kirchlichen Gerichtsvollstrecker hatten
ihn ndmlich gnadenlos ausgepeitscht. Der Monch warf loannes vor, sich dieses
mal wie ein Mensch geirrt zu haben. Danach verschwand er (xai todto einov
adtd, dveympnoev am avTod). ,,Als es Morgen wurde, erinnerte sich der Patri-
arch an den néchtlichen Traum und setzte sich gedankenverloren auf sein Bett*
(Mpwiog 8¢ yevopdvng dveuviodn O paxdplog 1o Svap THg VOKTOG, Kol ékabéleTo
émt 10 KAwapiov adtod ovvvovg). Dann lieB er den gefangenen Monch zu sich
kommen. Er fragte sich ndmlich, ob er demjenigen, der ihm in der Nacht er-
schienen war, gleiche (..., évwvodv &ig €avtOv O pokdprog, éav Spotdg éott @
0pBévtL avT® &v 1f vukti ...). Der Monch kam unter groBen Miihen, denn er
konnte sich wegen der unertréglichen Schmerzen kaum bewegen. Als Ioannes
sein Gesicht sah, ,,verharrte er sprachlos, bewegungslos, gedankenverloren und
ohne irgend etwas von sich zu geben. Er bedeutete ihm blof3 mit der Hand, sich
hinzusetzen. Als er wieder zu sich gekommen war, bekreuzigte er sich und bat
den Monch, sich auszuziehen, damit er sehe, ob sein Riicken in dem Zustand sei,
wie er ihn im Schlaf gesehen habe“ (... dnwg 181 1OV véTOV 0010, £l 0VTMC E0TlV,
¢ kal &v tolg Vmvoig é0edoato). Doch als sich der Monch ausgezogen hatte, um
dem Patriarchen den Riicken zu zeigen, fiel versehentlich sein Lendentuch zu
Boden, sodass alle sahen, dass er Eunuch war. Darauf entschuldigte sich Ioan-
nes sofort fiir die falsche Verleumdung und forderte ihn auf, seine Geschichte zu
erzdhlen. Der Monch sagte, er sei von Gaza nach Alexandreia gekommen, um
den heiligen Kyros zu verehren, als ihm auB3erhalb der Stadt das Miadchen be-
gegnete. Er habe es nicht weggeschickt, da es behauptete, es sei Jiidin und wolle
zum Christentum konvertieren. Als der Patriarch dies horte, staunte er dariiber,
wie viele verborgene Diener Gott habe, ohne dass die Niedrigen davon erfah-
ren. Den Anwesenden erzihlte er das Traumgesicht, das er in der Nacht gesehen
hatte (..., kol g&nyfoarto Toig mapodoy 10 Spaua, & ldev Tf vokTi TEPl 0dT0D).
408. ViMa 39, Bd. 2, p. 282,23-283,24: Da die Briider unachtsam waren und
hiufig vergaBen, die Grabeskerze (Adpvoxog kdvénio) der heiligen Martha
anzuzinden, ,,wurde der Haushilter des Klosters auf einmal von einem uner-
trdglichen Fieber in Todesgefahr gebracht (... mupetoig dpopntoig kol dvoevte-
plo xataoyebévia kivdvvedew:). Als er kurz davor war, seine Seele auszuhau-
chen, erschien ihm im Traum die heilige Martha, die ihn stellvertretend fiir alle
Briider zurechtwies® und fragte, warum sie ihre Kerze nicht angeziindet haben



310 R. Zurechtweisungen, Strafandrohungen und Bestrafungen

(mapactdon todte kot Gvap 1 o6cto Mdpha ...). Ob sie denn nicht wiissten, dass
sie dem himmlischen Licht teilhaftig sei. Dann iibergab sie ihm ein Brot, das den
rettenden Korper des Herrn enthielt und sagte dabei, dass darin sein Leben und
seine Gesundheit liege. Dann verschwand sie (xal Tot0 einodoa vVreydpnoey).
40, Bd. 2, p. 283,12—-24: ,,Als der Haushélter wieder zu sich gekommen war, ging
er unter Trdnen zum Grab der heiligen Martha und wurde sofort gesund [...]
(Eig €avtov 8¢ EM0mv 6 4d8eleog ...). Noch in derselben Stunde wurde er hungrig
und fing an zu essen und zu trinken und kam wieder zu Kriften*. Am Abend
ziindete er ihre Kerze an und versprach, dies von nun an immer zu tun. ,,Danach
schlief er ein und sah sie wieder mit leuchtendem Gesicht, umgeben von den
seligen Schiilern des Symeon* (...kol kabgvdfcag 0pG mdrtv vty ...). Sie sagte,
dass nicht die Briider oder Symeon sie geehrt hitten. Vielmehr komme die
Gnade und Ehre von dort, wo sie hingegangen sei.

409. ViMa 43, Bd. 2, p. 285,9-286,11: Ein Bruder ging zum Grab der seligen
Martha und blies die Kerze aus, ohne zu bedenken, dass dies eine Siinde war.
Auf der Stelle kam ein fiirchterliches Fieber iiber ihn, und er erlitt schlimme
Qualen. Obwohl er mehrmals gefragt wurde, welche Stinde Grund fiir seinen
elenden Zustand sei, hielt er seine Freveltat verborgen. ,,Erst als es ihm noch
schlechter ging, gestand er vor allen Briidern den Grund fiir sein Leiden. Dann
schlief er ein und sah die heilige Martha mit leuchtendem Gesicht inmitten von
weiBgekleideten Gestalten (Kai eig $mvog tpameig eide v dylav ...). Sie befand
sich auf der konche™ des Altars der Kirche der heiligen Trinitdt und betete.
Dann wandete sie sich zu ihm und zeigte ihm vor ihrem Grab zwei Wege, der eine
war derjenige der Ungldubigen, der andere derjenige der Gldubigen. Sie for-
derte den Bruder auf, ein Bekenntnis abzulegen. Als er aber genauer hinsah,
erblickte er Athiopier von fiirchterlichem Aussehen (gide &vdpac Aibiomag Pro-
ovpd 1@ Préppatt), die auf dem Weg der Ungldubigen wandelten. Auf dem Weg
der Glaubigen befanden sich Ménner, die vor Gliick strahlten und zum Grab der
heiligen Frau schritten, wo sie die heilende Erde fanden. Durch diese Vision
belehrte ihn Martha, den rechtschaffenen Weg zu beschreiten und sich in Zu-
kunft vom Weg der Ungldubigen fernzuhalten (adtdv te 810 tfig Opdoewg £81-
da&ev ...). Furchterfiillt erwachte der Bruder, und von nun an war er gesund®.
410. ViNi22,7-15, p. 40,32-42,7: Einem Ungl4dubigen erschien in der Nacht ein
Fluss, der voll von Schlamm war und ihn wegen seines Unglaubens zu ersticken
drohte (..., T vokti éketvy @aiveral pot motapdg neminpouévog Boppdpov, nviyov
pe 810 v dmotiov pov). Er schrie laut auf, der Herr moge sich seiner erbarmen
und ihn aus dem Schlamm herausfithren. Sogleich erschien ihm Nikolaos Sio-
nites und streckte seine Hand aus, ergriff ihn und zog ihn aus dem Schlamm.
Dann sagte er zu ihm, er solle nicht ungldubig sein, sondern glauben, da den
Unglédubigen dieses Urteil bestimmt sei.

785 S.S.242 A.755.
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411. ViNi 43,1-12, p. 62,1-12: ,,Eines Tages kam ein Ddmon in die Zelle des
Nikolaos, stellte sich in die Mitte des Raumes und verwandelte sich in einen
Engel des Herrn“ (Ev @ ovv t@v \uepdv eicit@ev dolpav eic 10 kedkiov, dv @
Sifiyev 0 poxdproc Nuwkdraog, kol £6tn &v uéow, petaoynpoticeig eig dyyehov
0eod). Als Nikolaos ihn fragte, wer er sei, antwortete er, er sei ein Engel des
Herrn. Dieser habe ihn ausgesandt, damit er nachsehe, was Nikolaos mache.
Doch Nikolaos erkannte die List, bekreuzigte sich und verscheuchte den
Diamon, welcher sogleich unsichtbar wurde (kol deavtog éyéveto amod Thg dpog
gkelvng).

412. ViNi 46,1-10, p. 64,12-21: Als Nikolaos einmal nach dem Mitternachts-
gebet zusammen mit seinem Bruder Artemas in die Zelle zuriickkehrte, ,,er-
schien ein boser Geist, welcher meinte, den Dienern Gottes etwas vorspielen zu
konnen (fA0ev dxdBaptog Sainwv, vouilov, enolv, eavidoar Todg dodrovg tod
Beod). Er verwandelte sich in einen furchterregenden Menschen und fing an, die
Treppe vom Obergeschoss herunterzusteigen®. Nikolaos beruhigte den er-
schreckten Artemas, in dem er ihm sagte, dass es kein Mensch, sondern der
Teufel (6 didBorog) sei.

413. ViPa 70, HaLkiNn 1982, p. 37,1-10: Pachomios ging mit den Briidern zu
einer Zisterne (Adkkog) beim Kloster, um sie zu reinigen. Ein Greis, der sich zu
jener Zeit noch als Weltlicher im Kloster aufhielt, aber Monch werden wollte,
sah die Briider zur Grube gehen. Er fing an zu murren, da er Pachomios fiir
unbarmherzig hielt, weil er die Briider in der Nacht in die Grube schickte.
»Doch in jener Nacht sah sich der weltliche Bruder im Schlaf selbst iber der
Grube stehen (Kai tq voktl ékefvy eidev év Ymvoig €ovtov ...). Er sah auch
diejenigen, die unten arbeiteten, und in ihrer Mitte einen Mann, der sich von
den anderen durch seinen Glanz unterschied” und zu den Briidern sagte, sie
sollen den Geist des Gehorsams und der Kraft ergreifen. Zu ihm aber sagte er,
er sei wiirdig, den Geist des Unglaubens zu erhalten. Und da er durch den
Traum verwirrt war, ging er noch in jener Nacht zu den Briidern, die gerade
versammelt waren (Tapoyeic odv 1@ &vonvie ...). Er warf sich vor ihnen aufs
Gesicht, um zu beichten.

414. ViPa 138, HaLkiN 1982, p. 65,32-66,17: Artemios, ein arianischer dux,
suchte im Kloster des Pachomios nach dem vom Kaiser verfolgten Bischof
Athanasios. Artemios wurde zwar im Kloster aufgenommen, bekam aber
Theodoros, Schiiler des Pachomios und damaliger Abt, der sich in der Wiiste
versteckt hatte, nicht zu Gesicht. Aulerdem weigerten sich die Monche, weil er
Arianer war, mit ihm zusammen zu beten. ,,Als er am folgenden Tag in der
synaxis schlief, fing seine Nase an zu bluten (Kowopévog 8¢ Muépag &v 1f
ocLvdEet, Nyépon alpoppodv v pive). Da war er ganz verwirrt und wusste nicht,
wie ihm geschah“. Ganz eingeschiichtert sagte er, dass er in der Vision, die er
gerade gesehen hatte, durch Gottes Erbarmen dem Tod entflohen sei (Ev
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opdpatt poPepd yevouevoc, poig Eléw Beod tov Odvatov EEEpuyov). Dann ging
er.

415. PhHi 21,20, Bd. 2, p. 102,5-104,4: Der Asket Iakobos erzdhlte, dass er an
der Echtheit der Reliquien Ioannes’ des Taufers gezweifelt habe, als diese von
Phonizien und Paléstina nach Syrien gebracht wurden. Als er am folgenden Tag
zum néchtlichen Hymnengesang aufgestanden sei, habe er eine weillgekleidete
Gestalt gesehen, die ihn fragte, warum er sie nicht begriifit habe, als sie anka-
men (Meta piav toivov fuépav, viktop dyw peév éml v dpvediav dvéotnv: opd
8¢ Tva Aevyepovodvta ...). Als Iakobos ihn fragte, wer er sei, antwortete dieser,
er verkorpere diejenigen, die gestern aus Phonizien und Paldstina angekommen
seien. Alle haben sie wiarmstens empfangen, nur Iakobos habe nicht an dieser
Ehrerbietung teilgenommen. Offensichtlich spielte er auf Iakobos’ Zweifel an.
Da erwiderte dieser, dass er ihn auch in seiner Abwesenheit verehre. Am
néchsten Tag erschien ihm wieder zur gleichen Zeit der gleiche Mann (TTdAw 8¢
tfj Votepaiq katd TOV adTOV Kopov adTdg gkelvog dmipavelc). Jetzt forderte er
Takobos auf, jene Gestalt dort anzusehen, die in einem schneeweilen Kleid
dastand und vor der ein brennender Ofen zu sehen war. Iakobos wandte den
Blick dorthin und vermutete, dass es loannes der Tdufer war. Er trug nidmlich
dessen Gewand und streckte die Hand wie zur Taufe aus. Der andere bestitigte,
dass es tatsdchlich jener sei, den Iakobos zu sehen vermutete.

416. PrSp 3, PG 87.3, col. 2853C-2856B: Ein gewisser Kilix wurde bei der
Salbung einer Frau von lasterhaften Gedanken heimgesucht. Als er deswegen
sein Kloster verlassen und in die Berge gehen wollte, erschien ihm zweimal
Ioannes der Taufer, der ihn dazu anhielt, umzukehren (Kof’ 811 odv &ypiev
yovaika, éokavdoileto, kai 810 todto f0ehev dvaywphicot ... épicTatar adTd O
dyog Twdvyng). Kilix weigerte sich umzukehren, worauf ihm Ioannes der Téufer
unterhalb des Bauchnabels dreimal ein Kreuz einbrannte (Kpatjcag odv adto 6
dylog Todvvng ékdbicev adtov 8¢’ €va tdv Bouvdv, kal dvackéyag To iudtia
avtod 1@ onuelo tod cTowpod tpitov katecPpdyicey adTOV DToKdT® T0D duParod
....). Dies fiihrte dazu, dass Kilix von nun an beim Anblick von Frauen unbe-
wegt blieb (... pfjte xivndelg 16 odpa, pite yovailka Osopioog ¥t KoTd TNV
eHow).

417. PrSp 38, PG 87.3, col. 2888D-2889A: Kaiser Anastasios hatte die zwei
Patriarchen Euphemios und Makedonios abgesetzt und verbannt. Danach sah
er im Schlaf einen weif3 gekleideten Mann, der einen beschrifteten Kodex hielt
und darin las (..., Oeopel kotd Tovg Umvoug...). Dann riss er fiinf Seiten aus dem
Kodex, las den Namen des Kaisers und sagte zu ihm, dass er wegen seines
Unglaubens vierzehn ausgeldscht habe. Und mit dem eigenen Finger loschte er
auch ihn aus. Kurz danach starb Anastasios in Kummer dariiber, dass er un-
glaubig gegen die Kirche gehandelt und ihre Hirten verbannt hatte.

418. PrSp 47, PG 87.3, 47, col. 2901C-D: In Heliupolis, einer Stadt in Phoinike
Libanensis, lasterte ein Schauspieler namens Gaianos beim Theaterspielen
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gegen die heilige theotokos. Darauf erschien ihm diese und wies ihn zurecht (koi
nopagaivetal avtd 1 ®cotdkog ...). Er aber horte nicht auf sie, und so warnte sie
ihn wiederum (‘O 8¢ £yepOeic, o0 pdvov od dtwpbdcato, GALG kol TAEOV ATV
gpracenuet. 'Ex tpitov [sic!] eaiveror adtd ...). ,,Als er sich noch immer nicht
besserte, sondern die theotokos noch mehr entwiirdigte, erschien ihm diese
abermals, als er eines Nachmittags schlief. Sie sagte nichts, trennte aber mit
einem Finger seine Hiande und Fiisse ab (..., év wd peonuppid og ékdbevdey,
oaivetar adt® pndev Aéyovsar). Und als er aufwachte, fand er Hinde und Fiisse
abgeschnitten, und er bestand nur noch aus einem auf dem Boden liegenden
Rumpf“ (Kal dwnvieelg g0pédn kexoppévac Exov tag dbo yeipag, kol tovg 5o
nddac, kopudg keipevog). Jetzt bekannte er vor allen seine Schuld, indem er zur
Schau trug, welchen Lohn er fiir seine Blasphemie erhalten hatte.

419. PrSp 65, PG 87.3, col. 2916: Vom Priestermonch Stephanos wird erzihlt,
,,dass er unter einer starken Schwiche und Krankheit litt, sodass ihm die Arzte
anordneten, das Opferbrot (00pa) zu sich zu nehmen. Als dies geschah, war sein
Bruder zugegen, der ein weltliches Leben fiihrte, aber fromm und rechtschaffen
war“. Dieser war zutiefst bekiimmert dariiber, dass Stephanos am Ende von
soviel Fasten und Askese das Opferbrot zu sich nahm. Doch auf einmal geriet er
in Ekstase und sah eine Gestalt, die ihn fragte, warum er sich am Priester
versiindige, nur weil er ihn das Opferbrot hat essen sehen (Kol e008wmg yiveran &v
gkotdoet, kol Oempel Tva ...). Ob er nicht wisse, dass er es aus Zwang und
Gehorsam zu sich nehme. Es niitze ihm nichts, sich zu versiindigen. Und wenn er
sehen wolle, in welcher Ehre sich sein Bruder befinde, dann solle er sich um-
drehen und es sich anschauen. Und er drehte sich um und sah Stephanos
gleichsam iiber Christus gekreuzigt. Jetzt sagte die Gestalt zu ihm, er solle
sehen, in welchem Glanz sich Stephanos befinde.

420. ViSa 6, p. 90,5-15: Nachdem der heilige Sabas zehn Jahre als Monch im
Kloster verbracht hatte, wollte er in die Wiiste bei Jerusalem gehen. Als er aber
den Archimandriten bat, er moge ihn gehen lassen, wollte dieser ihn zuriick-
halten. Da wurde dem Archimandriten eine gottliche Vision offenbart, die ihm
befahl, Sabas ziehen zu lassen, ,,damit er mir in der Wiiste diene* (t& 8¢ un
BovAn0évtt Oela tig dmokaidnreton dOntacia ...). Danach rief der Archimandrit
Sabas beim Abendmahl zu sich und teilte ihm mit, er sei durch eine gottliche
Vision dazu angehalten worden, ihn in die Wiiste gehen zu lassen (&y® pév, @
tékvov, vrd Oelag dntaciag Emtpaneic dmoddm og).

421. ViSc, PG 88, col. 601B-C: Als Moses, der Schiiler des Ioannes Klimakos,
eines Tages einen Gemiisegarten anlegen sollte, legte er sich in der Mittagszeit
unter einen groBen Stein und schlief ein. Zur gleichen Zeit befand sich Ioannes
in seiner Zelle und hielt wie gewohnt Zwiesprache mit Gott, als er von einem
leichten Schlaf ergriffen wurde und einen ehrwiirdigen Mann sah, der ihn auf-
weckte (... gig Ynvov pév tva Aemtotdrov Eueacty katnvéyOn, tva & iepompenti
0pd dwrviCovta avtov ...). Dieser verspottete gleichsam den Schlaf (koi tov
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Yrvov Stokwpdodvta ...). Er fragte ihn, wie er so sorglos schlafen kénne, wenn
sich sein Schiiler Moses in Gefahr befinde. Sofort fing Ioannes an, fiir Moses zu
beten. Und als dieser am Abend zuriickkam, fragte er ihn, ob ihm vielleicht ein
Ungliick zugestof3en sei. Darauf erzdhlte Moses, dass er in der Mittagszeit beim
Schlafen von einem grof3en Stein zermalmt worden wire, wenn er sich nicht mit
einem Sprung von jenem Ort entfernt hitte, da er glaubte, die Stimme des
Ioannes zu horen (..., &l uf ye 0¢ 6é pe nepovnrdta oindeig dipott T0d YdOpov
gkmendnka). Noch im selben Augenblick habe er gesehen, wie ein Stein her-
unterstiirzte. Ioannes aber erzdhlte ihm nichts von seiner Vision und dankte
Gott (..., o0d&v 1@V Opabdéviov dnfiyyeidre, kpveiog Boals, kal Blalg dydmng, tOv
ayafov 00V dvipver).

422. ViSySa 1724B-C, p. 88,12-27: Ein Arbeiter aus Emesa hatte gesehen, wie
sich Symeon in seiner Reinheit mit zwei Engeln unterhielt. Da er selber Jude
war und Christus schmihte, wollte er Symeon zum 6ffentlichen Gerede machen.
Darauf erschien ihm der heilige Mann im Schlaf und befahl ihm, niemandem zu
erzihlen, was er gesehen hatte ([1] gaivetatr odv adtd katd Todg dmvovg 6 Sotog
Méyov umdevi eimelv, 6 €idev). Doch der Jude wollte ihn dennoch bloBstellen. ,,Da
stand auf einmal Symeon bei ihm, beriihrte seine Lippen und brachte ihn zum
Schweigen, sodass er mit niemandem mehr reden konnte ([2]..., kol e00éwg
Topactag avt®d O dotog Hyoto @V yetkénv avtod kol &puddn kol odk Toyvev
AoAfoon Tve). Jetzt kam der mit Stummbheit Geschlagene zu Symeon und be-
deutete ihm mit dem Finger, er solle ihn wieder zum Sprechen bringen®. Sy-
meon aber antwortete ebenfalls durch Gesten, er solle sich bekreuzigen. Da-
nach erschien er dem Juden wieder im Traum und riet ihm, er solle sich taufen
lassen, wenn er wieder reden wolle ([3] gaiverar odv adt® mdiv xat Svap ...).
Damals konnte er ihn aber nicht iiberzeugen. Als Symeon dann starb, sah der
Jude, wie der heilige Mann beim Begriibnis bekrdnzt wurde ([4] ..., 8te 3¢
anéfovev O APPac Topeodv kai e1dev adTOV oTEQaveDivTa 6 Tovdaiog, pdiiota Kol
gv 1® petatedfvon 10 Aglyovov avtod, ...). Erst jetzt lieB er sich und seine ganze
Familie taufen. Und als er aus dem Taufbecken herausstieg, konnte er auf
einmal wieder sprechen.

423. ViSySa 1740C-1741A, p. 99,15-100,4: Eines Tages erkrankte ein Vor-
nehmer aus Emesa, in dessen Haus Symeon ofters erschien, um seine Spafie zu
treiben. ,,Als der Kranke kurz davor war zu sterben, sah er sich im Schlaf mit
einem Athiopier Tavli spielen (kai d¢ Bapion eic Odvatov, 0edpet EavTdv Katd
Tov¢ Ymvovug taPrifovta petd Tivog Aiblomog). Dieser war aber der Tod“ (v 8&
0010¢ 6 Bdvatoc). Als die Reihe an den Kranken kam, musste er dreimal sechs
wiirfeln, um nicht zu verlieren. Dann erschien ihm im Schlaf der heilige Symeon
und schlug ihm vor, fiir ihn zu wiirfeln (2pdvn odv adT® Kot TOdG VIVoug O
appac Toueav ...). Er miisse ihm aber als Gegenleistung geloben, von nun an nie
mehr seine Frau zu betriigen. Der Kranke schwor, worauf Symeon die Wiirfel
ergriff und dreimal sechs wiirfelte. Als der Kranke wieder erwachte, kam so-



R. Zurechtweisungen, Strafandrohungen und Bestrafungen 315

gleich Symeon herbei und drohte ihm, der Schwarze werde ihn ersticken, wenn
er seinen Eid breche (2&vmvicBévtog odv 10D dppdoton aviillev eDOVC 6 Todg
)

424. ViSyStl 10, p. 32,7-22: ,Zehn Tage nachdem der junge Symeon das
Kloster verlassen hatte, sah der Archimandrit in der Nacht in einem Traum eine
unermessliche Menge von weiigekleideten Ménnern mit Fackeln, die das
Kloster umgaben® (... Oswpel 6 dpypavdpitng kat Svap dvelkacstov TARbog ...).
Sie drohten ihm an, ihn auf der Stelle zu verbrennen, wenn er ihnen nicht
Symeon, den Diener Gottes iibergebe. Dann wollten sie von ihm wissen, warum
er Symeon vertrieben habe, da dieser ihm doch nichts getan habe. Am jiingsten
Tag aber werde es Symeon besser ergehen als ihm. Als der Archimandrit wieder
aufgewacht war, sagte er furchterfiillt zu den anderen Briidern, dass Symeon ein
echter Diener Gottes sei, denn er habe in dieser Nacht im Traum viel
Schreckliches erlitten seinetwegen (1800 yop moAla koakd émabdov kat Svap T
vokTi Tavty 8 avTdv).

425. ViSyStIl 123,30-48, Bd. 1, p. 104,17-105,9: Der vom Dimon zerriittete
Isaurier Angulas brachte die Monchsgemeinschaft gegen Symeon auf. Deshalb
fingen die Briider an, die Werke des Heiligen als nichtig hinzustellen. Aufgrund
dieser ddmonischen Machenschaften wurde die Kornkammer des Klosters
immer leerer und die Briider litten Hunger. Besorgt iiber diese Situation ,,geriet
Symeon gleichsam in Ekstase und sah durch den heiligen Geist im Speicher auf
dem Korn das Evangelium liegen (Meta tadto tepilvnog dv c@ddpa 6 1o 0g0d
Oepdnov &émi T Tolavty domhdyyve dvtiloyia kal og &v kotdoetl yevouevog Opd
310 Tod aylov mvedpotog ...). Und es kamen Arme herbei, nahmen es mit und
gingen davon. Und der Diener Gottes verfolgte sie auf der kaiserlichen StraBe,
doch weil er sie nicht einholen konnte, kehrte er auf halbem Weg um®. Und weil
Symeon jeden Tag nicht mehr als drei Brote fand, ergriff er sie, schaute in den
Himmel und sagte, dass er es so wie Jesus mache. Gott mége das Brot segnen.
,,und indem er das Vaterunser betete, brach er das Brot und verteilte es unter
den Armen. Und wihrend er es brach, verwandelten sich die Stiicke zu grof3en
Broten. Und als er wieder zu sich kam, betete er CEv £éavt@ 8¢ yevopevog ...). Er
hatte namlich verstanden, dass sich durch diesen didmonischen Widerstand die
Gnade des Herrn vom Speicher zuriickgezogen hatte, und dass die Briider nur
durch den Hunger die Versuchung erkennen wiirden und entweder sterben oder
fliehen wiirden®.

426. ViSyStll 129, Bd. 1, p. 116,11-118,28: Bruder Konon, ein Lieblingsschiiler
des Symeon, war sehr betriibt iiber die dimonische Heimsuchung des Klosters
(s. 128, Bd. 1. P. 116,1-11). Er geriet in Ekstase und sah den heiligen Symeon
([1] ..., {otato el 1@V 4dedpdv, Kévov dvoua adtd, v mdvo fydma 6 dytog mg
mdvv omovdaiov, Kotneng kol &v dydvi ToAAH. OvTog v EkoTdost yevouevog ... ).
Dieser fragte ihn, wie gro3 die Redefreiheit eines Menschen vor Gott sei, der
heute die Hilfe und Rettung der Welt sei, von der Welt aber nicht erkannt
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werde. Als Konon wissen wollte, wer dieser Mensch sei, sagte ihm der Heilige,
er sei derjenige, der mit ihm rede. ,,Als Konon wieder zu sich gekommen war,
erzihlte er dem Heiligen in Furcht und Zittern die Vision* (gig £ovtdv 8¢ Er0mv
0 Kévov ... é&nyfoato 1@ ayie 10 Spapa &v eoPw kol Tpéuw). Etwas spiter starb
Konon an der Krankheit, die sich im Kloster ausgebreitet hatte (Tovtwv
poéviav, fikovosey 6 10D 0g0d Sodrog 811 kol 6 Kdvwv 00 thg adthic mAnyfg
tpwbeig étehednoev). Als Symeon davon erfuhr, fing er an, heftig zu trauern. Er
schlug immer wieder den Kopf gegen die Séule und rief Konon an, doch dieser
antwortete nicht. ,,Als Martha das Klagen ihres Sohnes horte, fiel sie in Ekstase
und fiirchtete sich im Geist ([2] ... &necev &kotooig & avtv kol EppiEe @
nveduatt ...). Sie verstand, dass auf den Ruf des Gerechten eine gottliche Gnade
aus dem Himmel herunterkam, sodass der ganze Ort anfing zu beben. Danach
geriet ihre Seele und ihr Korper durch die Kraft, die sie beschiitzte, in eine
groe Ruhe. Dann kam sie wieder zu sich, und noch bevor sie die Vision er-
zdhlen konnte, fing sie an zu beten® (... xal gig avtnv é\0odoa, Tpd 10D dinyn-
cacBat v dntaciav ot €l mpocsvyfv) (Fortsetzung in 295).

427. ViSyStll 214, Bd. 1, p. 182,25-184,22: Ein rauher und liignerischer Mann,
der die Wunder des Heiligen Symeon in Frage stellte, wurde fiirchterlich von
einem Didmon besessen. Deshalb wurde er zu Symeon gebracht und von ihm
geheilt. ,,Obwohl er dieser guten Tat gewiirdigt worden war, lie er nicht von
seiner Roheit ab. Deshalb erschien ihm in einer néichtlichen Vision der wut-
entbrannte Symeon und entfernte ihm die rechte Hand ([1] A0 xal G¢On adtd 6
100 @god dodrog &v Opdpatt thic voktodg &v 0pYf, ...). Als der Mann aufwachte,
war seine Hand wie gelihmt (SwavicBelg odv nopev adtiv doel Enpdv). Nach
einigen Tagen loste sich das Fleisch an den Fingern und Fiusten bis zur
Handwurzel und fiel ab. Jetzt waren die nackten, blo noch an den Knochen
befestigten Nerven zu sehen, manche von ihnen eiterten. Die Knochen waren
schwarz wie Kohle und eine Menge von Wiirmern kroch auf der ganzen Hand
herum, und der Gestank war unertrédglich®. Nun bereute der Mann und ging
wieder zu Symeon. Dieser schickte ihn nach Hause und befahl ihm, vom hei-
ligen Staub, den er ihm gab, auf die Wunde zu streuen, dann werde er von Gott
geheilt. Als in jener Nacht Symeon gerade dabei war, seinen Schiilern das Wort
Gottes zu verkiinden, hielt er auf einmal inne und ,,sah sich selbst bei jenem
Mann stehen und die schreckliche Wunde heilen ([2] ... évedg épetve kol £idev
g0wtov...). Mit der rechten Hand nahm er ein wenig Speichel aus seinem Mund
und verteilte ihn auf der ganzen Wunde. Da bildete sich Fleisch um die Kno-
chen, und die ganze Hand bedeckte sich wieder mit Haut“. Doch als er zum
Gelenk des Mittelfingers kam, sagte Symeon, er werde dieses Glied wegen der
ungebiihrlichen Gesinnung des Mannes abfallen lassen. Und als Symeon wieder
zu sich kam, baten ihn die Briider, er m6ge ihnen den Inhalt der Schau erzidhlen
(..., Nuelg mapekoréoapey avTov amoyyeilal to thg Oewpiag). Und er verbarg
nichts von dem, was er sich selbst an jenem Mann hatte wirken sehen. ,,Das
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Seltsame war, dass jener Mann in der selben Nacht Symeon zu sich kommen sah
([3] Mapddo&ov 8¢ 81t kai adTdC 6 Gviyp &v odTH Th vukTl £1de TOV dylov dmerddvTa
pd¢ avtov ...). Durch eine rétliche Salbe (8 éumhdotpov vmomvpilodong),
welche aus seinem heiligen Staub bestand, bildete er wieder Fleisch um die
Knochen an der Hand. Als er aber zum Gelenk des Mittelfingers kam, lie3 er
das Glied mit dem Nagel abfallen. Dann geschah Folgendes: Sogleich fielen alle
Wiirmer herunter, und an den Knochen der Hand bildete sich wieder Fleisch, so
als ob es aus einem fliissigen in einen festen Zustand iibergehen wiirde (&domep
and dpdoov memmyviar). Dann bildete sich Haut dariiber. BloB der bereits er-
wihnte Mittelfinger fiel samt dem Nagel ab, und entgegen der Natur bildete sich
auf dem Gelenk in der Mitte dieses Fingers ein neuer Nagel“. Nachdem dies
geschehen war, kehrte der Mann zu Symeon zuriick und erzihlte, wie er ihm in
jener Nacht erschienen war (... xai drayyélov dg deN adTtd 6 dylog Topeov &v
T vokti ékelvy ...).

428. ViThSy 9, p. 8,9-9,6: Theodoros ging jede Nacht zum martyrion des hei-
ligen Georgios. Als die Mutter und die anderen Frauen ihn eines morgens nicht
finden konnten, verboten sie ihm wegzugehen. Als er dies trotzdem wieder tat,
wurden die Frauen wiitend und schickten Sklaven los, welche Theodoros an den
Haaren nach Hause zerrten. ,,Dort wurde er von der Mutter ausgepeitscht und
mit den Hianden hinter dem Riicken ans Bett gebunden. Doch in der folgenden
Nacht erschien der Mutter und den anderen Frauen der heilige Georgios mit
einem Schwert gegiirtet (Tfj 8¢ vuktl gxetvy eaiveral adTf te kal Talg oOV adTh
yovai€iv 6 dylog tod 0god pdptog Tempylog, neptelowouévog popgaiay ...). Dieses
zog er aus der Scheide und fing an, die Frauen zu bedrohen. Dabei sagte er: ,Ich
werde euch den Kopf abschlagen, da ihr das Kind bestraft, geschlagen und daran
gehindert habt, zu mir zu kommen‘. Sie schworen ihm, dies nicht wieder zu tun,
worauf Georgios von seinen Drohungen abliel und verschwand. Die Frauen
erwachten aus Furcht und banden das Kind los“. Als sie den Jungen fragten,
wohin er vor dem Sonnenaufgang jeweils gehe, antwortete er, die ersten Male
sei er mit Stephanos zum martyrion gegangen, dann mit einem wunderbar
strahlenden und schonen Mann. ,,Da erkannten sie, dass es der Martyrer war,
den sie im Traum gesehen hatten [...]* (Kol #yvocav odtdv eivar tov pdptopa
TOV 0pBévTa avtalg kot Svap, ...).

429. ViThSy 76, p. 63,8—64,31: Theodosios, der Vorsteher der umliegenden
Dorfer, schiadigte seine Bauern, indem er mehr von ihnen verlangte, als ihm
zustand. Als Theodoros ihn zurechtwies, stritt er sein Tun ab und beschimpfte
den Heiligen. Eines Tages kam er wieder zu ihm, um ihn wegen einer unrechten
Sache zu behelligen. Doch als man ihn bei Theodoros ankiindigte, wurde er
plotzlich von einer groflen Angst ergriffen, und es erschien ihm ein Jiingling von
furchterregendem Anblick in glinzendem Gewand (... xai §pdvn adt® veovi-
oko¢ ofepoc Tt €idet ...). Dieser bedrohte ihn und sagte: ,,So einfach wider-
sprichst du dem Heiligen und horst nicht auf, ihm Schmerzen und Kummer zu
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bringen? Ich kiindige dir an, dass ein groler Zorn iiber dich kommen wird und
dein Leben auf furchtbare Weise zu Ende geht, wenn du ihm nicht gehorchst®.
Und als der Jiingling dies gesagt hatte, verschwand er (Kal tadta gipnkog deo-
wn¢ yéyovev). Der Mann verharrte fiir lange Zeit ohne Stimme, und als er wieder
ein wenig zu sich kam, wurde er vom Heiligen zu sich gerufen. Jetzt gestand er
sein Fehlverhalten und bereute (O 8¢ évedg yevopevog &nl dpav moAANV Kal
wkpov X0V gig Eantdv,...).



S. Ddmonenanschlige

430. ViAn 5.5, p. 144,81.: ,.Der Teufel erschien dem heiligen Antonios in der
Nacht in der Gestalt einer Frau“ [...] (Kal 6 pév didforog vmépevey 6 d0Aog kal
o¢ yovn oynuotilesbal voktog ...); 6,1-4, p. 146,4-148,15: ,Da der Drache
Antonios auf diese Weise nicht niederwerfen konnte [...] (... o0k Advvi0n OV
Avioviov 008 &v o0t kotafarelv 6 Spdkwv ...), erschien er Antonios ent-
sprechend seiner Gesinnung, namlich im Trugbild eines schwarzen Knaben (...,
016¢ &oT1 1OV vodv, To100T0¢ VoTEpOV Kal Th pavtacia pélag adtd eatverar moic).
[...], dann wieder machte er Gebrauch von einer menschlichen Stimme [...]“
(..., howmdv 8¢ avOpomivy xpduevog eovij ...). Doch Antonios wurde durch die
Kraft des Herrn gestiarkt und fiirchtete sich nicht vor dem schwarzen Knaben,
da er sich sagte, dass er, ganz seinem Aussehen entsprechend, im Geist schwarz
sei und sich so schwach gebirde wie ein kleines Kind (ol yop péiag i 1ov vodv
Kol ¢ moilg dobevng vmdpyetg). 7,2-3, p. 150,6—-12: Trotzdem horte der Feind
nicht auf, ihm zu erscheinen. ,,Doch Antonios wusste aus der Bibel, dass die
Listen des Feindes vielgestaltig sind [Eph 6.11] und riistete sich durch noch
hirtere Askese gegen seine Anschlige [...]* (moAAdg sivar tog peBodeiog tod
&x0pod, cvvtévag Exéypnto Tf dokroet, ...). 8,2, p. 156,8—13: Als er spiter in
einem Grab lebte, wurde er eines Nachts von einem Schwarm Didmonen an-
gegriffen. ,,Dabei wurde er so stark verwundet, dass er vor Schmerz bewusstlos
am Boden liegen blieb* (... mpoceA@ov év g vokti peta mifbovg dapdvov,
tocobToV a0TOV EKoye mhyals, O¢ kol demvov adtdv dnd Tdv Bachvov kelchut
yopai). 9,4-11, p. 158,17-162,11: Da Antonios aber auch diese Schlige iiber-
lebte, versammelte der Teufel seine Hunde, die eines Nachts einen solchen
Larm machten, dass der ganze Ort zu beben schien. Die Ddmonen rissen die
Winde der Behausung nieder ,,und verwandelten sich in Trugbilder als wilde
Tiere und Schlangen (petacynuoticfévies gig Onplov kol Epretdv eavtaciov).
Und auf einmal war der Ort erfiillt von Trugbildern (Kol fv 6 témog e00dg
nemAnpopévog eavtaciog ...). Sie kamen als Lowen, Béren, Leoparden, Stiere,
Schlangen, Skorpione und Wolfe. Und jedes Tier bewegte sich entsprechend
seiner Gestalt. Der Lowe briillte und wollte ihn iiberfallen, der Stier wollte ihn
mit den Hornern aufspieBen, die Schlange schlich sich an ihn heran, und der
Wolf stiirzte sich auf ihn“. Unter fiirchterlichen korperlichen Schmerzen gelang
es Antonios schlieBlich, durch seinen Glauben die Dimonen zu vertrei-
ben. 11,2-4, p. 164,16-166,9: Ein anderes mal wandte sich der Feind gegen
Antonios, indem er ,,vor ihm das Trugbild einer groen Silberschale auf den
Weg warf (dpyvpod diokov peydrov eoavtaciov). Antonios aber erkannte die
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Rinke des Ubeltiters“. Da er den Dimon im Diskus erkannte und ihn als List
des Teufels ansprach, l1oste er sich auf (§€élmev éxelvog) wie der Rauch vor dem
Feuer (Ps 67,2). 12,1, p. 166,10-13: ,Ein anderes mal wiederum war es kein
Trugbild, sondern echtes Gold, das Antonios auf dem Weg erblickte (Eita mdiv
oVKETL pavtaciav, GAnOwvov 8¢ ypucov ...). Vielleicht war es der Teufel, der es
zeigte, vielleicht auch eine hohere Macht, die ihn priifen wollte (Eite 8¢ 10d
gx0pod det&avtog, eite TvOg kpeitovog duvdpueme yopuvalodong Tov GOV ...).
Antonios liel sich aber auch davon nicht beeindrucken. 13,1-7, p. 168,16—
170,19: Auch, als sich Antonios in der inneren Wiiste zuriickgezogen hatte,
wurde er von Ddamonen angegriffen. ,,Doch der Reichtum an Visionen, die er im
Geist hatte, und die Schwiche des bosen Geistes gewihrten ihm gro3e Erholung
von den Schmerzen und ermutigten ihn noch mehr* (‘H yap mpocOfikn tdv
ywopévov avtod td v@ Dcopnudtov koi 1 Tdv £x0pdv dcdivela ToOAATY adTd TOV
TOvVeV avaravlav mapetye kol migiova tpobupiav nopsokevalev). In der Folge
versuchte der Teufel, Antonios durch viele andere Trugbilder zu tiberlisten. So
wird etwa in 53,1-3, p. 276,12-278,6 geschildert, wie jemand vor seiner Tir
stand und anklopfte. Als Antonios Offnete, ,,sah er ein Tier, das bis zu den
Hiiften von menschlicher Gestalt war, aber Beine und Fiisse wie ein Esel hatte*
(Avactdg 8¢, £ide Onplov, avOpdne pév 2oikdg Eog T@Y uNpdv, Td 8¢ oKéAn Kal
t00¢ Tdag opolovg &yov Sve). Sogleich bekreuzigte sich Antonios und sagte, er
sei ein Diener Christi. Sollte er gegen ihn geschickt worden sein, so stehe er nun
vor ihm. ,Darauf floh das Tier mit seinen Dimonen so schnell, dass es um-
stiirzte und starb®.

431. ApAl, Makarios der Agypter 33, PG 65, col. 276D —277A: Abbas Maka-
rios berichtet, wie er einmal bei zwei jungen Briidern iibernachtete, da er ihre
Lebensweise erfahren wollte. Als sie sich alle hingelegt hatten, betete er zu
Gott, er moge ihm die Werke der Briider offenbaren. Da hob sich das Dach, und
es wurde hell wie am Tag. Die beiden Briider aber nahmen das Licht nicht wahr.
Und da sie glaubten, dass Makarios sie nicht sehe, stie der Altere den Jiingeren
in die Seite. Sie standen auf, giirteten sich und streckten die Hédnde in den
Himmel. Und Makarios beobachtete, wie die Ddmonen wie Fliegen auf den
Jiingeren zustromten (... kai gldov Tovg Safpovag épyopévoug domep pviag &t tov
wkpdtepovs). Die einen setzten sich in seinen Mund, die anderen auf seine
Augen. Dann sah er einen Engel des Herrn, der ein Feuerschwert herunter-
streckte und einen Kreis um den Bruder einritzte, um die Ddmonen zu ver-
treiben [vgl. auch 125].

432. ApAl Niketas, PG 65, col. 312B-C: Niketas erzéhlte, dass zwei Briider
gute Freunde waren und iiber Jahre hinweg gemeinsam in Frieden und Eintracht
lebten. ,,Als dies der Feind sah, wollte er die beiden trennen. Er stellte sich vor
die Tire und erschien dem einen als Taube, dem anderen als Krihe* (...,
gpaiveto 1@ £Vi doel Teplotepa, kol T® £Tép® Moel kopdv ...). Als der eine den
anderen fragte, ob er die Taube sehe, behauptete der andere, es sei eine Kréhe.
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Da fingen sie an zu streiten und trennten sich. ,,Nach drei Tagen kamen sie aber
wieder zur Besinnung und kehrten zuriick. Sie bekannten ihre Siinden und
stimmten iiberein, dass sich beide den Vogel eingebildet hatten* (..., ®poidyovv
0 &€kootog avtdv ghoyileto O Opadev metnvdv).

433. ApSy V 4, Bd. 1, p. 242-244: Abbas Apollo betete zu Gott, er moge jenen
geron in Versuchung fiihren, der einem jungen, von schlechten Gedanken
heimgesuchten Bruder sagte, er sei des Monchslebens nicht wiirdig. Als Apollo
das Gebet beendet hatte, ,,sah er einen Athiopier in der Nihe der Zelle des
geron stehen (Qg 8¢ v eoyMv étélecev, 0pG Aibiomo otikovia mAnciov tod
kelov ...). Er schoss Pfeile gegen ihn, sodass er auf der Stelle wie betrunken
hin und her torkelte®“. Da er sich aber nicht wieder fassen konnte, verlie3 er die
Zelle und ging in die Welt.

434. ApSy X 138, Bd. 2, p. 104: ,,Ein Mo6nch, der in Versenkung saf3, wurde von
Démonen verwirrt. Sie gaben sich als Engel aus und weckten ihn unter dem
Vorwand der synaxis [...]* (Adehp0g ékdbeto iovydlmv, kol 0ehov ol daipnoveg
TAavical avTtov Tpoedost dyyélov, kal ENyelpay adTOV Tpoedoel gig TV olva-
&w, ...). Da suchte er einen Bruder auf und erzihlte ihm, dass die Engel mit
Licht zu ihm kdmen und ihn zur synaxis weckten. Der Bruder erwiderte ihm, er
solle nicht auf sie horen, denn sie seien Damonen (M1 dkovong adTdV, TEKVOV,
daipoveg ydp eiow). Vielmehr solle er, wenn sie zu ihm kommen und ihn we-
cken, sagen: ,,Ich stehe auf, wann ich will, und ich hore nicht auf euch®.

435. ApSy XIV 30, Bd. 2, p. 280: Ein Monchsschiiler lief sich von einem
Wiistenvater belehren. Dabei wunderte er sich, dass dieser nichts iiber das
Beten sagte, stand auf und sang mehrere Psalmen. ,,Dann stand er auf, um
schlafen zu gehen, doch auf seiner Binsenmatte saB ein Athiopier, der ihm mit
den Zihnen entgegenknirschte® (xai dvactag anfiAfev koyunOfval. kol Ocopel
&ic 10 yrabiov avtod Aibioma kelpevov kol Tpilovta Tovg 08dvTag avtod ¢ avtdv
...). Sofort rannte er zum Wiistenvater, der sogleich erkannte, dass der junge
Bruder seinen Befehl nicht befolgt hatte.

436. ApSy XV 87, Bd. 2, p. 342: Einem Bruder erschien der Teufel als Engel des
Lichts und behauptete, der Erzengel Gabriel zu sein, der zu ihm gesandt wurde
(Twi G3ehe® pdvn 6 dtdPodrog petacynuatiopévos gig dyyehov potdg, kal pnot
npog avtév "Eyd el CaPpimh 6 dpydyyerog, kol drestdAny tpdg o). Der Bruder
erwiderte, er solle sehen, ob er nicht zu einem anderen gesandt wurde, denn er
sei unwiirdig, einen Engel zu schauen. Sogleich wurde er unsichtbar.

437. ApSy XV 89, Bd. 2, p. 342: Ein Wiistenvater saf} in seiner Zelle. Er er-
blickte die Ddmonen deutlich und verachtete sie (Amyfoavto nept tivog yépov-
10¢ Ot kabelOpevog gic 10 keAliov avTod kal dywviiduevog EBreme tovg Saipovog
pavepds kal edtéMlev avtovg). Da sich der Teufel vom Wiistenvater besiegt sah,
erschien er ihm selber und gab sich als Christus aus (... kol éA0®OV évepdvnoev
£0vtov Aéyov: 'Eyd eipt 6 Xpiotdg). Doch als der Vater ihn sah, senkte er die
Augen. Jetzt fragte ihn der Teufel, warum er die Augen senke, er sei ndmlich
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Christus. Darauf antwortete der Vater, er wolle Christus hier nicht sehen. So-
gleich verschwand der Teufel.

438. ApSy XV 118, Bd. 2, p. 362 f.: Ein Bruder verfiel durch das Wirken des
Teufels haufig der Unzucht, war aber dennoch nicht bereit, die Askese aufzu-
geben und hoffte auf die Hilfe Gottes. Als er eines Nachts wieder siindigte,
stand er plotzlich auf und fing an, einen Kanon zu singen. ,,Da wunderte sich der
Teufel iiber die Hoffnung und die Unverschdmtheit des Bruders gegeniiber
Gott. Deshalb erschien er ihm augenscheinlich* und fragte ihn, ob er sich nicht
schime (‘O 8¢ daipov Bavpdoag v éAnida kol v dvaidsiav adtod v mpdg TOV
Ocov gaivetor adTd 0QOuALOPAVAS ...).

439. Bar 46, Bd. 1,1, p. 252-255: ,,Der Widersacher suchte einen Bruder mit
schlechten Traumen heim und zeigte ihm ein Kloster und eine Kirche, wo sich
eine groBe Menge zuriickzog, um dort Hilfe zu erlangen® (..., £3ei&ev avt® 6
avtikeipevog movnpa &vomvia, vo avtov wolv tapdéy. Kai drotuyov todtov,
ol 3eiéev avt® M¢ povasTAplov kol SkkAnoiov kol moAlodg kel KoTopey-
yovtog, dote df0ev tuyetv Bonbeiog). Um den Bruder zu schiitzen, schrieb ihm
darauthin Barsanuphios, dass der Herr den Teufel daran gehindert habe, ihn zu
vernichten. Da der Teufel aber gemerkt habe, dass ihm nicht erlaubt wurde, zu
tun, was er vorhatte, habe er sich daran gemacht, den Geist des Bruders
durcheinanderzubringen, und habe ihm in seinen schéndlichen Trdumen gewisse
Dinge gezeigt (... kol tpoedniocé col tiva Tpdypata 3T dveipwv aicyp®dv adtod).
Und weil der Teufel gesehen habe, dass der Herr nicht zulie3, dass der Bruder
versucht wurde, habe er gemacht, dass er ein Kloster und eine Kirche sehe,
vorgeblich als Hilfe (..., énoincé oe idetv éxxAnoiav kol povactiplov df0ev
Bonbeiag). Der Bruder solle nunmehr sein Herz in Sicherheit bringen, in dem er
sich unerschiitterlich bekreuzige im Namen des Vaters, des Sohnes und des
Heiligen Geistes, dann werde er nicht mehr heimgesucht werden. Der Grund fiir
den Didmonenanschlag sei nidmlich seine Unachtsamkeit gewesen (L0 yap &mo
duereiog tadta Enabdeg).

440. Bar 78,6; 31-33, Bd. 1,2, p. 362-364: Ein geron, der an den Fiissen und
Hinden Rheuma hatte, fragte Barsanuphios, was es zu bedeuten habe, dass er
im Traum wilde Tiere sehe (Ti 8¢ éoti, kol 6 BrAéno kat dvap dypia Onpia; ...).
Die Antwort des Barsanuphios lautete, dass die wilden Tiere im Traum ddmo-
nische Trugbilder seien, die ihn tduschen und ihn glauben lassen wollten, dass
seine Krankheit von ihnen komme (Andxpioic Bapsavoveiov- [...] TTepl 8¢ tdV
gvomviov 1@V dypiov Onpiov, pavtdopotd giot dopovey, 0élovieg o mhaviicat
310 TovTeV motedoat &t 10 TEHog cov £ aVTAV TV SuUOVEV §0TIV).

441. Bar 347b,1-3; 20, Bd. 2,1, p. 364-366: ,,Ein Bruder verriegelte seine Tiir
fiir eine gewisse Zeit und wurde von verborgenen Gedanken und von Traumen
beléstigt [...]*“ (Adehpdg kheicag v OVpav adTod &mi xpovov kal dyxindeig VO
KPUTTOV AOYIop®dV kol Ovelpdtov, ...). Zu den Triumen antwortete ihm der
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Greis, er solle sie nicht beachten, da sie ddmonisch und triigerisch seien (Evv-
nviolg un mpooEyng, datoviddn yop eiot kol dratnAd).

442. Bar 416, Bd. 2,2, p. 488—490: Ein gldaubiger Christ fragte Barsanuphios, wie
es moglich sei, dass der Teufel es wage, sei es durch eine Vision oder durch eine
Traumerscheinung, Christus oder die heilige Eucharistie zu zeigen CEpdmoig
100 avtod [ehdypiotog]- Eimé pot déomota, mdg tolud 6 didPorog eite xat
ontaciav eite kota pavrociov ovelpov de1éat TOv Acondtnv Xpiotdv | v ayiav
Kowaoviav;). Barsanuphios antwortete darauf, dass der Teufel weder Christus
noch die Eucharistie zu zeigen vermoge. Vielmehr tdusche er vor und forme
irgendeinen Menschen und einfaches Brot. Das heilige Kreuz konne er nicht
zeigen, da er es nicht in einer anderen Form abbilden konne. Da sie sein wahres
Bild und seine Form kennen, wage er nicht, sich des Kreuzes zu bedienen
(Amokpiolg Bapoavovpiov: Ovk adtov tov Agomdtny Xpiotdv ovde v aylov
Kowoviav dvvatat 8£i&at, dALG yeddetan xai oynpariletonl olovénmote dvOpwmov
Kol WIAOV dptov. Apélel TOV dylov otowpov od dvvatar deikat, ody edpiokel yap
avTov £1épw® oynuatt évtumdoat. Eneidn yvookouev avtod 10 dAndivov onueiov
Kol TOV tOmoV, Kol avtd yproacOot o tohud ...). Wenn er also im Traum das
Kreuzeszeichen sehe, dann solle er wissen, dass es wahr sei und der Traum von
Gott komme (“Otav odv 181¢ kat’ Svap ToV THMOV T0D GTALPOD, Rabe ET1 GANOIVOY
kol £k t0D @eod 10 Svap éotiv). Aber dennoch solle er danach streben, von den
heiligen Vitern die Unterscheidung davon zu erhalten, und er solle sich nicht
auf die eigene Vernunft verlassen. Der Herr moge die Augen seines Geistes
erleuchten, damit er jeder Tduschung des Feindes entgehe (AALG omovdacov
nopd oV Tatépov dylov Aapfdvery adtod v didkpioy kal pun wicteve 1@
Loyiopud 1@ 18id. ‘O Kopiog poticel todg 0pbuipodg tfig Stavoiag cov, ddedpe, 10D
eLYELY Taoav amdtny Tod &xHpod).

443. Bar 691,54-62, Bd. 3, p. 132-135: Einer der heiligen Véter wurde von
einem Bruder gefragt, was es zu bedeuten habe, dass er jedes mal, wenn er vor
dem Schlafengehen bete und sich bekreuzige, unreine Traume habe, dass er
aber, wenn er dies nicht tue, nicht trdume. Der Greis antwortete, dass dies die
List der Damonen sei, die ihn gerade vom Beten und Bekreuzigen abhalten
wollen, da sie wissen, dass aus diesen beiden Dingen Hilfe fiir den Menschen
hervorgehe CHpotidn 8¢ tig mote 1@V dyiov Hatépav mapd tvog Gdehpod- Ti
g0t ToDTO GPPA, 811 GTe PEAA® Ko1udcOot Koi Komd VOUEVOC Kol KATAGPPOyi-
Cov duavtov, &v ékeivy ) vokti, dvonvialopar gig mopveiav. 'Eav 8¢ un momom
£0y0c undé katacepayicw, ovk dvumvidopat; Kal drekpiOn avtd O T'épov, Aéymv
St Kata mavovpyiav tobto mowodov ol dainoveg, dote drootiical og g evyfig
kol the oepayidoc, oldact yap £k todtwv Pondeiay yevéshar 1@ GvOpdTw).

444. ViDanSt 15, p. 15,11-16,10: Daniel Stylites kam in Syrien zu einer Kirche,
wo D@monen wohnten. In der Nacht wurden Steine gegen ihn geworfen, und er
horte Gerdusche von einer polternden und lirmenden Menge. Daniel aber
verharrte im Gebet, und erst in der dritten Nacht wurde er vom Schlaf iiber-
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wiltigt. Jetzt nédherten sich ihm viele Trugbider von Riesen, die ihn verjagen
wollten (Kal Aowmdv &yyiCovtor povracion modlal yryaviaimy vy 81ibev ...). Als
Daniel aufwachte, ging er betend und singend in alle Ecken der Kirche und
vertrieb die Ddmonen.

445. DeMa 23,14-22, p. 234,10—-18: Wenn ein Anachoret von den bosen Ge-
danken der Uberheblichkeit heimgesucht wird, ,,dann sieht er zuerst, wie die
Luft der Zelle feurig wird und wie in der Nacht an den Winden Blitze auf-
leuchten. Dann vernimmt er Stimmen von Verfolgern und Verfolgten und
Pferdewagen in der Luft, und das ganze Haus fiillt sich mit Athiopiern und
Getose (8hov meminpopévev Aibdrov kol tapayfic). Aus lauter Furcht fillt er in
Raserei (kotdoet howmdv mepinintet), wird fanatisch (petémpoc’®) und vergisst in
seiner Angst, dass er ein Mensch ist.*

446. HilLa 19, p. 58,14-62,15: Der &dthiopische Riduber Moses bekehrte sich
nach langen Jahren des frevelhaften Lebens, ging ins Kloster und legte BuB3e ab.
Hier wurde er aber von Ddmonen heimgesucht, weswegen er zu Abbas Isidoros
ging. Dieser beruhigte ihn. Danach fithrte Moses ein noch strengeres Leben.
Doch obwohl er seinen Leib hart kasteite, plagten ihn unreine Begierden, sogar
im Schlaf. Deshalb suchte er einen anderen heiligen Mann auf und fragte diesen,
was er tun solle, da Traumbilder seine Seele zur Unzucht reizten (T{ nonjow St
okotifovot pov 1OV Aoyiopov ta dvinvia thig woyfc kata cuviBeiay fdoviig;). Der
andere antwortete, da Moses in dieser Sache bis jetzt die Phantasie nicht ge-
reinigt habe, miisse er in der Nacht wachen, fasten und beten (80¢ £avtov &ig
dypumviav kol Tpoosedyov vnedvtwg ...). Auf diesem Weg werde er bald befreit
sein. ,,Darauf ging er in seine Zelle und nahm sich vor, die ganze Nacht zu
wachen, ohne ein Knie zu beugen (... £wke Aoyov un xounOfvor did wdong
voktdg, un kiivar yévu). Er blieb jetzt wihrend sechs Jahren in seiner Zelle. In
den Nichten stand er betend inmitten des Raumes, ohne ein Auge zu schliefSen
(..., T0g viktag mdoag gig 10 pécov tod keArov otato Tpocevyduevos, OQOaruOV
un koppdwyv:). Trotzdem gelang es ihm nicht, den Sieg davonzutragen. Deshalb
dachte er sich ein anderes Mittel aus. Er holte sich in der Nacht bei den Altesten
des Klosters die Wasserkriige und ging Wasser schopfen®. Dariiber wurde der
Teufel wiitend und lauerte ihm auf. Als sich Moses zum Brunnen biickte, schlug
er ihn mit der Keule so heftig um die Lenden, dass er wie tot liegen blieb und
nicht mehr wusste, wie ihm geschah. Am néchsten Tag wurde Moses gefunden
und in die Kirche getragen. Nun lag er ein Jahr darnieder und wurde an Leib
und Geist nur langsam wieder gesund. Da sagte Isidoros der Grof3e zu ihm, er
solle aufhoren, sich mit dem Teufel zu messen, denn auch in der Askese gebe es
ein MaB (Aéyet oov adt® 6 péyag Toidwpoc TMadoor @rhoveikdv, Mmoel, Tolg
dafpoor pétpa yap elot xai g avdpelog hg &v T dokfoel). Moses erwiderte,
dass er solange nicht davon ablassen werde, bis ihn die Ddmonen mit ihren

786 S. dazu Evagre le Pontique, Sur les pensees (Hg. GEHIN), 235, A. 6.
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unreinen Bildern nicht mehr storten (O pn modoopar péypig od movontol pov 1
eavtocio T@dv dopudvov). Darauf sagte Isidor: ,,Im Namen Christi sollen deine
Traumbilder ein Ende haben* (Ev 1@ dvépott ‘Incod Xpiotod nénavtal cov ta
gvomvio). Von nun an fiirchtete sich Moses nicht mehr vor den ddmonischen
Trugbildern.

447. HilLa 25, p. 79,4-80,15: Ein Asket namens Valens wurde vom Démon
versucht. ,,Da dieser wusste, dass Valens sich in groer Verwirrung befand,
verwandelte er sich in den Erloser und kam als nichtliches Trugbild (..., dnép-
yetal kal oynpotilel £avtov eig Tov cothpa, kol Tapayivetat &v vokTi &v pavtacia
...). Er war von tausend Engeln umgeben, die tausende Leuchten und ein
brennendes Rad hielten, indem der Damon sich als Erloser ausgab und einen
hervorschickte®, der zu ihm sagte, Christus habe ihn, Valens, wegen seines Le-
benswandels und Wesens liebgewonnen und komme nun, um ihn zu sehen. Er
solle vor seine Zelle treten und sich, sobald er ihn sehe, niederwerfen und ihn
anbeten. ,,So ging Valens hinaus und sah das strahlende Gefolge und in der
Entfernung von einem Stadion den Antichristen. Jetzt fiel Valens nieder und
fing an, den Teufel anzubeten. Daraufhin wurde er verriickt* (¢m tocodtov odv
ndAw v dAAny Nuépav ppevoPrdpnoey,...). Und als er in die Kirche kam und
sich mit den anderen Briidern traf, sagte er, er benotige das gemeinschaftliche
Leben nicht mehr, da er heute Christus gesehen habe.

448. HiMo 2,9, p. 37,19-38,16: Ein in der Wiiste lebender Asket nahm wihrend
drei Jahren keine irdische Speise zu sich. ,,Ein Engel brachte ihm jeden dritten
Tag Nahrung aus dem Himmel, welche er ihm in den Mund warf. Dies war ihm
Ersatz fiir Speis und Trank. [...], in der Einbildung kamen aber Ddmonen zu
ihm (..., 61t A0ov mpdg avtdv v eavtacia Saipoveg ...). Sie gaben sich als
engelhafte Soldaten aus und waren mit Feuerwaffen und viel Riistung ausge-
stattet, als ob ein Konig ankommen wiirde“, der vom Asketen verehrt werden
wollte. Jener aber durchschaute die List des Ddmons und anerkannte ihn nicht
als seinen Konig. Da wurde er auf der Stelle unsichtbar.

449. HiMo 9,11, p. 74,16-75,2: Es war einmal ein Ungeheuer in der Gegend des
Amun. Als es noch lebte, ,,wurde es von einem Hirtenknaben gesehen, welcher
durch seinen Anblick in Ekstase geriet und in Ohnmacht fiel (ITatg 8¢ motpaivov
aOpdwg ¥t (Ovta tOv Spdrovta Osocduevog év Ekotdost yevouevog Emoyiyn-
ogv). Der Junge blieb den ganzen Tag bewusstlos in der Wiiste liegen. Erst am
Abend wurde er von seinen Eltern gefunden. Er atmete kaum mehr und war
vollig aufgeblasen von der Ekstase (... pikpov éumvéovta mepuonuévov Shov &k
tfi¢ éxotdoeng ...). Man brachte ihn zu Amun, ohne den Grund fiir den Vorfall
zu kennen. Dieser aber betete und salbte den Jungen. Jetzt stand er auf und
erzdhlte, was er gesehen hatte®. Darauf beschloss man, das Ungeheuer zu toten.
450. ViHy 8,12, p. 102,3-6: Als der heilige Hypatios mit zwei Gefédhrten in
Ruphinianai ein Einsiedlerleben fiihrte, ,,gingen sie regelméssig in die Kapelle,
um zu beten oder Psalmen zu lesen. Und immer wieder sahen sie einen Feu-
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erball, der im ganzen Gebidude herumrollte und mit Tosen auf sie zukam (é0e-
®povv &¢ KovPdplov mipvov mepttpéyov &v O T® oikfuatt uetd kpdtov Emep-
xOpevov avtoig, ...). Sie blieben aber stark und verharrten im Gebet*.

451. ViHy 28,14-23, p. 188,9-190,13: Hypatios traf in einem Kloster auf einen
Magier (nepiepydg 11g), der die anderen Briider und den Abt dauernd schika-
nierte. Vergeblich wies Hypatios ihn zurecht. Als er sich wieder in seinem ei-
genen Kloster befand, ,,sah er nach fiinf Tagen vier Ddmonen in der Gestalt von
Kamelen mit Hilsen und Kopfen wie Drachen (..., 6p@ doipovag téooepag év
oyfuott kaujhov, dpakéviav 8¢ elyov tpoyniovg kal kepardg). Der Engel
Gottes aber, welcher Hypatios beschiitzte, hob ihn in die Hohe. Die Ddmonen
streckten die Hilse, um ihn zu erreichen. Dies gelang aber nicht, denn Hypatios
stieg immer hoher hinauf“. SchlieBlich zeigte ihm der Engel jenen Magier, wie
er in der Gestalt eines Sklaven auf dem Bett sa3. Er sei es, welcher die Dé-
monen geschickt habe. Darauf befahl Hypatios den Ddmonen, sie sollen das,
was jener Magier ihm Schlechtes habe tun wollen, zu diesem zuriickbringen. So
geschah es, und der Magier wurde von den Damonen besessen.

452. ViHy 42,13-16, p. 250,10—-25: Makarios, ein Schiiler des Hypatios ver-
brachte 18 Jahre im Kloster, ohne dass es dem Teufel gelang, ihn zu Fall zu
bringen. Deshalb wollte er ihn nun an seinem schwichsten Punkt, der Demut
(tamewoppoctvn), bekdmpfen. Er lieB ihn mit Genugtuung an seine Anstren-
gungen denken und gab ihm Trugbilder in der Gestalt Christi ein (... kol Tvag
pavtaciog avT® mpoodywv &mi oyfpott tod Xpiotod ...). Nach einiger Zeit
merkten Hypatios und die anderen Briider, dass Makarios zum Opfer der
Verwirrung geworden war. Sie versuchten ihn zu belehren, doch Makarios horte
nicht auf sie, sondern machte sich lustig iiber ihre Worte. Seine Verwirrung
wurde immer groBer, und er fing an Dinge zu behaupten, so z.B., die rechte
Hand Gottes liege auf seinem Haupt, oder Jesus spreche durch ihn und habe
sich ihm offenbart (...xol drexkaldedn pov). ,,Dies geschah ihm aber aus feh-
lender Unterscheidungsfihigkeit* (todto 8¢ adt®d cvvéfn did 1o ddidkpirov).
453. ViHy 43,9-13, p. 258,17-260,9: Hypatios lie} eines Tages einen Mann zu
sich kommen, von dem er gehort hatte, dass er divinatorisch tétig war, und
sagte zu ihm: ,,,Ich habe von dir gehort, dass du die Zukunft voraussagst, und
wenn jemand etwas verloren hat, sagst du ihm, wer es gestohlen hat. Ich bitte
dich, sag auch mir, wie du das machst, damit auch ich erfahre, ob ich dich zu
recht ehren soll‘. Da fing der andere mit Begeisterung an zu erzidhlen: ;Wenn
mir jemand iiber irgend eine Angelegenheit berichtet, wird es mir sogleich in
der Nacht offenbart, und ich erzihle es ihnen, damit sie in den Tempel opfern
gehen. Und so sage ich es jedesmal, wenn der Engel mir etwas offenbart‘“.
(AXrote dxovoag mepl Tvog 8Tt paviedetal petactéAletor avtov Adymv: «EADE,
tva i oe Tyfom». "EABSvTog 0dv adtod Adyel adtd «Akodm mept 6od Tt o
pédhovto yivesBar xai el tic Tt dmoAéon, Aéyeig avt® tic avta Fxheyev. Kol
TapaKkaA® og, eimé ot ndg molels, o Kaywd pobav délog Tipiom ce». ‘O 38
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npofdumg fpEato Ayewv: «BY 1ig pot einy mepl mpdypatog tivog, £00V¢ év Th vuktl
pot dmokolvmreTol Kol Adyw avtolc, o €kactog avtdv | Podv §| mpdPatov §
Spveov amelbov 0Yor gic 10 eldwlielov kol oUtmg howdyv, &1 i pot drokaidyy 6
dyyehog, Aéyw»). Als Hypatios erfahren hatte, auf welche Weise durch den
Mann Dédmonen in die Menschen kommen, lief} er ihn fesseln und einsper-
ren.

454. ViloEl 38,102, Bd. 2, p. 389,29-390,30: Nachdem der heilige Bitalios
(vgl. 30) gestorben war, ohne dass irgend jemand davon wusste, erschien einem
Freier, der eben diesen beschimpft und geohrfeigt hatte (vgl. 38,88, Bd. 2, p.
389,18—-28), ein DiAmon in Gestalt eines hisslichen Athiopiers und gab ihm eine
Ohrfeige (..., €00éw¢ napictotal Tig Saipwv dg aibloy karxoeldng 1) dedwkdTt TOV
kéooov 1@ GfPa Birrodin kal §{der adt@® kdooov ...). Dabei sagte er, hiermit
erhalte er die Ohrfeige, die er Bitalios gegeben hatte, zuriick. ,,Sogleich fiel der
Freier um und fing an zu schiumen®. Ganz Alexandreia versammelte sich, um
zu sehen, was geschehen war. ,,Erst nach mehreren Stunden kam der Freier
wieder zu sich, riss sich die Kleider von der Brust und rannte schreiend zur Zelle
des Bitalios“ (petd ikavig ovv dpag dvavijyag 6 tdoyov Siéppnéev td ipdtio tod
otfifovg dutod kai Erpeyev émi 10 kéAAov 10D Ociov kpdlwv ...). Dabei flehte er
ihn an, er moge ihn erlosen. ,,Die ganze Menschenmenge stromte mit, und als
sie die Zelle des Bitalios erreichte, kam der Dimon heraus und warf den Freier
vor allen um. Und als sie in die Zelle kamen, sahen sie, wie der heilige Bitalios
betend auf dem Boden kniete und seine Seele bereits ausgehaucht hatte. Auf
dem Boden fand man die Inschrift: ,Méanner Alexandreias, urteilt nicht, bevor
der Herr kommt‘“. Darauf gestand der vom Diamon Besessene, was er getan
hatte.

455. ViNi 28,1-12, p. 46,17-28: Als sich Nikolaos Sionites auf dem Weg ins
heilige Land auf hoher See befand, forderte er seine Reisegefdhrten auf zu
beten, da in Kiirze ein heftiger Sturm heranziehen wiirde. Als die Reisege-
fahrten Nikolaos fragten, woher er denn vom herannahenden Sturm wisse,
antwortete dieser, dass er den Teufel gesehen habe, wie er das Schiff umzingelte
und vom geraden Kurs abbringen wollte (..., gldov tov didBolov meptcvrkiodvia
10 mhotov kol Béhovta Muadg éumodicor thg £00eiag 0800). Er sei mit einem
zweischneidigen Schwert beim Schiff gestanden, um alle Ruderstricke vom
Schiff herunterzureiBen und sie (Nikolaos und seine Reisegefihrten) ins Meer
zu werfen, damit sie sterben.

456. ViPa 8, HALKIN 1982, p. 14,27-15,6: Bei einem vom Teufel iiberlisteten
Bruder klopfte der Ddmon als schéne Frau an die Tiir und bat ihn, sie aufzu-
nehmen, da sie verfolgt werde. ,,Er aber konnte in der Blindheit seines Ver-
standes nicht unterscheiden, was das zu bedeuten hatte, und nahm sie auf (‘O 8¢,
T Tepdoel 10D cvvelddtog pr Srakpivag tf av e todto ...). Und da der Teufel
darauf abzielte, ihn in eine iible Leidenschaft zu bringen, war der Bruder kurz
davor, zu siindigen. Deshalb wurde er vom Dé&mon in eine Ekstase gerissen,
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sodass er wie tot auf dem Boden lag (... kol tovtov ydpv TpoceAbav g yovaiki
0 dafpovt kateppdyn Aowmdv &v ékotdost kol fv O vekpdg £mi yiic). Als er nach
Tagen wieder ein wenig zu sich kam, sagte er unter Weinen und Zittern®, er
selbst sei der Grund fiir seinen eigenen Untergang (Me0’ fuépag 8¢ gig cvvai-
oOnotv £V dAyMV, Tpdg adTodg NABe Khaiov kol Tpépov: kai Aéyer «Eyo Thg
duovtod droielog oitiog»). Er habe ndmlich nicht auf die Warnungen der
Briider gehort. Trotzdem sollten sie ihm helfen, denn er sei in Gefahr, vom
Démon zerstort zu werden. ,,Und noch wéhrend er dies sagte, wurde er so vom
unreinen Geist ergriffen, als ob er auBer sich geraten wiirde (Kol #t1 todtov
Aododvtog kal adtdv 81 Ekelvov khaidviov, EEaipvng kupievdeig O tod dka-
0dptov mveduatog Opoing €emidnoev). Er rannte eine lange Strecke auf den
Berg und kam in eine Stadt namens Panos. Dort warf sich der aufler sich Ge-
ratene nach einiger Zeit in den Ofen des Bades und verbrannte“ (Tpéymv ovv
gl tod Jpovg &ml moA Sidotnpo kativinoev eig v Aeyouévny Ildvoc. Koi
oVtm¢ peta ypdvov Ekotatikdv dva Eppryev O dainwv adtov eic OV drokavothipa
100 Baraveiov: kol Kotekdn).

457. ViPa 19, HALkIN 1982, p. 16,20-32: Als Pachomios ,,einmal beim Arbeiten
sal3, kamen die Ddmonen, um ihn auf andere Weise niederzuringen. Sie nahmen
die Gestalt eines Hahnes an und schrien ihm ins Gesicht* (... tomov dAe-
ktpudvog Aafav ...). Und sie erschienen in vielerlei anderen Gestalten. ,,Als er
beim Essen safB3, kamen sie als nackte Frauen. Doch er schloss das Auge seines
Verstandes, sodass die Feinde verschwanden* (Kol oUt® kappdoviog adtod TV
dpOolpov tfig Sravoiag, ReaviCovto ot &xbpot ...).

458. ViPa 87, HaLkiNn 1982, p. 43,15-24: _Einmal erschien Pachomios, als er
gerade dabei war, eine Binsenmatte zu flechten, ein Ddmon, der von sich be-
hauptete, er sei Christus (... de0n adtd daipwv ...). Freilich haben die Ddmonen
ohne die Erlaubnis Gottes keine Macht, jemandem zu erscheinen oder einen
schlechten Gedanken iiber jemanden zu bringen. Und da Pachomios die Un-
terscheidungsgabe des Geistes besal3, sodass er die schlechten von den heiligen
Gedanken unterscheiden konnte“, dachte er sofort daran, dass in der Vision der
heiligen Dinge die schlechten Gedanken die Schau des Sehenden ginzlich
verlassen (‘O 8¢ v didkpioy tod mvebpatog Exov dote Sakpivey Ta movnpa
nvedpoto 4md OV aylov, dg yéypomtot, e0OVC éloyicatd Te kal einev obtmg Stu
«TH dmtacia v Osiov ol movnpoi loyispol tod Bewpodvroc kheimovot téheov
...»). Und dass sie (die Sehenden) sich auf nichts, auBer auf die Heiligkeit der
Erscheinung konzentrieren (008&v yop dAro ckomoboty, €l pn v ayidtnta t0d
ontapévov). Er aber sah dies und fing an, nachzusinnen und abzuwigen (AAN
800 éyw PAénwv todtov @povd xal Aoyilopor 16 avOpdmiva) und kam zum
Schluss, dass es offensichtlich sei, dass es eine Liige und nichts von den heiligen
Dingen war (8fjlov odv 81t yeddeton kal tdv dyiwv ovk ¥ott). Als der Ddmon
sah, welche Gedanken sich Pachomios machte, fing er an, seine schlechten
Geister zuriickzuziehen.
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459. PaThl 7,24, p. 87,6-27: ,,Als Pachomios und Theodoros einmal in der
Nacht zusammen herumspazierten, sahen beide auf einmal von weitem ein
Trugbild, das voll von listiger Tduschung war (... eovtaciov idelv dnd prjkobev
dove peydinv twa ...). Die Erscheinung kam in der Form einer Frau von un-
aussprechlicher Schonheit. Theodoros wurde derart verwirrt, dass sich sein
Gesichtsausdruck vollstindig verdnderte®. Als Pachomios ihn so verziickt sah,
sprach er ihm Mut zu, und sie fingen an, zusammen zu beten, damit das Trugbild
verschwinde (... fip€ato pet adtod ebyecba mpdg 10 dmeAdfivar &’ adTdV TV
Eumnktov gavtaciov ékeivnv). ,,Doch als sie beteten, veriibte sie erst recht
einen Anschlag gegen sie und niherte sich mit einer ganzen Truppe von Dé-
monen, die vor ihr herrannten® (Eyyilodong 8¢ avtfig petd mijdovg Soudvov
npotpeydviev Eunpocbev adtfig ...). Dabei fragte sie, warum sie vergeblich
gegen sie ankdmpften. Denn sie habe von Gott schon vor langer Zeit die Kraft
bekommen zu versuchen, wen auch immer sie wolle. Sie sei die Tochter des
Teufels, von der man sage, sie besitze all seine Kraft, denn ihr diene die ganze
Phalanx der Ddmonen. Doch Gott habe Pachomios und den Seinigen die Macht
gegeben, ihre ganze Kraft mit Fiissen zu treten und sie zu tiiberlisten. 7,25,
p- 87,22-88,16: Wenn sie gegen ihn und Theodoros ankdmpfe, gereiche sie
ihnen mehr zum Nutzen als zum Schaden, und vor allem gegen Pachomios
konne sie nichts ausrichten, da er mit den korperlichen Augen ausgezeichnet
worden sei, Seher des gottlichen Glanzes zu werden (Edv molepiom mpog VuaC,
aitio ylvopor vpiv deeleioc pdilov §j PrAdpne, kal pdiiotd cot, Toyduie, Ot
copatikols 0pOaipols katnéddng Oeatrg yevésbor tfig 86&nc tod Ogod). Dann
kiindigte sie an, dass sie nach dem Tod der beiden die nachfolgenden Briider auf
schreckliche Weise heimsuchen werde. Jetzt widersprach Pachomios. Sie habe
néamlich tiberhaupt nichts Prophetisches an sich. Nur Gott sei der Blick in die
Zukunft eigen. Sie aber herrsche iiber die Liige (..., uynd Shog 11 TpoyveoTiKdv
&yovoa. Oed yop HOve 10 TPOYVOSTIKOV Eretal. 2 8¢ 10D webddog dpEeig). Darauf
gab sie zu, nichts iiber die Vorhersage zu wissen. Tatsdchlich kénne nur Gott
zukiinftige Dinge voraussagen. Sie kenne sich besser mit Spekulationen aus. Aus
den bereits vorhergesagten Dingen vermute sie das noch nicht Geschehene. Sie
habe verstanden, dass der Ursprung von jeder Sache eine Kraft besitze, die im
Verlangen nach den zu erforschenden Dingen liege, besonders wenn es um die
gottliche Schopfung und das himmlische Gericht gehe. Er (der Ursprung der
Dinge) werde durch den Willen Gottes bestitigt, indem er durch Wunder,
Zeichen und mannigfaltige Krifte, das, was ihm folge, schiitze ("Eyvwv 611 Tov-
10¢ mpdypotog N Gpyn datetopéve TO0w mpog 10 omovdalduevo v Evépyelav
Eel pdhoto émi Ogiag @utelog kol kAjoewg odpoviov, Htic Oehiuatt Ogod
BeBarodrar, Tépact kal onpeiolg kai mowkidaig duvdpest ToVG HETEPYOUEVOVS QDTN
aoparilopévn). Wenn die Schopfung aber umkampft werde und altere, falle sie
vom Aufstieg ab. Und wenn sie vom Aufstieg abfalle, 10se sie sich entweder mit
der Zeit auf oder verliere ihre Kraft durch Verachtung (molaiovpévn 8¢ kol
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ynpdokovoa 1 apyt thc uév avéfoemg dronintel dnonintovoa 8¢ thg adéfoemc §
POV Gvaricketal f katappoviiost aupivvetar). 7,26, p. 88,17-37: Nach einem
langen Dialog befahl Pachomios der Dédmonin, zuriickzugehen, woher sie ge-
kommen war, und sich dem Kloster nicht mehr zu nihern. Am néchsten Morgen
versammelte er die Briider und erzédhlte ihnen, was er vom ungliickseligen
Diamon gesehen und gehort hatte. Er liel aber auch in den anderen Klostern die
Angelegenheit der Vision bekanntmachen (... xai v dndBecv tfig dntaciog
yvopilov adtolg).

460. PhHi 21,23, Bd. 2, p. 106,3—-17: Vater lakobos erzihlte, dass er am Anfang
dieser Lebensweise (der asketischen) auf einmal ein génzlich nacktes Wesen mit
dem Aussehen eines Athiopiers sah, aus dessen Augen Feuer hervorschoss (...
youvdg Eopatd Tig, Alblomog Exov 10 £idog, mdp dk TOV dPAAAUGVY deielc). Bei
diesem Anblick wurde er von Furcht ergriffen und fing an zu beten. Er konnte
aber nichts mehr zu sich nehmen, da der Schwarze immer beim Essen erschien.
Nachdem Iakobos zehn Tage lang nichts gegessen und trotzdem die Geduld
nicht verloren hatte, kam der Schwarze mit einem Stock, um ihn zu schlagen.
Takobos jedoch verspottete ihn und sagte, er solle dies ruhig tun, wenn er dafiir
die Erlaubnis vom Herrn bekommen habe. Als der Teufel dies horte, eilte er
davon (Tovtov drxovoag édpanétevce tdt8).

461. PhHi 21,27, Bd. 2, p. 110,22-112,18: In der Zeit, als isaurische Riuber-
banden den Osten verwiisteten, fiirchtete sich Bruder Iakobos davor, gefangen
genommen zu werden. Der Teufel aber niitzte diese Angst aus. So horte Iakobos
eines Nachts Geridusche, als ob die Feinde ankommen und die Dorfer nieder-
brennen wiirden (... Todtov 8¢ 10D déovg aicOopuevog 6 didforog — fikovse yap
av10d TOAAAKIC TPOC TOVG YVWPIGHOVE EKEYVOVTOg — ppeTtol vOKTop dhoAvynv
yovouk®v...). lakobos verbrachte die ganze Nacht, indem er darauf wartete, von
den Réubern ergriffen zu werden. Am néchsten Tag kamen Leute vorbei, die er
fragte, ob sie etwas iiber die Sache der Isaurier gehort hétten. Erst als sie sagten,
dass sie nichts dergleichen gehort hatten, verstand Iakobos, dass es sich auch
hierbei um ein teuflisches Trugbild handelte (Kal oUtw, pnoiv, éxéyvov dwafo-
My kaxeivny glvon Ty gavtociov).

462. PhHi 21,28, Bd. 2, p. 112,19-22: Einmal nahm der Dédmon das AuBere
eines ungestiimen Jiinglings an, der mit leuchtendem Gesicht und blonden
Haaren geschmiickt war und neckisch ldchelnd auf Takobos zuging (Ailote 88,
o, vé® ocepydvtt dneikacBel dpg Adumovtt kal kdéun EovOf kexoounuévo,
npoctjel peldidyv dua kol tailov). Er aber bewaffnete sich mit Zorn und vertrieb
ihn mit Beschimpfungen.

463. ViPo 90,2-6, p. 70,7-22 : Die von einem Dadmon besessene Manichéerin
Iulia fing in der Gegenwart des Porphyrios ,,an zu zittern, ihr Gesicht verédn-
derte sich, und sie verharrte wihrend geraumer Zeit in Ekstase und sprach
nicht, sondern starrte stumm und regungslos mit geoffneten Augen auf den
heiligen Bischof“ (... fip&ato yap tpépewv 1 Tovria kal dAlotobobar 10 Tpdow-
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mov, kai pefvaca v ékotdost mt tkoviv Gpav odk éAdAer, GAN v dowvog Kol
axivntog, Tovg 0PBaipodg Exovco dinvorypévoug Kol Tpocéyoviag 1@ OG1OTATE
gmokin).

464. PrSp 19, PG 87.3, col. 2865C: Beim Hirten Elias, der in einer Hohle des
Jordan wohnte, kam eine schone Frau vorbei und bat um ein wenig Wasser.
Nachdem sie weitergezogen war, gab der Teufel dem Bruder schlechte Ge-
danken ein (Kai peta 10 dmelbelv avtyv, fip&ato 6 SidBorog mohepelv pe eig
avTnV, kal EuPdidev Aoyiopodg). Jetzt machte er sich auf den Weg, um die Frau
zu suchen. Auf dem Weg geriet er aber vor Verlangen in Ekstase (I'evopevog 8¢
o¢ ard otadiov &vog, Thg émbvpiag katapreyodong pe, yivouar év éxotdoset). Er
sah, wie sich die Erde 6ffnete und er hinuntergezogen wurde (... koi €ldov v
YNV Gvoryeloav, Kaue kotoomopevov ...). Da waren tote, verwesene und in
Stiicke gerissene Korper, und ein Heiliger sagte: ,,Sieh, dies ist eine Frau, und
dies ist ein Mann. Erfreue dich an so vielen du willst*. SchlieBlich fiel Elias vom
Gestank zu Boden. Der Heilige kam und richtete ihn auf.

465. PrSp 45, PG 87.3, col. 2900B: Ein Einsiedler auf dem Olberg wurde vom
Diamon der Unzucht bekdmpft. Eines Tages erschien ihm der Ddmon auf
sichtbare Weise (®aivetatr odv adtd do@dalpopavdg 6 dofpwv ...). Er versprach,
ihn nicht mehr zu bekdmpfen, wenn er seine Worte geheimhalte. Dann sagte er
ihm, er solle in Zukunft nicht mehr vor der Ikone der theotokos niederknien.
Obwohl der Bruder schwor, niemandem etwas davon zu erzihlen, fragte er am
nédchsten Tag Abbas Theodoros um Rat. Dieser belehrte ihn, dass er vom
Déamon getduscht worden sei und unterstiitzte ihn mit erbauenden Worten. Als
der Einsiedler zuriick zu seinem Ort kam, erschien ihm der Ddmon abermals
(... paiveror 8¢ mdAwv O Soiuwv 1@ &ykieiotw ...). Er warf ihm vor, trotz des
Schwurs seine Worte ausgeplaudert zu haben und Meineid begangen zu haben.
Doch der Einsiedler erkannte die List des Ddmons und wies ihn mit einer
Gegenanklage zurecht.

466. PrSp 55, PG 87.3, col. 2909A-B: ,,Ein in der Sketis sitzender Wiistenvater
sah eines Nachts, wie der Teufel den Briidern einen Spaten brachte® (... yépwv
T1¢ KaOUevog el T ZkfTwy, £ide OV didPorov &v viktl, 81t okalida mapelyev
101g Gdehpoic). Als der Vater den Teufel fragte, was dies sei, antwortete dieser,
er bringe Zerstreuung fiir die Briider und mache sie unaufmerksam fiir die
Verehrung Gottes (s. auch , Klarsicht®).

467. PrSp 63, PG 87.3, col. 2916A—-B: Uber einen Wiistenvater wird erzihlt,
,dass er in der Zelle saf3 und las, als der Ddmon auf sichtbare Weise zu ihm
kam* (..., 811 kaBnuévov odtod &v 1§ keAM adTod, Kal dvaytvdokovtog, NAOsV
ndAw 6 daipov 0pbaipopavig). Dabei sagte dieser zu ihm, er solle weggehen, da
er von hier keinen Nutzen habe. Der Wiistenvater antwortete, wenn er wolle,
dass er weiche, dann solle er dafiir sorgen, dass der Sessel, auf dem er sitze,
herumwandle. Darauf brachte der Ddmon nicht nur den Sessel, sondern die
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ganze Zelle in Bewegung. Trotzdem lie3 sich der Wiistenvater nicht vertreiben,
sondern betete und vertrieb damit den Ddmon.

468. PrSp 160, PG 87.3, col. 3028B—C: Ein Asket erzdhlte, dass er eines Tages
in seiner Zelle sal3 und seine Handarbeit verrichtete, Korbe flocht und Gebete
rezitierte, als durch die Tiir ein sarazenischer Knabe mit einem Korb kam (...,
Kol 180V glofdbev S tfig Ovpidog wg mailg Zapaknvodg popdv paldpiov:). Er fing
an, vor ihm herumzutanzen und fragte den Vater, ob es ihm gefalle. Da jener
nicht antwortete, fragte ihn der Knabe ein zweites mal, ob er gut tanze. Als der
Vater wieder nicht antwortete, sagte der Sarazene: ,,Warum, Vater, glaubst du,
dass du gute Arbeit verrichtest? Ich sage dir, das fiinfte, sechste und siebte von
sechzig Malen wirst du fehlen®“. Da stand der Wiistenvater auf und beichtete vor
Gott. Und auf einmal wurde der Sarazene unsichtbar (kai £00éwg deavig
gyévero).

469. ViSa 12, p. 95,6-96,9: Als der heilige Sabas mit 35 Jahren in der Wiiste
lebte, ein Asketenleben fithrte und sich in hesychia, Fasten und stindigem
Gebet uibte, ,,wurde der Teufel neidisch und dachte sich mancherlei Listen aus,
um ihn von seiner Lebenweise wegzubringen. Einmal, als Sabas sich um Mit-
ternacht auf die Binsenmatte legte, verwandelte er sich in Schlangen und
Skorpione und versuchte ihn zu erschrecken (kai moté pev dvakeipévov adTod
émi tfic ydupov &v necovuktio petaoynuoticeic eig Speic kol oxopmiovg éneipato
gkpoPelv avtdv ...). Sabas fiirchtete sich aber nur wenig® und hielt durch das
Kreuzeszeichen die Angst von sich. Er stand auf, fasste Mut und sagte, dass Gott
ihm die Macht gegeben habe, Schlangen, Skorpione und alle Kraft des Feindes
mit Fissen zu treten (Lk 10,19). ,,Als er dies sagte, verschwanden die giftigen
Tiere sofort (... dpavf napavtika yeydvaot td opdra Onpia). Ein anderes mal
erschien ihm der Satan im Ebenbild eines fiirchterlichen und bedrohlichen
Lowen* (GALote mdAv gaivetor a0t@® 6 catavig &v dpotduatt Aéoviog gofepm-
tdtov &repyopnévou kal Brocvpov dnethodvtog). Sabas aber lieB sich nicht ein-
schiichtern und vertrieb den Lowen mit den Worten, dass ihm Gott aufgetragen
habe, Schlangen und Basilisken mit Fiissen zu treten (Ps 90,13). Als er dies
sagte, wurde die Bestie auf der Stelle unsichtbar (... xai tobtov Agyfévimv
£008w¢ 10 TorodTOoV Onplov yéyovev dpavtov).

470. ViSa 27, p. 110,22-111,14: Die Didmonen ,fingen an, anzuklopfen und
Trugbilder zu zeigen, manchmal von Schlangen oder von wilden Tieren. Dann
wieder zeigten sie das Ebenbild von Raben, denn sie wollten Sabas durch diese
Trugbilder in Angst versetzen (... fipEavto devo ol daipoves ktdmov dmotelely
Kol gavtociag dewkviely moteé pev Epmetdv kol Onplwv, mote 8¢ kopdkwv
oporwpato BovAduevor avTov ol Totnvtolg SkpoPficar pavtacioig). Da sie ihn
aber nicht vom Gebet abhalten konnten, kamen sie als Menschenstimme* und
machten ihm den Vorwurf, er vertreibe sie von ihrem Ort. ,,[...] um Mitternacht
verlieBen sie in einer groen Gruppe den Berg und kamen gleich einer Horde
von Raben mit Klopfen und lautem Getose“ (... dveydpnoav &k 10D Jpovg
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gketvov Opobvuadov &v avt@d 1@ pecovuktin og TAfidog kKopdkmv eaivopevol ueta
ktdmov Tvodg kol Bopdfov dtdkrov). Auf dem Berg befanden sich auch Hirten,
,,die das Durcheinander der Raben sahen und die Stimmen horten. Sie fiirch-
teten sich sehr und sagten zueinander, dass sich wahrscheinlich heilige Manner
im kastellion™ aufhielten und die dort wohnenden Ddmonen vertrieben*. Und
tatsidchlich fanden sie den Einsiedler und erzédhlten ihm, was sie in der Nacht
gesehen und gehort hatten (... kol gopdvreg tOv dylov mpesPitnv povdratov
dmyioavto avtd Soo Th voktl £ldov kol fkovsav).

471. ViSySa 1721B-1724A, p. 87,18-88,11: ,,Als Symeon eines Tages in der
Wirtsstube war (v &ig 10 povokdpiov), nahm er eine Flote und begann in einer
Gasse, wo sich ein unreiner Geist befand, zu spielen. Dabei sprach er das Gebet
des groBen Nikon, um den Geist von jenem Ort zu vertreiben, denn er quilte
viele. Als der Didmon floh, raste er in Gestalt eines Athiopiers durch die
Wirtsstube und zerbrach alles* (..., 00v puyev 10 dopdviov, mopiibev Hg Aibioy
310 T0D @ovokapiov kai Sha cvvékiacev). Als Symeon zuriickkam, erzéihlte ihm
die Wirtin, dass ein verfluchter Schwarzer gekommen sei und alles zerschlagen
habe (gig padpog émkardpotog MAOev kal Sha cvvétpuyev). Darauf erwiderte
Symeon, dass er den Schwarzen geschickt habe. ,,Als die Wirtin dies horte,
wollte sie Symeon schlagen. Doch der heilige Mann bewarf sie mit Erde, sodass
sich ihre Augen verfinsterten®. Dann drohte er ihr, dass der Schwarze nunmehr
taglich alles zerbrechen werde, wenn sie nicht seiner Kirche beitreten wiirden
(Sie gehorten ndmlich zu den Monophysiten). Darauf machte sich Symeon auf.
»[---] doch am nichsten Tag erschien der Schwarze wieder und schlug auf
sichtbare Weise alles entzwei® (..., 800 17 énavpiov adtfi Tq Gpg NAOv Kol mdAty
ovvétpuyev d0pboipopoavdg Sia O padpog). Darauf konvertierten sie zur recht-
gldubigen Kirche und verehrten Symeon als Diener Gottes.

472. ViSyStll 18,10-21 Bd. 1, p. 15,23-16,6: Symeon ,,sah Ddmonentruppen
neben sich, die Gold, Edelsteine, Perlen und Musikinstrumente bei sich trugen.
Als Tochter fiihrten sie die Siinde mit sich, die sich mit den Getduschten ver-
einigte. Er sah den Geist der Unzucht, des Vergessens und der Gleichgiiltigkeit
und den Geist der Liebe zum Geld, welcher den Mund aufklaffte, um die Welt
zu verschlingen“. Doch Symeon zerschlug die Bilder durch das Zeichen des
Kreuzes.

473. ViSyStIl 35,1-5, Bd. 1, p. 34,1-5: ,,[...], der Satan riistete sich, um Symeon
durch aufreibende Traume zu versuchen (..., ®nAicoto 0 catavig tepdoat adTOV
gvomviolg yopyoriacpod). Da er aber von der Kraft Gottes umgeben war, beugte
er sich dem Traum nicht. Als er aufwachte, schlug er sich ins Gesicht“ und
betete zu Gott (O 8¢ ovy Vnénece 1@ Evunvig tf 100 Ogod mepikpaTodUEVOG

787 Im Nord-Osten der Sabas-Laura gelegen, s. FESTUGIERE, Les moines d” Orient I11/2, 37,
A. 45.
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duvdper dwaviCetar 8¢ kol tonTel 10 npdownov avTod Khalmv kol Aéyov:) (s.
Fortsetzung in 186).

474. ViSyStll 39, Bd. 1, p. 37,24-38,24: Der Satan néherte sich Symeon in
unterschiedlichen Erscheinungsformen. ,,Einmal versammelte er eine Truppe
von Dédmonen, welche die Sdule umkreisten, da sie Symeon herunterzerren
wollten. Die Gnade Gottes leuchtete aber wie ein Blitz auf und zerstreute sie
mit lautem Getdse (1] 8¢ ydpig d{knv Tvog dotpanfic Vneprdpyoaco dieckdpmicey
avtovg ...). Ein anderes mal kamen sie wie ein Vogel mit Fliigeln, und ein
Knabengesicht stiirmte gegen sein Haupt. Doch als er sich bekreuzigte, 16ste es
sich in Rauch auf. [...] Die gottliche Gnade erschien nun in Form einer Taube,
vernichtete die Gefahr und richtete die Sdule wieder gerade®“. Doch wiederum
erschien der Satan, dieses mal in Form von Schlangen, und schliellich wie ein
fiirchterlicher, tiefschwarzer Knabe (Télog 8¢ donep Gvoidng avtd eaivetat maig
uérag 8rog, ...).

475. ViSyStll 127, Bd. 1, p. 113,25-115,29 Als der Teufel Antiocheia heim-
suchte (vgl. 109), ,wurde Symeon im Morgengrauen des Sonntags durch die
Kraft des heiligen Geistes entrafft (fpmdyn ndiwv 6 dyog &v f) Suvduet Tod ayiov
nvedpatog ...). Er sah sich selbst am Siidtor in Richtung Seleukeia stehen,
wihrend der Teufel einen Angriff auf den bei diesem Tor gelegenen Ort startete.
Dann wandte er sich aber von hier ab und machte sich wutentbrannt auf, um die
ganze Stadt heimzusuchen, wurde aber von Symeon daran gehindert“. Dieser
sagte ihm, es werde so geschehen, wie es Gott gefillt. ,,Dann entfernte sich der
Teufel, um zu sehen, welches Zeichen er beziiglich des Klosters bekommen
habe. [...]. Nun wurde ein Teil des Klosters vom Teufel besetzt, der andere von
Symeon“. Der Teufel horte vom Himmel eine Stimme, die ihm vorschrieb, er
diirfe nur einen bestimmten Teil des Klosters (der Kassioten) angreifen. Dies
alles erzéhlte Symeon seiner Mutter Martha. Am Sonntag versammelte er die
Briider, und er wurde im Geist verwirrt und sehr betriibt, was er bis zu seinem
Tod blieb. Als sie gegessen hatten und sich ausruhten, rief er alle zu sich. Er
betete fiir sie, auf dass sie nicht vom Ubeltiter versucht werden. Gerade, als er
iiber ihnen das Kreuz geschlagen hatte, ,,wurde er von einer Schau entrafft und
erfuhr, dass die Priifung kurz bevorstand (v adtfj tfj dpg ikvcheig Do Bew-
plag pavddver Hd 10D dylov mvebpatog Erolov etvar o mepatiplov). Er betete
zu Gott, ,,und seine Gnade erschien ihm in Form einer Jungfrau, die ihn trostete
und sagte, dass nur ein Gottesfreund fihig sei, den Krieg zu verhindern und zu
bannen, was in der Zukunft geschehe®. 128, Bd. 1, p. 116,1-11: Dann wiederum
sagte der Teufel in einer Vision zu Symeon, dass er seinen Diener, Bruder
Angulas besonders schlimm heimsuche und von ihm nicht ablassen werde (...,
gine 1@ ayl® 0 dhobpéov &v Opdoer «Amd T0d VmakoHovTog pov del Ayyovid
dpyopat thig TAnyfig kol od @eicopat thg dydmng avtod») (vgl. 425 und 362). Als
Symeon dies den Briidern erzdhlte, erwiderte Angulas: ,,Pass auf dich selber
auf!“ Direkt danach wurde er schrecklich heimgesucht. Alle Briider wurden
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attackiert und von einer todbringenden Krankheit befallen. Die Unaufmerk-
samsten unter ihnen starben.

476. ViSyStIl 167,1-5, Bd. 1, p. 148,29-149,2: | Ein alter Mann, der in den
Reben arbeitete, glaubte, dass er von seiner Frau gerufen werde. Da er dachte,
sie sei es, drehte er sich um und antwortete, doch da wurde sie unsichtbar
(kdxeivn pév dpavig éyéveto ...). Es war ndmlich nicht seine Frau, sondern ein
perverser Ddmon, der sich iiber ihn lustig machte*.

477. ViThSy 8,19, p. 7,24-8,8: Als der heilige Georgios Theodoros weckte
(vgl. 344) und ihn zu seinem Heiligtum brachte, ,,war es noch dunkel, sodass der
Junge auch die Ridnke der Damonen sehen konnte, die ihm in der Gestalt von
Wolfen und anderen wilden Tieren erschienen (..., dote kol dapdvev mepa-
opodg Oewpely TOV malda: ol yap movnpol kai thg dAndeiag £x0poi daipoveg v eldet
Mxov kal dMov Onpiov éupaviCovies adtd sxatépwbdey, ...). Doch der heilige
Georgios beschiitzte ihn und vertrieb die Ddmonen mit seinem Schwert, [...]“.
478. ViThSy 11, p. 9,24-10,19: Der Teufel sah die Tugendhaftigkeit des jungen
Theodoros und wollte ihn zu Fall bringen. ,,Er verwandelte sich in einen Mit-
schiiler namens Gerontios und brachte ihn zu den Felsen von Tzidrama (...
petacynuaticdeic eig &va ocvoyortny avtod, I'epdvtiov Todvopa, maparouPdvel
adToV Kol Gvaeépet &l Tovg kpnuvovg tod Aeyovuévou tdémov TLidpapa ...). Dort
stellte er ihn auf einen hohen Stein* und forderte ihn auf, sich in die Tiefe zu
stiirzen. Da sich der Knabe fiirchtete, freute sich der Teufel dariiber, Theodoros
endlich iiberlegen zu sein und sprang hinunter. Doch als der Teufel noch dabei
war, den Jungen zum Herunterspringen zu iiberreden, ,.kam der heilige Geor-
gios, nahm Theodoros an der Hand und fiihrte ihn weg. Dabei sagte er ihm:
,Komm, folge mir und hore nicht auf die Versuchung, die nach deiner Seele
verlangt. Es ist ndmlich nicht Gerontios, sondern der Feind unseres Ge-
schlechts‘“.

479. ViThSy 106, p. 84,22-85,14: Der Besitzer eines Gasthauses bat Theodoros,
in seiner Herberge einzukehren und das Haus zu segnen. Er war ndmlich schon
seit langem todkrank, und sein Gesicht war nach hinten verdreht. Als Theo-
doros ihn fragte, wie das geschehen sei, sagte er, dass er sich eines Tages vor der
Herberge aufgehalten habe, als ein schwarzer Hund (xbdwv péiog) gekommen
sei, der sich vor ihn hingestellt und gegidhnt habe. Da habe auch er auf dieselbe
Weise gegihnt, worauf der Hund verschwand. Doch sogleich sei er von einem
Fieber ergriffen worden und sein Gesicht habe sich nach hinten verdreht. Seine
Pferde seien damals alle gestorben. Nachdem er dies erzdhlt hatte, heilte
Theodoros den Kranken.

480. ViThSy 155, p. 126,3-13: ,[...], man zeigte dem Heiligen Theodoros einen
Baum, der am StraB3enrand stand und an dem nach Sonnenuntergang niemand
vorbeigehen konnte. Es schien nidmlich ein schwarzer Hund aus ihm hervor-
zukommen (8paivero yap mg péhog kdmv ékelbev E€epyduevog ...). Dieser fiel die
Voriibergehenden an und fiigte ihnen Schaden zu. Die Pferde erschreckte er
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und streckte sie nieder. Als Theodoros an der Stelle das Gebet verrichtete und
das Kreuz Christi in den Baum ritzte, wiederholte sich der vom Trugbild aus-
gehende Schaden nicht mehr (... xai oOkétt éyéveto thic pavtaciog | PPN v
avT®).

481. ViThSy 159,40-43, p. 134,28-33: Ein gewisser Theodoros ,,wurde von
einem Déamon ergriffen und lief Tag und Nacht auf3er sich herum und ergriff ein
Stiick Holz, um sich damit grundlos zu verletzen. Was auch immer er fand,
zerstorte er, und er tat unschickliche und strafbare Dinge, schrie mit lauter
Stimme und stieB ungehorige Worte hervor® (..., cuveoyébn vnd daipovog kol
gkotag Tag Ppévag Td te pecufpilo kol tag viktag &ydpevey tpéywv kol EVlov
aprdlov dviva gUpiokey, Emiyov dypelog kal € Tt 8Gv nUpiokev katékia kol
oAAG dtakto émofer kol mlAma, kpdlov peydiny eovii kal drpenels Adyovg
EKQEPOV).
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12, 108-112, 233 1. (234)

Antonios (georgischer Monch)
130 1., 278 f. (337, 338)

Aphrodisios (paléstinischer Wiistenva-
ter) 147,199 (142)

Apollo (Wiistenvater) 21, 161 (27),
204 1. (159), 240 1. (250), 321 (433)

Apollonios von Tyana 1 A.2,2 A.3,
106, 134

Arabia (Provinz) 246 f. (261)

Arethas (philarchos) — 275f. (331)

Arkadios (Kaisersohn) 126

Arsenios (Wiistenvater) 24,125,126,

147, 158 (13), 195 (130), 220 (197),
293 1. (373)
Arsinos (Junge) 255 (282)
Artemas (Monchsbruder des Nikolaos

Sionites) 311 (412)

Artemios (arianischer dux) 65, 311f.
(414)

Artemidor von Daldis 97 A. 469,

101, 121, 122, 125, 144 A. 705, 152
Asia, Provinz 278 (335)



356

Namens- und Ortsindex

Askalon (Paldstina) 278 (335)
Aspebetos (Beduinenfiirst, philar-
chos) 135,246 1. (261)
Athanasios von Alexandreia (Autor,
Bischof) 11, 64, 81, 83,
84 A. 396,92 A. 446,108-112,271 1.
(319), 311 1. (414)
Athanasios (Anachoret) 209 (170)
Augustinus 4, 47, 123, 151
Ausonios (pachomianischer Monch)
198 1. (139)

Azarias (staurophylax)  300f. (387)
Babylas (Erblindeter) 261 (301)
Barnabas (Anachoret) 218 (193)

Barsanuphios und Ioannes (heilige
Minner) 7, 11, 24, 39, 53, 62, 73,
100, 102, 106, 115, 120, 159 (16, 18),
1691. (62-64), 173 (74), 225 (213),
322 1. (439-443)

Basileios 1., Kaiser (867-886)

42 A. 174, 129 A. 635

Basileios von Kaisarea (Kirchenva-

ter) 88

Basilina (Diakonissin) 220 f. (201)

Bis(s)arion (Wiistenvater) 158 (14),
283 (346)

Bitalios (heiliger Mann) 162 (30),
327 (454)

Cassianus, Johannes (Wiistenvater,
Autor) 74

Cassius Dio (Geschichtsschreiber)
138 A. 675

Charandrama (syrisches Dorf) 257
(290)
Chorebitos (Einsiedler) 166 (52),

Chosroes 1., persischer Gro3konig
(531-578/79) 184 (106), 275 1.
(331)

Christophoros (Anachoret)
(169)

Chrysippos (Monch, staurophylax)
174 (76, 77), 217 (190)

Clemens von Alexandreia
148

208 1.

24 A. 70,

Daniel Stylites (heiliger Mann) 40,
41, 50, 79, 102, 132, 144 1., 173 1.

(75), 204 (157, 158), 226 (214, 215),
267 (311), 277 (333), 323 f. (444)
David (Dieb) 264 f. (308)
Didymos der Blinde (Autor)
(217)
Diokletian, Kaiser (284-305)
121 A. 598
Dionysia (Mutter des Euthymios)
32,2671 (312)
Dionysios Aeropagites
5A.12,76
Dioskoros (Wiistenvater) 58
Dometianos (Mdnchsbruder des Eu-
thymios) 217 (190), 226 (216)
Dominos III., Patriarch von Antiocheia
(546-561) 190 (117)

226

2A.3,

Elephantos (Syrien)
Eleutheropolis (Paléstina)
(264)
Elias (Abt)
Elias (Asket) 80, 249f. (265)
Elias (Hirtenasket) 331 (464)
Elias (Vater des Daniel Stylites)
(311)
Elpidia (GroBmutter des Theodoros
von Sykeon)  234f. (236)

231 (228)
135, 249

306 (401)

267

Emesa 314 f (422, 423)

Ephraim der Syrer (Autor) 128 1.,
203 (154, 155)

Ephraimios (komes) 222 (205)

Epiphanios (Vater des Nikolaos Sioni-
tes) 177 (89)

Epiphanios (Diakon) 260 (299)

Euagrios Pontikos (Asket, Autor)
5A.12,7,10, 111, 13, 27, 50, 55—
59, 611, 63,77 A.353, 80f., 89,
102 A. 506, 105, 114 A. 554, 118,
151, 152, 307 £. (405)

Euagrios Scholastikos (Kirchenhistori-
ker) 286 (356)

Eudokia, Augusta (400-404)
(79), 182 (97, 98)

Eudoxios (Onkel des Euthymios)
267 1. (312)

Eulogios I., Patriarch von Alexandreia
(581-607) 291 (368), 301 f. (389)

Euphemios, Patriarch von Konstantino-
pel (489-495) 312 (417)

174



Namens- und Ortsindex
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Euripides 87

Eusebios von Kaisarea (Kirchenva-
ter) 42 A.174, 88

Eustathios Makrembolites (Autor)
116 A. 567

Euthymios der GroBe (heiliger
Mann) 31, 32,33 A. 129, 44 1.,
73, 84 A. 396, 128, 131, 132 A. 643,
135, 147 1., 1741. (76-80), 195 1.
(129-133), 212 (179), 217 (190,
191), 226 (216), 229 (223), 246-249
(261-264), 267 1. (312), 283 f. (349)

Gabemer (dux von Paldstina) 300 f.
(387)

Gabriel (Monch) 217 (190)

Gaianos (Schauspieler) 312 (418)

Galatien 191 (119)
Galen (Arzt) 54,59 A.252, 61
Gaza 134,135,164 (41), 182 (97, 98),
207 £. (166), 309 (407)
Genarus (fromme Christin)
(182)
Georgios (Monch)
Georgios (Wiistenvater)
Gerasimos (heiliger Mann)
(223)
Germanos (patrikios) 300 (386)
Gerontios (Monch) 278 (336)
Gregor von Nyssa (Autor, Kirchenva-
ter) 5A.12,11,42,52 A. 222,
54,76, 100 A. 495, 105, 106,
129 A. 635, 140 1., 148, 231 £. (229)

213 1.

23, 182 . (99)
285 (354)
229

Heliupolis 312 (418)
Helles (Wiistenvater)
284 (350)
Herakleion (Kreta)
Heraklit 98 A. 487
Herodot 98 A. 487, 129 A. 635, 142
Hesiod 68 A. 308
Hierapolis (Syrien) 250 (267)
Hippokrates (Arzt, Autor) 54,59, 92
Homer 52, 67 A.302, 100 A. 495,
101
Honorios (Kaisersohn) 126
Hypatios (heiliger Mann) 23, 26, 37,
38,52, 82, 119, 131, 132 A. 643, 134,
136, 161 (28), 175 f. (85-87), 227

28, 272 (320),

287 (359)

(219), 272 (321, 322), 273 (323),
308 £. (406), 325 f. (450), 326 f. (451
453)

Iakobos (Asket) 37, 119, 164 (39),
180 (93), 243 (255), 273 (326), 312
(415), 330 (460—462)

Iakobos (Monchsbruder) 232 f. (231)

lakobos (vom Baum Stiirzender) 36,
274 (329)

Iannes und Iambres (Magier)
(248), 241 (252)

Iannia (Schwester des Bischofs Adel-
phios) 301 (388)

240

Jericho (Paldstina) 278 (336)

Jerusalem 130, 181 (96), 186 (109
[1]), 221 (203), 222 (205), 278 (335),
279 (338), 280 (339), 286 1. (357),
300 (386), 306 (402), 307 . (405),
327 (455)

Ioannes Chrysostomos (Kirchenvater,
Autor) 75, 84, 92 A. 446, 301
(388)

Ioannes der Chuzibit (Bischof von
Kaisarea) 298 f. (382)

Ioannes von Edessa (Asket) 52,
1651. (51), 184 (102), 214 (183), 303
(393)

Toannes Eleemon, Patriarch von Alex-
andreia (610-619) 67, 114,
1291., 205 . (161), 228 f. (221, 222),
263 f. (300), 296 f. (378), 297 (379),
309 (407)

Ioannes Hesychastes (heiliger
Mann) 1611 (29), 197 (135, 136),
213 (180), 220 1. (201), 227 1.

(220), 277 (334), 278 (335)

Ioannes Klimakos (Asket, Autor) 7,
10, 12, 13, 24 1., 29, 59-62,

67 A. 300, 69, 93, 108111, 118, 151,
313 1. (421)

Ioannes Kolobos (Wiistenvater)
1721. (73), 220 (198, 199), 224 1.
(212), 294 (374)

Ioannes Lykopolis (Anachoret)

175 (84)

Ioannes Moschos (Monch, Autor)

12, 40, 108-112

132,



358

Namens- und Ortsindex

Ioannes (Erzbischof von Kaisarea)
182 (97), 199 (140), 207 £. (166), 284
(351)

loannes (pneumatikos pater des Symeon
Stylites jun.) 184 (103-105), 187
(111), 244 (258)

loannes (anagnostes) 242 (253),
257 1. (291)
Ioannes (Monchsbruder) 258 (292)

Toannes III., Patriarch von Konstanti-

nopel (565-577)  137f., 190f.
(118)
Ioannes (Vater des Symeon Stylites
jun.) 269 (315)
Ioannes (Verkriippelter) 261 (302)
Ioannes (Asket) 295 (376)
Ioannes (Wistenvater) 283 (346)

Ionas (Monchsbruder des Hypatios)
308 f. (4006)
Toppe (Palistina)
Isaak (Wiistenvater)
304 £. (396)
Isdigerdos/Jazdegerd I., persischer

44,271 (318)
2381, (243),

Herrscher (399-422) 135, 246 f.
(261)
Isidoros (Wiistenvater) 28, 40, 77,

80, 93 A. 499, 160 (22), 224 (210),
299 (384), 324 1. (446)
Tulia (Ménichéderin)  90f., 330 f. (463)
Tulianos, Kaiser (361-363) 226 (217)
Iulianos (Archidiakon) 291 (368)
Iulianos von Osrhoene (Eremit)
163 1. (37)
Tulianos (Schiiler des Theodoros von
Sykeon) 219 (196), 256 (286)
Iulianos (Wiistenvater) 285 (353)

Tustianos 1., Kaiser (507-565) 190
(116)

Tustinos 1., Kaiser (518-527)
42 A. 174

Tustinos II., Kaiser (565-578)  137f.,

190 (116), 190 f. (118)

Jordan (Fluss) 218 (193), 291 (367),
331 (464)

Joseph (alttestamentlicher Traumdeu-
ter) 54 A.229, 132

Josephus, Flavius (Historiker)
101 A. 500, 123 A. 607

Kallinikos (Monch und Autor) 11,
108-112

Karion (Anachoret) 105, 168 f. (61)

Kastellion (Palédstina) 213 f. (182)

Kilix (Monch) 312 (416)

Klematios (Monchsbruder des Euthy-
mios) 195 (129)

Konon (Lieblingsschiiler des Symeon
Stylites jun.) 258 1. (295), 315 f.
(426)

Konstans II., Kaiser (641-668)

Konstantinos I., Kaiser (306—337)
42 A. 174

Konstantinopel 42 A. 174, 44, 52,

73 1. (75), 1371, 175 1. (85), 182 (97),
187 (110), 190 (116), 191 (119), 192
(121), 192 f. (123), 199 (140), 201
(151), 202 (153), 204 (157), 228
(221), 271 (318), 277 (332), 284
(351), 287 (358), 302 1. (391), 307 £.
(405)

— Hagia Sophia
(201)

Konstantios II., Kaiser (337-361)
121 A. 598, 138 A. 673

Kosmas und Damianos
(303)

Kosmas (kaiserlicher Gesandter, Vater
des Theodoros von Sykeon)

269 1. (316)

Kosmiane (Ehefrau des patrikios Ger-
manos) 40, 300 (386)

Kukuson (Armenien) 301 (388)

Kyriakos (Asket) 299 (383), 300

145

1751, (85), 220 f.

34, 261 1.

(385)
Kyriakos (Pilger zu Symeon Stylites
jun.) 201 (150)
Kyriakos (Rauberfiihrer) 265 (309)
Kyriakos (Gutsherr) 306 f. (403)
Kyrillos von Skythopolis 11 1., 20, 73,

84, 86, 92, 108—112, 128, 135, 195
(131), 212 . (179), 278 (336)

Laodikeia (Syrien) 187 (109 [3])

Latopolis (Oberdgypten) 148 A. 728,
171 (68), 197 f. (137)
Leon 1., Kaiser (457-474) 173 f.

(75), 204 (157)

Leon VI., Kaiser (886-912) 145



Namens- und Ortsindex
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Leontios von Neapolis, Autor
94 A.454,108-113, 114
Leontios (Wiistenvater) 217 f. (192)
Lyakon (Monchsbruder) 250 (266)
Lykien 178 (90 [3]), 280 (339)

11, 12,

Makarios der Agypter (Makarios der
GroBe, Wiistenvater) 194 (125),
320 (431)

Makarios der Alexandriner (Makarios
der Jungere, Asket)  45f.,
93 A. 450, 175 (81), 196 f. (134), 240
(248), 241 1. (252)

Makarios (Schiiler des Hypatios)
119, 326 (452)

Makedonios II., Patriarch von Kon-
stantinopel (495-511) 312 (417)

Makedonios (Monch) 268 f. (314)

Makrina (Schwester des Gregor von
Nyssa) 42, 140f., 231 1. (229),
268 (313)

Mannas (silentiarios) 256 (286)

Maria (Mutter des Theodoros von Sy-
keon) 31 A.119, 143-145, 2691.
(316), 287 (358), 317 (428)

Markos der Agypter (Einsiedler)

216 (188)

Markos Diakonos (Autor) 12, 108-
113, 181 (96), 199 (140), 208 (167)

Maron (Mo6nchsbruder des Euthy-
mios) 195 (129)

Martha (Mutter des Symeon Stylites
jun., heilige Frau) 32,39 A. 164,
68 A. 307, 84, 97, 130, 140, 144 1.,
213 (181), 221 1. (202-204), 229-
231 (224-228), 242 1. (253), 243 1.
(257), 257 £. (290, 292), 269 (315),
273 (324), 280 1. (341), 3151. (426
[2]), 334 1. (475)

Martha (Mutter des Daniel Stylites)
144 1., 267 (311)

Maurikios, Kaiser (582-602) 191
(119), 235 (238)
Melas (Fluss in Syrien) — 252f. (277)

Monaxios (Konsul) 273 (323)

Montanos (Prophet) 14, 83

Moschion (Gefiihrte des Hypatios)
308 £. (406)

Moses der Athiopier (Riuber, Wiisten-
vater) 23, 28, 64, 120, 224 (210),
324 1. (446)

Moses (Schiiler des Ioannes Klima-
kos) 67 A.300, 313 1. (421)

Neon (Monch, Baufiihrer)
[51)

Nestorios, Patriarch von Konstantinopel
(428-431) 52, 1751. (85)

Nikephoros II. Phokas, Kaiser (363 -
369) 63 A.265

Niketas (patrikios) 228 (221)

Niketas (Wiistenvater)  320f. (432)

Nikolaos von Akalissos, Onkel des Ni-
kolaos Sionites 176 f. (89, 90),
290 (363)

Nikolaos Sionites (heiliger Mann)
20, 38, 177 £. (89, 90), 206 (162), 273
(325), 280 (339), 290 (363 [3], 364),
311 (411, 412), 327 (455)

Nikolaos (Wiistenvater) 28, 273 f.
(327)

Nikon (Abt) 184 (102)

Nonna (Mutter des Nikolaos Sioni-
tes) 177 (89)

289 (362

Oreibasios (Arzt) 59 A.252, 61

Origenes (Theologe, Autor) 14,
24 A.70, 88, 92, 114 A. 554,
123 A. 607, 148, 152 A. 736

Orisios (Abt und Nachfolger des
Pachomios) 207 (164)

Pabaus/Pbow (Oberigypten) 162
(32)

Pachomios, der Altere (heiliger
Mann) 11, 21, 22 1., 41, 50f., 65,
84, 89, 98, 107, 117, 127, 133, 147,
148 1., 160 (23), 162 £. (31-36), 170
(66), 175 (81), 179 1. (91, 92), 196 f.
(134), 197 £. (137), 198 (138), 206 .
(163-165), 232 (230), 243 (254), 264
(307), 289 (360), 290 f. (365, 366),
293 (371, 372), 297 £. (380, 381), 311
(413), 328-330 (457-459)

Pachomios (Abt der Kloster von Ta-
bennese) 157 (7), 171 (68)
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Namens- und Ortsindex

Paldstina 164 (38), 190 (117), 277
(333), 284 (351), 291 (367), 312
(415)

— Euthymioskloster
403)

— Megiste Laura (Sabas-Laura) 35,
161 1. (29), 274 (328), 277 (334), 278
(335, 336), 281 f. (345)

— NeaLaura 2121 (179),217f. (192)

— Phasilaidi (Kirche des heiligen Kery-
kos) 285 (354)

— Totes Meer 35, 274 (328)

— Turm der Eudokia (judédische
Wiste) 303 (392)

Palladios von Helenopolis (Monch, Bi-
schof, Autor) 11, 80 f., 93, 108—
112

Pambo (Wiistenvater)

135,306 f. (401 -

239 1. (247)

Panopolis (Oberdgypten) 291 (366)
Panos (Oberdgypten) 90, 327 f. (456)
Paphnutios (Wiistenvater) 220 (200),

227 (218)

Patermuthios (Rauber, Asket)
(160), 241 (251)

Paulos (Erzbischof von Ankyra)
(120)

Paulos (Anachoret) 238 (242)

Paulos (Bote) 279 (338 [1])

Paulos (besessener Monch)
2471, (262)

Paulos (Sklave) 273 (323)

Paulos (Steinmetz) 231 (228)

Paulos (Vater des Euthymios)
(312)

Pekyssios (pachomianischer Monch)
171 (68)

Petros der Galater (Asket) 164 (38)

Petros (Zollner)  40f., 115f., 295 1.
377)

Pharan (Paldstina) 306 (401, 403)

Phidos (Diakon) 44 1., 46, 84 A. 396,
271 (318), 306 (401)

Philon von Alexandreia (Philosoph,
Autor) 1A.2,2A.3,59 A.252,
101 A. 500, 106, 123

Phonikien 183 (99)

Phokas, Kaiser (602-610)

205

192

31, 86,

267 1.

235 (238)

Piamun (4gyptische Jungfrau) 132,
175 (82)
Piterum (heiliger Mann) 307 (404)

Platon (Philosoph)
Plotin (Philosoph) 1 A.2,4 A.10,76
Poimen (Wiistenvater)  105f., 158
(10), 169 (61), 238 f. (243)
Polychronios (Ménch) 176 (88)
Pontos (Provinz)  265f. (310)
Porphyrios (Bischof von Gaza, heiliger
Mann)  90f., 181 f. (96-98), 199
(140), 207 f. (166, 167), 284 (351),
330 1. (463)
Prokopios von Gaza (Autor)

56f., 76, 87

75,79,

Prokopios (heiliger Mann auf Rho-

dos) 147,182 (97, 98), 199 (140),
284 (351)

Pseudo Dionysios Aeropagites s. Dio-
nysios

Rhodos 182 (97), 199 (140), 228
(221)

Romanos (durch Zauber Erkrank-

ter) 73, 86, 135, 248 1. (264)
Romilla (Stadt in Italien) 285 f. (355)
Rufinus von Aquileia (Monch, Uber-

setzer) 59 A. 250

Ruphinianai (Bithynien) 308 f. (406),
325f. (450)

Sabas (heiliger Mann) 35, 83, 117,

174 (78), 197 (135), 199 (141), 213
(180), 213 f. (182), 232 f. (231, 232),
292 (369), 303 (392), 313 (420),
332 £ (469, 470)
Sabbatios (Abt)
Sabinos (Monch)
Sabinos (heiliger Mann)
(268)
Samos 280 (340)
Serapion (Bischof von Thmuis)
157£. (8)
Sergios (Schiiler des Symeon Stylites
sen.) 50,204 (157, 158)
Seridon (Abt) 173 (74)
Siluanos (Wiistenvater)
245)
Siluanos (pachomianischer Monch)
304 (394)
Simon Magus 134, 149, 199 (139)
Sinai 183 (100), 233 (233), 291 (367)

176 £. (89), 290 (363)
1291., 228 f. (222)
33, 250

83,239 (244,



Namens- und Ortsindex
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Sisoes (Asket) 65, 304 (395)

Sketis (Asketensiedlung in Agyp-
ten) 28, 168f. (61), 283 (348),
331 (466)

Sozomenos (Kirchenhistoriker)

63 A. 265, 80f.

Stephanos, der Lyber (Asket) 81,
117 A, 573, 170 (65), 233 (233)

Stephanos (Priestermnoch) 313
(419)

Symeon Salos 52, 165f. (51), 184
(102), 214 (183), 303 (393), 314 1.
(422, 423), 333 (471)

Symeon Stylites der Altere 22, 23,
35, 180 1. (94, 95), 233 f. (234), 277
(332), 315 (324)

Symeon Stylites der Jiingere
311,321, 34, 35, 36, 371.,
39 A. 164, 47, 52, 64, 69, 74, 83, 84,
85,97, 115 A. 561, 130 1., 131 f., 136,
140, 184-191 (103-119), 200 f.
(143-150), 209-211(171-176),

214 1. (184-187), 218 1. (195), 222
(206), 229-231 (226-228), 234
(235), 244 1. (258, 259), 251-255
(269-280), 258-260 (295, 296), 260
(298, 299), 261 (301), 273 (324),
274 1. (330), 279 (338), 280 f. (341,
342),288 . (361, 362), 292 (370), 315
(425), 333 f. (472, 473), 334 1. (475)

Synesios von Kyrene (Philosoph,
Autor)  145f., 286 (356)

Syrien 277 (332), 302 f. (391), 323 f.
(444)

20, 26,

Tabennese (Oberdgypten) 162 (32),
175 (81), 196 f. (134), 290 (365), 307
(404)

Terebon (Sarazene)
246 1. (261)
Tertullian 68 A. 309, 76, 114 A. 554

Thebais (Wistengebiet in Oberidgyp-
ten) 28, 53, 64, 161 (124), 175
(81), 196 f. (134), 203 f. (156), 243
(256), 273 f. (327), 304 1. (396)

Thekla (heilige Frau) 141, 268 (313)

Theodora (Frau eines silentiarios)

36, 235 (237)

135, 217 (190),

Theodoret von Kyrrhos (Bischof, Theo-
loge, Autor) 12, 35, 37, 50, 52,
66 A. 291, 67 A. 302, 93, 99, 100,
108-112, 119, 142, 164 (39, 40), 180
(93), 268 1. (314), 273 (326)

Theodoros (Schiiler des Pachomios)

21, 22 1., 149, 157, 162 £. (32, 33),
198 1. (138, 139), 207 (164, 165), 243
(254), 293 (371, 372), 304 (394),
3111 (414), 329 1. (459)

Theodoros von Sykeon (heiliger Mann)
23,31 A. 119, 34, 36, 39 A. 164,
411., 671,79, 90, 131, 136, 140, 141,
143, 145, 147, 191-193 (119-123),
201 f. (151-153), 212 (177), 219
(196), 234-237 (236-240), 255-257
(281-288), 261 f. (303), 281 f. (343-
345), 287 (358, 359), 317 1. (428,
429), 3351. (477-481)

Theodoros (Bischof von Daphne)

301 £. (389)

Theodoros (Monch, Baufiihrer) 289
(362 [4, 5])

Theodoros (Wiistenvater) 283 (348)

Theodoros (Besessener) 252 f. (277)

Theodoros (Besessener) 90, 336
(481)

Theodosios 1., Kaiser (379-395) 126

Theodosios II., Kaiser (408-450)
63 A. 265, 182 (97)

Theodosios (Bischof von Anastasiupo-
lis)  269f. (316)

Theodosios der Hesychast (Einsied-

ler) 208 (168), 232 f. (231)

Theodosios (Dorfvorsteher) 317 f.
(429)

Theodotos von Gaza (Dieb) 306
(402)

Theoktistos (heiliger Mann) 174

(78), 246 f. (261)
Theosebeia (besessene Jungfrau)
86 1., 254 1. (280 [2])
Thomas I., Patriarch von Konstantino-
pel (607-610) 141, 192 f. (123)
Thrakien (Provinz) 308 f. (406)
Tiberine (Syrien) 281 (342)

Tiberios 1., Kaiser (578—-582) 191
(119)
Timotheos (judischer Arzt) 137,

190 £. (118)



362 Namens- und Ortsindex

Timotheos (Bischof von Anastasiupo-
lis) 192 (120)

Timotheos (Gefihrte des Hypatios)
308 f. (406)

Tithoes (Wiistenvater) 158 (11)

Valens (Asket) 325 (447)

Zacharias (Anachoret) 23,83, 105f1.,
168 1. (61), 224 (210), 239 (245)
Zenon (Wiistenvater der Sketis) 28,
119, 132, 271 (317)

Zenon (Anachoret beim Roten
Meer) 176 (87)

Zosimos (Wiistenvater) 183 (100)

Zypern  67,205f. (161), 228 1. (221,
222)
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Abbild (antitypos, homoioma) 1, 34,
51, 217 (189), 241 (252), 290 (363),
284 (352). S. auch Imitation

Abendmahl, s. Liturgie

agrypnia, s. Wachen

adiakriton, s. Gabe

akedeia, s. Untugenden

akoe, s. Ohr, Stimme

Akoimeten 63

Allegorie, Allegorese 15, 26, 63,
123-131, 138, 140, 141, 143, 144, 153

Altersheim (gerokomeion) 277 (334)

ameleia, s. Untugenden

Anachorese, Anachoreten, anachore-
tisch 53,58, 85, 89, 102, 159 1.
(20, 21), 161 (24, 25), 166 (52), 175
(83), 199 (141), 324 (445)

anaphora, s. Liturgie

anargyros, s. Arzte

Angesicht, Gesicht 82, 84, 90, opsis
224 1. (212), 228 (220), 231 (229),
prosopon 173 (75), 186 (109), 199
(139, 143), 201 (149), 219 (196), 221
(201), 225 (212), 235 (239), 239
(244), 250 (268), 252 (273), 252
(277), 298 (382), 308 (406), 330 1.
(463), 333 1. (473)

aoratos, aorata, s. unsichtbar

apatheia, s. Tugenden

aperigraphos, s. unbeschreibbar

aphrastos, s. unbeschreibbar

apokalypsis, s. Offenbarung

Apokalyptik, Apokalypse, Endzeit
41.,10,97,115,124, 138, 139 A. 677,
140, 141, 142, 178 1. (90)

Apophthegmata Patrum (Vitersprii-
che) 7,11,24 A.72,25 A. 73,29,
54,55, 57, 58, 60, 81, 891., 105 1.,
108-112, 118, 120, 125, 126, 128,
129, 132, 151, 152

Archidiakon 201 (151), 291 (368)
Archimandrit 175 (81), 313 (420),
315 (424)

arete, s. Tugenden

arretos, s. unbeschreibbar

Arzte, Mediziner 30, 61, 92 A. 444,
93 A. 447, 135, 232 1. (231), 246
(260), 261 (301), 313 (419)

— drztliche Kunst, drztliches Wissen
(giatrike techne) 30, 135, 137,
142 A. 696, 190 (118), 246 1. (261)

— heiliger Arzt, Arzteheiliger (anargy-
ros) 30 A. 110, 34, 142

Askese, Asketen (allg.), asketisch 9,
10, 12, 13, 20, 27, 28, 29, 30, 40, 41,
45, 46, 48, 51, 53, 55, 56, 59 A. 252,
61, 62, 63, 65, 68, 69, 72, 73, 74, 75,
76,77, 80, 81, 87, 100, 117, 118, 132,
143, 151, 152, 153, 167 (57), 170
(65), 175 (83), 204 (158), 214 (183),
227 (218), 238 (241), 239 (244), 257
(289), 285 (354), 313 (419), 319
(430), 322 (438), 324 (446), 330
(460), 332 (469)

— asketische Praktiken/Ubungen
24-27, 28 A. 97, 40, 46, 71 1., 80,
117. S. auch Meditation

Astrologie (astrologia, astrologos), s.
Mantik

Astronomie 135, 247 (261)

atenizo, s. Meditation

Audition 14, 46 f., 98, 106 f., 151. S.
auch Stimme

Auferstehung 68, 158 (12), 210 (171)

Auge, Augen 55, 64, 81f1., 91, 95—

127, 100, 131, ophthalmos 158 (14),
164 (38), 195 (125), 201 (151), 221
(202), 224 (209), 233 (233), 234
(235), 251 (272), 259 (295), 260
(296), 261 (301), 320 (431), 321
(437), 324 (446), 329 (459), 331
(463), omma 198 (139), opsis 164
(38)

— Augen des Geistes/Verstandes, geisti-
ge Augen (dianoias ophthalmoi,
noeroi ophthalmoi) 147,154,174
(77), 196 (132), 216 (189), 323 (442),
328 (457)
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— Auge der Seele (ftes psyches omma-
ta) 71,166 (53)

inneres Auge 26, 48, 74, 82, 851.,
98, 151, ophthalmoi tu eso autu an-
thropu 254 (279)

augenscheinlich, mit eigenen Augen
sehend, auf sichtbare Weise (aut-
optikos, autops(e)i) 32, 35,96 1.,
99, 176 (89), 188 (13), 260 (297), 269
(315), 281 (342), ophthalmophanos
209 (171), 269 (315), 322 (438), 331
(465), 332 (467), 333 (471), tois
eautu ophthalmois 251 (272)

Augenzeuge, Augenzeugenschaft
10, 96 f., 99

Bad 90, 199f. (143), 328 (456)

Barlaam und loasaph 126

Barmbherzigkeit, Erbarmen, Mitleid
(eleemosyne, eleos) 114, 135,
165 (46),173 (74), 180 (92), 187
(109), 206 (161), 212 (178), 225
(213), 249 (264), 307 (403), 310
(410), 311 1. (414)

Bauern 189 (114), 199f. (143), 230 f.
(227, 228), 317 (429)

Besessenheit, dimonische 14, 31, 33,
37, 86, 87 A. 420, 88, 89, 90-94, 135,
136 f., 152, 195 (127), 216 (188), 240
(248), 248 (263), 250 (268), 251
(271), 252 1. (277), 254 1. (280), 256
(284, 285), 257 (287, 288), 289 (362
[5]), 316 (427), 326 (451), 327 (454),
328 (456), 330 f. (463). S. auch Ek-
stase, Krankheit

Bestattung, Begrébnis 147, 183
(100), 194 (124), 196 (132), 212
(178), 221 (202), 226 (215), 231
(228), 247 (262), 264 (306), 265
(309), 285 (353, 354), 286 (356), 302
(390), 314 (422)

Beten, s. Gebet

Bettler, Bediirftige 171 (68), 188
(113[3]), 206 (161), 260 (297), 395 1.
(377)

Bewegung (des Korpers) (kinesis)
54-62, 118, 164 1. (43)

— Unbewegtheit (akineton)
(50), 312 (416)

60, 165

Bewusstseinszustand 13, 14, Kap. II
(44-94), 95, 101 A. 497, 151

— Bewusstseinserweiterung 76, 77,
85

— Bewusstseinsverslust 75, 89

— Tagesbewusstsein 70 A. 315, 115

— Uberbewusstsein 32 A. 123, 70,
73, 74, 89

— Unterbewusstsein 70 A. 315, 89

Bischofe 143 A. 697, 148, 197 (137),

218 (194), 222 (205), 280 (340),
285 1. (355)

Brunnen 34, 240 (248), 284 (352),
324 (446)

charisma, s. Gabe

Charismatiker (allg.) 9 A.29,20-23,
26 A. 86,28 A.97, 30 A. 109,
39 A. 164, 47, 64, 68 1., 73, 86, 98,
105, 114-150, 153

Christenverfolgung
(261), 275 1. (331)

226 (217), 246 1.

dakrya, s. Emotionen

Diamon (daimon) (allg.), dimonisch
6 A. 19, 159, 31, 32, 33, 36, 37, 41,
44 A. 181, 45, 48, 50, 53-62, 69, 85,
86, 89, 90, 91, 92, 93, 102, 106, 107,
114 A. 554, 116-120, 129 A. 637,
131, 132, 133, 134, 136138, 148,
151, 152, 159 1. (21), 162 (31), 163
(34,36), 164 (42), 165 (46), 167 1. (57
[5], 60), 169 (63), 171 . (69, 70), 183
(101), 190 f. (118), 197 (137), 199 f.
(143), 215 (186), 216 (188), 221
(202), 232 f. (231), 246-257 (261 -
288), 263 (304), 272 (322), 293 (372),
315-317 (425-427), 319-336 (430-
481). S. auch Besessenheit, Geist,
Ekstase, Erscheinung, Gesicht,
Schau, Traum, Trugbild, Vision

— Damonenkult 137, 190f. (118),
275 (331)

— Neid der Ddamonen (phthonos
daimonon) 55, 61, 91, 252 (276),
332 (469)

— pneumatische Beschaffenheit, pneu-
matisch 114 A. 554,133, 136, 183
(101)
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De Sanctis Pachomio et Theodoro

11, 133
diakrisis, s. Gabe
diakritikos 120, 121

dianoia, s. Geist

dioratikon, s. Gabe

Diebstahl, Riduberei 118, 119, 167
(57), 171 (69), 204 £. (159, 160),
264 1. (308, 309), 286 (357), 306
(402), 324 (446), 330 (461)

Dissoziation 83

Divination, s. Mantik

Durst, s. Hunger

ekkrisis, s. Erguss

ekstasis, s. Ekstase, Verriicktheit

Ekstase 2,19, 28, 31, 46 1., 48, 50, 64,
67-70, 72 1., 74—84, 96, 102-104,
1091., 152

ddmonische/triigerische Ekstase
87-94, 104, 120, 149, 152, ekstasis,
ekstatikos 159 (19, 20), 163 (34, 35),
325 (449), 328 (456), 330 (463), 331
(464), ekstasis frenon 87, 158 (9),
164 (42), 336 (481). S. auch Epilep-
sie, Verriicktheit

falsche Ekstase, Pseudoekstase (pa-
rekstasis) 88, A.423

Heilungsekstase (ekstasis) 73, 85—
87, 248 (264), 255 (280 [2]), 328
(456). S. auch Traumheilung und
Inkubation

mystische Ekstase (ekstasis) 74—
85, 102 1., 129, 137, 152, 158 (11),
159 (19), 160 (22), 163 (35), 166
(52), 172 (71), 179 (91), 181 (96),
185 (106, 108), 187 (112), 191 (118
[2]), 203 (156), 204 (157), 208 (168),
209 (169, 170), 226 (214), 226 (217),
227 (219), 228 (222), 229 (224), 234
(235 [2]), 238 (242, 243), 239 (244),
239 (245), 243 (256), 247 (262), 249
(265), 257 (289), 274 (327), 275
(331), 293 (372), 294 (374), 301
(388), 305 (397), 308 (405), 313
(419), 315 (425, 426), 316 (426),
existemi 165 (48)

— ekstatische Schau, Vision, Erfah-
rung  70,72,76 A. 345,77 A. 351,
79, 82, 85, 87 A. 420, 123, 152

— Entriickung/Entraffung, entriickt/ent-
rafft werden (existamai, harpazo-
mai)  22,74,76,77,78,79, 81-85,
89, 103, 115 A. 561, 140, 152, 160
(22), 187 (110), 188 (113), 197 (136),
223 (208), 227 f. (220), 233 f. (233,
234),239 (245), 247 (261), 275 (331),
279 (338), 288 (361), 334 (475)

Emotionen, Affekte, Leidenschaften

— Freude (chara etc.) 82, 118, 119,
160 (21), 167 (57), 173 1. (75), 205
(160), 206 (161), 207 (165), 210
(171), 214 (182), 216 (188), 219
(196), 223 (207), 226 (216), 228
(221), 235 1. (239), 237 (240), 247 1.
(262), 273 (324)

— Furcht, Angst, Schrecken Zittern,
Stohnen, Weinen (aus Furcht)
(phobos, deilia etc.) 6 A. 19, 82,
84, 85, 86, 90, 91, 118, 119, 136, 147,
158 (12), 159 (18), 162 (32), 167
(57), 162 (32), 167 (57), 172 (71),
1771. (90), 179 (91), 183 (99), 185
(107), 186 (109), 198 (137), 200
(145), 207 (165), 208 (168), 213
(181), 215 (187), 217 (190), 221
(202), 233 f. (233, 234), 238 (242),
242 (253), 244 (258), 248 (262), 252
(276, 277), 258 (292), 259 (295),
269 1. (315, 316), 276 (331), 278
(337), 279 (338 [1]), 289 (362 [2, 3]),
300 (387), 307-309 (403, 405, 406),
310 (409), 315 1. (424, 426), 317 1.
(428, 429), 324 (445), 427 1. (456),
330f. (460, 461, 463), 332 f. (469,
470), 335 (478)

— Hass (misos)
(57)

— Kummer, Leid (lype) 159 (20), 164
(42), 167 (57), 190 (118), 283 (347)

— Trauer, Weinen, Tranen (penthos,
threnos, dakrya) 23,24, A.72,
25, A. 81, 31, 32, 64, 74, A. 334, 82,
84, 85,90, 138, 142, 160, 166 (52, 55),
178 (90 [1]), 182 1. (99), 186 (109),
191 (118), 192 (123), 197 (135), 224
(212), 228 (221), 233 (231), 234

118, 165 (46), 167
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(235), 235 (237), 235 1. (239), 239
(243, 244), 247 (262), 250 (267), 262
(303), 264 (306), 269 (315 [1]), 173
(324), 293 (372), 296 (377), 299
(384), 301 (387, 388), 310 (408), 316
(426), 328 (456)

— Zorn, zornig, Wut, wiitend (orge)
57, 89, 135, 137, 158 (12), 159 1. (20,
21), 164 (42), 165 (46), 172 (71),
184 1. (106, 107), 186 (109), 191 (118
[1]), 214 (182), 253 1. (279 [1]), 296
(377), 307 (403), 317 f. (428, 429),
324 (446), 330 (462). S. auch Gott

emphaneia, emphanisis, s. Erscheinung

Endzeit, s. Apokalyptik

Engel (allg.), engelhaft 2 A. 3,
5 A. 13, 20, 25, 26, 29, 34, 107,
114 A. 554, 116, 118, 124, 134, 153,
157 (6), 158 (15), 165 (46), 166 (56),
engelhaft 50, 57, 78, 97 f., 118, 152,
157 (6), 160 (21). S. auch Gesicht,
Traum, Stimme, Vision

— angelus interpres 126

— engelgleiches Leben (angelikos
bios) 24,53

engkrateia, s. Fasten u. Tugenden

Entraffung, Entriickung, s. Ekstase

enypnion, enypniazo, s. Traum

Epilepsie (epilepsia), s. Krankheit

epiphaneia, s. Erscheinung

Erguss, Pollution (ekkrisis)  57-63

Erscheinung, gottliche, wahre (epipha-
neia, emphaneia, emphanisis
etc.)  2,13,33f, 42, A. 174, 47,
52, A. 221, 96, 98, 107, 114, 117-
119, 121, A. 599, 130, 141, 147, 151,
180 (93), 192 (120), 209 (171), 213
(181), 218 (195), 227 (218), 231
(229), 242 (253), 260 (296), 268
(313), 279 (338 [2]), 281 (342, 344),
290 (363 [1]), 328 (458). S. auch
Vision, Schau, Gesicht

— ddmonische Erscheinung 29,
44 A. 181, 53, 106, 120, 153, 264
(307). S. auch Trugbild

— Engelserscheinung (optasia ton ang-
elon) 178 (90 [2])

— Gotteserscheinung 107, (theopha-
neia) 197 (135), (theia optasia) 267

(312), (epiphaneia tu kyriu) 222
(206)
— Traumerscheinung, s. Traum
Eucharistie, s. Liturgie
euche, proseuche, s. Gebet
Eunuchen 283 f. (349), 309 (407)
Evangelium, Evangelien 50, 91, 97,
100 A. 493, 101, 123 f., 279 (338)
Exemplum 2,7, 10, 15, 16, 45, 53,
105, 116, 153

Fasten (engkrateia, nesteia, nepsis)
25,27-31, 38, 61, 64, 71, 73 1., 118,
166 (56), 207 (166), 233 (233), 241
(252), 249 (363, 264), 272 (322), 284
(350), 294 f. (375), 313 (419), 324
(466), 332 (469)

Fellkleid 33, 204 (157), 206 (161),
211 (174), 259 (296)

Feuer, Flamme 91, 129, 157 (1, 4),
176 f. (89), 188 (113 [1]), 261 (301)

Flotenspieler 227 (218 [1])

Fluss, Bach, Strom 38,252 (277), 272
(322), 291 (367), 292 (369)

Gabe, Gaben (charisma)(allg.)
(7), 174 (80)

— Gabe der Unterscheidung, Unter-
scheidung (der Geister) (charisma
tes diakriseos [ton pneumaton], dia-
krisis) 20,26, 52,55,57,102, 105,
114-122, 123,130, 131, 148 f., 153 1.,
167-170 (57-67), 198 (137), 200
(146), 323 (442), fehlende Unter-
scheidung (adiakriton) 119, 326
(452), 328 (458)

— Gabe der Prophezeiung, Propheten-
gabe (charisma tes propheteias)

20, 52, 131-148, 153, 171-193 (68—
123), 284 (351). S. auch Prophezei-
ung

— Gabe der Klarsicht, Klarsicht, klar-
sichtig (dioratikon charisma, diora-
tikon)  15f., 37, 68, 143 A. 703,
147-150, 154, 170 (66), 194-202
(124-153), 220 (197), 331 (466)

Garten, Girtner 45, 130, 189 (115),
200 (147), 212 (178), 240 (248),

157
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241 1. (252), 246 (260), 279 (338),
313 (421)

Gasthaus (pandocheion)

gastrimargia, s. Untugenden

Gebet, Beten (euche, proseuche, ait-
esis)  25,27f.,311.,36-39, 46,
56,62, 603,064,661.,681.,71,731., 83,
117, 118 1., 135, 137, 154, 159 (18),
160 (21), 161 (25), 162 (30, 32), 166
(56), 167 (57), 172 (71), 174 (79),
175 (82, 83), 178 1. (90, 91, 92), 180
(93, 94), 186 f. (109), 190 (117, 118),
191 (119), 195 (124, 128), 199 (140,
143), 200 (147), 204 (156), 207 (165),
208 1. (167, 169), 211 (174, 175), 212
(178, 179), 215 (187), 216 (188), 217
(190), 218 (194), 219 (196), 223
(208), 225 (213), 228 (221), 233 1.
(231-235), 237 1. (241, 242), 239
(247), 241 (252), 243 (256), 245
(259), 247 (262), 248 (263), 249
(264), 250 (268), 252 (277), 254
(279), 258 (295), 263 (304), 264
(307), 267 (312), 269 (315), 271 (317,
318), 272 (320), 273 (324, 326), 276
(331), 278 (334), 281 (344), 283 (346,
347), 289 (362 [2]), 290 (365), 292
(369), 293 (371), 295 (376), 301 (388,
389), 304 (394), 308 (406), 311 (412,
414), 314 (421), 316 (426), 321 (433,
435), 323325 (443-447), 326 (450),
327 (454, 455), 329 (459), 330 (460),
332 (468-470), 333 (471), 336 (480)

Geburt 268 (313)

— Frihgeburt  268f. (314)

— Geburtsankiindigung 30, 31,
41 A. 107, 74, 144, 145, 267-270
(311-3106)

— Geburtsschmerzen, Wehen
(257), 268 (313)

Gedanke (schlechter, unlauterer) (lo-
gismos) 57, 59, 60, 64, 89, 116,
117, 118, 120, 147, 157 (4, 5), 159 1.
(20,21), 163 (33), 167 (57), 168 (59),
183 (101), 195 1. (129, 232, 133), 203
(156), 209 (170), 238 (242), 247 (262
[1]), 283 (347), 299 (383), 304 (394),
307 (404), 312 (416), 321 (433),

335 (479)

244

322 1. (441), 324 (445), 328 (458),
331 (464)

— heiliger, demiitiger, lauterer Gedan-
ke  23,57,79, 117, 165 (44, 48),
168 1. (61), 236 (239), 2381. (243),
247 (261)

Gefiangnis 218 (194), 265 (309), 280
(340), 285 1. (355), 309 (407)

Geheimnis, Mysterium, verborgene
Dinge (mysterion, krypta) — 21—
23,23, 26, 107, 152 A. 736, 153, 159
(16, 17), 161 (26, 28), 162 (32), 170
(66), 198 (139), 206 (163), 211 (174),
216-219 (188-196)

Geist, Intellekt 44, 54 A. 229, 56, 63,
71 A. 325,73, 74,75, 77, 81, 83, 84,
99, 103, 107, 117, 119, 127, 147, 154,
213 (180), 324 (446), dianoia 157
(2), 160 (22), 164 (40), 167 1. (57),
174 (77), 196 (132), 197 (136), 223
(208), 227 f. (220), 279 (338), 323
(442), logismos 159 (18), nus 1, 159
(18), 165 (45), 222 (206), 233 f. (233,
234), 290 (365), 319 f. (430), pneuma
199 (140), 207 (164), 316 (426 [2])

— damonischer, unreiner, boser Geist
(pneuma akatharton, akathartos
daimon etc.) 88, 91, 117, 118,
136, 167 (57), 195 (130), 246 (260),
247 (262), 252 (273), 259 (295), 263
(304), 289 (362 [5]), 311 (412), 320
(430), 328 (456), 328 f. (458), 333
(471, 472)

— geistige Kraft (noera dynamis)

166 (53)

— heiliger Geist, Geist Gottes (pneuma
[hagion]) 28, 88, 117, 120, 128,
131, 132, 137, 141, 143, 148, 149, 159
(16), 167 (57), 171 (68), 177 (89),
185-187 (106-110), 188 f. (113),
190 1. (117, 118 [1]), 195 (130), 198
(137), 199 1. (143), 200 (147), 203
(155), 206 (162), 210 1. (271, 173,
175, 176), 218 (194), 230 (227), 232
(229), 234 (235), 245 (259), 253 (2717,
278), 259 (295), 260 (299), 263 (304),
2751. (331), 292 (370), 293 (371),
295 (376), 298 (382), 315 (425), 322
(439), 328 (458), 334 (475)

71,



368

Sach- und Begriffsindex

Gesandtschaft, Botendienst 52,175
(85), 202 (152), 268 (314), 269 f.
(316), 275 1. (331), 279 (338)

Gesetze, Gesetzestexte 121f., 134,
139, 145f.
Gesicht 23, 25, 44, 52, 57, 80, 98,

104 1., 110-113, 118, 120, 123, 126,
127, 131, 143, 144, 145, 149, 150,
horama 182 (98), 198 (138), 265
(310), 271 (318), 297 (379), 303
(392), horasis 285 (355), optasia 162
(32). 177 (90), 198 (137), 206 (162),
221 (201), 278 (335), opsis 231 (229),
prosopon 165 (43), theama 158 (10),
theoria 275 (331), theorema 165
(49). S. auch Schau, Vision

ddamonisches Gesicht 118

— ekstatisches Gesicht, Gesicht in Ek-
stase 81, 123

— engelhaftes Gesicht, Engelsgesicht
(angelike optasia) 20, 57, 81, 104,
118, 197 (135), 221 (201), 307 (405)

— gottliches Gesicht (theu optasia)

21, 32, 104, 106, 117, 290 (364)
Traumgesicht 42,81, 115, 131, 135,
143, enypnion 297 (379), onar 203
(154), oneiru opsis 246 (260), opsis
enypniu 231 f. (229), orama 309

(407)

Getranke, s. Lebensmittel

Gnosis, gnostisch 124, A. 613, 138f.

gnostikos, gnose 27 A. 89

Gott. S. auch Geist

— Augen Gottes (ophthalmoi kyriu)
201 (150)

— Vorsehung, Ratschluss Gottes (pro-
noia) 172 (72), 182 (98), 237
(241), 257 (289), 290 (363)

— Zorn Gottes 176 (86), 185 (106,
107), 186 (109 [1]), 191 (118)

Gottesschau, s. Gesicht, Erscheinung,
Schau, Vision

Gute Taten (katorthoma)  161f. (29,
30), 188 (113 [1]). S. auch Tugend

Halluzination 3,28

Handler 227 (218 [4])

Hiresie, héretisch, Irrglaube, Unglau-
be 14, 40, 52, 65, 75, 77, 88, 90,

188 (113 [1]), 204 . (159), 229 .
(226), 289 (362 [5]), 293 (372), 298
(380, 381), 299 (383), 300 (386),
301 £. (389), 310 (409, 410), 311

(413)

— Arianer 65, 81, 172 (71), 271 1.
(319), 284 (351), 293 (371), 311 1.
(414)

— Manichder 139 A. 677, 330 1. (463)

— Markioniten 36 1., 180 (93), 273
(326)

— Monophysiten 333 (471)

— Montanisten 14, 88, 117 A. 574,
139 A. 677

— Nestorianer 52, 175f. (85), 299
(383), 303 (392), 300 (385), 303
(392)

— Severianer 40, 299 (384), 300 f.

(386, 387), 302 f. (391), 284 (351),
293 (371), 311 (414)

Heidentum, G6tzenanbetung 90, 94,
134, 136, 138 A. 672, 164 (41), 184 f.
(106 107), 188 (113[2 3]), 260 (297),
2751. (331)

Heiligenbild, s. Ikone

Herz (kardia) 157 (7), 159 (18), 162
(31), 165 (46), 166 (55), 169 (64),181
(96), 183 (99), 185 (106),194 (124),
196 (132), 198 (137, 139), 179 (338),
284 (351), 304 (394), 306 (403), 307
(404), 312 (417), 322 (439)

hesychia, s. Meditation

Himmel, Himmelsreise (allg.) 2,
A.3,5,21,23,251., 45, 68, 75, 78,
84, 114 A. 554, 123 A. 607, 127, 128,
138, 140, 142, 143 1., 148, 152 A. 736,
179 (92)

Hirte 57,90, 160 (21), 285 (353, 354),
306 f. (403), 325 (449), 331 (464),
333 (470)

Hirt des Hermas 124 A. 613,

Historia Lausiaca 11, 65, 80 f.

Historia Monachorum in Aegypto
11, 21, 26, 45, 58 ., 90, 108—-112, 152

Holle, Hollennreise (allg.) 5, 10, 40,
78 A. 358

horama, horasis, s. Gesicht, Vision

Horen 14,21, 132, 149, 161 (27), 171
(69), 198 (139), 205 (159), 211 (175),
243 (254), 293 (371), 304 (394), 314
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(421), 321 (434). S. auch Ohr,
Stimme

Hospiz (xenodocheion)
274 (328), 278 (336)

Hunger, Durst 28, 38 A. 155, 58, 157
(1), 194 (124), 200 (144), 251 (269),
272 (321), 273 f. (327), 305 f. (398—
400), 310 (408), 315 (425)

Hymnen(gesang) 25 A. 81, 26, 46,
71, 161 (25), 180 (93), 197 (136), 228
(220), 288 (361), 312 (415)

hypar, s. Traum

hyperefaneia, s. Untugenden

hypnos, s. Schlaf

iatreion, s. Krankenhaus

2241 (212),

Ikone, Heiligenbild, Ikonographie, iko-
nographisch 2, 8, 34, 35, 99,

29 A. 637, 154, 261 f. (303), 284
(352), 331 (465)

Imagination 1A.1,2, 31, 32,36, 44—
48, 76, 86, 99, 106-107, 124, 141,
151-152

Imitation (mimesis)
106. S. auch Abbild

Inkubation 10, 14, 30-34, 74, 86 f.,
154

1A.2,2A.3,

Jenseits (allg.) 24, 26, 45, 82

— Friichte aus dem Jenseits/Paradies
45f., 115

— Jenseitsoffenbarung, Jenseitsschau,
Jenseitsvision 68, 140, 223-245
(207-259)

— Jenseitssehnsucht 76

— Jenseitsreise 46, 140

Juden, jiidisch 30f A. 111,
93 A. 452, 137, 138 A. 672, 152,
190 f. (118), 214 (184), 309 (407),
314 (422)

kardia, s. Herz

katorthoma, s. Gute Taten

kathizo, s. Meditation

kat’ onar, s. Traum

Kinderlosigkeit
314)

267-269 (311, 312,

Kirche, Kapelle, martyrion ~ 180f.
(94)
Kapelle des Ioannes Prodromos
32,269 (315)
— Kapelle des Martyrers Gemellos
41, 212 (177)
— Kapelle des Martyrers Polyeuktos
32,2671 (312)

— Kirche des Martyrers Iulianos 291
(368)

— Kirche des heiligen Kerykos 285
(354)

— Kirche der theotokos 235 (239)

— martyrion des heiligen Georg 67,

201 1. (152), 281 f. (343-345), 287
(359), 317 (428), 335 (477)

— martyrion des Mirtyrers Kollu-
thos 175 (83)

— martyrion der heiligen Martha

288 1. (362 [2])
martyrion des Protomértyrers Ste-
phanos  280f. (341)

— martyrion des heiligen Theodoros
286 1. (357)

Kirchenviter
139 A. 677

Klarsicht/klarsichtig, s. Gabe

koimesis (Entschlafung) 68, 174 f.
(80), 187 (111), 212 (178), 226 (216),
231 (228), 286 f. (357). S. auch Tod

koimeterion 247 1. (262)

koinobion, koinobitisch, Koinobiten
20f1., 89, 201 (152), 224 (211), 271
(318), 303 (393) A. 784, 304 (396),
306 (401, 402), 307 (404)

Konversion, Bekehrung 28, 161 (27),
205 (160), 246 f. (261), 284 (351),
286 (356), 309 (407), 324 (446), 333
(471), 286 (356), 299 (383), 309
(407), 314 (422), 324 1. (446), 333
(471)

Korrespondenz des Barsanuphios und
Toannes 7,11, 39, 53, 62, 73,
100 A. 494, 102, 106, 116, 140

Krankenhaus (iatreion, nosokome-
ion) 261 (301), 306 (402)

Krankheit und korperliche Schwi-
che 3A.7,13,28, 331, 38, 41,
48,57,58,61,67,701.,73,74 A. 334,
85, 86, 891., 92,93, 94, 129, 131, 134,

13, 14,75, 77, 88,
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135,137, 140 £., 152, 154, 159 £. (21),
164 f. (43), 166 (52), 172 (70), 190 f.
(118), 212 (178), 225 (213), 227
(219), 231 f. (229, 230), 233 (233),
235 (239), 239 (245), 246 (260),
248 1. (264), 250 (266), 251 (269,
271), 252 (275), 253 £. (279), 255 1.
(281, 283, 285), 257 (289, 290), 258
(292), 260-262 (297, 300, 301, 303),
272 (322), 278 (336), 286 (356), 291
(367), 294 (374), 295 (377), 305
(397), 308 (406), 313 (419), 314
(423), 316 (426), 322 (440), 334 1.
(475, 479)

— Augenschmerzen 257 f. (291)

_ Blindheit 33, 226 (217), 259 1.

(296), 261 (301)
Epilepsie (epilepsia, epileptiazo)
14,79, A. 361, 91-94, 152, 165 (48)

— Fieber, fiebern (pyretos, pyresso)

28, 291 (367), 309 (408), 310 (409),

335 (479)
— Geschlechtskrankheit 260 f. (300)
— Krebs 258 (293)
- Lihmung 37, 135, 188 (113 [2]),

198 1. (139), 246 (260, 261), 316 (427
(1D

— Lepra
(397)

— Mondsucht (seleniasmos, seleniazo-

mai)  911., 248 (263)
myokephaloi (Augenkrankheit)
261 (301)

Ohnmacht 90, 200 (144), 325 (444)

Pest 178 (90 [3]), 257 (290)

— Rheuma 322 (440)

— Stummbheit 260 (298)

— Vergiftung  255f. (283), 272 (322)

Kreuz, Kreuzeszeichen 23,
42 A. 174, 62, 86, 116, 119, 130f.,
141 f., 185 (106), 192 f., (123), 205
(161), 208 (167), 214 (184), 236
(239), 260 (296), 279 (338), 309
(407), 311 (411), 314 (422), 320
(430), 322 (439), 323 (442, 443), 332
(469), 333 (472), 334 1. (474, 475),
336 (480)

Kriegsgefangene
(106)

92 A. 443, 252 (275), 305

42 A. 147, 185

Lebensmittel

— Alkohol 224 (211)

— Brot 200 (144), 224 (211), 251
(269), 272 (320, 321), 305 (399), 315
(425)

— Friichte

Korn 315 (425)

Krauter 295 (376)

Pfannkuchen 305 (398)

— Salz 200 (146)

— Schweinefleisch 201 f. (152)

— Wasser 45,59, 194 (124), 200 (144)

— Wein  247f. (262), 256 (285)

Liber Syntipas 126

274 (329)

Liebe (agape, philtros) 165 (46),
214 £, (185)

— Liebe zu Gott 163 f. (37), 164 (39),
167 (57)

Liturgie, Gottesdienst 40, 63, 83, 190
(117), 211 (176), 213 (181), 217 (190,
191), 219 (195), 225 (213), 250 (266),
257 (291), 269 (314), 299 (384), 303
(391, 392)

Abendmabhl, Eucharistie 28, 40,
82, 120, 196 (133), 201 (149, 151),
211 (176), 216-219 (188-196), 225
(213), 226 (214), 227 (219), 280
(340), 285 1. (355), 295 (376), 299
(384), 300 f. (386, 387), 302 (390),
303 (392), 305 (397), 313 (420), 323
(442)

Abendmahlgeschirr 201 (151),
285 f. (355), 297-299 (380, 382)

— anaphora 217 (190), 218 (194), 298
(382)

— Doxologie 185 (108), 217 (190),
222 (206)

— néichtlicher Gottesdienst 213 (181)

— proskomide 218 (194), 219 (196),
226 (214), 298 (382)

— rhipidion 218 (194)

— trisagion 217 (190)

logismos, s. Gedanke und Geist

Magie, Zauberei (mageia, goeteia), Ma-
gier (magos), Zauberer (goes, peri-
ergos) 30, 86, 131-139, 144, 149,
190 (118), 199 (139), 240 (248), 247
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(261), 248 (264), 251 (269), 326
(451)

Mantik, Mantiker, Divination
131 1., 136, 138 1., 142, 146

— Astrologie, Astrologe (astrologia,

astrologos) 30, 92, 121, 1351,
141, 185 (107), 88 (113), 246 (261)

Gastromantie 137 A. 670

Geomantie, Pyromantie

— Hydromantie = 137 A. 670

Oneiromantie 54 A. 229, 145

Rhabdomantie 142

Weissagerin (gynaika engastrimy-

thos) 191 (118)

Martyrerakten 124 A. 613, 140

martyrion, s. Kirche

Meditation, Meditieren, spirituelle Ver-

senkung/Kontemplation 25, 26,
28, 46, 56 A 236, 63, 71, 73, 79, 82,
105, 106, 148

Hesychase, Ruhen, Versenkung

(hesychia, hesychazo) 25 A.77,
83, 161 (25), 177 (90), 195 (129), 208
(168), 212 (179), 215 (187), 220
(201), 232 (231), 237 (239), 239
(245), 278 (335), 321 (434), 332
(469)

— kontemplative Erfahrung, spirituelle
Kontemplation, Meditation (theo-
ria, pneumatike theoria, melete)

159 (18), 161 (25), 164 (40), 165 (46)

— unverwandtes Hinschauen (ate-
nizo) 25, 26, 67, 211 (174), 232
(230), 235 (239), 243 (254), 258
(295)

— Sitzen, in der Wiiste (kathizo)

25 A.78 u. 81, 72, 125, 158 (11), 166
(52), 168 1. (61), 171 (68), 172 (71),
203 (156), 212 f. (179), 223 (207),
224 (210, 211), 226 (217), 237 (241),
239 (244), 264 1. (308), 277 (332),
283 (347), 288 (360), 293 . (373),
299 (383), 321 f. (437), 331 (466)

Mediziner, s. Arzte

mimesis, s. Imitation

Monchsregeln 21 A. 45, 65, 288
(360)

Monchsschiiler, Novizen 53, 203 f.
(156), 220 (198), 235 1. (239), 238
(242), 239 (246), 243 (256)

121,

141

mysterion, s. Geheimnis

Mystik, mystisch 4f., 21, 26, 47, 72,
74-85, 105f., 140 1., 148, 152, 153,
154

Nacht, nachts, s. auch Psalmen, Vision u.
Wachen 28, 31, 32, 33, 37, 38, 40,
41, 52, 53, 57-64, 66, 67, 69, 71, 73,
95, 101, 118, 119, 127, 130, 131, 134,
135, 144, 151, 159 (21), 162 (30, 32),
163 1. (37, 39), 165 (44), 168 1. (61),
175 (83), 177 (90), 179 (92), 180
(93), 1821. (98, 99), 189 (115), 194
(125), 195 (129), 193 (135), 200-202
(148, 152), 203-205 (156, 159, 160),
206 f. (163-165), 208 f. (167, 169),
212 (177, 178), 213 (181), 214 (183),
215 (186), 221 (202), 224 (208),
224 1. (212), 226 (214, 216), 229 1.
(225, 226), 231 1. (228, 229), 234
(236), 235 1. (239), 237 f. (240, 241),
239 (246), 240 (249), 244 (259), 246
248 (260-263), 250 (266), 252 1.
(272, 277), 256 (286), 258 (292),
259 1. (296, 299), 261 (301), 264
(306), 265 (310), 267-273 (311, 312,
314, 315, 317, 319, 323, 324, 326),
274 1. (330), 277 (334), 278 f. (337,
338), 280 (340), 281 f. (344, 345),
283 1. (347, 349, 351), 285 (353),
286 f. (356—359), 288 f. (362), 291
(366, 368), 292 (369), 293 (372),
296 1. (378, 379), 300 (386), 306 f.
(401, 403), 308 (406), 309 (407), 310
(410), 311 1. (412, 413, 415), 315
(424), 316 1. (427, 428), 319 1. (430,
431),322 (438), 323325 (444-447),
326 f. (453), 329 (459), 330 (461),
331 (466), 332 f. (469, 470), 336
(481)

nesteia, s. Fasten
Neues Testament, neutestamentlich
4 A. 10,42 A. 175, 49, 50, 62, 63, 69,
75, 86, 91 1., 98, 100, 102, 103, 104,
122, 124 A. 611, 126, 144, 149
Neuplatonismus, neuplatonisch
4 A.10, 27, 76, 105, 148, 152
Offenbarung, offenbaren (apokalypsis,
apokalypto) 19, 20-23, 24, 26,
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29, 30, 35, 36, 41, 46, 47, 49-51, 52,
53,69,72 A.327,75,791., 97 1., 102,
104, 106, 112 1., 114, 116, 117, 123 1.,
126 1., 128, 131, 138, 145, 149, 151,
152 A. 736, 153, 157 (7), 158 (12),
159 (16), 161 (26, 28), 170 (66), 173
(74), 175 (82), 176 (85), 177 (89),
178 (90 [3]), 182 (97, 98), 184 (103,
106), 188 (113), 190 (117), 194 (124),
195 (129, 131), 198 (139), 199 (141),
202 (153), 204 (158), 233 (231, 232),
235 (237, 238), 237 (241), 239 (247),
240 (250), 243 (257), 271 (319), 273
(325), 278 (337), 288 (362 [1]), 294
(375), 308 (406), 313 (420), 326
(452), 327 (453), chresmos 176 (87)
— Berufungsoffenbarung, Inspirations-

offenbarung 41, 127f1., 203-215
(154-187)

— Jenseitsoffenbarung 223-270
(207-316)

— gottliche Offenbarung (theia apoka-
lypsis, theike optasia) 170 (64),
191 (118, 119), 235 (237), 243 (257)

— Offenbarungstraum, s. Traum

— Offenbarungsvision, s. Vision

Ohr, Ohren (akoe, us) 21,32, 55,253
(278), 161 (27), 205 (159). S. auch
Horen

Ol, heiliges (hagiasma)
256 (285)

onar, s. Traum

oneirokritika, s. Traumhandbiicher

oneiros, oneiropoleo, s. Traum

ophthalmos, ophthalmophanos, s. Auge

opsis, s. Angesicht, Auge, Gesicht,
Schau

optasia, s. Gesicht, Schau, Vision

orge, s. Emotionen

Origenismus 27

248 (263),

Parabel 126
Paradies (allg.)
Jenseits
Paralipomena Pachomio et Theodoro, s.

De Sanctis Pachomio et Theodoro
paramonarios 287 (359)
parekstasis, s. Ekstase

45f., 115. S. auch

Passio Perpetuae et Felicitatis 68,
124 A. 613, 140 A. 687

pathos, s. Untugenden

peirasmos, s. Versuchung

penthos, s. Emotionen

Pflanzen

— Baum 274 (329), 3351f. (480)

— Binsen 179 (91)

- Kiirbis 200 (147)

— Maulbeeren 201 (150)

— Reben, Weinstock 176 (86), 279 1.
(338)

— Tamariskenbaum 273 f. (327)

phantasia, phantasma, phasma, s. Trug-
bild

Philosophielehrer 225 (213)
Philotheos Historia 12, 33, 36 1., 93,
142

phone, s. Stimme

phthonos, s. Damon

Platonismus, platonisch

pneuma, s. Geist

pneumatikos
220 (198)
pneumatikos pater, s. Verwandte

Pollution, s. Erguss

praktikos, praktike (asketische Metho-
de) 27 A.89, 56, 57, 59,

105 A. 533, 168 f. (61)

Pratum Spirituale 12, 23, 34, 40, 51
Priesterschaft, Priester 160 (21), 176
(87), 216 (188), 253 1. (279), 263

(304), 280 (340)

Prophet, Propheten (prophetes) (allg.),
Prophezeiung 20, 75, 78, 79,
131-133, 138 1., 144, 146, 161 {. (29),
176 (87), 183 (101), 198 (139), 227
(218). S. auch Gabe (charisma)

— falscher Prophet, falsche Prophezei-
ung, Scheinprophezeiung 14, 75,
881., 133, 136

— Prophetenbiicher

— Todesprophezeiung

pronoia, s. Gott

prooratikos 143, 147 A. 721

propheteia, s. Gabe

proskomide, s. Liturgie
prosopon, s. Angesicht, Gesicht

56f1., 76, 87

77 A. 354, 1721 (73),

146
85, 140
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Prostitution, Prostituierte 162 (30),
201 (151), 224 £ (212), 269 f. (316),

327 (454)
protokomes 227 (218 [1])
Prozession 141, 192 f. (123)

Psalmen Psalmodie, Pslamengesang,
-gebet 25 A. 80 u. 81, 63 A. 265,
68, 71, 170 (66), 177 (90), 200 (145),
222 (206), 227 (219), 232 (230 [1]),
234 (234, 236), 236 (239), 243 (253),
289 (362 [2]), 291 (368), 303 (393),
321 (435), 325 1. (450)

— néichtliche Psalmodie 66, 69, 200
(148), 247 (262), 250 (266), 256
(286), 275 (330)

psyche, s. Seele

Psychoanalyse 6

Psychopathologie/psychopatholo-
gisch  3,8,70 A.315

pyretos, s. Krankheit

Quelle 38, 45, 128, 203 (154), 241 f.
(252), 273 (325)

Raserei s. Verriicktheit, Ekstase

Reliquien 35 A. 140, 37 A. 151, 39,
121 A. 599, 130, 141, 231 f. (229),
279 (338), 306 (403), 312 (415)

Scala Paradisi 12, 51, 59-62, 79, 81,
118, 133

Schatten 28, 51, 52, 165 (47), 185
(108), 250 (267), 258 (295), 273
(327), 281 (342)

Schau 2, 23,24-26, 29, 46, 53, 76, 77,
79, 80, 84, 104, 105, 115, 117 £., 126,
129, 130, 131, 153, opsis 257 (290),
optasia 278 (335), theoria 75, A. 343,
160 (22), 161 (25), 164 (38, 39), 166
(54), 168 1. (61), 172 (71), 184 (106
[2]), 185 (107), 186 (108, 109), 188 .
(113 [2]), 200 (145), 201 (148), 219
(196), 229 (224), 236 (239), 244
(259), 253 (277), 260 (297), 275
(330), 283 (346), 316 (427 [2]), 334
(475). S. auch Gesicht, Vision, Me-
ditation

— damonische Schau 105

— Gottesschau, gottliche Schau 5,
261.,63,1051., 148,151, 153. S. auch
Gesicht, Erscheinung, Vision

— spirituelle, intellektuelle Schau
(pneumatike theoria) 27, 30, 75,
A.342, 87, 164 (40). S. auch Medi-
tation

— unkritische Schau (adiakritos theo-
ria) 119, 170 (67)

— Zukunftsschau 132, 134, 141

Schiff, Schifffahrt 179 (91), 204
(157), 228 (221), 278 (335), 307 1.
(405), 327 (455)

— Kapitdn 284 (351)
— Reeder  296f. (378)
— Schiffbruch 44, 271 (318)

Schlaf, Schlafen (hypnos, hypnoo, ka-
theudo) 28, 32,34 A. 134, 41,
42 A. 174, 46-48, 49-69, 62-69,
70 A. 315, 74,75, 76 A. 374, 79-81,
93 A. 450, 95, 118, 129, 133,
135 A. 663, 151, 157 (1, 2, 3, 5), 161
(25), 162 (30), 164 (43), 165 (45, 50),
166 (56), 173 (75), 178 (90), 180 f.
(94), 183 (101), 184 (102), 194 (125),
200 (148), 203 (156), 205 (160, 161),
207 (165), 212 (178, 179), 213 (180,
181), 214 (182, 185), 220 (198), 221
(201), 222 (205), 225 (212), 226
(217), 234 (234), 235 1. (239), 237
(240), 241 (250), 242 (252, 253), 243
(257), 247 (261), 249 (265), 253
(278), 256 (285), 257 (291), 258
(292), 261 (300), 265 (310), 267
(311), 268 (313), 269 (315 [1]), 274
(330), 277 (332, 333), 278 (335, 336),
281 (344, 345), 284 (351), 285 (354,
355), 286 (356, 357), 295 (376, 377
[1]), 296 (378), 300 (385), 301 (389),
302 (391), 303 (393), 304 (395), 309
(407), 310 (408, 409), 311 (413, 414),
312 (417), 313 1. (318, 421), 314 (422,
423), 321 (435), 323 1. (444), 324
(446)

— schlifrig (hypnodes) 157 (1)

Schlechte, das, Ubel (kakia, kakon)
89, 119, 125, 136, 149, 157 (1), 159
(19), 164 (42), 165 (46), 199 (139),
256 (283, 286), 275 (331), 294 (373),
296 (377)
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Schmerz, schmerzhaft 77, 129, 181
(96), 232 (231), 250 (286), 256 (285),
257 (291), 260 (299), 268 (313), 294
(374), 306 (402), 309 (407), 317 1.
(429), 319 (430). S. auch Geburt

Schweigen (siope, siopao, sigao) — 21—
23,241, 29,72 A. 327, 84, 157 (8),
165 (49), 186 (109), 224 (210), 265
(308)

Sehen, Schauen (imaginér, geistig) 1,
14,20, 21, 22,251, 28, 29, 32, 33, 35,
36, 38, 40, 41, 44, 45, 46, 49, 52, 53,
56, 64, 66, 67, 69, 73, 75, 76 A. 345,
77 A. 355, 80-86, 89, 95, 96, 97, 102,
103, 104, 106, 114, 117 A. 574, 123,
125,127,128, 129, 131, 135, 136, 137,
140, 141, 142, 143, 144, 147, 148, 149,
153, 154, 157 1. (8), 158 (12), 159
(18), 161 (25, 27), 162 . (31-33),
163 35, 36), 164 (38), 165 (45), 166
(52), 168 (60), 170 (66), 172 (71),
173 (75), 174 (77), 175 1. (85), 176-
181 (89-96), 184-187 (102-110),
187-189 (112, 113, 115), 190 £. (117,
118), 192 (120, 122), 194 (125), 195 1.
(127, 129, 132), 197 (136), 198-201
(138, 139, 143-145, 147, 148, 151),
203 (154, 155), 204-207 (157-161,
163-165), 208-212 (167-169, 171-
174, 176, 177), 213-219 (180, 183,
185, 187, 188, 190-192, 194-196),
220-223 (197-199, 203-208), 224
(210), 225-233 (213, 214, 217-232),
233-241 (234-236, 239, 241, 242,
244-247, 249-251), 242-249 (253,
255-262, 264), 250 (266-268), 251
(270), 252-255 (273-275, 277, 279-
282),256 (284-286),257-263 (288 -
297, 300-304), 265-367 (309-311),
269 1. (316), 271 (318), 272 (320-
322),273 (324),273-276 (327-331),
277 (334), 278 (337), 281 (342),

283 f. (346, 347, 349, 351, 352), 285-
287 (354-357), 288 1. (361, 362), 291
(366, 368), 292 (370), 293 1. (371,

373, 374), 295-301 (377-380, 382—
385, 387-389), 302 f. (391, 392), 305
(397, 398), 306 f. (402, 403), 308—

310 (406-409), 311 1. (413, 414, 415,
417), 313 (419), 313-317 (421-428),

320 (431), 321 (433, 436), 325 1. (447,
449-451), 327 (455), 328-330 (458,
459), 331 (464, 4606), 333 (470), 334
(475), 335 (477)
— Sehen ist zuverldssiger als Horen
95-100
Seele (psyche) 2 A.3, 16,21, 47, 48,
54,57, 58, 60, 64, 69, 71, 75, 84, 118,
120, 127, 137, 140, 147, 148, 154, 158
(12), 162 (32), 164 1. (43), 165 (46),
166 (52, 53), 167 (57), 169 (63), 170
(66), 177 f. (90), 190 f. (118 [1]), 196
(132, 133), 197 1. (136, 137), 198 1.
(139), 215 (186), 223-238 (207-
241), 239 (246), 240 (249), 242 1.
(252-254, 256), 254 (279 [3]), 257
(289), 258 f. (292, 295), 286 (357),
297 (378), 298 (381), 301 (387), 307
(403), 309 f. (408), 316 (427), 324
(446), 327 (454), 335 (478)
begehrender Teil der Seele (epithy-
mikon)  57,159f. (21)
— Hauptteil der Seele (hegemoni-
kon) 56
sehender Teil der Seele (tes psyches
optikon) 164 (38)
— verstdandiger Teil der Seele (logike
psyche) 89, 159 (19)
zorniger Teil der Seele (thymikon)
57, 159 1.
— Seelenruhe (galene)
Selbstmord, Selbsttétung
232 (231)
seleniasmos, s. Krankheit
semantron 182 (99)
semeion, s. Zeichen, Wunder
Septuaginta, Altes Testament
42 A. 174, 49, 51 A. 215, 75, 79, 81,
88, 98, 101, 124 A. 613, 132 A. 645,
149
Silberschmied 286 f. (357)
siope, s. Schweigen
Sitzen, s. Meditation

118, 160 (21)
163 (34),

Sklaven 273 (323), 280 (340), 317
(428)
Soldaten 191 (119), 250 (267), 273

(323), 276 (331)

Speisen, s. Lebensmittel

Spiegel, Spiegelbild 51, 162 (31), 231
(229)
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Staub, heiliger
316 (427)

Stimme (akoe, phone, phonein) 21,
23, 36, 37, 42, 47, 90, 98, 104 ., 107,
110-113, 125, 126, 127, 129, 137,
148, 158 (10), 172 (71), 175 (85), 179
(92 [2]), 181 (94, 96), 187 (109), 196
(132), 204 (157), 205 (259), 209
(170), 211 (174, 175), 212 (177), 216
(188), 217 (192), 223 (207), 225
(212), 227 (218), 232 (230), 234 (235
[3]), 238 (241), 244 (258), 245 (259),
255 (283), 258 f. (295), 263 (305),
273 (326), 277 (334), 278 1. (337),
283 (348), 285 (354, 355 [2]), 290
(365), 293 f. (371-374), 297 . (380),
303 (392), 305 1. (397, 399, 400), 308
(406 [2]), 314 (421), 319 (430), 336
(481). S. auch Audition und Horen

— heilige Stimme (phone hiera) 21,
232 (230 [1]), phone ... hagia 290
(365)

— Stimme Gottes, gottliche Stimme
(phone theu) 205 (159), 245
(259), 305 (397), phone tis ... theia
227 (218 [2]), theia phone 227 (218
[4]), phone tu kyriu 259 (295)

Stoizismus, stoisch 56, 76

Strafe, Bestrafung 19, 38, 39, 65, 115,
137, 166 (55), 189 (113), 243 (256),
260 (299), 265 (308), 308 (405), 317

34, 38, 253 1. (279),

(428)
Sufismus 3f,19A.39,72
Synoden, Konzilien 302 (390)
— Ankyra 121 A. 599
— Karthago 121 A.599
— Laodikeia 121 A. 599
— Latopolis ~ 148f., 197 f. (137)

tapeinophrosyne, s. Tugenden

Tempel 182 (97, 98), 283 (346), 326 f.
(453)

Teufel (diabolos) (allg.) 28,
44 A. 181, 116, 1191.,133, 188 (113),
216 (188), 240 (248), 263 (305), 273
(326), 308 (406), 311 (412), 321 1.
(436, 437), 323 (442), 324 (446), 325
(447), 327 1. (456), 329 f. (459-461),
331 (464)

thauma, s. Wunder
theama, s. Gesicht
Theater, Schauspielerei 65, 312 (418)
theophaneia, s. Erscheinung
theorema, s. Gesicht, Vision
theoria, s. Gesicht, Meditation, Schau,
und Vision
theotokos, Muttergottes 65,
68 A. 307, 238 (242), 300 (385),
312 1. (418), 331 (465)
threnos, s. Emotionen
Tiere
— Bar
Esel

200 (147)

168 (60)

— Kamele 274 (328)

Leopardin 200 f. (148)

Lowe 189 (115)

Maultier 189 (114)

— wilde Tiere 281 (342)

— Wildschwein 189 (114)

Tod, tot, Sterben 21, 22,23, 261., 28,
32, 36, 41, 42, 68, 69, 79, 81, 82, 85,
90f., 118, 119, 120, 129, 133, 135,
137, 138, 140 1., 147, 158 (12, 14),
162 (30), 165 (48), 166 (52), 167
(57), 168 (60), 172-174 (72, 73, 75,
79), 175 (83), 176 (86, 87), 179 (91),
183 (100, 101), 184 (104, 105), 189
(113), 190 1. (117, 118), 192 (121),
194 (124), 195 . (132, 133), 201 (149,
150), 204 (157), 212 (178), 213 (180),
218 (195), 220 (199), 221 (202, 203),
223-237 (207-240), 238 (242), 239
(247), 241 (250), 253 (278), 257
(289), 258 (292), 260 (299), 263 1.
(306), 265 (309), 267 £. (312), 271
(317), 273 f. (327), 285 (353), 289 1.
(362 [5]), 296 (378), 301 (388), 305
(400), 306 f. (403), 311 1. (414, 417),
314 (422, 423), 315 1. (425, 426), 320
(430), 324 (446), 327 . (456), 329
(459), 334 1. (475). S. auch koimesis,
Prophezeiung, Vision, Begrédbnis

Topos  6f.,31,42,43 A. 178

Traditio Apostolica 121 A. 599

Trance (religiose) 3, 13, 14, 46, 69,
70-74, 77,79, 82, 83, 100, 103, 151,
152, 154

Traum, Traume 2,8,33,411.,42, 47,
49-69, 731., 79, 81, 84, 87, 95-97,
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100-102, 105, 108, 115f., 118, 120,
133 1., 135, 139, 140f., 143, 151 f.,
enypnion 100-102, 108, 160 (21),
165 (44), 166 (55), 169 (62), 176
(85), 181 (101), 204 (158), 206 (163),
207 (164), 215 (186), 231 £. (229),
268 (313), 297 (379), 311 (413), 322
(440), 324 f. (446), 333 (473), hypar
100 A. 495, 108, 180 (93), 268 (313),
kat’ onar 50 A. 211, 100, 102, 108,
164 (41), 192 (122), 204 (159), 206
(162), 256 (285, 286), 263 (305), 265
(309), 269 (316), 278 (335), 281

Traumheilung 73, 86 1., 154. S. auch
Inkubation

Trugbild, Taduschung, dimonische Er-
scheinung (phantasia, phantasma,
phasma) 1, A.2,29, 44, A. 181,
46, 49, 51, 53, 55-60, 63 1., 73, 104,
A.524,1051., 114, A. 554, 1181,
136, 151, 153, 157 (1), 159 (18), 160
(21), 165 (45, 46, 50), 167 (57), 169
(64), 206 (161), 271, 168 (60), (317),
319-320 (430), 322 (440), 323 (442),
325 (446, 447), 326 (452) , 329 (459),
330 (461), 332 (470), 336 (480)

(345), 284 (350), 303 (393), 306 nichtliches Trughi
- gbild 53,325 (447)
(402), 309 (408), 314 (422 [3]). 315 o e “acketische

(424). 317 (428), 322 (440, 441), 323 s .
(442). onar 1001, 108, 166 (51), 180 ~ emut, demiitig (tapeinophroyne,
(93), 181 (94), 203 (154), 204 (158), tapeinosis) 23,29, 37, 125, 142,
250 (268), 256 (286), 309 (407), 159 (17), 166 (54), 170 (66), 220
oneiros 100102, 108, 159 (18), 161 (200), 236 (239), 264 (308), 265 (310

24). 165 (47), 247 (261), 286 (356), [3]), 294 (373), 326 (452)
24) “47) (261) (356) Enthaltsamkeit, enthaltsam (engkra-

422 (439) B !

— trdumen (enypniazo) 108, 323 teia) 76 A. 347,239 (247), 264
(443), oneiropoleo 100, 164 (37, 39) (308) ,

— Traumer (enypniastes) 175 (85) — Hoffnung (euthymia) 118, 167

— Berufungstraum 102 (57), 169 (64), 210 (173), 240 (248),

— Belehrungstraum 115 246 (260)

— Traumbild 53, 54, 56, 62, 64, 102, — Keuschheit (agneia) ~ 591., 165 (50)
122 — Leidenschaftslosigkeit (apatheia)

— Doppeltraum, Wiederholungs- 27, 54, 56, 57, 58, 61, 118, 119, 165
traum 115, 169 (62), 301 f. (389) (44, 45), 1671, (57)

— ddmonischer Traum (enypnion dai- — MiBigung (sophrosyne) 59
moniodes) 53, 157 (6) — Mut, mutig, Furchtlosigkeit 118,

— Engelstraum, engelhafter Traum 119, 136, 167 (57), 197 (135), 207
118, 152, enypnion angelikon 157 (165), 208 (168), 214 (182-184), 244
(6), ta hypnia ton angelon 160 (21) (259), 267 (312), 269 (314, 315), 319

— Traumerscheinung (phantasia onei- (430), 325 (446), 329 (459), 332
ron) 51,120, 323 (442) (469)

— Offenbarungstraum 13, 51, 102 — Tugend, Tugendhaftigkeit (allg.)

— Privilegierungstraum 42 A. 174, (arete) 63, 89, 118, 132, 159 (19),
139 165 (46), 167 (57), 171 (69), 205

— Trdume der Ruhmsucht (kenodoxias (160), 243 (255), 270 (316), 335
enypnia)  159f. (21) (478)

~ schlechte Tréume (porera enyp- — Wachsamkeit 52, 62 A. 263, 65, 68,
nia) 118, 166 (56), 322 (439) 69

Traumdeutung, Traumdeuter 3, 15,

%g%’ 1122’ 1227%2’3%2% f.,138,143-146, unbeschreibbar, unbeschreiblich (aperi-

graphos, aphrastos, arretos etc.)

Traumhandbiicher (oneirokritika) 4, 211, 164 (38), 180 (92 [3]), 186 (109

121 1., 144, 146
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[1,2]),209 (170), 230 (227), 247 (262
[2]), 258 (292), 281 (342)

unsichtbar, das Unsichtbare (aoratos, ta
me blepomena) 22,26, 32, 98,
114 A. 554, 153, 162 (31), 163 (33),
170 (66), 210 (171), 233 (233), 244
(259), 250 (267), 253 (278)

Unterscheidung Geister, Unterschei-
dungsgabe s. Gabe (charisma)

Untugenden, asketische

— Gleichgiiltigkeit, Nachlassigkeit, Un-
achtsamkeit (akedeia, ameleia)

118, 166 (52), 167 (57), 209 (170),
243 (256), 249 (264), 257 (289), 283
(347), 309 (408), 322 (439), 333
(472)

— Hoffnungslosigkeit, Verzweiflung
(apognosis, athymia) 68,120, 168
(59), 236 (239), 268 (312), 278 (336),
296 (377, 378)

— Hurerei, Unzucht (porneia) 59, 60,
64, 90, 232 (231), 263 (304), 303
(391), 322 (438), 324 1. (446), 331
(465), 333 (472)

— Kummer, s. Emotionen

Leidenschaft (pathos) 56, 58, 63,

89, 159 (20), 160 (21), 249 (265), 307
(405), 327 f. (456). S. auch Emotio-
nen

Liebe zum Geld 333 (472)

Uberheblichkeit, Stolz (hyperefa-

neia) 29, 89, 125, 159 (20), 164
(42), 294 (373), 307 (404), 324 (445)
— Vollerei, MaBlosigkeit, Gefrafigkeit

(gastrimargia) 55,59, 60, 166
(55)

— Zerstreuung 73, 159 (18), 331
(466)

Zorn, s. Emotionen

Verriicktheit, Wahnsinn, verriickt/
wahnsinnig sein, Raserei, rasen
76, 87-94, 120, 135, 137, 138, 307
(404), ekphron 191 (118), ekstasis
159 (20), 163 (34), 324 (445), eksta-
sis elauno 93, A. 450, ekstasis phre-
non 158 (9), 164 (42), existamai
dianoias 88, A. 422425, mania 164
(42), phrenoblabeo 325 (447)

Versuchung (peirasmos) 53, 61, 63,
157 (3), 216 (188), 307 (405), 315
(425), 321 (433), 335 (478)

Verwandte 92 A. 442, 118,

129 A. 635, 144 1., 167 (57), 214
(183), 267 (311)

— Ehemann, Ehefrau 144 1., 214
(183), 307 f. (405)
— Eltern, Vater, Mutter 31f.,

42 A. 174, 52, 68 A. 307, 90, 91, 97,
129 A. 635, 141, 143, 150, 165 . (51),
177 (89), 187 (111), 214 (183), 224 f.
(212, 213), 229 (224), 231 (228), 238
(241), 239 (247), 246 (261), 250
(268), 253 1. (278, 279), 257 (289),
260 1. (298, 300), 263 (304), 267-270
(311-316), 272 (322), 280 (341), 281
(344), 286 (356), 287 (258), 302
(391), 305 (399), 317 (428), 325
(449), 334 (475)

geistlicher Vater (pneumatikos
pater) 64,145,187 (111), 244
(259), 283 (346), 290 (363, 365)

Geschwister, Schwester, Bruder
42,93 A. 450, 140f., 208 (167), 231 {.
(229), 239 (247), 301 (388), 302 1.
(391), 313 (419)

— GroBmutter 234 (236)

Kind, Sohn, Tochter 32,42 A. 174,
90, 91, 126, 129 A. 635, 135, 140,
143, 182 (97), 214 (183), 225 (213),
230 (227), 243 (257), 246 (261),

253 1. (279), 260 (298), 263 (304),
265 (308), 268-270 (314-316), 272
(322), 280 1. (341), 287 (358), 296 f.
(378), 316 (426)

Verziickung, in Verziickung geraten
(eneazein, existemi) 77,103, 160
(22), 218 (195)

visio corporalis, visio spiritalis, visio in-
tellectualis (Augustinus) 47

Vision 2, 3,5, 13, 19-21, 23, 27, 29,
411.,45-48, 491., 52, 66, 69, 70 1.,
85, 95, 97, 104, 107, 110-113, 114,
1191., 123, 126, 127 f., 130, 137, 139,
149, 151153, horama 161 (27), 163
(35), 170 (66), 176 (89), 179 (91),
189 (115), 203 (155), 205 (159), 206
(161), 251 (270), 255 (280 [3]), 257
(290), 258 (294), 261 (302), 273
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(324), 277 (333), 289 (362 |4]), 290
(365), 297 (378, 380), 306 (401),
311f1. (414), 316 (426), horasis 185
(106, 107), 189 (113), 190 (117), 216
(188), 244 (258), 279 (338), 285
(355), 310 (409), 334 (475), optasia
158 (8), 163 (36), 169 (63), 174 (75),
179 (92), 187 (110), 192 (120), 197
(135), 203 (154), 204 (157), 206
(161), 211 (174), 214 (182), 219
(196), 226 (216), 228 (221), 229
(222), 231 (227), 233 (231), 234
(234), 237 (240), 238 (241), 241
(251), 243 (253), 249 (264), 253
(277), 258 (291), 261 (301), 264
(306), 267 (312), 282 (345), 287 (357,
359), 292 (369), 305 (397), 313 (420),
316 (426), 323 (442), 330 (459),
theorema 320 (430), theoria 157 (8),
188 (113), 191 (118 [1]), 210 (171). S.
auch Gesicht, Schau

— Bestrafungsvision 65

— eine Vision haben (horamatizo-
mai) 244 (258)

— Engelsvision (optasia angelike)
160 (23)

— gottliche Vision 22, 46 (horaseis
tines theioterai) 161 (25), theia op-
tasia 185 (106 [3]), 313 (420)

— Vision der Heiligen, Heiligenvision
(hagion optasia) 167 (57)

— Vision der gottlichen/heiligen Dinge
(optasia ton theion) 117, 328
(458)

— in einer nichtliche Vision (en oramati
tes nyktos) 33, 37, 66, 144, 229
(225, 226), 231 (228), 234 (236), 260
(296, 299), 267 (311), 278 (337 [2]),
279 (338), 289 (362 [5]), 316 (427)

— Inspirationsvision 127 1.

— Prophezeiungsvision 42, 81, 83,
141

— Todesvision 23,41, 81, 140 f.

— Traumvision, Visionstraum 49, 54,
108, 140

— Visionserzdhlung, Visionsbericht
81, 83, 951., 97, 126, 153

Vita Antonii 11, 81, 82, 93, 118, 132,
152

Vita Danielis Stylitae

80,

11, 51,102-112

Vita Euthymii

Vita Hypatii

Vita Macrinae
140

Vita Marthae 11, 130

Vita Nicolai Sionitae 11

Vita Pachomii 11, 50, 89, 90, 119, 127,
148, 153

Vita Porphyrii 12,90, 98 A. 487, 134

Vita Symeonis Stulti (Symeon Salos)
52,129

Vita Symeonis Stylitae junioris
11 A. 36, 12, 23, 32, 37, 48, 91, 103,
135, 137

11, 311., 44, 73, 86
11, 38, 52, 53, 92
11, 42, 54 A. 229, 106,

Vita Symeonis Stylitae senioris 12,22,
35
Vita Theodori Syceota 12, 90, 136,

Vollendung (spirituell), vollendet
46, 56, 73, 117, 159 (18)

Volker

— Hunnen 176 (86)

— Iberer (Georgier)
(204), 278 (337)

— Perser 135, 181 (95), 184 f. (106),
191 (119), 215 (187), 228 (221),
246 1. (261), 275 1. (331)

— Sarazenen (Araber) 35, 246f.
(261), 274 (328), 2751. (331)

— Skythen 181 (95)

26,

185 £. (108), 222

Wachen, wachend, schlaflos (agrypnia,
pannychis, aypnos) 13,25 A.76
u. 81, 27, 56, 62-69, 71, 73, 74, 80,
151, 157 (1, 2, 3, 4, 5), 181 (96), 197
(135), 211 (174), 235 1. (239), 257
(291), 263 (304), 264 (407), 273
(326), 277 (334), 284 (351), 292
(369), 324 (446)

Wachs 157 (1, 4), 261 (301)

Wahnsinn, s. Verriicktheit

Wasser 34,79, 91, 137 A. 670, 173
(75), 175 (82), 252 (274), 254 1.
(280), 272 (322), 273 (325), 284
(352), 331 (464)

— Wasserflut 252 f. (277)

— Wasserkrug 324 f. (446)

— Wassermangel 306 (401)

— Wasserschopfen 324 1. (446)

Weberinnen 213 f. (182)
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Wetterbedingungen, Naturgewalten
— Erdbeben 136, 143, 176 (86), 183

(99), 185 (107), 186 f. (109, 110), 222

(205), 280 f. (341)

— Hagel 176 (86)

— Hitze 28,93 A. 450, 200 (144),
2731 (327)

- Kilte 79, 93 A. 450, 173 (75), 255
(281)

— Sturm 228 (221), 278 (335), 284

(351), 327 (425), 327 (455)
Unwetter 2521 (277), 284 (351)
-~ Wind 173 (75)

Wirtsstube (phuskarion) 33 (471)

Wunder (thauma, semeion) 33, 34,
36-39, 107, 161 (27), 163 (33), 188
(113 [2]), 195 (124), 205 (159), 217
(190), 222 (205), 247 (262) , 274
(329)

— Waunderheilung
154

31, 33 A. 130, 86,

— Wundererzdhlung 86
— Wundertiter 33, 34, 136 A. 667

xenodocheion, s. Hospiz

Zauberei, s. Magie

Zeichen, Vorzeichen 15, 26, 34, 57,
00, 61f., 65, 107, 115, A. 560, 116,
118, 123, 130, 132, 135, 141-143,
144 1., 153, 181 (95), 251 (269), se-
meion 176 (89), 178 (90), 192 (123),
216 (188), 279 (338 [2]), 329 (459),
symbolon 164 (43), sphrangis 260
(269), 333 (472), tekmerion 165 (45),
teras 329 (459)

— Zeichendeutung
145 1.

Zunge (glosse) 73, 88, 128, 159 (18),
203 (154), 265 (308)

15, 141-143,
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Abgrund (abyssos)

Adam 244 (258)

Altar 172 (71), 178 (90), 190 (117),
206 (162), 297 (379)

— Altartuch  258f. (295)

Angeklagte, vierzig 307 f. (405)

Apostel 240 f. (250)

Apsis (drei Apsiden)

Arena 208 (168)

Armer, gelahmt

Ather (des Himmels)
(273)

Athiopier 208 (168), (mit Augen, aus
denen Feuer schiefit) 247 f. (262
[3]), 293 £. (373), 299 (384), (von
fiirchterlichem Aussehen) 310
(409), 314 (422), (Pfeile schieBend)
321 (433), (mit den Zdhnen knir-
schend) 321 (435), 324 (445)

274 (329)

244 (258)

188 (113[2])
244 (258), 252

Bauer, Bauern

(1])
Becher

199 . (143), 230 (227

216 1. (189)
Berg 177 (89), 230 (227 [1])
Besessener (Theodoros) 252 f. (277)
Bett (leuchtendes) 173 f. (75)
— zwei Betten 207 (164)
Bild, Ikone (des Symeon Stylites
sen.) 234 (234)
Bischofe, Patriarchen, Pépste 227
(219), (zwei Bischofe) 263 f. (306)
Dionysios, Bischof von Seleukeia
1871. (112)
Dominos III., Patriarch von Antio-
cheia 190 (117)
Ephraimios, Bischof von Antio-
cheia 234 (235)
Eulogios, Patriarch von Alexan-
dreia  301f (389)
— Joseph, Patriarch 243 (255)
— Leon L., Papst von Rom (400-461)
(als frommer und groBer Mann)
301 £. (389)

Bischofsgebidude (episkopeion)
228 1. (222)

Blitz ~ 288f. (362 [1]), 299 (384), 324
(445)
Blut  216f. (189)

Briider (Monchs-)  1791. (91, 92),
229 1. (226), 258 (292)

— leiblicher Bruder 240 f. (250)

— zwei (leibliche) Briider — 239f.
(247)

Buch (des Lebens) 209 f. (170)

Cherubim (Gestalt des Firmaments mit
Handen von vier Ménnern, die
einen Saphir auf dem Riicken tra-
gen)  258f. (295)

Démon, Ddamonen (allg.) 160, 241 f.
(252), (zwei Damonen) 250 (266),
250 (268), (schwarz, furchterregend,
ohne Kopf) 253 f. (279 [2]), (gefes-
selter Ddamon) 254 f. (280),
(schwarzer Ddmon) 255 (281), 255
(282), (zwei Ddmonen mit Fesseln)
274 (329), 331 1. (465, 467)

— als Athiopier (hisslicher)
(454), 333 (471)

— der Brot zeigt 323 (442)

— als Christus 169 f. (64), 323 (442),
(von tausend Engeln umgeben, die
tausend Leuchten und ein bren-
nendes Rad halten) 325 (447), 328 f.

327

(458)
— als Biaren 319 (430)
— als Drache 257 (288)

— als dunkler Inder 254 f. (280)

— als Engel (des Herrn) 311 (411),
321 (434)
— die Eucharistie zeigend 323 (442)

— als Fliegen 194 (125), 320 (431)

— als Frau  247f. (262), (schreiende,
wehklagende schwarze Frau) 256
(284), (als schone Frau)  327f.
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(456), (als nackte Frauen) 328 (457),
335 (476)

— als Hahn 328 (457)

— als schwarzer Hund  335f. (480)

— als Jiingling (ungestiim, mit leuch-
tendem Gesicht, blondem Haar,
neckisch lichelnd) 330 (460)

— als Kamele mit Drachenk&pfen
326 (451)

— als Knabengesicht 334 (474)

— als Leoparden 319 (430)

— als Lowen 319 (430)

— als Maus 257 (287)

— als furchterregender Mensch 311
(412)

— als Raben 240 (248), 332 f. (470)

— als Riesen 323 f. (444)

— als Schlangen 319 (430), 332 1.
(470)

— ein Schwarm von Dé@monen 319
(430)

— als Skorpione 319 (430)
— als engelhafte Soldaten mit Feuer-

waffen und Riistung 325 (448)
— als Stiere 319 (430)
— als Vogel 203 (154)

— als wilde Tiere 319 (430), 322
(440), 332 1. (470), 335 (477)
— als Wolfe 319 (430), 335 (477)
Diamonentruppe (mit Gold, Edelstei-
nen, Perlen, Musikinstrumen-
ten) 333 (472), 333 1. (473)
Diadem aus Edelstein mit Kreuz und
Sternen  210f. (173)
Dunkelheit 179 (92[1]), 189 (113[3]),
293 (372), 297 f. (380)

elektron 210 (172)

Engel 175 (82), (als Soldat auf
Pferd) 177 (90 [1]), 184 (103), 197
(135), 204 f. (159), 216 (188), (mit
Messer) 216 f. (189), 217 f. (191,
192), (mit Fécher) 220 (198), (mit
Schwert) 220 (200), 224 f. (212), 227
(218 [1-5]), 227 f. (220), (als Eu-
nuch) 228 (221), 229 (223), 232 (230
[2]), (gleich einem Blitz, mit
schneeweilem Kleid) 234 (234),
2411 (252), 244 (259), 249 1. (265),

258 (292), 261 £. (303), (als
Monchsbruder) 272 (320), 284
(350), 289 (360), 291 (366), (in
strahlendem Kleid) 292 (369), 295
(376), 304 (394, 395), 305 (398), 307
(404), (als Soldat des Stadtprafek-
ten) 307 f. (405), 325 (448)

— Engel des Herrn (mit Feuer-
schwert) 194 (125), 207 (164),
218 (193), 224 (211), 246 (260), 251
(269, 271), (in Gestalt eines Solda-
ten) 251 (272 [1, 2]), 264 £. (307,
308), 273 (323), 278 (335), 279 (338
[1]), 280 (339), 283 (347), 290 (363),
292 (370), 294 £. (375), 297 £. (380),
302 (390), 304 f. (396), (mit
Feuerschwert) 320 (431), 326 (451)

— zwei Engel 180 (92 [3]), (in Leinen

gekleidet, Pfeile und Bogen in der
Hand) 185 (106 [3]), 215 (187), (mit
Laternen) 220 (199), 230 (227 [1]),
(weiBgekleidet) 261 (302), 314 (422)

drei Engel 210 (172), 249 f. (265)

Gruppe von Engeln 207 (165)

viele tausend luftige, feurige und

sonnenédhnliche Engel 258 1.
(295)

— Armeen, Truppen von Engeln 158,
186 f. (109 [1, 2]), 203 (155), 210f.
(173), (als Eunuchen) 211 (176)

Ernte 178 (90 [3])

Erzengel  210f. (173)

— Gabriel 210 (172)

— Michael 177 (89), (als Soldat) 178
(90 [3]), 210 (172), 258 1. (295)

Eunuch (kubikularios) — 228f. (222)

Evangelium 182 (97), 186 f. (109),
315 (425)

— die vier Evangelien

258 (293)

Fackel, brennende 290 (363 [3])

Fels mit Podest 211 (174)

Feuer 220 (197), 250 (266), (gottlich)
291 (366), 297 f. (380)

— Feuerfluss 243 (256)

— Feuerkreis 179 (91)

— Feuerkugel, Feuerball
3251, (450)

275 . (331),
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— Feuersdule 216 (188), 222 (205),
(von der Erde bis zum Himmel) 283
(348)

— Feuerschleier 217 (190)

— Feuersee 209 f. (170)

— Feuerstrahl 254 f. (280)

Fingerring 235 (239)

Firmament, mit Sonne, Mond, Ster-
ne 189 (113[3])

Fligel 2431 (257)

— Flugel aus Feuer 294 (374)

— schwache und kraftlose Fliigel 294

(374)

Fluss 179 (91), (voll Schlamm) 310
(410)

— Flussmiindung ins Meer 199 1.
(143)

— Jordan 188 (113[1])

Fliissigkeit, siif wie Honig, aussehend
wie Ol 212f. (179)

Freundesgestalt 307 f. (405)

Fundamente  180f. (94)

Gebiudeplan
Geféngnis
Gefil
— Alabastergefil3, versilbert
179)

heiliges Gefal ~ 218f. (195)

mit Korper und Blut Christi
(186)

mit Wasser gefiillt
(324)

HolzgefiB 273 1. (327)

Geist, heiliger Geist (mit Messer in der
Hand) 184 (106), (mit dem Fin-
ger zeigend) 189 (113[3]), 206 (162),
(mit dem Finger zeigend) 209 f.
(170), (die Hand wiegend) 187 (109
[3], 110), 218 (194), 275 1. (331)

Gericht 189 (113[3]), 209 . (170),
233 (233), 239 (244), 257 (289),

307 £. (405)

288 1. (362), 292 (370)
189 (113[3]), 307 f. (405)

2121

215

240 (248), 273

— Gericht Christi 204 f. (159)
— Gericht Gottes 223 (209)
Geschenke 297 (379)

Gestalt, Gestalten 183 (100), 184
(102), 203 £. (156), 204 (157), 209
(170), 223 (207, 208), 226 (215),

265 1. (310), 267 f. (312), (in tber-
menschlich prachtvoller Kleidung)
268 (313), 283 f. (349), 284 (352),
285 1. (355), 2881. (362 [2]), (mit
leuchtenden Kleidern) 293 (372),
(leuchtend wie die Sonne, mit
Kreuz an der Stirn und Mantel tra-
gend) 395 1. (377), 299 (383), (mit
leuchtendem Gewand und furcht-
erregenden Augen) 304 (394), 308 f.
(4006), (weiBgekleidet) 312 (415),
313 (419)

— Gestalt des Firmaments mit Saphir

auf dem Riicken  258f. (295)

— zwei Unbekannte, Gestalten 238
(242), 273 1. (327)

- weilgekleidete Gestalt(en) 206

(161), 208 (168), 214 (183), 234 (235
(3])

Gewdlbe, von Gott gewirkt 244
(258)

Glanz (der Heiligkeit)  210f. (173),
(Gottes) 239 (245)

Gnade Gottes

— als aufleuchtender Blitz 334 (474)

— als Jungfrau  334f. (475)

— als Mensch von der Brust an auf-
wirts 259 (295)

— als Taube 334 (474)

Gott, Herr (allg.) 204 f. (159), 210f.
(173), 222 (206), 243 f. (257), 258
(292)

— Gottes Angesicht  239f. (247)

auf Thron sitzend 183 f. (99)

Kraft Gottes 186 (109 [1]), 191

(118 [2])
unsichtbarer Gott (aoratos theos)
162 (31)

Grab der heiligen Martha
(291), 310 (409)

Grube (dreckige) 179 (92 [1]), (-
graben)181 (94), (tiefe Grube) 247 f.
(262 [3]), 293 1. (373), (goldene
Grube) 305 (397), 311 (413), (ge-
offnete Erde) 331 (464)

257 1.

— Grubenarbeiter 311 (413)
Hades 239 (246)
Hand (menschliche) 277 (332)
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Hiretiker 299 (383)

Haus Gottes 177 (89)

Heerscharen, himmlische 229 (224)
Heiliger, heiliger Mann 302 f. (391),

(wutentbrandt) 306 (402)

— Christophoros 255 (282)

— Euthymios 2121 (179), 226 (216),
(mit groBem, graumeliertem Bart)
246 1. (261), (in gleiBendem Glanz,
weilhaarig, untersetzt vom Alter,
mit groem Bart, kugelrundem
Gesicht, schwarzem Umhang, mit
Stab in der Hand) 247 f. (262 [3]),
248 (263), (bartiger Monch) 248 f.
(264), 271 (318), 306 (401), (als von
Licht umgebener, alter Monch)

306 £. (403)

— Georgios  201f. (152), (als wun-
derschoner Jiingling in leuchtendem
Kleid, mit gekraustem, goldglédn-
zendem Haar) 234 f. (236), (auf
Pferd) 237 (240), 255 (281), (als
Jiingling mit Umhang) 256 (285),
(als Jungling) 281 (343), (in der
Gestalt des Mirtyrers Stephanos,
dann in der eigenen Gestalt) 281 f.
(344, 345), 287 (358), 287 (359), (mit
Schwert gegiirtet) 317 (428), (mit
Schwert) 335 (477, 478)

Gruppe, Menge, Schar von Heili-
gen 188 (113[3]), 225 (213), 241
(251), 260 (297)

Ioannes Eleemon  228f. (222),
263 1. (300), 296 1. (378), 297 (379)

Ioannes Hesychastes, in Engelsge-
stalt 2201 (201)

Ioannes der Taufer 213 (181), 269
(315), 280 1. (341), 291 (367), 300
(385), (in schneeweilem Kleid) 312
(415, 416)

— Joannes der Theologe

Tulianos, Mértyrer

Kosmas und Damianos
(303)

— Martha 221 (202), 229 (225), 242 1.
(253), (als fromme Frau) 250 (266),
(ehrwiirdige Frau) 250 (267), 257 f.
(291), 258 (292), 279 (338 [2]), (als
strahlendes Kreuz) 288 f. (362
[1-5]), (mit leuchtendem Gesicht,

300 (385)
291 (368)
261 1.

inmitten von wei3gekleideten Ge-
stalten) 309 f. (408, 409)

Nikolaos Sionites 310 (410)

Nikon 303 (393)

Petros, Hirte vom Jordan (als Asket
mit kolobion und Binsenumhang
iiber den Schultern) 285 (354)

Prokopios von Rhodos 284 (351)

Sabas  212f. (179, 180), 213 1.
(182), (als ehrwiirdiger Greis) 274
(328), 278 (336)

Sabinos (gerotetes Gesicht, Ausschlag
auf den Wangen) 250 (268)

Sion  176f. (89)

Stephanos 317 (428)

Syemeon Salos 214 (183), 314 f.
(422, 423)

Symeon Stylites sen. 173 1. (75),
204 (157), 233 1. (234), (als alter
Mann) 277 (332)

Symeon Stylites iun. 189 (115),
(als weilgekleideter Junge auf
Wagen; herumfliegend; mit feuriger
Séule in der Luft umherwandelnd)
184 (103), 188 f. (als langhaariger
Monch) (113 [3]), (als Knabe) 243 f.
(257), (mit weiBem Kleid; mit Feu-
erstab; als Jiingling mit leuchten-
dem Gewand; mit eisernem Stab
und feurig roter Kette; mit Krone,
iiber der ein Kreuz prangte, mit
Sternen an der Stirn) 251-254
(270-280), (mit Palmstab) 258
(293-295), (als Jiingling mit Fell-
kleid und nackten Fiissen; mit
Palmstab und engelgleichem Ge-
sicht; als langhaariger Monch) 259 f.
(296, 297), (in einer anderen Ge-
stalt; auf weiBem Pferd) 260 f. (300-
302), 274 (329), 288 1. (362 [2]),
315f. (326), (wutentbrannt) 316 f.

(427 [1, 3))

Theodoros von Sykeon 256 (284,
285, 286)

Theodoros (Paldstina) 286 f. (357)

Timotheos, Schiiler des Paulus 213
(181)

Prediger der Frommigkeit und Kir-
chenlehrer 301 (388)

Einsiedler, Hirte 285 (353)
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— toter Heiliger 197 (136), 227 1.

(220)
Herrschaftssymbol 250 (267)
Himmel 204 f. (159), 236 (239), 239

(245), 241 (251), 244 (259), 258
(292)

— aufgerissen, geoffnet 158 (12), 180
(92 [3]), 185 (107), 186 (109 [2]), 191
(118 [2]), 210 (172), 258 1. (295)

— Himmel der Himmel 230 (227 [2])

— sieben Himmel 244 (258)

— Himmelstore 244 (259), 258 (292)

Holle (allg.) 187 (109 [3]), 239 (244)

Holz

— dornige, splittrige Holzer

— Holz des heiligen Kreuzes
(96)

— Holzhacken  293f. (373)

— Holzschleppen 293 f. (373)

Honig  206f. (163)

— Honigstab 214 f. (185)

179 (91)
181

Iberer (Georgier) 222 (204)

Ich (sich selbst sehen) 186 f. (109),
188 1. (113), 190 f. (118), 200 (147),
206 f. (163), 223 (208), 234 (235),
243 1. (257, 258), 247 f. (262 [3]), 303
(392), 311 (413), 314 (422), 316 1.
(427 [2]), 334 (475)

— ein Hirtengewand tragend und Herde
weiden lassend; Krankheiten hei-
lend, als Priester ~ 159f. (21)

— von Leitern herunterstiirzend; er-
blindend und Mauern entlang tas-
tend; Schiffbruch erleidend (bzgl.
des monastischen Lebens) 160

eay)

Jesus Christus 208 (167), 209 f. (170),
210 (172), 211 (174), 290 (363 [1])

— als Knabe 214 (184), 216 f. (189)

— am Kreuz 181 (96)

— zornig, auf Thron sitzend 186 (109
(2])

Junge Frau, heller als die Sonne leuch-
tend 205 (106)

Junge, Knabe (paidarion) 271 (317),

(sarazenischer, tanzender Knabe
mit Korb) 332 (468)

Jungfrau Maria, theotokos 188 (113
[3]), 229 (225), 230 (227 [1]), 235
(239), 255 1. (283), 260 (297), 290
(364), (mit anderen Frauen) 300
(386), 312 (418)

— in Purpur gehiillte Frau
212 (177), 300 (385)

Jungling (neoteros, neanias) (engel-
gleich, iiberaus grof3, mit Dornen-
krone) 180 (92 [3]), (iber die
Sonne hinausreichend) 208 (168),
261 f. (303), 272 (320), (wunder-
schon) 280 (340 [1, 2]), (von
furchterregendem Anblick, in glén-
zendem Gewand) 317 f. (429)

— zwei Junglinge (weifigekleidet)

204 (157)

— drei Jinglinge 204 (158), (schone
Jinglinge) 288 (361)

— funf Jinglinge 306 f. (403)

183 (99),

Kandelaber 288 f. (362 [2])

Kerzen (einige angeziindet, andere
nicht)  208f. (169), 228 f. (222),
229 (224), (angeziindete) 257 (290)

Kessel, golden 305 (397)

Ketten 307 f. (405)

Kinder 225 (213), 265 (309)
Kirche 178 (90 [2]), 190 (117), 207

(165), 290 (363 [3], 364)

— Apsis 178 (90 [2])

— Kirche des Jason 230 (227 [1])

— Grabeskirche 303 (392)

Kloster 315 (324)

Kodex 312 (417)

Konig 205 (160), (von Leibgarde
umgeben) 212 (177), 214 (183)

— himmlischer Konig 261 f. (303)

Konigreich 239 (244)

Korper (tote, verwesene, in Stiicke ge-
rissene) 331 (464)

Kraftgestalt 214 f. (185)

Kranz 214 (183)

— Kranz aus Olzweigen
228 1. (222)

— Siegeskranz 208 (168)

— goldglanzender Kranz mit Perlen
251 (271)

— drei Kréinze

205 1. (161),

244 (258)
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— sieben Krinze
Kreis 284 (350)
Kreuz 222 (204), 229f. (226)
— Kreuz aus Gold und Silber
(225)

— steinernes Kreuz 211 (174)
— drei Kreuze 226 (215)
kukullion 2471 (262 [3])

203 . (156)

229

Lanzette (phlebotomon)

Lebensmittel

— Milch 240 (248)

— Brot 177 (90 [1]), 271 (317)

— Gemiise 284 (350)

— Korn 315 (425)

— Oliven 272 (320)

— Reis  218f. (195), 272 (320)

— Rizinusbeeren 256 (283)

— Trank 284 (350)

— unbekannte Speise, Nahrung
(165), 233 f. (234), 325 (448)

— Wasser 271 (317)

Leichnam  232f. (231)

— eines Gerechten 231 (228), 288
(361)

— der heiligen Martha

Leiter 258 (292)

— an der Sdule des Symeon
(253), 244 (259)

— sieben Leitern

Leprakranker 305 (397)

Leuchte, Lampe 229 (224), (zwei
diskusformige Leuchten) 267 (311),
(feuerlodernde Leuchte) 288 f. (362
[2]), 293 (372), 297 1. (380)

Licht 177 (89), 179 (92 [1, 3]), 185
(107), 194 (125), 210 (172), 258
(292), 258 1. (295), 281 (342), 297 1.
(380), 320 (431)

— LichtstraBe 224 f. (212)

— von Licht erfiillter Ort
225 (213), 247 £. (262)

251 (270)

207

257 (290)
2421,

244 (258)

209 (170),

Loffel 218 1. (195)
Luft
— Liifte 243 1. (257)

— himmlische Liifte
— Luft hinter dem Himmel

(2])

230 (227 [1])
186 (109

Luftschiff mit wutentbrannten En-
geln 187 (109 [3])

Midchen (hell wie die Sonne) — 228f.
(222), (in weiem Gewand) 240
(248)
mandra 229 f. (226, 227 [1])
Mann (in furchteinfloBendem Gewand,
so groB3 wie zwei Menschen)
233 f. (234), (in wiirdevollen Klei-
dern, Herrscher) 188 f. (113[1, 3]),
(weiBigekleideter Mann, in hidrenem
Gewand) 210 f. (173), 281 (342),
(lichtdurchfluteter Mann) 232 f.
(231), (strahlender alter Mann) 272
(321), (wunderschoner Mann) 301
(388), (weiBgekleideter Mann) 312
(417), (ehrwiirdiger Mann) 313 f.
(421)

zwei Ménner (zwei weiBBgekleidete
Minner) 208 f. (169), (Iannes
und Tambre) 241 f. (252), (zwei
Mainner auf Pferden) 293 f. (373)

— drei Ménner in leuchtender Klei-

dung 272 (322)
— vor Gliick strahlende Ménner 310
(409)

— unermessliche Menge von weil3ge-
kleideten Méannern mit Fackeln
315 (324)

Maschine (mechane) mit Kopf und
Flanken 230 (227 [2])

MaBband 292 (370)

Meeresufer, Meeresbrandung
(186), 256 (286), 294 (374)

Melodie 243 (254)

Mensch 293 f. (373), (arme Men-
schen) 315 (425)

Menschheit 158 (12)

Menschenmenge, Menschschar 243
(256), 273 (324), 293 (372), 297 .
(380)

— von Flehenden 183 (99)

— Iberer (Georgier) in Prozession

156

185f. (107)
Maénch 309 (407)
— Monche aus Paldstina 190 (117)
— drei Monche 294 (374)
— Gruppe von Monchen 205 (160)
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Morgenréte 293 (372)
Muschel 238 (242)
Nestorianer 303 (392)

Ofen (Feuer-)  253f. (279), (bren-
nender Ofen) 312 (415)

Orte (unbekannt) 293 f. (373), 297 {.
(380), (dusterer, stinkender und
feuriger Ort) 299 (383), (leuchten-
der und strahlender Ort) 301 (388)

— Antiocheia 186 (109 [1]), 188 (113
[1]), (studliches Stadttor Richtung
Seleukeia) 334 f. (475)

— Betlehem 197 (136), 227 f. (220)
— Jerusalem 186 (109 [1]), 221 1.
(203, 204)

— Konstantinopel (Palast)

[1]), 191 (118 [1.,2])
Laodikeia 186 (109 [1])
Seleukeia 187 (109 [3])
— Tyros 186 (109 [1])

188 (113

Palast 230 (227 [1, 2]), (aus Licht)
244 (258)

Paradies 188 f. (113[1, 3]), 209 1.
(170), 230 f. (227 [2]), 239 1. (247),
241 (251, [mit drei Quellen, groBen
Bédumen, allen Sorten von Friich-
ten] 252), 244 (258), 260 (297)

Paradiesesfriichte 241 f. (251, 252)

Pergament, weiller als Schnee 210
172)

Personen

— Euagrios Scholastikos 286 (356)

Iakobos (Monch)  232f. (231)

Mannas (silentiarios) 256 (286)

— Monchsschiiler 243 (256)

— Mutter eines Monchsbruders
(289)

Pflanzen 244 (258), 284 (350)

— Weinstock 203 (154)

Priester 215 (186)

— loannes (pneumatikos pater des Sy-
meon Stylites jun.) 244 (259)

— Stephanos (Priestermonch) 313
(419)

Priestergewand

257

206 (162)

Quelle (von Wohlgeriichen) 244

(258), 284 (350)

Réuber am Kreuz
Rauch 180 (93)
Reiter 226 (217)
Reliquien von Mirtyrern
Rhabdophoren 303 (392)
Richter 189 (113[3])
Riese (von fiirchterlichem Anblick, bis
zu den Wolken reichend)  247f.
(241), 240 (249)

181 (96)

2311. (229)

Sarazene
Saugling
Sédule, Sdulen
297 . (380)
— Sdule des Symeon Stylites jun.
253 1. (279)
— Wolkensdule 204 (157)
— drei Sdulen aus Licht 293 (371)
Schatten
— des heiligen Geistes 185 f. (108)
— einer Erscheinung 281 (342)
Schlagstock 306 f. (403)
Schleier 230 (227 [1])
Schreiben 263 f. (306)
Schreibgerite aus Silber und Gold
210 (172)
Schriftrolle 203 (155)
Schiiler des Symeon Stylites jun. 250
(267)
Schwimmbecken
See 240 (249)
Seele 232 (230 [2]), 234 (235 [3]), 243

225 (213)
273 (324)
173 £ (75), 209 (170),

273 1. (327)

— Seelen der Siinder 239 (246)
Seil, golden 305 (397)

Sichel 177 (90 [1])

Silbertaler  395f. (377)

Sklave 326 (451)

Sonde  212f. (179)

Sonne  221f. (203, 204)
Speisen, s. Lebensmittel

Stab 237 (240), 281 f. (345)
Staub, heiliger 253 f. (279)
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Stern
(316)

— Morgenstern
(330)

— in Form eines Lichtkreuzes
(334)
Stocke, zwei
Szepter (goldenes)

192 (120, 122), 219 (196), 269 .
2001. (148), 274 1.
277

181 (95)

228 (221)

Tartaros des Hades mit Dreizack 196
(132)

Tautropfen 206 f. (163)

Tavli 314 (422)

Tempel 293 f. (373)

— des Marneion 182 (98)

Teufel, Satan, der Feind, Widersa-
cher 195 (129), 224f. (212) , 322
(438), (zeigt Kloster und Kirche)
322 (439), (mit zweischneidigem
Schwert) 327 (455), (mit Spaten)
331 (466), 333 1. (473, 474), 334 1.
(475)

— als Athiopier (als schamlos, mit
grimmigem Gesichtsausdruck und
blutunterlaufenen Augen) 244 f.
(259), (nackt, Feuer aus den Augen
schieBend, mit Schlagstock) 330
(460)

— als Christus  321f. (437), zeigt
Christus 326 (452)

— als Engel des Lichts 170 (67),
(Erzengel Gabriel) 321 (436)

— als Gerontios (Mitschiiler des jungen

Theodoros von Sykeon) 335
(478)

— in Gestalt einer Frau 319 (430)

— als schwarzer Knabe 319 (430),
334 (474)

— als Krdhe  320f. (431)

— als Lowe 319 (430), (fiirchterlich,

bedrohlich) 332 (369)

— als Mischwesen (halb Mensch, halb
Esel) 320 (430)

— als Schlangen 332 (469), 334 (474)

als Skorpione 332 (469)

— als Taube  320f. (431)

Theater 208 (168)

theotokos, s. Jungfrau

Thron 173 f. (75), 183 (99), 186 (109
[2]), 189 (113[3]), 203 £. (156), 206
(162), 229 1. (226), 240 1. (250)

— drei Throne 208 (168)

Tiere

— Adler(nest) 173 £. (75)

Falke 173 f. (75)

Gazelle 240 (248)

Hund, schwarzer

- Katze 156 (186)

Krokodil 179 (91)

Leopardin 200 f. (148), 274 f. (330)

Lowe 189 (115)

— Maultiere 172 (71)

Pferd (weiB)  210f. (173), 226
(217), (junges Pferd) 237 (240)

Raubtier 188 (113[1])

— Schlange (feurig) 180 (93)

Taube 177 (90 [1]), (weie Tau-
ben) 226 (215), 263 (304)

Vogel 203 (154), 222 (206), 240
(249)

— Widder  300f. (387)

Wildschwein 189 (115), (groB,
dreikopfig und fiirchterlich briil-
lend) 156 (186)

Tochter des Teufels (als unaussprechlich
schone Frau mit einer Schar von
Diamonen)  329f. (459)

Tor, Tur  293f. (373)

Trage aus Holz 293 f. (373)

Triumphzug 188 (113[1])

335 (479)

Uferboschung 179 (91)

Verwandte, Angehorige (kranke bzw.
Gefahren ausgesetzte) 160 (21)

Volk der Gerechten 209 f. (170)

Waage (eine Waagschale mit schwarzen,
hisslichen Athiopiern, die andere
Waagschale mit Weillgekleideten)
3951 (377 [1])

Wagen (mit den Tieren des Cheru-
bim) 242 f. (253), (mit vier Ra-
dern und vier weilen Pferden, ge-
lenkt von drei schneeweif3 geklei-
deten Minnern) 258 f. (295)
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Wasser 178 (90 [2]), (iiberaus reines
Wasser) 305 (397)

— Wassergefi3, durchlochert
(373)

— Wasserschopfen 293 f. (373)

Weg 293 (372),297£. (380), 315 (425)

— zwei Wege 310 (409)

Weihrauch 269 (315)

Wesen, gefliigelte 247 f. (241),

Wolke 211 (174)

— Lichtwolke 211 (174), 292 (370)

293 1.

— Wolkenmeer, wie leuchtender Por-
phyrteppich 210 (172)
Wiirfel 314 (422)

Zelt in den Himmeln, nicht von Men-
schenhand geschaffen (acheiropoie-
tos skene) 208 (168)
Zinnplittchen mit Einritzungen
248 f. (264)
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